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ONSOZ

Insanlik tarthi boyunca bireyleri mesgul eden en 6nemli konulardan birisi, bilgi mesele-
sidir ve hemen her diisiince adami ve filozofun, konuyla ilgili beyanlarina rastlamak
mimkiindir. Bilginin tesis edicisi ise, akildir. Akil ise, dogustan gelen fitri/garizi uklin,
dahili ve harici unsurlarin etkisiyle kazamilmis akil haline gelmesi neticesinde ortaya
¢ikan bir faaliyettir. Bu anlamda adeta akil ile bilgi kavramlari, ikizine bagli ¢ift
kelimeler grubundandir. Akil denildigi zaman bilgi, bilgi denildigi zaman da akil hatira
gelmektedir ki, bu sebeple, akilla bilgi arasinda ¢ok yakin bir iliskinin varligindan s6z

edilebilmektedir.

Stiphesiz ki medeniyet projesi, bir bitlindiir ve Kur’an da, kendi medeniyetini insa
ederken, hayatin biitlin unsurlarini ele almig ve insanin ihtiya¢ duyacadi her meselede
ona yol goéstermistir. Su da bir gergektir ki, hayati her alamyla inga diisiincesinin de bir
ana merkezi vardir. Hayati, esydyi, insam ve varlift yeniden anlayip yorumlamanin
yolu, yeni yeni bilgi sistemleri olusturmaktan geger ve bu bilgi sistemlerinin insasi icin
de olugturucu bir akla ihtiyag vardir. Olusturucu aklin ihya ve insést ile ancak yeni bir
kiiltiir ve medeniyet sigramasi gergeklestirilebilir. Olusturucu bu aklin, medeniyete ait
malzemeler {zerinde yiiriittigii aktif faaliyetler neticesinde, o medeniyete ait
diiglincelerin dinamikleri ortaya ¢ikmakta ve boylelikle yeni bir model ortaya

konulabilmektedir.

Bu agidan bakildiginda Kur’an, tamamen kendi medeniyetini insa etmekte ve insanliga
biitiinciil bir model takdim etmektedir. Onun bu biitiinciil modeli i¢inde, konumuz olan
akla yaklastigimizda goériilmektedir ki o, kelimenin ne anlama geldiginden ziyade, akil-
dan kastedilen mana tizerinde durmakta ve aklin ne ise yaradigi veya yaramas: gerekti-
gine vurgu yapmaktadir. Ona gore, faal olmayan ve insana pratikte faydasi olmayan bir
aklin, hi¢bir manas1 olmadig1 gibi, bdyle bir akil sahibi de, elindeki bu kiymetin kadrini

bilememenin hesabini vermekle kars: karsiyadir.

Iste biz, ‘Kur'an’da Akil’ baghgiyla konuyu ele alirken, Kur’ani yaklagimla aklin ve
Kur’an’in ondan beklentisinin neler oldugunu anlamaya yonelik bir faaliyet ortaya

koymaya ¢alistik. Aslinda konu, farkli ilim dallarint da ilgilendirdigi i¢in ¢ok zengin bir



muhtevaya sahip iken biz, hacmi simirli tutma adina sadece Kur’an’a yoneldik ve onun

disindaki akli faaliyetleri, sadece bir 6zet mahiyetinde arz etmeye ¢alistik.

Calismamiz, girisle birlikte bes boliimden meydana gelmektedir ve *Birinci Boliim® ola-
rak kabul goren ‘Giris’ kisminda, ¢alismanin konusu, énemi ve amaciyla, aragtirma bo-
yunca izlenen yontem ve sinirlandirmalara yer verilerek teknik bazi bilgilendirmeler

anlatiimaya ¢aligildi.

‘Ikinci Boliim’de ise, en temel anlamiyla akil kelimesinin kelime ve terim anlamlariyla
akhn tarih i¢inde algtlanisi ele alinarak, diisiiniir ve filozoflarin yaklasimlari verilmeye
¢alisild. Akilla ilgili diisiince tarihindeki yaklagimlarin agirhikli olarak yer aldig:r bu
boliimde genel olarak felsefe ekolleriyle filozoflarin degerlendirmelerine yer verilmesi
bir yoniiyle tabii idi. Ayn1 zamanda bu boliimde, akilla ilgisi olan diger terimlerle akil
tasniflerine de yer verilerek aklin, genel olarak ve biitlinciil bir yaklasimla konumu

nazara verilmeye calisildi.

“Ugtincii Boliim®de ise, Kur’an’in akil tarifiyle akil yerinde kullandigi kelimeleri ele ala-
rak bunlarin ne anlamlara geldigini ve neden bdylesine bir tercih ortaya konuldugunu
anlamaya c¢alistik. Gordiik ki Kur’an’in, duygu merkezli, diistince treten, insant koti-
liiklerden alikoyan ve onu, Yaratict’sina ulagtiran bir akil beklentisi vardir ve o, sadece
bir tarif yapik konuyu ortada birakmamakta, akla hitap ederek konumu, yeri ve degerini
de ortaya koyup ona biiyiik bir sorumluluk yliklemektedir. Zira, Kur’an'in ele aldigi
akil, aktif ve fonksiyonel bir akil olmast yaninda o, sadece akla ‘Aki/” kelimesiyle hitap
etmemekte, onu ifade eden niihd, hicr, hikmet, fudd, liibb, basar, sadr, hilm ve riisd gibi

kelimelerle de ayni hakikati ifade ederek bir anlam zenginligi yansitmaktadir.

Bu kadar zengin mana ihtiva eden aklin, Kur’an’a gore farkli tezahiirleri vardir ve isin
burasinda Kur’an, akletmeyi ifade eden taakkul, diisiinmeyi 6ne ¢ikaran tefekkiir, hatir-
lamay1 ¢agristiran fezekkiir, derinlemesine dusiinmeyi ifade eden tedebbiir, iyice anla-
may1 anlatan tefakkuh, kesin bilgiyi hatirlatan suur, farklihg 6ne ¢ikaran furkan ve ba-

kistaki derinligi anlatan nazar, akla ait birer gérev ve fonksiyon olarak ele almaktadir.

Elbetteki akil, en temel anlamiyla insanlar1 diger canlilardan ayiran temel degerdir.

Onunla insan, ‘kul’ olmamn gereklerini yerine getirebilmekte ve yine onun varhiina



bagh olarak yaptiklarindan dolay: sorumlu tutulmaktadir. Kisaca denilebilir ki, insani
insan yapan en temel 6zellik, o insamn akilli olmasidir. Ancak akil, aile, okul ve sosyal
hayattaki bir ¢ok etkenden beslenerek gelisir ve verdigi kararlarda genellikle bu etkenle-
rin agirh@ hakimdir. Ayrica o, tecriibe, sezgi ve vahiy gibi hususlarla o, ayr bir
zenginlige ulagir. Aynt konu hakkinda akil diizeyleri birbirine yakin bile olsa, insanlarin

farkli sonuglara varabilmelerinin temelinde de, bu farkli beslenmeler vardir.

[sin burasinda, Kur’an’a gére kimin akilli ve hangi fiillerin makul oldugunun alti ¢izile-
rek, gayr-i makul konularin da netlestirilmesinde fayda vardir. Zira Kur’an, her
meselede dengeyi salik verdigi gibi akilda da orta bir yolu tavsiye etmekte ve onu, ug
noktalardan uzak ve yaratilis keyfiyetine gore kullanmanin gerekliligini anlatmaktadir.
Bu agidan bakildiginda, aklin elbette bir bilgi degeri vardir ve her meselede oldugu gibi
elbetteki bu bilginin de smurlar olacaktir. Zira akil, Zdt-1 Bari, megsiet-i ilahiye, gayb,
kiyamet, hasir ve sonrast ile ruhun ne oldugu gibi konulart bilmekten acizdir. Zira biitiin

bunlarda, akla malzeme olabilecek vahiyden bagka bir kaynak yoktur.

Ayni zamanda aklin dogru karar verebilmesini engelleyen baskin sebepler de yok degil-
dir ve biz, ‘Dérdiincii Boliim’de bu sebepleri incelemeye ¢alistik. Bunlarin bir kismi.
ozelestiri yapmama, menfaat, benlik, nefsin arzulart ve bedeni isteklerin esiri olmak
gibi kisisel faktorler olarak karsimiza ¢ikarken, diger bir kismint yanlis rehber, gelenck
ve iistiire gibi taklit ifade eden konular olugturmaktadir. Ancak bu baskin sebepler sa-
dece bunlarla da sinirh degildir; ayni1 zamanda icki ve her nevi uyugturucu gibi zararli
aliskanliklarla inat, nifak, zan ve korku gibi bazi huylar ve humk, ciiniin, ateh ve zuhul
gibi bazi arizi haller de bu baglamda zikre deger etkenlerdir. Biitlin bunlar, aklin geregi
gibi kullanilmasinin 6niinde biiyiik bir engel olustururlar ki, Kur’an’in siddetle iizerinde
durdugu konu, aklhin 6niindeki bu engellerin kaldirilarak yalin bir diisiinme zemininin

olusturulmasidir.

‘Besinci Boliim® olarak tasnif ettigimiz bundan sonraki asamada ise, Kur’an nazil ol-
duktan sonra gelisen ve *Tefsir’, ‘Hadis’, ‘Kelam’, ‘Islam Hukuku’ ve ‘Tasavvuf olarak
adlandirilan Islami ilimlerin akla yiikledikleri anlam ve her bir ilim dalindaki ekollerin,
konuyla ilgili yaklagimlan anlatilmaya ¢alisildi. Ayni zamanda bu bolimde, Kur'an

sonrasinda akil konusunun tartisildigt zemin ve bu zeminde ortaya ¢ikan farkh



goriislerle, belirginlesen bazi ekollerin akil anlayislarina da deginilerek  konu

tamamlanmaya ¢alistld1.

Isin burasinda sunu itiraf etmek gerektir ki konu, her bir boliim bashginin altinda yeni-
den incelenmesi liizum arz edecek kadar 6nemli ve kapsamlidir. Bir tez sinirlamasi
i¢inde, zahirde tamamlanmis gibi goriilse bile ger¢ekte konularin yeniden ve detayli bir

sekilde ele alinmasinda zaruret, hatta zorunluluk oldugunu agikca ifade etmek isterim.

Bu vesileyle konunun bu sathaya gelmesinde emegi gecen herkese siikranlarimi arzi bir
borg bilir, tezin olusum siiresinde degerli katkilanni esirgemeyen ve ¢alisma stiresince
saghklt yonlendirme tutumlarindan dolayr degerli hocalarim Prof. Dr. Ali Erbas, Prof.
Dr. Davut Aydiiz ve Dog. Dr. Muhammed Aydin Bey'lere tesekkiirlerimi arz eder,
kiymetli hocalarim Prof. Dr. Hayrani Aluntas ve Prof. Dr. Teli Ulutiirk’e de,
yonlendirme ve katkilarindan dolayt siikranlarimi ifade ederim. Ayrica, onca
yogunluguna ragmen zaman ayirip, nezaket ve sabirh yaklasimlarivla mesafe almama
katkida bulunan degerli hocam Prof. Dr. Suat Yildirim’a da, konunun baslangicindan
nihayete ulasincaya kadar ortaya koydugu emek ve yonlendirmelerinden dolay: a¢ik¢a

ve ictenlikle tesekkiirlerimi arzi bir vazife bilirim.

Resit HAYLAMAZ
Eylil 2004
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OZET

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Akil, Insan, islam, Vicdan

Akil hakkindaki tartismalar, diistince tarihi kadar eskiye dayanir. Zira o, insanla beraber
olan bir ozelliktir. Bununla birlikte biz, konuya Kur’an’in bakis a¢isini anlayabilmek
i¢in onun ifadelerinde yogunlasarak meseleyi ele almaya ve bunun igin de, tarihte
yasanilan tartigmalardan ziyade, konuya Kur’an agisindan bakmaya ¢ahstik.

Gordiik ki Kur’an, akhin ne anlama geldiginden daha ziyade ne ise yaramasi gerektigi
lizerinde durmakta ve meselelerini fanteziler yerine fayda {izerine bina etmektedir. Zira
o, akli olmayani muhatap almaz. Onun olmadig1 yerde teklif ve miikellefiyetten
bahsetmeye de imkan yoktur. Ona gore akil, imana ulagtiran en énemli dinamiktir ve
iman nimetinden mahrum olanlart Kur’an, ag¢ik bir sekilde ‘chkilsiz’ olarak

nitelemektedir.

Konuyu ele alirken Kur'an’in kullandigr diger kelimelerle birlikte aklin ne oldugu
konusu, biitiinctil manada ele alindiginda goriilmektedir ki o, sadece bir veya birkag
organin fonksiyonu degil, beyinden kalbe ve duyulardan duygulara kadar bir ¢ok
unsurun miisterek bir faaliyetidir. Aym zamanda Kur’an’in akla ytkledigi gorev ve
fonksiyonlar agisindan konuya bakildiginda da goriilecektir ki o, stirekli faaliyet
halindeki bir akli nazara vermektedir ve onu faal hale getirebilmek i¢in her firsatta kevini

ayetlerden ornekler verip akly, siirekli bir aktiviteye ve faaliyete davet etmektedir.

Ancak akil, iradeyle canli tutulmasi gereken bir faaliyettir ve bu yoniiyle Kur’an, hem
onu besleyen amiller agisindan, hem de akli perdeleyen unsurlar bakimindan hassasiye-
tini ortaya koymakta; her birisi, bir maksat i¢in verilmis olan duyu veya duygularin.
dengesizleserek insani yonlendirmesine mani olmak i¢in gizli ve a¢ik bir ¢ok engele

dikkat ¢ekmekte ve insanlari intibaha davet etmektedir.

Kur’an’in akil konusundaki hassasiyeti, Kur’an sonrasina da yansimis ve belli basglt yo-
rum farkliliklarinin dogmasini netice vermistir. Bilhassa Tefsir, Hadis, Islam Hukuku.
Kelam ve Tasavvuf gibi ilimlerde, her ilmin hassasiyetleri agisindan ele alindig, diisiin-
celerin bu agilardan temellendirilmeye ¢ahigildigr ve bilhassa Kelam ilminde yogun

tartismalarin yasanmasini beraberinde getirdigi bir realitedir.



SUMMARY

WISDOM IN THE KORAN

Key Words: Koran, Wisdom, Human Being, Islam, Consciense

Discussions on the mind date back as long as the history of thought, for the mind is a
phenomenon that exists jointly with humanity. In this study, however, we will analyze
the Qur’anic perspective on the mind through concentrating on the divine text rather

than delving into past discussions.

The analysis has revealed that the Qur’an does not discuss on the definition of the mind
but what use it should be employed for, and thus relevant Qur’anic arguments are based
upon pragmatism rather than fantasies. The Qur’an does not address to the mindless.
When mind is out of question, there is no ground for assignment or assuming
responsibility. The mind is the most signiticant dynamic that leads to faith. and the

Qur’an clearly describes those not blessed with faith as “mindless.”

A holistic approach to the Qur’anic terms and their meanings show that reasoning' 1 not
a function operated by one or a few organs only, but a collaborative operation of many
instruments including the brain, heart, intuitions, and feelings. The Qur’an refers to this
mind or reason which is in operation. and many examples are provided from the
existence and events in the universe—signs of creation—thereby inviting. the ‘mind to

constant action.

Reasoning is maintained through human freewill, and the Qur’an underlines factors that
cultivate the mind, and those which impede its flourishing. The Qur’an points out to
many obstructions, apparent or hidden, to prevent human feelings, each adorned for a

special purpose, from going astray and to spoil humanity.

The fact that reason was so delicately dealt with in the Qur’an, led way to further
studies and various interpretations emerged. Many studies have been dedicated for
“reason” in tafsir (Qur'anic commentary), hadith, Islamic law, and Sufism, many

disputes have come about especially in Kalam (theology).

vil



GIRIS
Calismanmn Konusu

Calismanin ana konusu, Kur’an agisindan aklin taniminr vaparak mahiyetini ortaya
koymaktir. Bu maksadr gergeklestirebilmek igin tarih iginde akila ilgili ortaya ¢ikan
tartisma ve ekolleri de ifade zorunlulugu vardir ve Felsefe'den Kelum ilmine. Tasav-
vuf'tan Islam Hukuku’na, kadar bir ¢cok meselenin bilinmesinde fayda oldugu igin, yer

yer bu stiregler tizerinde durularak biitiinctil bir tikir verilmesi hedeflenmektedir.

Akil, insant insan yapan ve diger varliklardan ayiran en dnemli faktordiir ve bu yontiyle
0, tarih boyunca insanlig mesgul eden 6nemli bir konu olagelmistir. Onun liigat ve 1s-
tilah itibariyle anlamina yogunlagildig: kadar avni zamanda onun fonksiyonu konusunda
da bugiine kadar ¢ok sey sOvlenmis; soylenilenlerden hareketle denilebilir ki, bundan

sonra da sdylenmeye devam edecektir.

Bilgi nazariyesi etrafinda yogun tartismalara sahne olan felsefe ekolleri, onun daha zi-
yade ‘ne oldugu’ konusunda akil yiirtitiircken Kelam, Tasavvuf, Fikih ve Tefsir gibi ilim
dallarinda konu daha farkli ele alinmis ve nasslarin yorumlanmasinda temel bir unsur
kabul edilerek, fonksiyonel anlamda hayata yansimasi yoniivle degerlendirilmistir. Her
meslek gurubu, konuya kendi agisindan baktigi i¢in elbette, ortaya ¢ok farkli anlam ve

anlayislar ¢ikmis ve bu anlamda akil igin de ¢esitli tasnifler s6z konusu olmustur.

Kur’an’a gére akil denildigi zaman onun, tarihte konusulanlardan daha ziyvade fonksi-
yonelligi agisindan ele alindig1 karsimiza ¢ikmakta ve duyu organlarimizla algiladigimiz
her delilden hareketle mutlak hakikati bulmanin en temel unsuru olarak degerlendiril-
digi goriilmektedir. Zira, insanin teklife mahal hale gelebilmesi ve neticede yaptigi ha-
reketlerinden dolay1 sorumlu tutulabilmesi i¢in akil, vazgecilmez bir degerdir. Kur’an’in
muhatabi da, akh yerinde olan insandir. Bu agidan bakildiginda aklim yitirmis hastala-

rin, yaptiklar veya yapamadiklarindan dolayr sorumlu tutulmalarina imkan yoktur.

Temeli Kur’an ve Siinnet kaynakli Islam’in, 6zellikle korunmasim istedigi bes temel
esastan birisi de akildir. Onun igindir ki Kur’an. aklin fonksiyonlarini durduran igki ve

her tiirlit uyusturucuyu haram olarak kabul etmekte ve belli oranda faydalarindan bah-



sedilse bile insanlarin bu tiir aliskanhklardan uzak durmalarimi kesin bir dille istemekte-
dir. Aklin fonksiyonunu ortadan kaldiran ickilere genel olarak verilen ad, ‘hami”dir ve
bu kelimeyle aym kokten gelen /fumdr kelimesi de, genellikle bas ortiisii anlaminda

kullanilmaktadir. Igkiye hamr denilmesinin en temel etkeni ise, onun akl drtmesidir.

Selim bir akil, vahiy ve havas gibi bilginin kaynaklarindan biridir. Kur’an terminoloji-
sinde akil, bilgi edinmeye yarayan bir gii¢ ve bu gii¢ ile elde edilen bilgi seklinde tarif
edilmektedir. Ona gore, ancak bilgi sahibi olanlar akledebilirler. Bu gii¢ veya bu bilgiyi
kullanmayanlar, hemen her defasinda yerilip tenkit edilirken onlarin. sagir, dilsiz ve kor
olduklarina vurgu yapilmakta, 6liim sonu hayatta da biiyiik bir azaba maruz kalacaklar

bildirilmektedir.

Ancak akil da, tek basina her konuda mutlak hakikati bulmakta yeterli degildir. Bilhassa
bilgi sahibi olmasina imkan olmayan ve dogrudan imanla teslimiyeti gerektiren gaybi
meselelerde onun, mutlaka vahye ihtiyact vardir ve peygamberlerle kitaplarin

gonderilmesindeki en temel sebep de bu olsa gerektir.

Islam’da akla oldukga genis bir alan birakilmis ve boylelikle onun ne denli énemli bir
nimet oldugu vurgulanmistir. Herhangi bir konu hakkinda ayet ve hadis bulunmadig:
durumlarla karsilasildiginda bas vurulan konularin basinda akil gelmekte, kiyas ve
ictihad gibi metotlar kullanilarak sonuca gitme isi de, genel bir prensip olarak kabul

edilmektedir ki biitiin bunlar, aklin kullanilmasiyla gergeklestirilebilen hususlardandir.

Calhismanin Onemi

Bilindigi gibi bilgi meselesi, tizerinde en ¢ok tartisilan konulardan biridir. Bilginin
temelinde ise, akil vardir. Adeta akil ile bilgi kavramlari, birbirinin ikizi kelimeler-
dendir. Akil denildigi zaman bilgi, bilgi denildigi zaman da akil hatira gelir. Bu sebeple,

akilla bilgi arasinda ¢ok yakin bir iligki vardir.

Kavramlar, canli organizmalar gibidir; zaman igerisinde degisiklik gecirirler; bazen an-
lam geniglemesi ve anlam daralmasi yasar, bazen de anlam kaymasina ugrarlar. Bu
hitktim. akil i¢cin de gegerlidir. Akla ytklenen anlam ve fonksivon, insanlik tarihi

boyunca her ¢agin bilimsel ve teknik imkanlarina, kiiltiirel ve ¢evresel faktorlerine gore

(8



degisim gegirmigtir.” Kavramlann tarih igindeki degisimlerine ve giintimiizdeki
kullanim bigimlerine muttali olunmadan konusulan her meselede, kelimeler aym olsa
bile algilama bigimlerinde mutlaka farkliliklar olabilmekte ve gériintirde problem yok

gibi algilanan yerlerde bile ciddi sorunlar dogabilmektedir.

[slam diinyasinda akil kavraminin ele alinis bigimiyle ilgili tarihi siireci bilmeden yeni
bir akil anlayist ingd etmek zordur. Sosyal, dini ve kiltiirel gibi her tiirl alandaki
degisim faaliyetlerinde temel nokta, dogru bir diistinme ile baslar. Diisiinme. akil
yiriitmeler zincirinin 6nemli bir halkasidir. Dolayisiyla, diigiinme, her aktivite i¢in
dogal bir onciildiir. Zira dogru ya da yanlis eylemlerin temeli, dogrudan diisiinme ile

iliskilidir.>

Kur’an’a gore akilda, netice elde edebilecek bir taaliyet s6z konusudur ve Kur'an,
sadece akil kelimesiyle degil, ayni zamanda akil yerinde kullancdigi ~Niihd™, “Hicr’.
‘Hikmet’, *Fudd’, ‘Basar’, ‘Liibb’, *Kalb’, ‘Sadr’, *Hilm’ ve ‘Riisd" gibi kelimelerle de
bu fonksiyonellige dikkat ¢ekmekte ve insan igin vazge¢ilmez olan bu degerin mutlaka
yerinde kullanilmasini istemektedir. Akil yerine kullanilan bu kelimelerin ortak 6zelligi
acisindan bakildiginda, daha ziyade sezme, anlama ve bir seyin mahiyetini kavrama
anlamlarin 6ne ¢ikarildigr anlasilmaktadir. Ona g6re aklin, “tefekkiir’, “rezekkiir’,
‘tedebbiir’, ‘tefakkuh’, ‘taakkul’, ‘suur’, ‘furkan’ ve ‘nazar’ gibi ¢ok farkli tezahirleri

vardir ve bunlarin her biri, kendi konumu agisindan ayrica $nem arz etmektedir.

Kur’an’in, akh ele aldigr veya akla hitap ettigi her yerde kullandig: slup da. ayrica dik-
kat ¢ekicidir. Zira Kur’an'da akil kelimesi, isim veya masdar olarak hi¢ yer almazken
daima fiil seklinde ifade edilmis ve bununla adeta, bir taraftan akli kullanmanin énemi
vurgulanirken diger yandan da insanlardan, siirekli aktif bir akil talebinde bulunulmus-
tur. Dolayistyla burada, kimin akilli oldugu veya makulle gayr-1 makuliin neler oldugu
konusu 6nem arz etmektedir ki, Kur’an’in akildan bekledigi sonug da, akli olmasi ge-
rektigi gibi kullanarak stirekli makul bir zeminde ilerlemektir. Akil konusunda yogunla-

san ayetlere genel olarak bakildiginda, Kur’an’in akildan bekledigi en 6nemli hususun,

' Arkoun, Muhammed, Kazdyd fi Nakdi’l-Akli’d-Dini, Ceviren: Hasim Salih, Beyrut, 1998, s. 285
? Bkz. Eb{ Siileyman, Abdiithamid Ahmed, Ezmetii’l-Akli’l-Miislim, Kahire, 1992.s. 13, 14



‘iman’ oldugu agikg¢a anlasiimaktadir. Ona gore akilli adam, Allah’in birligine ulasmis

ve hareketlerini bu istikamette sekillendirmis iyi bir mii’mindir.

Siiphesiz Islam diigiincesinin ilk kaynagmi, Kur’an olusturur. Kur’an'in insana. hayata
ve evrene bakisini anlamada bize yol gosterecek olan da akildir. Aklin dogru sonuglara
ulasabilmesi i¢in, onun beslenme kaynaklarinin saglikli olmasi kagmnilmazdir. Bu kay-
naklart saghikli bir gekilde insana ulasgtirabilmek i¢in Yiice Yaratici, seckin kullar olan
peygamberler ve onlarla birlikte insanlara ulastirilan ilahi kitap ve sayfalar gondermis-
tir. Bir insan igin en 6nemli vazife, yaratilis keyfiyeti istikametinde bir okuma ile insan-1
kamil noktasina ulasabilmektir ve bunun yolu da, bir mevhibe olarak kendisine verilen

151k kaynagi akhini, baskin etkenlerden uzak ve hiirce kullanabilmesi olsa gerektir.

Calismanin Amaci

Admndan da anlagilacagt gibi ‘Kur'an'da Ak’ adli ¢alismanin amact, niizGliinden 6nce
soylenilenlerden daha ziyade Kur’an'in akil konusundaki yaklasimlarini ortaya

koymaktir.

Evet Kur'an akla, bugiine kadarkilerden daha fazla bir 6nem atfetmistir. Ancak onun
akil anlayist, hafiza veya zihinle simirli bir anlayis degil, duyulan da igine alan kalbi bir
akil anlayisidir. Daha genel bir ifadeyle Kur’an, her meselede oldugu gibi akil konu-
sunda da, sadece belli basli agilardan yaklasarak konuyu pargalara ayirmaktan ziyade,
daha tist bir konumdan bakarak biitiinclil bir yaklagim sergilemektedir. Zira her seye
ragmen insan, ilim ve teknoloji alaninda bir ¢ok yeniliklere imza atmig olsa bile hala
kendisini kesfedebilmis degildir. Zira o, herhangi bir makine gibi de degildir ve onun,
maddi bedenini harekete gegiren bir de ruh boyutu vardir. Ruh bedenden ayrildig: halde
el, ayak, goz ve kulak gibi organlarda herhangi bir eksiklik olmamasina ragmen,

fonksiyonlarini eda edememeleri bu agidan dikkat ¢ekici ve oldukga diislindtirticiidiir.

Akl biitiin olarak ele almak ne kadar 6nemliyse onu, istenildigi ol¢iiler iginde kullan-
mak da o derece ehemmiyetlidir. Miintesiplerinden bes vakit namazlarimin her bir
rekatinda okumalarini talep ettigi Fdtifa suresinde israrla ‘denge’ tizerinde duran ve
Allah’dan siirekli bunun talep edilmesini isteyen Islam’in, akil konusuna da dengeli

yaklastigy; ifrat ve tefritlerden uzak bir akil tavsiye ettigi asikardir. Zira akilda ifrat,



‘cedel’ anlaminda ve olur olmaz her yer ve konuda akil yiiriiterek ortamr sulandirma
olarak karsimiza g¢ikarken tefrit de, bir nimet olarak verilen bu &zelligi tamamen bir
kenara birakarak ona alakasiz kalmaktir. Hz. Peygamber’in (sas) de ifade ettigi gibi

akilli kimse, nefsini kontrol altina alip oliimden sonrasi i¢in hazirlanan kimsedir.”

Akli kullanmanin dogru sonug verebilmesi igin onun temellendirildigi noktalarin da
dogru olmasi kaginilmazdir. Dogru olmayan kiyaslar, insant yanhslardan kurtaramaz.
Mesela Seytan, kendisinin Hz. Adem’den daha hayirh oldugu sonucuna giderken aregle
topragr Kiyaslamis ve hammaddesi olan atesin topraktan daha hayirli oldugu sonucuna

ulagmigtir ki bu, onu cennet ve her tiirlit kurbetten mahrum birakan etken oluvermistir.

Cahsmani Metodolojisi

Her bir aragturmanin kendi 6lgiilert iginde belli bagli metodlart oldugu gibi *Kur'an'da
Akil’ adli ¢alismanin da, baslangicindan tamamlanacagr ana kadar belli basgli asama-
lardan gegerek bazi kistaslar lizerine insa edilmesi tabiidir. Bunlari séylece siralamak

miimkundiir;

Konu, Kur'an ve dolayistyla da Tefsir ilmini dogrudan ilgilendirdigi ve agirhkl ihtiyag
duyulacak dilin Arap¢a olmasi yoniiyle 6ncelikle dil problemini pratikte temelinden ¢6-
zebilecek bir yol bulunmasi gerekiyordu. Bunun i¢in iki dénem kayit dondurarak Urdiin
Universitesi'nde dil programini takip ettim ve burada Arap¢a kaynaklardan bilgi top-
lama siirecine girdim. Bilhassa iniversite kiitliphanesinden ulasabildigim kaynaklarin
bir kopyasini almis olmam, daha sonraki agsamalarda biiy{ik rol oynadi. Ayrica Suriye ve
Misir’da kurulan kitap fuarlarini dolasarak konuyla ilgili kaynaklarin tedarik edilmesi
ve bu siire i¢inde muasir bazi ilim adamlariyla goriiserek bilgi ahs-verisinde

bulunmanin da biiyiik faydasini gérdiim.

Bu arada tilkemizde konu ile ilgili yapilmig ¢alismalari takip ederek bunlart topladim.

Yiiksek lisans ve doktora tezlerini taradim ve sadece birkag yiiksek lisans teziyle bir tane

? Bkz. Tirmizi, Eb [s& Muhammed Ibn isa, Siinenii’t-Tirmizi, el-Mektebetii’I-Islamiyye, Istanbul, Trs.
Kiydmet, 25; ibn Mace, Ebit Abdillah Muhammed ibn Yezid er-Rebeii el-Kazvini, es-Siinen, Tahkik;
Muhammed Fuid Abdiilbaki, Daru’l-Fikr, Beyrut, trs. Ziihd, 31



doktora tezine ulastim. Yksek lisans tezleri, bir fikir verse de konuyu derinlemesine
incelemekten yoksundular. Abdulbaki Giines’in doktora tezine gelince onun, her ne
kadar ‘Kur'an’a Gore Akil ve Akli Tefsir Hareketleri’ adu tasisa da, agirhkh olarak
‘Akli Tefsir Hareketleri'ne agirthk vermis ve “‘Kur'an'da Akid® konusunu 6zetleverek

gecistirmis oldugunu gérdiim.

Isi temelinden ele almak gerekiyordu ve perspektife ‘akil” konusunu alarak Kur'an’i bu
gozle birkag kez okumaya ¢alistim. Bu stire icinde hem ilgili Kur’an ayetlerini hem de
bunlarin tefsirlerint fislemeye basladim. Bu arada hadis kitaplarinda konunun ele alims:
ve Kur’an sonrasinda tedvin edilen ilim dallarindaki yansimalarm da dikkate almay:
thmal etmemeye calistim ve daha sonra da, bunlan belli dlciilere gore tasnif ederek

yazma siirecine girdim.

Konuyu islerken istifade ettigim her dipnotu, birinci derece bir kaynak olmadikca
bibliyografyaya yazmamaya c¢alistim. Bunun yanmda, dipnot olarak almadigim halde
konunun sekillenmesinde taydalandigim bazi kaynaklar ise, biblivogratvaya ilave

etmeyi uygun buldum.

Dipnotlarda a.g.e. kisaltmasint  kullanirken, ayni sahsin  bir baska eserinden
bahsedinceye kadar bir dnceki eseri kastettim. Ayni yazarin yeni bir eseri geldiginde o
eserin adint veya siklikla gegen bir eser ise kisaltiimis halini zikretmeyi uygun buldum.
Kisaca dipnotta gecen her a.ge. kisaltmasi, sayfalarca ¢nce ge¢mis olsa bile

kendisinden 6nce zikredilen kitaba ait oldugunu gdsterir bir hatirlatmadir.

Ayrica, dipnotta yer alan isimden (soyisim) iki tane olmasi durumunda (6rnegin,
Altintag/Altintas H.), isimlerin karigmamas: i¢in bunlardan birisinin yanina, sahsin

isminin ilk harfini koymayi tercih ederek yanlis anlamanin 6niine gegmeye calistun.

Akil konusu, iizerinde ¢ok sey sdylenebilecek 6nemli bir konudur. Onula ilgili sadece
tarihte konusulanlarin bile bir araya getirilmesi, ciltleri askin bir hacim gerektirir. Ayni
zamanda bdyle bir yapi, ¢alismanin maksadint asacagindan zihni karisikhklara kap
aralayacaktir ve genelde her seyi bir hamlede halletme mantigi, ele alinan higbir

meselede saglikli sonuca ulasamama anlamina gelmektedir.



Bu sebeple biz, ilk giinden bu yana séylenilenleri bir nebze dzetleyerek konunun omur-
gasint teskil eden “Kur'an'da Akil’ Gzerinde detayli durmak istedik. Bunun i¢in 6n-
celikle akilla ilgili olarak Kur’an’da gecen kelimeleri tespit ve bu kelimelerin kuflanilis

tarzlarint incelemekle ige basladik.

Aslinda genis olmasina ragmen konuyu dagitmamak igin, ‘akil” kelimesi etrafinda tarih
boyunca yasanilan tartismalara sadece deginmekle yetindik ve agirhk noktasini
Kur’an’a vermeye c¢alistik. Tez konusunun bashigindan da anlasilacag iizere. bir yo-
nityle bu, zorunluydu; zira, bugiine kadar yasanilan tartigmalara bir sekilde ulagmak
miimkiin iken, Kur’an’in konuya bakisini anlatan eserler, olduk¢a sinirliydi. Bunlarin
bir kismt Arap¢a kaynakli olmakla birlikte Tiirkge kaynak olarak dikkat ¢eken. Reama-
zan Altintas ve Abdiilbaki Giines’e ait sadece iki eserin olmast bunu daha da 6nemli ki-
liyordu ki, bunlardan birisi, Kelam ilmi agisindan konuya bakarken digeri de daha zi-

yade akli tefsir hareketlerini konu edinivordu.



1. AKIL KELIMESININ ANLAMI VE DUSUNCE TARIHINDE AKIL
DEGERLENDIRMELERI

1.1. Akl Kelimesinin Anlami

Akil, soyut bir kavramdir ve bu yoniiyle, onun hakkinda hemen herkes bir seyler sdyle-
mis olsa da tarifi konusunda belirgin bir ittifak bulunmamaktadir. Zira o, el, ayak veya
gdz, kulak gibi elle tutulamayan ve duyu organlariyla ihata edilemeyen bir degerdir. Bu
yoniiyle onun hakkinda, miisahedeye dayali, herkesin ittifak ettigi bir anlam biitiinligt

yakalanamamuistir.

Bu sebeple akhin tarifi yapilirken, donemsel etkilerin de tesirinde kalinarak oldukca es-
nek davrantlmig ve genis bir anlam yiiklemesi yasanmistir. Oyle anlasiimaktadir ki her
meslek alani, akl tarif ederken kendi birikimini malzeme yapmis ve kelime olarak ele
alindiginda karsimiza ¢ikan zenginlik terim itibariyle de kendini gdstermis ve bir anlam

zenginligi ortaya ¢ikmistir.

1.1.1. Sozlitk Anlami

Akil, Arapga bir kelime olup J& Jie kelimesinin mastaridir. Kelimenin sekillendigi ka-
lip itibariyle pek ¢ok anlam ihtiva etmekle birlikte en temel anlami, baglamak, tutmak
ve korumaktir.' Isim olarak karsiligt, diyet,2 kale,’ kalb,* siginak,’ anlamak.® hafiza. id-

rak merkezi ve iyiyi ¢irkinden ayirma kabiliyetidir.” Cogulu ‘ukal diir.®

' Cevheri, ismail Ibn Hammad, es-Sihdh Técu'l-Luga ve Sthdhii’l-Arabiyye, Tahkik; Ahmed Abdulgaftr
Attar, Kahire, 1984, c. 7, s. 1769; ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemétuddin Muhammed ibn Miikrim,
Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1990, c. 11, s. 459; Firuzabadi, Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed
ibn Ya’kiib ibn Muhammed, Tdcu'l-Aris min Cevéhiri’l-Kdmiis, Matbaati’l-Hayriyye, Kéhire, 1888, c.
8, s. 35; Zebidi, Murtaza, Tdcu l-Ariis min Cevdhiri’l-Kdamis, Tahkik Al Sirl, Beyrut, 1994, c.15, s.
504; ibn Side, Ebu’l-Hasen Ali Ibn ismaiil, e/-Muhassas, Daru’|-Fikr, Beyrut, 1978, c. 1, s. 15 vd.
isfehani, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, Kahraman Yayinlari, istanbul, 1986,s. 511, 512

* fbn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris ibn Zekeriyya, Miicmelii'l-Luga, Tahkik Abdutmuhsin Sultan,
Milessesetii’r-Risédle, Beyrut, 1984, c. 3, s. 618; Saidi, Abdiilfettah, el-Ifsdh fi Fikhi’'l-Luga, Daru’t-
Fikri’l-Arabi, 2. Baski, Kahire, 1964, c. 1, s. 139; ibn Manzir, a.g.e. c. 11, s. 460, 462

* Ibn Manziir, a.g.e. c. 11, s. 465; Firuzabadi, age. c. 8, 5. 37

* ibn Manzdr, a.g.e. c. 11, s. 458; Firuzabadi, a.g.e. c. 8,s. 37

> ibn Faris, a.g.e. ¢. 3, s. 617; Firuzabadi, a.g.e. c. 8, s. 37

% {bn Manzir, a.g.e. c. 11,s. 459

7 ibn Faris, a.g.e. c. 3, 5. 617; Firuzabadi, a.g.e. c. 8, s. 37; Ibn Manzar, a.g.e. c. 11,s. 459
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Humk,’ cehl," zuhdl, sefeh ve ciintin'' kelimelerinin zit anlamhsi olarak akil, kullaml-
digr kahp itibariyle sifat ve mastar olarak zengin bir anlam ihtiva etmektedir. Ozetle
bunlar, anlamak, engellemek, alikoymak, hapsetmek, baglamak, devenin ayagint dirse-
ginden baglamak, baglamaya yarayan ip, kadinin sagim taramasi, bir iste sebat etmek.,
kayit altina almak, akilda tstiin gelmek, rakibi oyuna getirip yikmak. akilli oldugunu is-
pat igin yarigmak, dili tutulmak, ishali nleyen ilag, yiiksek bir yere ¢ikip siginmak, si-
gmnak, kale, tek ayagin iizerinde durmak, diyet 6demek, diyet 6demekle yiikiimlii baba
tarafindan olan yakin akraba, ilim elde etmeye yarayan gii¢, iyiyi ¢irkinden ve hakki da
batildan ayirmaya yarayan kabiliyet, hafiza, maddeden soyut olmakla birlikte fiilen
maddeye bitisik olan cevher, insant diger canlilardan ayiran temyiz giicii. zeka. nefs-i
natika, hak ve batili bilen kalpteki nur, insan bedeniyle ilgili olarak Allah’in yarattig
cevher, esyanin hakikatini gosteren ve bunlart anlamaya yarayan sey, kalp, ruh, idrak

- . s 2 vy
yetenegdi, fikir ve re y! olarak siralanabilir.

Erkek ¢cocugun bulug ¢agina girip akil ve balig olmast manasinda da kullanilan bu ke-
lime, ayni zamanda esyanin hakikatini ve gergegi bilip idrak etme anlamina da gelmek-

tedir.

Tanimlardan da anlagtlacag tizere aklin temelinde ‘futma’ anlami saklidir. Bu yiizden
kabizlik yasayan kimselerin halini anlatirken kullanilan kelime de akildir."? Zaten akla,
akil denilmesinin 6nemli bir sebebi de, sahibini tehlikeli durumlara diismekten alikoy-

mast, kotiiliiklere set ¢ekip kisiyi iyilik zemininde dolastirmasidir.

Akillr denildigi zaman, diistince ve islerini derli toplu yapan insan akla gelmektedir ki,
bu anlamin alindigt temel, kurtulup kagmamasi i¢in deveyi her yoniiyle baglamakta

kullanilan kelimeden kaynaklanmaktadir."

° ibn Side, a.g.e. c. 1,s. 15; Firuzabadi, a.g.e. c. 8, s. 35; ibn Manziir, a.g.e. c. 11, 5. 458
'“{bn Faris, a.g.e. c. 3,s. 617

"ibn Diireyd, Ebii Bekr Ibn Muhammed ibn Hasen, Cemhereti’l-Liiga, Tahkik: Remzi Miinir, Beyrut,
1987, c. 2, 5. 939; ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed, Mu cemii Mekayisii’l-Liiga, Tahkik; Sehabeddin
Ebd Amr, Beyrut, 1994, s. 672

1> Bkz. Ibn Faris, Miicmelii’l-Liiga, c. 3, s. 617, 618; ibn Manzir, a.g.e. c. 11, s. 439 vd. Firuzabadi, a.g.e.
c. 8,5.35 vd. Cevheri, a.g.e. ¢. 7,s. 1769; Zebidi, a.g.e. c.15, 5. 504; Ibn Side, a.g.c. c. 1,s. 15 vd.

" jbn Faris, a.g.e. c. 3, s. 618; ibn Manziir, a.g.e. . 11, s. 459; Firuzabadi, a.g.e. ¢. 8.s. 35, 36
' {bn Manzir, a.g.e. c. 11, 5. 459; {bn Side, a.ge. c. 1,s. 16
' [bn Manzir, a.g.e. c. 11,s.458



Aynt zamanda akilli, netsinin isteklerine karst durup onlart engelleyen ve hevasindan
gelen durtiilere boyun egmeyen kimse demektir ki, bunun dayanagi da, fonksiyonlarm

yitirdigi zaman dilin tutulmasini ifadede kullanilan kelimeyi ifade etmektedir.'

Arap kadmlarinm, develerin lizerine 6rtmek i¢in kullandiklart kirmizi renkhi ortiiye de
. .17 .. . . .
akil denilmektedir.”” Ayni zamanda, ¢izgileri uzunlamasina Griilen kumasa da akil denil-

mektedir.'®

Akla, “kalb’ de denilmistir. ‘Falan kiside kalb var’ denildiginde kastedilen sey, o sahista
akil kuvvetinin olmasidir.'” Ayni kelimeden tiireyen ‘ma 'kil> kelimesiyle kastedilen de,
dogrudan akil olma yaninda ayni zamanda kalp ile akletmedir ki, ayni zamanda bu,

, i o gen 20
Kur’an’in da nazara verdigi bir akletme tiiriidiir.

.. - . « . - 21 - el e
Kendisine sigmilarak emniyet altina girilen sifinak,” dag ve kaleye de. akil kikiinden
. - . P . .22 - - N
tiiremis bir kelime olan “mea 'kil” denilmektedir.”” Zira ceylanin kagarak daglara sigmma-

sini ifade ederken kullanilan kelime de akildir.??

Akla akil denilmesinin en temel sebebi de, sahibini tehlikeli durumlara diismekten ko-

24
rumasi ve alikoymasidir.

‘Bir sey akledildi’ denildigi zaman, aklinin tutuldugu ve saglama alinarak baglandig

kastedilmektedir.?’

Akla, bir seyi baglamaya yarayan ip ve bag da denilmektedir.’® Bir hadislerinde Hz.
Peygamber (sas), Kur’an okumay: birakmakla devenin bagli olan yularinin ¢6ziilmesini

kiyaslarken bu kelimeyi kullanmis ve; ‘Bu Kur'an't okumayi itiyat haline getirip siirekli

' fbn Manzfir, a.g.e. c. 11, s. 458

" fbn Faris, a.g.e. c. 3, s. 618; Firuzabadi, a.g.e. c. 8,s. 37
" fon Faris, a.g.e. . 3,5. 618

' {bn Manzir, a.g.e. c. 11, s. 458, 459

*° Bkz. Hace, 22/46; A’raf, 7/179

*! [bn Faris, a.ge. s. 617

22 Razi, Muhammed [bn Ebi Bekir ibn Abdilkadir, Muhtdru's-Sihéh, Tahkik; Mahméd Hatr, Mektebetii
Libnan Nasirlin, Beyrut, 1995, s. 187; Firuzabadi, a.g.e. c. §, 5. 40

* Jbn Faris, a.ge. c.3,s. 618

*{bn Manzir, a.g.e. c. 11, 5. 458, 459
> [bn Manzir, a.g.e. c. 11,5.458

* [bn Manzir, a.ge. c. 11, s. 461
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kilin. Muhammed’in nefsi yed-i kudretinde olana yemin olsun ki bu, bagindaki devenin
kagip kurtulmasindan daha seridir 27 buyururken Oe JETN Hgdia e Kald B EVAE
Lelax, e:ﬂ"’ ifadesini kullanmistir. Bu agidan bakildiginda Allah ile bag kurmak

anlamimna da gelen akil, sahibint dogru olandan sapmaktan korumakta, ¢irkinlik ve

tehlikeye gotiirecek seylerden de uzaklastiracak bir fonksiyon ihtiva etmektedir.

Adam 8ldiirme kargilifinda ddenen diyete de aki/ denilmistir. Zira Araplar, diyet 6der-
ken bunu, genelde deve cinsinden bir bedelle gergeklestiriyorlardi. Bunu yaparken de,
cinayeti isleyen sahsin yakinlari, maktuliin evine deveyi gotiirlir ve onu aviuya baglaya-
rak geri donerlerdi. Deve cinsinden olan diyetin bu sekilde baglanarak 6denmesinden
hareketle, dirhem veya dinar cinsinden ddenmis olsa bile zaman iginde diyete akil de-
nile gelmistir.28 Cunki diyet, kan dokiilmesinin 6niine gegen bir uygulamadu‘.” Diyetle
ilgili bir konuda Hz. Peygamber (sas) de, akil kelimesini diyet karsiligi olarak kullanmig
ve soyle buyurmustur: Kasten adam oldiirme, kolenin oldirilmesi, cinayet sonrasinda
diyette sulh olmasi ve itirafla sugun sabit olmast durumlarinda, oldiren sahsin baba ta-
rafindan yakin akrabalart iizerine diyet yiikiimliliigii yo/’(tur.’3 4

Koyunun ayagini, bacakla dizi arasina sikistirarak sagma isini®' anlatirken ayni kelime
kullanildig: gibi ayni zamanda mizragi, dizle ayak bilegi arasina sikistirarak tutma fiilini
anlatirken, yahut bineginin tizerindeyken mizragini bir bacagimn altina alip diger kis-
mim yerde siiriikleme isini ifade ederken de ayni kelime tercih edilmektedir. Deveye bi-
nerken ellerin birbiriyle baglanip tizerine basiimas1 ve bdylelikle binilme isinin kolay-

lagtirilmasinda da*? ayni kokten gelen bir kelime kullanilmaktadir. Bilhassa kis ayla-

2 Buhari, Ebli Abdillah Muhammed ibn ismail, Sahihii'l-Buhdri, 1-V11I, el-Mektebetii’l-Islamiyye,
Istanbul, Trs. Fezdilii’l-Kur 'dn, 23; Mislim, Ebu’l-Huseyn Miislim [bnii’l-Haccéce, Sahifi Miislim, 1-V,
el-Mektebetii’l-Islamiyye, Tahkik; Muhammed Fuad Abdiilbaki, istanbul, Trs. Miisdfirin, 229

2 ibn Fiaris, a.ge. c. 3, s. 618; lbn Manzir, a.ge. c. 11, s. 460; Firuzabadi, a.g.e. c. 8, 5. 37
29 5 A - '
Ibn Faris, a.g.e. c. 3,s. 618

* Beyhaki, Ahmed ibn Huseyn ibn Ali Ibn Masa Eba Bekir, Sinenii 'I-Kitbrd, 1-X, Tabkik: Muhammed
Abdulkadir Atd, Mektebetli Dari’l-Baz, Mekke, 1994, c. 8, s. 104; Darakutni, Ali ibn Omer Ebu’l-
Hasen, Siinen, Tahkik; Abdullah Hasim el-Yemani, I-1V, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1966, ¢. 3,s. 178

3 Flruzabadi, a.ge. c. 8, 5. 37
2 A A A ~
32 Firuzabadi, age. c.8,s.39
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rinda, atin ayaklarinda beliren ve yiiriimesine engel olan ancak bir muddet yiiriidiikten

sonra acilan bir hastalig: ifade i¢in de®® benzeri bir kelime kullaniimaktadur.

Soylu, iffetli ve kerem sahibi kadin, kavmin efendisi ve her seyin en tyisine de “akile™
denilmektedir. Zira boyle bir kadin, temel degerlerine sahip ¢ikip onlan korudugu gibi
kavminin iffet ve namusuna halel getirmemis ve bu ydniiyle kendi aile yapisina itibar
kazandirmistir. Ayni zamanda bu isim, her seyin en kerimi ve denizin engin yeri veya

denizdeki dalga anlamlarinda da kullaniimaktadir.*

Tiirkge’de akil ‘us” kelimesiyle ifade edilmektedir. Akil ruhi bir melekedir ve Arapga’da
bu melekenin ‘baglama’ Szelligi dikkate aliirken, Grekge ve Latince’de ‘ayikluma’,
Tiirkge’de ise ‘kontrol etme’ yonii vurgulanmistir. $u halde ayni ruhi melekenin, farkl

- . - . . . o3
vechelerinin dikkate alindigim sdylemek miimkiindiir.*

Goriildiigii gibi akil, muhteva itibariyle zengin bir kullanim alanina sahip olsa da, teme-
lindeki mana hep, tutmak, korumak ve engel olmak gibi ana noktalara dayanmakta ve
sonug itibariyle ilk etapta farklilik goze carpmis olsa da ¢ikis noktasi itibariyle ayni 6ze

baglanmaktadir.

Islam ncesi Arap toplumunda akil kelimesiyle de zaten diyet, akilci kuvvet, giizel ka-
din karsisinda duyulan dehget ve hayret, goriis darligina ragmen kemaldeki olgunluk

gibi isim ve 6zellikler kastedilmekteydi.’’

Sonug itibariyle akli ifade ederken sadece akil kelimesi degil bunun yaninda belli bash
baska kelimeler de kullamlmaktadir. Bir kismu itibariyle Kur’an’da da yer alan bu keli-
melerden bazilari ifade etmek gerekirse bunlar, hicd, nithye veya niiha, liibb, hicr, ha-

sat, berz, keys, irb, hazm, hakk, bezimet, bezimet, nafiz, sitkdket, miskab, darb, nedb,

3 [bn Manziir, a.g.e. c. 11, s. 464
3 Firuzabadi, a.g.e. c. 8, s. 38; Ibn Manzfir, a.g.e. c. 11, s. 463
3 [bn Faris, a.ge. c3,s.618; {bn Manzir, age. c 11,5 463; Firuzdbadi, a.g.e. c. 8,s. 38

3 Yakit, Ismail, Dogru Bir Kur'dn Terciimesinde Semantik Mefodun Onemi, Siileyman Demirel
Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt. 1. Isparta, 1995,s. 19

7 Coza, a.gee. s. 24 vd.



musammim, mazi, vefar, hilm, razatet, tezemmiit, rakanet, tahatfuz, tedbir ve hilet ola-

rak siralanabilir.’®

1.1.2. Terim Olarak Akil

Dil zenginligi agisindan bu kadar genis bir anlam ihtiva eden aklin, yaklasim tarzina
gore terim olarak da farkl anlamlari vardir. Aklin tariflerinden anlagilmaktadir ki, onu
besleyen kaynaklara gore farkli yaklagimlar sergilemis ve sonugta ortaya ¢ikan tariflerde

de bu farklilik kendini géstermistir.

Kelime anlamint aktarirken ifade edildigi gibi baglamak, tutma ve korumak anlamina
gelen bir kokten alinan akil, kavram olarak ‘algilamak’ demektir. Algilama araci olan
akil, kisinin duyularla kavrayamadigi eyleri kendisiyle kavradigi bir diisiince yetisidir.
Sahibini tehlikelere diismekten korudugu icin bu diisiince yetisine akil denilmistir. Oy-
leyse akil, iyiyi ve kotiiyii se¢ip ayurt etme yetenegidir. Akil kavramumnin bizzat kendisi.
kokeninde bir nevi ‘kayit altina alma’ ve “alikoyma’ anlamlarma gelmektedir. Yani akil.
kelimeler yoluyla bilginin eregini kayit altina alan ve tutan fitri bir sahipligi goster-

mektedir.”’

Akil, zat1 itibariyle maddeden soyut olmakla birlikte fiilen maddeyle butiinlesmis. in-

sanlarin ‘ene’ olarak tamimladiklart ‘nefs-i ndtika’ olarak bilinen bir cevherdir.*’

Bugiin yaygin sekilde kullanildigi bigimiyle akil, insani diger canlilardan ayiran temyiz
giiciidlir.” Ayni zamanda o, hiistin ve kubuh, noksan ve kemal olmalar1 yoniiyle esyanin

. . . . . . . . . . od
sifatlarini bilme; ¢irkin ve eksik olandan imtina ile giizel olana tahsis-i nazardir.*

Akil, kendisiyle zaruri ve nazari ilimlerin tahsil edildigi ruhani bir nur, kendisiyle hak
ile batilin, hayir ile serrin ve giizel ile girkinin bilindigi sey® olarak da tarif edilmis,

insanin kendisiyle hitab: anlayabildigi bir duygu44 seklinde de anlagilmastir.

3 Saidi, a.g.e. c. 1,s. 139, 140, 141; ibn Side, a.ge. c. 1,s. 15 vd.

3 Attas, S. Nakib, Modern Cag ve Isldmi Diigiiniigiin Problemleri, Ceviren; Mahmut Erol Kilig, insan
Yayinlari, istanbul, 1989, s. 201

49 Ciircani, All ibn Muhammed, Kitdbu't-Ta ' rifdt, Daru’l-Kiittibi’l-llmiyye, 3. Baski, Beyrut, 1988, s.
151, 152

“ {bn Manzir, a.g.e. c.11, s. 459; Firuzabadi, a.g.e. ¢. 8,s. 35
2 Firuzabadi, a.ge. c.8,s. 35 Saidi, a.ge c. 1,s. 139
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Bir bagka yaklagimla akil, varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan fakat maddeye
tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlavarak kavram haline getiren ve

kavramlar arasinda iliski kurarak nermelerde bulunan ve kiyas yapabilen giictiir.*

Daha genis anlamiyla o, duyu organlart araciliftyla kendisine ulasan bilgileri degerlen-
direrek dogru ile yanlist birbirinden ayirabilen, her tiirlii kavram ve fikir arasinda ki-
yaslar yapabilen, varliklart gaye, imkan ve ihtimal a¢isindan inceleyip onlar hakkinda
dogru bilgiler ortaya koyabilen; ancak biittin varlik ve egyayt ihata edemedigi i¢in sinirhi
bilgiler verebilen; insan blinyesinde var olan ve bilginin olusumunda etkin konumda
bulunan gesitli duyular sebebiyle yanilabilen, bundan dolay: da kendisine 1s1k tutacak
saglam bir kaynaga ihtiya¢ duyan, giizel ile ¢irkini, faydal ile zararliyr bulabilen zihni

bir kuvvettir.*®

Ancak belirtmek gerektir ki akil, tek basina bir organin faaliyeti degil kolektif bir siste-
min adidir. Onun faal olabilmesi i¢in bir dimaga, bes duyuya. vakiaya ve dnciil haber-
lere ihtiya¢ vardir. Tek basina beyin, akil demek olmadig1 gibi dimagsiz akildan bah-

setmeye de imkan yoktur.

Bir baska ifade ile akil, zahiri duyularla idrak edilemeyen seyleri kavrayip degerlendire-
bilen ilahi bir nurdur. Akla, maddeden miicerret, ama faaliyetlerinde madde ile miisterek
ve bitigik hareket eden bir cevher ve ‘ben’ ile isaretlenen ‘nefs-i ndtika’ diyenler de ol-
mugtur. Ayrica onun, insan bedeninde ruha bagh bir latife ve nefs-i natikanin 6nemli bir
buudu oldugunu iddia edenlerin yaninda, ona, insan der(inunda, belli 6l¢iide de olsa,
hakki batildan, iyiyi koétiiden, giizeli ¢irkinden ayiran ilahi bir cevher nazariyla bakanla-
rin sayist da az degildir. Bu son tevcihe gore akil, nefs-i ndtikadan bagka bir latife olarak

kabul edilmektedir.*’

+ Saidi, age c. 1,5 139

Qaidi, a.ge. c. 1,5. 139

+ Bkz. Maturidi, Ebd MansQir Muhammed, Kitdbu 't-Tevhid, Tahkik; Fethullah Huleyf, Istanbul, 1979 s.
10; Bolay, Siileyman Hayri, ‘Akil’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1989, c. 2, s.
238

* Ciircant, age. s. 151, 152; Firuzabadi, a.g.e. c. §,s. 35

¥ Giilen, M. Fethullah, Kalbin Ziimeiit Tepeleri 3, Nil Yaymnlary, {stanbul, 2004, s. 2138
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am, kelime ve 1stilah anlamlart beraber diisiiniildiigiinde akli, bilgi edinmek iizere
sana sirl olarak verilmis bilme ve kavrama gii¢ ve vasitasi olarak tanimlamak

mimkiindiir.

Biitiin bunlarin 15181inda diyebiliriz ki akil, maddeden miicerret. ama maddeye bitisik bir
cevher, metafizigin fizik igindeki 1siktan uzantisi, ruhun en énemli fakiiltelerinden biri,
hakla batili birbirinden ayirma adina insan mahiyetinin en keskin nuru, ‘ben’ sdzcii-
giyle isaret edilen ‘nefs-i nattka’, metafizik derinlikleri itibariyle “akl-1 medd’ da deni-

len insani bir dzdiir.

Insanin bir manada, diisiinmesi, idrak etmesi, anlamas: ve onu fenaliklardan alikoyup
iyiliklere yonlendirmesi agisindan ruhun karakol giicii de diyebilecegimiz akil, Islami
diislinceye gore, aynt zamanda ilmin sebeplerinden biri olmasi agisindan da ayr bir
onem arz etmektedir. Insan igin onun dnemi, anlatilamayacak kadar biiyiiktiir. Zira aynt
zamanda akil, miikellefiyetin bir esasi, tefekkiiriin temel unsuru, muhakemenin ilk cev-
heri, insani hayvandan ayiran ve onu, ger¢ek mnsan olma kapisina getiren Yaratici'mn

insanogluna armagan ettiZi en miistesna bir armagandir.

1.1.3. Akilla Ilgili Diger Kavramlar

Akil, bir kistm duyu organlar gibi miisahhas bir uzvun mahsulti olmayip, belli bash or-
gan, duyu ve duygularin miisterek trlinlidiir. Bu baglamda akil, bilgisayar drneginde ol-
dugu gibi*® ruh, zeka, zihin, hafiza, beyin, kalp, duyu ve duygularin devreye girmesiyle
olusmaktadir. Oyleyse akil, tek basina bir organ, duyu ve duygunun {iriinii degil, maddi
yonii olan organlarla ruh gibi soyut kavramlarla da ilgisi olan miisterek bir faaliyettir.
Bu anlamda aklin, daha ¢ok zeka, zihin, hafiza, beyin, kalp ve vicdan gibi uzuv ve duy-

gularla irtibati 6ne ¢ikmaktadir.

*® Bilindigi gibi bilgisayar, ana gévde, monitor, klavye, mouse, islemci, yazilim ve elektrik gibi unsurlarin
bir araya gelmesiyle faaliyet gosterebilmekte ve biitlin bunlarin neticesinde ortaya bir iiriin ¢ikarak
kaliteli bir sonu¢ elde edilmektedir. Nasil ki bu unsurlardan birisinde herhangi bir ariza meydana
geldiginde bilgisayardan istenilen verim alinamiyorsa akil da, maddi ve manevi yénleriyle beraber
insanin irettigi bir deger olmasi vonityle sadece bir organ veya duyunun sonucu degil, organ, duyu ve
duygularmn biitiiniiniin ortaya kovdugu bir sonugtur ve bunlardan birisinde meydana gelebilecek bir
aniza, dogrudan akl etkilemekte ve ondan istenilen verimin azalmasi veya kesilmesini netice
vermektedir.



1.1.3.1. Zeka

Zeka, iliskileri kavrama yetenegi, usa vurma, yargilama ve anlama yetisidir.*’ Hayvan-
larda da bulunmakla birlikte insan zekasi, ¢ok daha karmasik ve ¢ok daha niteliklidir.
Onunla insan, kavramlar kullanarak ge¢mis, hal ve gelecekte hareket edebilmekte,
yargt verip akil ytriitebilmektedir. Bilgi edinme, tahminde bulunma, baskalariyla an-
lasma, karar verme ve akil sahibi olma gibi 6zellikler hep zekanin yansimasidir. Boy-
lece insan zekasi, temel ruhi olaylara algi, hatiza, duygular, gelismis egilimler, tutkular,
irade ve bilgi gibi temel ruhi olaylari da ekleyerek insana 6zgii bir yetenek olan diisiin-

ceyi meydana getirmektedir.DO

Bilhassa son donemlerde zeka ile ilgili olarak ortaya konulan yeni yaklasimlara™
bakilacak olursa o, tek boyutlu bir kavram olmaktan daha ziyade ¢ok yonti olan kiilli bir
faaliyetin adidir. ‘Duygusal zeka’, *mantik-matematiksel zeka®, “dil zekasi™. “miizikal
zeka’, ‘mekansal zeka’, *bedensel-kinestetik zeka’, “kisisel zeka’, “disa/ice doniik zeka’
ve ‘akilct zeka® gibi yaklaslmlar52 gostermektedir ki o, gelecekte de cok tartisilacak
konulardan birisidir. Zira her yeni arastirma, onunla ilgili yeni bir y6niin daha ortaya
¢ikmasini netice vermekte ve insan denilen mitkemmel varligi anlamaya yonelik yeni

kapilar aralamaktadir.

Insanda diisiinme, cesitli sekillerde ortaya ¢ikar. Eger diisiinme, tipik olmayan bir ko-
num, durum ve isi hemen kavrarsa, diisiinmenin bu sekline ‘zeka’; eger diisiinme, belli
problemleri tasarlar, onlart kavramlarla ifade eder ve bunlar {izerinde diisiinme ve dii-
stinceye dayanan izahlar yaparsa, diisinmenin bu sekline ‘akil’; eger diistinme, idrak
sahasina ait olan bir olayi, tepki vermeden dogrudan dogruya kavrarsa, diistinmenin bu

sekline de, ‘anlama’ adi verilir.”

¥ Meydan Larousse, c. 12,5.915
0 Bkz. Meydan Larousse, c. 12,5.916

' Bkz. Weisinger, Hendrie, /s Yasaminda Duygusal Zeka, Ceviren; Nurettin Siileymangil, MNS
Yayincilk, Istanbul, 1998; Goleman, Daniel, Duygusal Zeka, Ceviren; Banu Seckin Yiksel, Varlk
Yayinlari, Istanbul, 1998; Weiss, Donald H. Bellek Giiglendirme Teknikleri, Rota Yaymlar, Istanbul,
1993

2 Bkz. Gardner, Howard, Zihin Cergeveleri Coklu Zeka Kurami, Ceviren; Ebru Kilig, Alfa Yayinlari,
istanbul, 2004; Sezik, Nejat, Sinirsiz Beyin Giicii, Hayat Yayinlari, istanbul, 2001, s. 72, 73, 74

33 Bkz. Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Girig, istanbul, 1968, s. 48
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Descartes, insanlarda aklin esit, zekanin ise farkli oldugunu séylemektedir. Ona gore,
dogruvu yanligtan ayirt etme glicit olan akil, biittin insanlarda esitse de zihin veya zeka,
herkeste ayni kudrette degildir. Tanri, dogruyu yanlistan ayirt etmek i¢in bir 191k ver-

mistir ki bu 1s1k, akildir.

Aristo’ya gore akil, bedenle birlesik olmayan, ama bedenle iliskisi olan soyut bir yetidir.
Zeka ve zihin veya 0Ol¢lip bigme melekesi olan matematiksel akil, bedenle maddi bag-
lamda iliskisi olan bir seydir. Clinkli beyni olmayan bir kimse, zihinsel etkinliklerini ye-
rine getirememektedir. Diistinme, akil yiirtitme, nesnel gergeklikleri algilama. kavrama.,
yargilama ve sonug ¢ikarma yetenekleri daha metafizik, daha tistiin ve hadsi bir meleke
olan ‘intellectus’, yani Kur’an’m akil dedigi seyle ilgilidir. Iste esyanin hikmeti bu

54
akilla algilanir.”

Allah Ras(lii (sas)’in, her cocugun dogusuyla ilgili olarak dikkat ¢ektigi ‘ﬁlml'55 acisin-
dan konuya bakildiginda, selim noktadan ayrilmamis ve yaratilist deforme olmamis bir
insan akil ve vicdanmn, tyilik ve kotiligiin ayristirilmasinda Snemli bir 6l¢ti oldugu
daha iyi anlagilmaktadir.”® Insanlarla muhatap olundugunda akillart Slgtistinde bir
konusmanin tavsiye edildigi Hadis teki akildan maksat da, zeka diizeyidir. Zeka diizeyi
ise, her yas grubunun, gelisim donemlerine, ¢evre ve egitim faktoriine gore farklilik arz

etmektedir.

Biyolojik zeka, aklin, beyinle iliskisini anlatmada gegen bir alt birimdir ve Gazali'ye
gére Allah’a iman konumuna yiikselememis kimseler, insanlik adma en faydali i§le}‘
bile yapmuis olsalar ‘akillr’ olarak tavsif edilemezler. Bunlar icin ancak, ‘zeki’, ‘faziletli’
ve ‘deha sahibi’ ifadeleri kulamlabilir”” Ciinkii biyolojik zeka, akil degil, aklm bir

parcasidir.”®

>*Bkz. Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, (Descartes, Metod Uzerine, s. 4, 30, 48 ve
Aristo, Ruh Uzerine, s. 169 dan naklen), Pinar Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 172

35 Mislim, Kader, 25
56 Bkz. Merig, Cemil, Istk Dogudan Gelir, Istanbul, 1984, s. 185

7 Gazali, Ebt Hamid Muhammed, Serefii’l-Akli ve Méhiyyetuhii, Beyrut, 1986, s. 58-60; Gazili,
Mi’ydaru’l-ilm, Nesreden, Ahmed Semseddin, Beyrut, 1990, s. 275; Gazali, e/-Mustasfd, Ceviren;
Yunus Apaydin, Kayseri, 1994, c. I, s. 30

% Altintas, a.g.e. s. 147
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Agtkca anlasiimaktadir ki, zeka ile akil farkh seylerdir ve zeka, fiziksel bir konu iken
akil, hem fiziksel hem de fizik 6tesi bir boyuta sahiptir. Bu durumda. mitkemmel dere-
cede erdemlerin ortaya ¢ikabilmesi i¢in, akil ve zekanin miisterek faaliyetine ihtiyag

vardir ki genelde bu, kalp-kafa biittinltigii olarak ifade edilmektedir.

1.1.3.2. Hafiza

Hafiza, algilar saklayip algilanmalarini saglayan ve ‘el-kuvvetii 'z-zdkire® olarak da ad-
oy . s 0 56 . . . . . . e 1 ee

landirilan zihin giicii®® veya bir bagka ifadeyle, insan zihninin her tiirlii algiyi belleme,

akilda tutma ve hatirlama yetisi()o demektir. ‘kuvve-i hafiza® seklinde kullamildiginda

hatirlama ve akilda tutma giicii kastedilmektedir.

Hatiza, karmasik bir ruh olgusudur ve zeka ile ilintilidir. Hayvanda, ancak otomatik ve
duygusal hafiza, aligkanlik-hafiza yetenegi vardir. Oysa insan, gergek anlamiyla hafi-
zaya, yani ge¢misle ilgili imgeyi, gegmisin imgesi olarak tanima yetisine sahiptir. Bu
ise, kavram edinebilme ve akil yiirtitme islemini gerektirmektedir. Ayni zamanda hafiza
kavraminin kapsadigi, hatirlama, tanima veya algisal hatirlama yoluyla nesnelerin bili-
nip taninmasi ve az sayida alistirma yaparak bir seyin bellenmesini saglayan yeniden

6grenme gibi belli bagli faaliyetleri vardir.'

Anlagilan o, anlama, bilme, belleme melekesi ve suur aktivitesinin bir havzi, bir kiitip-
hanesi ve adeta batini bir laboratuardir. Suuralti ve suur tistli miiktesebat, zihin disketine
akar, hafizaya dokiiliir, islenir, sonra da tedai kodlarina baglanarak disa vurmaya hazir

bir hal alir ve aktif beklemeye geger.®

1.1.3.3. Zihin

Zihin, insanin anlama, bilme ve hatirlama kuvvetidir. Agik ve gizli duyulari da ihtiva

eden bu kuvvetle insan, ilim elde etmeye hazir hale gelir. Bu anlamda zihin, tefekkiirle

> Bkz. Hokelekli, Hayati, ‘Duyu’, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, c. 10, s. 8-
12;¢.15,s. 108

 Meydan Larousse, c. 5,s. 514
' Meydan Larousse, c. 5,s. 515
8 Bkz. Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri 3, Nil Yaynlari, istanbul, 2004, s. 199 vd.
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ilim ve ma’rifet elde etmede biitiinciil bir kabiliyettir.”® Diisiince veya diisiince yolu

kastedildiginde kullanilan kelime ise, ‘zihniyet’tir.

Bir kisim Islam alimlerine gore suur, zihiliin ziddidir ve hentiz his halinde bulunup akil
ve hafizaya tamamen mal olmamus, idrakin ilk basamagi, zahiri bilme ile bir seyin ilk

duyulma mertebesi ve zihnin de ilk tecellisidir.**

Insan, akiler ve duygusal olmak tiizere iki zihne sahiptir; bu zihinlerden birisiyle diigii-
niir, digeriyle de hisseder. Akilct zihin, ¢ogunlukla farkinda oldugumuz kavrama tarzi-
dir; bilincimize daha yakindir, diisiincelidir ve tartip yansitabilir. Bunun yant sira fevri
ve giiglii, bazen de mantiksiz olan bir kavrama sistemi daha vardir; bu da. duygusal zi-
hindir. Bu duygusal akilcr ikiligin, halk arasindaki izdistimii, kalp ile kafadir. Bir seyin
dogru oldugunu kalpten bilmek, akilci zihinle diigtinmekten farkli bir inang seklidir; bir
bicimde daha derinden emin olmaktir. Zihnin, akilci-duygusal dengesinin, belirli bir
orantisi vardir; hisler yogunlastikga duygusal zihin devreye girver ve akifer zihin etkisini
yitirir. Yasamumizin tehlikede oldugu durumlarda, duygu ve sezgilerimizin anhk tepki-
lerimize rehberlik etmesi, ¢aglar boyu siiren bir {stiinlik sayihr.” Gelismeler
gostermektedir ki, duygusal beyin, akiler beyinden ¢ok daha 6nce var olmustur ve duy-

gusal zeka, 1Q’dan daha 6nemlidir.*

Bu noktada Maturidi’nin, bilgi elde etme yontemleri arasinda gegen duyulart, “tyan’ ve
‘havas’ seklinde ikiye ayirmis olmast ve 1ydnt ifade ederken onun, hem organik hem de
manevi gozii igine aldigin bildirmesi oldukga dikkat ¢ekicidir. Bunun anlami, duyu ve
duygu iliskisinin, birlikte i3 yaptig1 ve her iki kanaldan gelen bilgi malzemesinin, akilda

sistematik bir bilgi haline donistiiriildigiidiir.®’

Yine Maturidi gibi imamlar, akilla zihnin farkhligina dikkat ¢ekerek insanlari, kapasite
farkliliklarina gére siniflandirmaktadir. Ona gore zihin kapasitesi farkli insanlardan bir
kismi, istidlal yontemiyle ve naklin bilgisine ihtiyag duymadan, varhgn yaratilis hik-

metlerini kavrayabilir ve neticede Allah’a iman noktasina ulagabilirler. Bu kimseler,

83 Ciircani, a.g.e. s. 108

% Bkz. Giilen, a.g.e. 5. 200

% Goleman, a.g.e. s. 23

% Bkz. Goleman, a.ge. s. 44,45
7 Bkz. Altintas, a.g.e. s. 173, 174
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zihni gelisimlerini en ist seviyeye ¢ikarmis filozof veya bilginlerdir. Farkli vas gru-
bunda bulunan g¢ocuklar ve egitim diizeyi diisiik ikinci derecede zeka diizeyine sahip
olanlar ise, metafizik konularda ancak naklin yardimiyla bilgi elde edebilirler. Ugiincii
tip zthni melekeye sahip olanlara gelince onlar, ¢esitli nefsani arzu ve isteklerin, zihni
yapty1 olumsuz etkilemesi sebebiyle ne akil ve ne de nakil ile hakikatin bilgisine ulasa-

mayacak tipteki hayvan tabiath kimselerdir.®®

Oyleyse insan, aklini olumsuz etkileyen unsurlardan arindirir ve ona, tabiat haline do-
niismis olan erdemli davranislar egemen kilarsa. bu durumda akil. terakki ederek sez-
gisel akil seviyesine yiikselir ve bu durumdaki insandan erdemli davramslar tezahiir et-
meye baslar. Isin burasinda, tiimevarimer akil ile kalbe dayah kudsi akil bulusur ve so-
nugta, Allah ile olan iligkisi arttik¢a insan, bilinmeyenin bilgisi, derin anlayis ve kesif
gibi irfani yonelislerle aydinlanmaya baslar.®® Zaten ruh veya vicdanin dort unsurundan

birisi olan zihnin hedefi de. Allah bilgisi manasinda *marifetullah’tr.”

Baska bir yaklasima gore akil, nefis ve zihin ayn: seyler olmakla beraber. fonksiyonlar
itibariyla ayri ayr tinvanlarla yad edilen ¢ok y6nlii bir vahiddir. Ona, miicerret ve nu-
rani bir cevher olmasi agisindan akil, ortaya koydugu aktiviteler itibariyla nefis ve ih-
saslan zaviyesinden de zihin denmistir. Biitiin bunlar birer nazariye olmalari agisindan
Oonemsiz goriinseler de, aklin, insandaki kuvvelerin en hayatilerinden biri oldugunda

sliphe yoktur.71

1.1.3.4. Duyular

Insanin, kendisi digindaki nesneleri duyup sezme hali seklinde tarif edebilecegimiz du-
yulari, zahiri ve batini olmak tizere iki kategoride incelemek miimkiindiir. Zahiri duyu-
lar denildiginde gérme, isitme, koklama, dokunma ve tatma gibi duyular ifade edilirken
batini duyularla kastedilen sey, hayal, irade, tasavvur, idrak, tefekkiir ve tezekkiir gibi

hususlardir. Bunlarin her birisi de, aklin islev ve fonksiyonunu etkileyen hususlardir.

8 Maturidi, a.g.e. s. 100, 182 vd.

% Bkz. Dehlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi'l-Bdliga, Ceviren; Mehmet Erdogan, Istanbul, 1994, c. 2,
s. 666

" Bkz. Gillen, a.g.e. s. 199 vd.
" Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri,s. 218 vd.



Zira akil, bu kanallardan gelen verilere gore sekillenmekte ve neticede ortaya ¢ikan bi-

rikime gore faaliyet gostermektedir.””

Duyu ve duygular, tizerinde durulup isletildigi ol¢lide viis’at alanina sahiptirler. Bil-
hassa batini duyularin sinrlari, olabildigince genistir. Mesela muhayyilenin dimagda
kendisine tahsis edilen mahalli, bir hardal tanesi kadarken, her zaman biitiin dlemi si-
nema seritleri gibi hayal hanesinde dolastirabilmektedir. Hafiza bir ¢esit, akil ayrt bir
cesit, fikir bagka bir halde, kalb daha bagka, kamil insanlarda faaliyet halinde olan diger
latifeler de daha baska bir sekilde, basira, saimia, zaika, lamise, sdmme gibi zahiri du-
yularin kapladiklart manevi sahalara nisbetle, nihayet derecede kiigiik bir dimagda yer-
lestikleri halde, yekdigerine karismayarak, biri digerinin vazifesine midahale etmeye-

rek, ayri ayri vazifelerde, ayri ayri dairelerde gayet muntazam ¢alismaktadirlar.”

Biitiin bunlardan sonra denilebilir ki hayat, bu kainattan siiziilmiis bir hiildsa ve 6zet ol-
dugu gibi suur ve his dahi, hayattan stiziilmiis hayatin bir hiilasasi ve oziidiir. Akil da,
suurdan ve histen siiziilmiis, suurun bir hiilasasidir ve ruh dahi, hayatin halis ve safi bir

. . o A 74
cevheri ve sabit ve miistakil zatdir.

Ehlullaha gére ruh veya vicdanin dért ana unsurundan birisi olarak da goriilen hissin
hedefi, Allah sevgisi anlaminda ‘muhabbetullah’tir.”” Kur’an’in akla verdigi anlam ve
yer agisindan bakildiginda da durum farkli gozitkmemektedir. Zira Kur’ani akil, Allah’a
ulagtiran en 6nemli dinamiktir ve onun agisindan bakildiginda imana ulasanlar akilly,

imansizlik girdabinda sikisip kalanlar ise akilsizdirlar.”

Bu agidan denilebilir ki, akildan azami derecede istifadeyi netice verecek olan his ve
duyularinin farkinda olmadan bir dmiir gegiren ve duyulari, sadece zahiri olanlarla si-
nirli gériip batini duyulara kapali kalan insanlar, akillarin besleyecek olan kanallarin da
suurundan mahrum kalmis ve neticede hem duyularindan hem de onlarin besledigi akil-

dan istifade edememislerdir.

7> Bkz. Hokelekli, a.g.e. c. 10, s. 8-12

¥ Nursi, Bediiizzaman Said, Barla Lahikasi, Risale-i Nur Kiillivati, Nesil Yaynlari, Istanbul, 1996, s.
1486

™ Bkz. Nursi, Lem’alar, a.g.e. 5. 816
7 Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri, s. 200

" Kur’an’a gore akilli veya akilsizin kimler oldugu, ‘Kur'an’a Gore Akilli ve Akilsiz’ bashig altinda 3.
Boliimde genis bir sekilde ele almacaktir.

21



1.1.3.5. irade

Dileme, isteme, ihtiyar etme ve esit olan iki seyden birini tercthte bulunma anlamlarina
gelen 1rade, vicdan veya ruhun dort temel unsurundan birisidir ve onun nihai hedefi de,
Allal’a kulluk anlaminda ‘ibadetullah’tir.”” Bu agidan bakildiginda. Kur’an'in akildan
bekledigi ile iradeden beklenenlerin, ayni ¢izgide bulustugu gérilmektedir. Zira aklin
yonetimi, iradenin yonetimiyle dogru orantilidir. Zaten insani, maddi-manevi olasi teh-

likelerden koruyacak olan da, iradi akildir.

Kur’an sonrasinda irade ile ilgili olarak dort temel goriis ortaya ¢ikmis ve o, aklin hak-
kini vererek kullukta derinlesmeye vesile olmasi beklenirken kulluktan kagmanin bir
sebebi olarak goriilmek istenmis ve neticede belli baslt ekollerin dogmasina sebebiyet
vermistir. Buna gore ‘mutlak cebri’ savunanlara gore insan, tipki diger canlilar gibi suur
ve iradesiz bir varliktir. Muhtar degil, muztardir ve adeta o, riizgarin 6niindeki yaprak
gibidir. Cebirde orta bir yol tutarak, nisbi bir kudret ve iradeyi kabul edenlere gére ise
insan, herhangi bir ise meylettiginde belli bir kudret ve istitaat gdsterebilir; ancak bu du-
rumda o, asla miiessir degildir. Her iki yoniiyle cebri anlayisin karsisinda yer alan
‘mutlak tefviz’ anlayisina gore ise insan, mutlak manada kendi irade ve ihtiyariyla hare-
ket etmektedir. Bu goriise gore Allah, beserin fiillerini tamamen insana birakmistir ve

dolayisiyla insan, kendi fiillerinin yaraticisidir.

Ug noktay: ifade eden bu ekollere karsihik Imam Maturidi, orta bir yol takip ederek
cebr-i mutlak ve tefviz-i mutlaka karst ¢ikmis ve herkesin, ciizi ihtiyariyla tercih edip
iradesiyle kesbettigi islerden sorumlu olacagini ifade etmistir. Zira Kur’an, lehde veya
aleyhte kesbedilen her seyin sorumlusu olarak insani géster1nektedir.78 Buna gére mut-
lak yaratict Allah olmakla birlikte kesb, meyil veya meyilde bir tasarrufla insan, O'nun
yaratmasin talep etmektedir. Elbette maddi ve manevi biitiin mahiyetimiz gibi kudret
ve iradelerimiz de mahliktur. Ancak kudrette oldugu gibi irade de, kiilli ve ciizi olmak

lizere iki kisma ayrilmaktadir ve kiilli olani, dogrudan Allah’a ait olmakla birlikte ciizi

" Nursi, Hutbe-i Sdmiye, a.g.e. s. 1980; Giilen, a.g.e. 5. 200
78 Bkz. Bakara, 2/286
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irade, yaptiklarindan sorumlu tutulabilmesi i¢in insana verilmis bir tercih konumunda-

79
dir.

Elbette insan, sadece biyolojik yonlii bir varlik deglidir; ayni zamanda onun, mana yonii
vardir ve bu yonliyle insan, kavranilmasi imkansiz denecek kadar ¢ok yonlii bir varhik-
tir. Zira o, melekleri geride birakabilecek bir potansiyelle yaratilmis ve fizik dtesi yol-
culukta erisilmez ufuklara ¢ikabilecek bir donanmimla kusatilmistir. Biitiin bunlarda, in-
san iradesinin biiyiik bir pay1 vardir ve yerinde kullanilan irade ile insan, kendi biinye-
sinde var olan ag¢ik ve gizli degerlerin farkina varabilir ve neticede, ins {i cinnin gipta ile

baktigi bir keyfiyet elde edebilir.

1.2. Diisiince Tarihinde Akil Degerlendirmeleri

Akil konusunun giindeme gelmesiyle birlikte akil lizerinde diistinme ve akli agiklama
gayretlert de baslamig; bunun sonucunda gesitli akil tanimlari ortaya cikmistir.®” Akil
konusundaki ilk tanimlar, felsefeciler tarafindan yapilmistir. Nitekim Yunan felsefecile-
rinin akil hakkindaki gériislerini biiyiik Slgiide benimseyen®' ilk Islam felsefecilerinden
Ya'kub Ibn Ishdk el-Kindi (6. 252/866) akli, “varligin hakikatini kavrayan basit bir cev-
her’® seklinde tanimlamaktadir. Felsefeciler, akil ile ilmi birbirinden ayirmislar ve ak-
lin, insanda yaratilmis bir cevher oldugunu ve ilimlerin merkezi durumunda bulundu-

5
&

gunu iddia etmislerdir.8

Tarihte akil denildigi zaman gerek Islam 6ncesinde gerekse Islam sonrasinda yiiriitiilen
faaliyetler, genel itibarivle benzerlik arz etse de belli bagh farkliliklar: igerdigi de asi-

kardir.

" frade ile ilgili olarak degisik gériisler igin bkz. Cagrici, Mustafa, Hayati Hokelekli, ‘Irade’, Tiirkive
Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, c. 22, s. 380

%0 Bkz. Cabiri, Muhammed Abid, Tekvinii’l-Akli’l-Arabi, Beyrut, 1991, s. 18

8 Cubukgu, Ibrahim Agah, Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 34, 35; lzutsu, Toshihiko,
Kur'an’da Allah ve Insan, Ceviren; Siileyman Ates, Ankara, trs. s. 62

$2 Bkz. Ehvani, Ahmed Fuad. ‘Kind?, Klasik Islam Filozoflari ve Diistinceleri, Ceviren; Osman Bilen,
insan Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 17; Kindi, Tarifler Uzerine (Risale fi Hudadi’l-Esyd), s. 57; Ak/
Uzerine (Riséle fi'l-Akl) Felsefi Risaleler iginde, s. 151; Cubukgu, a.g.e. s. 18

% Bkz. ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed ibn Abdillah, e/-Bahru'l-Muhit fi Usili’l-Fikh, Vizaret’l-
Evkaf, Kuveyt, 1992, c. 1.s. 117
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1.2.1. islam Oncesinde Akil

[slam oncesinde aklin en ¢ok tartisildigr alan felsefedir. Bilhassa Yunan felsefesinin
siklikla giindeme getirdigi akil hakkinda, ilk giinden bu yana ¢ok sey soylenmis ve ma-
hiyeti anlagilmaya ¢alisilmig, bunlar da, kozmik varhik ve bilgi felsetesi konusunda yeni

akimlarin dogmasina sebep olmustur.

Bilindigi gibi akil Yunanca ‘nous’, Latince ‘ratio’ ve “intellectus’ kelimelerinin karsili-
gidir. Genelde nous, alemi idare eden akil anlaminda kullanilmis ve noksan ve aldatici
bilgiye karsi tutarlt ve dogru diislincenin bir fonksiyonu olarak degerlendirilmistir. Ay-
rica eski Yunan felsefesinde akil, bilginin fonksiyonu olmasi yaninda hikmet ve fazilet
olarak pratige de uygulanmistir. Mesela Aristo'ya gore pratik akil, aksiyonla ilgili bir te-

emmulin adidir.

{lk olarak akilc: felsefe, Eski Yunan'da ortaya ¢ikmis ve akli felsefenin en dnde olam da
Sokrat’tir. Daha sonralar bu felsefe ekolii, Eflatun ve Aristo taratindan gelistirilmis ve
temellendirilerek koklesmistir. Buna gére akil, tek basmna her tiirlii ilim ve bilgiyi elde

etme konusunda yeterli olup, harici bir bagka delile ihtiya¢ yoktur.™

Platon da, bu ekoliin temsilcilerindendir. Ona gére de akil, tek deger kaynagidir ve te-
fekkiir ve temmiilde bulunmaya giicii yetenler ancak iyi ve buna tekabiil eden mutlulugu
elde etmeyi bagarabilirler.*> Su da bir gergektir ki, Yeni Eflatunculugun ortaya ¢ikisiyla
birlikte aklin bu hakimiyeti nisbi bir gerileme kaydetmis ve ruhi yonelisin 6n plana
cikmastyla birlikte biiytik glic kaybi yasamustir.*® Zira Yeni Eflatunculugun kurucusu
Plotinos (6. m.s. 270), her tiirlii materyalizme tam bir kesinlik ve tutarlilikla karsi ¢iki-

yordu.87

Plotinus'un kozmolojik sisteminde akil, Grekge'deki ‘nous’ ile Hiristiyanhk'taki ‘/ogos ‘a
tekabiil eder. Ona gdre bir olan Tanri'dan, ‘feyz’ ve ‘sudur’ yoluyla ¢ikan ilk varlik akil-

dir. Mutlak suur ve zekd demek olan bu ilk akil, her ne kadar bir ise de zati itibariyle

% Bkz. el-Kuvvetli, Hiiseyn, el-Akli ve Fehmii’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1978, s. 114

% Leman, Oliver, Ortagag Islam Felsefesine Girig, Geviren; Turan Kog, Rey Yaymlart, Kayseri, 1992, s.
230

% Bkz. el-Kuvvetli, a.ge s. 114,115

87 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1990, s. 132



¢okluk karakterine sahiptir. Bu sebeple ilk akildan ikinci akil, nefs (ruh) ve felek (tabiat)
¢ikar. Glines isinlarinin giinesten ¢ikip evrene yayilmast nasil normal bir hadise ise. her
tirlii 1yilik ve glizellikleri sembolize eden “mutlak bir*den aklin ¢ikmasi ve bu sistemle
kozmik varligin tesekkiilii de dyle normal ve tabii bir hadisedir. Yeni Eflatuncu felse-
fede Tanri'dan ilk tasip ¢ikan ve varlik sahnesinde ilk taayyiin eden sey akil oldugu icin

akla, Allah'in miimessili ve resdlii de denilmistir.*®

Ilk defa Aristo, bilgi problemiyle ilgili olarak siije-obje iligkisini irdelerken akh *pasif’
ve ‘aktif’ olmak tizere ikiye ayirarak, her birinin mahiyet ve fonksiyonlarini su sekilde
agiklar: Pasif akil, heniiz iizerine higbir sey yazilmamis levha gibidir. Bu akil bir gii¢ ve
istidattir. Varligin biitiin mahiyet ve suretlerini maddeden ayirma giiciine sahiptir: fakat
onda sekiller hentiz maddeden soyutlanmig degildir. Soyutlanma bagladigt an. kuvveden
fiil haline geger. Ona bu aktiviteyi veren, aktif akildir. Su halde pasif akil, gayri maddi
olmasina ragmen sekil alir, bedene bagli ve fanidir. Aktif akil ise, akilla kavranabilirle-
rin fiil halinde kendisinde bulundugu akildir. Insan aklinin psikolojik fonksiyonlarini
belirleyen bu akil, bedenden 6nce vardir ve bedenden sonra da varhigm siirdiirecektir.
Tipki 151810, renk ve sekilleri ortaya ¢ikarmasi gibi bu akil da, insanin dogustan sahip
oldugu idrak giictine, yani pasif akla etki ederek bilginin meydana gelmesini saglar.

Ontik bir nitelige sahip olan aktif akil olmadan biz, hi¢cbir seyi bilemeyiz.

Aristo'nun ikili tasnifine karsilik Iskender Afrodisi gibi bazi filozoflar akl, ‘heyiildni
akil’, ‘meleke halindeki akil’ ve ‘faal akil’ olmak lzere {i¢ kategoride incelemislerdir.
Iskender’e gore, potansiyel bir gii¢ olan hey@lani akil, maddenin cesitli formlar1 kabul
edisi gibi dis dinyadan gelen izlenimleri algilayarak kavram haline doniistiirebilir.
Aktivite bagladig1 anda kavramla birlesip 6zdeslesir. Salt bir form olmakla beraber bu
akil, bedene bagimli ve onun gibi 6limlidiir. Iskender Afrodisi, heytlani aklin fiil ala-
nina ¢ikmus haline ‘meleke halindeki akil’ adint vermekte ve ikisi arasindaki farki, sanat
dgrenme yetenegine sahip olan biri ile sanatkar arasindaki farka benzetmektedir. Yani
birincisi sadece yetenege sahip oldugu halde ikincisi istedigi her an sanatini icra ede-
bilmektedir. Bu iliskide hey(lani akli aydinlatarak onun fiil alanina gegmesini ve boy-

lece bilginin meydana gelmesini saglayan, faal akildir. Ona gore faal akil, nefsin bir

% Bkz. Keklik, Nihat, Felsefe Mukayeseli Temel Bilgiler ve Kaynaklar, Cagri Yayinlar, istanbul, s. 248
vd.



clizli veya fonksiyonu degil, insan nefsinde temessiil etmis ildhi bir cevherdir ve bu

ozelliginden dolay1 da ltimstizdiir.

Bu sekildeki tasnif de diger bazi filozoflarca tenkit edilmis ve Aristo'nun tasnifindeki
her iki aklin da, insanlarda mevcut birer manevi cevher oldugu vurgulanarak her ikisinin
de Sliimstiz oldugu séylenmistir. Su var ki bu akillar arasinda bir mertebe farki sz ko-
nusudur, yani bir 6nceki bir sonrakinin maddesi, o da onun formu pozisyonundadir; ama
taal akil, daha salt bir formu temsil etmektedir. Dolayistyla, bu aklin, insan nefsinde te-
messiil eden ilahi bir sey oldugu yolundaki goriis, temelden yoksundur. Gergekte faal

. . . C ey . 89
akil, nefsin bir fonksiyonu ve bizi biz yapan seydir.

Felsefe tarihinde ‘kozmolojik devir’ olarak bilinen dénem filozoflarindan Herakleitos,
alemde ilahi bir aklin oldugun kabul eder. Logos adum verdigi bu ‘alem akir’ ile Tanri,
ona gore bir ve ayni seydir. Boylece Tanri, alemin i¢inde, onu diizenleyen ve idare eden
prensiptir.()o Parmanides’e gore gercek alem, sadece akilla bilinip kavranabilir. Arkasin-
dan gelen Elea’li Zenon ise, Parmanides’in doktrinini mantiki delillerle agiklayacak ve

temellendirecektir.”!

Ilk olarak Aristo’nun temellendirdigi akileiligi, daha sonraki g¢aglarda Descartes (1591-
1650), Spinoza (1632-1677), Leibniz (1646-1716), Kant (1724-1804), Fichte (1762-
1814), Hegel (1770-1831) ve Schelling (1775-1854) savunacak ve 17-18. asirlarda akil-
cilik, zirve gagini yasayacal<t1r.92 Bu anlamda Aristo akilctligina son seklini veren de,
Hegel’dir. Ona gore, akli olan ile gergek, dzdestir. Kant ise, insan tecriibeleri i¢in aklin
gerekli oldugunu ifade eder ve bilginin maddesini tecriibenin, suretini ise aklin sagladi-

gim soyler.”

Su da bir gercektir ki, Aristo’nun tizerinde durdugu akilla, Kur’an’in ele aldig: akil ayni

degildir. Zira Aristo, aklin gérevinden ziyade mahiyetinin ne oldugu iizerinde dururken

¥ Bkz. Bolay, a.g.e. c. 2, 5. 239 vd.

% Bkz. Taylan, Necip, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, MU. llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaywmlari,
[stanbul, 1997, s. 11

! Daha genis bilgi i¢in bkz. Weischedel, Wilhelm, Felsefenin Arka Merdiveni, Ceviren; Sedat Umran, iz
Yayinctlik, {stanbul, 2001, s. 73; Gilson, Etienne, Tanri ve Felsefe, Ceviren; Mehmet S. Avdin, Birlesik
Yayincilik, [stanbul, 1999

%2 Bkz. Gokberk, Macit, Felsefenin Evrimi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1979; Hegel, Georg Wilhelm
Friedrich, Tarihte Akil, Ceviren; Onay Sozer, Kabalci Yayinevi, istanbul, 1995

% Bkz. Celebi, Ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Istanbul, 2002, s. 33
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Kur’an, aklin gérev ve fonksiyonunu nazara vermekte ve pratik bir sonug elde etmeyi

hedeflemektedir.”

1.2.2. islam Sonrasinda Akil

Su bir gercektir ki Islam modernizmi, aklin giiciinden fazlasiyla etkilenmis ve Av-
rupa’da rasyonalizm, uzun stire 6nce yerini vitalizm ve egzistansiyalizme biraktigi halde
onun tutkunu olmaya devam etmistir.”” Aristo'nun iinlii yorumcularindan Iskender
Afrodisi’nin, akil hakkinda yazdig bir eser Arapg¢a'ya gevrilmis ve bu eser, gerek Islam
Messaileri gerekse Bati skolastik diisiiniirleri tizerinde 6nemli etkiler meydana getir-

mistir.

Beri tarafta, aklin mahiyet ve fonksiyonlarini miistakil bir risalede ele alarak yorumla-
yan ilk Islam filozofu Kindi'dir. Onun uyguladig sistem ve kullandigi terminoloji. daha
onceki filozoflarinkinden farkli ise de, mahiyet ve muhteva olarak aynidir. Su var ki
Kindi, akli dort kategoriye ayirmaktadir. Ona gore 6nce, biitlin “akledilirler'in ve beseri
akillarin ilkesi sayilan ve daima aktif olan bir akil vardir. Madde ile hi¢bir iliskisi bu-
lunmayan bu aklin islevi, insanda dogustan var olan akla etki ederek onu aktit hale ge-
tirmektedir. Bu, sézii edilen faal akildan baskasi degildir. Ikinci mertebede ‘gii¢ halin-
deki akil’ gelir. Insan nefsinde pasif bir melekeden ibaret olan bu akil, aktif aklin etkisi
olmadan bilgi iiretemez. Kindi ti¢linci mertebedeki akla, ‘fiil halindeki akil’ veya
‘miistefad akil’ adint vermekte ve bunu, aktif aklin giic halindeki akla etki etmesi so-
nucu, varliga ait form veya kavramlarin bagimsiz birer bilgi haline gelmesi olarak nite-
lemektedir. Bu mertebede akil ile kavram 6zdeslesmistir. Ciinkii insan nefsi, boliinme
kabul etmeyen bir biitiindiir. Istedigi her an bilgi iiretebilen bu akhin en belirgin dzelligi,
varhgin tiirlerini yani kiillileri idrak etmesidir. Dordiincti olarak Kindi, ‘beydni’ veya

‘zahir akil'dan s6z eder ki bu da, miistefad aklin aktif halidir. Yani akilda bilgi olustuk-

% Bkz. Fatima, Ismail Muhammed [smail, e/-Kur ‘anii ve'n-Nazarii’l-Akli, Herndon, U.S.A. 1993, s. 53,
54; Ayrica bkz. Giines, Abdilbaki, Kur'an'da Islevsel Akla Verilen Deger, Ahenk Yaymnlari, Van,
2003, s. 158, 160

% Baljon, J, M. S. Kur’an Yorumunda Cagdas Yionelimier, Ceviren; Saban Ali Diizgiin, Fecr Yaymevi,
Ankara, 1994, s. 37



tan sonra, diisiinslin veya dlstinmesin yine o aktif sayilir. Ama disiince trettigi stirece

A A . {
bu akil, beyani veya zahir akil adint alir.”

Anlasilcdhgt gibi Aristo'nun, akil tasnifi ve bilgi problemine yaklagimi, kendisinden sonra
gelen Ortagag Hiristiyan ve Mdusliiman yorumculart hayli ugrastirmis; 6zellikle faal
akildan soz ederken, ‘... Hi¢ kimse bu aklin, bazan diisiiniir bazan diisiinmez. oldugunu
iddia edemez, iste tek basina oliimsiiz ve ebedi olan bu akildir’ seklindeki ifadesi, ¢esitli
spekiilasyonlara yol agmistir. Ayrica onun, diger kitaplarindaki bazi ifadelert dikkate
alinacak olursa, mahiyet bakimimdan faal akil ile Tanri'nin ayni olmasi gerekir ki bu se-
kildeki bir yorum, Farabi gibi felsefeciler tarafindan tenkit edilmis ve sinirlt ve sonlu
olan faal aklin Tanr1 olamayacagi ifade edilmistir. Ayni sekilde Taftdzani ve Clircani de,
kelam kitaplarina Aristo mantik ve felsefesinden alinan bahisler i¢cinde yer alan akillar
nazariyesini (ukil-i asere), kesin hi¢bir akli delile dayanmadigi diistincesiyle tenkit et-
mislerdir.”” Ayrica burada Gazali’nin, dini hassasiyetle verdigi tepki ve temeli Yunan
felsefesine dayanan diisiincelerden hareketle Islam diinyasina etki eden feylesoflara
karst takindi@y tavir da, hatirlanmast gereken 6nemli bir ¢ikis oldugunu hatirlatmakta

fayda vardir.”®

Islam filozoflar1 arasinda akil kavramini biitiin boyutlariyla ele alan ve inceleyen
Farabi’dir. Ona gore glic halindeki akil, bir bakima nefis veya nefsin bir ctiz’ii, ya da
herhangi bir giicii ve fonksiyonudur. Oliimsiiz ve faal akilla ittisal edecek olan da, kiilli
nefistir. Mistefad akil ise, varliga ait formlarin, maddeden soyutlanarak akilla 6zdes-
lesmesi ve tam bagimsiz hale gelmesinin adidir. Ona gére de, beseri akillar arasinda
hiyerarsik bir yap1 vardir ve bir dnceki akil, bir sonrakinin maddesi, o da onun formu

99
durumundadir.

Ibn Sina’nin akil yaklasimi Farabi’ye yakin olmakla birlikte aralarinda belli bagli farkli-
liklar vardir. O, beseri plandaki akillari, {i¢ yerine dort kategoriye ayirir. Ona gore dii-

siinmek, beseri akli faal aklin etkisine hazirlamaktan baska bir sey degildir. Ogrenmek-

% Bkz. Ehviani, a.g.e. s. 17; Bolay, a.g.e. ¢.2, 5. 239 vd.

°7 Bkz. Bolay, a.g.e. c.2,s. 238 vd.

% Bkz. Gazali, Tehdfiitii’l-Feldsife, Tahkik ve Serh; Ali Bu Muhlim, Daru ve Mektebetii’l-Hilal, Beyrut,
1994, s. 43 vd.

* Bkz. Ma’siimi, Muhammed Sagir Hasen el-Ma’sami, ‘Fardbi’ Klasik Islam Filozoflart ve Diisiinceleri,
Ceviren; Burhan Kéroglu, Insan Yaynlari, istanbul, 2000, s. 51 vd.



ten maksat da, insan aklinin faal akilla ittisal yetenegini daha da gelistirmekten ibarettir.
Onun akil anlayis1 ve bilgi teorisine bakist, 6zii itibariyle tam bir israkiliktir ve bu yo-
nilyle o, tasavvufl diigiince ile de siki bir irtibat icindedir. Zira o, Islam tefekkiir tari-

hinde israk diisiincesini itk temellendiren bir filozoftur.'™

Endiiliis’lii filozof Ibn Bace de akli, dort ayri mertebede ele almakta; Ibn Riisd de, ayni
smiflandirmay1 yapmakla birlikte, mahiyet ve fonksiyonlar: a¢isindan farklilik arz eden

bu akillarin, nefsin farkli goriintimlerinden baska bir sey olmadigim séylemektedir.'”!

Din ve felsefe arasinda uzlastirict yonii 6n plana ¢ikan Amiri'ye gore insan, nutki tets
ve tabii beden olmak tizere iki ayri cevherden meydana gelmistir. Bedeni yoniiyle tabi-
ata, nefsani yonlyle akla tabidir. Boylece dort varlik mertebesini igine alan
makrokosmosu meydana getiren akil, nefs, tabiat ve cisimler, mikro planda bir araya
gelerek insant, yani mikrokosmosu olusturmustur. Her iki alemde de unsurlarmn hiyerar-
sisi ve fonksiyonlari, ayni 6zellikleri gostermektedir. Nasil akil alemde Allah™in halifesi

ise, insan da ancak onunla Allah’in halifesi olma vasfini kazanabilir.""
b

Goriildiigti gibi tarihte akil, mertebeleri, mahiyet ve fonksiyonlan ve bilginin kaynag
konusunda insan aklinin faal akilla olan iliskisi gibi yonleriyle oldukga farkli bir bi-
¢imde yorumlanmistir. Aslina bakilacak olursa akil hakkinda yapilan tasnifler ve onun
mahiyeti hakkinda ortaya konulan diislincelerin, pratikte pek fazla yansimasi goriile-
memektedir. Konuya bu agidan bakildiginda ve Kur’ani yaklasimlar gérildiigiinde ak-
lin, her insan i¢in pratik fayda saglama 6zelligi nazara verilmekte ve fonksiyonel bir

akildan bahsedilmektedir.

1.3. Akl Tasnifleri

Isimlendirmeler farkli olsa bile genel olarak akil, insanin dogumuyla birlikte getirdigi
‘dogustan’ ve sonradan elde edilen anlaminda ‘kazanilmig’ olmak lizere iki kisimda in-

celenmektedir.

19 Bkz. Altintas, Hayrani, fbn Sina Metafizigi, T.C. Kiiltiir Bakanhgi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 65 vd.
"%t Bkz. Bolay, a.g.e, c. 2, s. 240 vd.

12 Turhén, Kasim, Din-Felsefe Uzlagtiricist Bir Diigtiniir Amiri ve Felsefesi, MU. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, istanbul, 1992, s. 165



Anlastilacagi lizere, akl ifade eden kelimelerden genelde aynit mana kastedilmis olsa bile
teferruatinda bazi farklibiklar vardir. Bazi alimlere gore aklin ilk derecest, fitrf (matbi’)
akildir. Boyle bir akil tagtyan kimseye deli denilmez. Insan, bulug cagina ulasinca akil
niru biraz daha kuvvetlenir ve sorumlu olur. Bu nevi akil, her insanda bulunur. Iman
edip etmemek, bu akilla ilgilidir. Bagka bir akil daha vardir ki, iste Allah’in hidayetiyle
aydinlanmis olan bu akla, ‘/iibb’ adi verilir. Mecézi manada, ilme de akil denilmistir.
Zira Allah’1 bilenler, ‘ilii’l-elbdb’ diye adlandirilmistir. Ancak, Allah’t bilen herkes
akillidir, fakat, her akilli/zeka sahibi Allah’y bilmeyebilir.'*

Genelde akil tasnifleri ikiye ayrilmakla birlikte bunlart ifade eden kelimelerde farkhiik-
lar g6ze carpmaktadir. Isin temelinde ise, iki ana gerek¢e bulunmaktadir; 1. akhin do-

gustan gelmesi, 2. dogustan gelen bu aklin gelistirilmesi.

1.3.1. Dogustan Akil

Akil, Allah’in insan tabiatina dogustan koydugu bir i¢gtidiidiir ve bu yoniiyle ona, fitri
akil denilmektedir. Bu akla, garizi akil, matbii’ akil veya batini akil da denildigi bir
vak’adir. Bazilarina gére Allah’in, kullari i¢in iki el¢ist vardir; bunlardan birisi, gizli ve
batini, digeri ise, agik olan peygamberlerdir. Buna gore batini akil el¢isi olmayan kimse,
zahiri el¢iyi anlayamaz. Buradaki batini akil, insanin dogustan beraberinde getirdigi fitri
akildir ve peygamberlerin elgiliginin sithhati bu akilla test edilir. Bundan dolayidir ki
Allah, kendisinin vahdaniyetinden ve peygamberlerin niiblivvetinin dogrulugundan

siphe edenleri akla havale etmistir.'®*

Garizi akil, biitlin insanlarda miisterektir. Allah’in, imtihan edip sorumluluk ytiikleye-
cegi kullarinin tabiatina yerlestirdigi bu akildir ki, iste teklif de, bu akil sahiplerine ola-

caktir.'?®’

Cilinkii beyanin kavranabilmesi i¢in, Allah’in ihsanda bulundugu akla ihtiyag
vardir.'® Mu’tezile ve Maturidi’lerin, niibiivvet olmaksizin insanin, Allah’in varhgim

bilmek zorunda oldugunu sdylerken dayandiklarn akil, iste bu akildir. Garizi akla,

"% Altintas, a.g.e. s. 56 (Hakim et-Tirmizi’den naklen)
19 [sfehani, RAgib, ez-Zeria ild Mekdrimi’s-Seri’a, Kahire, 1973, s. 99
195 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali {bn Muhammed, 4 ldmii 'n-Niibiivve, Beyrut, 1987, s. 28

"% Muhasibi, Haris ibn Esed, Serefii’l-Akli ve Mdhiyetuhu, Tahkik; Mustafa Abdiilkadir Atd, Beyrut,
1986, s. 19-21



matbt’ akil da denilmektedir.'?’

Akal i¢in, ‘zorunlu ilim’ denilirken kastedilen akil da
108 . .. . R e

budur ™ ve Allah’1 bilme konusunda, bu akil itibariyle bir fark yoktur; kafir ve mii'min

biitiin insanlar ayni akla sahip olduklari gibi bu manada peygamberlerle siradan insanla-

. ¢
rin arasinda da bir fark yoktur.'??

Insanlarda hakiki ve asil olan, tabii akildir ve bu fitri akil olmadan, diger aklin olmasina
da imkan yoktur. Bilindigi gibi ¢ocuklar, akli yeteneklerini kullanamadiklar igin dini
agidan sorumlu tutulmamaktadir. Aklin olgunlasabilmesi igin insanin, ergenlik ¢agm
yakalamis olmasi gerekmektedir ve teklif de bu akla yapilmaktadir. Insanlari hayvanlar-
dan ayiran da bu akildir ve bunun, noksanlik kabul etmeyecegi asikardir. Ne zaman in-
sanda fitri akil tamam olursa, onun akilli ismini almasina ve noksanliktan kurtulmasina

sebep olur.'"?

Ayni zamanda kuvve-i miidrike, miifekkire ve miimeyyize gibi isimler de verilen bu
akilla insan, olaylar arasinda neden ve sonug baglantilart kurar. Sagduyu olarak da ad-
landirilan bu akil, iyi hiikiim verme ve dogruyu yanlistan ayirt etme giiciine sahiptir'"
ve bu isimlerin hepsinin ortak adi, insanda algilama, kavrama, diistinme ve iki seyin

arasini birbirinden ayirma giiciidiir.''2

Islam ve Bati filozoflarinin ifadesiyle teorik-nazari akil, ya da Aristo’nun ‘pasif akil’
dedigi dogustan akil budur.'" Bazilarina gore, dogru ve selim akil olarak da ifade edilen
bu akil, deneyle ilgisi olmayan, saf ve katiksiz, duyu organlariyla da hi¢bir bagimlilig:
olmayan fakat, tecriibeden elde ettigi hakikatleri birbirine baglama yetisine sahiptir.'"
Meleke olarak insanda bulunan olusturucu akil da budur ve herkeste ayni oranda bulu-

nur. Miiesses akil da, herkeste ayni olan ve miinasebetleri idrak sayvesinde evrensel ve

" Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve d-Din, Tahkik; Yasin Muhammed, Beyrut, 1995, s. 29
198 Bkz. Gazali, Serefii’l-Akl, s. 59

19 Bkz. Abdiilcebbar, Kad1, el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid ve’l-Adl, Tahkik; M. Ali en-Neccar-Abdiilhalim
en-Neccar, Kahire, 1965, c. 12, s. 506; Sabini, Nureddin, el-Biddve fi Usiili’d-Din, Tahkik; Bekir
Topaloglu, Dimask, 1979, s. 18

""Maverdi, a.g.e. s. 13

" Bkz. Descartes, R. Aklin Idaresi I¢in Kurallar, Ceviren; M. Karasan, istanbul, 1977, s. 17

"2Bkz. Aluntas, a.g.e. s. 152, 153

"3 Bkz. Beyazizade, Kemaleddin, Isdrdni’l-Merdm min [bdrdti’l-Imam, Tahkik; M. Zahid el-Kevseri,
Istanbul, 1949, s. 78; Karadeniz, Osman, Akil-Vahiy liskisi, Diyanet [imi Dergi. c. 33, sy. 4, 5. 40

"4 eibniz, G. W. Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, Ceviren; Hiiseyin Batu, Istanbul. 1986, s.
4, 5; Karadeniz, a.g.e. s. 41



zorunlu bir takim prensipler kurma yetenegidir. Asil itibariyle biitiin insanlar, olustu-

rucu akla sahiptirler.'"?

Kudsi kuvvet veya tabii akil da denilen bu yeti olmayinca, ébiir akl-t mesm’un higbir
deger hitkmii yoktur. Bunun, sinirlanmasi miimkiin olmayan bir ¢ok mertebeleri vardir
ki, basit bir zekadan, peygamberlerin akil mertebelerine kadar gider. En yiiksek merte-
besine, ilk akil manasinda akl-i evvel denilir. Baslangi¢tan sonucu, sonugtan baslangict;

2

Onceden sonray1, sonradan onceyi tam bir bilgi ile géren bu ilk akil, Allah’m kelami ve

Hz. Muhammed’in ntrudur.'®

Gazali’ye gore garizi akil, sabahin dogan giinesi gibidir ve onun parlama zamani, bulug

o o § o o
cagidir. ‘Akil” da, gocugun aklini kullanabilme yetenegini ifade etmek icin kullantlan bir
kavramdir. Birisi, hatasim anlayip kabullendigi zaman da ayn: ifade kullaniimaktadir.'"”

o
Bir hukuk terimi olarak dkil, iyi ve kotlyi, kér ile zararr ayirt etmeye yarayan zihni
melekeler agisindan yeterli kimseyi ifade eder. Hz. Peygamber (sas)‘in, ‘Yedi yasina
. . . o 11 . [ ° .
girdikleri zaman ¢ocuklarimiza namazi emredin’'® seklindeki ifadesine ve tecriibelere
dayanarak yedi yasini, temyiz giiciine sahip olmanin baslangici kabul ederler. Su halde,
3 g g

akil olma, yedi yasinda baslamakta, bulugla gelismekte ve riisdle en olgun seklini al-

maktadir.'"” Miitekellimlerin ortak goriisiine gore de bulug, aklin tekdmil etmesidir.

Ozetle garizi akil, biitiin insanlara verilmis bir bilgi kaynagidir. Bu aklin; bilgi ortaya
koymasi, duyulardan aldig1 malzemeleri bilgiye ¢evirmesi, bir de anlama ve yorumlama
aktivitesi agisindan ti¢ gérevi vardir. Iste Allah insanlara bu akli genel ve evrensel bir
hidayet kaynagi olarak vermistir. Buna, ‘amme akil’ da denilir. Bu akil ¢esidi, biitiin in-
san cinsine samil olan hidayettir ki, akil, zeka ve zaruri bilgiler gibi her miikellefte bu-

lunur.'® Bu akil tiiriine, yazih olmayan tabii vahiy de denilir.'*' Selim bir tabii vahiy,

"'*Lalende, A. La Raison et Les Normes, Paris, 1933, s. 16, 17, 187, 228

"' Bkz. Elmalih, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili. Feza Gazetecilik A. S. Istanbul, Trs. ¢.
1,s. 567

"7 Asim Efendi, Kdmis Terciimesi, istanbul, 1305, c. 3, s. 147

"'® Eb( Davad, Siileyman Ibn Es’4s es-Sicistani, es-Siinen, el-Mektebeti’l-islami, istanbul, trs. Saldt, 60
""" Dondiiren, Hamdi, *Akil’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, istanbul, 1989, c. 2, s. 247

120 {sfehani, el-Miifreddt, s. 748

121 Atay, Huseyin, Kur’an'a Gore Aragtirmalar, Ankara, 1995, c. 4,s. 41, 42
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yaratilisin hikmetini kavrayacak ve sozlii vahyi, kapasitesi ve imkam dahilinde anlaya-

bilecek bir 5zellige sahiptir.'*

1.3.2. Kazanilmis Akil

Genel kabile gore kazaniml akil, garizi ve fitri aklin isletilmesiyle kazanilan bir akil
melekesi olup, deney, muhakeme, akil yiiriitme, diiglinme ve 6grenme yoluyla elde edi-
lir. Teorik ve pratik tahsil, bu gayeye ermek i¢indir. Aklin bu tiirtine, isitilmis anlaminda
akl-1 mesmii’, akl-1 miistefdd, akl-1 ameli, akl-1 miikteseb ve akl-i tecriibi gibi isimler de

denilmektedir. Bu akil tiirii, garizi aklin gelismis seklidir.

Bu akil, thmale gelmez, ihmal edilirse noksanlasir, kazandik¢a ve kullamldigr siirece
gelisir, belli bir sinirt yoktur. Akli ictihadin dogruluguna gétiiren, akil yiirtitme gliciine
insant muktedir kilan kesbi akildir. Bu aklin, garizi akildan soyutlanmast miimkiin de-
gildir ama, garizi aklin miikteseb akildan soyutlanmasi miimkiindiir. Ctinkii garizi akil,
astl olup kendi zatiyla kaim olmasi sahih; kazaniimis akil ise, fer’ olup. astl olmaksizin
kendi basina kaim olmasi muhaldir.'?

Aklin bu sekilde ikiye ayrilarak tabil ve mesm@’ olarak anlatilmasi, Hz. Ali’ye kadar
dayandirilmaktadir. O’na gore, goziin 15131 engellenmisken glinesin 1513inin bir fayda
vermedigi gibi tabiattan olan bulunmadik¢a, duyulmus akil da bir fayda vermeyecek-
tir,'? Iste bu anlamdaki akil, ‘Iste baz1 gercekleri anlatmak igin, Biz bu kabil temsil-

123 derken

ler getiriyoruz, ama bunlar, ancak ibret ahip akletmesini bilenler anlar
Kur’an’in ifade ettii akildir. Ayrica inkarcilarin akilsizlikla nitelendirildigi her yerde
gecen akil, insanlarin, dogustan getirdikleri ve tabiatlarinda bulunan tabii akil degil, du-

yularak elde edilen bu mesmi’ akildur.

Miikteseb aklin 6niinde, harici ve dahili bir gok engel vardir ve bunlarin en 6nde geleni,
korii koriine taklittir. Higbir arastirma, metodik kusku ve elestirel akil gibi, bilginin ha-

kikatine ulagtiracak araclari terk ederek, atalarini korii koriine terk eden kimseler,

122 Bkz. Altintas, a.g.e. 5. 157,159

133 Bkz. Maverdi, a.g.e. s. 16; A 'ldmii’n-Niibiivve, s. 28
"4 [sfehani, a.g.e. s. 511

"% Ankebit, 29/43
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Kur’an’da siklikla kinanmaktadir.'*® Miikteseb akla adim atmayan ve garizi akil diize-
yinde kalan kimseler, Kur’an nazarinda hayvanlardan farksizdir.'?’” Ciinkii boyle kimse-
ler, garizi aklin bir geregi olarak bu akli, diinya islerinde kullanmalarina karsilik Allah
ve ahiret gibi metafizik konularda kullanmazlar.'*® Bu tiirlii insanlarin durumunu
anlatirken Kur’an, ‘Bildikleri, sadece diinya hayatinin dis gériiniisiidiir; ama

5129

dhiretten habersiz, gafildirler’ ' ifadelerini kullanmakta ve boylelikle tek tarafly ¢ali-

san bir akildan bahsetmektedir.

Kazanilmis akil, belli bir siiregten sonra tefekkiir, muhakeme ve ¢esitli deneyim yolla-
riyla olugmaktadir. Gazali’ye gore bir toplumun yaslisi, bir immetin peygamberi gibi-
dir. Ctinkii yash kisi, aklinin bir meyvesi olan tecriibeleri sebebiyle o toplumun iginde
bir 151k gibidir.'*® Miikteseb akilla kesbi bilgi, birbirleriyle i¢ i¢e girmis haldedir. Aklin
olgunlagmasi, bilginin gelisimini ve bilginin artmast da, aklin artmasini beraberinde ge-

tirir.

Aklin olmadig yerde teklifin de bulunmadig ifade edilirken kastedilen, fitri ve matb(i’
akil iken, inkarda sartlanmis kimselerin kinandig: verlerde hedeflenen ise, kesbi, tecriibi

ve mesm(’ akildir.

Akilla ilgili tasnifler, sadece zikredilenlerle sm‘1r11 degildir; Aristo onu, aktif ve pasif
diye adlandirirken'*" adeta aktif akilla, maddeden ayrilan, 6liimsiiz ve ebedi soyut suret-
leri kastetmektedir. Bu ise, esyay1 yaratan akildir.”*? Bu ifadelerden, ontolojik bakimdan
faal akilla Tanri arasinda bir farkin olmadig1 ortaya ¢ikiyor. Ozetle faal akil, sanki

g
Tanrt’nin kendisidir.'*

126Konuyla ilgili olarak bkz. Bakara 2/170; Lokman 31/21; Maide 5/104; Yunus 10/78; Suara 26/74;
Enbiya 21/53; Zuhruf 43/22-23; Sebe 34/43; Saffat 37/69; Furkan 25/18: A'raf 7/71; Bakara 2/170.

"7 Bkz. Furkén, 25/44

' Muhasibi, a.g.e. s. 27,28

P Ram, 30/7

13 Bkz. Gazali, Serefii’l-Akl, s. 51

Bl Bkz. Bolay, a.g.e. c. 2, 5.239 (Aristoles, Ruh Uzerine, s. 167-190’dan naklen)
2 Aristo, a.g.e. 5.177

"3 Macit, Fahri, Aristoles, Beyrut, 1958, s. 68, 69



Bir kisim ulema ise akli, idrak ve davrams iligkisi bakimindan degerlendirmis ve na-

- N . .. - I e .
zari/kurumsal akil ve ameli/pratik akil olmak tizere iki kisma ayirmis,' ™ diger bir kismu

da, heytlani ve bilfiil akil olarak tasnif etmislerdir.

[slami diistince geleneginde akil, akl-a mais ve akl-1 mead seklinde ikiye ayrilmis ve
bunlarla, diinyevi akil ve 6liim 6tesi ile iligkisi olan akil kastedilmis."” aki-i maas. akl-
evvel ve akl-1 kiill, tasavvufi literatiirde de kullanilmi§ ve genellikle akl-1 maas, dini tec-

" .. c e - 13
riibe olarak da isimlendirilmistir."

Bir baska akil ¢esidi de, akl-i medddir. Bu ise, 6liim 6tesine doniik akil anlamina ge-
lir.”” Bir hadislerinde Hz. Peygamber (sas), akilli kimseyi anlatirken “keyyis™ tabirini
kullanmis ve bununla, nefsini kontrol altina alip 6liimden sonras: icin hazirlanan kim-
seyi kastetmistir.”® Iste, akl-1 medddan da kastedilen, hadiste anlatlan akildir. Bu akil
sahipleri, irfana dayali bir terbiye metodu ile egitildikleri i¢cin olgusal alemin Stesini
kavrayabilirler. Bundan dolay: akilli kimse. aklina mukayyet olarak nefsini kontrol edip.
oliim Stesi hayat i¢in hazirlanmayt daima 6n planda tutar.'*’ Muhasibi nin dedigi gibi
her zahidin ziihdii, bilgisi 6l¢listinde, bilgi de akil dlgiisiinde ve akil ise. iman kudreti 61-
¢lisiindedir. Eksende iman vardir ve boyle bir imandan da, ilim ve akil dogmaktadir.
140

Allah, akilla bilinirken itaat ise, bilgi iledir. Bu durumda akil, bilgiden daha iistiindiir.

Demek ki insanlar, akillari nispetinde Allah’a kullukta bulunmaktadirlar.

Ozetle denilebilir ki keldmecilar, aklin taksimi konusunda genellikle ayni seyleri sdyle-
mislerdir. Mu'tezile, Sia ve Ehl-i Stinnet’in ¢ogunluguna gore akil. garizi ve mz‘ik!eseb
olmak tizere ikiye ayrilir. Garizi akil, her insanda dogustan var olan ve insanin diger
canlilardan ayrilmasini saglayan asil akildir. Bu ayn1 zamanda deney ve disiinme yo-

luyla elde edilen bilgilerin de esasini teskil eder. Matiiridiyye ve Mu'tezile'yve gore insa-

¥ Amidi, Seyfeddin, el-Miibin, Tahkik; H. Mahmid es-Safii, Kahire, 1993, s. 106: Mustafa Sabri Efendi,
Mevkifii’I-Akli ve’I-ilm, Kahire, 1981, c. 1, s. 440

135 Bkz. Merig, a.g.e. s. 184

P8 Cili, Abdiitkerim, el-Insdnii’l-Kamil, Kahire, 1301, ¢. 2, s. 21-24

137 {zutsu, Toshihiko, /bn Arabi'nin Fiisis undaki Anahtar Kavramlar, Ceviren; A. Y. Ozemre. Istanbul,
1998, 5. 39

"8 Bkz. Tirmizi, Kiydmet, 25; ibn Méce, Ziihd, 31

% Altintas, a.g.e. s. 168

"0 Muhasibi, el-Vasdyd, Tahkik; Abdiilkadir Ata, Kahire, 1964, s. 86; Muhdsibi. Risdleti I-Miistersidin,
Tahkik; Abdiilfettdh Ebli Gudde, Haleb, Trs. s. 45, 55, 56
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nin Allah'in varhgin bilip tasdik etmekle yiikiimli olmasinin temel dayanagi da bu
akildir. Bu tiir aklin basit bir zekddan peygamberlerin akillarina kadar varan birgok de-
recest vardir. Buna. Allah vergisi oldugu i¢in, mevhith, matbu’ ve kuvve-i kudsiyye adlar
da verilir."*! Miiktesep akil ise, garizi aklin kullanilmastyla kazanilan akildir. Sezgi, de-
ney, diistinme ve 6grenim yoluyla olusan bu tiir akla mesmii’, miistefdd ve tecribi adi da
verilir.'*? Miiktesep aklin gelismesinde zeka yaninda sezgi, deney ve 6grenim biiylik rol
oynadig1 i¢in bu nevi akhn verdigi hiikiimler farklidir. Insanlar arasindaki farkli disiin-
celer de cogunlukla bu noktada toplanir. Bazi keldmeilar aklin idrak ettigi hususlart dik-
kate alarak onu, nazarl ve ameli seklinde de taksim etmislerdir. Nazari akil, davranisla
ilgisi bulunmayan bilgileri idrak eden akil ve idrak kuvvetini ifade ederken ameli akil
ise, bir seyin yapilip yapilmamasinin gerektigini idrak eden akil, insani davrans yap-

maya iten gii¢ olarak tarif edilmistir.'*

! Maverdi, a.g.e. s. 6; Beyazizade, s. 75
HZBeyz‘xzizﬁde, a.g.e s.75; Elmalil,, a.g.e c. 1, 5. 566-568; Ferid Vecdi, c. 4, 5. 522-526
'*3 Bkz. Mustafa Sabri Efendi, a.g.e. c. |, s. 440



2. KUR’AN’DA AKIL

Kur’an’a gore akil, insani insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarina anlam kazandiran
ve ilahi emirler karsisinda insanin yiikiimlilik ve sorumluluk altina girmesini saglayan
onemli bir degerdir. Zira o olmadan Kur’an anlagilamaz. Kulluk, onunla anlam kazanir.
Diinyadan istifade onunla miimkiin oldugu gibi ebedi hayatin kazanilmasi da ona bagh-
dir. Insanin, yaratihigindaki maksatlar ve fitratindaki arzular, akilla anlasildig: gibi isti-
kametindeki gayesi de akilla biliinmektedir. Esya ve hayatin mahiyeti, o nur ile a¢i8a
¢ikmakta, anlagiimakta ve bilinméktedir. Zira Kur’an, akil ve kalp goziiyle hak ve haki-
kati gérmeyi temin eden ilahi bir hitaptir. Onun nurundan uzak kalanlar, karanlikta ka-
Lirtar. Zira her sey, o nur ile goriilip anlasihr ve bilinir.'**

Kur’an’in muhatabi, dogrudan akildir ve zaten onun gonderilis gayesi de, akillan ikna
ile imana davettir. Imana davet ederken Kur’an’in tavri, dogmatik bir {islup yerine,

akillart doyurup ikna etmeye yonelik aktif bir metottur.

Allah (cc) insana akli, kullanmasi i¢in vermis ve onu, hayir ve serri ayirt ederek, akilla
diger varliklardan daha {istiin hale getirmistir. Stiphesiz insana. boyle bir hediyenin ve-
rilmis olmasi, bosuna degildir ve insanin, her tiirlii isinde bu nimetten istifade ile isabeti

yakalamasi gerekmektedir.

Bilindigi gibi insan, ¢cok yonli bir varliktir ve biinyesinde barindirdigi degerleri kullan-
dig1 nispette onlardan istifade edebilmektedir. Akil da bu nimetlerden birisidir. Dikkatle
bakildiginda goriilmektedir ki, ruhun manen terakkisini, vicdanin mitkemmellesmesini,
akil ve fikrin inkisaf ve terakkisini telkih edip asilayan, dindir. Onlara viicut veren tek-
lif, hayat veren de, peygamberlerin génderilmesidir. Eger bu noktalar olmasaydi, insa-
nin hayvandan bir farki olmayacak, ondaki bu kadar kemalat ve hasene anlamsiz kala-

caktr.'®

Insan olmak, bilmek demektir. Bilgi, ancak akilla elde edilir. Bu yiizden bir hadiste,
‘akly olmayanin dini de yoktur’ denilir. Yine bu sebeple Kur’an-1 Kerim, li¢ ytizii askin

ayet-i kerimede insan akliyla ilgili hatirlatmalarda bulunur. Esasen biitiin ayetler ve

" Nursi, Asd-y1 Misa, a.g.e. s. 246
145 Bkz. Nursi, Isarati’l-I’caz, a.ge. s. 1251



daha 6nce gegmis biitiin dinler, insan aklina hitap ederler. Ctinkii insani insan yapan un-

14
sur, akildir."*®

Kur’an’da akil kelimesi, isim ve masdar kipi halinde yer almazken biri gegmis. digerleri
genis zaman kipinde olmak tizere kirk dokuz yerde ge¢mektedir. Ancak bu, Kur'an'da
akil adina baska bir ifadenin olmadigt anlamimna gelmemektedir. Zira, akhin farkh
fonksiyonlarini ifade eden tefekkiir, tezekkiir, tedebbtir gibi islevleri yaninda Kur’an’da.
akil anlaminda kullanilan liibb, niihd ve basar gibi degisik kelimelerle de akil nazara
verilmekte ve her firsatta onun O6nemine vurgu yaptlmaktadir, Daha genel bir
yaklasimla, Kur’an’in hemen her ayeti, akli muhatap almakta ve insanlara makul olan

salik vermektedir.

2.1. Kur’an’a Gére Akhin Onemi

Kur’an-1 Kerim, aklin her tiirlii iglevini harekete getirecek sekilde onu muhatap almak-
tadir. Iste bundan dolayt Kur’an’da akil kokiinden gelen kelimelerin, isim degil de fiil
olarak gelis sebebini anlamaktayiz. ‘Aklediyor’ denildiginde. bu ifade hem akletmeye.
hem de akleden kisiye delalet eder. Nerede akletme varsa, orada mutlaka akleden de
vardir. Ayetlerde siirekli olarak akil kokiiniin tirevleriyle; olan. olmast gereken veya ge-

rektigi halde yapilmayan zihni bir faaliyete isaret edilmektedir.'*’

Kur’an ayetlerinde genellikle, akli kullanma manasinda ‘aklerme’nin 6nemi ve faydalar
izerinde durulmaktadir. Zira Kur’an terminolojisinde akil, ‘bilgi edinmeye yarayan gii¢’
ve ‘bu gii¢ ile elde edilen bilgi’ seklinde tarif edilmektedir. Zaten dinen miikellef ol-
maya esas teskil eden akil da, birinci anlamdaki akildir.'*® Zira Kur'an, ancak bilenlerin
akledebilecegini ifade etmektedir.'* Bu glic ve bilgiyi kullanamadiklari i¢in Kur'an

nazaninda kafirler, sagir, dilsiz ve kordiirler ve bu yiizden asla akledemezler."™

Bilindigi gibi akil, duyular ve haber-i sadik yaninda bilginin kaynagini olusturan bir di-

146 Altintag, Hayrani, Isldm Ahliki, Akgag Yayinlari, Ankara, 1999, s. 91

47 el-Ctizti, Muhammed Ali, Mefhiimii'l-Akli ve I-Kalbi fi’l-Kur 'ani ve 's-Stinne, Darii'l-ilm, Beyrut, 1983
s. 56

"$Bolay, a.g.e. c.2,5.238
149 Bkz. Ankebit, 29/43
139 Bkz. Bakara, 2/171



namiktir ve Kur’an, islevi olmayan akildan degil, fonksiyonel ve aktif akildan s6z eder.
Cunki, ancak fonksiyonel akil, diigiince tiretir, hak ile batili birbirinden ayirt edebilir ve
insam diger varliklardan istiin kilar."”' Kur’ani hitap, insam diger canlilardan ayiran
akletme yetisine yoneliktir. Aklin asil gérevi, kdiinatta olup bitenden hareketle kendi ko-
numunu kavrayip Yaradan'mu bilmesidir.">? Zira akil ve kalp gibi insanin sahip oldugu
degerler igine konulmugs 6zellikler, sinirli bir diinya igin degil, ebedi olan alemi kazan-

maya matuf verilmis ve ona gére donatilmigtir.'>

Su da bir gergektir ki Kur’an’da ifade edilen akil, Yunan diisiincesindeki soyut akil veya
kendi zatiyle var olan bir cevher degildir. Kur’an, Yunan felsefesindeki anlamiyla. aklin
ontolojik yapisina dégil, onun epistemolojik yOniine 6nem verir. Bundan dolay
Kur’an’da, aklin kendisi degil, onun yansimasi olan eylemler bilgi konusudur. Su halde
aragtirmamiz gereken sey, aklin ne oldugu degil, aklin gérev ve fonksiyonunun neler
oldugudur. Akletme ile ilgili dyetler incelendiginde akletme isinin. salt zihinsel bir faa-
liyet olmadigi, faal kalbin isi oldugu goriilecektir. Bu nedenle akletme, zihinde gegirme
degil, yasantidir. Ayrica [slam, bilgi (el-ilm) ile eylem (el-amel) arasinda ahengi 6nygs-
riir. Bunu her seyden 6nce, Kur’an’da Allah’in yaradilistaki hikmetini ve kozmoz 6tesi
gergekligini akletmeye, tefekkiire ¢agiran dyetler ile eyleme ¢agiran ayetlerin i¢ ice ol-
masindan anliyoruz."* Kur’an, akil ve eylemi birbirinden ayirmaz; akh zikrettigi her
yerde onunla amel etmenin gerekli oldugunu da vurgular.'>

Aklin1 kullanmayanlari agik¢a uyaran Kur’an, aksi halde kendilerini siddetli azaplarin
bekledigini anlatir."”® Buna mukabil, cehennemden kurtulup cennet nimetine kavusma-

nin vesilesi olarak da akli nazara verir.'>’

Su bir gergektir ki Kur’an, akli deliller lizerinde bir din tesis etmektedir. Bunun i¢indir

ki, lizumlu gérdiigii yerde ve ihtiya¢ duyulan meselelerde, ihtiyaca gbre izahlarda bu-

15! Bkz. Bakara, 2/164; En’am, 6/151; A’raf, 7/179; Miilk, 67/10

12 Bekaroglu, Mehmet, ‘Bir Anahtar Kavram: Akil’, 1. islam Diisiincesi Sempozyumu, Beyan Yayinlari,
fstanbul, 1995, s. 166-167

133 Bkz. Nursi, Sozler, age.s. 10
134 Bekéaroglu, Mehmet, a.g.e. s.169.
1> Bkz. Ates, a.g.e. 5.31,32

¢ Bkz. Ydnus, 10/100

%7 Bkz. Miilk, 67/10



lunmakta, lizum olmayan yer ve durumlarda, yahut zihinlerin algilama imkant olmayan
meselelerde, veya yasanilan zamanin kaldiramayacagi konularda ise meseleyi, bir fez-

leke ile zetleyip agilimint gelecek asirlara ve aklin megveretine havale etmektedir.'®

Kur’an’in bir¢ok ayetinde, akil vesilesiyle kazanilan bilginin, yine bu giiciin kontro-
liinde kullanilmasi gerektigi, aksi halde bunu yapmayanlarin sorumlu tutulacag: her fir-
satta tekrar edilmektedir. Ona gore, esyadaki nizami anlama giiciine sahip olan akla,
aynt zamanda ilahi hakikatleri sezme, anlama ve onlar tizerinde diisiiniip yorum yapma
gorev ve yetkisi de verilmistir.™” Zaten Allah (cc)1n, ayetleri agiklamasindaki maksat

. .- 160
da, insanlarin onlari akletmesidir.'

Dogrudan akildan bahsederken Kur’an’m kullandig: tislup da dikkat ¢ekicidir; zira, akil
kelimesi, Kur’an’in higbir yerinde isim ve masdar olarak yer almamakta ve hep fiil kipi
seklinde kullanilmaktadir. Ancak akli ifade eden liibb, hilm, hicr, niiha. kalb ve fuad
gibi aklin semantik alanina giren kavramlar ise, genelde isim olarak kullamimaktadir,
Bu da gostermektedir ki Kur’an, ise yaramayan pasif bir akildan degil, siirekli aktit bir

akildan bahsetmektedir.

Kur’an, insan aklina hitap eder ve onun bu hitap tarzi, daha ¢ok aklin uyarilmas: seklin-
dedir. Akil, objelere uyarilir. Amag, bilgi tiretimini gergeklestiren bir arac olarak akln.
obje ve suje arasindaki iligkiyi idrak etmesine yardimct olmaktir. Kur’an. nerede olursa
olsun ve nerede bulunursa bulunsun dogrudan insana hitap eden mantiki deliller tizerine

bina edilmis akli deliller getirmigtir.'®’

Kur’an’in anlattig1 akil, sadece duyular, kalp veya zihinle siirh degildir ve O’nun, de-
gisik sekillerde atifta bulundugu akil; hem duyu, hem kalb ve hem de zihin gibi ¢ok
yonlii faktorlerin yardimlagmasi ile bilgi olayum gergeklestiren akildir. Zaten akls, ras-
yonalist anlayisin yaptig1 gibi sadece zihne, empiristlerin yaptigr gibi sadece deneye ve
bir kisim sGfilerin yaptigi gibi sadece isrdka indirgemek biiyiik bir haksizhktir. Clinkii

insanin, maddi diinyas: oldugu kadar, duygu yiiklii bir diinyas1 da vardir. Kur’an, insani

8 Bkz. Nursi, Isaratii’l-I’caz, a.g.e. s. 1228
' Bolay, a.g.e. c. 2,s. 239
' Bkz. Bakara, 2/242

'! Fussilet, 41/53; Ayrica bkz. Altintas, a.g.e. s. 106
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her tiirlt kirlerden armnnusg, temiz dzliller ve ahlakli akil anlammna gelen “iilii 'l-elhab’

s .. . . N - 2
ifadesi ile ‘vicdanin sesine’ kulak vermeye ¢agirir.'®

Kur’an’da akil kelimesi, 053 24 ‘hala aklinizi kullanmiyor musunuz?'® anlaminda

. 5 R < . o . 64 . P R
‘istitham’, o345 & ‘amulur ki akledersiniz’'® seklinde “reracci’, oste &58 akhm

65 g g
» manasinda  C‘rakrir ve Osa Y

kullanmasm bilen kavim ve topluluk igin’'
‘ . 5166 . ) .
akletmiyorlar’ ™ denilerek de ‘nefy” muhtevali olarak ele alinmis ve her birinde de

aktif aklin 6ne ¢ikarilmast hedeflenmistir.

Zira akletme fiilinin, akildan ayn disiintilemez. Akl ise, kevni gergeklerden hiitkiim ¢i-
karma, idrak, anlama ve marifetin edatidir. Bundan dolayidir ki Kur’an, Arap dilinde
inmis olmasini akla baglamis ve bununla, bidayet-i Islam’da en bedevi olanlarm bile
kendisini anlamalarint murad etmis; disiinen beyinler tarafindan okunmasini, bilinme-
sini, anlagiimasit ve akledilmesini istemigtir.'®’

Ozetle, Kur'an’da akil kelimesinin kullamldig1 mana gergevesine bakngimizda biri, ma-
nayr anlamak, idrak etmek, tefekkiir ve bilgi olarak ihtiyag hissedildiginde onu hatirla-
mak i¢cin hifzetmek, hak ve batily, haywr ve serri birbirinden ayirmak. digeri de, birinci-
sinin neticesinden hareketle nefsi, kendi zararina ve helakine sebep olabilecek olan siifli
arzulardan alitkoymak, olmak tizere onun genellikle iki anlamda kullanildigint goriiriiz.
Birincisine ‘ilmi akil’ veya ‘aki-1 temyiz’ denilirken ikincisine “irddi akil’ adi verilmek-

<1
tedir.'®®

Akil olmadan higbir ilm1 gelismeden s6z edilemeyecegi gibi, akilla ¢elisen din de higbir
anlam ifade etmeyecektir. Bu sebeple aklin, Islam dininin temel esaslarinin anlasiima-
sinda ¢ok dnemli bir fonksiyonu bulundugu gibi, vahye dayali delilleri degerlendirmede

cok 6nemli bir islevsellige de sahiptir. Insan, kendisine ulasan vahye dayali haberleri

182 Altintas, a.g.e. 5. 105, 106
'63 Bkz. Bakara, 2/44

'%4Bkz. En’am, 6/151

'S Bkz. Bakara, 2/164

' Bkz. Maide, 5/103

"7 Cozd, a.ge. s. 99

'8 Bkz. Habenneke, Abdurrahman Hasan, el-Ahldku’l-Isldmiyye, Dimask, 1992, c. 1, s. 327, 328; Ergiil,
Adem, Kur’an ve Stinnette Kalbi Hayat, Istanbul, 2000, s. 104; Aluntas, a.g.e. s. 107

41



akli ile siizgegten gegirebilir ve onlarin akla uyup uymadiklarini kontrol edebilir.'®” Oy-
leyse denilebilir ki, ne nakil ilimleri, akil hissesinden miistagni, ne de akil ilimleri na-

. o . 0
kilden varestedir."”

Akil, tefekkiiriin temel unsuru, muhakemenin ilk cevheri, insani hayvandan ayiran ve
onu, ger¢ek insan olma kapisina getiren, Yaratic''min Insanogluna en miistesna bir ar-
magamdir. Ayni sekilde akil, Islami dustinceye gore, ilinin sebeplerinden biri olmast

acisindan da ayr1 bir 6nem arz eder.

Aklm, tyiyi ve katiiydi birbirinden ayirmada, gilizel ve girkini, dig ylizleri itibarniyla tem-
yizde mutlak hakim olmasa da, sadik bir sahit oldugu bedihidir. Evet yerinde o. yararl
ve zararliyr birbirinden ayirt edebildigi gibi maslahat ve mefsedetler hakkinda ¢ok sey
sOyleyebilir; kezd, zarurl ve nazarl bilgilerin farkliligini sezebildigi gibi nefs-i
emmarenin tesirinde kalmadig: stirece, kalb ve ruhun vesayetinde sahibini tefekkiir.

tedebbiir ve tezekkiire sevk ederek onda medliye istiyak arzularmi sahlandirabilir.!”"

Ilme vurgu yapan ayetlere bakildiginda goriilmektedir ki Kur’an’a gore dinin mensei
ilim, esas1 da akildir. Ciinkii o, hakikati oldugu gibi kabul ederken safsata ve evhami
acikca reddetmektedir. Gorlinds itibariyle insana bakildiginda kainatta bir zerre hik-
miindedir; ancak tasidigi ruh, kafasina takilan akil ve kalbinde besledigi kabiliyetlere
nazaran sehadet alemine sigmayacak kadar engindir. Ondaki ruh arzu, aklin fikir ve ka-
biliyetlerin meyillerini tatmin ve temin edecek olan, ahiret alemidir ve bu baglamda

Kur’an, siklikla nazarlari ahiret hayatina ¢evirmektedir.

Akilla insanin kiymeti ortaya konuldugu gibi aklin degeri de, onun kullanihis bigimiyle

dogru orantilidir. Zira zat: itibariyle akil, bir alet olmast yaninda Yaratici'nin istekleri

dogrultusunda kullanildiginda kiymeti, birden bine ¢ikan 6nemli bir degerdir.'™

1% Karadeniz, Osman, Akil-Vahiy Iligkisi, Diyanet ilmi Dergi, c. 33, Sayi. 4 (Ekim, Kasim. Aralik), s. 39
' Altintas, a.g.e. s. 122

" Giilen, a.g.e. 5. 219 ‘

2 Nursi, Iman ve Kiifiir Muvazeneleri, Sézler, age. s.9



2.2. Akil Anlaminda Kullanilan Kelimeler

Akl ifade etmek igin Kur’an’in, zaman zaman farkli kelimeler segerek insanlara hitap
ettifini gormekteyiz. Aslinda secilen her bir kelimede, ifade edilmek istenilen bir niians
ve vurgulanmak istenen bir bagska anlam boyutu vardir. Boylelikle insanlara, akildan

kastedilenin ne oldugunu daha net olarak anlatma imkani vardir.

Su bir gergektir ki Kur’an, ele aldigi konular *mus gibi> degil de belli bir maksada matuf
dile getirmektedir ve her birinin mutlaka bir hedefi vardir. Akil konusu da béyledir. Zira
gerek akil, gerekse akil anlaminda kullanilan diger kelimelere bakildiginda goriilmekte-
dir ki, her birisi, insan ufkuna ulagsan meseleleri degerlendirip neticede elde edilen biri-
kimle insani, Allah katinda en hassas bir mii’min seviyesine ¢ikarmak igin verilmis en

degerli hazinedir.

Liibb, hicr, hilm, nithd ve hicd gibi kelimeler, Islam dncesi cahili toplumda da kullanil-
makla birlikte Kur’an da ayni kullanima devam etmis, ancak bu kelimelere yenilik ve
ayr1 boyutlar kazandirarak daha derin mana ve muhteva katmig ve boylelikle anlamla-

. cpn 173
rini genigletmistir.

2.2.1. Liibb

Liibb, bir seyin 6zii, halisi ve en iyisi demektir.'”* Daha ¢ok ceviz, badem ve benzeri
meyvelerin dziint ifade i¢in kullanilan bir kelimedir. Akil da, insani insan yapan &zdiir
ve bu anlamda akila da libb denilmistir.'”® Liibb, duyulara siginmaksizin her tiirli
stipheden arinmis ve hakikatleri degerlendirmede olgunlasan, her tiirlii saibe ve karigik-

liktan arinmis parlak akildir.'™

P Cozh, a.ge. s. 42,43
" isfehani, a.g.e., s. 733
' [sfehani, a.g.e., s. 733
"6 [sfehani, a.g.e. s. 733



Tekil bir ifade olan liibbiin, Kur’an, gelen olarak ‘elbdb’ seklindeki ¢ogulunu kullan-
makta ve bununla akili kastetmektedir. On alt1 ayette gecen bu kelime, ayni zamanda

aklin bir tist mertebesi ve kemale ermis halini ifade etmektedir.!”’

Bazilarina gore liibb, zeki olan akla,'” diger bazilarina gore de mukaddes nurla aydinla-
nan, evham ve hayallerin kabugundan arinan akla'” denilir. Buna gdre her ltibb, akildir,
fakat her akil libb degildir."®™ Bunun igin Kur'an, sadece zeki olanlarin idrak edip
anlayabildigi konular1 nazara verirken ‘5ilii [-elbdb’ ifadesini kullanmaktadir. Bu ifadeyi
terclime ederken merhum Elmali’li Hamdi Yazir'in, ‘istiin zekalr '®' tabirini kullanmasi
da oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. “O, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet nasib edil-
misse, dogrusu, biiyiik bir hayra mazhar olmustur. Ancak tam akilli olanlar ger-

2
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gekleri anlar ve diisiiniirler’'®? ayetinde bu tabirin, hikmet gibi bir ince anlayisin
akabinden zikredilmis olmasi, bu bakimdan olduk¢a dnemlidir. Aslinda bu tabir, vicdan:
kirlenmemis, ahlaki agidan temiz ve iy1 olanin en iyisiyle kétii olanin en kétiisiinii birbi-

rinden ayirabilen akl ifade etmekte ve ey akil sahipleri!” yerinde kullanilmaktadir.’

Semavat ve arzin yaratilisiyla gece ve giindiiziin ardi ardina gelisinin anlatildigr benzer

ey . e . 9 ..o 518
iki ayetten birisinin sonunda ‘aklin: ¢calistiran bir topluluk icin®'®*

denilip, digerinde de,
“Giliil-elbab™'® seklinde aklint ve gonlini caligtiranlar ifadesinin tercih edilmesi. libb
kelimesinin de akil gibi bir fonksiyonunun oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Bil-
hassa ikinci ayetin hemen arkasindan, ‘Onlar ki Allah’r gih ayakta divan durarak,
giah oturarak, gih yanlari iizere zikreder, goklerin ve yerin yaratihisi hakkinda dii-
siiniirler ve, ‘Ey biiyiik Rabbimiz! Sen bunlart gayesiz, bosuna yaratmadin. Seni bu

gibi noksanlardan tenzih ederiz. Sen bizi o ates azabindan koru!’ derler’'*® denilerek

‘liibb’ sahibi kimselerin sifatlarindan bahsedilmesi, akil sahibi olanlara nispetle liibb sa-

T Razi, Fahreddin, Mefatihu l-Gayb, Beyrut, 1990, ¢. 9, s. 135
' {sfehani, a.g.e. c. 733

' Ciircani, Ta’rifat, s. 191

"% [sfehani, a.g.e., s. 733

'8! Bkz. Elmalily, age. c. 5, s 108

82 Bakara, 2/269

" RAZI, a.ge c. 4,s. 144, 145

' Bakara, 2/164

%5 Al-i Imran, 3/190

86 Al-i imran, 3/191
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hibi olanlarin arti bir takun degerlere sahip olduklarinmi gostermektedir. Demek oluyor
ki, genel olarak akil yetebilecegi halde, burada temiz ve halis akil demek olan ltbb ge-
reklidir. Cink orada, Allah’m birliginin ispatiyla, Allah’y bilmenin ilkeleri s6z konusu
idi. Burada ise, o bilgide ilerleme s6z konusudur. Nitekim kendisinden sonraki ayette te-

fekkiir ve tezekkiirle ilgili konulara vurgu yapilmasi, bu ézelliklere isaret etmektedir.'®’

Kisas gibi toplumsal olaylardan bahsettikten sonra libb sahiplerine seslenerek hayat
icin gerekli olanin, kisasa ait hiikiimlerde sakli oldugunun bildirilmesi,'"*® Allah’in
ayetlerini, ilimde derinlik kazanan kimselerin layikiyla anlayabilecegini ifade sadedinde
yine ayni tslupla hitap edilerek 6giit almada liibb sahibi olmamn gerekliligi.'™ tarihi
olaylar ve bilhassa peygamber kissalarmndan gerekli dersi sadece liibb sahibi olanlarin
cikarabilecegi.'”® Allah tarafindan insanlara verilen kitabin kiymetini yine aym dzellige
sahip kimselerin hakkiyla bilebilecegi ve s6ziin en giizeline uymasini bilenlerin liibb sa-
hibi kimseler olacagllq1 gibi hususlar, Kur’anin bu kelimeyi kullanirken ele aldig
konulardir ve her birisinin sonunda da gelip sozii, akliyla beraber kalbini ¢alistiran in-
sana baglamis ve nazara verilen hususlarin, iman boyutuna yiikselmeye vesile olmasini
istemistir. Ayni zamanda bazi ayetlerde bu kelimenin, dinde daha hassas bir yasam bi-

5192
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¢imi olan ‘takva’ " ve ‘hikmer''”? kelimeleri ile 6zdeslestirilerek ele alinmasi carpicidir.

Akilla liibb arasinda, kandille giines 1s181nin arasindaki fark gibi bir ayirim s6z konusu-
dur; her ikisi de 151k kaynagi olmasina ragmen nasil ki bunlar, mahiyet itibariyle farkli-
lik arz ediyorlarsa, akilla liibb de, ayni akli ifade etmelerine ragmen mahiyetlerinde bazi
niianslar vardir. Akil olarak sadece fitri olan ilk merhalesini tasiyan kimseyve deli denil-
meyecegi gibi ergenlik ¢agiyla biraz daha giiglenen akil artik sorumluluk tasiyabilecek
olan akildir. Aklin, Allah’in hidayetiyle aydinlanmis sekli olan liilbb kismina gelince bu
akil, daha ozellikli bir konumdadir. Zira Kur’an’da, Allah’1 bilenler, liibb sahibi kimse-

"7 Elmalil, a.g.e. c. 2, s. 484; Razi, a.ge. c. 9,s. 135 vd.
'8 Bakara, 2/179

89 Al-i Imran, 3/7

0y qsuf, 12/111

! Ziimer, 39/17, 18

192 Bkz. Bakara, 2/197; Maide, 5/100

193 Bakara, 2/269

45



ler olarak anilmaktadir. Oyleyse denilebilir ki, Allah’1 bilen herkes akillidir; ancak her

zeka sahibi “ilii’l-elbab’ degildir."”* ve akilli kimsenin Allah’1 bilmeyebilir.

Ulii'l-elbéib denilince, ayni anda hem kalp hem de akil kastedilmektedir'” ve miicerret
akildan ziyade akl-1 selim ve kalb-i selim sahibi kimse ifade edilmektedir. Bilhassa bu
ifadenin gegtigi (Al-i Imran, 3/190, 191) ayetlerin siyak ve sibakimi da nazara alarak de-
gerlendirecek olursak ‘iifii [-elbdb’a, “latife-i Rabbdniye sahibi, akil ve kalp izdivacina
muvaffak olmuys insanlar’ denilmesi daha muvafik olacaktir. Yani onlar, hem aklin aya-
gint kullanan, hem de vahyin kanadiyla ugan kimselerdir ki, hayatlarini zikre baglamis

kimselerdir; hayatlarini zikirle siisler, hi¢ hiz kesmeden, siirekli zikrederler.

Akila liibb denilmesi, sadece Kur’an’a ait bir hususiyet degil ayn: zamanda cahili top-

LAt 196
lumun da kullandig1 bir ustldiir.’

2.2.2. Fuad

Aralarinda niians olsa da fuad, kalp demektir ve bu kelime, yanip tutusmak anlamina
geldigi gibi rikkat-1 kalp ve incelik manasinda da kullanilmaktadir. Vicdani yapiya sa-
hip olmasi bakimindan fuad, aynt kap gibidir ve kalbin, kizartiimis et seklinde olmasin-
dan dolay1 bu isim verilmistir. Zira Araplar, ateste kizartilmis eti tarif ederken, fuad ke-

. .. - . 2 o o 197
limesinin ¢ogulu olan ‘efide’ kelimesini kullanirlar."

Bazi alimlere gore, dilimize ‘yirek’ diye yerlesen ve cam kozalagina benzeyen et parga-
sina ‘kalp’, bununla irtibatli olan Rabbani latifeye de ‘fudd’ isminin verilmistir.'”® *Peki
bu inkircilar biraz olsun diinyay1 gezip dolasmazlar m ki, hi¢ degilse bu sayede
diisiiniip duygulanacak ve neticede akledecek goniillere, gercegin sesini isitecek
kulaklara sahip olsunlar. Ne var ki onlarda kor olan, gézler degil, asil kor olan si-

nelerindeki goniiller! '* ifadesi, bilgi, idrak ve amelin kalple irtibatli oldugunu goster-

% Altintas, a.g.e. s. 56 (Hakim et-Tirmizi’den naklen)

' Ciza, age. s. 43

"% Ciizo, a.ge. s. 30 vd.

"7Bkz. Altintas, a.g.e. s. 54

'8 Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, istanbul, 1305, ¢. 1,s. 1232

' Hacc, 22/46
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vibl onun

o

mektedir. Ayette aklin kalbe izafe edilmesi, isitmenin mahalli kulak oldugu

mahallinin de kalp oldugunu géstermektedir.””

Fuad kelimesi, 5 ayette tekil, 11 ayette de “¢fide’ seklinde ¢ogul formatta olmak lzere
Kur’an’da on alti yerde gegmektedir.?®' Genelde bu ayetlerde fudd kelimesi, tasdik ve

202 203 . 204 205 .
b,” " meyletmek,”” ¢evrilmek,” cezalandirmak,”” insam diger varliklardan ayiran

tekzi
A .1 206 . . . . . . 207 oy

bir 6zellik™ ve siikredilmesi gereken bir nimet™' gibi konum ve anlamlarda

kullaniimaktadir. Fuad kelimesinin kullanildig1 ayetler ve kullanilis bigimine dikkatlice

bakildiginda bu kelimenin, duyu organlariyla ciddi bir iliskisinin oldugu anlasiimakta-

dir. Hatta denilebilir ki duyu organlari, ilk hareketi fudddan almaktadir.

Huzura gelen Yemen halkiyla ilgili olarak séyledigi ve “Size Yemenliler geldi. Onlar,
ince rublu ve yufka yiirekli insanlardir. Iman Yemenlidir, hikmet de Yemenlidir. Kiifriin
basi sark cihetindedir. Bobiirlenme ve kibirlenme deve besleyenlerdedir. Siikunet ve vu-
kar koyun besleyenlerdedir** buyurarak dikkatleri ¢ektigi ifadelerinde Hz. Peygam-
ber’in de, bu ayirima dikkat ¢ektigi ve fuddi, duygu yonii agir basan bir duyarlihik mer-

kezi olarak nazara verdigi gériilmektedir.

‘Bilmedigin seyin pesine diisme! Ciinkii kulak, goz, kalb gibi azalarin hepsi de sor-
guya gekilecektir’zo() ayetinde gegen fudd kelimesi, sorumluluk yiklenilen akil
anlamindadir. Kulak ve g6z gibi duyu organlari, bilgi malzemelerini dogrudan manevi
bir aritma merkezi olan fudda gonderirler. ‘Bilgi kovasi® adi verilen bu merkezde topla-
nan ham bilgiler, kavramlar arasinda iliskiler kurarak 6nermelerde bulunan akil yoluyla

analiz ve sentezlere tabi tutularak bir takim sonuglara ulasilir.'® Aklin, sadece Slgiip bi-

% Bkz. Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru 'l-Miinir fi’l-Akideti ve s-Seriati ve’l-Menhec, 1-XX X1, Daru’|-Fikri’l-
Muistr, Beyrut, 1991, 5. 238

PUTekil olarak kullanilanlar igin bkz. isra, 17/36; Kasas, 28/10; Necm, 53/11; Hid, 11/120; Furkan,
25/32; ¢ogul ifadeler i¢in bkz. En’am, 6/110, 113; Ibrahim, 14/37, 43; Ahkaf, 46/26

2 Had, 11/120

2 {brahim, 14/37
04 Enam, 6/110

%5 Hiimeze, 104/7
206 Nah!, 16/78

P Milk, 67/23

%8 Miislim, /mdn, 84
% isra, 17/36

29 Altintas, a.g.e. s. 55
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¢en yant yoktur; onun bir de, degerlendiren, biitiinii kavrayan ve boylece insani nazari

ve ameli yetkinlige ulastiran yam vardir. Kur’an’da yer alan fuad (kalb) kavrami, aklin

bu yanina da isaret eder.”"'

2.2.3. Sadr

Kelime olarak baskan, kumandan, bir seyin bag tarafi, en st kismi, bir bsliimii, kisinin

212

y6neldigi taraf ve boyundan karin bosluguna kadar olan viicudun 6n kismi~ = anlamina

13
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gelen sadr, aynt zamanda sehvet, 6fke ve heva™'” gibi manalar da ihtiva etmekle birlikte

esas olarak, akil ve ilim*'* anlaminda da kullaniimaktadir.

Mecazi anlamda kalp yerine Kur’an’in, maddi kalbin yeri olan ‘sadr’ kelimesinin de
kullandig1 gorilmektedir. Kur’an’da ‘sadr’ kelimesinin ge¢tigi ayet sayisi, kirk dorttir.

, . - <213
Genelde kalp manasinda kullanilan bu kelime, yer yer ‘arzu ve ihtivac mahalli*",
5216

. g o . 207 Ly 5218 opag 5219

‘kalplerin  bulundugu mekan’=>, “bilgilerin korundugu yer’ Vokin®'S ckibir??,
220 : . 1221 o tal

‘korku’ " ve ‘vesveselerin yer ettigi mahal’*"" anlamlarinda da kullanilmis ve boylelikle

aklin mekani oldugu vurgulanmistir.

‘Elbette bunda, i¢inde bir kalb tasiyan veya zihnini derleyip toplayarak can kula-
giyla dinleyen kimseler icin alacak bir ders vardir.”?*? ve ‘Hasili, Allah kimi dogru
yola koymak isterse, onun kalbini Islim’a a¢ar. Kimi de saptirmak isterse, onun
gogsiinii sanki o kisi gokte yiikseliyormuscasina dar ve tikanik yapar. Iste Allah

3223

boylece, imana gelmeyenlere riisvayhik verir ayetlerinde sadr kelimesi, akil ye-

I Aydin, Mehmet S, Islam Felsefesi Yazilart Makaleler 2, Ufuk Kitaplar, 2. Baski, Istanbul, 2000, s.
149

M2 fsfehani, a.g.e. s. 407, 408; ibn Manzdr, a.ge. c. 4, s. 445, 446
23 sfehani, a.g.e. 5. 408
H4jsfehani, a.g.e. s. 408
15 Hasr, 59/9

26 Hacc, 22/46

217 Ankebiit, 29/49

18 A raf, 7/43

19 Gafir, 50/56

> Hasr, 59/13

2! Nisa, 4/114

2IKaf, 50/37

B En’am, 6/125
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rinde kullanilmistir. Ifadelerden de anlasilacag: iizere hidayet, mecazi ve fonksiyonel
anlamda akil ile drtiisen sadrin agilmasi olayidir. Sadr kelimesinin anlamlarindan birisi-
nin de akil oldugu diistiniilecek olursa, burada ‘gogsiin Islam a a¢iimasmdan’ maksat,

I 2D
aklin Islam’a agilmasidir.™**

2.2.4. Kalp

Kalp kelimesi sozliikte, bir seyt bulundugu halden bir baska hale ¢evirmek, insann yol
ve elbisesini degistirmesi gibi anlamlara gelirken ayni kelime, gesitli etkiler sebebiyle
siirekli bir degisim iginde olusu ve insanin, maddi/manevi 6ziinti olusturmasindan do-
layi kalbe ad olmustur.’®”’ Zira akilda oldugu gibi, mecazi anlamda akil gibi

degerlendirilen kalbin de degistiriciligi ve dontistliriictiliigii s6z konusudur.

Araplar, ‘kalbin yok’, ‘kalbin seninle degil’ ve “kalbin nereye gitti?” gibi sdylemlerinde

. P . 7
kalp kelimesini akil yerinde kullanmaktadiriar.**

Cahiliyye suirinde de ayni kelimenin
. < il 227 . 2 y o
akil yerinde kullamldigr bilinmekte™’ ve climlede aldig1 yere gére muhatabin zihninde

akil 6n plana ¢ikmaktadir.

Kur’an ise, diger meselelerde oldugu gibi kalp kelimesinde de, var olani gérmezden
gelmemis ve toplumda kullanilan kelimelerle onlara hitap etmistir. Ancak O'nun kalbe
yiikledigi mana, sadece akilla sinirli kalmamis ve kalbi, imana zemin olusturan bir zen-

ginlik tizerinde degerlendirmistir.

Farkli kaliplar seklinde Kur’an’da yliz otuz iki yerde zikredilen kalp, insanin gercek
benligi, 6lim ve 6Him Gtesini kavrayan bir fark edis ve sezme kudreti olarak ele alin-
mistir. ‘Elbette bunda, i¢inde bir kalb tasiyan veya zihnini derleyip toplayarak can
kulagiyla dinleyen kimseler i¢cin alacak bir ders vardir gibi ayetlerinde Kur'an,
kalp kelimesini akil anlaminda kullanirken ‘Oyle olmasaydi, Kur’an’1 diisiinmeleri

< S . o . 2229 ip;
gerekmez miydi? Yoksa Kkalplerinin iizerinde iist iiste Kkilitler mi var? """, ‘Biz

“ Aluntas, a.ge. s. 71

3 Bkz. Isfehani, a.g.e. s. 411

" Ferrd, Madni’l-Kur’dn, c. 3, s. 80
" Bkz. Cazd, a.g.e. s. 45 vd.

8 Kaf, 50/37

=39 Muhammed, 47/24
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cehennem icin cinlerden ve insanlardan éyle kimseler yarattik ki onlarin kalpleri
vardir ama bu Kalplerle akledip idrik etmezler, gozleri vardir onlarla gormezler,
kulaklar vardir onlarla isitmezler. Hastli onlar hayvanlar gibi, hatta onlardan da

20 oibi ayetlerde akilda oldugu gibi

saskindirlar. Iste asil gafil olanlar onlardir
. . 523 . 923 . 2233 e . o . .
kalbin de, ‘tedebbur’z", ‘tezekkiir'®** ve ‘tefakkuh’**® gibi fonksiyonlarmm oldugu
" o >

vurgulanmaktadir.

Bilindigi lizere aklin, kalp ve beyin olmak tizere iki koordinati vardir. Onun bu iki v&-
niinden birisi eksik oldugunda akil, tam anlamda fonksiyonunu eda edememekte ve belli
basli yanlishklara yonelmektedir. Insanimn, bilme, anlama, tefekkiir ve akhini kullanma
gibi melekelerini yok sayarak hareket etmesi bir hastaliktir ve bu durumdaki insanin
sagliklr karar vermesi s6z konusu olamaz. Ciinkii bdyle durumdaki insan, dnyargilt ve
pesin hitkiimliidiir. ‘Kalplerinde bir hastahk vardir. Allah da onlarin hastahklarim
daha da ilerletti. Bu yalancihiklart, bu samimiyetsizlikleri sebebiyle bunlara gayet
act bir ceza vardir’?* ayetinde zikredilen ‘hastalik/maraz’ dan maksat da budur. Ciinkii

akli, gerektigi yer ve zeminde kullanmamak da bir marazdir.

Kalbin akil yerinde kullanildigi yerlerde genelde sezgi, ilham ve feraset yonli bir akil
kastedilmektedir. Kur’an, akila 6nem verdigi kadar kalbi de nazara vermis ve zaman
zaman da kalbi, ‘aki” anlaminda kullanmigtir. Bilhassa muhteva itibariyle siklikla tek-
rarlanan, ‘Gokyiiziiniin genisliZinde Allah’in emrine ram olarak u¢an kuslari gor-
mezler mi? Bunlari orada Allah’tan baskas) tutmuyor. Elbette bunda iman edecek

kimseler icin ¢ok deliller, ¢ok isaretler vardir’?®

gibi ayetlerde akil ve bilgi ile ilgili
olan ‘ayet’ kelimesinin, kalple ilgili bir terim olan ‘iman’la beraber zikredilmis olmasi,
Kur’an’in kalbi, akil yerinde kullandigini agik¢a géstermektedir. Oyleyse denilebilir ki
kalp, akilla ayn1 anlama geldigi gibi, soyut aklin islevlerini yerine getirmede énemli bir

gbrev icra etmektedir.?*®

30 A raf, 7/179

' Muhammed, 47/24
B2Kaf, 50/37

233 Araf, 7179

24 Bakara, 2/10

5 Nahl, 16/79

76 Altintas, a.g.e. s. 69
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‘Oyle olmasaydi, Kur’in’y diigiinmeleri gerekmez miydi? Yoksa Kkalplerinin iize-

rinde iist iiste kilitler mi var?'?’

gibi ayetlerde kalp akil manasinda kullantlmis,
tonksiyonel anlamda akilla ayn1 anlamda degerlendirilmistir. ‘Peki bu inkrcilar biraz
olsun diinyay1 gezip dolagsmazlar mu ki, hi¢ degilse bu sayede diisiiniip duygulana-
cak goniillere, gercegin sesini isitecek kulaklara sahip olsunlar. Ne var ki onlarda
kor olan, gozler degil, asil kor olan sinelerindeki goniiller!’>*® ayetinde zikredilen
kalpten maksadin da, akil oldugu s6ylenmis ve genelde o, ‘goniil gozii’ olarak tarif
edilmistir.*’ Zira, insan duyularmin alanina giren konulari goriip bilmek, onlarin varlik
gayelerini anlamaya ¢alismak ve her birini birer ‘ayet’ telakki edip delalet ettigi noktayi

bulmaya gayret etmek, ancak akleden bir kalple miimkiindiir.

Kur’an’da gegen kalp kelimesi, r(haniligin dogdugu yer anlamindadir ve bunu, akleden
bir kalp olarak vasfetmek miimkiindiir. Zaten ‘Peki bu inkarcilar biraz olsun diinyay:
gezip dolasmazlar mu ki, hi¢ degilse bu sayede diisiiniip duygulanacak goniillere,
gercegin sesini isitecek kulaklara sahip olsunlar. Ne var ki onlarda kér olan, gizler
degil, asil kor olan sinelerindeki gﬁniiller!’zm, ‘Elbette bunda, icinde bir kalb tasi-
yan veya zihnini derleyip toplayarak can kulagiyla dinleyen kimseler i¢in alacak

2 ~ v e . . .
Hye ‘Oyle olmasaydi, Kur’in’: diisiinmeleri gerekmez miydi?

bir ders vardm’
Yoksa kalplerinin iizerinde iist iiste kilitler mi var? *** gibi ayetlerde bunu acikca
gérmek miimkiindiir. Peygamber Efendimiz (sas)’in, “Surast muhakkak ki, haramlar
apagik bellidir, helaller de apagik bellidir. Bu ikisi arasinda (haram veya helal oldugu)
stipheli olanlar vardur. Insanlardan ¢ogu bunlart bilmez. Bu durumda, kim siipheli sey-
lerden kagimirsa, dinini de, wrzin da tebrie etmis olur. Kim de stipheli seylere diiserse
harama diismiis olur, tipki korulugun etrafinda siiriisiinii otlatan ¢oban gibi ki, her an
koruluga diisebilecek durumdadir. Haberiniz olsun, her melikin bir korulugu vardr,

Allah'in korulugu da haramlaridir. Haberiniz olsun, cesette bir et parcast var ki, eger o
g P &

saglikly olursa cesedin tamami saglikly olur, eger o bozulursa, cesedin tamami bozulur.

37 Muhammed, 47/24
% Hacc, 22/46

2 {sfehand, a.g.e. s. 260
0 Hacc, 22/46

K af, 50/37

42 Muhammed, 47/24



Haberiniz olsun bu et par¢ast kalptir'®* diyerek dikkatleri iizerine ¢ektigi beyanini da
hatirlayacak olursak zikri gegen kalbin, cismani ve r(thani olmak tizere iki ¢esit oldugu

anlasiimis olur.

Gazali gibi alimler, bunu ifade ederken nefs-1 natika, ruh, kalp ve akil arasinda miisterek
bir irtibatin varhigindan bahseder ve kalbin, insan bedeninde kan pompalayan bir organ
olmas! yaninda ayni zamanda cismani kalple iliskisi olan Rabbani ve r(ihani latif bir sev
oldugunu anlatir. Clinkli insanda, anlama ve irfan anlaminda bilme isini gerceklestiren
kalp de bu kalptir. Allah’in muhatap aldigi, sorumluluk sahibi olmasi yéniiyle ceza ve
miikafata muhatap olan da hep bu nfrani cevherdir.?** Bu tanimlamalardan
anlagtimaktadir ki, asil kalp, Tiirkge’de “yiirek” dedigimiz et pargas: degil, bes duyu or-
ganimizin anlayamayacagi Allah’in sirlarindan bir sir olan ilahi bir latifedir. Demek ki
kalbin orijinal vazifest, kiyas ve istidlal yollariyla degil de sezgi, ilham ve feraset yo-

luyla akli hakikatleri algilamadir.”>

[fadelerindeki renklilikle de muhataplarina farkli manalar sunan Kur’an, diger kelime-
lerde oldugu gibi kalp kelimesini ifade ederken zaman zaman ‘sadr’ ve “fudd’ gibi ke-
limeleri tercih etmis ve climlenin gelisine gére muhataplarina bir anlam zenginligi sun-
mustur. Aynt zamanda bu kelimelerin, akil anlaminda da kullaniliyor olmasi, kalp ile

akil arasindaki miinasebeti anlatmast bakimindan olduk¢a manidardir.

Aklin, kalp ile olan iliskisi Kur’an agisindan olduk¢a 6nem arz etmektedir ve bu sebeple
konu daha sonra, ‘Kur'an’a Géore Akl ve Kalp® bashgi altinda daha genis ele alinacak

ve bilhassa kalple akletme meselesi tizerinde detayli bir sekilde durulacaktir.

2.2.5. Fikih

Liigatte yarmak ve agmak246 anlamima gelen fikih kelimesi, bir seyi iyice bilmek ve

anlamak, derinlemesine ve fetanetle suurlu bir sekilde kavramak,**’ bir seyin kiinhiine

%3 Buhari, Imdn, 39; Miislim, Miisdkdt, 107; ibn Mace, Fiten, 14

*# Gazali, Ebo Hamid Muhammed, /hydu Ulimi’d-Din, Tahkik; Ebd Hafs Seyyid ibn ibrahim Ibn Sadik
ibn Imran, Kahire, 1994, c. 3, s. 3-5

* Altintas, a.g.e. s. 68
*$ fbnu’1-Esir, a.g.e. c. 3, s. 464
*7 Zebidi, Muhammed Murteza, Tdcu l-Ariis Min Cevéhiri'l-Kdmis, Beyrut, 1994, ¢. 19,'s. 72
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. . o e e 248
vakif olmak, kapali bir seyin hakikatine nazan niifuz ettirebilmek™ manalarmda da
kullanilmaktadir. Ancak burada bilmek, herhangi bir bilmek degil, bilgi ve anlam dere-
celerinin en iist noktasinda kavramak, bir sozii sadece anlamak degil. onun mana ve

749
maksadini da kavramaktir.>*’

Fikih kelimesi Kur’an’da yirmi yerde gecmekte ve agirlikli olarak bunlarda “bir seyi iyi
kaZS()

2252

251 . . . C g 252 . . L.
ve tam anlama , ‘kavramak’ ™', *bir seyin hakikatini bilmek dinde derinles-

mek’®? ve ‘akletmek’®* ¢ibi manalar icermektedir.

Yukartda verilmeye ¢alisilan manalar arasinda 6zellikle ‘Biz cehennem i¢in cinlerden
ve insanlardan dyle kimseler yarattik ki onlarin kalpleri vardir ama bu kalplerle
idrak etmezler, gozleri vardir onlarla gérmezler, kulaklart vardir onlarla isitmez-
ler. Hasih onlar hayvanlar gibi, hatta onlardan da saskindirlar. Iste asil gafil

255
olanlar onlardu™~

ifadeleri dikkat ¢cekmektedir ve burada fikh, diger manalar da mah-
fuz olmak tizere akil anlaminda kullanilmistir. Burada, Peygamber Efendimiz’den sadir
olan, *Allah, kimin hakkinda hayir murad ederse onu dinde fakih kilar =" bevant da ay-
rica hatirlanmaya degerdir. Ayrica, yine O’nun beyanlarn arasinda yer alan ve insanlari.
madenlere benzeterek ‘cahiliyyede hayirli olanlarin, fakih olduklar: zaman I[slam 'da da

hayirli olduklariny®” bildiren beyanlari, ayni hakikati anlatmaktadir.

2.2.6. Hikmet

Hikmet, kelime olarak her seyi yerli yerinde yapmak anlamima gelmekle birlikte onun

aynmi zamanda, herhangi bir canliy1 engellemek, kontrol etmek, kayit altina almak ve

28 Bitmen, Omer Nastihi, Hukik-u Islamiyye ve Istiléhdt-t Fikhiyye Kamiisu, Bilmen Yayinlar, Istanbul,
1967,¢.1,s.13

**ibn Kayymm el-Cevziyye, Muhammed ibn Ebi Bekr, /’ldmu’l-Muvakkiin, Tahkik: M. El-Mu’tasim
Billah el-Bagdadi, Daru’i-Kutiibi'l-Arabi, Beyrut, 1996, c. 1,s.219

30sra, 17/44; Hid, 11/91; Ta-Ha, 20/28; Nisa, 4/78; En’am, 6/65, 98; A’rat, 7/179: Enfal, 8/65; Tevbe.
9/81, 87, 127; Kehf, 18/93; Fetih, 48/15; Hasr, 59/13

BUEnam, 6/25; isra, 17/46; Kehf, 18/57

2 Miinafikan, 63/3, 7

3 Tevbe, 9/122

> Araf, 7/179

35 A'raf, 7/179

36 Buhard, [lim, 10; Muslim, /mdret. 175; Zekdt, 98, 100; Tirmizi, [lim, 1; ibn Méce, Mukaddime, 17
7 Buhari, Mendkib 1; Mislim, imdret 2



istedigi sekilde yonlendirmek gibi manalart da vardir. Araplarin, “hayvant gemiedim’
veya ‘onu engelledim’ denilirken kullandiklary kelime, hikmet kokenli bir kelimedir.
Atin agzina vurulan geme de ‘hakemetii'd-dabbe’ denilmektedir. Atin agzina gem vu-
rulup da onun kontrol dis1 hareket etmesi engellehdigi gibi akil yetisi yetersiz olan biri-
sinin, benzeri bir sira disilik yapmasina mani olma fiili anlatilirken de hikmet kelimesi-
nin kullanildigr bilinmektedir.”>® Temel anlami engellemek olan hikmete hikmet
denilmesinin sebebi, insant kotilitk ve yanlis hareketlerden koruyup engelledigi i¢in-
dir.”*’ Zalimi zulmiinden men eden ve insanlar arasinda adaletle muameleyi tkame eden
kimseye de, ayni kokiin tail makaminda bir tiirevi olan *hdkin’. isleri 1yi ve saglam ya-
pan, alim, hikmet sahibi, kendisini nefsani isteklerden koruyan, tecriibelerin olgunlastir-

dig1 arif ve feylesof insana da ‘hakim’ denilmesi ayrica dikkat ¢ekicidir.

[nsant kétii ve yanlis yollara diismekten alikoydugu, kisiyi hafiflik anlaminda cehaletten
engellediginden dolays akla da hikmet denilmistir. Oyleyse hikmet. men etmek. alikoy-
mak ve kayit altina almak gibt anlamlara gelen akil kelimesiyle anlam bakimindan i¢
icedir. Ciinktt hikmet de, bilgi lizerinde faaliyet yiiriiten akilla reel bilgide isabet kay-

detmek demektir. 2%

Hikmet kelimesinin, Allah’a isnad edilerek kullanildigi durumlarda O nun. varhigi. her-
hangi bir bosluga meydan vermeden en mitkemmel sekilde yaratmis olmasi kastedil-
. .. A r . a1 5261
mektedir. Zaten Yiice Mevla da, Kur’an’da Zatiny, ‘hitkmedenlerin en hakimi’*®' olarak

tavsif ederek hikmetin bu yoniine dikkat ¢ekmektedir.

Kur’an’in bizzat kendisinin, hikmetle tavsif edildigi durumlarda onun, hikmet ihtiva

. . - R .
eden bir kitap oldugu vurgulanmaktadlr.26 Zira hakim, ayn1 zamanda muhkem demek-

. 263

tir.”” Kur’an i¢in, lafiz ve mana yoniinden her tiirlii benzerlik ile stiphenin olmadigi

kesinlik ve saglamlik anlamina gelen muhkem ile, men eden, yalan, batil, hata ve ¢elis-

8 Bkz. Kuzu, Selman, Kur'an’'a Gore Hikmet Kavrami, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel [slam Bitimleri Tefsir Bilim Dali, Basilmamis Doktora Tezi, Eyliil 2002, s. 150

*Kuzu, a.ge. s. 13 vd.

*bn Faris, a.ge. s. 91

*U'Tin, 95/8

262 Yanus, 10/5; Kamer, 54/104
%3 Bkz. Had, 11/1
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kiden koruyan anlamima gelen hakim gibi her iki anlam da sahihtir. Ctinki Kur'an, hem

muhkemdir, hem de hiikiim ifade eder,2*

Ayni kelimenin insan igin kullanildigi durumlarda ise, var olant bilip farkina vararak en
isabetli isi yapma manasi anlagilmaktadir. ‘Biz Lokmana “Allal’a siikret” diye hik-
met verdik. Kim giikrederse kendisi igin siikreder. Kim nankorliik ederse bilsin ki
Allah miistagnidir, hichir seye muhta¢ degildir, her tiirlii 6vgiiye l'?lylktlr’y’5 aye-
tinde anlatildigr sekilde Hz. Lokman’a verilen hikmet, varligi faal bir akilla derinleme-

sine tetkik eden hakikat bilgisidir.

. . . . . .. 2 e 2

Kur’an’in yirmi ayetinde yer alan hikmet kelimesinin Kur’an,**® niibiivvet. o7 anlayis ve
e 268 269 , o 5 o §
ilim, stinnet ve esyanin hakikatini kavramak 0 gibi manalarda kullanildig:

goriilmektedir.

‘0O, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet nasib edilmisse, dogrusu, biiyiik bir
hayra mazhar olmustur. Ancak tam akilli olanlar gergekleri anlar ve diisiiniir-

5271

ler ifadelerini tefsir ederken Taberi, hikmet kelimesine verilen anlamlardan birinin

- .2
de akil oldugunu nakletmektedir. b

Biitiin bu bilgilerden anlagilmaktadir ki, insanin hakim olabilmesi, onun fikih gibi
ilimde derinlik kazanmasina ve muhatabin sézlerindeki derinligi niifuz ederek manay:
tasavvur etmek anlaminda fehim melekesine sahip olmasia baglidir ki biitiin bunlar,
akil kelimesiyle ifade edilen muhtevada yerini bulan hususlardir. Bundan dolayi bir ki-

sim alimler hikmete ‘aki/’*”> derken diger bir kismi onu, ‘aki’a ilave olarak ‘isabet

64 [sfehani, Miifreddt, s.181; Daha genis bilgi i¢in bkz. Altntas, a.g.e. s. 53

% Lokman, 31/12

6 Nahl, 16/125

" Nisa, 4/54

% okman, 31/12

29 Bakara, 2/129; Al-i Imran, 3/164; Cumua, 52/2

70 Bakara, 2/269

2" Bakara, 2/269

212 Bkz. Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed Ibn Cerir. Camiu’l Beydn an Te vili Ayi'l-Kur 'an, Misir, 1954, c.
3,s.90,91

73 {bn Kesir, el-Hafiz Ebu’l-Fida {smail, Tefsiru I-Kur’'ani'l-Azim, Daru’1-Fikr, Beyrut, 1401, ¢c. 1, s. 130;
Elmali’h, a.ge. c. 2,5.919
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R . 274 e
giicit’, ‘ilim’ ve ‘fikih’ diye tammmlamis,” ‘dogru ile egrivi birbirinden ayirma yete-
.. . 275 - . e . . e
negi’, ‘sagduyu’ ve ‘akil’"" olarak degerlendirmis ve bir diger alimler de, “aklin giicii

5276

ve ‘makul s0z’""" diye tarif etmiglerdir.

Goriildugii gibi akil ve akla bagh diger kavramlar, hikmetin temel esaslar arasindadir
ve en bliylik hayir olarak nitelendirilen hikmet, aslinda bir hazinenin i¢indedir. Bu hazi-
nenin anahtari, tefekkiir ve tezekkiir, bu fikir ameliyesinin neticesi de ilimdir. Fikir ve
ilmin neticesi olarak kalpte hissedilen gesitli haller, degisikliklerdir. Bu kalbi degisimin
meyvesi ise iradedir. [radenin meyvesi de salih ameldir. O zaman biitiin hayirlarin kay-

w . . . . . o2
nagi olan hikmetin baglangici veya anahtari, temiz akil, tefekkiir ve tezekkiirdiir.?”’

2.2.7. Niiha

Bir seyin sonu, zihin, zeka, bir seyin en lst seviyesi ve ¢akilan kazigin bast gibi anlam-
lara gelen niiha, insan: ¢irkin olan seylerden uzaklastiran akil anlaminda da kullanil-
maktadir. Akilda oldugu gibi nithdda da temel anlam, engellemek ve sakindirmakur.
Kétii seylerden alikoydugu icin akila da niiha denilmigtic.?”® ‘Baksana su namaz kilan
o miikemmel kulu engelleyen kimseye’?”’ ayetinde kelime bu anlamda kulaniimigtir.
Ay zamanda niiha, duyularla algilanant asip duyular 6tesine ulasan akla denilmekte-
dir.?* Kelimenin ‘nihdye” ve “niihye’ seklindeki masdarlari da, bir seyin gayesi ve sonu
anlamina gelmektedir. Niitha kelimesi de, cahili toplumda akil yerinde kullanilmis ve

ilim, niiha sahibi olanlara nispet edilerek anlatiimigtir.®®!

Nithada, duyularla algilanan seylerden hareketle, akil yoluyla kavranabilen seyleri bil-
meye gotiiren akil manasi vardir. Akla niihd denilmesinin sebebine gelince bu kelime.

delil, tefekkiir ve tedebbiir sahibi gibi anlamlara gelip aklin bir meziyeti oldugundan

¥ Maturidi, a.g.e. s. 97

5 Mevdadi, Ebw’l-Ala, Tefhimii’l-Kur'an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, Terctime: Heyet, insan Yaynlari,
Istanbul, 1987, ¢. 1, s. 167; Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, Ceviren, C. Koytak - A. Ertiirk.
[stanbul, 1999, c. 2, s. 568

776 Ciircant, Ta rifdt, s. 124, 125

" Daha genis bilgi i¢in bkz. Kuzu, a.g.e. s. 150 vd.
28 Cevherd, a.ge. c.6,s2517

7 Alak, 96/9, 10

280 [sfehani, Zeria, s. 78

B Cozi, a.ge. s. 40,41
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dolayidir. Niiha sahibi insan denildigi zaman akla gelen, vera ve takva sahibi kimsedir
ki her iki husus da, olaylar1 hassasiyetle degerlendirip hassas Glgtiler iginde yasayan

kimseyi ifade eder.

‘O’dur ki yeri size besik yapti. Orada sizin icin yollar ve gegitler agti. Gokten de
size yagmur indirdi. Iste o su ile tiirlii tiirlii bitkilerden ciftler ¢ikardik. Hem siz
yeyin, hem davarlarimz otlatin! Elbette bunda akh olanlar i¢in ayetler, Allah’in

kudretine deliller vardir >

gibi ayetlerde niiha kelimesinin kullaniima tarzina bakila-
cak olursa, aklin hangi istikamette kullanimas: gerektigi veya yonlendirtimesinin li-
zumu kendiliginden a¢iga ¢ikmaktadir. Ayni zamanda ayette, akli bir kiyas yapilarak
kainattaki isleyislerden hareketle insanin, anlayan ve kavrayan akil vesilesiyle bilinen-

lerden hareketle bilinmeyen alemlerin bilgisine ulasabilecegi anlatilmis oluyor.

‘Bugiin meskenlerinde dolastiklari, daha once yasamis bunca nesilleri helik edisi-
miz, onlari yola getirmedi mi? Elbette bunda akilhh kimseler i¢in alinacak dersler
vardir'®®® gibi ayetlerde ise, énceki iimmetler arasinda yasanilan olaylardan hareketle,
onlarin baslarina gelenler nazara verilerek helak edilme sebeplerinden sonuglar ¢ikaran
akil manasinda kullantlmistir. Hz. Peygamber (sas), namaz huzurunun bozulmamas:
adina bir nevi tedbir alirken cemaatine, *Benim hemen arkama sizden akil ve dirayet sa-
hipleri dursun. Sonra onlart takip edenler, sonra onlart takip edenler, sonra da onlart
takip edenler dursun. Carsilarin karisikligindan sakimn’®? demek suretiyle ikazlar

yaparken kelimeyi bu anlamda kullanmaktadir.

Niihd ve benzeri kavramlarin gegtigi ayet ve hadisler iyt degerlendirildiginde goriil-
mektedir ki, fert ve toplum hayatinda ahlaki degerler 6ne ¢ikarilmakta ve aklin, toplum-

sal faydasi nazara verilmektedir.

B2 T4-Ha, 20/53, 54
3 T4-Ha, 20/128

4 Miislim, Saldr, 122, 123; Ebi David, Saldt, 95; ibn Mace, fkdme, 45; Ahmed ibn Hanbel, Miisned,
1/457; 4/122

57



2.2.8. Hier

Akil yerinde kullanilan hicr kelimesi, menetmek, engellemek. koruma aluna almak.
ortmek, yasaklamak, haram kilmak ve alikoymak anlamindadir.”® Sahibini kotiiliikler-
den alikoymasi yoniiyle akla niihd denildigi gibi miinasebetsizlikten alikoyvmasi itiba-
riyle de hicr denilmektedir. Insan nefsinin olumsuzluklara meylederek insani davet et-
tigi durumlarda aklin devreye girerek onu korumas: agisindan bakildiginda, kelimenin
temel anlamiyla akil manasinda kullanim tarzi arasinda bir biitiinliik oldugu anlasil-
maktadir. Zira, insan tabiatinda nefsin hosuna gidecek ve ona pirim saglayacak alanlara
karst agirt bir egilim vardir. Onun tabiatindaki bu duygulari frenlevip kontrol altina ala-

cak yegdne mekanizma akildir.

Kur’an’daki bir slireye de ad olan bu kelime, “z7 hicr’ olarak kullanildiginda, tam akil

286 287
> veya akrabalik kurularak®®

sahibi anlamina gelmektedir. Kur’an’da, yasaklanan
o
. ' . . 288 . .
yahutta tasla ¢evrilerek konuma altina alinan seye de hicr denilmektedir.®™ Kabe deki

hilal seklinde ¢evrilen alan da “hucr” adiyla anilmaktadir.

Kur’an’da hicr kelimesinin akil anlaminda kullanilmasi enderdir ve sadece. *Nasil,
. . . . o ce5289 . .
bunlarda akh olan i¢in yemin degeri vardir degil mi?’*® mealindeki ayette yer

almaktadir.

Akilli insan, bu sayilanlarin, Allah’in birligini ve tek tapilacak Rab oldugunu kanitladi-
gint anlar.”® Insan, bu mesajin arka planim akliyla kavrayabilecek bir kapasiteye sahip-
tir. O halde bu ayetlerde de, olgusal diizlemde bizi kusatan varliklar tizerinde bilgisel
anlamda bir takim ¢ikarimlarda bulunacak olan akil, diisiince, delil sahibi kimselerin yo-
rumuna ve bu diistince iretiminin deger bazinda 6nemine vurgu yapllmaktadlr.291 Bagka

bir ifade ile akil sahibi olan kimse, ayette adi gecen nesnelerin, Yiice Allah™in evrenin

¥ [sfehani, Zeria, s. 78

2 Bkz. En’am, 6/138; Furkén, 25/22

%7 Bkz. Nis4, 4/23; Isfehani, a.g.e, s. 156
%8 Bkz. Hicr, 15/80

%9 Fecr, 89/5

29 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988-1991, ¢. 10, s.
458

*! Altintas, a.g.e. s. 50
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tek hakimi oldugunu gésteren apagik deliller olup yemin edilmeye deger varhklar oldu-
292

gunu anlar.
Gergekten akil, insani yanlis ig ve kotiiliiklerden korumada dnemli bir alettir. Bu se-
beple Arapga’da kullanilan ‘li zi hicr’ kelimesi, akil sahibi insanin, kendi nefsinin yo-
netim ve kontroliine egemen olmasini ifade eder. Eger insan akli, insanin dogasinda
bulunan negatif gii¢lerin etkisinde kalmazsa hakla batili, dogru ile yanhsi, faydal ile za-
rarli olani birbirinden ayirabilme imkanina kavusur. Istisnalar disinda, her insanda akil
vardir ama, her insanin ayni diizeyde aklunm kayit altina alabilme iradesine sahip oldugu
soylenemez. Iste hicr, insanin aklina mukayyet olmasi anlamina gelir. Ozetle hicr kav-
rami, insanin diislinmesini, olay ve olgular arasinda mukayese yapabilme yetenegi ka-
zanmasini, tedbirli olmasini. kétii diisiince ve davranislardan, her tirlii ifrat ve tefritten
sakindirmay1 igermesinden dolay: kayit altina alma anlaminda, akilla bir anlam biit{in-

- 29
ligi olusturur,””

2.2.9. Hilm

Kelime olarak aslen teenni ve akil demek olan hilm, ayni zamanda metanet, gii¢, fiziki
biitlinliik ve saglik, stikQnet. bagislama ve yumusak huyluluk, ahlak ve karakter sag-
lamhig1, ihtiyat ve tlimlilik gibi manalara da gelmektedir.?®* Aym kelime, 6fkelendigi
zaman insanin, glicli yetmekle birlikte teenni ile hareket edip nefsini kontrol altina ala-
rak intikam duygularina kendini kaptirmamasi anlaminda da kullanilmaktadir.””> Bazi
lugateilar hilm i¢in, aslinda akil anlami ihtiva etmedigi halde aklin sebeplerinden ol-
dugu igin bu anlamda kullanildigint ileri siirmiislerdir. Kisaca hilm, tistin bir akil giicii-

e - . 4. 20
niin isaretidir.2%

Hilm kelimesinin anlamlarindan birisi de akildir. Daha net bir ifadeyle hilm, aklin ge-
reklerinden olmasi yoniiyle bu adla da anilir olmus, gazap kuvvetini akliyla kontrol al-

tina almada etkin rol aldifindan dolay: hilme bu ad verilmistir. Zaten cahile cahil den-

2 Bkz. Giines, a.g.e. s. 124

* Bkz. Altintas, a.g.e. s. 51

¥ Bkz. Fayda, Mustafa, ‘Cahiliyye’, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1993, ¢. 7.5. 17
* Firizabadi, a.g.e. c. 1, 5. 696

2% jzutsu, Toshihiko, Kur'an 'da Allah ve [nsan, Ceviren, Sitleyman Ates, Ankara, trs. s. 195
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mesinin sebebi de, akliyla 6fkesini kontrol altina alma becerisini ortaya koyamamasin-
dandir. Bunun igin hilme, cehlin ziddi olarak bakilmistir. Oyle anlasiimaktadir ki, gazap
ve Ofkenin, -ilgili béluimde miistakil ele alinacagi iizere- aklin kontroliinden ¢iktiktan
sonra kisiye yaptiramayacagi kottilik yoktur. Artik boyle bir insanda ne basiret, ne dii-
siince, ne irade ve ne de akillica hareket etmek kalir. O halde lulm, aklin bir geregidir ve
kotiliikler karsisinda nefsi frenleyerek engelleme faaliyeti yiriitir.” “Akillars mu
kendilerinden bunu istiyor, yoksa onlar azgin bir toplum olduklarmmdan mi béyle

yapuyorlm"f”8 seklindeki ifadeler, bunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Genelde Kur’an, hilmi ele aldig yerde, ergenlik donemi® ve eskilerin tecriibelerinin de
icinde bulundugu riiya tevillerinin de yardimci oldugu bir bilgi birikimini*"
kastetmektedir. Hz. Peygamber (sas)’in Cuma namazinda saflart belirlerken, “fulm ve
nithé sahipleri éne gelsin®' derken kastettizi mana da, bulud cagina ermis akill

kimselerin ilk saflarda yerini almasidir.

Hilm kelimesi, cahili Araplarinda genel olarak fahr ve medih konularinda dile getirilmis

ve akilliligr ifade ederken kullanimustir.**?

Hilm, ‘halim’ seklinde de kullanilmis ve burada da akilli insan kastedilmistir. Hz. Suayb
(as)’a karst kavmi, ‘Atalarimizin taptiklari tanrdarimzi terk etmeyi yahut malla-
rimiz konusunda istedigimiz sekilde davranmamizi senin namazin, ibadetin mi
emrediyor? Aferin, amma da akill,, uslu bir adamsin ha!"*** derken aslinda O’nu
bilgisizlik ve sefihlikle itham etmek istiyorlardi. Halbuki cahil ve sefih olanlar, bizzat
kendileriydi. Zaten Araplardaki genel tavir, bdylesine sefih ve cahil birisine “ey halinm’

diyerek ona hakaret etme seklinde cereyan ediyordu. Bunun anlami, ‘sen kendini hilm

297

~

ge s. 72,73

&

ibn Manziir, a.ge. c. 7, s. 146; Isfehani, a.g.e. s. 408; Ayrica bkz. Altintas, a.
28 Tqr, 52/32

2% Bkz.Nir, 24/58, 59

3% Bkz. Yasuf, 12/44; Enbiya, 21/5

' Bkz. Miislim, Saldt, 122; Nesai, Imdmet, 26; Ebt David, Saldt, 96

02 Ciza, a.ge. s. 32 vd.
% Had, 11/87

60



sahibi birisi olarak gorebilirsin ama aslinda sen insanlar nezdinde cahil ve sefihin tcki-

. ,304 :
sin”” " demekti.

2.2.10. Basar

Normal sartlarda basar, canlilarda gorme islemini gerceklestiren ¢z anlaminda kulla-
nilmaktadir. ‘Biitiin goklerin ve yerin gaybini bilmek de Allah’a mahsustur! Kiya-
metin olus isi ise, baska degil, ancak goz agip kapama yahut daha da kisa bir anda
olup biter. Siiphe yok ki Allah her seye kadir! % ve “Iste orada miiminler ¢etin bir
imtihana tabi tutulmus, siddetle silkelenmis ve kuvvetli bir sekilde sarsilmis-
lardi*® ayetlerinde bu anlamda kullanilmistir. Gézde bulunan ve daha derinlemesine
bakip gdrmeyi ifade eden ‘hasiret’ sdzcligil ise, ayni zamanda gonil goziiyle gdérmeyi
ifadede kullanihr. ‘Sen bundan gaflet icindeydin. Iste goziiniin éniinden perdeyi

kaldirdik, simdi artik goziin pek keskindir!>?"’

ve ‘Peygamberin gozii kaymad,
sasmadi, asmadi da. Gergekten, Biz onlara, size vermedigimiz imkanlar vermistik.
Kulaklar, gozler ve goniiller liitfetmistik kendilerine. Fakat ne kulaklari, ne goz-
leri, ne de goniilleri kendilerine fayda verdi. Ciinkii onlar Allah’m ayetlerini bile
bile, inatla inkar ediyorlardi. Neticede alaya aldiklar: o azap kendilerini her taraf-

53 oy Q
tan sariverdi’®® gibi ayetlerde de bu anlamda kullantlmigtir **

‘Kalp gozii’ olarak da ifade edilen basiret, gérme, anlama, bilme, der(ini his ve ige bakis
gibi kalbin idrak edici giictidiir.”'® Nitekim, ‘Ey Rastiliim de ki: ‘Jste benim yolum bu-
dur! Ben insanlart Allali’in yoluna, diigiinmeksizin, taklit yolu ile degil, delile daya-

311 ayetinde basiret kelimesi, kalbin id-

narak, idriklerine hitab ederek davet ediyorum
rak gilicii olarak kullamlmigtir. Ayrica bu kelime, aklin kabul edebilecegi ya da akilla

dogrulanabilir delil ve kanit anlamini da ifade etmektedir.

3% Bkz. Zitheyr ibn Ebi Siilma, e/-Muallakdtii’s-Seb’a, MEB Yayinlar, [stanbul. 1989,s.28;a.ge c.1,s.
131

*®Nahl, 16/77

% Ahzab, 33/11

7 Kaf, 50/22

% Necm, 53/17; Ahkaf, 46/26

% Bkz. Isfehani, a.ge. s. 63

fsfehani, a.g.e. s. 63

yasuf, 12/108
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‘Belki aklinizi kullanirsiniz’ | ‘diigiiniirsiiniiz’ | “fikhedersiniz® gibi ifadeler, akl igletme-
nin ve onu fonksiyonel kilmanin bir baska bicimde isimlendirilmesidir. Insanlarin, ger-

. o w9312 g .
cekleri gormelerine 1s1k tuttugu igin Kur’an, kendisini “besdir’ "~ diye isimlendirmistir.

Basiret kelimesi, varligi yaratan Zat1 kavramada deliller, sezgi, gece ve giindiiziin birbi-
rini takip edigindeki 6l¢ii ve mizant koyani bilme, insanin yaratiligindaki hikmetleri kav-

13

raylp bilme gibi anlamlarda kullanilmig’"® ve manevi korlik ve hak yoldan vyiiz
¢evirmenin z1ddr®!' olarak ifade edilmistir. Yani, maddi gérme organi olan gozit kor
olan kimselere, giinesin faydasi olmadigi gibi, asil sinelerde yer alan gonil gozii kor
olan kimselere de sayisiz deliller fayda vermez. O halde yapilmast gereken. bas ve
goniil gozi arasindaki koordinatlart iyl saglamaktir. Gonil goziiniin. bastaki goz ile
irtibat1 oldugu i¢in Yiice Mevla, ‘Gozlerinin gordiigiinii kalbi yalan saymadi™ "
demek suretiyle goze verdigi ismi ona da vererek kalbin idrakine ‘ri’yes’ derken, bu

o . Lo g 316 .
manevi gérmenin ziddina da ‘kérfiik’” " adint vermistir.

Ayni zamanda basiretin, yakin ve misahede, hikmet ve vahiy arasini birlestiren kimse-
lere Allah’in bir Hitfu oldugu sdylenebilir. Ama akil, boyle degildir: akil. biitlin insan-
larda fitri olarak vardir. Dolayistyla basiret, biraz da iktisabi akla denk diisticii bir anlam

yakinlig1 tasimaktadir.”"”

Gazali’nin ifadeleriyle kalpteki akil garizesi, gdozdeki gorme kuvvetine benzer.’'* Kutsal
nir ile aydinlatilmis olan kalbin giicti olan basiret, maddi ve manevi baglamda egyanin
hakikatlerini, beden goziiniin, dis yiizleri gordiigii gibi gériir. Bundan dolay filozoflar,
kalbin bu giicline ‘kudsi kuvvet’ ya da ‘nazari akil’ demislerdir.’"’

Kalbin sezgi ve kesif giicli olan basiretin, yakinin miikdsefesi ve gaybin gozle goriliir
hale gelmesini ifade eden feraset ve ilkelerden amaglara siiratli intikal melekesi olan

sezgi ile agik bir iligkisi s6z konusudur. Nitekim bazi miifessirler, *Elbette bunda isa-

312 A’raf, 7/203; Kasas, 28/43

313 Bkz. En’am, 6/104; Ta-Ha, 20/96; Nir, 24/44

314 Bkz. En’am, 6/104; Yanus, 10/43; Hd, 11/24; Mt’min, 40/58
3lsNecm, 53/11; ayrica bkz. En’am, 6/75

316 Bkz. Hacc, 22/46; Isra, 17/72

T Bkz. Altintas, a.g.e. s. 62

318Altmtas, a.ge.s. 59 (Gazali, Ravzatu’t-Tdlibin, c. 4, s. 46’dan naklen)
319 Ciircani, Ta vifdt, s. 71; Ayrica bkz. Altintas, a.g.e. s. 59
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v . . . 5320 . . .
retten anlayanlar i¢in  alinacak nice ibretler vardir’” ifadesindeki
‘miitevessimin’den maksadin, ileri gortislt, aklint kullanan, ibret alan ve diislinen an-

lamlarini ihtiva eden feraset insami olarak yorumlamislardir.*?!

Feraset, iman nispetinde deger ifade etmektedir ve imani giiclii olanin feraseti de daha
buiytik ve keskindir. ‘Mii'minin ferasetinden sakuun, ¢iinkii o, Allah'in niruyla ba-

5322

kar’”"” buyuran Hz. Peygamber (sas), basiretin ferdset boyutuna dikkat ¢ekmistir.

Kisaca feraset, zeka kivrakligy, ileri goriisliiliik, 6nsezi ve derin anlayistir. Bu baglamda.

akil ve feraset arasinda ¢ok yakin bir anlam iliskisi vardir.

2.2.11. Riisd

Dogru yol, dogru diistinen akil ve temyiz sahibi kimse anlamlarina gelen bu kelimenin
de, yer yer akil yerinde kullanildigina sahit olmaktayiz. Hukuk s6z konusu oldugu yerde
ve fail makaminda bu kelime, malint korumak i¢in ¢alisarak setdhet ve savurganliktan

kaginan kuvvetli akil sahibi kimse i¢in kullanilir.

191

‘Iman’, ‘tevhid’ veya ‘dogru olan sey’”= manalarina da gelen riisdiin, hideyate yakin bir
manasi vardir. Kur'an’in hidayet kaynagi oldugu bildirildigi gibi, cinlerin dilinden de
‘O’nun riisde ilettigi’nin haber verilmesi,’** buna delalet eder. Hz. Ibrahim’e *riisd™***
verilmesi de onun, kavmi ve agireti i¢inde putlara tapmaktan alikonulmas: ve kiiglik

yasta hak yola iletilmesi’*® seklinde anlagilmistur.

Riisd kelimesinin, agik bir sekilde ve ‘resid’ sekliyle ‘aki/li’ anlaminda kullamildig: ¢
ayet de ayni slirede yer almaktadir. Bunlar, ‘Esasen kotii isler yapagelen halki, kétii ni-
yetle kosa kosa Liit’a geldiler. Liit: “Ey halkim!” dedi, “Iste kizlarim! Onlar sizin

icin nikah akdi ile, daha temiz, saibeden daha uzaktir. Oyle ise Allah’tan korkun,

320 Hicr, 15/75; ayrica bkz. Bakara, 2/273

32U Kurtubi, Ebdl Abdillah Muhammed ibn Ahmed el-Ensari, el-Cdmi’u li Ahkdmi'l-Kur'dn, Déru’1-Fikr.
Amman, 1988, c. 10, s. 29

2 Tirmizi, Tefsiru Sire (15). 6

333 Bkz. Nesefi, Ebu’l-Berekat, Tefsiru’'n-Nesefi, Istanbul, 1984, c. 4,'s. 299; Elmalili, a.g.e. c. 8,s. 4399
3 Cinn, 72/1, 2

325 Enbiya, 21/51

2 Sevrd, Tefsir, s. 202



emirlerini, ¢cignemekten sakinmin da, bari misafirlerimin yaninda beni riisvay etme-

yin. Yok mu i¢inizde akli basmnda bir adam?’*?’

, “Suayb!’ dediler, ‘Atalarinuzn
taptiklart tanrilarinuzi terketmeyi yahut mallarinuz konusunda istedigimiz sekilde
davranmanuzt senin namazn, ibadetin mi emrediyor? Aferin, amma da akil, uslu

. 3
bir adamsin ha!>*®

ve ‘Miisa’y1 da dyetlerimizle ve ozellikle pek asikar bir delil ile,
Firavun’a ve ileri gelen adamlarina Peygamber olarak génderdik. Ama adamlar
tutup Firavun’un emrine tabi oldular. Oysa Firavun’un emri tutarh ve dogru bir

5329

emir degildi’""" mealindeki ayetlerdir ve buralarda yer alan ‘resid bir adam’ ifadesi tef-

sirlerde daha ¢ok, iyiligi emreden kotiliikten nehyeden akilli ve olgun kisi anlaminda

yorumlanmugtir.**

Anlagilan o ki, dinde aklin hidayeti ayrica 6nem arz etmektedir. Zira Kur'an, hiikiim
koyarken akla itibar etmekte ve dinin Sarii de ona hitap etmektedir. Firavun'un isinin
‘akillica’ olmadig1 anlatilirken de onun, akil ve idrakten yeteri kadar faydalanmadig:

vurgulanmaktadir.

N w . 331 . 332 333 4. 334
Kur'an’da riisd, ayni zamanda ergenlik donemi,”" dogru yol.”” hayur,”” hidayet,”
fayda’ gibi anlamlarda kullanilmaktadir.
2.2.12. Diger Kelimeler

Aklr ifade ederken Kur’an’in kullandig: kelimeler elbette bunlarla sinirh degildir. Bazi-
lart itibariyle dogrudan diger bazilari yoniiyle de dolayli olarak akli ifade eden nfr.

furkan, emanet gibi baska kelimeler de vardir. Bunun yaninda Kur’an’daki baz: ifadeler,

*"Had, 11/78

¥ Hud, 11/87

**Had, 11/97 ,

33 Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c. 7, s. 86; el-Vahidi, Ali ibn Ahmed, e/-Veciz fi Tefsiri’l-Kitibi'l Aziz,
Daru’l-Kalem, Beyrut, 1415, c. 1, 5. 528; ibn Kesir, Tefsiru'-Kur 'dni'l-Azim, ¢. 2, s. 454; Ebu’s-Su’(id
Muhammed Ibn Muhammed el-lmadi, lrsadu’l-Akli’s-Selim ild Mezdye l-Kur 'ani’l-Kerim, Daru
[hyai’t-Tiirasi’[-Arabi, Beyrut, trs., ¢. 4, s. 228; es-Sevkani, Muhammed Ibn Ali [bn Muhammed,
Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, trs. ¢. 2, 5. 516

3! Nisa, 4/6; Enbiya, 21/51

332K ehf, 18/66, 10, 24; Gafir, 40/29, 38; Bakara, 2/186, 256; A’raf, 7/146; Cinn, 72/2
333 Cinn, 72/10

34 Cinn, 72/14

335 Cinn, 72/21
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miifessirler tarafindan akil olarak yorumlanmis ve s6z konusu ayetlerde asil hedefin akil

oldugu beyan edilmigtir.

Ornek vermek gerekirse Dahhak ‘Yasayan her Kisiyi uyarsin diye, béylece ilahi hii-

5336

kiim kifirler hakkinda kesinlessin diye, gonderilmistir ayetinde yer alan, ‘yasa-

yanlardan diri olanlar’ tabirinden maksadin akli olanlar oldugunu belirtmis ve ayeti

‘akilly olanlarr’ seklinde tefsir edip kelimeye akil manasim vermistir.**’

Miicahid, ‘Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Resuliine ve sizden olan iilillemre de
itaat edin. Eger Allah’a ve dhirete iman ediyorsamz, hakkinda ihtilafa diistiigiiniiz
meseleyi Allah’a ve Rasiiliine arzediniz. Béyle yapmaniz hem daha hayirh, hem de
netice bakimindan daha giizeldir'®® ifadelerinde yer alan “ilii -enn” kelimesini,
‘konusunda akil ve kavrayirs sahibi’ seklinde yorumlayarak ‘emr’ kelimesini, ‘akil’ diye

339

tefsir etmistir.”” Aym sekilde, ‘Oyleyse iyi dinle sana vahyedileni**" cimlesinde yer

alan, ‘iyi dinle’ kelimesi, akletmekle tefsir edilmistir.**'

Bazi yorumculara gore de, daglarla semavat ve arzin yiiklenmekten kagindigr ancak
Allal’in insanlara verdigi emanetten maksat akildir**? Ragib el-isfehani. *Biz emaneti
goklere, yere, daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten kac¢indilar. Zira so-
rumlulugundan korktular, ama onu insan yiiklendi. Insan (bu emanetin hakkini

gozetmediginden) cidden ¢ok zalim, ¢ok cahildir’**

ifadesinde yer alan ‘emaner’
kelimesinden maksadin, kime gore fevhid, kimine gore addlet, kimine gore hece harfleri
ve kimine gore de akil oldugunu soyledikten sonra kanaatini, ‘emanet kelimesinin akil
anlaminda olmast dogru olajudir. Zira aklin olusumuyla tevhid bilgibi elde edilir, adalet
gergeklesir ve hece harfleri 6grenilir. Dahasi, beser gliciiniin yettigi her sey, aklin

‘meydene gelmesiyle 6grenilir, gii¢ yitirilen iyilikler de onun sayesinde yapilir ve insan

36y asin, 36/70

337 gl—Kuvvetli, el-Akl ve Fehmu'l-Kur'én, s. 121. Ayrica bkz. ez- Zemahseri, Carullah Mahmid ibn
Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavdamizi't-Tenzil, Beyrut, 1987, c. 4, 5. 27

¥ Nisa, 4/59

P el-Kuvvetli, a.ge. s 121

*Ta-Ha, 20/13

' Muhasibi, Kitabu Maiyeti’l-Akli ve Ma’'nahu, s. 208; Ayrica bkz. er-Razi, Mefdtih, c.22,s. 19

3+ Bkz. Ahzab, 33/72

3 Ahzab, 33/72
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ondan dolayi diger birgok varhiktan tistiin kilinmigtir’ ¥

seklinde ortaya koyar. Ayni se-
kilde miiellif, ‘O halde sen, batil dinlerden uzaklasarak yiiziinii ve 6ziinii, hak din
olan Islim’a yénelt. Yani Allah’in insanlart yaratmasinda esas kildigi o fitrata uy-
gun hareket et. Allah’mn bu hilkatini kimse degistiremez. Iste dosdogru din budur.
Fakat insanlarm ekserisi bunu bilmezler, anlamazlar’*® ayetinde gegen “din’
kelimesinin akll,w’ ‘Onlara giivenlik veya korkuya dair bir haber geldiginde dogru
olup olmadi@int arastirmadan ve yaymakta mahzur bulunup bulunmadigim da-
msmadan hemen onu yayarlar. Halbuki onlar bu haberi Peygambere ve aralarin-
daki yetkili zatlara arzetselerdi elbette isin i¢yiiziinii arastirip ortaya c¢ikaranlar,
onun mahiyetini, haberin neye delilet ettiini bilirlerdi. Eger Allah’in liituf ve
rahrﬁeti iizerinizde olmasaydi, pek aziniz hari¢ hepiniz seytana uymus gitmisti-
niz”’?" ayetinde gecen rahmer ve fazl kelimelerinin de vahiy ve akil anlamlarina

geldiklerini sdylemektedir. "

Bazi miiellifler de, “Her insan kendi seciye ve karakterine gore davranmir. Kimin
. . - . ol ere 5349 . e .

daha isabetli oldugunu ise asil Rabbiniz bilir’™" ayetinde yer alan ifadeleri, “herkes

kendi aklina gore amel eder’ seklinde yorumlayarak sdkile kelimesine akil anlamu ver-

352

. . 350 . 350 3 . . .
mislerdir.”>" Bunun yaminda furkan™' ve niir’>" kelimelerine de aki/ diyenler olmus ve

boylelikle aklin, daha genel bir ifade oldugunu gostermeye calismislardir.

Goriildiigt gibi Kur’an, niihd, hicr, hikmet, fudd, liibb, basar ve kalp gibi kelimelerle de
ifade ettigi akli anlatirken ayni zamanda sadr, hilm, riisd, ‘fehm’, “tefekkiir’ ve ilim gibi
kelimelerle de konuyu ele almakta, sayilan kelimeleri aklt tarif igin kullanmaktadir. As-
linda bu, Kur’an’in, konular: ele alirken ne derece detay bilgi verdigi ve biitiin niiansla-

riyla birlikte koruyu aktardiginin agik 6rnegidir. Ayni zamanda bu, onun mana yonityle

4 el-Isfahani, a.gee. s. 25,26

*$Ram, 30/30

346 e)-isfahani, Tafsilii'n Neg'eteyn ve Tahsilu’s-Saddeteyn, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1988, s. 118

T Nisa, 4/83

8 el-Isfahani, a.g.e. 5. 120

% {sra, 17/84

30 e)-Maverdi, a.g.e. s. 13

3l Bkz. Vural, Faruk, Tdhir ibn Asiir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Eseri, Basimamug Doktora Tezi,
[stanbul, 2002, s. 321 (Muhammed Abduh ve Resid Riza’dan naklen)

352 Bkz. Gazali, Serefu’l-Akl s. 52, 53; Ayrica bkz. Isfehani, ez-Zeria, s. 14, 15. 74; Kurtubl, a.g.e. ¢c. 22,
. 256
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erisilmez bir zenginlik sundugunun géstergesidir. Bu agidan bakildiginda denilebilir ki.
akl anlatirken bu kadar zengin bir kelime mozaigi sunan Kur’an’in, sadece bu yonii

bile, onun akla verdigi degeri gostermeye kifayet edecek durumdadir.

Su da bir gergektir ki, biitiin bu kullanim tarzlarindaki hedef, akh sadece zeka olarak
ortaya koyma degil, onun diger fonksiyonlarini da ortaya koyan bu anlam zenginligi ile
bilginin ahlaki boyutlu olmasinin gerekliligi vurgulannmistir. Bilginin ahlaki temeller
lizerine insa edildigi Kur’an anlayisinda akil, asla kalpten kopuk degildir ve bu iki ¢zel-
ligi kaybeden kimsenin, Kur’an nazarinda diger canlilar kadar bile degeri yoktur.*
Zira, insant diinyada cehaletin karanligina gémen ve ahirette de cehennem gibi bir so-
nugla karst karsiya birakan sirk ve kiiftirtin temelinde, akl geregi gibi kullanmama yat-
maktadir. Olmayant kullanmamanin bir mazereti olsa bile, var olani bilerek kullanma-

mada 1srar etmenin mutlaka hesab1 sorulacaktir ve Kur’an da, insana verilen bu nitelik-

lerin hesabinin sorulacagini haykirmaktadir.

Yine bilinmektedir ki aklin bir fonksiyonu olan zihin, yanilip kararinda isabet kaydet-
mese bile vicdanin sesi her zaman dogru olanin yanindadir. Kur’an’da ahlaksal akil an-
laminda kullanilan ve vicdanla biitlinlesen “ilii 'n-nithd’, “iilii 'l-ebsdr’ ve “iilii l-elbdb’
gibi kavramlar, icerikleriyle beraber diistintildiiglinde, nefsani arzu ve ¢evresel faktdrle-
rin etkisiyle kirlenmemis temiz vicdanlarin dogru karar vermede zihne eslik edecegi so-
nucuna ulagtlir. Aklin bu manevi koordinatlari tam olarak saglandigi ve kuruldugu tak-
tirde tiretilecek olan bilgi, ahlak temelli bir bilgi tiirii olacaktir. Islam’n, ‘faydalr bilgi’

dedigi sey, iste bu tlr ilimdir.>*

2.3. Aklin Fonksiyon Ve Gorevleri

Kur’an-1 Kerim, akli ele alirken sadece taakkul kavramini kullanmakla yetinmeyip onu
ifade eden ve neticede, aklin farkli bir misyon ve yo6niinii nazara veren fefekkiir, tezek-
kiir, tedebbiir, tefakkuh, suur, furkan, nazar ve i'tibar gibi bir takim kelimeler de kulla-
narak akildan kastettigi manamn, daha biitiinciil bir muhteva tagidigini ortaya koymak-

tadur.

353 Bkz. A’raf, 7/179
4 Altintas, a.g.e. s. 74,75
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Sunu net bir sekilde ifade etmek gerekirse Kur’an, higbir kitabin vermedigi kadar akla
onem vermis ve meselelerini arz ederken hep ona hitap etmistir. Bu sebeple o, akildan
pratikte istifadeyi hedeflemis ve bir mevhibe olan aklin, yaratildig: istikamette ¢aligti-
rilmasi gerektiginin {izerinde durmustur. Bu anlamda ‘akletmek’, “tefekkiir etmek’, “an-
lamak’, ‘ibret almak’, ‘diigiinmek’ ve ‘bakmak’ gibi aklin diger fonksiyonlarina da sik-
likla vurgu yapan Kur’an'in, neredeyse on ayetinden birisinin, akil ve tefekkiirle ilgili

oldugu gortliir. Zira bu ayetlerin Kur’an’daki adeti, ortalama bes yiiz civarindadir.

2.3.1. Taakkul

Aklin en basta gelen gorev ve fonksiyonu, dogru diigiinme ve dis diinyayi tasavvur ede-
rek algilama anlamindaki taakkuldiir. Kur’an, akla énem verdigi ve onun islevine vurgu
yaptig1 her yerde, akil kelimesi yerine genelde, aktif akli ifade eden taakkul ifadesini
tercih ederek insanlara hitap etmektedir. Akletmek anlamindaki bu gorev ve fonksiyonla
akil, g6z ve kulak gibi duyu organlari ve diger organlarla elde edilen birikimi degerlen-

dirip bir sonuca ulasir ve bdylelikle neticede akletme fiili gergeklesmis olur.

Kur’an-1 Kerim’de, aklin bu yoni sikhikla nazara verilerek insanlardan aktit bir akil sa-

hibi olunmas: talep edilmektedir. Bu anlamda Kur’an’da, ‘onu aklettiler™, “onu

1356 5357 8 « 9

aklediyor’®®, “aklediyorlar®’, ‘aklediyorsun’®®®, aklediyorsunuz"*’, *aklediyoruz"**°
gibi fiil kipleri halinde yer alan bu ifadeyle aklin, her tiirlii islevini harekete gegirecek
sekilde muhatap alindigi goriilmektedir. Biitiin bu ifadeler, hem akletmeye hem de
akleden bir failin mevcudiyetine isaret etmektedir. Zira nerede akletme varsa mutlaka
orada ayn1 zamanda bir akleden 6zne de bulunmaktadir. Bu husus, sadece akletme fii-
liyle sinirli olmayip tefekkiir, nazar, tedebbiir, tezekkiir ve basar gibi faaliyetlerin bii-

tlinii i¢in gegerli bir husustur.

35 Bakara, 2/75
3% Ankebit, 29/43

37 Bakara, 2/164, 170, 171; Maide, 5/58, 103; Enfal, 8/22; Yinus, 10/16; Ra’d, 13/4; Nahl, 16/12; Hacc,
22/46; Furkan, 25/44; Ankebit, 29/35, 63; Rim, 30/24; Ya-Sin, 36/68; Ziimer, 39/43; Césiye, 45/5;
Hucurét, 49/4; Hasr, 59/14

338 Mk, 67/10

339 Bakara, 2/44, 73, 76, 242; Al-i Imrén, 3/65, 118; En’am, 6/32; A’raf, 7/169; Yanus, 10/16; Had, 11/51;
Yiasuf, 12/2, 109; Enbiya, 21/10, 67, Mii’min0n, 23/80; Nir, 24/61; Suara, 26/28; Kasas, 28/60; Ya-
Sin, 36/62; Saffat, 37/138; Gafir, 40/67; Zuhruf, 43/3; Hadid, 57/17

30 Miitk, 67/10
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Akhn vazifesi, kiyaslar yaparak bilgi elde etmektir ve bu bilgiden maksat, insant imana
ulastirmasidir. Siiphesiz ki Kur’an, insana inmis bir kitaptir. Onun ayetlerini anlama ve
kavrama konusunda aklin blyiik rolii vardir. Allah’t bilmek, bilginin en basinda gelen

husustur ve burada akil, roliinii, duyularla birlikte yerine getirir.’'

Eger duyular
fonksiyonunu yitirmigse akil da roliint yitirmis demektir. Zira bilgi faaliyetlerinde du-
yularin gdrevi vardir ve akil, hissiyat alaninda duyular olmadan bir faaliyet ger¢eklesti-

re lTlCZ.362

Kur’an, bilgi elde etmede aklin roltinii var olan gergeklere dayandirmakta ve tarihi kis-
salarin,*®® dinin®®* ve anlayip kavramaya yaramasi agisindan mesellerin’® roliinii de na-
zara vermektedir. Zira Allah, akil seviyesi ne olursa olsun herkes i¢in mutlaka hakikate
giden bir kap1 aralamis ve her idrak seviyesine gore algilanabilecek malzemeler yarat-
migtir. Ondaki &zgiir irade, bu malzemeleri algilayabilecek bir potansiyel tasidig gibi
ahiret hayatinda kimsenin mazeret ileri stirmemesi igin Allah, bir de peygamberlerini
gondererek akletmeyi kolaylastirmis, boylelikle ilahi glictin 6ntine serdigi her tiirli im-

kanin arka planini akliyla kavrayabilecek bir kuvvet vermistir.

2.3.2. Tefekkiir

3

Bir sey hakkinda zihnin g¢aligtirilmast anlaminda ‘fekera’ fiilinden tiireyen tefekkiir,
Kur’an’in siklikla tavsiye, hatta emrettigi énemli hususlardandir.’®® Zira tefekkiir, aklin
fonksiyonunu eda edebilmesi i¢in ¢ok Snemli bir merhaledir ve dogrudan kalple ilgili
bir fonksiyondur. Bilgiden bilinene gétiiren giice fikir, bu kuvvetin faaliyetine ise tefek-
kiir denilmektedir ve bu gii¢, canlilar arasinda sadece insana verilmis bir 6zelliktir ki,

onun temel unsuru akildir.

Tefekkiir, bir siirectir: Bir sey, once hayalde canlanir; buna ‘tahayyiil’ denir. Arkasin-
dan, hayalde canlanan manaya suret giydirme isi olan ‘fasavvur’ belirir. Tasavvury, su-

ret giydirilen mana veya hayalin iizerinde akli kullanma mertebesi olan ‘faakkul’ takip

361 Bkz. Casiye, 45/5

362 Bkz. Bakara, 2/171; Enfal, 8/22; Yanus, 10/42; Nahl, 16/12; Hacc, 22/46
363 yasuf, 12/109; Ankebit, 29/35; Saffat, 37/133-138

34 yisuf, 12/2; Enbiya, 21/10; Zuhruf, 43/3

365 Ankebat, 29/43; Ram, 13/28

3% Firiizabadi, a.g.e. c. 2, s. 159
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eder. Taakkul ise, tarafsiz ve objektif bir aragtirma, zihni bir faaliyettir. Bunun ardindan
. . S P Bl 367 M ~ .

‘lasdik’, tasdikten sonra *iz'‘an’ ve ondan sonra da “itikad’ olusmaktadir*®” ki, Kur’an'm

insanlardan bekledigi de, bu siireci tamamlayarak iz’an ve itikad ¢izgisinde reel bir so-

nuca ulagmaktir.

Tefekkiirde, bir seyi ogarak kabugunu yok edip hakikatine ermek anlami da vardir ve bu
actdan bakildiginda tefekkiir, kabugu asip ice dogru hareket etmek anlamina gelmekte-
dir. Nitekim Kur’an’da da tefekkiiriin Allah’m kelimesi, tiim nesneler, olaylar ve oluslar
tizerinde akil yorup bir sonuca varmak, ibret almak, bu nesne, olay ve oluslarin gizledigi
kabugu delip gizli olan hikmete ulagsmaya ¢alismak manasinda kullanildigr goriilmekte-
dir.*% Anlasilan o ki tefekkiir, diisiince tiretme manasinda temmiil ve akli nazar ¢er¢eve-
sinde dolagsan bir kuvvettir. Yani istenilene erismek i¢in, esyanin manalari hakkinda
kalbin bir tasarrufudur. Kalbin lambasi hitkmiinde olan tefekkiir kanahyla insan, iyi ve

o . ~ 369
koti, yararli ve zararlt olant zann-1 galible hisseder.”™

Tefekkiir, bir nevi isleyen akil olup fikir yiiriitme yoludur. Akil, nazar ve tetekkiir yo-
luna bagvurarak, analiz ve sentez gorevini yapmaktadir. Bir nevi aklin isleyisi, faaliyet
ve calismasi anlamia gelen tefekkiir, Allah’in zati disindaki®” biitin varligi kapsayan

bir fikir tiretme kabiliyetidir.

Tefekkiir, varlik alaminda insan aklinin ¢alismasi sonucu ulasilan bir bilgi bigimidir. Te-
fekklriin genel trlin{; ilim, hal ve amellerdir. Bu {i¢ durum, birbirivle i¢ i¢edir. Kalpte
ilim meydana gelince, kalbin durumu degisir. Kalbin durumu degisince, organlarin faa-
livetleri de degisir. Yani, amel hale, hal ilme, ilim de tefekkiire baglidir. Dolayisiyla
biitiin iyilik ve glizelliklerin bast tefekkiirdtir.””' Tefekkirde esas olan. akil ve kalp
biitiinltigiiniin saglanmasidir. Zira kalp, aklin bir araya getirdigi manalar tefekkiir neti-

cesinde belli bir sira ve kurala gore dizer. Zaten manalar arasinda bir diizenlilik yoksa,

7 Bkz. Unal, Ali, Kur’an'da Temel Kavramlar, Nil Yaymlari, izmir, 1999, s. 411
**Bkz. Unal, a.g.e. 5. 412
37 Bkz. Razi, Abdiilkadir Muhammed ibn Ebi Bekr, Muhtdru’'s-Sihdh, Kahire, trs. s, 509

"Hz. Peygamber (sas), senet itibariyle istenilen sthhatte olmasa da benzer ifadelerle gii¢ kazanan

muhtevalt bir hadislerinde, ‘Allah’in biitiin yaratiklarimi tefekkiir edin, fakat Allah’m Zitini
diisiinmeyin’ (Rivayetle ilgili tartigmalar igin bkz. Acliini, ismail ibn Muhammed, Kegfii 'l-Hafd Déru
fhyait-Tirasi’l-Arabi, Beyrut, 1351, ¢. 1, s. 310, 311) buyurarak bu hususa dikkat cekmektedir.

1 Bkz. Gazali, fhyd, c. 5, s. 8; Tefekkiirle ilgili daha genis bilgi igin bkz. Unal, a.g.e. s. 410 vd; Aluntag,
a.ge. s.79 vd.
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onun ada tefekkiir degildir. Iste tefekkiiriin vazifesi, daginik anlamlari belli bir diizene
koymaktir.*”* Bilindigi tizere iman da, sadece aklin bir trtinii degil goniil, vicdan, ruh.
kalp ve duyular gibi degerlerle beraber ortaya ¢gikan bir sonugtur. Denilebilir ki taakkul.

bir bakuma tefekkiirle birlikte mesafe alir ve istenilen sonuca ulasabilir.

Tefekkiir, akil yiiriitme veya akil ytrtitmeler zinciridir. Akil yiiriitme ise, hiitkiimler ara-
sinda bag kurarak, zihnin, bilinenlerden bilinmeyenleri elde etmesidir.’” Akil yiiriitme
islemi, kurallarina uygun bir sekilde gergeklestiginde, neticede tutarh bir diigiinceye ula-
silir. ‘Rabbin bal arisina soyle vahyetti: ‘Daglardan, agaclardan ve insanlarin kur-
duklart cardaklardan kendine géz géz ev (kovan) edin. Sonra da her tiirlii meyveden
ye de Rabbinin sana yayiman icin belirledigi yollart tut!” Onlarin Karmlarindan
renkleri cesit cesit bir serbet ¢ikar ki onda insanlara sifa vardir. Elbette diisiinen
kimseler i¢cin bunda alacak ibret vardir’*™ gibi ayetler buna isaret etmektedir. Oy-
leyse tefekkiirtin gorevi, fitrat1 ve akli tahrik ederek, zarar verme yoniinii, fayda ver-
meye (istiin getirme ¢abasi seklinde ifade edilebilir. Bu ameliye sayesinde insan, fayda

ve zarar arasinda bir ayinm yapabilir.?”

 ve ‘akletme fii-

Kur’an’da dogrudan tefekkiirii ifade eden on sekiz ayet meveuttur’’
linde oldugu gibi tefekkiir de, hep fiil kipi olarak karsimiza ¢ikmakia, boylelikle tefek-
kiirden beklenilenin de, aktif bir diisiinme eylemi oldugu anlasilmaktadir. Sadece bir
yerde Uclincli tekil salhis ve mazi kipi377 seklinde gordiiglimiiz tefekkiiriin, diger
kullamimlar1 genelde ikinci ve iigiincii ¢ogul kisiler icindir.>’® Genelde bu ayetlerde.

. A LA » . 9 . v : L R 380
insanin nazari Afik ve enfiise cevrilerek’”’ gece ve giindiiziin gelip gidisinden®® yakin

semanin kandillerle siislenmesinden ve kusursuz olusundan®®! toplumsal yasalar ve evli-

2 Bkz. Altintas, a.g.e. s. 80, 81

¥ Bkz. Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara, 1996, s. 15

74 Nahl, 16/68, 69

373 Bkz. Altintas, a.g.e. s. 81; Ayrica bkz. Bakara, 2/219, En’am, 6/50

376 Bkz. Bakara, 2/219, 266; Al-i imran, 3/191; En’am, 6/50; A’raf, 7/176, 184, Yinus, 10/24; Ra’d, 13/3;
Nahl, 16/11, 44, 69; Ram, 30/8, 21; Sebe’, 34/46; Zimer, 39/42; Casive, 45/13; Hagr, 59/21:
Miiddessir, 75/13

37 Bkz. Miiddessir, 74/18

78 Bkz. Sebe, 34/46; Bakara, 2/219; A’raf, 7/184; Riam, 30/8, 21; Hasr, 59/21
37 Bakara, 2/219; En’am, 6/50

3% Al-i Imrén, 3/190

®Miilk, 67/3, 4, 5
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lik olgusu tizerinde gézlemler yaparak fikir sahibi olmaktan®®* bahsedilmektedir ve bii-
tiin bunlarla insanin, etrafinda gordiigii bu olaganiistii hadiseleri tefekkiir ettikten sonra
tabii olarak bir sonuca gitmesi ve ‘Rabbimiz! Sen bunlar1 bosuna yaratmadmn'*"
diyecek olgunluga erigmesi hedeflenmektedir. Ona gére insan, tefekkiirle kainatta var
olan esya ve hadiseleri ¢ziimseyecek, bunlari Rabbin istekleri dogrultusunda bir gériip
duyma neticesinde imanda derinlik kazanacak ve hayati, suuruna vararak yasayacaktur.
Zira Allah (cc), genellikle tabiat olaylarn ve bazi ahlaki gerceklerden bahsettikten sonra
biitiin bunlari, diistinen beyinler i¢in ortaya koydugunu veya insanlar kafa yorsunlar ve

dogru olan bulsunlar diye yarattigin séylemektedir.”

Ayetlerden anlagilmaktadir ki Kur’an’in sik stk tesvik ettigi tefekkiirden beklenen so-
nu¢, iman ve imanin gii¢lenmesidir. Iste tefekkiir de, Allah’in birer ayeti, birer kelimesi
olan kainattaki nesneler, hadiseler, oluslar, kisaca “sey’ler tizerinde akil yorup, bir fikir
edinerek hakikate varma ameliyesinden baska bir sey degildir. Elmali’nin dedigi gibi
selim bir kalbe sahip olmayanlarin tefekkiirleri saglikli olmayabilir; her tefekkiir eden,
dogru tefekkiirde bulunmus olmadigi gibi her fikre de dogru nazariyla bakilamaz.’™* Te-

fekkiir eden kimsenin isabet orant, kalbinin gliciiyle dogru orantihdir.

Bilhassa Al-i Imran suresinde zikri gegen ayetlerden anlasilmaktadir ki, tefekkiirle te-
zekkiir arasinda, ‘salih daire’ denilebilecek dikkate deger bir iliski oldugu anlagilmak-
tadir. Zira tefekkiir, tezekkiirii netice vermekte ve tezekkiir de yeniden tefekkiirde ayr
- bir a¢ilim meydana getirmektedir ki, ‘bir i¢ anig’ veya ‘i¢ anma’ olarak algilayabilece-
gimiz ‘zikir’le insan, yeniden tefekkiir ufkuna ulagarak ma’rifete doniisen duyuslariyla

Allah’1 tesbihe durur.

Tefekkiirsiiz bir insan, hatalarini géremez ve bu agidan tefekkiir, insanin iyilik ve kotii-
liiklerini gosteren bir aynadir. Insanin iman gibi bir hakikate ulasabilmesi i¢in de boyle
bir aynaya ihtiyaci vardir ve iste bu sebepledir ki Kur’an, insani stirekli bu aynanin kar-
sisina davet etmekte ve kendisini diger canlilardan ayiran donanimlarini iyi degerlendi-

rerek varlik kitabim iyi okuyup iman gibi bir sonuca ulasmasini istemektedir. Iste bu

3¥2Ra’d, 13/3; Ram, 30/21

383 Al-i Imran, 3/191

3% Bkz. Bakara, 2/219, 266; Al-i Imran, 3/191; En’am, 6/50; A’raf, 7/176; Yinus, 10/24; Ra’d, 13/3;
Nahl, 16/11; Ram, 30/8; Sebe’, 34/46

* Elmahl, a.ge. c. 7,s. 4636



anlamdaki bir tefekkiir icin Hz. Peygamber (sas), ‘Bir saat tefekkiir, bir sene ibadet

etmekten daha hayirhidir’*® buyurmaktadir.
. \ y

Icinde tefekkiir gecen ayetlerde genelde muhatap inana insanlar olurken bu, bazen de
hentiz imani kabullenmemis kimseler de olabilmekte ve onlar da bu vesileyle imana da-
vet edilmektedirler. Ornek vermek gerekirse ayette, insanlarin ¢ogu itibariyle sadece
diinya hayatiyla ilgilendikleri ve bu sebeple ahiretteki ebedi yasamdan habersiz ve mah-
rum kaldiklarint ifade ettikten®®’ sonra, ‘Onlar azicik olsun kendi baslarina kahp dii-
siinmediler mi ki: Allah gokleri, yeri ve ikisinin arasida olan biitiin varhklan ger-
¢ek bir gaye ile, belirli bir videye kadar yaratmistir. Ama insanlarin birc¢ogu,
Rab’lerinin huzuruna c¢ikacaklarm inkar ediyorlar’ss3 denilmek suretiyle ashinda
kiifriin bir gaflet neticesinde ortaya ¢iktifi ve ¢oziim olarak da detayh bir tefekkirle

armdirilmasit gerektigi vurgulanmaktadir.

2.3.3. Tezekkiir

Unutkanligin zit anlamlisi olan zikr kelimesi, bir seyi dille telattuz etme, zihinde hazir
hale getirme, hatirlama ve anma gibi manalara gelmekle birlikte o, insanin elde ettigi
bilgileri kendisiyle muhataza edebildigi nefsin bir durumu olarak da tanimlanmugtir.”®
Zikrin, kalp ve dille yapilant olmak tizere iki ayrt sekli vardir ve bunlardan her birisi de,

391

unutulant hatirlama,**® hafizada olani geri getirme™' ve hem kalp hem de dil ile zikredip

anma’®? geklinde tezahiir etmektedir.

Tezekkiiriin, tefekkiirden daha iist bir mertebe oldugu anlasilmaktadir. Clinkii tefekkiir,
vesilelere bagvurmak suretiyle bir seyi hedeflemeye ¢alismak ise tezekkiir de onun vii-

cududur. Yani tezekkiir, arzu edilen bir seyin arandiktan sonra elde edilmesine benze-

36 el-Heysemi, Nureddin Ali ibn Ebi Bekr, Mecmeu's-Zevdid ve Menbbaii’l-Fevdid, Déaru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut, 1982, c. 1, s. 78; el-Aclani, Kegfii'l-Hafd, c. 1, s. 310; Gazali, [hyd u Ulumi'd-Din, c. 4,
s. 409

387 <Bildikleri ise, sadece diinya hayatimin dis goriiniisiidiir; ama ahiretten habersiz, gafildirler.’
Bkz. Rim, 30/7

¥ Rim, 30/8

% ibn Diireyd, a.g.e. c. 2, s. 694; Cevheri, a.g.e. c. 2, s. 664
*Bkz. Enbiya, 21/10

39" Bkz. Kehf, 18/64

392 Bkz. Bakara, 2/200



mektedir. Bunun i¢indir ki kevni ve kavli ayetler birer 6gtit (zikrd) ve hatirlatima (tez-
kire)**® olarak anilmaktadir.*®* Tefekkiir, daha ¢ok deliller tizerinde: tezekkiir ise, geg-

mise yonelik olarak bir diisiinme seklidir.’*

Temel anlami, gaflet ve nisyandan kurtularak zihni canh ve diri tutmak ve hatirlamak
397

398

olan bu kelimenin Kur’an’da, seref,”(’ ibret,””" tevbe’ ° gibi anlamlarda da kullanildigim
gérmekteyiz.m Hatta bu kelime ve tiirevlerine dikkatlice bakilacak olursa bir seyi telaf-
fuz etmek, unutmamak igin bir seyi zihinde hazir bulundurmak, sadirda hasil olan sey,
amele devam, lisanin zikri, hatirda tutmak anlaminda hifz, taat ve ceza, bes vakit namaz,
beyan, Kur’an, Hadis, seriatlari bilmek, ayip, siikiir, Cuma namaz ve kalbin zikri gibi

. . - . .4
genis bir kullanim alani oldugu gézlenmektedir. 00

Kelimenin Kur’an’daki kullanim tarzinda dikkat ¢eken bir diger husus da, bazi durum-
larda Hz. Peygamber ve diger uyaricilar muhatap alimirken™! diger bazi hallerde ise hi-
tapta, Hz. Peygamber ve diger uyaricilar dahil biitiin insanlarin hedeflenmis olmasi-
dir.**> Aymi kokten tiireyen ve hatirlama, anma gibi manalar ihtiva eden kelimelerin
Kur’an’da iki yiiz yirmi altt kez gecmis olmasi onun, zikre ne kadar 6nem verdigini

gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Allah (cc)’in, kendi yolunu gosterecek alamet ve kalntilart genis bir sekilde agikla-

403 . . il 404 - - . v e
masl, 9 tevhid sistemini her firsatta hatirlatmast,” " insanlari varliklar iizerinde diistin-

%3 Bkz. Mii’min, 40/53, 54; Hakka, 69/48; Kaf, 50/5-8
3% ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed Ibn Ebi Bekr, Meddricu's-Sdlikin. trs. c. 2, s. 451
% Bkz. Altintas, a.g.e. s. 83

%6 54d, 38/1

*794ad, 38/43

%8 Fecr, 89/23

3% FirGizabadi, a.g.e. s. 508

40 BKz. Bakara, 2/198, 200; Kehf, 18/63; Enbiya, 21/7, 10, 50, 105; Sad, 38/43, 1, 8; Zuhruf, 43/44;
Talak, 65/10; Insan, 76/1

' Bkz. Maide, 5/13; En’am, 6/44; Ibrahim, 14/5; Kaf, 50/45; Zariyat, 51/55; Tar, 52/29; A’la, 87/9;
Gagsiye, 88/21

402 py7. En’am, 6/80; Secde, 32/4; A’raf, 7/3; Yinus, 10/3; Nahl, 16/17; Hakka, 69/42

B Enam, 6/126 :

% {sra, 17/41
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meye g¢agirarak ibret alacaklart degisik ©rnekler sunmasi,*® hiiceeti anlayip ibret ve

6glt alinmasi ve neticede imana doniilmesi i¢indir.**

Yine Kur’an’in ifadelerine bakilacak olursa gergekleri algilamak igin tefekkiir etmenin
dtesinde ayni zamanda tlahi nurla aydinlanmis, vehim ve hayallerden arinmis bir akla
sahip olmak gerektir ki, *Simdi iyi diisiiniin: Boyle olanin durumu mu iyi, yoksa
gece saatlerinde, ahiretten endise edip Rabbinin rahmetini umarak gah secdede,
giah kiyamda ibadet edenin durumu mu iyi?De ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir
olur mu? Ancak akl- selim sahipleri, sagduyulu olanlar diisiiniip ibret ahr*" ve
benzeri ifadeler*”® bunu acike¢a ortaya koymaktadir. Aynt zamanda Kur’an, ‘De ki: ‘Bii-
tiin diinya ve iginde yasayanlar kimindir soyleyin bakalim, biliyorsaniz.’ Elbette:
‘Allah’indir’ diyeceklerdir. Oyleyse, sen de ki: ‘Neden aklunzi basuza almiyorsu-

?’409

nuz gibi ifadeleriyle aklii kullandigi halde tefekkiirden nasibi olmayanlari tenkit

ederek bu tirlti insanlarin ¢eliskiden kurtulamayacaklarint da siklikla vurgular.

Kur’an’a gére aklin tezekkiirde bulunma faaliyeti, kevni ayetler lizerinde digiinerek ib-
ret almak, kissalarda anlatilan toplumlarin ictimai siireglerinden ibretler ¢ikarmak ve sa-
hip olunan sayisiz nimetler karsisinda astl nimet verene karsi stikrii artirmak gibi ma-
nalar olarak anlatihr.*'" Ayetlerden de anlasilacag: iizere insanin Allah ile iliskisi art-
tikca, buna paralel olarak akil da artmakta ve isabet kaydetmektedir.*'' Unutmaya me-
yilli olarak yaratilan insan igin kesin gerg¢egi hatirlatacak unsurlara ihtiyag vardir ve kai-
nat, bu unsurlarla doludur. Kur’an’a zikr denilmesinin sebebi de, bu unsurlara vurgu ya-
parak insana bunlari hatirlatmasidir. Kur’an’in emriyle Allah’in zikri stirekli arttigi za-
man hayalden ortaya ¢ikan eser, kalpte bir nur olusturur; sonra bu nur kalpten dile, dil-

den hayale, hayalden de akla yansir ve karsilikli aynalar gibi, birbirlerini takviye edip

495 Bakara, 2/63; Nahl, 16/13

496 Bxz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c. 13, 5. 203

97 Ziimer, 39/9

8 Bz Bakara, 2/269; Ra’d, 13/9

99 M’ minin, 23/84,85

40 py7. Bakara, 2/221, 269; Al-i Imrén, 3/7; Nisa, 4/84; Maide, 5/38; En’am, 6/80; Yinus, 10/3
1 Altintas, a.g.e. s. 84
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giiglendirirler.*'? Kur’an’m aciktan ifade ettigi gibi kalpler, ancak Allah’1 zikretmekle

. 4
tatmin olur.*"?

Selim akil sahiplerine hitap ettigi bir cok ayette Kur’an, degisik meseller ortaya koyarak
insani tezekkiir etmeye tesvik etmekte ve tezekkiir edenlerle bundan mahrum kalanlarin
bir ve esit olamayacaklari vurgulamr.*'* Ona gore Allah’in hitabimi anlamada zihni
giiclerini kullanmayanlar, kor ve saglrdlrlar.415 Bu anlamda Kur’an’in, tezekkiirii ifade
ettigi yerde, ‘Simdi, Rabbinden sana indirilen vahyin hak ve gerc¢ek oldugunu bilen
kisi ile Ama olan kimse hi¢ bir olur mu? Ancak akil sahibi kimseler diisiiniip ibret

416 diyerek, akil ve kalbin miigterek ¢alismasindan ibaret olan bir kelimeyi tercih

alirlar
ederek liibb sahibi olanlarin tezekkiiriine dikkat ¢ekmis olmasi, ayrica dnem arz ettigi

gibi ayn1 zamanda diisiindiirticidiir.

Imanin bir &l¢iisii olan zikir, ayn1 zamanda kalbin ¢ok 6nemli bir fonksiyonudur. Ayni
zamanda zikir, yiiksek diizeyde uyaniklik ve suur halidir. Tefekkiir olan her yerde te-
zekkiir de vardir; ama tezekkiir olan her yerde tefekkiirtin olma zorunlulugu yoktur. Te-
zekkiiriin fayda ve vazifesi, kalpte yerlesmesi ve oradan silinip gitmemesi igin marifet-

leri hatirlatmaktir.*"”

2.3.4. Tedebbiir

So6zliikk anlami itibariyle dniin ziddi olarak arka, sirt cevirmek ve geri gitmek manalarina
gelen diibiir,*'® bir seyin sonu, akibeti ve sonucu demektir. Tedbir de, islerin hikmete
uygun ve milkemmel olabilmesi i¢in, sonuglarint diigtinerek ihtiyath hareket etmek an-
lamina gelmektedir.419 Ayni kokten gelen tedebbiir ise, islerin sonlar1 hakkinda diisiin-
mek ve yogunlagsmaktan ibarettir ve bu yoniiyle tefekkiire yakin bir eylemdir. Bir farkla

ki tefekkiir, kevni ayetlerden yola ¢ikarak delil hakkinda; tedebbiir ise, kavli ayetlerden

“20nal, a.ge. s.22,23,24

I Rad, 13/28

414 Bkz. Ziimer, 39/9, 27; Bakara, 2/63, 269

45 Bkz. Had, 10/11; Mii’min, 40/58; Ziimer, 39/9
10 Ra’d, 13/19

"7 Gazali, ihya, c. 5,s. 8

418 Cevherd, Sthdh, c. 1,s. 653

9 Cevhert, a.g.e. . 2,s. 655
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hareketle bir s6z ya da isin sonu hakkinda diistinmekle kalbin tasarrufta bulunmasidir.*
Dolayisiyla diisiinme eylemini ifade eden tedebbiir, gelecege yonelik zihni bir tasarim
ve planlama tarz1,*?! genis bir diisiince yelpazesinde akhn aktif hale getirilmis bicimidir.
Bir seyi tedebbiir etmek demek, o seyle ilgili s6ziin s6ylenis amacini, onunla amel
edenle etmeyenlerin varacaklar sonucu diigiinerek tefekkiir etmek demekeir.*?*

Beser i¢in ilahi bir tenezziilat olan Kur’an’1 anlamada tedebblir, yogunlagma ve ona akli
tatbik etmenin ana ilkelerinden birisidir. Her insan, kendi kapasitesi nispetinde onu an-
lamaya ve anladiklarini hayata intikal ettirmeye memurdur, Zira Kur’an, kendisini bege-
rin anlamast igin ona indirilmistir. Hz. Peygamber (sas)’in ifadelerine gore, "her vadi ve
mevsimde devsirilmeyi bekleyen, tazeligini hi¢ yitirmeyen bir turfanda gibidir.’423
Kendisine bigane kalindiginda sirlarina vukufiyet zorlasip imkansiz hale geldigi gibi

ona olan alaka nispetinde bir istifade imkani sunmaktadir.

Taakkul, tefekkiir ve tezekkiir lizerinde durdugu gibi Kur’an tedebbiir konusuna da sik-
likla deginmekte ve insanlarin, olay ve hadiselerin sonuglariyla ilgili daha bastan diisii-
niip iyi tahliller yaparak gerekli tedbirleri almalarini istemektedir.** Tedebbiirii emir ve
tavsiye ederken Kur’an’in maksadi, mesaji 1yi anlamak ve onun taleplerini ve varmak

L ' . AT s 425
istedigi noktanin arka planint iyice ve derinlikli olarak diisiniip kavramakur."

Tedebbiir kelimesi, Kur’an’in dért yerinde ‘derin anlayis’ olarak yer ahrken bu ayetler-
den birisinde, Kur’an’in Allah kelami oldugunun bir delili olarak, ‘Kur’an’1 geregi gibi
diisiinmeyecekler mi? Eger Kur’an Allah’tan baskasma ait olsaydi, elbette icinde
bir¢ok tutarsizliklar bulurlardr’*® demek suretiyle onun ayetleri arasinda herhangi
bir ahenksizligin bulunmadigi vurgulanirken, digerlerinde ise, ‘Biz sana feyizli ve
bereketli bir kitap indirdik ki insanlar onun yetlerini iyice diisiinsiinler ve akl ye-

5427

rinde olanlar ders ve ibret alsinlar’™’ ifadesiyle insanin, sabit ve 6nyargil fikirlerden

420 Bkz. Isfehani, Miifreddt, s. 238; Clircani, Ta’rifat, , s. 81

! Altintas, a.g.e. s. 85, 86

422 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Hakim, Beyrut, trs. ¢. 7, s. 287

423 Ahmed 1bn Hanbel, Miisned, 1/7

4% Bkz. Nis4, 4/82; Muhammed, 47/24; Mii’mintin, 23/68; Sad, 38/29
435 Altintas, a.g.e. s. 86

**SNisa, 4/82

*754d, 38/29
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uzaklasip objektif bir sekilde onu diisiintip 1bret almasiin liizimu ortaya konulmakta-
dir. Hatta ayetin sonundaki ifadelere bakilacak olursa, boyle bir diisiinme tarzimimn iste-
nilen neticeyi verebilmesi i¢in liibb sahibi olmanin ne kadar 6nemli oldugu daha iyi an-
lasilmis olacaktir. Goriilldiigii gibi bu ve benzeri ayetlerin her birisindeki ana maksat,
Kur’an ayetlerini diistinmek ve sonucu, Rabbin arzusu istikametinde yonlendirmektir.***
Aslinda bu ayetler, insant ve insan aklini onurlandirmaktadir. Yiice Allah, Kur’an’t an-

lamayi, bizzat insanlarin anlayiglarina ve akillarinin ditgtinme yetenegine birakmakta-

dir.*¥

Boylesi bir diisiinme tarzini terk edenleri, ‘Oyle olmasaydi, Kur’an’1 diisiinmeleri ge-
rekmez miydi? Yoksa Kalplerinin iizerinde iist iiste kilitler mi var?Y gibi ifadele-
riyle tenkit edip kendilerine akil gibi bir nimet verilmisken onu kullanmaktan imtina

edip digtinmemede 1srarlarinin bir anlami olmadigr vurgulanmaktadir.

Bu anlamda Ibn Abbas da, *Her kim, oncekilerin ve sonradan gelenlerin ilmini talep

5

3

. s N . e 4 . 5431 ) .
ederse, Kur'an't tekrar tekrar gozden gegirsin, onu iyice tedebbiir etsin seklindeki

tavsiyesinde bu kelimeyi kullanmak suretiyle tedebbiirlin Snemini vurgulamistir.

2.3.5. Tefakkuh

Fikih kelimesti, sozliikte anlayis, tretken akil, kivrak zeka, bir seyi bilmek, konusanin

5

maksadin iyice anlamak ve manadaki gizlilik ve derinlige vakif olmak™® gibi manalara
gelmektedir. Yani fikih, s6z ve fiillerin amaglarini kavrayacak sekilde keskin ve derin
anlayis ve zeka demektir. Aklin bir isleyis tiirii olan fikhin vazifesi, sozlii ve sdzsiiz me-

11
3

sajin ne demek istedigini kavramak, muhatabin maksadini hitabindan anlamakur.*

Fikhetmenin karargdhi kalptir ve bu sebepledir ki Kur’an, fiilen fikhetmenin merkezi
olarak kalbi nazara verir. Kendi istekleriyle kalpleri iistiine perde geren ve hakikati al-

mamakta direnenlerle kulaklarini tikayip gelecek mesajlara karsi kendilerince &nlem

¥ Mii’mindn, 23/68; Sad, 38/29; Muhammed, 47/24
¥ Giines, a.g.e. 5. 102

0 Muhammed, 47/24

1 Gazali, fhyd, c. 1, 5. 290

2 Ciircant, a.g.e. s. 168
5 Altintas, a.g.e. s. 88
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alanlar anlatilirken tercih edilen kelimenin tefekkuh olmasi’ ayrica manidardir.
Ayrica kalbin, anlama ve fikhetme melekesini yitirmesi, hidayetten de mahrum kalma
sebebidir. Insani diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zellik, ‘idrak’ etme hususiyetidir.
Idrak ise, akleden kuvvetin, akledilen seyin mahiyetine ulasip o seyin mahiyetini
kavrama olgusudur. Elbette burada kastedilen algilama, gérme organi olan g6z degil,
g6niil gozii dedigimiz manevi cevherdir.**

Fikih kokiinden tiireyen kelimeler, Kur’an’da farkli kaliplar dahil yirmi yerde ge¢mek-
tedir. Ona gore, olmadik bahanelerle Allah ve Rasiili’niin davetine icebet edemeyen-
lerle™® inat ve hatada israrlar1 sebebiyle imanlarindan timit kesilip kalpleri mithiirlenen-
ler, fikhetme becerisini yitirmis ve bu sebeple de hakikate ulagma firsatini kagirmis

kimselerdir.

Kur’an’in, kalp ile fikih kelimelerini kullanig bigimine bakilacak olursa, akilda oldugu
gibi tefakkuhda da aktif bir anlama talebinin oldugu gériilmektedir. Zira Kur'an’a gore
aklit olup da anlayis1 olmayan kimseler, varlik sebeplerini yitirmis zavallilardir. Bunu
ifade eden, ‘Biz cehennem i¢in cinlerden ve insanlardan dyle Kimseler yarattik ki
onlarm Kalpleri vardir ama bu Kkalplerle idrik etmezler, gozleri vardir onlarla
gormezler, kulaklar1 vardir onlarla isitmezler. Hasili onlar hayvanlar gibi, hatta

onlardan da saskindirlar. iste asit gafil olanlar onlardir’**

mealindeki ayet, bu ger-
cegi anlatmaktadir. Zaten fikih da, kalp merkezli bir anlama ve kavrama bi¢imidir. Hz.
Musa (as)’in, Allah’a dua ederek ‘genislet gogsiimii, kolaylastir isimi, ¢oziiver su di-
limin bagmi. Ta ki anlasinlar soziimii! "’ seklindeki yakarisini anlatan ayet de, kalbe
hitap edebilmek i¢in dilde fesahat talebini ifade etmektedir. Hz. Suayb (as)’in kavmi de,

‘soylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz, kabul etmiyoruz. Hem i¢imizde seni pek za-

yif goriiyoruz, eger senin ii¢ bes kisilik akraba grubunun hatir1 olmasaydi seni tasa

S En’am, 6/25; Minafikin, 63/2, 3
% Altintas, a.g.e. s. 88

436 Bkz. Tevbe, 9/81

STBkz. Tevbe, 9/87; Isra, 17/46
B8 Avaf, 7179
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. . . . . . . 440
tutar lin¢ ederdik. Bizim nazarimizda senin hi¢c énemin yoktur’ derken ashinda
¢

fikhetmekten nasipleri olmadigini itiraf etmis oluyorlardi.

Islam’1n ilk yillarinda fikih denildigi zaman neredeyse biitiin ilimler ifade edilmis olu-
nuyordu. Bu ise, ancak kalbin biitiin fonksiyonlarini galigtirarak, tam bir takva ile kalbi
her tiirlii kirden uzak tutarak gergeklestirilebilecek bir husustur. Nitekim fikih kelimesi-
nin gectigi ayetler dikkatlice incelendiginde bu kelimenin, ¢zellikle kalp kelimesiyle
birlikte ele alindigi goriilecektir. Bu ylizden ilimden daha &6zel olan fikih, ilmin bir so-

nucu gibidir ve arcak dlim olanlar fakih olabilirler.*"!

Su da bir gergektir ki Allah, ilim, anlayis, idrak, ince ve derin anlamina gelen fikhi, in-
kara sartlanmis olan kimselerin kalplerinden gikarmustir. Artik, onlarin Kalplert vardir
ama bununla idrak edemezler.**? Halbuki Kur’an'in insana kapilarint agip sirlarini
onunla paylasabilmesi i¢in insanin, her tiirlii 6nyargiy: birakarak sadece Rabbin istekle-
rini anlamaya matuf bir gayret ortaya koymasi gerekmektedir. Anlasilan o ki

fikhedebilmek i¢in her seyden 6nce iman etmek gerekmektedir.

‘Nerede bulunursaniz bulunun: Saglam, yiiksek kulelerde, hatta eflike ser ¢eken
gokteki yildiz burglarinda bile olsaniz, 6liim mutlaka size yetisir. Onlara bir iyilik
ulasinca “Bu, Allah’tandir” derler. Bir fenalik gelince “Bu, senin yiiziindendir”
derler. De ki: “Hepsi de Allah tarafindandir.” Fakat bu adamlara ne oluyor da, soz
anlamaya bir tiirlii yam’usmlyorlar?’443 ve ‘Onlar: “Rasiilullal’tn etrafindaki fakir-
lere infak etmeyin, destek olmayin ki dagisinlar” diyen bedbahtlardir. Halbuki
goklerin ve yerin biitiin hazineleri Allah’mndir, likin miinafiklar bunu bilmezler,

444
anlamazlar’

gibi ayetlerde Allah (cc), ilahi hitabi anlamadig: gibi ayni zamanda onu
anlamamakta direnen kimseleri kinayarak bu insanlarin bunca bilinen yaninda akillarin
kullanip bir tiirlii bilinmeyene ulasamamalarint tenkit etmektedir. Zira dinde derinles-
meyi ifade ederken de kullanilan bu kelimeyle*? insan, gdriinen ve bilinen verilerden

hareketle isin gercegini ve arka planini kavrayabilmekte ve bdylelikle zaten tefakkuhun

“OHad, 11/91

“'Bkz. Unal, a.g.e. s. 444, 445 ; Giines; a.g.e. 5. 106

2 Konya’li Mehmed Vehbi, Hiildsatii'l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Istanbul, 1968, ¢. 5, s. 1808
I Nisa, 4/78

“ Miinafikin, 63/7

> Tevbe, 9/122
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da hedefi olan derinlesmeyi saglayabilmektedir. Hz. Peygamber (sas)’in, “Allah kimin
i¢in haywr murad etmisse onu dinde fakih kilar'** beyani da bunu teyit etmekte. Ibn
Abbas igin yaptigi ‘Allahim, onu dinde fakih kil ve ona te’vili 6gret™’ seklindeki dua

da bunu ifade etmektedir. Zira fikih da, insanin, lehine ve aleyhine olanlar bilmesidir.

Fikhetmekle fehmetmek arasinda da bir yakinlik s6z konusudur; fehm, isitildigi anda
muhatabin soziinden manayi tasavvur etmek fehm de, lafizda bulunan mananin. dinle-
yenin anlayisina ulagsmasidir. ‘Biz ¢oziimii ihtiva eden hiikmii Siileyman’a bildirdik.
Bununla beraber, her birine bir hiikiim ve bir ilim verdik. Daglar1 ve kuslar
Davud’un emrine verdik. Onunla beraber takdis ve ibadet ederlerdi. Biz diledigi-
miz her seyi yapma kudretine sahibiz’*** ifadesiyle Kur'an, bu manaya vurgu

yapmaktadir.

2.3.6. Suur

Taakkul, tefekkdir, tezekkiir, tedebbiir ve tefakkuh gibi suur da anlama, farkina varma.
duyularla idrak etmek, hissetmek ve bilgi elde etme anlaminda beynin fonksiyonlariyla

ilgili bir baska akletme cesididir.**® Kisaca suur, bir seyi hissetmekle bilmektir.*™*

Ayni
zamanda suur, idrakin ilk merhalesi, bir seyin akil kuvvetine ilk ulasim mertebesi, ilk
tecellisidir. "' Soyut anlamda bilinci ifade eden suurun tarifine baktigimizda da, bir
kimsenin ne yaptigini bilme, dogru olan: segme ve anlama yetisi olarak benzeri seylerin
sOylendigini gbrﬁrﬁz.452

Suur da sadece insan i¢in s6z konusu olan bir durumdur ve suur, bes duyu organi ile
elde edilen sezgileri ifade i¢in de kullamlmaktadir. Gergek suur, dis duyularin kalbin
duyulariyla birlikte ¢alisarak, baska bir deyisle, kalbin duyularinin dis duyulart kullana-

rak dis diinyadan edindigi bilgidir ve kalpleri mihiirlenmis kimselerde bu anlamda bir

¢ Buhari, ilim, 10

“7 Buhari, Fezdil'l-Ashdbi’n-Nebi, 24, [lm, 17, Vudi, 10, ['tisam, 1; Mislim, Fezdilu's-Sahdbe, 138
“% Enbiya, 21/79

49 Altintas, a.g.e. s. 89, 90

0 Ciircant, Tarifdt, s. 167

“'"Unal, a.g.e. s. 408

- 2 Ozbaydar, Sabri, Psikoloji, istanbul, 1970, s. 18
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suurdan bahsedilemez.*® Kur’an, boyle bir suurdan mahrum kimselerden bahsederken
onlarin, inananlara karsi kendilerince bir hile i¢inde olduklari, ancak ashinda kendi
aleyhlerinde bir tuzak kurduklarinin farkinda olmadiklarindan bahsetmekte,*™ bir baska
ayette de, mii’minleri saptirma isteginde olanlarin sadece kendilerinin, béyle bir sonugla
karsi kargiya kaldiklar** ifade edilmekte ve her iki durumu da, ssuur etmivorfar’ itade-
siyle 6zetlemektedir. Kur’an’da benzeri ifadeler, peygamber ve Kur'an'dan insanlari
men edip kendilerini helak edenler*® ve eskilerin masallariyla avunduklart bir sirada
ansizin ve suurlart olmadan baglarina ilahi tecellinin geliverdigi kimselerin halini**’

anlatirken de s6z konusudur.

Daha ince bir anlayis ve duygu sezisine sahip kimselere, ayni kokten tiiremis bir kelime
olan ‘sdir’ denilmektedir. Ancak siir de, bir yoniiyle miibalaga iceren bir sanattir ve bu
yoniiyle delil olma 6zelliginden yoksundur. Hatta Kur’an’da yer alan ve miisrik, inkarc:
ve miinafiklarin peygamberlere karst soyleyip yakistirdiklar sifatlara bakilacak olursa
“sair’in, yalan yanhs islerle ugrasan deli veya mecnun tipli insanlara takilan sifatlar ol-
dugu goriilecektir.®® Zaten Arap dilinde, gergeklik payr bulunmayip. yalana dayah
delillere de ‘si 'riyye’ denildigi g6z ontine alinacak olursa, daha ¢ok duygularin tiriinii
olan siirdeki hata paymnin oldukga yiiksek oldugu anlasilir. Bu yiizden Kur’an, hayalle-
rinin pesinde yalpa yapan ve yapmadiklarin séyleyen sairleri sapkinlikla nitelendirmis
ve aymt zamanda iginde bu ayetin gegtigi sureye de ‘sdirler’ anlaminda ‘Sudrd’ denil-
mistir. Bu tavsiften istisna tutulanlar ise, sadece imanla salih ameli birlestirip Allah’1 zi-
kir yaninda zuliim gdrmis olsa bile yardimlagma duygusunu 6ne ¢ikarmasini bilenler-

dir.

Kendilerince Allah’t ve inanan kimseleri kandirdiklarini sanan, ancak bu hareketleriyle
sadece kendilerini kandirdiklarinin bile farkinda olmayan insanlarla giinahkar bazi in-

sanlarin, farkina varmasalar da Allah tarafindan yavas yavas azaba maruz birakilacakla-

Y Unal, a.g.e. s. 409
454 Bakara, 2/9

3 Al-i Imran, 3/69
“SEn’am, 6/26

7 Araf, 7/95

% Bkz. Saffat, 37/36
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rinin anlatildigi ayetlerde bu kelime, farkinda olma ve hissetme manasinda kullantimis

ve boylelikle bir bagka akletme bigimi olarak suurun énemi ortaya l<c>rmllm1$tur.45 K

Akledip diistinmekle ilgili diger fiillerde oldugu gibi Kur’an, suur kelimesini de daima
fiil seklinde kullanmaktadir ki bu, aktif ve fonksiyonel bir suur beklentisini ifade et-
mektedir. Ona gére, duyular yoluyla elde edilenlerden hareketle miiteal olana ulasama-
yanlar suursuzdurlar®® ve buradaki suursuzluk, akilsizlikla ayni  anlamdadir.*®’

Suursuzlugun temelinde yatan sebepler ise, kérii koriine, higbir elestiri ve sorgulamaya

63

2

tabi tutmadan atalart taklit etme anlayig,**® sahsi ihtiras*® ve iistesinden gelinip

astlamayacak yeni otoritelerin ihdas edilmesi*® seklinde siralanabilir.

‘Onlarmm daha dnce ne yaptiklart hakkinda bilgim yoktur. Sizin azicik bir suuru-

nuz olsaydi bilirdiniz ki onlarm hesabr ancak Rabbime aittir*®® ve ‘Iste bu azap,

54606

kendilerine ansizin gelir ki, onlar hi¢ farkinda olmazlar gibi ayetler de

gostermektedir ki suur, akletmenin ayrt ve dnemli bir tfaaliyetidir.

2.3.7. Furkan

Iki seyi birbirinden ayirmak, ayr1 ayrt 6zellik, meziyet ve imtiyazlarim ortaya koymak
gibi anlamlara gelen furkan kelimesi, imanla kiifrti, helalle harami, hak ile batith birbi-
rinden ayirmak manasinda kullanildig: gibi birbirine tezat durumda olan seylerin birbi-
rinden ayrilmasmi saglayan 6l¢li anlamina da gelmektedir. Ayni zamanda furkan, hiiccet
ve delil anlamina geldigi gibi sezgisel akil manasina da kullaniimaktadir.**” Furkam,
dogruyu yanlistan ayirt etmeye yarayan insan akli, gergeklik bilgisi, ahlaki ve manevi

. . - . e g 4
planda degerlendirme yetenegi olarak yorumlamak da mimkiindiir. o8

49 Bkz. Bakara, 2/9, 154; Nahl, 16/26; Suara, 26/113

40 Bkz. Bakara, 2/9. 12; Al-i imran, 3/69; En’am, 6/26, 123; A’raf, 7/95
! [sfehanl, Miifreddr. s. 348

2 Bakara, 2/170; A'raf, 7/173; Zuhruf, 43/22-24

463 Raim, 30/29; Necm, 53/23

4 Ahzab, 33/67, 68

%35 Quara, 26/112-113

6 Suara, 26/202

7 Altintas, a.g.e. 5. 95

48 Esed, Kur'an Mesaji,c. 1,s. 17



Furkan kelimesi, Kur’an’in bir suresine isim olmasi yaninda aym zamanda onun muh-

telif yerlerinde yedi yerinde gegmektedir.

Genel olarak, degerler bazinda iman ile kiifiir, hak ile batil, helal ile haram, dogru ve
yanlis, iyi ve kotii gibi konulart ele alip aralarindaki farklara dikkat ¢ekerek aydinlatti-

- . . . - - <469 . .. 470
gindan dolay1 onceki kitaplarda oldugu gibi % Kuran’a da  Furkan’ denilegelmistir.*™

‘Ey iman edenler! Siz Allah’1 sayar haramlardan sakinirsamz, Allah size hakki ba-

tildan ayird edecek bir anlayis kuvveti verir, sizin giinahlarimizi orter, sizi affeder.
v ae . wr e ye 247 . . . .

Allah biiyiik liituf sahibidir'*’' ayetinden de anlasildigi gibi furkan, bir nur. basari,

hak ile batilt ayirt etme bilinci, stikinet ve rahatlamadir.*’?

Belki de ilk defa hak ile batilin karsi karsiya gelerek tefrik edildigi giin olan Bedir,

Kur’an’da furkan giinii diye anlatilms,*”

2.3.8. Nazar

Bir seyi distiniip tefekkiirde bulunmak ve derinlemesine incelemek anlamina gelen na-
zar, bir sey tizerinde derinlemesine tefekkiirde bulunduktan sonra hasil olan bilgiye de-
nilmektedir. Baska bir ifade ile nazar, bilinmeyeni elde etmek i¢in bilinenleri belli bir
kurala gore siralama,*”* ilim veya zanna gétiiren diistinmedir.*”® Nazar, gozle gérmekten
daha ¢ok goriilen seylerden hareketle aklin zihinsel bir g1kar1m1d1r47(’ ve hem duyu

organlari hem de kalp ile yapilan nazarin gergeklesmesi, sadece akilla olabilmektedir.

Allah bilgisine ulagsmanin hedeflendigi nazar anlatirken Kur’an, Allah’t bilmede akli
bir yol ve akli bilginin delili olarak ele alir ve insani, nazar faaliyetiyle yer-gok ve her
ikisi arasinda bulunan varliklarin hikmetini diisiinmeye tegvik eder. Allah’1 bilmede akli

bir delil olarak kullamlan nazar kelimesi Kur’an’da, gozle gérmek, beklemek, diisiin-

49 Bkz. Bakara, 2/53; Enbiya, 21/48
410 Bkz. Furkan, 25/1

L Enfal, 8/29

72 [sfehani, Miifredat, s. 569

413 Enfal, 8/41

¥ Bkz. Isfehani, a.g.e. s. 758; Ciircani. a.g.e. 5. 297
3 Zerkest, el-Bahru’l-Muhit, c. 1, s. 42

76 Altintas, a.g.e. 5. 96
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mek ve igin hakikatini gérmek gibi manalari ifade etmeye matuf ve farkli kaliplarda yiiz

yirmi dokuz kez gegmektedir.*”’

Oyleyse insan neden yaratildiim bir disiinstin! O, bel ile gégiis nahiyesinden ¢ikan.
atilan bir sudan yaratildi. Onu ilkin yaratan Allah, elbette onu diriltmeye kadirdir.*”®
Ayetteki ifadelere dikkatlice bakildiginda goriilmektedir ki, akli, kavrayisi, iradesi ve
glicti olmayan basit bir sudan mitkemme! bir varligin yaratildigin diisiinen, ilahi kudreti
gorecek ve bu kudret sahibi olan Allah’in, 6ldiikten sonra da insani yeniden diriltece-
ginden kuskuya diismeyecektir.!”’

Allah (cc), insanin sadece kendi yaratilisiyla ilgili konularda yogunlasip fikir sahibi ol-
mastnt yeterli bulmamakta aynt zamanda onun, dis diinyay: da iyi kavrayip tefekkiir
ederek, suurlu bir sekilde gercek hakikate ulasmasini talep etmektedir. *Hi¢ diisiin-
mezler mi goklerin ve yerin hiikiimranhgini, o muazzam saltanati? Diisiinmezler
mi Allah’m yaratti@ herhangi bir mahlaktaki ilahi diizenlemeyi? Onu da diisiin-
mezlerse bari ecellerinin yaklasms olabilecegi ihtimalini? O halde buna iman et-
medikten sonra, daha hangi séze inamirlar? **° Béyle bir nazarda, ge¢mis toplulukla-
rin baslarina gelen konular asla unutulmamalt ve gegmisin tecriibesini gelecege tasiya-
bilmek i¢in onlarin geride biraktiklari eserler dikkatlice incelenerek hakikat bilgisine
ulagilmalidir. Bunu ifade eden bir ayette, ‘Sizden 6nce, Allah’in koymus oldugu hayat
kanunlarina uygun olarak, nice olaylar, iimmetler gecti... Isterseniz diinyay gezip
dolasm da dini yalan sayanlarm akibetlerini goriin! **' denilerek acikga bu konu vur-
gulanmaktadir. Hatta ayetin sonunda yer alan ‘iIste bu, biitiin insanlara yéneltilen bir
aciklamadir, Haramlardan korunacak miittakiler i¢in bir hidayet ve ogiittiir’**
ifadesinden anlagilmaktadir ki, Kur’ani beyandan faydalanacak ve ilahi emirleri anlayip
geregi gibi bunlan hayatinda uygulayacak olanlar, sadece sagduyu sahibi miittakilerdir.

Distinme kabiliyetlerini kaybeden, 6nyargilt ve art niyetli insanlara gelince onlar, her

17 Ornek i¢in bkz. Al-i Imrén, 3/137; En’am, 6/11, 46, 65; A'raf, 7/84, 86: Yanus, 10/39, 73, 101; Nahl,
16/36; Neml, 27/14, 51, 69; Kasas, 28/40; Ankebit, 29/2; Rtm, 30/9, 42; Faur, 35/44; Saffat, 37/73;
Gafir, 40/21, 82 Zuhruf, 43/25; Muhammed, 47/10

8 Tarik, 86/5-8

9 Bkz. Kutub, Seyyid, Fi Zidli’l-Kur'dn, Darw’s-Surtk, Beyrut, 1988, c. 6, s. 3878-3880; Ates,
Siileyman, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988-1991, c. 10, s. 412

480 A>raf, 7/185
81 Al-i fmrén, 3/137
482 Al-i Tmrén, 3/138



tiirlii delil ve ayete karsi hem kor hem de sagirdirlar ve bu sebeple de onlardan herhangi

bir anlayis beklenemez.

Kur’an’in bahsettigi gezmeden maksat, sadece eglence ve tenezziih degil, bir bilgi faali-
yeti olan diislince ve fikir itretme gibi bir hedeftir. Zira bilgi amach yolculuklar, maddi
gbze hitap etmekle birlikte maddeden soyutlanmig olan akla da hitap etmekte ve bdyle-
likle aklin, ge¢miste yasamis topluluklarin tarih ve medeniyet miraslarindan daha fazla
bir kazanim elde etmesine sebep olmaktadir. Su da bir gergektir ki, éncekiler arasinda
ayetlerdeki muhtevaya bakip onlarin dilini anlayamayan ve diisiinerek mesaja kulak
vermeyenler, hatta kulak vermemekle de kalmayip dogrudan davete karsi ¢ikanlar.
yapageldikleri yanhgliklarin faturasint act act 6demis ve ilahi azapla helak olarak diinya
sahnesinden silinmislerdir. Tarth tekerrtirden ibarettir ve onlarin yolundan giderek ger-
cedi gormezden gelenlerin sonu da farkl olmayacaktir.**® Bilmek gerektir ki, beseri gii¢
hangi seviyeye ulasirsa ulassin, Allah’in gii¢ ve kuvveti karsisinda yok olmaya mahkum
ve tamamen tesirsizdir. Tarihte nice glic ve kuvvet sahibi magrurfarin, ellerinde bulunan
bu imkanlar kendilerini dahi kurtarmaya yetmemis ve onlar da diger yandaslariyla bera-
ber yok olup gitmislerdir. Aynt zamanda bu, fizigin kanunlari gibi bir kanundur ve elin-

deki imkanlarla Allah’a karst ve ragmen yol tutan herkesi icine almaktadir.**

‘Bakalim’ dedi Stileyman, ‘dogru mu soyledin, yoksa yalancinmin teki misin, bunu
anlayacagiz. Sen simdi su mektubumu gotiir, birak onlarin yanina, sonra onlardan
biraz uzaklag ve ne yapacaklarint gizle!*® gibi ayetlerde, delille iman elde etmek igin.
bir akil yliriitme tarzi olan nazarda bulunmak ac¢ikga tesvik edilmektedir. Kevni ayetler,
boyle bir nazar i¢in genis bir alan olusturmaktadir ve Kur’an ayetlerindeki nazar et-

mekle akil yiiriitmenin ana hedef ve konusu da, Allah ile insann iliskisidir.*%¢

Yeri ve zamani geldiginde nazar kanahyla selim fitrata®’ seslenen Kur’an, nazar
kelimesiyle diisinme ve derin anlayis yaninda gozle gormek, bilmek, tefekkiir, ihsan ve

nimet, sasirip hayrete dilsmek, tehir edip geciktirme, beklemek, kulak vermek ve dinle-

83 Bkz. Yasuf, 12/10; Nahl, 16/36; Neml, 27/29; Rom, 30/9, 42; Mi’min, 40/21, 82; Muhammed, 47/10
¢ Bkz. Gazali, Muhammed, Nazardtiin fi’l-Kur’dn, Kahire, 5. Bask1, Trs.s. 117

®5SNeml, 27/27-28

S Enam, 6/99; A’raf, 7/185; Ram, 30/50; Saffat, 37/88; Gasiye, 88/, 17-20

7 Maide, 5/75
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mek gibi manalan da hedeﬂemis,488 boylelikle insanda fikri uyanikliligi saglayarak

iliskilerdeki sinirlara riayeti nazara vermektedir.

2.3.9. I’tibar

K&k itibariyle bir yerden diger bir tarafa gegmeyi ifade eden itibar kelimesi, Kur’an'da,
bir seyden 6giit ve ders almak ve goriinenden hareketle gortinmeyene ulagsmak anla-
minda kullaniimaktadir. Ayni zamanda gézden akarak yanaga gegtiginden dolayr goéz-

k]

yasina ‘abre’, karsiya ge¢meye yarayan gegide ‘ma’ber’ ve gegiste kullanilan vasitaya
da ‘mi'ber’ denilmektedir. Hayal edilen seylerden distiniilene intikale yardimer oldu-
gundan dolay1 hislerle bilinen ilme ‘fa ’bir’ ve manalart, sdyleyenin dilinden dinleyenin

1A . . 489
aklina nakleden lafizlara da ‘ibdre’ adi verilmektedir.*®

Diistinmenin her ¢esidiyle insanlarin akillarii ¢alisttrmalarint isteyen Kur’an, bu keli-
meyle de onlara seslenmekte ve ‘Nitekim Ehl-i Kitaptan olan kifirleri ilk defa O,
yurtlarindan bir ¢irpida ¢ikardi. Halbuki siz onlarin ¢ikacaklarimi asla diisiine-
mezdiniz. Onlar da kalelerinin, kendilerine Allah tarafindan takdir edilen azaby
onleyecegini sanmirlardi. Ama Allah hic ummadiklart yerden on%ari bastirdi ve
kalplerine korku saldi. Oyle ki evlerini bizzat kendi elleriyle yikiyorlard:. Bir ta-
raftan da miiminlerin elleriyle yiktirtyorlardi. Diisiiniin de ibret alin ey akil sa-
hipleri! *° gibi ifadelerle varhigi, cehaleti imana doniistiirecek giigte bir tefekkiirle oku-
may1 emretmektedir. I’tibar kelimesi Kur’an’da, birisi emir, digerleri ise masdar veya

2

isim olarak yedi ayette yer almakta®®! ve genelde ibret almay ifade etmektedir.*’

Elbette ki gergegi oldugu gibi gorebilmek ve olaylardan ders alabilmek igin g&riip de-
gerlendiren bir g6z ve kalp yaninda ayni zamanda diisinebilen bir akla ihtiyag vardr.
‘Birbiriyle karsilasan iki toplulukta size biiyiik bir ibret vardi: Bunlardan biri Al-

lah yolunda vurusuyordu. Digeri ise kifir idi. O kifirler miisliimanlar, bizzat

83 Bkz. Bakara, 2/50; A’raf, 7/185; Al-i imran, 3/77; Bakara, 2/55; A’raf, 7/14; Hadid, 57/13; Bakara,
2/104

89 Razi, Mefitih, . 29, s. 282; Elmalili, a.g.e. cl 7, 5. 482, 483; Isfehani, a.g.e. s. 320
“**Hasr, 59/2

¥ Bkz. Hasr, 59/2; Al-i imran, 3/13; Yusuf, 12/111; Nahl, 16/66; Mi’minin, 23/21; Nur, 24/44; Naziat,
79/26

2 Al imran, 3/13; Naziat, 79/26
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gozleriyle kendilerinin iki misli goriiyorlardi. Allah, diledigi kimscleri nusratiyla

9

destekler. Elbette bunda girecek gozleri olanlar icin alinacak ibret vardir™*? gibi
g g ¢ g

ifadeler, bunu ne glizel anlatmaktadir.

Gegmiste yasanilanlardan ibret alarak giinti organize etmek, akilh olmanin bir geregidir.

[ste bunu gerceklesebilmek igin /iibh” sahibi bir akil ve selim bir kalbe ihtiyag vardir.

Gokylizii ile yer arasinda var olan her hareket ve olgu, Kur’an’a gore birer ayettir ve
bunlarin varlik sebebi de, okunup anlasilarak ibret almaktir. ‘Goklerde ve yerde Al-
lah’in varlig, birligini, kudretini gosteren nice deliller vardir ki, insanlar yanmm-
dan gecip gittikleri halde yiizlerini ¢evirdiklerinden farkina varmazlar™*” gibi
ayetler bunu agik¢a ifade etmektedirler. ‘Dogrusu davarlarda da size deliller vardir:

Zira size onlarm karmlarmdaki iskembe ile kan arasindan, halis bir siit i¢iriyoruz

3

ki icenlerin bogazindan afiyetle geqer’w gibi ayetlerde daha yakindan &rnekler
verilerek bu okuma isi nazara verilmekte ve bdylelikle varlik kitabindan hareketle
insanin, imana ulagsmasi hedeflenmektedir. Zira siitlin meydana geldigi ot ve gidalar, su
ve topraktan meydana gelir. Evrenin yaraticist Allah, bir islemle o toprag bitki ve ota
¢evirir. Hayvan bu bitkileri yediginde Ytice Allah, bagka bir islemle o bitkiyt kana,

baska bir islemle de onu temiz bir siite gevirir. Iste biitlin bunlar1 yapabilen bir giiciin,

slii bedeni de diriltmesi aklen miimkiindiir.*”°

Kutub’un dedigi gibi biitiin bunlarla Allah (cc), evrende meydana gelen her olay: etraf-
lica diisiinmemiz, Stesindeki gomiili sirlar, gizli biylyit aragtirmamiz, ¢evremizdeki
her seyde faaliyet gdosteren kudret elini gérmemiz, O'nun sanatindaki hikmeti diisiin-
memiz ve varligin katmanlarina yerlestirilmis ayetlerinden ibret dersleri ¢ikarmamiz
icin Kur’an, uyusmus duyarhiligimizi canlandiriyor ve korelmis duygularimizi uyandiri-
yor. Sicagini yitirmis ve donmus kalplerimize dokunuyor, boylelikle yorgun vicdanla-

497
rimizi harekete gegiriyor.

493 Al-i Imran, 3/13

4y osuf, 12/105; Nar, 24/44
“Nahl, 16/66

W Razi, a.ge. c.20.s. 67
“TKutub, a.g.e. c. 4.5.2523

88



2.4. Akl ikna Etmede Kur’an? Metot

Kur’an, sadece akil ve onlarin es anlamli kelimelerine deginip fonksiyon ve gorevlerini
anlatmakla kalmamis bizzat akla, akilct bir yontemle hitap ederek onu ikna yoluna git-
mistir. Bunu gergeklestirirken kullanilan metot da, ayrica dikkat ¢ekmektedir; zira. mu-
hataba tercih imkant vermeyen dayatmaci bir yaklagimdan ziyade iradeye 6zgtlirlik alani
veren ikna metodunu benimseyen Kur’an, biitliin gerekgeleriyle gergegi aklin Oniine
koyduktan sonraki tercihi insana birakmakta ve insanin da, bu tercihe gdre muamele go-
recegini anlatmaktadir. Zira bu noktada, isteyenin iman etmesi isteyenin de inkar yolunu
tercih etmesinin, Allah’a verecegi ne bir fayda ne de bir zarari olabilir.*”® Allah’in var-
1131 ve birligi, 6liim sonrasi hayat, niibiivvet, kitap ve meleklere iman gibi aklin alant di-
sinda kalan konular1 anlatirken bile akli ikna metodunu tercih eden Kur’an, yer yer du-
yulara hitap etmekte ve akilct bir mantik Srgiisii kurarak, ikna ile akli imana davet et-
mektedir. Tabi ki, her seyde Slgli ve mizan esas alan Allah’in, akil konusunda da ¢iz-
digi bir istikamet ¢izgisi olacaktir ve bu noktada cedel ve cerbezeden uzak bir akil anla-
yisint nazara veren Kur’an, yer yer insani, ilk atasiyla birlikte yolculuga ¢ikarmakta, on-
ceki peygamberlerden 6rneklerle akilli davramiglara misaller getirmekte ve tabiattaki
olaylari nazara vererek aklin, akillica kullanilmasini talep etmektedir. Bunun yaninda
gbrgii kurallarindan ziihd ve takvaya, kissalardan dini hitklimlere kadar her seyde selim

aklin hakim olmasi gerektigine yapilan vurgular, ayrica dikkat ¢ekmektedir.

Her akil, bir sonuca gidebilir; ancak hangi aklin gittigi sonucun akillica oldugu ve han-
gisinin de gayr-1 makul oldugunu tespitte ortaya konulacak kriter, Kur’ani prensipler
olmalidir. Bu noktada diisiince ve fiillerden hareketle elbette, akilli ve akilsizin kimler
oldugunu, bu prensiplere bakarak séylemek mumkiindiir. Bilinmektedir ki akil, sinirh
olan diinya hayatinda kullamldiginda bir ise yaramakta, diinyay: imar gdrevini bu kulla-
mima gore gergeklestirirken aynt zamanda 6liim sonrasi hayat da, onun faaliyetlerine
gore sekillenmektedir. Oyleyse insanin, yarin karsilagabilecegi olumsuzluklar simdiden
gorebilmesi i¢in, sonuglar1 bugiinden belli olan yaklagimlarindaki fayda ve zarar simdi-
den gérmesi gerekmektedir ve bu noktada Kur’an, akilsizhigin sonuglarim ana bashklan

itibariyle insan aklinin 6niine koymaktadir.

*8 Bkz. Kehf, 18/29
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2.4.1. iman ve Akil

Bilhassa aklin kavrama alanma girmeyen Allah’in varligi, mesiet-i ilahi, tevhid, gayb.
ahiret ve ahvali gibi konularda Kur’an, ispat yéntemi kullanarak akla hitap etmektedir.
Akla hitabin temelindeki ana gerek¢e de, kisinin iman mertebesine yiikselmesidir. Al-
lah’a iman ve O’nun birligini kabul, ahiret hayati ve 6ltum sonrasindaki siirece iman,
peygamber, kitap ve melekler gibi iman konularinda yakin elde etme gibi hususlar,

Kur’an’1n akildan bekledigi fonksiyonlar olarak goriilmektedir.

2.4.1.1. Allah’in Varhgi ve Birligi

Varlik alemindeki her sey, tek bir iradenin neticesidir. Kur’an’in siklikla ifade ettigi bu
husus,*”? akil ve naklin ittifakiyla misellem olmakla birlikte aynt zamanda Kur’an. akh
muhatap alarak ikna yolunu tercih etmekte ve getirdigi delillerle konuyu, daha duyarh

bir iman mertebesine tasimak istemektedir.

Her seyden dnce Mutlak Yaratict Allah’tir ve varhktaki hassas dengenin altinda, sadece
O’nun imzasi vardir. Bu noktada, ‘Halbuki gokte ve yerde, Allah’tan baska tanrilar
bulunsaydi oralarm nizami bozulurdu. Demek ki o yiice ars ve hiikiimranhgin sa-
hibi Allah, onlarmn zanlarindan, onlarin Allah’a reva gordiikleri vasiflardan mii-
nezzehtir, yiicedir!”>" diyerek nizamdaki ahengin kaynaginin, bir ve tek olan Allah’a
ait oldugunu anlatan Kur’an, her tiirlii durumda ahenk ve nizamin devami adina sadece
bir muhatabin olmasi gerektigini ifade etmektedir. ‘De ki: Faraza miigriklerin iddia
ettikleri gibi Allah’tan bagka tanrilar bulunsaydi, elbette onlar Ars’mn ve kiinat
hakimiyetinin sahibi Yiice Allah’a iistiin gelmek i¢in ¢areler arayacaklardi! (Ama
besbelli ki boyle bir sey asla vaki degildir). Allah onlarin, iddialarmndan miinezzeh-

3501

tir, Son derece yiicedir, uludur’™" ifadeleri de ayn: hususa dikkat cekmektedir.

Kur’an’da Allah (cc), Zatum anlatirken farklt ustller kullanmakta, zaman zaman ya-

ratma, hayat verme, hikmet ve gayeyi ortaya koyma, nizam ve tevhid gibi akli deliller

 Ihlas stresi (fhlas, 112/1-4) gibi konuyu agikga ortaya koyan Kur’an ayetleri, bunun agik drnegini
olusturmaktadir.

% Enbiya, 21/22
0isra, 17/42, 43
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serdederken, yeri geldiginde bedahet ve psikolojik temelli enfiisi delillere miiracaat et-
mekte ve sosyal ve tarihi meselelere de deginerek tarihe miidahelesini ortaya koyup

. . .50
muhataplarini ilzam yolunu tercih etmektedir.’”?

N
.}

‘Artik bir takim benzetme ve temsillerle Allah’a benzerler icad etmeyin™" gibi ifa-
delerle sirk yolunu kapatan Kur’an, ‘Neden acaba siz, sizi tavirdan tavira yaratan
Allah’a azameti yakistirmiyor, O’nun biiyiikliigiinii kabul etmiyorsunuz ki?%
gibi yaklagimlarla O’nun biiyiikligint ortaya koyuyor ve insanin, kendi kiigiikliigt ya-

ninda mabudunun azametini kiyas ederek karar vermesini istemektedir.

O’na gére Allah, her tiirlii icraatinda tektir ve asla seriki olamaz.’*” Yaratma, sadece
O’na mahsus, rizik verme de sadece O’nun iradesindedir. Oliimii veren de hayat bahée-
den de O°dur.> Giines, ay ve yildizlan yerli yerine yerlestiren ve her birine bir hareket
verip hassas olgiiler i¢inde ylzmelerini temin eden, aralarindaki mesafeyi ayarlayip
diinyay: insan i¢in yagama alani olarak tercih eden ve her seyi bu hayata endeksli yara-
tan Allah (cc) iken, bazi insanlarin bundan yiiz ¢evirmelerine karsilik Kur’an, ‘Ey in-
sanlar! Iste size bir misal veriliyor, ona iyi kulak verin: Sizin Allah’tan baska yal-
vardiginiz biitiin sahte tanrilar gii¢ birligi yapsalar da, bir sinek bile yaratamazlar.
Hatta sinek onlardan bir sey kapsa, onu dahi kurtarip geri alamazlar. isteyen de,
kendisinden istenilen de, kacan da kovalayan da ne kadar giig:siiz!’507 demek sure-

tiyle akillarina hitap etmekte ve aklin geregini yerine getirmelerini talep etmektedir.

Kur’an’a gore akildan beklenen en biiyiik eylem, Allah bilgisine ulasarak imanla mii-
cehhez olmaktir. ‘De ki: Kimdir sizi gokten ve yerden riziklandiran? Kimdir ku-
laklarmmz1 ve gozlerinizi yaratan? Kimdir dliiden diriyi, diriden oliiyii ¢ikaran.
Kimdir biitiin isleri ¢ekip ceviren, kdinati yoneten. “Allah!” diyecekler, duraksa-
madan: De ki: “O halde sakinmaz misiniz O’nun cezasindan?” Iste bunlart yapan

Allal’tir sizin gercek Rabbiniz. Gergegin Gtesinde, daliletten baska ne kalir? Nasil

392 Bkz. Ulutiirk, Veli, Kur'dn’t Kerim Allah’t Nasil Anlatiyor?, Nil Yayinlari, [zmir, 1994,s. 191 vd.
> Nahl, 16/74

M Ntih, 71/13, 14

%% Bkz. Sara, 42/11

3% Miilk, 67/2

7 Hace, 22/73, 74
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olur da haktan vazge<;crsiniz?’508 gibi ayetlerde, hemen her firsatta konu, tevhid ekse-
nine getirilerek akil muhatap ahinir ve Allah bilgisinin makuliyetine vurgu vapihr. Bii-
tiin bunlarda, varhgi okumaya davet yaninda okunmasi gerekenlerin de nazara verilmesi
ve boylelikle akilda doyuma ulagilarak iman ufkuna ulasilmasi hedeflenmektedir. Iste

bazi 6rnekler;

‘Ektiginiz tohuma baksamiza! Siz mi onu yetistiriyorsunuz Biz mi? Eger isteseydik
onu kuru ¢6p haline getirirdik, siz de sasip kalir, pisman olurdunuz: “Eyvah!
Emeklerimiz bosa gitti.” Hatta dogrusu biz riziktan mahrum kaldik, sefalete mah-
kiim olduk.” derdiniz. Peki igtiginiz suya ne dersiniz? Onu buluttan siz mi indirdi-
niz, yoksa Biz mi? Dileseydik onu tuzlu da yapardik. Siikretmeniz gerekmez mi?
Peki, yakmakta oldugunuz atese ne dersiniz? Onun agacini siz mi yarattiniz, yoksa
yaratan Biz miyiz? Biz onu ¢olde, yolda bulunanlar ve muhtaclar icin hem bir

ders, hem de istifade vesilesi kildik.>"’

‘Onlara: “Gokleri ve yeri kim yaratti?” diye sorarsan, mutlaka: “Onlar1 o aziz ve

hakim (O mutlak galip, tam hitkiim ve hikmet sahibi) yaratt1.” derler.”"

‘Eger onlara: “gokleri ve yeri yaratan kimdir?” diye sorarsan “Allah yarattr” derler.
De ki: “Peki oyleyse, simdi baksamiza Allah’tan baska ibadet ettiginiz su nesnelere:
Sayet Allah bana bir musibet verirse bunlar o musibeti giderebilirler mi? Yahut bana
rahmet ve nimet vermek isterse o rahmeti engelleyebilirler mi?” Su halde sen soyle
de: “Alah bana kifidir. Giivenecek | yer arayanlar da, yalmz O’na dayamp giivensin-
ler."!

‘Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?’ de! Onlarin da kabul ettigi gercegi sen agikla!
“Allah’tir!” de! Ama siz kalkmis, O’nun diginda, kendilerine bir fayda saglamaya
veya kendilerine gelen bir belay1 uzaklastirmaya giicii yetmeyen birtakim tanrilar
edinmissiniz. De ki: “Hi¢ kir ile giren bir olur mu? Yahut karanhklarla aydinlik bir
olur mu? Yoksa Allah’in yarattige gibi yaratan ortaklar buldular da yaratma isi ken-

dilerine siipheli mi geldi?” De ki: “Herseyin yaraticist Allah’tir. O tektir, her seyin

% vyiinus, 10/31, 32
39y akia, 56/63-73
310 7uhruf, 43/9

3 Zimer, 39/38
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dstiinde mutlak hakimdir.” O gokten yagmur indirir de vidiler, dereler kendi 6l-
ciilerince dolup sel olur akar. Sel, sularin iistiinde kabaran koépiigii alip gotiiriir.
insanlarin zinet veya bazn esyalar yapmak i¢in ateste erittikleri madenlerin de
buna benzer kopiigii olur. Iste Allah hak ile batili, boyle bir temsil ile anlatir: Kopiik
yok olup gider, insanlara faydas:t olan cevher kismu ise dipte kalir. Allah iste boylece
misaller verir.””'?

‘Ey hapishane arkadaslarim, bir diisiiniin, sizin i¢cin miiteaddit rablere ibadet et-
mek mi, yoksa tek mutlak hakim olan Allah’a ibadet etmek mi iyidir? Sizin Al-
lah’tan bagka ibadet ettiginiz tanrilar, sizin ve atalarmmzin uydurdugu birtakim
bos isimlerden ibarettir. Allah onlarin tanri olduklarina dair hi¢bir delil indirme-
mistir. Hiikiim yetkisi yalmiz Allah’mdir. O ise, baskasina degil, yalniz Kendisine
ibadet etmemizi emir buyurmustur. Iste dosdogru din! Fakat insanlarm ¢ogu bunu

bilmezler.””"?

‘De ki: “Sayleyin bakalim, eger Allah geceyi ebedr olarak uzatip kiyamete kadar ka-
ranlik yapsa, Allah’tan bagka size giindiizii getirecek tanri var nudir? Hala dinleyip
kabul etmeyecek misiniz?” De Kki: “Soyleyin bakalum! Giindiizii ebedi olarak uzatip
kiyamete kadar giindiiz yapsa, Allah’tan baska, koynunda istirahat edip siikiinet bu-
lacaginz geceyi getirecek tanri var mudir? Hila gercegi gormeyecek misiniz?” O,
rahmetinin eseri olarak gece ile giindiizii var etti ki, geceleyin istirahat edesiniz,
giindiiziin de hayatiniz i¢in ¢ahsip Allah’in litfundan nasibinizi arayasiniz ve
O’nun nimetlerine siikredesiniz. Allah’y bir tanimayip O’na siikiir yerine sirke gi-
renlere ise giin gelecek O, soyle seslenecek: “Ortagim oldugunu iddia ettiginiz se-
rikleriniz nerede, ortaya ¢iksinlar bakalim!” O giin her iimmetten birer sahit cikan-
riz. Rasiilleri yalanci sayanlara da: “Haydi bakalim, varsa delilinizi ortaya koyun!”
deriz. O zaman onlar, hak ve hakikatin Allah’a ait oldugunu kesinlikle anlar ve
uydurduklar: tanrilar ise ortada goriinmez olur.””"

‘Ey rasiiliim, sen irsad ve nasihatina devam et. Sen Rabbinin ihsani sayesinde ka-

firlerin iddia ettikleri gibi kihin de degilsin, deli de degilsin. Ne o, yoksa onlar se-

S2Rad, 13/16, 17
B yisuf, 12/39, 40
314 Kasas, 28/71-75



nin hakkinda: “Ne olacak? Sairin biri! Felegin onun basina neler getirecegini gire-
cegiz” mi diyorlar? De ki: “Bekleyin bakalim! Ben de sizin fect akibetinizi bekliyo-
rum.” Akdlart mt kendilerinden bunu istiyor, yoksa onlar azgin bir toplum olduk-
larindan m1 béyle yapiyorlar? Yahut Kur’an’y “kendi uydurdu” mu diyorlar? Ha-
yir! Onlar bu iddialarinda samimi degiller. Onlarin inanmaya niyetleri yok da
onun i¢in bu kabil sozler sarfediyorlar. O halde bu iddialarinda tutarh iseler
Kur’an gibi bir soz getirsinler bakalim! Onlar bir Yaratan olmaksizin m1 yaratil-
dilar? Yoksa kendi kendilerini mi yarattilar? Yoksa, gikleri ve yeri onlar mr ya-
rattilar? Hayir, onlar kesin bilgiye ulasmaya gitmezler. Yoksa Rabbinin hazineleri
onlarin mi1 yaninda? Yoksa kiinati onlar mi yonetiyorlar? Yoksa onlarm yiiksel-
melerini saglayan bir merdivenleri, kuleleri var da o sayede mi goklerin haberle-
rini dinliyorlar? Oyleyse o haber dinleyenleri kim ise, meleklerin sozlerini dinledi-
gine dair kesin bir delil getirsin! Yoksa kiz ¢cocuklar1 O’nun da, erkekler sizin mi?
Yoksa onlardan vahyi teblig, risalet ve irsad hizmetlerinden otiirii bir iicret isti-
yorsun da, onlar agw bir borg yiikii altinda eziliyorlar m1? Yoksa gayba dair bil-
giler kendilerinin elinin altindadir da, onlar oradan istedikleri tarzda yazip Kop-
yaliyorlar m1? Yoksa onlar bir tuzak mi1 kurmak istiyorlar? Sunu bilsinler ki: Asil
kapana kisilacak olanlar, o Kifirler olacaklar. Yoksa onlarmn Allah’tan baska bir
tanrilari m1 var? Allah onlarin iddia ettikleri ortaklardan miinezzeh ve yiicedir.
Sayet kendilerinin kotii bir maksatla istedikleri gibi gokten bir parcanmn diistii-
giinii gorseler, inatlarindan 6tiirii “Bunlar iist iiste yigilnus bulutlardir’ derler.

Kendilerine ceza olarak gonderildigini inkar ederler.”>"

Zaman zaman dnceki immetlerin durumlarindan da bahisler agarak dnceki peygamber-
lerin bu konudaki davetlerinden de 6rnekler veren Kur’an, hi¢ degismeyen davetini bir
kez daha yinelemekte ve o dénemin insanlarini imana davet ettigi gibi kendi cemaatine

de, akillarina hitap ederek ayni ¢agriy1 yapmaktadir.

‘Onlara Ibrahim’in basindan gecenleri de anlat. Giiniin birinde o babasina ve hal-
kina hitaben: “Sdyler misiniz: siz neye ibadet ediyorsunuz?” dedi. Onlar da: “Kendi
putlarimiza ibadet ediyoruz” dediler ve ilave ettiler: “Onlara tapmaya da devam ede-

cegiz!” “Peki” dedi, “Siz kendilerine dua ettiginizde onlar sizi isitiyorlar nu? Yahut

S15Tar, 52/29-44
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tapuginizda size fayda veya tapmadiginizda size zarar verebiliyorlar nu? “Yook!” de-
diler, “ama atalarinuzi boyle bir uygulama icinde bulduk, biz de onu benimsedik.”
[brahim dedi ki: “Peki, gerek sizin, taptiguuz gerek, gelip gecmis babalarimizin tap-
ugt seyler hakkinda biraz olsun diisiinmediniz mi? Bilin ki biitiin o ibadet ettiginiz
tanridar, Rabbiilalemin harig, hepsi benim diigmanlarimdir. O’dur beni yaratan ve
hayat imkdnlarine veren, maddeten ve minen yol gisteren. O’dur beni doyuran,
O’dur beni igiren. Hastalandigimda O’dur bana sifa veren. O’dur beni dldiirecek ve
sonra da diriltecek olan. Biiyiik hesap giinii giinahlarum bagislayacagum umdugum

ulu Rabbim de yine O’dur'®

‘Babasina ve halkina séyle dedi: “Nedir bu tapindigimiz nesneler? ille de bir iftira,
bir yalan olsun diye mi Allah’tan baska mibud ariyorsunuz! Siz Rabbiililemin’i
ne zannediyorsunuz? Bir bayram giinii, Ibrahim halkm icinde iken yildizlara bir
gbz atip: “Ben, galiba hastayim!” dedi. Derhal onun yanindan uzaklastilar. O da
caktirmadan putlarin yanina sokuldu. Onlara takdim edilmis dylece duran ye-
mekleri gorviince: “Buyursaniza, neden yemiyorsunuz? Neyiniz var, neden konusniu-
yorsunuz?” dedi. Hiddetini tutamiyarak iyice yaklasip putlara kuvvetli bir darbe
indirdi. Bunu haber alan halk telasla ve siir’atle onun yanina gittiler. O da: “A! Siz
ellerinizle yonttugunuz bu heykellere mi tapiyorsunuz? Halbuki sizi de yaptiginiz
seyleri de yaratan Yiice Allaly’tir” dedi. Sonunda: “Haydin,” dediler, “onun icin bir
odun yigunt hazirlayin da onu atesin igine afin!.” Ona tuzak hazirlamak istediler,
ama Biz heveslerini kursaklarinda biraktik. Asil kendilerini perisan ettik. [brahim
dedi ki: “Ben, Rabbimin gitmemi emrettigi yere dogru gidiyorum, O elbet bana yol
gdsterecektir.” “Ya Rabbi, salih eviatlar liitfet bana!” Biz de ona akh basinda bir

ogul miijdeledik.”*"’

Insamn, esya ve varh@: iyi okuyup ibret almasi gerektigini stirekli vurgulayan Kur’an,
tevhide davet ederken de bu tslubunu devam ettirmekte ve nazarlart, 6liim sonrasi ha-

yata ¢cevirmektedir.

316 Suars, 26/69-82
S17gaffat, 37/85-101
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‘Peki o inkar edenler diinyada gezerek Allah’in, mahlukat yoktan nasil yarattiginy,
sonra da onu nasil yeniledigini gérmiiyorlar mi? Siiphesiz ki bu isler, Allah’a gore
kolaydir. De ki: “Diinyayt gezin dolasin da, Allali’tn yaratmaya nasil basladigim
anlamaya ¢alisin! Sonra, Allah tekrar yaratmay da (6lumden sonra diriltmeyi de)

355518

gerceklestirecektir. Allah elbette her seye kadirdir.

‘Iste onlarin cezalari budur! Ciinkii onlar Ayetlerimizi inkir ediyorlar ve: “Bir
kemik yigun ve ufalanan kirinti haline geldikten sonra nu biz diriltilip yeniden yara-
tilacagiz!” diye dinle alay ediyorlardi. Goriip diisiinmiiyorlar m ki gokleri ve yeri
yaratan Allah, kendilerinin benzerini yaratmaya elbette kadirdir? O, kendileri i¢in
asla siiphe gotiirmeyecek bir vade belirlemistir. Ama zalimlerin isleri giigleri in-

kirdan ibaret!>"’

Kendi heva ve heveslerine uyarak Allah’t da zihinlerindeki sablona uydurmaya ¢alisan
insanlarin, yanlislar zinciri iginde bocaladiklarini anlatan Kur’an, dar akillarinca algila-
yvamadiklar: Allah’a ¢ocuk isnadi igine girdiklerini nazara vermekte ve onlarin sahsinda

biitiin insanlara $6yle seslenmektedir;

‘Onlara (Mekkelilere) sor bakalim: (hala sirklerine devam edip) kiz evlatlar: senin
Rabbine, erkek evlatlar1 da kendilerine mi isnad edecekler? Yoksa Biz melekleri
digi yaratmisiz da onlar buna sahit mi olmuslar? Haberiniz olsun ki onlar sirf if-
tira ederek “Allalh dogurdu” derler. Onlar yalancilarin ta kendileridirier. Allah
kizlar1 ogullara tercih mi etmis? Ne olmus size, aklinizi mi kaybettiniz? Ne bi¢cim
hiikiim veriyorsunuz &yle! Héla diisiiniip Allah’in bundan miinezzeh oldugunu
anlamayacak mismiz? Ne o, yoksa sizin acik bir deliliniz mi var? Eger iddiamzda
tutarh iseniz getirin o kitabmzi! Bir de tutup Allah ile melekler arasinda bir soy
bagi uydurdular! Ama o melekler, bunu iddia eden miisriklerin yargilanip cehen-
neme tikilacaklarimm pek iyi bilirler. Ve soyle derler: “Allah onlarin iddia ettikleri
seylerden miinezzehtir, ¢cok yiicedir.” Ancak Allah’in ihlasa erdirdigi kullar1 boyle
olmaz, cehenneme gotiiriilmezler. “Ey miisrikler! Ne siz, ne de sizin Allah’tan bagka

ibadet ettikleriniz, -ille de cehenneme girmek isteyen kimseler harigc- Allah’a yonel-

% Ankebut, 29/19, 20
19 sra, 17/98, 99
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mek isteyen herhangi bir kulu yoldan ¢tkaracak bir kuvvete sahip degilsiniz.” “Bizim
her birimizin belli bir makamu ve yeri vardir. Saf saf dizilenler biziz. Allah’t zikredip
O’nu tenzilt edenler biziz.” Miisrikler Gnceleri: “Eger, derlerdi, daha onceki iim-
metlere verilen kitap gibi bir kitap bizde de olsaydi, Biz de yalmiz Allalh’a ibadet eden
halis kullarindan olurduk. >

‘Iyi bilin ki halis din, yani biitiin gonliiyle candan itaat, yalmiz Allah’a yapihr. Al-
lah’tan baska birtakim hamiler edinerek: “Biz onlara sirf bizi Allah’a yaklastirsin-
lar diye ibadet ediyoruz” diyenlere gelince, elbette Allah, onlarin hakkinda ihtilaf
ettikleri hususlarda aralarinda hiikmiinii verecektir. Allah yalancihg:, nankorlik

A et . c A . .52
ve kéfirligi huy edinenleri hidiyet etmez, emellerine kavusturmaz.™ !

Biitiin bu gayretlerinin temelinde bilgi kirntisinin bulunmadigina dikkat ¢eken bir
baska ayette de, ‘Miisrikler “Allah eviat edindi” dediler. Hasi! O bundan miinez-
zehtir. O her seyden oldugu gibi evladi olmaktan da miistagnidir. Goklerde ne var,
yerde ne varsa hepsi O’nundur. Buna dair, ey miisrikler, hicbir deliliniz yoktur.
Ne o, Allah hakkinda kesin bilgi sahibi olmadan konusuyor, rastgele seyleri mi

2

. . )52 .
O’na isnad ediyorsunuz?”~" denilerek akla, normal sartlarda detaylarmi aklin

algilamayacagi konulari algilanacak bir tarzda sunmaktadir.

2.4.1.2. Oliim Sonras1 Hayat

Oliim sonrast hayati anlatirken Kur’an’in kullandig: tislup da, iman konusundaki tislup-
tan farkli degildir. Miisahede edilen alemden ornekler vererek akli, 6liim sonrasi hayat
icin ikan metodunu ortaya koyan Kur’an, yeri geldiginde ¢iirlimils kemikleri nazara ve-
rerek ilk yaratilistaki zorlugun ikincisinden daha biiytik oldugunu anlatmakta yer yer de,
sonbahar ve kis mevsiminin arkasindan ilkbaharda bitki ve agaglarin yeniden canlanma-
sint misal gostererek oliim sonrasinda insanlarin da bdylece hasrolacagini anlatmakta-

dir.

>0 3affat, 37/149-169
5207 umer, 39/3, 4; ayrica bkz. Zuhruf, 43/81-84; Nahl, 16/62; Isra, 17/40; Neem, 53/21-25
2 Yinus, 10/68
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‘Ey Insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinm. Gergekten kiyamet saatinin dep-
remi miithis bir olaydir. Onu gireceginiz giin... Cocugunu emziren anne, dchsetten
¢ocugunu unutup terkeder. Himile olan her kadin ¢ocugunu diisiiriir. insanlar
sarhos olmus goriirsiin, halbuki gercekte onlar sarhos degildirler. Fakat Allah’in

azabi pek cetindir’**

ve “Allah, o hak mabuddur ki Kendisinden baska hicbir tani
yoktur. Kiyamet giinii hepinizi bir araya toplayacaktir. Bunda hi¢ siiphe yoktur.
Allab’tan daha dogru sozlii kim olabilir?>* gibi ayetler, kiyametten haber verdikleri
gibi’*® ayn1 zamanda insan aklini, diiginmeve sevk etmekte ve daha firsat elden kacma-
dan tedbir almaya davet etmektedir. Su da bir gergektir ki, mutlak gii¢ ve kudret sahibi
Allah i¢in kiyameti gergeklestirmek ve 6liim sonrasinda yeniden herkesi dirilterek ha-
yatlarinin hesabini almak hi¢ de zor degildir. ‘Biitiin goklerin ve yerin gaybim bilmek
de Allah’a mahsustur! Kiyametin olus isi ise, baska degil, ancak goz acip kapama
yahut daha da kisa bir anda olup biter. Siiphe yok ki Allah her seye kadir!™ ve
‘Ey insanlar! Sizin hepinizi yaratmak veya hepinizi 6ldiikten sonra diriltmek bir
tek kisiyi diriltmek gibidir. Allah semidir, basirdir (her seyi hakkiyla isitir ve go-

riir)’ %%

gibi ayetler de zaten bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Ciinkii Allah (cc), ‘Haydi
siz aksama girerken, sabaha ¢ikarken Allah’1 takdis ve tenzih edin, namaz kilin.
Goklerde ve yerde hamd, giizel 6vgii O'na mahsustur. Ikindi vaktinde de, 6gleye
girerken de, O’nu takdis ve tenzih edin, namaz kilin! O, 6liiden diriyi ¢ikarir, diri-
den bliiyii ¢ikarir ve 6lmiis topraga hayat verir. Iste siz de oldiikten sonra boylece
diriltileceksiniz’>?® seklinde agiktan beyan ettigi gibi dliiden diriyi ve diriden de dliyt

¢ikarmaya da kadirdir.

‘Iste bak, Allah’in rahmetinin eserlerine! Olmiis topraga nasil hayat veriyor! Iste

bunlari yapan kim ise, oliileri de O diriltecektir. O, her seye hakkiyla kadirdir.”*

° Hacc, 22/1, 2

*24Nisa, 4/87

* Ayrica bkz. Infitar, 82/13, 14; Zilzal, 99/1-8; Karia, 101/1-11; Tekvir, 81/1, 2 ... Insikak, 84/1;
Géasiye, 88/1; Nebe’, 78/1; Infitar, 88/1

>%Nahl, 16/77; ayrica bkz. Y4-Sin, 36/29, 49, 53; Sad, 38/15; Kamer, 54/3

2 Lokman, 31/28

B Ram, 30/17, 18, 19

2 Raim, 30/50
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Kafirlerin, ‘Bu acibdir, olamaz>*" demelerine karsilik Kur'an, ‘Hig iizerlerindeki goge
bakmazlar m1? Bakip da Bizim onu nasil saglamca bina ettigimizi, onda en ufak
bir ¢atlakhk, dengesizlik olmadigini diisiinmezler mi? Yeri de dosedik, oraya den-
geyi saglayacak saglam ulu daglar yerlestirdik. Orada, goniiller, gozler acan her
cesit bitkiden ciftler bitirdik. Biitiin bunlari, Allah’a yonelecek her kula Yara-
dan’in kudretini hatirlatmasi, dersler veren birer basiret nisanesi ve ibret numu-
nesi olmasi i¢in yaptik. Gokten bereketli bir su indirdik. Onunla bahceler ve bici-
len ekinler, salkim salkim meyveleriyle ulu hurma agac¢lar yetistirdik. Biitiin
bunlar kullarimiza rizik vermek i¢indir. Hem o su ile 6lii topraga hayat verdik.
iste 6lmiis insanlarm mezarlarindan ¢ikisi da béyle olacaktir'™! demek suretiyle
binlerce misalle gosterildigi gibi yeniden dirtlisin de olduk¢a kolay oldugunu anlat-

532
maktadir.>*?

‘Nasil yaratildigin1 unutarak, bir de misal firlatt1 Bize: “Ciiriimiis vaziyetteki o ke-
mikleri kim diriltecek!” diyerek yeniden diriligse karst ¢ikanlara kargihk Kur’an. ilk va-
ratilisa nispetle ikinei yaratilisin daha kolay oldugunu ortaya koyarak akillara sdyle bir
ders vermektedir; ‘De ki: “Onlart ilk defa yaratan diriltir, hem O, yaratmanmn her
tiirliisiinii bilir.>* Insanin misahede diinyasina carpan diinyevi bir ¢ok gelismede Al-
lah (cc), aslinda ikinci dirilisi insan aklini ikna edecek tarzda bir ¢ok &rnekler yarat-
maktadir. Baharda ¢igek ve yapraklariyla beraber agaclarin, kisa bir siirede canlanma-
lart, buna glizel bir misaldir ve zaten bu tiirli gelismeler, Kur’an nezdinde birer
‘ayet’tir. ‘Goklerin ve yerin yaratihisinda, gece ile giindiiziin siirelerinin degisme-
sinde, insanlara fayda saglamak iizere denizlerde gemilerin siiziiliisiinde, Allah’in
gokten indirip kendisiyle 6lmiis yeri canlandirdig1 yagmurda, Ve yeryiiziinde ha-
yat verip yaydig: canlilarda, riizgarlarin yonlerini degistirip durmasinda, gokle yer

arasinda emre hazir bulutlarin durusunda, Elbette aklini ¢ahstiran kimseler i¢in

330 Bkz. Ka&f, 50/2
3V RS, 50/6-11

532 Bkz. Nursi, Sozler, Yirmibesinci S6z, a.g.e. s. 169 vd. Bu anlamda Yirmibeginci Séz. orijinal tespit ve
yorumlarfa dolu zengin bir kaynak olusturmaktadir.

533 y4-Sin, 36/78, 79
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Allah’in varhgma ve birligine nice deliller vardir>** gibi ayetler, bu anlamda kevni

ayetleri nazara vermektedir.

Tefsir kitaplarinda ilgili ayetlerin yorumlari yapilirken ortaya konulan yaklasimlar ve
daha sonralar hagsirle ilgili yazilan miistakil kitaplar gostermektedir ki, su an i¢in gaybi
hiiviyete sahip olan hasir ve 6liim sonrasi hayat, aslinda akil i¢in oldukc¢a agik ve bedihi.

inamilmasi gereken bir gergektir.”®

2.4.1.3. Niibiivvet, Kitap ve Melekler

Kur’an’in iman konusunda niibiivvet, kitap ve melekleri anlatirken kullandig: tislup da,
aynt sekilde akil iknaya yonelik ikna metodudur. Ancak su da bir gergektir ki Kur’an,
niiblivvet, kitap ve melekler konusunda Allah’a iman, tevhid ve hasir kadar 1srarci de-
gildir. Zira Allah’a iman etmek demek, aynt zamanda Allah™in diger isteklerini de kabul
etmeyi beraberinde getirmektedir. Bir bagka deyisle Allah’a iman, ¢ldiikten sonra yeni-
den dirilme, peygamber, kitap ve meleklerine imani da i¢inde barindirmaktadir. Clinkii
biittin bunlarin varhigini bildiren, bizzat Allah (cc)’tir ve O’nun her ifadesi de, mutlak
dogruyu ifade etmektedir ve rastl gonderdigini ifade eden de, bizzat O’dur. ‘YA sin,
Hikmetli Kur’in’a andolsun: Sen elbette gonderilen rasiillerdensin’® gibi ayetler

bunu, sarih bir big¢imde anlatmaktadir.

Her seyden 6nce Kur’an, ezel ve ebedi ayni anda géren ve bir olan Allah’in kelamidir
ve onun bir benzerini ortaya koymaya bir baskasinin imkan ve ihtimali yoktur. ‘De ki:
“Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu Kur’an’in benzerini yapmak i¢in bir
araya toplansalar, hatta birbirlerine destek olup giiclerini birlestirseler bile, yine
de onun gibi bir Kitap meydana getiremezler’537, ‘Eger kulumuza indirdigimiz
Kur’anin Allah’mm sézii oldugu hakkinda siipheniz varsa, haydi onun siirelerinden
birine benzer bir siire meydana getirin ve Allah’tan baska giivendiklerinizin hep-

o s - . . . « 97538 a . s .
sini ¢agirin, iddianizda hakh iseniz! >°°, “Yoksa “Kur’in’t kendisi updurmus” mu di-

™ Bakara, 2/164

>33 Daha genis bilgi igin bkz. Nursi, Onuncu S6z, a.g.e. s. 19 vd.
7%Y4-in, 36/1-3

27 sra, 17/88

¥ Bakara, 2/23
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yorlar. De ki: “fddiamizda tutarls iseniz, haydi belagatta onunkine benzer on siire ge-
tirin, isterse kendi uydurmamz olsun ve Allal’tan baska ¢cagirabileceginiz herkesi de
yardinumza cagurin! > Yahut Kur’An’1 “kendi uydurdu” mu diyorlar? Haywr! On-
lar bu iddialarinda samimi degiller. Onlarin inanmaya niyetleri yok da onun i¢in
bu kabil sozler sarfediyorlar. O halde bu iddialarinda tutarli iseler Kur’an gibi bir
soz getirsinler bakalim!">* gibi ifadeler agik¢a gostermektedir ki Allah (cc). indirmis
oldugu kitap ve gonderdigi peygamberlerin arkasinda muin olarak durmakta ve bunlara

kars1 gelenlere karst da adeta meydan okumaktadir.

Melekler, sadece kendilerine emredileni yerine getiren varhklardir. Her birinin belli
bash vazifeleri vardir. Yeme, i¢gme ve tenasiil gibi beseri dzelliklere sahip degillerdir.
Latif varliklar olmalar1 yoniiyle sehadet aleminin kriterleriyle algilanamaz ve gozle go-
riilemezler. Onun i¢in, nassin bildirdigine aklin teslim olup iman etmesi gerekmektedir.
Zira, varhg: yaratan, meleklerle insanlara da viicut veren Allah (cc), meleklerin varhigin

acikca ortaya koymakta ve Yiice Beyan'mn’da agiklamaktadir.”*'

2.4.2. Duyu, Duygu ve Akil

Kur’an’a gore duyu ve duygularia akil arasinda belli basli alakalar vardir. Akil, insan
diger varliklardan ayiran temyiz giicii; duygular ise, aklh besleyen unsurlardir. Insan akh
devre dis1 biraktiginda veya onu besleyen yollari kapatip ¢alismasina engel oldugunda
diger canlilardan bir farki kalmamakta idrak ve akil imkani olmasina ragmen fiilen

bunlardan istifade edememektedir.

‘Onlara: “Gelin Allah’wn indirdigi buyruklara tibi olun!” denildiginde: “Haytr, biz
babalarimizi ne durumda bulduysak ona uyariz” derler. Babalar bir seye akil erdi-

239 ye ‘inkarcilan

rememis ve dogruyu bulamams olsalar da mi onlara uyacaklar
hakka ¢agiranm durumu, tipki bagirip ¢agirmadan baska bir sey isitmeyen hay-

vanlara haykiran kimsenin durumu gibidir. Onlar sagir, dilsiz ve kordiirler. Bun-

?Hud, 11/13

0 Tar, 52/33, 34 :
3 Bkz. Miirselat, 77/1-5; Nazidt, 79/1-5; Kadir, 97/4; Tahrim. 66/6; Enbiya, 21/26, 27
2 Bakara, 2/170
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dan 6tiirii akillarini kullanip gergegi anlayamazlar™® gibi ifadeler gostermektedir
ki, Allah’in indirdigine‘kulaglm tikayip goziinii hakikate karsi kapatanlar, duyu ve duy-
gularindan istifade etme noktasinda da mahrumiyet yasamakta, netice itibariyle de rea-
liteyt oldugu gibi gérememektedirler. Boyle kimseler, Allah katindaki konumlarindan
da mahrum olduklar1 gibi insanlar nezdinde de istenilen kiymetlerini bir tiirlii bulama-
maktadirlar. ‘Ciinkii Allah katinda yerde gezinen canlilarm en kétiisii, o diisiinme-
yen sagir ve dilsizlerdir.”>* Halbuki O, kendilerince itiraz ettikleri her meselede ko-
nuyu aydinlatmis ve tereddiite mahal birakmayacak sekilde akillari tatmin etmistir.
‘Onlarin sana itiraz i¢in getirdikleri hi¢ bir temsil, hi¢ bir soru olmaz ki, ona karsi
Biz sana gercek durumu bildirmeyelim ve en giizel aciklamayr yapmayalim™** gibi

ifadeler, bunu ag¢iktan ortaya koymaktadir.

Bilindigi gibi hayvanlar, sadece gérme ve isitme duyularina sahiptirler ve onlar, bu du-
yularini ma’rifet merkezli kullanma sorumluluguna sahip degildirler. Iste insan da. goz
ve kulak gibi duygu organlarint ma’rifet merkezh degerlendirmedigi zaman, onlardan
bir farki kalmamakta ve duyulardan istifade edememe noktasinda aynt ¢izgide bulug-
maktadir. Boyle bir durumdaki insana, zorla bir sey kabul ettirmenin imkani yoktur ve
bu noktada Kur’an, su ikazi yapar; ‘Sunu bil ki: Sen ne éliilere sesini duyurabilirsin,

as_ od - I~ e s 934
ne de arkasimi doniip uzaklasan sagirlara bu daveti isittirebilirsin.” 6

Go6z ve kulagmi hakikate karsi tikayip aklini atil duruma diigtirenleri ifade ederken

Kur’an, ‘Sen kabirde olanlara sesini elbette isittiremezsin’>*’

ifadeleriyle adeta bu in-
sanlarin mezardakiler gibi hissiz ve kendilerine ulasan bilgilere karsi da duyarsiz ol-
duklarini anlatir. Zaten bu durumdaki insanlarin akillari, ancak azabi gordiiklerinde

baslarina gelecek, ama is isten gectikten sonra aklin basa gelmesi bunlar kurtarmaya
yetmeyecektir. “_niall calsial WG i o e B ME 5 Ve ilave edecekler:
“Sayet biz gercegi isiten ve aklint calistiran kimseler olsaydik, elbette bu alevli atege

girenlerden olmazdik!”>*® Bu ayette, akil nimetinin, kulakla irtibatlandiriimasinda,

3 Bakara, 2/171
% Enfal, 8/22
¥ Furkan, 25/33
346 Ram, 30/52
T Fatir, 3522
8 Miilk, 67/10
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imana daveti isitmis olmamn, daveti anlama gibi bir zorunlulugunun bulundugunu
ifadesi gibi bir incelik vardir. Zira, taakkul olmadan isitilen davetin higbir kiymeti
yoktur. Oyleyse duyularla amel etmenin kiymeti, onlarin, akilla olan irtibatlariyla dogru

549
orantilidir.

‘Kesin inanmak isteyenler i¢in yeryiiziinde bircok deliller vardir. Bizzat kendi
varhklarimzda da boyle deliller vardir. Hila gormeyecek misiniz? Gokte de hem
rizkimz (rizkimizin vesileleri), hem de size vid olunan cennet vardir™™’, ‘De ki:
“Goklerde ve yerde neler ve neler var, bir baksaniza!” Fakat bunca isaretler ve uyariar
iman etmeyecek kimselere ne fayda verir ki?*' ve ‘Evet, Biz ileride onlara delilleri-
mizi gerek dis diinyada, gerek kendi 6z varhklarinda giosterecegiz; ta ki Kur’an’in,
Allah tarafindan gelen gergegin ta kendisi oldugu onlar tarafindan da iyice anlasi-

. . eeys 332 vr . N .

lacak. Rabbinin her seye sahid olmasi yetmez mi?’””" gibi avetlerde Kur’an, ¢6z ve
Yy y g ) g

kulagi, tabiattaki olaylar fikrl temmiil, ders, arastirma ve derinlesme anlamlarinda kul-

lanmaktadir.

Biitiin bunlar gostermektedir ki Kur’an, gozle goriiliip miisahede edilebilenleri nazara
vermek suretiyle, akletmede duyulara ayri bir Snem vermekte ve akil fiilini, bu duyulara
baglamaktadir. Clinkii duyular, ma’rifete agilan pencereler gibidir. Duyularin konugul-
madig: yerde akildan da bahsetmeye imkan yoktur. Insan, duyularini devre dig1 birakti-
ginda artik ne gorebilir, ne duyabilir ve ne de aklindan istifade edebilir. Bu durumda o,
varlik alemindeki hakikatlerin ma’rifeti konusunda duyularindan istifade etme konumu
olmayan diger canlilarla ayni ¢izgiye gelmis demektir. Ciinkii artik o, akletmeyen bir
canlidir. Aklin taniminda da gegtigi lizere insanla hayvanin arasindaki yegane fark. bi-
rincisini ikincisinden ayiran temyiz giiciidiir. Iste insan, bu témyiz gliciinil kaybettig

yerde, kendisini hayvanla esitlemis olmaktadir.”

iz, age. s. 81

330 Zariyat, 51/20-22
*!'Yiinus, 10/101
2 Fussilet, 41/53
I Cazh, a.ge. s. 98



2.4.3. Mantik ve Akl

Bilindigi tizere Kur’an Arapca olarak indirilmis ve ilk defa muhatap oldugu topluma
hitap ederken, ‘Diigiiniip manasimt anlamaniz icin Biz, onu Arapg¢a bir Kur’an ola-
rak indirdik’™* demek suretiyle, anlasilabilmesi i¢in anlagilan bir dille insan manti@ina

hitap ettigini anlatmaktadir.

Gerek ‘Diigiiniip manasini anlamaniz i¢in Biz, onu Arape¢a bir Kur’in olarak in-
dirdik”>>’ deyip lisana vurgu yaparken gerekse ‘Muhakkak ki, hayatimiz i¢in gerekli
notlart igeren, size san ve seref saglayan bir Kitap indirdik. Neden diisiinmiivorsu-
nuz? > seklinde bu farkhhiga dikkat ¢ekerken muhataplara, ‘umulur ki akledersiniz’ ve
‘hald aklimzi kullanmayacak misvmz?’ seklinde sesleniliyor olmasi, her iki hususun da
davette aklin devreye alinmasina matuf bir gayret oldugun gdstermektedir. Ayni za-
manda kendilerini dil ve konum yo6ntlinden 6ne ¢ikardiktan sonra akilct bir mantik kul-
lanarak Kur’an’in bu insanlara, ‘Eger kulumuza indirdigimiz Kur’anin Allah’in sézii
oldugu hakkmnda siipheniz varsa, haydi onun siirelerinden birine benzer bir siire
meydana getirin ve Allah’tan baska giivendiklerinizin hepsini ¢cagirin, iddiamzda
hakli iseniz!’>’ diyerek meydan okumas, kendi dillerinin aynisi oldugu halde onun bir

siire, hatta kisa bir sire, yahut kii¢lik bir ayetini taklit etmelerini istemesi olduk¢a mani-

dardir.

Ayrica Kur’an kendi dilleriyle konustugu halde i¢indeki daveti anlamamakta 1srar et-
meleri ve davete icabette kor ve sagirlar gibi davranmalar akil ve mantikla izah edile-
bilecek bir husus degildir. Boyle bir topluma, ‘hala akletmeyecek misiniz?” demek, size
okunan hakikatlere karst hala cehaletle mukabele 1srarinizdan vazgegmeyecek misiniz?

anlamina gelmektedir.

Ayni zamanda bu davetin sahibi olan Zat, kirk vasina kadar kendi aralarinda olmasina
ragmen hep O’nu ‘Emin’ bildikleri halde bu Emin’in eliyle kendilerine ulagan davete
icabet etmemeyi tercihlerinin anlasilir bir tarafi yoktur. Hele bu davetginin de, kendileri

gibi bir beser oldugunu ileri siirerek kendilerince onu bastan savdiklarini diigtinmek, ba-

$4yqsuf, 12/2; Zuhruf, 43/3; Ayrica bkz. Nahl, 16/3; Suara. 26/193
553 ysuf, 12/2

338 Enbiya, 21/10

57 Bakara, 2/23
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sin1 kuma sokup da avcidan kurtuldugunu zanneden deve kusunun hareketinden fark-
sizdir. Bu durumu anlatirken Kur’an, ‘Senden nce gonderdigimiz pcygamberler de
baska degil, ancak sehirlerde oturanlardan vahye mazhar ettigimiz bir takim er-
keklerdi. Onlar diinyay:1 hi¢ gezmediler mi ki kendilerinden 6nce yasayanlarin
akibetlerinin nasil oldugunu goriip anlasinlar? Ahiret diyar elbette Allah’a saygi
duyup haramlardan sakinanlar i¢in daha iyidir. Siz ey miisrikler, hila akhiniz
kullanmayacak misimiz?’ > ve ‘De ki: “Ben de sizin gibi bir insamim. Yalniz, bana
su vahyolunuyor: “Sizin Ilahimz, sadece bir tek Iahtir. O halde O’na yinelerek
dogru yolda yiiriiyiin, O’ndan af dileyin. O’na es, ortak uyduranlarin vay haline! P339

gibi ifadelerle akilct bir mantik ortaya koymakta ve muhataplarin beser oldugu yerde

teblig yapan zatin da elbette beser olacaginin altini ¢izmektedir.

Unutmamak gerektir ki anlama, idrak ve ilmin aleti, akildir ve bu noktada Kur’an, ‘Iste

bazi gergekleri anlatmak i¢in, Biz bu kabil temsiller getiriyoruz, ama bunlari, an-
. . 360 . aq 0 B o

cak ibret almasini bilenler anlar.”” demek suretiyle ancak ilim sahibi olanlarin gergek

anlamda akil sahibi kimseler oldugunu anlatir.

Akiler mantigi her firsatta ortaya koyarak muhataplarini akla davet eden Kur'an, bagka-
larina soylenilen hususlarin bunu yapan kimseler taratindan géz ardi edilmesinin ne de-
rece akilla bagdastigint anlatmakta ve adeta baglarina kakarcasina, ‘Halka iyiligi emre-
dip kendinizi unutuyor musunuz yoksa? Halbuki siz Tevratt okuyup duruyorsu-
nuz. Artik aklimizi basmiza almayacak mismiz?*%! demektedir. Ciinkii, yapmadigini
sOyleyen veya soyledigini yapmayan ve hayr1 emredip serrin pesinden kosan kimseler.
aslinda kendi kendileriyle ¢eligki halindeki insanlardir. Bu ise, idrakin olmamastyla ce-
haletin hiikiim siirdiigii bir alam ifade etmektedir ki, ‘hdld aklvmzi kullanmayacak misi-
nmiz?’ demek, ‘ne zaman kendinize doniip nasihatleri kendi iizerinize alacaksimiz?’ ma-

nasini da icermektedir.

Yahudi’lerin, Hz. Ibrahim’i Yahudi ve Hiristiyan’larin da Hiristiyan oldugunu iddia et-

melerine karsilik Kur’an, yine aynt metodu kullanarak, ‘Ey Ehl-i kitap! Tevrat da, In-

3% yasuf, 12/109
39 pussilet, 41/6
30 Ankebat, 29/43
%! Bakara, 2/44
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cil de kendisinden ¢ok sonra gonderildikleri halde, ne diye Ibriahim hakkinda iddi-
alastyorsunuz? Buna da mi akil erdiremiyorsunuz?’®* demekte ve hicbir delil ve
mesnede dayandirilmadan yapilan bdyle bir iddianin akildan uzak ve realite ile bagdag-
mayan astlsiz beyanlar oldugunu ifade etmektedir. Zira nispet edilmek istenen her iki
din de, Hz. Ibrahim’den sonra risaletle gérevlendirilen iki peygamber vasitasiyla insan-
lara ulagtinlmig olup, tarihi gergek olarak da oncekilerin, kendisinden ytizyillar sonra
gelenlere tabi olamayacagi agxktn‘. Kaldi ki Hz. Ibrahim, her iki dinin de temellerini

olusturmada 6nemli bir yer tutmaktadir.

Burada su sorunun cevabint aramak yerinde olacaktir; mantikhi dugstinmek elzem oldu-
guna gore her distiniilen konu veya ortava konulan mesele mantikli muidir? Bu sorunun
cevabini da yine, belli bagh ayetleriyle Kur’an vermektedir. Ona gore her insan. mutlaka
aklini kullanmaktadir; ancak aklint kullanan her insanin, isabetlt diisiince ortaya kovdu-
gunu sdylemek miimkiin degildir. ‘Onu sadece ilim sahibi olanlar akledebilir ** gibi
ifadeler géz Oniine alindiginda, ilmin daha ¢ok Sne ¢iktig1 goriilmektedir. Genel vakla-
suma goére ilim ise, bilginin marifete donistirilerek 6ztimsenmesi anlamina gelmekte-

dir.

‘Akillar: sira Allah’y ve iman edenleri aldatmay: kurarlar. Kendilerinden baska-
sini aldatamazlar da farkinda de{;iller"%4 ve ‘Nasil olur onlarin size giivenmelerini
beklersiniz ki onlardan bir ziimre vardi ki Allah’in kelamini isitip akillar aldiktan

565 sy e . o v es
2% gibi ifadeler, akilll gibi gériinerek

sonra, bile bile onu tahrif eder, degistirirlerdi
yapilan nice islerin, mutlak hakikatle karsilastirldiginda gercegi yansitmaktan ne kadar
uzak oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Clinkii, kendi basina kalan bir akil ve kalbin,
bir baska yonlendiricinin rehberligi olmadan realiteyi oldugu gibi kavramasi, olduk¢a
zordur. ‘Biz cehennem icin cinlerden ve insanlardan oyle kimseler yarattik ki onla-

rin kalpleri vardir ama bu kalplerle idriak etmezler, gozleri vardir onlarla gor-

%62 Al-i imran, 3/65
%3 Ankebut, 29/43
364 Bakara, 2/9

36 Bakara, 2/75
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mezler, kulaklar: vardir onlarla isitmezler. Hasih onlar hayvanlar gibi, hatta on-

lardan da sagkmdirlar. Iste asil gafil olanlar onlardir’>® ifadesi bunu anlatmaktadir.

Bilerek yanlista israr etmek, insanin kendisini yaniltmasindan baska bir sey degildir.
Boylelerinin halini garipseyerek anlatan Kur’an, ‘Halka iyiligi emredip kendinizi
unutuyor musunuz yoksa? Halbuki siz Tevrati okuyup duruyorsunuz. Artik akh-
mz1 basmiza almayacak misiniz?>’ demek suretiyle bu nevi hareketin, bir nevi
akilsizlik oldugunu anlatmaktadir. ‘Onlar iman edenlerle karsilastiklarinda “Biz de
iman ettik” derler. Kendi aralarinda kaldiklarinda ise: “Ne yapiyorsunuz? derler,
Rabbinizin huzurunda aleyhinize hiiccet edinsinler diye mi tutup Allah’in size actig
gercegi onlara soyliiyorsunuz? Hi¢ aklimzt kullannuyor musunuz?™* gibi ifadeler
gostermektedir ki, Kur'an'in maksadi, her zaman insanin, aklini kullanarak akillica is
yapmasidir. Bu anlamda o, zaman zaman mii’minlere hitap ederek. hatarli yollardan sa-
kinmalarnnt salik vermektedir; ‘Ey iman edenler! Siz miisliimanlardan baskasim sir-
das edinmeyin. Ciinkii onlar size ser ve fesat ¢ikarmada ellerinden geleni birak-
mazlar. Diima sizin sikintiya diismenizi isterler. Size olan diismanhiklary, zaten
agizlarindan tasip meydana ¢ikmustir. Kalplerinin gizledigi diismanlik ise daha
fazladar. Ayetlerimizi size iyice acikladik. Eger akillarimizi kullanirsaniz, onlardan
yararlamrsmlz.’s(’q Clinki insan, arkadasinin etkisi altindadir ve bu anlamda etki altina
girilebilecek noktalardan uzak durulmalidir. Su ayet de, bunu agikga teyit etmektedir;
‘Ey iman edenler! Ne dininizi alay ve eglence konusu yapan sizden dnce kendile-
rine kitap verilenleri, ne de diger kifirleri dost (ve {izerinize yonetici) edinmeyin.
Miimin iseniz, Allah’in bu buyruklarma karsi gelmekten sakinin! Siz ezan okuya-
rak namaza divet edince, bunu alay ve eglence konusu yaparlar. Onlarin boyle
yapmalarimin sebebi, akillarimt kullanmayip bu giizelligi anlamamalaridir.”"”

Clinkii insan, bilmediginin diigmanidir.

Su da bir gergektir ki diiglinme, insam degisik tehlikelerden koruyan Snemli bir dina-

miktir. Ondan mahrum olanlar, stirekli bir korku i¢inde ve asla huzuru yakalayama-

% A’raf, 7/179
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%8 Bakara, 2/76
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maktadirlar. ‘Onlarin kalplerinde sizden duyduklar korku, Allah’tan korkmala-
rindan daha ileridir. Bu béyledir, ¢iinkii onlar, gercegi bilip anlamayan kimseler-
dir. Onlar sizinle toplu durumda savasmazlar, ancak saglam kaleler i¢inden veya
duvarlarin arkasindan sizinle savasmak isterler. Kendi aralarindaki ¢atismalan
pek siddetlidir. Sen disardan onlari birlik i¢inde sanirsin. Halbuki kalpleri darma-
dagmiktir. Boyledir, ¢iinkii onlar aklmt kullatnmayan, diisiinmeyen bir giiruh-

tur’>’" ifadeleri bunu sarih bir sekilde ortaya koymaktadir.

Bazen de mantik, bir temele dayanip dayanmadigina bakmaksizin insam, degisik yollara
stiriikler ve neticede o insan, normal sartlarda soylenilemeyecek satsatalara kayar ve dii-
siince inhiraflarina kapilar aralar. Kur’an, ‘Allah ne baliire, ne sdibe, ne vasile, ne de
hidm diye bir sey bildirmistir. Fakat, o kifirler bu inan¢larimi Allah’a mal ederek

LY UR] - 3 3 . . 7.— 2
O’na iftira etmislerdir. Onlarm ekserisinin akillar1 ermez’>’

demek suretiyle tarih-
ten belli basli 6rnekler vererek cemaatini benzeri bir hataya diismekten korumak iste-

mektedir.

Su da bir gergektir ki insan mantigi, iman etmeyi gerektirdigi gibi mantiksizlik ise.
imandan mahrumiyeti beraberinde getirmektedir. Elbette Allah (cc), herkesin iman et-
mesini istemektedir ve peygamber gonderip insanlart kitaplarla donatmanin altinda
boyle bir hedef vardir. Ancak bu, insanin iradesine bagh bir husustur ve iradeye bagh
bir mantigin sonucu olarak ulasilan iman, bir deger ifade etmektedir. “Eger Senin
Rabbin dileseydi, diinyada ne kadar insan varsa hepsi imana gelirdi. Ama bunu
irade etmedi’ diyen Kur'an, ‘Simdi sen mi, imana gelsinler diye insanlar1 zorlaya-

caksm?”” demek suretiyle aym metodu, miintesiplerine de tavsiye etmektedir.

2.4.4. Yaratilis ve Hayat Yolculuguyla Insan

insamin mebdei topraktir; topraktan Adem, Adem’den Havva yaratilmis ve bundan son-
raki yaratma isi, sebepler planinda nutfe, alaka, cenin safhalarindan gegip ¢ocukluk, er-
genlik ve ihtiyarhk donemlerine ugrayarak neticede 6liimle yeniden topraga dénme

seklinde devam etmektedir. Ancak insammn 6limii, toprakla yok olup tikkenmesi anla-

S Hagr, 59/13, 14
572 Maide, 5/103
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mina gelmemekte ve 6liim sonrasinda yeniden bir dirilisle yeni bir hayatin baglangicum

ifade etmektedir.

[ste Kur’an, zaman zaman bu sathalari nazara vererek insana, aslhini, gecirdigi sathalan
ve §lumil hatirlatarak 6liim sonrast hayata hazir hale gelebilmesi i¢in akillarma hitap
etmekte ve daha, ahiretin kazanilacagi yer olan bu diinyada iken firsatlari degerlendirme

akilliligint gergeklestirebilmesi gerektigini anlatmaktadir.

‘Hayati veren de, dldiiren de O’dur. Gece ile giindiizii pespese getiren de O’dur.
Oyleyse hala akhmizi bagimza alip bunlari bir diisiitnmez misiniz? Ama béyle yap-
mak yerine, kendilerinden dnceki miinkirlerin dediklerini dediler. “Oliip toprak ve
kemik haline geldikten sonra biz dirilecekmisiz ha! Bize de, daha once babalari-
miza da bu vaad edilip durdu. Dogrusu bu dirilme isi, 6nceliklerin masallarindan,
baska bir sey degil!” dediler™™, ‘Ey insanlar! Sizi bir tek kisiden yaratan ve ondan
da esini yaratip o ikisinden bir ¢ok erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinize karsi
gelmekten sakinin. Adint anip Kendisini vesile ederek birbirinizden dilckte bulun-
dugunuz Allah’a saygisizlik etmekten ve akrabalik baglarimi koparmaktan sakini-
miz. Allah sizin iizerinizde tam bir gozeticidir'>” ve ‘Su bir gercektir Ki Biz insam
stizme ¢amurdan yaratiriz. Sonra onu nutfe (sperm) halinde saglam bir yere verles-
tiririz. Sonra nutfeyi alakaya (yapiskan dollenmis hiicreye), alakayr mudgaya, yani
bir ¢ignem et goriiniimiindeki varhga, mudgay1 kemiklere doniistiiriir, sonra da
kemiklere et giydirip, derken yeni bir yaratihsa mazhar ederiz. iste bak da Al-
Iah’in ne miitkemmel yaratan oldugunu bir diisiin!*®" gibi ayetler, bunu agik¢a anlat-
maktadir. Ciinkii O (cc), ‘Siibhandir, miinezzehdir o Zat ki, her sey iizerinde hikimiyet

elindedir. Ve... hepinizin de déniisii, O’na olacaktir.”>”’

Durum boyle oldugu halde bazi insanlarin, bunu garipseyerek ilhada stirtiklenmelerinin,

akil ve mantikla izah edilebilecek hi¢ bir yan yoktur. ‘Onlar bir Yaratan olmaksizin

S Mi’mindn, 23/80-83
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m yaratildilar? Yoksa kendi kendilerini mi yarattilar?”>’® diyen Kur’an, yine akla

hitap ederek konunun iyice zihenlere yerlesmesini murad etmektedir.

Su halde Allah (cc), insani balgik denilen bir topraktan yaratmis ve ona ruhundan iifle-
mek suretiyle ilk hareketi vermistir. Adem’den Havva ve daha sonra her ikisinden de
insanhgin ¢cogalmasint murad etmis ve bdylelikle suurlu bir hayat baglamistir. Rahme-
tini, sadece yaratip viicut vermekle kesmeyen Yiice Mevla, insanin yasayabilecegi or-
tami da ona uygun olarak yaratarak her seyi ona musahhar kilmistir. Ancak insan, ken-
disine yapilan bunca ihsan ve nimeti zaman zaman gérmezlikten gelebilmekte ve bu se-
beple de Allah, insan aklina hitap ederek bazi hatirlatmalarda bulunup aslini unutma-
mas1 gerektigini hatirlatmaktadir; ‘O’dur ki sizi (ataniz Ademi) topraktan, sonra tek
tek siz insanlari da bir meniden, sonra alakadan (embriyodan) yarattr. Sonra sizi
analarimzin karnmindan bebek olarak ¢ikarir, derken sizi gii¢lii kuvvetli bir ¢aga
erigtirir, sonra ihtiyarhga varacak kadar yasatir. I¢inizden kimi daha da dnee 61-
diiriiliir, kiminizin 6mrii bir videye kadar uzatilir. Olur ki aklinizi kullanip bun-

e e ae e e . . 9
lar diisiiniirsiiniiz diye boyle yapar.’57

2.4.5. Tabiat ve Akl

Kur’an, insan aklina hitap ettigi hemen her yerde nazarlari tabiattaki olaylara yonelt-
mekte ve bunlardaki ahenk ve uyuma dikkat ¢ekerek arkasindaki nizama ve tabii olarak
da bu nizam yaratip devam ettiren nizima dikkat ¢ekmektedir. Nazara vermek istedigi
konular straladiktan sonra konuyu getirip akla baglamasi da gostermektedir ki, biitiin
bunlardan maksat, diisiintip degerlendiren akillarin, tefekktir, tezekkiir, tedebbiir, nazar

ve basar gibi fonksiyonel faaliyetlerin neticesinde iman denilen kiymete ulagmalaridir.

Stiphesiz Kur’an, kimya, fizik, astronomi, biyoloji ve matematik gibi konulari anlatan
ilmi bir kitap degildir. Onun génderilis gayesi, insanlara imana giden yollar1 géstermek,
yani hidayettir. Ancak o, bunu yaparken genel prensipler ortaya koymakta ve bu pren-
siplerin 15181nda ylirliyen insanlarin, neticede imana ulagmalarint hedeflemektedir. Bunu

yaparken de, yeri geldiginde en genis daireden baslayarak kainatin olusumundan bah-

S Tar, 52/35
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setmekte, ihtiyag¢ hasil oldugunda en dar daireye kapi aralayip insani hiicreler arasinda
seyahate ¢itkarmaktadir. Ona goére, agaglardan ciceklere, kuslardan béceklere, yagmur-
lardan bulutlara, denizlerden deryalara kadar her sey, Allah’t anlatan birer ayettir ve bu
ayetlerin her birisi de, disiintip ibret alan kimselere Allah’in varlik ve birligini anlat-

maktadir.

Insan, farkina varsin veya varmasin, hemen her giin, hatta her an cereyan eden bu ayet-
lerle Allah, kullarint kendisine davet etmektedir. [ste Kur’an’n, tabiatla ilgili olaylar
nazara vererek insanlari imana davet etmesi, biitiin bunlarin farkina varmaya matuf bir
gayrettir. Fark etmek, disiinmeyi, diistinmek de akli harekete gec¢irmeyi beraberinde
getirmektedir ki, bu anlamdaki faal bir aklin teslim olup insani, imana gotiireceginde

sliphe yoktur.

Kur’an’in nazarinda hersey agiktir ve her varlik, akillara hitap ederek O’nu anlatmakta-
dir; zira, ‘Goéklerin ve yerin yaratihsinda, gece ile giindiiziin siirelerinin degisme-
sinde, insanlara fayda saglamak iizere denizlerde gemilerin siiziiliisiinde, Allah’in
gokten indirip kendisiyle 6lmiis yeri canlandirdigl yagmurda, Ve yeryiiziinde ha-
yat verip yaydigi canhilarda, riizgarlarm yonlerini degistirip durmasinda, gokle yer
arasinda emre hazir bulutlarin durusunda, Elbette aklin1 calistiran kimseler icin

Allah’in varhgna ve birligine nice deliller vardir.”*’

Aslinda, ‘Hayat1 veren de, dldiiren de O’dur. Gece ile giindiizii pespese getiren de
O’dur.” Buna ragmen hala akli basa almadan diislinmemekte israr etmek, ne derece
akilliliktir?”>®! Halbuki, hem geceyi ve giindiizii, giinesi ve ay’1 insamin hizmetine veren.
diger yildizlart da O’nun emriyle onlara rdm eden de O’dur. Elbette aklini ¢calistiran

- - . . b -8
Kimseler icin bunda ahinacak nice dersler var!™ 2

Siirekli aym seylerle karsilagiyor olma, insan i¢in bazi realitelerin tilfet perdesi altinda
kalmasina sebep olmaktadir. Halbuki kainatta &yle hadiseler vardir ki, her an, O’nun
kudret ve hikmetini anlatmaktadir. ‘Hurma ve iiziimden hem sarhosluk veren igki,

hem de giizel gidalar elde edersiniz. Siiphesiz bunda aklini ¢ahstiran Kimseler igin

%0 Bakara, 2/164
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alacak ibret vardir’>® diyen Kur’an’da, bunun gibi daha nice olay vardir. Oyleyse “O,
dogunun da, batinin da, dogu ile bati arasindaki her seyin de Rabbidir. Akliniz
varsa bunu anlarsimz.””* Zira, ‘Gece ve giindiiziin pes pese gelip miiddetlerinin
uzaywp kisalmasinda, Allah’in giokten bir rizik, yani yagmur indirip onunla 6lii-
miinden sonra yeryiiziinii diriltmesinde, riizgarlari evirip ¢evirmesinde, akillarim
kullanip diisiinecek kimseler icin Allah’in kudretine ve hikmetine dair bir¢ok delil

583
vardir.’

Kevni ayetler olarak zikredebilecegimiz benzeri olaylar, anlayip idrak edebilecek in-
sanlara ¢ok seyler fisildamaktadir. ‘Diinyada birbirine komsu pargalar, iiziim bag-
lary, ekinler, dall veya dalsiz hurma aga¢lar: vardir ki hepsi ayni su ile sulanmak-
tadir. Bununla beraber yemede biz onlarin bazisimi bazisindan daha iistiin, daha
kaliteli kilariz. Elbette bunlarda aklin1 kullanan kimseler icin alacak nice dersler,
nice ibretler vardir'>*® Ve ‘O’nun delillerinden biri de: Gah korku, gah imit ver-
mek i¢in size simsegi géstermesi, gokten bir su indirip 6lmiis topraga onun saye-
sinde hayat vermesidir. Elbette bunda aklin1 ¢ahistiran kimseler i¢in ibretler var-
dir’*® diyen sifahi ayetler, bu kevni ayetlerden bazi misaller vererek akillart intibaha

davet etmektedir.

Aslinda vicdanlara bir bakilsa. hemen herkes, bu realiteyi kabul etmektedir. Zira fitrat
ve vicdan yalan sOylememektedir. ‘Eger onlara: “Gdékten su indirip éliimiinden sonra
yeri canlandiran kimdir?” diyve sorsan elbette: “Allali’tur!” diyeceklerdir. De Kki:
“Hamd olsun Allal’a ki, (kdfirler bile O’'nun bu vasiflarvn inkdr edemiyvorlar.) Biitiin
hamdler, giizel ovgiiler aslinda Allah’a mahsustur, fakat onlarin ekserisi bunu diisii-

niip anlamyorlar’>*® diyen Kur’an, bunu ne giizel tescil etmektedir.

Biitlin bu ayetlerden hasil olan sonuca baktigimizda, her birisinin sonunda ‘Akleden bir
kavim’, ‘HAla aklimz1 kullanmayacak misimiz?’ ve ‘Sayet aklimizi ¢alistirtyorsamz’ gibi

ifadelerle semavat ve arz, gece ve giindiiz, yaratma ve 6ldiirme, giines ve ay, dogu ve
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bati gibi noktalara dikkat g¢ekilerek biitiin bunlarin tizerinde icra edilecek faal bir akilla

iman denilen hedefe ulagilimasi istenmektedir.

2.4.6. Dini Ahkam ve Akil

Kur’an’in, hitkiimler koyup bazilarint haram diger baztlarini da helal olarak ilan ettikten
sonra ‘umulur ki akledersiniz’ gibi ifadeler kullanmasi da, konumuz agisindan oldukea
6nemlidir. Zira o, insanlart imana davet etme gibi bir yol tutma yaninda ayni zamanda
onlara belli bagli prensipler de sunmakta ve bunlara uymalarin istemektedir. Zaman
zaman bunlar favsiye, bazen de emir veya nehiy niteligi tasimaktadir. Ciinkii o, insanla
irtibatli her tirlii kohuyu tanzim i¢in gonderilmistir. Su ifadeler, béyle bir tanzimi or-

taya koymaktadir;

‘Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunan kéle ve hizmetgileriniz ile i¢inizden
heniiz biiliga ermemis ¢ocuklarimz, odaniza girmek i¢in su ii¢ vakitte sizden izin
istesinler: Sabah namazindan 6nce, 6gle vakti istirahat icin elbiselerinizi ¢ikardigi-
niz zaman ve bir de yats1 namazindan sonra. Iste bu ii¢c vakit, mahremiyet vakitle-
rinizdir. Ama bunlarin disinda izinsiz girmelerinde sizin i¢in de, onlar i¢in de bir
mahzur yoktur. Ciinkii sizin birbirinizin yanina girip ¢ikmaniz kacimilmazdir. iste
Allah size ayetlerini boylece acgiklar. Gergekten Allah, alim ve hakimdir (her seyi
bilir, tam hiikkiim ve hikmet sahibidir). Cocuklarimz biiluga erdiklerinde ise, kendile-
rinden biiyiik olanlari nasil izin istiyorlard: ise, odaniza girmek icin her vakitte
izin istesinler. Iste Allah size Ayetlerini boylece agiklar. Ciinkii Allah her seyi bilir,
her hiikmii yerinde agiklar. Evlenme arzu ve iimidi kalmamis olan ihtiyar kadinla-
rin, zinet yerlerini teshir etmeksizin, dis giysilerini ¢ikarmalan, giinah degildir.
Bununla beraber sakinmalari, kendileri yoniinden daha iyidir. Allah her seyi isitir,
gizli Asikar her seyi bilir. Gérme oziirlii, topal veya hasta gibi oziirliilerin sizin ev-
lerinizden yemek yemelerinde mahzur olmadig: gibi, sizin de eslerinize yahut ¢o-
cuklarimiza ait evlerinizden, babalarinizin evlerinden, annelerinizin evlerinden,
erkek kardeslerinizin, kiz Kardeslerinizin evlerinden, amcalarimzin evlerinden,
halalarmmizin evlerinden, dayilarinizin evlerinden, teyzelerinizin evlerinden yahut
anahtarlan size birakilip sahip ¢itkmamz istenen yerlerden veya arkadaslarinizin

evlerinden yemek yemenizde mahzur yoktur. Ister toplu, ister ayr1 ayri yemenizde



de sakinca yoktur. Evlerinize girdiginiz zaman Allah katindan kutlu, feyizli ve be-
reketli bir iyi dilek temennisi olarak birbirinize selam verin. Iste Allah size dyetle-

rini boylece acikhyor. Umulur ki diisiiniip hikmetini anlarsimz.”™’

‘De ki: “Gelin Rabbinizin size neleri haram kildigini ben okuyup aciklayayim:
O’na higbir seyi ortak yapmayn, anneye babaya iyi davranin, fakirlik endisesiyle
cocuklarmizi 6ldiirmeyin, ciinkii sizin de onlarin da rizkini veren Biz’iz. Kotiiliik-
lerin, fuhsiyatin acigina da gizlisine de yaklasmayin! Allah’m muhterem kildig

RS

cana haksiz yere kiymayn! Iste akhimizi kullamirsimz diye Allah size bunlari emre-

. 590
diyor.’

Ayetlerden de anlagilacag: lizere Islam’da dini hitkiimler, akla bagh olarak degerlendi-
rilmektedir. Clinkii akli olmayanlar, bu ve benzeri hiikiimlere muhatap degildir ve dini
terminoloji agisindan degerlendirildiginde bu insanlar ‘fek/if'ten muaftirlar. Oyleyse
ayetler, dogrudan akilli insanlara hitap etmektedir. Zira bilinmektedir ki. dinde takatmn
tizerinde teklif yoktur™' ve akh olmayanlarin, teklifi ifa edebilme takatlar diisiiniile-

mez.

Kur’an’in hitabinda muhatap, stirekli akil ve akilli insandir. Sanem ve putlardan bahse-
derken Kur’an, onlarda akil olmadigint agiktan ifade etmekte ve ‘Bilakis onlar kalk-
mis, Allah’tan baska birtakim s6ziimona sefaatciler bulmuslar! De ki: “Onlarin
hichir yetkileri olmasa, akil ve suurdan mahrum olsalar da mi onlara ibadet edecek-
siniz?>%* demek suretiyle akli olmayanlarin pesinden gidenlerde ne derece akil

olabilecegini diistinen zihinlere hatirlatmaktadir.

‘Insanlarla akillart miktarinca muhatap olunuz’ veya ‘Biz peygamberler toplulugu ola-
rak, insanlarin seviyelerine inmek ve onlarin anlayabilecegi bir iislupla konusmakla

k% mealindeki ifadeleriyle Hz. Peygamber (sas) de, aklin teklifteki yerine

emrolundu
dikkat ¢ekmis ve boyle bir hitapta muhatabin seviyesinin g6z ardi edilmemesi gerekti-

gini vurgulamastir.

9 Nir, 24/58-61

0 En’am, 6/151

59" Bkz. Bakara, 2/286

2 Ziimer, 37/43

3% Deylemt, Firdevs, 1/398; ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 6/274
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‘Bakin, Allah size kendi hayatiizdan bir temsil getiriyor: Hig, elinizin altindaki
kole ve hizmetgilerden, size nasib ettigimiz servette, onlar paylar da sizinki ile
esit olacak derecede, kendinize ortak yaptiginiz, kendinize itibar ettiginiz kadar
onlara da itibar edip saydigimz ortaklarmiz var midir? Iste Biz, aklini kullanan

kimseler icin dyetlerimizi boyle acikhyoruz.””

Goriildiigii gibi Yiice Allah, heldl veya haramlari zikrettikten sonra, ‘umulur ki akleder,
aklinizt kullamrsiuz’ demek suretiyle aslinda dinin ortaya koydugu hiikiimlerin, aklin
da kabul edebilecegi hususlar oldugunu agikca ifade etmektedir. Ana-babaya iyilik
yapmanin, achktan dolay1 ¢ocuklari 8ldirmemenin, haksiz yere insan hayatina son ver-
menin ve her tiirlii kotiiliikten uzak kalmanin emredildigi ayetin sonunda, ‘aklinizi kul-
lanasvz diye Allah (cc), size bunlari tavsiye etti’ denilmesi de gostermektedir ki, ye-

rinde kullanilan selim akilla dinin higbir meselesi arasinda tezat diisiiniilemez.

‘De ki: “Gelin Rabbinizin size neleri haram kiddigint ben okuyup agitklayayim: O’na
hi¢bir seyi ortak yapmaymn, anneye babaya iyi davranin, fakirlik endisesiyle ¢o-
cuklarimzi 6ldiirmeyin, ¢iinkii sizin de onlarin da rizkini veren Biz’iz. Kotiiliikle-
rin, fuhsiyatin a¢igna da gizlisine de yaklasmaymn! Allah’in muhterem kildigi cana
haksiz yere kiymaym! iste aklimizi kullanirsiniz diye Allah size bunlart emredi-
yor” % diyen Kur’an, insanlardin akillarini kullanmalarini talep etme yaninda ayni za-

manda verdigi hiikkiimlerin akilla paralellik arz ettigini ortaya koymaktadir.

Bosanan kadinlarin nafakalarinin kocalar1 izerinde bir borg oldugu anlatildiktan sonra,
‘Bosanmis eslere de miinasip tarzda verilmesi gereken bir miit’a vardir ki bu da
haksizhiktan sakinan takvahlilara bir bor¢tur. Boylece, diisiinesiniz diye Allah size
ayetlerini lyice agiklar>®® denilmek suretiyle bunun, akla uygun bir hiikiim oldugu
anlatilmaktadir. Zira, dini ibadetlerin deger ve gerekliligini anlamak da, fonksiyonel ak-
lin bir gorevidir. Akl islevsiz hale getirenler ise, ibadetleri geregi gibi degerlendir-
mekten aciz olduklari i¢in onlari alaya alabiliyorlar. ‘Siz ezan okuyarak namaza divet

edince, bunu alay ve eglence konusu yaparlar. Onlarin biyle yapmalarmin sebebi,

4 Rim, 30/28
%5 En‘am, 6/151
3% Bakara, 2/241, 242
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akillarim kullanmayip bu giizelligi anlamamalaridir’™’ ve benzeri ifadeler, aslinda
akledemeyen insanlarin, akil adina nasil bir ¢ikmazda bulunduklarint gésteren 6nemli

delillerdir.

2.4.7. Gorgii Kurallar ve Akil

Kur'an’in akla arzettigi konulardan biri de adab-1 mudseret ilkeleridir. Bugiinkii an-
lamda gorgii kurallarr diyebilecegimiz ve insanlar arasindaki iliskilerin daha saglikli bir
zeminde gelismesini temin eden kurallar mecmuasina Kur’an da ayri bir nem vermekte
ve bunun, akilli olmamin bir geregi oldugunu sdylemektedir. Ornek vermek gerekirse
Kur’an’da, insanlar tarafindan sakincah samlan bir takim seylerin yapilmasinda her-
hangi bir glinahin olmadigi ve evlere girerken ridyet edilmesi gereken adab zikredildik-
8

ten sonra, ‘Iste Allah, dyetleri size boyle acikhyor ki, akhniz g:ahstlrabilesiniz’so

denilerek bu husus ag¢ikca ortaya konulmaktadir.

Kur’ani bir yaklagimla bakildiginda akli olmayanlarin ser’i hiikiimlere karsi herhangi
bir sorumlulugunun olmadigr anlasilmaktadir. Zira Allah, kimseye giliciintin tstiinde bir

. . 599
sorumluluk yiiklememektedir.”

Akli olmayanlarin, dini hitkimleri yerine getirme so-
rumluluklart olmadigina gére denilebilir ki sorumluluk, sadece akilli olanlara 6zgtdiir.
Hayir ve serri insan, akliyla algilayip ayirabilir ve onun yaptigi bu tercih, insanmn so-
rumlulugunu belirleyen dnemli bir esastir. ‘Ona yolu da gosterdik; artik ister siikre-

»600 gibi ifadeler, bunu agik¢a ortaya koymaktadir. In-

der, ister nankor ve kafir olur
sana verilen iki g6z, dil ve iki dudak yaninda hayir ve ser adina kendisine gosterilen iki
yol da,*”! bu sorumluluga kendi iradesi ile girmesi i¢indir. Zira bu diinyada, zerre miktar

hayir yapan da, bir o kadar serre bulasan da mutlaka tercihinin karsiligini gorecektir.**

Belli bash zorluklar karsisinda teklifi hafifletmesine karsilik Kur’an, ‘daha haywrir’ ol-

masini gerekge gostererek, sorumluluk olmasa bile yiikiimliiliik altina girilmesinin daha

T Maide, 5/58

% N, 24/61

3% Bkz. Bakara, 2/286
5% {san, 76/3

' Beled, 90/8-10

692 Bkz. Zilzal, 99/7, 8
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hayirlt olacagini belirtmektedir.*” Aym sekilde, bilhassa erkekler igin yikimliltgi
bulunan Cuma namaziyla ilgili diizenlemeleri ortaya koyan Kur’an, ‘Ey iman edenler!
Cuma namazina ezan ile ¢agirildiginiz zaman derhal Allah’r zikretmeye (hutbe ve
namaza) gidin, ahgverisi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in ¢ok haywrhdir. Na-
maz tamamlaninea yeryiiziine yayihn, iginize giiciiniize gidin, Allah”in litfundan
nasibinizi araym. Felaha ermenizi iimid ederek Allah’t ¢ok zikrediniz. Onlar bir
ticaret veya bir eglence goriince oraya dogru stkiin edip, seni hutbe verirken
ayakta birakiverdiler. De ki: Allah’in nezdinde ahirette olan nasip, buradaki eg-
lenceden ve ticaretten clbette daha hayirhdir. Allah rizik verenlerin en hayirhsi-
dir'® demek suretiyle sosyal hayata dair bir ¢ok diizenlemenin keyfiyetini ortaya koy-

makta ve cemaatini belli prensiplere riayet etmeye ¢agirmaktadir.

Biitiin bu ayetlerde Kur’an, ortaya koydugu prensiplerin, hikmet ve gerekcelerinin anla-
silabilmesi i¢in insant dilslinmeye ve aklint kullanmaya davet etmektedir. Dogal olarak
insandan bir sey yapmasi istenilince, o yapilmasi istenen seyin arka planini inceleme,
onu yapmadaki fayda veya zararimin olup olmadifini 6grenme duygusu gelisir. Iste
Kur’an da insanin bu dogal karakterine uygun bir sekilde, kendisinden yapmasin iste-
digi seylerin bir takim faydalart oldugunu séyler, akli bu konuda diisiinmeye ve isin ha-

kikatini dgrenmeye cagirir.*’®

2.4.8. Kur’an Kissalarn

Kur’an’in akli 6ne ¢ikardigs yerlerden birisi de, onceki timmetlerle peygamberlerinin

arasinda gecen konugmalar ve tarihi bazi olaylardir.

Hz. Ibrahim ile Nemrut arasinda yasanan hadise buna giizel bir misaldir. Saltanat ve gii-
cliyle magrur olan Nemrut’un, Hz. Ibrahim’e, “kendisini davet ettigi Rabbin kim oldu-
Sunu’ sormasi lzerine Hz. Ibrahim’in, ‘Allah kendisine hiikiimdarlk verdigi igin s1-
mararak Rabbi hakkinda ibrahim ile tartisan Kisinin haline bir baksana! Ibrihim
ona: “Benim Rabbim hayati veren ve hayati alandir” deyince O: “Ben de yasatir ve

oldiiriiriim” dedi. Bunun iizerine Ibrahim: “Iste Allah giinesi dogudan dogduruyor,

693 Bz, Bakara, 2/184
% Cumu’a, 62/9, 10, 11
% Bkz. Ates, a.g.e. 5. 83
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haydi sen de battdan dogdur bakalum”der demez kafir donakaldi. Zaten Allah za-
limleri hidayet etmez, cmellerine kavusturmaz ° seklinde verdigi diyaloglu cevap-

lar, kissalardan alinacak hisselerin degerini ortaya koymaktadir.

Yine Hz. Ibrahim ile kavmi arasinda gegen putlara tapma olay1 da bu agidan 6nemlidir.

Konuyu detaylariyla birlikte veren Kur’an, bize sunlart nakletmektedir;

‘Biz,” dediler, “atalarimuzi bunlara tapar bulduk, biz de onlarn yaptiklaruu yapiyo-
ruz.” “Yemin ederim ki)’ dedi, “siz de atalariniz da besbelli bir saptklik icindesiniz.”
Onlar: “Sen ciddi misin, yoksa sakact insanlarin yaptigr gibi bizimle egleniyor mu-
sun?” dediler. “Yoo! Saka ne demek!” dedi Ibrahim. “Dogrusu sizin Rabbiniz, an-
cak gokleri ve yeri yarattigt gibi biitiin onlarin da Rabbi olan Zatur. Ben de bu ger-
cege sahitlik edenlerdenim.” Ve icinden: “Allah’a yemin ederim ki, siz doniip gittik-
ten sonra mutlaka bu putlarimzin basina bir corap drecegim!” diye ekledi. Onlarin
biitiin putlarim1 paramparca etti, yalniz, halk, belki de olup biten olay hakkinda
kendisine sorarlar diisiincesiyle, onlarin biiyiiklerine dokunmadi. Doniip de olan-
lar1 goriince dediler ki: “Kim acaba tanrilarinuza bunu reva goren? Her kimse o,
muhakkak ki zalimin teki!” I¢lerinden bazilari: “Sahi! fbrahim adindaki bir deli-
kanlimn onlart diline doladigini isitmistik!” “Haydin!> dediler, “getirin onu halkin
huzuruna ki ¢ekecegi cezaya onlar da sahit olsunlar.” “Séyle bakalim Ibrahim!” de-
diler, “sen mi yaptin tanrdarvinuza karsi bu isi?” “Belki de,” dedi, “su biiyiikleri

P’ Bunun iizerine vicdanlarina

yapnugstir. Eger konugurlarsa sorun bakalim onlara
déniip iclerinden: “Asi zalim Ibrahim degil, bu dciz putlara ibadet edip bel baglayan
sizler, biz miigriklermigiz!” dediler. $Soyle aciklayanlar da vardir: “Putlarimizi yalniz
ve savunmasiz biraktiginz igin asil siz zalimsiniz” diyerek birbirlerini sugladilar.
Fakat bunu disa vurmayip sonra yine énceki goriislerine doniip Ibrahime: “Bunla-
rin konusmadiklarint sen de pek iyi bilirsin!” dediler. “O halde,” dedi, “Allal’tan
baska, size fayda veya zarar veremeyen seylere mi tapiyorsunuz! Yuh size de Al-

lah’tan baska o taptiklarimiza da! Hala aklimzi kullanmayacak mustniz??®”

% Bakara, 2/258
%7 Enbiya, 21/53-67
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Biitiin bu muhaverelerin ardindan Hz. Ibrahim’in, ‘hdld aklimzi kullanmayacak musi-
niz?> demesi, putlara tapmalar, korii koriine atalarim taklitleri ve adeta sihre kapitmis-
casina putlarin arkasinda saf baglamalarinin, akil ve mantikla hi¢bir alakasinin olmadig

ifade anlamindadir.

Benzeri bir durum, Hz. Musa ile Firavun arasinda gegen olayda da kendini gostermek-
tedir. Aralarinda gegen muhaverenin ardindan Hz. Musa’nin, ‘O dogunun da, batinin
da, dogu ile bati arasindaki her seyin de Rabbidir. Aklimiz varsa bunu anlarsi-
mz %" demesi ve neticeyi getirip yine akla dayamas: gostermektedir ki akil. farkli bes-
lenme noktalarina gére, ayni konuda degisik sonuglara gidebilmekte, dolayisiyla da
hangisinin isabet kaydettigini anlayabilmek igin bir &lgliye ihtiyag duyulmaktadir ki
Kur’an, insan aklina hitap ederek bu &lgiiyti vermektedir. Zira, her {i¢ olayin arkasindan
Kur'an’in, akla yonelerek onun kullanilmasini talep etmesi, Hz. Ibrahim ve Hz.
Musa’nin muhataplarinda, akli devre disinda tutma ve korii korline gelenek ve gore-

nekleri taklit gibi bir akil donuklugunun oldugunu gostermektedir.

2.4.9. Ziihd ve Kur’an Mantigi

[nsanin emel ve hayalleri s6z konusu oldugu yerde diinya hayati, kisa ve ulasilmasi im-
kansiz denecek kadar zor bir serap gibidir. Akliyla bunu kavrayan bir insan, kisacik
diinya hayatinda tatmini imkansiz duygularinin karsilik bulacagi ebedi ahiret hayatiun
pesine takilir ve boylelikle diinyaya diinya kadar ahirete de ahiret kadar kiymet vererek

hassas bir hayat yasar ki buna ziihd denilmektedir.

Kur’an’a gore ‘diinya hayati, bir oyun ve oyalanmadan baska bir sey degildir.
Ahiret yurdu ise, fenahiklardan sakinanlar i¢in daha hayirhdir.’ [nsanlara bu &lgiiyii
verdikten sonra onun, ‘hald akillanmayacak misimiz?®” diye sorup insan aklna
yonelmesi, konumuz agisindan énem arz etmektedir. Zira ona gore, ‘verilen nimetler,
gecici diinya meti1, diinyanmn siisiidiir. Allah’in dhirette hazirladig miikafat: ise

daha hayirl, daha devamhdir.” Insanda bulunan akil nimeti, bu gerge@i anlayacak

6% Suara, 26/28
99 En’am, 6/32
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mahiyettedir ve bunun igindir ki Kur’an, ‘Hala akhmz1 ¢calistirmayacak misimz?®'"

seklindeki bir yaklasimla insana bunu hatirlatmaktadir.

Unutmamak gerektir ki, akil nimetini geregi gibi kullanmamanin sonucu, hic de i¢ acici
degildir; dlinyada insanin bagina bir ¢ok bela ve musibetin gelmesini netice verdigi gibi
ahiretteki durum da farkli olmayacaktir. Olaylar, ibret alinmast i¢in vardir ve bu noktada
Kur’an, 6nceki timmetlerin hayatlarindan ibretlik bazi tablolar1 insanin nazarina verir ve
neticede bunlardan ibret alinmasini ister. ‘O, i¢inizden nice nesilleri saptirdi. Bunu
diisiinmeli degil miydiniz?’®"', ‘Sonra da 6tekileri imha ettik. Siz de sabah aksam

0612 T
2612 ve *Biz

onlarin diyarlarma ugrarsimz. Hila aklimzi kullanmayacak misimiz
aklim kullamip diisiinen kimseler i¢in, o memleketten Asikir bir ibret vesilesi (ha-
rabe) biraktik’®'? gibi daha bir cok ayet, onun bu noktada ne kadar hassas oldugunu
actkca gostermektedir. Bu anlamda Kur’an’in, neredeyse ibretlik biitiin hadiselerin
akabinden akla vurgu yapmasi, olduk¢a manidardir. Zira, diinya ve ona ait degerlerin
yerini tespit edip insanin nazarini ebedi aleme ¢eviren ayetlerin sonunda, konunun anla-
silmasini temin i¢in 1srarla akila yonelinmesi insana, bu noktada da aklin devreye gire-

rek, sonucu olmayan bos ugraslardan arinip, neticesi kesin olan kalici islere yonelmek

gerektigini anlatmaktadir.

2.4.10. Sonugclart Agisindan Akil

Insann tirettigi her bilgi veya aksiyon, isabet kaydetmeyebilmektedir. Bu noktada hangi
diisiince veya aksiyonun isabetli olup olmadiginin Kur’an’a gore test edilmesine ihtiyag
duyulmaktadir. Zira, onun baktig1 yerden olaylara bakilinca, bazilarinin makul, diger bir

kisminin ise, gayr-i makul oldugu anlasilmaktadir.

2.4.10.1. Makil ve Gayr-i Makiil

Her insanin, kendi baktig1 yerden akil/lica gordiigti ama tezahiirii itibariyle birbirinden

farlilik arz eden davramslan elbette olacaktir ve vardir. Ancak, akil karisikligini ortadan

610 Kasas, 28/60

' y3-Sin, 36/62

812 Saffat, 37/136-138
513 Ankebit, 29/35

120



kaldirma ve asgari dlgiilerde bile olsa aymi ¢izgide bulusabilme adina her bir insanimn,
birbirinden farkli olarak yorumlayip ortaya koydugu hareketlerinin, kime gore dogru
veya yanlis olacaginin tespitinde de zorunluluk vardir. Buradaki en temel yaklagim,
akil, suur, muhakeme, kalp, vicdan, kainat, ilim ve idrak gibi hususlarn tamami itiba-
riyle, her seyi insan i¢in yaratan Allah’in baktig1 yerden konunun ele ahnmasi seklinde

olmalidir ki, bunun agik adrest, elbette Kur’an’dur.

Aklin fonksiyonlar: nazara alindiginda ve makal ve gayr-1 makdl agisindan incelendi-
ginde aklin, insa edilen (mikevvin) ve dar akil olarak iki kisimda incelenebilecegini
gormekteyiz. Insa edilen akil, vahiy, ilham ve vicdanla miisterek hareket ederken dar
akil ise, aksine, metafizik olaylart g6z ardi ederek semavi olandan uzak, dolayisiyla da

. 4
manevra alanim sinurlandirmig bir akildir.®!

Bir diger agidan, anlama, idrak etme, kavrama anlamlarina gelen akil, kendi alanina gi-
ren hususlart kavramada énemli bir vasita ve ruhun hayati dinamiklerindendir. Anlasila-
cak seyler onunla anlasilir, onunla kavranir, onunla degerlendirilir ve onunla bir neti-
ceye baglanir ki, bunun aksi ahmaklik, aptallik ve idraksizliktir. Iste Kur'ani agidan ba-
kildiginda ahmak, aptal ve idraksizler, makil olmayan yollarin avare ve gayesiz yolcu-
lart gibidirler ki; ne kdinat kitabini anlar, ne esya ile hemhal olabilir, ne Kur'an't duyar
ne de miikellefiyet sirlarina akil erdirebilirler. Boyle kimselerin, dini, dinin ruhunu. var-
ligin hedef ve gayesini bilmeleri de miimkiin degildir. Peygamberimize isnad edilen bir
sozde, ‘Ahmak bizim diismanimizdir denilmesi, bu agidan olduk¢a dikkat cekicidir.
Ayni manay: ifade ederken Mevland'nn, ‘akilly kisi, bizim cammuzdir. Ondan gelen se-
rin esinti, bize bir reyhan ne feslegen kokusu getirir. Akil, kizip bana sovse de, ben ba-
simi eger, ona ses ¢ikarmam, giinkii o, her zaman bana feyiz bahseden Zat'tandir... ak-
sine, ahmak gelip agzima helva koysa da, ben onun helvasindan ateslenir ve hasta olu-

rum’ seklindeki sz de, bunu agiklar mahiyettedir.®"

Su da bir gercektir ki, Kur’an’in ifadeleri igindeki makul ve gayr-i makul miicadelesi,
temelde tevhid ve sirkin miicadelesine dayanmaktadir. Bu agidan bakildiginda, pey-

gamberlerin muhataplariyla gerceklestirdikleri diyaloglar, aklin mesajinin yayilmasi ve

4 Giilen, a.ge. s. 112
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tistlin tutulmasi seklinde makdl iken, gayr-1 makal olan diyaloglar ise, sirke ait etkilerin
silinmesi olarak tezahiir eder.®'® Tevhid ufku ve sirk saplantisi da diyebilecegimiz bu
realite agisindan Kur’an’a bakildiginda, akli olan ve olmayan, sebeplere takilma veya
sebepler tistii Yaratic1 Glice ulagma, kendi kendine meydana gelme veya kusatan bir
iradenin var etmesiyle viicut bulma gibi farkliliklarla devam eden bu siireg, ilk insandan
bu yana devam ede gelmektedir. Oyle gorillmektedir ki, seytanlarin ve seytanlagmig
ruhlarin hakka, hakikate agik goniillerle miicadele ve ayrismalari, durmak bilmeden ki-

yamete kadar da siirtip gidecektir.

Yine bilinmektedir ki Kur'an, kullukla ilgili askin bazi konular istisna edilecek olursa,
hemen her meselesini akil, mantik ve muhakemeye tescil ettirerek mesajlarinda ne akli,
ne kalbi, ne ruhi ne de hissi bir bosluga asla meydan vermez. Bilakis O, degisik tiirden
hilktim ve iddialarini, makal olmayana bina etmis birbirinden farkhi pek ¢ok diisman
karsisinda hep, salim diisiincenin, kuralli muhakemenin, disiplinli mantigim ses ve so-
lugu olagelmistir. Hatta bu stiregte, kargt tarafin ne kadar gayrimakdal tirden mugalétasi,
demagojisi, diyalektigi varsa hepsini susturmus, biitlin miicadelelerini zaferle noktala-
mustir ki, buna, ayn1 zamanda hem Hak elgilerinin hem de akl-1 selimin zaferleri olarak

bakmak mimkindr.

Aslina bakilacak olursa, tarih i¢indeki gel-gitler ve tarihi tekerrtirlere dikkatle bakildi-
ginda goriilmektedir ki o, hemen her zaman, vahye karsi bas kaldirip, akli olanin ihmal
edildigi donemlerle, semavi aydinlanma ve aklin aktivitesini tam ortaya koydugu dev-
relerin degisip durmasindan baska bir sey degildir. Ne zaman ki nebilerin nesrettigi ziya
ile goniiller aydinlanmis, dimaglar tenevviir etmis; cismaniyet ve madde, kendi ¢erce-
velerine ¢ekilmis, fizik de metafizik de yerli yerine oturmus; Mevland'nin ifadesiyle
‘akl-1 semavi’, Gazali'nin deyimiyle de ‘akl-1 medd’, ‘akl-1 meds’ ve ‘akl-t tiirabi’nin
Oniine gegmis; iste o zaman, yeni bir kalb ve kafa biitiinliigii gercekleserek yepyeni bir
milat daha yasanmigtir. Bu milat, varlifin yeniden yorumlanip, ¢agin idraki agisindan
bir kere daha hakiki sahibine baglanmasi ve Insanoglunun i¢ geligkilerden kurtulmasi
miladidir. Ayn:t sekilde ne zaman ki, goklerin 15181 goriillmez olmus, akil ithmale ugra-

mus, digtince devre dig1 birakilmig -6zel manasiyla- makal biitiiniiyle unutulmus ve her

81° Cabirt, Muhammed Abid, 4rap Aklmin Olusumu, Ceviren; ibrahim Akbaba, Kitabevi, [stanbut, 1997,
s. 187, 188



yerde gayr-i makQliin bayragi dalgalanmaya baslamis, kitleler i¢ i¢e tenakuzlara siiriik-
lenmis; fikri, ruhi tesevviisler icinde, bazen Zerdiist'e, bazen Hz. Uzeyir'e, bazen Hz.
Mesih'e Allah'in oglu denmis ve O ‘“iicliiniin digiinciisiidiir’ gibi ¢arpikliklara distlmiis,

iste 0 zaman vahye ve akla bagh biitiin denge ve sistemler de alt-Gst olmustur.””

2.4.10.1.1. Makaual

Kur’an’in ele alip arz ettigi her mesele, makaldiir. Zira onun, dayandigr kaynak itiba-
riyle sek ve siliphesiz olarak bu hakki, daha bagtan itibaren mahfuzdur. Durum boyle
olmakla birlikte burada, 6rnek kabilinden bazi ayetlere dikkat ¢ekerek geneli hakkinda

bir fikir vermeye calisilacaktir.

Kur'dn yer yer, Efendimizin muasirt bulunan misriklere aklin diliyle ¢agrida bulunur..
mantigin lisaniyla ufuklarint agar.. muhakemenin giicliyle onlara makalii saliklar., ve
zaman zaman da tarihi tekerriirler devr-i daiminden sahifeler acarak, serdettigi misal-
lerle, o glinkii sirk mantiksizliginin yaninda, yarinki ilhad diistincesini de sarsar ve degi-
sik donemlere akletme mesajlari sunar. Peygamberler ve onlarin irsad sergiizestileri, kii-
fiir, ilhad ve sirkin her g¢esidine karst en canli Srneklerin sergilendigi bir mesher. en
mukni hutbelerin irad edildigi bir minber gibidir. Kur'an, yer yer talebelerinin elinden
tutarak o mesherlerde gezdirir ve zaman zaman da ¢iraklarina en inandirici seslerden

hutbelerin en nefislerini dinletir.

Tevhid diisiincesinin en giiclii seslerinden biri olan Hz. Ibrahim, Kur'dn-1 Kerim'de sik
sik bagvurulan bir Srnektir. Bir bakarsiniz O, putperest ¢agdaslarinin putlarim kirar, sirk
diistincelerini temelinden sarsar ve bir daha konusamayacaklari sekilde agizlarina, akil
tezgdhindan ¢ikmis fermuarlar vurur; onlarin sirk anlayislarini semalara tasiyip, yildiz-
lara, aya, giinese ulihiyet Isnad etmelerine karsi da, adeta semavi cisimlerin bagini ¢6-
zlip dagitarak, onlart o ¢arpik rubtlbiyet telakkilerinin enkazi altinda ezer ve arkadan
gelenlere, Allah'a ulagtiran schrahlar agar. Her seye ragmen gayrimmakulde israrh
olanlara da, sesini daha bir yiikselterek: ‘Kasem olsun siz de, atalariniz da apagik bir

sapikhik icindesiniz’®'® der. Bir de bakarsiniz, onlarin putlarin kirmis ve dimdik ayakta

7 Giilen, age s 113
8 Enbiya. 21/54



o carptk sirk mantifina karsi: ‘Siz, Allah't birakip, kimseye hi¢bir faydasi da, zaran
da dokunmayacak olan nesnelere mi tapiyorsunuz? Yuf size de, o taptiklarimiza

ATA Q
da! HAald akhmz1 kullanmayacak misimiz?™ %"

seklinde haykirir; haykirir, hem o
ginkli misriklerin hem de daha sonra gelen biitlin putperestlerin ruhlarinda tirpertiler

meydana getirir.

Hz. Ibrahim gibi, diger biiyiik peygamberler de -degisik sartlar ve konjonktiirel farkh-
liklara bagl renk ve stil ayriliklari mahfuz- hep ayni mesajlan sunmus ve aym yolda yii-
riimiislerdir; Hz. Nuh, Hz. Hiid, Hz. Salih, Hz, Suayb, Hz. Musa gibi peygamberlerin
hemen hepsi de ‘akl-1 semavi® yolunu takip etmis ve makulu saliklamiglardir. Buna kar-
silik, kufur, ithad ve sirk cephesi ise, 6miirlerini heva ve hevesin dar mahbesinde, atala-
rindan tevarlis ettikleri anlayis ve distincelerin tutsagi olarak, ¢arpik duymanin, ¢arpik

hissetmenin gel-gitleri arasinda gegirmis ve siirekli bir mantiksizlik sergilemislerdir.

Beditizzaman'in, stk sik {izerinde durup, mutlaka okunmasini ve temasa edilmesini iste-
digi kainat kitabr ve varlik mesheri, makulii temsil eden enbiya, asfiya. evliya ve Islam
ulemasindan tevariis edilegelen bir anlayisin ifadesidir. Zamana baglt ¢izgi farkliligl
mahfuz, verilen mesaj ve takip edilen yol hep aynidir; arz u sema tetkike tabi tutulacak..
esya ve hadiseler hallag edilecek.. her sey g6tiwtliip gergek sahibine baglanacak., sonra
da vicdanlarda bu makuliyetin itminani duyulacak ve marifete doniisen ilimler birer
zevk-i ruhani kaynag haline gelecek.. derken, yerkiiredekiler ve semadakiler aym ruh

haletini paylasacak.

Kur'an pek ¢ok ayét u beyyinatiyla bize bu yolu saliklar ve makuliyeti, disiincenin son-
suza baglanmas: seklinde yorumlar: Yerinde ‘Omnlar baslarimin iistiindeki gége bak-
mazlar m1? Bakip da Bizim onu nasil saglameca bina ettigimizi ve onda bir agik ve
bir dengesizlik bulunmadigimi diisiinmezler mi? Biz, yeri de yayip dosedik ve
orada da, dengeyi saglamak i¢in agwr baskili ulu daglar yerlestirdik ve zeminde,
gozleri-gonillleri agacak her ¢esit bitkiden ¢iftler yarattik. Biitiin bunlari, Allah'a
yonelen her kula, Yaradan'mn kudretini hatirlatmasi ve dersler veren birer basiret
nisanesi, ibret numunesi olsun diye yaptik. Ardindan, gékten bereketli bir su in-

dirdik. Onunla bahgeler ve bicilmeye miisait ekinler, salkim salkim meyveleriyle

51 Enbiya, 21/66
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ulu hurma agaglan yetistirdik’®® diyerek, dikkatleri semalara, semalardan yerkiireye,
ondan da rizka ¢evirerek bizi, aklimizi kullanmaya, diislinmeye; imanda derinlesmeye
ve marifette zenginlesmeye ¢aginir. Yer yer mahssatin Snemini vurgulayarak, hemen
her zaman go6ziimiiz dniinde bulunan kiire-1 arzi temasa etmeye davet eder ve, ‘Onlar
yeryiiziinde gezip dolagsmazlar mi ki, bu sayede diisiiniip duygulanacak goniillere,
hakikatin sesini Isitecek kulaklara sahip olsunlar. Ne var ki kér olan onlarin giz-
leri degil, sinelerindeki basiretleridir’®*' der ve basireti kapali g6niillerin mahrumiye-
tini vurgular. Zaman zaman da akil ve basiretini kullanmayanlari tevbih sadedinde,
‘Goklerde ve yerde nice deliller vardir ki, inanmayanlar gelip gecerken (kasdi tet-
kike almadiklarindan) yiiz ¢evirmis olurlarda farkina varamazlar ®? ferman ederek
niyet ve nazann dnemine dikkatleri geker ve miicerret bakmanin bir mana ifade etmeye-

cegini hatirlatir.

Kur'an, kainat kitabtyla alakali referanslarinin yaninda, ele aldigt konulan takdimdeki
saglamhigi, muhtevasinin distindirticttliigli, mesajlarinin kusaticihigr. ifadelerinin sihri,
tislibunun miiessiriyet ve inandiricihi@r ile de ¢ok yonlii ayr bir makuliyet drnegi ortaya
koyar. Evet O, sirtint vahye dayadigi gibi, hep akil yoriingeli bir yol takip eder. Biitiin
mesajlarint akla, mantiga, muhakemeye tesbit ve tescil ettirerek muhataplarinin kapila-
rint ¢alar, aldka uyaran bir Gslupla gontillere ytrlr, aklin, hissin, suurun itirazlarina
meydan vermeyecek bir cergevede konusur ve talebelerini makuliyet adina siirekli
rehabilite eder. O, i¢ ige ytizlerce konuyu, tek bir mevzuun tahlilinde bile zor ulasilir bir
ahenkle sunmasindan, her mesajindaki igtenlik ve tesirine, inanca agik goniilleri itmi-
nana ulastirmasindan miitereddit ruhlart ikna etmeye kadar her mevzuda arkasini vahye

dayar ve insanlarla alis verisini makuliin yamaglarinda gergeklestirir.

Bu agidan diyebiliriz ki; esyayr temasa edip hadiseleri okuyabilenler, okuyup tevhide
baglayanlar mékulii takip ettikleri gibi, Kur'dn'1 duyup, dinleyip i¢i ne sindirenler de hep
akli bir yol takip etmis sayilirlar. Aksine, varlik ve hadiselerin i¢ yiiziine niifuz edeme-
yip disinda kalanlar, akli bir yolda olmadiklar: gibi, Kur'dn duymayan, dinlemeyen ve

i¢ine sindiremeyenler de aklin nurundan tam istifade edememisler demektir. Evet, varlik

S0 K Af, 50/6-10
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ve esyanin okunup, disiinitliip degerlendirilmesi; degerlendirilip imana, marifete,
Yaratici'yla minasebete baglanmas: makul; her nesne ve her hadisenin degisik sebep-
lere, tabiata ve daha baska seylere verilmesi de akil disidir. Yaraticimin varhgr, birligi,
serike, nazire, yardimctya muhtag olmayisi makul; her sekliyle sirk ve ilhad diistincesi
ise gayr-i makuldir. Esya ve hadiselerin serh ve izah edilmesi, varligin yorumlanarak
bir gercege baglanmasi igin, Allah'la insanlar arasinda bir kisim elgilerin gerekliligi ma-

a1 o SyALLA B . - A .. 23
kul; niibiivvet ve ilahi mesajlar1 kabul etmeme ise gayr-i makuldiir.®

2.4.10.1.2. Gayr-1 Makil

Kur’an’a gére makulin disinda hareket edip gayr-i makdl bir davranis sergilemenin en
belirgin sebebi, ayni1 zamanda akh besleyen kaynaklar olan kulak ve gbzi, asil amagla-
rinin diginda tutarak onyargi, taassup, kin, 6fke ve sehvet gibi degisik taktorlerle akl,
etkisiz bir konuma getirmektir. ‘Allah onlarin kalplerini ve kulaklarmi miihiirlemis-

5624

tir. Gozlerine de bir perde inmistir. Bunlarin hakkr biiyiik bir azaptir’™". “Sagir,

3025

dilsiz ve kordiirler onlar. Onun i¢in hakka donmezler gibi ayetler bunu agikca

ifade etmektedirler.

Bugiine kadar kainat ve hadiseleri, tabiat, sebepler ve kendi kendine oldu diistincesine
baglayanlar, hemen her zaman gayr-i méakuliin temsilcileri olarak bir cephe olusturmus
ve yer yer sun'i bir tabiat ilah: etrafinda, zaman zaman da sebeplerin mevhum iktidarlar
cevresinde bir araya gelerek, makuliin temstlcileri bulunan enbiya, asfiyd ve mii'min dii-
stintirlere karsi stirekli bir savas iginde olmuslardir. Bu cephe, degisik donemler itiba-
riyle bir kisim farkli stratejiler uygulasa da, kavga azmi ve miicadele esprisi agisindan
hep aym yolda ytirlimiis; ya ulGhiyet gergeginin lazimi olan yaratma, tanzim etme, 6l-
diirme, diriltme gibi fiilleri, mevhum birer varlik olmadan 6te kiymet-i harbiyeleri ol-
mayan sebeplere, tesadiiflere, tabiata havale etmis veya kismen de olsa, ildhi icraati
bunlara baglamaya c¢aligmustir. Birinciler, ithad ¢izgisindeki yerlerini alirken ikinciler
ise, Allah'in yérattxgl bazi nesneleri, icraatinda O'na ortak kosmakla sirke girmislerdir.

Zira tevhid diisiincesi; yaratan, insd eden, 6ldiiren, dirilten, rizik veren, herkesi ve her

3 Giilen, a.g.e. 5. 114
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seyl goriip gézeten Kudreti Sonsuza -ne suretle olursa olsun- es ve ortak kosmayi sirk
ve gayr-i mékul kabul eder. Iste bu agidan, Kur'an'in temel disiplinlerinden biri olan
tevhid anlayist akla uygun (makul); varligin, sebepler, tabiat ve daha degisik seylere

baglanmasi ise akla aykir1 yani gayr-1 makuldiir.

Evet, her sey tevhid-i hakikiye baglanmadigi zaman, pek ¢ok yaratan, insa eden. 6ldi-
ren, dirilten, goriip-gozeten ilah giiciinde miiessirlere ihtiya¢ duyulacag: zaruridir. Boyle
bir seye ihtimal vermek ise, zincirleme pek ¢ok muhal ve imkansizligi birden kabul et-
mek demektir ki, bdyle bir seyin akla aykiri oldugu agiktir. Kur'dn, ‘Sayet yerde ve
gokte Allah'tan baska ilihlar bulunsaydi, arz da, sema da fesada ugrardi’®*® gibi
ayetleriyle siirekli bu konuyu muhakeme etmeye ¢agirir ve mantiklarimiza yeni veni

ufuklar agar.

M ~ e b < -~ 3 . ~ b k] 2
Gayr-i makuliin ortaya ¢ikist bazen, ‘Ved’, “Yegis’, ‘Yeiik’, ‘Nesr 627

keyfiyetinde, ba-
zen Mecusilerde oldugu gibi ‘nur-zulmet® ikilemi tarzinda, bazen kulli bir ruh bigi-
minde, bazen de ‘Ldr’, *Mendr, ‘Uzzd@’, ‘Naile’ ve *Isaf tiiriinden degisik putlar. ates.
irmak, yildirim ve riizgar nev'inden, tabiat kitabimn Grperten ve korku veren hadisele-
rinden kaynaklanagelmistir. Her zaman, egrilige ve inhirafa agik ruhlar, bazen "Jed,
Yegils, Yeuk, Nesr’ hadisesinde oldugu gibi, hiisn-ii niyetle baslayan bir carpikliga sii-
riklenmis, bazen de makule ve semavi olana sirtlarint dénerek yanlis bir yola girmis ve
boylelikle dogrudan uzaklagmuglardir. Merkezde inhiraf agis1 sezilemeyecek kadar kii-
¢iik oldugundan, meselenin farkina varamamis, farkina vardiklari nokta olan muhit hat-
tinda da, aginin genisligine takilip geriye donememislerdir. Sonra da en 6nemli gergek-
leri bile degisik vehm U hayallere baglama yoluna sapmuslardir. Iste boyle bir gayr-i
makuliyet, ister 1lahi icraattan her birini agiktan agiga farklr putlara baglama seklinde
olsun, ister bazi miisriklerin biraz mazeret biraz da demagoji olarak ileri slirdiiklert

‘miitevassit sefaat¢iler’®®® yaklagimindaki kapal irtibat biciminde olsun, apagik hem
p

akla, hem de vahye karst gelmektir ve diipediiz bir sapikliktir.

Hemen her zaman mékul olan tektir. Ondan sapilinca, farkina varilmadan gayr-i mékul

cokluga diigtilmustiir: Sabiiler, dogumu, 6liimii, mutlulugu, mutsuzlugu, bela ve musi-

%2 Enbiya, 21/221
$27Nuh, 71/23
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betleri, kader anlayisina benzer sekilde, aya-giinese, yildizlara; animistler killi bir ruha;
Mecusiler, nura-zulmete ve putperestier de degisik ad ve unvanlar altinda pek ¢ok puta,
‘Vahid-i Hakiki’nin yerine ‘kesir-i hakiki’yi ikame etmislerdir. Sonra da, onlan bu inhi-
raflarindan vazgecirmek isteyen I1ahi mesajlara karst da, ‘eski koye yeni ddet mi?’ der

162

I . . . - s _es _es P “ .
gibi, ‘Biz, atalarimizi iizerinde buldugumuz yolda yiiriiriiz ’ karsthgin vermis ve

yiirtidiikleri yolun, semavi ya da akli olmasini hi¢ mi hi¢ diistinmemislerdir.

Evet, onlar igin bir seyin akli olup olmamasindan ziyade onlarin heva, heves ve islerine
geldigi yerde atalarini izlemeleri 6nemlidir. Iste bunun i¢indir ki Kw'an, o giinkii mu-
kallitlerin sahsinda, daha onceki ve sonraki biitiin sablonculart da: *Ya atalary hi¢bir
sey akledemeyen ve dogru yolda olmayan kimseler olsalar da mu..! (Dogrusu) inkar
edenlerin hali, bagirip ¢agirmadan baska bir sey duymayan ¢obanin hiline benzer;
onlar sagir, dilsiz ve kordiirler; bu yiizden de bir tiirlii akledemezler " diyerek

o 631
akillarini baslarina almaya ¢agirir.

2.4.10.1.3. Kur’an A¢isindan Akilli veya Akilsiz

Akill, makuliin pesinde olan, akilsiz da gayr-i makule kendini kaptirandir ve kestirme
ifadesiyle Kur’an agisindan, makult temsil edenler akilli, gayr-i makuliin pesine taki-
lanlar da akilsizdir. Bu anlamda Kur’an, akillari kullanmadiklarindan dolay: ¢eliski ve
sapikliga diisenlere hitap ettikten sonra, osi&3 3 ‘hAlA akletmeyecek misiniz?’ %
veya wsiic Y 25 x5, ‘onlar akletme becerisini ortaya koyamayan bir topluluktur’®*’
gibi ifadeleriyle kimin akilli kimin de akilsiz oldugunu net bir sekilde ortaya

koymaktadir.

Baskalarina iyi ve giizeli anlatirken aym giizelliklerden kendini mahrum edenler de, ®*
‘nasi olsa bag'mlamrlz’635 kuruntulaniyla kaygisiz bir hayat siirenler de akilsizdir.

Ciinkii insanin, bildiginin ve bagkasindan yapmasini istedigi seyin tersine hareket et-

529 Zuhruf, 43/22-23
830 Bakara, 2/170, 171
%! Giilen, a.ge. 5. 113
832 Bakara, 2/44

533 Maide, 5/58

3¢ Bakara, 2/44

835 Araf, 7/169

128



mesi, akh baginda olan ve olgun bir diisiinceye sahip kisinin yapacagi bir 5ey,:‘!égildir‘
Bunu ancak, aklini geregi gibi ¢aligtirmayan biri yapabilir. Iste dyetlerde, davramslar-
daki bu geligkiler, akli kullanmanin karsiti olarak gosteriliyor. Akl kullanmak ile bu

celigki ve tutarsizhiklar adeta birbirlerini karsilikli olarak dl$1>1yor.(’3 6

Kur’an nazarinda, diinyanin siislii yiiziine takilip kalmamak akilliik iken®’ oldugu gibi

638 Ciinkii boyle bir hareket,

gortinmeyip ikili davranmak akilsizlif1 ifade etmektedir.
saghkli ¢alisan bir akilla gelismektedir. Clinkit bu davrams, kandirma ve nifaktir; Al-
lah’mn Kelamint degistirmektir ve Allah’a iftiradir. Bundan dolay: onlar, kinamay1 hak
etmiglerdir. Clinkii onlar, akli temele bagh kalmamakla cehalet batakligina dismiisler-
dir. Bunun i¢in Yiice Allah onlart, ‘aklimizi kullanmiyor musunuz?’ diyerek acik¢a

kinamaktadir.

Ona gore, agizlarindan dtke kusup m@’minleri perisan etmek isteyen ve her firsatta si-
kintt vermekten zevk alanlari sirdas edinip kosulsuz giivenmek akilsizlik oldugu gibi.**
dini alaya alip eglence ve oyun yerine koyanlart dost tutup inanmak da ayri bir akil
disiliktir. " Kuran’a gore ayni zamanda akli kullanmama, bir karakter bozuklugudur;

clinkii akilsizlik, diisiik karakterliligin bir kriteridir.®*!

Kur’an agisindan bakildiginda puta tapmak da, korii koriine bagkalarint taklit de, birer

akilsizik®*?

oldugu gibi boyle bir akilsizlik da, necaset ve pislik anlaminda ricse dave-
tiye anlamina gelmektedir.643 Hatta ayette gegen rics kavrami, kok itibariyle tiksindirici
ve bozulmus seyler demekle birlikte burada, fesad ve kokugmustugun zirvesi olan kuifiir

anlamindadir.®** Bu kelimeden kasdedilenin, Allah’in azap ve kizginhgimn da olabile-

836 K ocabas, Sakir, Kur‘an’da Akil Kelimesi, istam ve Bilim, s. 302, 303

7 Bkz. En’am, 6/32; Kasas, 28/60
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9 Bkz. Al-i imran, 3/118

%0 Maide, 5/57, 58

64 Hasr, 59/13, 14

842 Bkz. Taberi, Cdmi'u’l-Beydn fi Te'vili’l-Kur’dn, Darw’|-Fikr, Beyrut, 1405, ¢. 7, s. 86 vd.; Ibn Kesir,
age. c.2,s. 109, 109

* Yiinus, 10/100

84 Algst, Mahmud, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur ‘ani’l-Azim ve's-Seb’il-Mesdni, Daru Thydi't-Turdsi’l-
Arabi, Beyrut, trs. c. 11, s. 194



cedi unutulmamalidir.®® Zira Allah (cc), bu iman nimetini, akhini dondurmayip isleten-
lere bahseder. Zira Allah, aklim kullananin ¢abasi oraninda hakikate ulagtirict vesileler
ve onu sahih imana gétiirecek dogru bilgiyi bahseder. Bununla birlikte Allah, aklini is-
letmeyip donduranlarin ve hakikate ulagma yolunda gaba sarf etmeyenlerin yaptiklarina

karsilik da, dalalet ve batil diistince gibi pislikleri tizerlerine bulastirir.®*

Oyleyse imanla akil arasinda siki bir bag vardir. Zira ayette gegen rics kavrami, soyut
pisliklerin en k&tiisiidiir. Kendilerini diistinmekten ve akli muhdkemeden alikoyanlar, bu
pisligin i¢ine atilacaklardir. Ciinki onlar, akillarini dumura ugratarak gercedi yalanla-
maya, nankorlige ve inkara kalkismislardir. Ayette yer alan, ‘iman etmek’ ile *akletmek’
arasinda siki bir bag vardir. Insan aklim isletip iyi davramslarda bulunmakla iman gibi
biiytik bir nimeti hak eder. [man etmeyi hak edebilmek igin de insanim, aklint saglikl bir
sekilde isletmesi gerekir. Aksi halde yani aklini kullanmayip islevsiz hale getirenler.
seytanin tuzagina diigiip saparlar. Ciinkii akilsizlik, seytana yapilan en biiyiik davetiye-
dir. Buna dikkat ¢cekme anlaminda Kur’an, O, i¢inizden nice nesilleri saptirdi. Bunu
diisiinmeli  degil miydiniz?’(’47 diyerek seytanmin, akhim kullananlart  degil,

kullanmayantlari saptirdigu anlatmaktadir.

2.4.10.2. Akl Kullanmamanin Sonuglari

Bilindigi gibi akil, potansiyel derinlikleri itibariyle, kinat kitabini okuyan bir goz; duy-
dugu ses ve nagmeleri degerlendirip degisik mandlara baglayan pek gok ihtizaza agik bir
i¢ kulak; esya ve hadiseleri askin bir tefahhusla temésd eden muhit bir idrak; varlik ve
varlik &tesi alemleri kesfe agik batini bir gozdiir. Insan onunla, goziin gordiiklerini, ku-
lagin duyduklarim degerlendirip bir hitkkme baglar ve onun rehberliginde varhgm perde
arkasina seyahatler tertip eder; hattd yiikselir onunla Allah'a muhatap olur, onunla cebri-
ihtiyari belli sorumluluklar yiiklenmeye ehil héle gelir.. ve onunla topyekiin kdinat ve
hadiseleri tarar, kritik eder, bir esasa baglar ve Allah'a yiiriir. lyiliklerde, giizelliklerde

mantik ve muhakemelerimizi vahiy ve ilhamin zenginlikleri ile bulusturur ve dtelerden

64 Bkz. Taberi, a.g.e. c.6, s. 174; en-Nahhas, imam Ebi Ca’fer, Madni'l-Kur an, Tahkik;. Muhammed
All es-Sabini, Mekke, 1409, c. 3, s. 320; es-Suyfiti, Celaliiddin Abdurrahman, ed-Diirru 'I-Mensiir,
Daru’|-Fikr, Beyrut, 1993, c. 4, s. 394

8 Mevdadi, age. c.2,5 366
7y34-Sin, 36/62



gelen mesajlara referans olur.. fenaliklarda, ¢irkinliklerde de, I1ahi hududa mantiki yo-
rumlar getirerek nefsin serazat arzulanimi frenler ve onun taarruzlanna karsi stirekli
stratejiler tiretir. Ayrica bize her zaman, seytanin degisik planlarin agabilecegimiz tak-
tikler verir.. hevesdt ve cismani arzularimiza karsi da, muhasebe ve murakabe
izabehanelerinde eritilip sekillendirilmis diislincelerden kementler, bukagilar vurur. O,
semaviligini korudugu siirece hemen her zaman, nefsaniligin {izerine yiirlir ve onu,
kendi hususiyetlerinden kaynaklanan bayagiliklardan alikor; alikor ve Adeta insani de-

- . . . . col e 648
gerlerin korunmasi mevzuunda bir polis, bir zabita memuru vazifesi goriir.’

Kur’an’a gore kainatta hedefsiz higbir hareket, varhk, olgu ve faaliyet yoktur. Insan ise,
her seyin kendisine gore sekillendigi en 6nemli varliktir ve en biiyiik hedef de ona ait
olmalidir. Insani diger canlilardan ayiran en temel 6zellik de, onun akilli olmasicr. Ak-
lin1 kullanmakla insan, mealiyatin en yiiksek noktalarina ulasma kabilivetine sahiptir ve
mertebelerin en blytgl sayilan ‘riza’ ufku da, aklin yerinde kullaniimasiyla elde edil-

mektedir.

Bu durumda insann, aklint kullanmamasinin sonuglari da, elbette biiyiik olacaktir. Belli
baglt ayetleriyle Kur’an, bu sonuglardan bahsetmekte ve insant, bu duruma diismemesi

i¢in agik¢a uyarmaktadir.

2.4.10.2.1. Konum Kayb1

Akilsizhigin en belirgin sonucu, insamin konum kaybi yasayarak diger canlilarla esdeger
-hatta onlardan daha asagi- bir duruma diismesidir. “Yoksa sen onlardan ¢ogunun s6z
dinledigini, yahut aklimi ¢ahstirdigini1 mi saniyorsun? Dogrusu onlar davarlar gi-

%49 oibi ifadeler, her aklin anlayabile-

bidirler, hatta onlar yolca daha da sapiktirlar
cegi sekilde bunu ifade etmektedir. Zira ona gore, ‘Allah katinda yerde gezinen can-
Iilarm en kétiisii, o diisiinmeyen sagir ve dilsizlerdir.”® Ayette gecen ‘canlilar’ keli-
mesi, insanlar1 da i¢ine aldig1 halde, daha ¢ok hayvanlari ¢agristiran bu kelimenin, akil-
larin1 ¢aligtirmayanlar i¢in de kullanilmasi ¢ok anlamlidir. Zira insan gériiniimdeki hay-

vanlar, kendilerindeki muazzam akletme yeteneklerini islevsiz hale getirip ondan ya-

8 Giilen, a.g.e. s. 112
549 Furkan, 25/44
550 Enfal, 8/22



rarlanmadiklart ve yaratildiklart amacin disina ¢iktiklar: i¢in canlilarin en Kétiileri ol-
muslardlr.651 Clinklt bunlar, kendi iradeleriyle, sayesinde bir ¢ok varliktan istiin olma
vasfini kazandiklart akil yetilerini islevsiz hale getirmisler ve bu sebeple de. yeryiiziiniin
en kotii varliklari olmay: hak etmislerdir.®>

Bilindigi gibi hayvanlar, diisiinme ve idrak etme glicline sahip degillerdir; oysa bu du-
rumdaki insan, bu giice sahip oldugu halde aklini kullanip diigtinmekten ve bilgi elde
etmekten yiiz ¢evirmistir. Aym zamanda hayvan, kendisine bakip besleyven sahibine
itaat eder, ona isyan etmez. Kendisine iyilik yapanla kottliik yapan birbirinden ayirir.
Yaratildigr amag¢ dogrultusunda bir hayat siirer, onun digina ¢ikmaz. Ama inanmayan
kafirler ise, yaratilis itibariyle hayvanlardan daha tstiin meziyet ve kabiliyetlere sahip
olmakla beraber, kendilerindeki bu kabiliyetleri islevsiz hale getirdikleri icin, kendile-
rini yaratan Rabb’lerinin emrine itaat etmezler, O’nun kendilerine yaptigi iyilikleri,
diismanlart olan seytanin kotiiliiklerinden ayirt etmezler, en biliyiik yarar olan ahiret se-
vabini elde etmeye ve en biiyiik zarar olan azaptan sakinmaya ¢alismazlar, insani gergek

anlamda mutlu eden tevhid inancina ve Allah’in dini Islim’a gelmezler.®>

Hayvanlarin kablerinde ilim olmadigi gibi cehalet de yoktur. Oysa bunlarin kalbleri
ilimden hali olup cehaletle nitelenmektedir. Bunlar bilgisizdirler ve bilgisiz olduklarini
da bilmiyorlar. Bununla birlikte bilgili olduklari hususunda israrlidirlar. Ayni zamanda
hayvanlarin bilgi sahibi olmamalar1 kimseyi zarar vermez, bunlarin cehaleti ise bilyiik
bir zarara neden olmaktadir. Ciinkii onlar insanlart Allah’in yolundan alikoyarlar ve onu

egriltmek isterler.®*

Hayvanlar bir sey bilmezler, ama ilim talep etmekten de acizdirler. Bu cahiller ise, ilim
talep etmekten aciz degildirler. Giigleri dahilinde olmadig1 i¢in hayvanlar ilim talep et-
mediklerinden dolay1 kinanmazlar ve bundan dolay1 azabi hak etmezler. Fakat bu in-
sanlar, kendi iradeleriyle bilgisizlik yolunu sectiklert i¢in kinanmayi ve cehennem aza-

bini hak ederler.

' Bkz. Kutub, a.g.e. c. 2,s. 811
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Hayvanlar kendi 6lgiileri dahilinde Allah’t tesbih ederler.®® Fakat kafiler Allah’1 tesbih
etmezler, O’nu a1nnazlar.656 I[ste bu ve benzeri nedenlerden dolay: kéfirlerin igine
distiikleri saskinhik ve sapkinlik onlari hayvanlardan da daha agag) bir konuma diigiir-

miistiir.%>’

2.4.10.2.2. Ebedi Kayip

Kur’an’a gére iman, akh kullanmanwm bir neticesi oldugu gibi imansizlik da onu kul-
lanma firsatim1 kacirmanin bir sonucudur. Boyle bir sonugla kargt karsiya kalan birisi
icin akibet, rahmet-i Rahman’dan mahrumiyettir ve boyle birisinin hazin hali ve pis-
manlik ifade eden teessiiflerini Kur’an, akilsizliklarina yanip aralarinda pigsmanhklarmi
paylastiklar1 ant, ‘Sayet biz, gercegi isiten ve aklini ¢alistiran kimseler olsaydik, el-

bette bu alevli atese girenlerden olmazdik!"®*® ciimleleriyle aktarmaktadir.
§€ 8 y

Aslinda bunlar, akillarini kullanma becerisini ortaya koyamamanin bir sonucu olan
geemis giinahlarim itiraf etmekte ve bugiin yasadiklarina pismanhk agitlan yakmakta-
dirlar. Ibn Abbas’in dedigi gibi bunlarin feryatlarindan yansiyan mana, “sayet hidayeie
kulak verip onu akillarimizia kavrayabilmis olsaydik; anlayp tefekkiir edebilen birisinin
isittigi gibi isitip, iyice nazar edip temyiz giictinii ortaya koyan birisinin aklettigi gibi
659

aklimizi ¢calistirabilmis olsaydik cehennem ehli arasinda olmazdi seklinde kendini

gostermektedir. Bu da gdstermektedir ki kiiffarin akildan hi¢ mi hi¢ nasipleri yoktur.

Bunlarin pismanliklariin iginde, artik faydasi olmayan ve olamayacak olan bir muha-
sebe duygusu vardir ve sunlari sdylemektedirler: Eger bizler iyi dinleyen yahut iyi dii-
siinen kimseler olsaydik aklin yetisemedigi hususlarda naklin yoluv olan kulaktan olmasa
da aklin kendisinden hakkiyla istifade etseydik, yahut hidayet kandilleri olan Hak dost-
lari, alimler ve miictehid imamlar gibi akil ile nakli, rivayet ile dirayeti birlestiren bah-
tiyarlardan olmasak bile, hig olmazsa rivayet ve dirayetten birine olsun sahip bulun-

saydik kiifre sapmaz o ates ashabi geytanlar iginde bulunmazdik, onlara katilyp bu cilgin

633 Bkg, isra, 17/44; Hacc, 22/18; Nar, 24/41
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alese atilmazdik. Zamanla i¢lerinden ¢tkar, hidayet yolunu tutardik. Lakin onlarin
i¢inde bulunduk ve bu atese atildik. Demek ki, bizler ne dinleyen ne de diisiinen kimseler

degilmisiz. ‘Yazklar olsun bize!’ derler.

Bu duruma diismelerinin ii¢ temel sebebi vardwr; birincisi kulaktan istifade ctmemek,
ikincisi akildan faydalanmamak, iiciinciisii de kotii bir ¢evrede bulunmaktir. Uciinciisii
bir taraftan baslangic bir taraftan da netice demektir. Kulak ve akil, insana diinya ve
ahireti, ge¢cmis ve gelecek zamant tanittiracak en faydali iki rehberdir. Diger duyular da
yvalmiz simdiki zamaw tanitirelar. Lisan ve akil ise her ilme bakmaktadir. Bu yiizden ku-
lak, akildan once gerektir. Kulak ve akli olanlar, anlayip dinleyerek kit bir g¢evreden
¢tkar gider, iyilere katilabilirler. Su halde kiifiir ve nankorliigiin sebebi. kulak ve akla
geregi sekilde onem vermemekte toplamir. Bu ise, hayvanliktan daha 6te bir al¢akliktir.
Nitekim Kur'an'da da bu anlamda bir rivayet vardir; ‘Iste onlar hayvanlar gibidir;
hatta daha da saptktirlar. *° Halbuki ne akii ne de nakli delili idrak etme kabiliyeti bu-
lunmayanlara esasen sorumluluk ve uyart yoktur. Onlar, o asagiliklarin sonuglarma
katlanirken, sonunda boyle ebedi vicdan sorumluluguyla cehennem atesinde yanmazlar.
Kafirler ise, yaratilislarindan dolay: insamn tarifine dahil ve sorumludurlar. Kulaklar
da akillary da vardir. Sonunda cehennemin haykirigim, azap meleklerinin ince ince su-
allerini duyar, anlarlar. Onceden uyariyr duymak ve diisiinmek istemeseler de darbe fiili
karsisinda hepsini duyarlar. Onun igin kiifiirlerini itiraf ederken “kulaklarimiz ve akli-
miz olsaydy’ demiyorlar, dinleyip diisiinseydik diye, kulak ve akil nimetlerine karst nan-

korlitk etmis olduklarina yanyorlar.®®!

Goruldugii gibi ayette, isitmek ve dinlemek (kulak vermek), diistiniip akletmekten 6nce
zikredilmistir. Yazili bir sey oldugunda okumak, burada dinlemenin anlamdasidir. Yani
bir mesajdan istifade edebilmek ic¢in birinci sart dinlemek, iyi niyetle yaklagmaktir. Ger-

¢ek olup olmadigint anlamak igin tizerinde diisiinmek ise ikinci sathadir. Bu bakimdan

.....

yolu bulmasi imkansizdir.*®*

650 A’raf, 7/179
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Allah, insanlara mesajini ulastiran elgilerini génderip suurlarina hitap etmedik¢e kim-

seye azap etmeyecegini bildirmektedir®®

ve kendilerine uyaricilar gelmis olan bir baska
insan kitlesinin halini anlatirken Kur’an, itiraf sadedinde ibret verici su ifade ve gorevli
meleklerin, ‘Size uyarici gelmemis miydi?’ demelerine karsilik, ‘Evet gelmisti, ama
biz, ‘Allal hicbir sey indirmedi. Siz, actk bir saptklik i¢indesiniz’ diyerek onlar ya-

1664

lanlamistik™™"" seklindeki ifadelerine yer vermektedir.

Bir baska ayette bu detaylar anlatilirken, zamaninda aklini kullanamayan inkarci giiruha
karsilik cehennem bekgilerinin, ‘Sizin aramizdan sizi uyaran elgiler gelip size
Rabbinizin ayetlerini okumamis ve bu giiniiniizle karsilasacagimiz konusunda sizi
uyarmamis miyd1?’ dedikleri ve onlarin da, *Evet, gelip uyarmislardr ama gergegin
iizerini drten kiiffara azab kelimesi hak oldu’®® diyerek itiratta bulunacaklart detayi

vardir.

Ancak ne bu itiraf ne de pigsmanligin onlara bir faydast olacaktir. Zira, firsatlar diyan
diinya sadece nefsin arzulari pesinde tiikenmis ve ebedi yurt olan ahiret i¢in higbir ha-
zirhik yapilmadan buraya gelinmistir. Ustelik, kendilerine gelen uyaricilara meydan
okurcasina ve kiistahga bir tavirla tepkiler verilmis, okuyup ibret almalari igin Onlerine

konulan delillerden bir sey anlamadan hepsi yok sayilarak hareket edilmistir.

[ste ayetin sonundaki, ‘Boylece giinahlari itiraf ederler. Bizden 1rak olsun o ce-

hennemlikler ®*

ifadesi, son pigmanligin fayda vermeyecegi o giinde, her ne kadar gii-
nahlar itiraf edilmis olsa da sonucun degismeyecegini ve cehenneme giden herkesin

adeta buna riza gosterecek bir tavir sergileyecegini agikc¢a anlatmaktadir.

2.4.10.2.3. Huzursuzluk

Akli kullanarak hareket etmek bir aydinlik ise, ondan mahrum olarak yasanan hayat,
adeta bir serap gibidir. Kur’an’in baktigt yerden konuyu ele alacak olursak, akilsizhigin

bir sonucu olan kiifiir ¢1tkmazi, irmak basinda insani susuzluktan oldiiren, bahar mevsi-

3 Bkz. [sra, 17/15
54 Miilk, 67/9
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minde ruhlart hazan tasasina bogan, giindiiziin rengini karartip geceleri kabre ¢eviren
dyle ifritten bir yoldur ki, o yolun hayat suyu hicran ve gz yasi, neticesi hasret ve ne-

damet hummasi, vaat ettigi de bir serap ve dldiiren bir azaptir.

‘Hayatlarim kiifre baglamis olanlarin hali, 1ss1z ¢6lde serabi su zanneden susams
birinin haline benzer ki, gelip ona ulastigin1 sandiginda, orada su namina higbir

sey bulamaz/bulamayacaktlr...’667

Bulamama bir yana, bu durumdaki bir insan, siirekli pismanlik duygulariyla kivrim kiv-
rim kivranacak ama bir tiirlii arzusuna nail olamayacaktir. Zira o, biiylik bir zamanlama
hatast yapmis ve elindeki imkanlar yerindeyken aklini kullanmasini bilemeyip, akilsiz-
hgin sonuglariyla ytiz ylize geldiginde aklinin farkina vararak feryad i figana baglamis-
tir. Boyle bir garesizin durumu, fevkalade hazindir ve bunu aktarirken Kur’an, zama-
ninda akli kullanmamanin acinast halini, diigtiigii duruma insanlart sahit kilarcasina su

sekilde tasvir eder;

*Ya Rab! Ne olur, beni diinyaya geri gonder de, zayi ettigim omriimii telafi yo-

lunda iyi isler isleyeyim.’

Ancak is isten gecmis ve firsatlar artik kagmistir. Zira burasi, aklin kullantlmastyla si-
kintilarin son bulacagi ve kagirilan firsatlarin yeniden telafisinin miimkiin oldugu bir yer
degildir. Ne ortada teklif vardir, ne de miikellefiyet. Apagik delillerle nice elgiler gelip
gecmis ama onlara, hatirlatmanin mesajini alip aklini kullananlarla, uyariyr kulak ard:

edenlerin hali bugiin de ayni olmayacaktir ve onlara;
. . . . - 8
‘Onlar nerede, iman nerede! Onlar ibret alip nasihat anlayan insanlar degil.”*

Akl kullanmanin neticesi olan hasenat kapist kapanmis ve insan, onu kullanmas: gere-
ken yerde elde ettikleriyle bag basa kalakalmistir. Boylesine son anda akli basina ge-

lenlere verilecek cevap yoktur ve hicrani ayri bir hicrana déniistlirecek su cevap gelir;

‘Hayir, hayir! Bu onun sdyleyip durdugu bir kisim lakirdidan baska bir sey degil-

dir.®® Yani bunlar, sonucu olmayan ve alinamayacak olan faydasiz ¢irpiuslardir. Hal-

7 Niir, 24/39
8 Duhan, 44/13, 14



buki onlar, bugiinkii gayretlerinin daha azini zamaninda ortaya koyabilmis olsalardi. so-
nug hi¢ de boyle olmayacak ve isteklerine miispet cevap verilenlerle ayni saflari pay-

lagma durumunda olacaklardi.

2.4.10.2.4. Nefsin Esareti

Akli olumsuz etkileyen unsurlar anlatilirken de temas edilecegi sekilde akilsizlik, insani
Ozglirluglinden alikoyarak nefsinin esiri yapar. Bu anlamda Kur’an, akitlarin yerli ye-
rinde kullanmayip heva, yani nefsani arzularin pesine diisenleri siddetle kinamaktadir-

lar.5™

Zira insan, aklini, onu veren hesabina degil de nefis ve onun istekleri adina
calistirdiginda o akil, insani aciz ve siirekli rahatsiz eden mes (im bir alet haline gelir ki
bu durumdaki insan, ge¢mis zamanin biitlin sikintilariyla gelecekte karsilagabilecegi
biitiin olumsuzluklart ayni anda yasamak zorunda kalir. Bdyle bir vehim ortamu ise, in-
sant sikintt tistiine sikintt igine sokar ve genelde bu durumdan kurtulmak i¢in insanlar,
eglence ve sarhoslugun i¢inde kendisini bulur. Bu durumdaki insan, diger canlilar gibi
de olamaz; ¢tinkii onlarda akil denilen bu nimet olmadigi igin onlar, gegmis ve gelecekle
ilgili degillerdir ve sadece bulunduklari anda yasadiklarinin lezzetini alirlar. Halbuki
akil, Malik-i Hakiki’si hesabina ¢alistirilsa 6yle tilsimii bir anahtar olur ki, su kainatta
olan nihayetsiz rahmet hazinelerini ve hikmet definelerini agar. Ve bununla sahibini, sa-
adet-1 ebediyeye miiheyya eden bir miirsid-i Rabbani derecesine ¢ikar.®”" Zira aklin
verilis gayesi de, ebedl hayatin gereklerini ve ahiret saadetinin levazimatini elde etmek
i¢indir.57

Bu anlamda denilebilir ki, kdinatin viicudunu inkar eden ve siiphecilikleriyle bilinen
Sofestailer, en akillilaridir. Ciinki kainatin viicudunu kabul etmekle, Allah'a ve Halikina

inanmamak kabil ve miimkiin olmadigindan, kdinat1 ve dolayisiyla da kendilerini inkéar

etmekte ve, ‘Hicbir sey yok’ diyerek akildan istifa ederek, akil perdesi altinda sair miin-

59 Mii’mintn, 23/99, 100

70 Furkan, 25/43; Casiye, 45/23; Kasas, 28/50; Ayrica, nefsi arzularin pesinde gidenlerin kinandiklari
diger bazi Ayetler icin bkz. Nisd, 4/135; A’raf, 7/176; Ta-h4, 20/16; Sad, 38/26; Necm, 53/23
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gegmis zamamn hiiziinlerini ve gelecek zamanin korkularim diisiinmek ile kalb-i insam miitemadiyen
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kirlerin hadsiz akilsizliklarindan kurtulup, bir derece akla yanasmaktadirlar.’”™

Akl kullanmamak akilsizlik oldugu gibi ayni zamanda akilda dengeyi kagirp ifrat ko-
numuna gelmek de bir nevi akilsizliktir ve bu durumdaki insan, seytana kapi aralamis
ve Yaratici’sindan uzaklasma yoluna da girmis demektir. Zira seytan, akildaki denge-
sizliginin bir sonucu olarak Rahmet-i {lahiye’den mahrumiyet yasamis ve huzurdan ko-
vulmugtur. Zira akli kullanmamanin en biiyiik neticesi, kulun Allah katindaki derece ve
konumunu yitirmesi ve rahmetten uzak kalmasidir. ‘Ciinkii Allah katinda yerde gezi-

674 £ 1A
M ve ‘Inkércilan

nen canhlarin en kétiisii, o diisiinmeyen sagir ve dilsizlerdir
hakka ¢agiranin durumu, tipki bagirip ¢agirmadan baska bir sey isitmeyen hay-
vanlara haykiran kimsenin durumu gibidir. Onlar sagir, dilsiz ve kordiirler. Bun-
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dan otiirii akilarim kullanip gergegi anlayamazlar’ ™ gibi ifadeler bunu, agik¢a gos-

termekte ve akilda dengenin bir esas oldugunu géstermektedir.

2.5. Akhn [hata Edemeyecegi Alanlar

Akil, insan i¢in ¢ok Onemli bir ara¢ olmakla birlikte insanin, her konuyu akilla ¢ozme-
sine de imkan yoktur.”® Zira. beslenme kaynaklarina da bakilacak olursa onun da, bir
siurt vardir ve ancak akil, bilgi edinme yollariyla kendisine ulagan hususlar degerlen-
dirmek suretiyle bir sonuca ulasabilmektedir. Kur’an’a gére de, bilginin gergek kaynagi,
Allah’1n sonsuz ve mutlak bilgisidir®”’ ve Allah, dogruyu gostermedikee akil kendiligin-
den onu bulmada yetersizdir.®”® Yiice Allah’in, insanogluna bahsettigi akil, vahyi algi-
lama ve anlamlarim kavrama giiciine sahiptir; ancak insan akli, vahiyden uzak ve ba-
gimsiz bir konuma gelirse, bu durumda sapikligin, bozulmanin, kétii bir bakis agisinin,

eksik bir goriisiin, yanhs degerlendirme ve planlamanin mahkamu olur.”
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Varlik, her tiirlii ¢esidiyle ve Kur’an’in ifadesiyle ‘feshir’ edilip insanin emrine verilmis

degerler mecmuasidir.®

Bu teshiri insan, bilyiik oranda aklini kullanarak gergeklestir-
mektedir. Insanin, duyulariyla algiladigi esyanin bilgisini belli bir sisteme koyarak de-
gerlendiren akildir ve bu anlamda aklin genis bir faaliyet alim vardir. Egyay1 duyularla
bilmek de, aklin alami iginde yer almaktadir. Zira kainatta duyularla kavranan seyleri
bilmede akil, ana yol gdsterici konumundadir. Duyularin alanina girmeyen konular ise,

akhn alanina dahil degildir. Kur’an’in, ‘sehddet’ ve *gayb>®®'

olarak isimlendirdigi bu
iki alandan gayb kismina aklin uzanarak degerlendirme imkani yoktur. Ancak bu,
gaybin degerlendirilmesinde akla higbir vazife bi¢ilmedigi anlamina da gelmemektedir;
zira aklin buradaki vazifesi, sehadet aleminde cereyan eden olaylardan hareketle kiyas-
lar yapip gayb aleminde olup bitenleri anlamaya ¢alismaktir. Gaybin anlasilabilmesi
icin en dnemli rehber vahiydir ve insan akli, sehadet aleminin tecriibesini vahyin bilgi-
siyle birlestirebildigi zaman, gaybi bilemese de onu anlayabilir. Ciinkii gayb, akli ol-
mamakla birlikte makuldiir; akil ile kesfedilemez ama onunla anlasilabilir. Iste akil ve

duyularimizla idrak edemedigimiz duyu-Gtesi alanin bilgisine tafsili bir sekilde ancak,

niiblivvet temelinde yiikselen vahiy bilgisiyle ulasabiliriz.

Su da bir gergektir ki vahiy, aklin kavrayamayacagi seyi insana teklif etmez. Kur'an'in
olgiileri igcinde insana, gili¢ yetiremeyecegi ve tdkatimin disinda bir ylk yiiklenmemis-
tir.®8? Ancak akil, kendisini olumsuz etkileyen dig etkenlerden dolayi yamlma riskiyle
karst karsiyadir ve bu onu, etkisinde kaldig1 diger unsurlar sebebiyle yanilma riski al-
tinda tutmaktadir. Bunun i¢indir ki inanan her bir insan, kildigi namazlarin her bir reka-
tinda, ‘bizi dogru olana ulastir’ diye Allah’a dua etmekte ve goriiglerinde isabeti talep

etmektedir.®’

Ne var ki akil, her hitkmiinde isabet edemedigi, hatta yer yer hatalara dustiigii gibi;
mantik ve muhakeme adina ortaya koydugu tespit ve kaziyelerin de hakiki faili ve ma-
cidi degildir; o, Cendb-1 Hakk'in, icraatina sadece perde olarak kullandig: bir alet, bir
enstriiman, verileni kabul eden bir kabil, Hak hitabini anlamaya mtisait yaratilmig bir

manevi sistem ve bir vasitadir. Bu alet ve bu vasita, konumunu kavrayabildigi takdirde

%0 Bkz. Hacc, 22/65

%1 Hasr, 59/22
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hep Mevla'ya miiteveccih durur ve O'ndan baskasina da asla teshim olmaz. Siirekli
O'nunla muamele iginde bulunur; varliga bakarken onu herkesten farkli goriir ve diizgiin
okur. Duyup hissettiklerini, goriip 6grendiklerini marifete ¢evirip kalbe emanet eder ve

oturur kalkar marifet ve muhabbet soluklar.*®*

Kur’an ve Stinnetin her dedigi makul olmakla birlikte akil ona kendi basiyla yetise-
mez.%% Kur’an’da Oyle ince meseleler vardir ki onlar, ancak imamn nuru ile goriiliip
sezilebilir. Bunun igindir ki Kur’an, aklin ulagip yanina yaklasamayacagi konularda mi-

saller vermek suretiyle meseleleri aklin anlama seviyesine yaklastirmaktadir.®

2.5.1. Ziat-1 Bari

Insan akli, her ne kadar en biiyiik nimet olarak telakki edilse de aslinda sinirhidir ve son-
suz bir glice sahip olmadigi i¢in her konuda son sézii sdyleyecek makamda degildir.
Zira smurlinin sinirsiz hakkinda fikir beyan etmesine imkan ve ihtimal yoktur. Dolayi-
styla akil, Allah’in Zat1, mesieti ve sifatlarinin hakikatini bilme konusunda ancak vahyin
bildirdigi ile iktifa etmek zorundadir. ‘Goézler O’na erisemez. Onun ilmi ise biitiin

5687

gozleri ihata eder ve ‘O gokleri ve yeri yoktan yaratandir. Size kendi

nefislerinizden esler yarattigr gibi davarlara da esler yaratti. O, bu diizen icinde
sizi iiretiyor. Onun benzeri hicbir sey yoktur. O, her seyi hakkiyla isitir ve bilir %
gibi ifadeler, aym1 zamanda sinirli ve sonlu olanin, herhangi bir kayit ve sinirla ihatasi
miimkiin olmayani kusatmasinin miimkiin olmadigin1 ve aym zamanda O’nun, beser
aklinin kiyas edebilecegi bir kistasla dlglilemeyecek evsafta oldugunu agikga ortaya

koymaktadir. Zira, karihast ne kadar genis olursa olsun insanoglu, Yiice Allah’in zatinin

mahiyetini kavramaktan acizdir.
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2.5.2. Mesiet-i I1ahi

[nsan aklinin kavramaktan aciz kaldigi hususlardan biri de Allah mesictinin/dilemesinin
nasil oldugudur. Zira akil, Allah’in zatini bilmekte aciz kaldig1 gibi O’nun mesietini id-
rakten de acizdir. Zira O (cc), her an ve her durumda yeni bir faaliyet halindedir. *Gok-
lerde olan, yerde olan herkes, ihtiyaclar: igin O’na yalvarir (biitiin bunlan gercek-

lestirmek igin) O, her an yeni tecellilerle is basindadir®®’

ve ‘Senin Rabbinin dile-
mesi harig, gokler ve yer durdukea, orada ebedi kalacaklardir. Ciinkii Rabbin di-
ledigini yapar.’; ‘Diledigi her seyi yapar’(’go gibi ayetlerle, ‘O: “Ya Rabbi,” dedi,
“nast benim ¢ocugum olabilir ki ihtiyarlitk basima ¢okmiis, hannum ise kisir hale
gelmistir?” Allah: “Boyle de olsa, Allah diledigini yapar” buyurdu®’' ve "‘Meryem:
“Ya Rabbi, bana hicbir erkek eli degmedigi halde nasil olur da ¢ocugum olabilir?”
deyince, Allah sdyle buyurdu: “Oyle de olsa, Allah diledigini yaratir; Zira O, bir seyin
var olmasina hiikiim verince sadece “ol” der, o da derhal oluverir *” gibi avetlerden de
anlagilacag: {izere insan akli, alisageldiginin disinda bir dilemenin gergeklesip gercek-
lesmeyecegi konusunda tereddiit etmektedir. Halbuki Allah’a ait dileme, her seyi degis-
tirebilecegi gibi O’nun igin bir seyin olmast i¢in, sadece ‘oI’ demesi yeterlidir.®”* Zira,

Allah dilemedikge insanlarin dilemelerinin bir anlami yoktur.**

Gorildiga gibi Kur’an, zaman zaman dnceki immet ve onlara hidayet igin génderilen
peygamberlerden ornekler verirken dikkatimizi bu noktaya da ¢ekmekte ve insanin,
peygamber bile olsa, Allah’in bildirmesi diginda mesiet-i ilahlyi kavrayamayacagim
gostermektedir. Orneklerde de goriildiigii gibi artik yaslanmis ve hamimi da o giine ka-
dar dogurmamis bir kisir iken Hz. Zekeriyya (as), bunca engele karsilik kendisine bir
evlat mijjdesinin verilmesini anlamakta zorlanmis; herhangi bir insanla temas kurmadan
ve bakire oldugu halde kendisine bir gocuk doguracag: bildirilince de Hz. Meryem vali-
demiz saskinligin gizleyememisti. Halbuki Allah (cc), Hz. Adem’i ana ve babasiz ya-
rattig1 gibi Meryem Oglu Isa’y1 da babasiz diinyaya getirecek ve boylelikle yaratilistaki

6% Rahman, 55/29

0Hid, 11/107; Birtc, 85/16

' Al-i Imran, 3/40

592 Al-i imran, 3/47

%% Bkz. Y4-Sin, 36/83; Nahl, 16/77
%4 Bkz. Dehr, 76/30
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renkliligi biitlin insanlara g@sterecekti. Zira, ‘Allah yaninda Isi’nin durumu, aynen
Adem’in durumu gibidir. Allah Adem’i topraktan yaratip “ol” dedi, o da derhal

5695

oluverdi ifadelerinin de anlatugi gibi Allah katinda Hz. Isa’nin yaratiimasi. Hz.

Adem’in yaratilisindan farksizdi.

Hz. Musa ve Hizir kissasinda yasanilan 6rnekler de burada zikre degerdir; mesiet-i ild-
hiye muttali olmayan Hz. Musa’nin bu yolculugu esnasinda Hizir’a muhalefet ettigi tig
konunun da, realite planindaki hikmetleri®® géz oniine alindiginda goriilmektedir ki
bunlar, insan aklinin beklentilerinden farklilik arz edebilmekte ve sonuca ulasmadan

hakikatini kavrama imkani bulunmamaktadir.

2.5.3. Yaratilis

Ilk yaratilis, gaybin geg¢miste kalmis kismini ifade eder ve bu anlamda akil, ilk insan
olarak Hz. Adem’in yaratilmasini kavramaktan da acizdir. Zira Allah. ne semavat ve ar-
zin yaratilisina ne de bunlar arasindaki varliklarin viicut bulmastna kimseyi sahit tut-
mamustir.®”’ Gerek ilk yaratilis gerekse meleklerin Hz. Adem’e secde ile emredilmeleri,
akil yerine saglam bir iman ile kavranarak kabullenilecek hususlardir. Onun i¢indik ki
Kur’an, siklikla akla vurgu yapip, ‘hﬁlﬁvaklmlzl kullanmayacak misiniz?’ % gibi
yonlendirmeler yaparak, yaratihis konusunun, vahyin aydinhiginda vuzuha kavusturul-

masini talep etmektedir.

Yaratilis konusunda vahye kulak vermeyenlerin, asirlardir farkl: arayislarinin da, bitip
tilkenme bilmedigi asikardir. Tamamen faraziyelere dayanan teorilerle farkli yaklagim-
lar sergileyip insanin yaratilisiny, degisik canli ve unsurlara yamama gayretleri malum-
dur. Halbuki Allah (cc), sema ve arz ile bunlar i¢inde bulunan her tirlii varlig yarat-
maya giicli yettigi gibi insam da yaratmaya muktedirdir. Ayni zamanda, diger canhlar
i¢in boyle bir kaynak arayisi s6z konusu degilken insanin atasi konusunda giindemin bu
kadar canli tutulmas: da digstindiiriiciidiir. Halbuki Allah (cc), kainati yaratip insanin ya-

samasina miisait hale getirince. suurlu varlik olarak insani yaratmis ve bunu da, génder-

%95 Al-i Imran, 3/59

%% Bkz. Kehf, 18/60-82
T Bkz. Kehf, 18/51

% Enbiya, 21/10
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digi her peygamber ve kitapla agik¢a beyan etmistir. Ayni husus, Kur’an’da da, farkh
tislup ve detaylarla genis bir sekilde yer almakta, yaratiligin vahiy olmadan idrak edile-

meyecegi agtk¢a vurgulanmaktadir.

2.5.4. Gayb

Gayb, insan duyulariyla algilanma imkani olmayan zaman ve olaylara denilmektedir ve
tabii olarak insantn, gayb konusunda akliyla bir sonuca gitmesine imkan yoktur. Bil-
hassa kiyametin ne zaman kopacagi, kiyamet sonrasi yeniden dirilis, hesap ve kitap,
cennet ve cehennem gibi hususlarin, zaman ve mekana niifizu olmayan bir akilla kav-

ranma ihtimali yoktur.

Kur'an’in, ‘Bilinmeyen nice hazineler ve goriinmeyen gayb aleminin anahtarlan
O’nun yanmdadir. Onlart Kendisinden baskasi1 bilemez. Karada ve denizde ne
varsa hepsini O bilir. O’nun haberi olmadan bir tek yaprak bile diismez. Yer alti
tabakalarinin karanhklari icindeki tek bir tane, hasih yas ve kuru hi¢ bir sey yok-

tur ki acik, net bir kitapta bulunmasm.’*”’

ve ‘Kiyamet saatinin ne zaman gelece-
gini yalmiz Allah bilir. Yagmuru da O indirir, rahimlerde olam O bilir. Hi¢ kimse
yarmn ne kazanacagm bilemez. Hi¢ kimse nerede dlecegini de bilemez. Herseyi
miikemmel tarzda bilen ve her seyden haberdar olan Allab’tir’™ ifadeleriyle
agikca ortaya koydugu gibi gayb, sadece Allah’in bildirdigi kadariyla bilinebilecek

hususiardandir.

Insan aklinin, ilgi alanina girmeyen ve hakkinda kendisine bilgi ulasmayan 6liim, yeni-
den dirilis, cennet, cehennem, hesap ve kitap gibi konular da gayb sinirlart i¢indedir ve
biitiin bunlarin, akilla bilinmesine imkan yoktur. Ancak bunlar, vahyin bildirdigi &lglide
bilinebilecek hususlardir. Bu tiirlii konularda akil, sehadet alemindeki 6rneklerinden ha-
reketle bazi ¢ikarimlarda bulunabilir ki Kur’an, siklikla insana boyle ¢rnekler sunmak-

tadir.

Ayni zamanda, ahiretle ilgili konularin inkarin1 Allah (cc), Zatini inkara denk tutmakta-

dir. Zira ahiretin inkar1, ayni zamanda Allah’in kudretini de inkar anlamina gelmektedir.

% En’am, 6/59
01 okman, 31/34



‘Eger onlarin iman etmemelerine gagiriyorsan bil ki asil sasilacak olan, onlarin: “Oliip
toprak olduktan sonra biz yeniden mi yaratlacakmusiz?” demeleridir. Iste onlardir
Rab’lerini inkir edenler. iste onlardir boyunlari tasmah olanlar. Ve iste onlardir,
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hem de ebedi kalmak iizere cehennemlik olanlar ifadelerinden de anlasilacagi

. . . . - .. n nq - .o . . 9
lizere, ahiret ve ona ait diger degerlerin inkari, Zat-1 UlGhiyetin inkar ile aym seydir.”

Tekrar etmek gerekirse, ahirete ait ayrintilar, ancak vahiyle bilinen hususlardir. Ciinkii
akil, ahirete ait detaylari kusatacak diizeyde bir donanuma sahip degildir. Akil, sehadet
aleminin kiinhiinii tamamuyla idrak etmekten nasil acizse, gayb alemine iliskin konular:
idrak etmekten de acizdir. Bu konularla ilgili olarak akil, nasda varid olan hususlari an-

lamaya calismakla miikelleftir.”®®

2.5.4.1. Kiyamet

Insan agisindan kiyamet, gaybdir ve aklin ¢6zemedigi konulardan birisi de siiphesiz, ki-
yametin vakti ve niceligidir. Clinkii kiyametin ne zaman kopacaginin bilgisi, akilla bili-

nebilecek bir bilgi degil, imanla kabullenilecek hususlardandir.

Halbuki Kur’an, agik ve kapali bir ¢cok ayetiyle bu gergekten bahsetmekte ve su diinya-
nin da, insan gibi bir sonunun oldugunu anlatmaktadir. Zira, Allah i¢in kiyametin olu-
sumu, g6z acip kapama kolayliginda, hatta bundan daha kisa bir stirede olup bitecek bir
meseledir ve bunu ifade ederken Kur’an, ‘géz a¢ip kapama yahut daha da kisa bir

andas704

tabirini kullanmakta ve bu kolayhg: ifade etmektedir. Zira, yer ve goklerin
gaybini bilmek Allah’a mahsus oldugu gibi kiyametin olusumu igin gerekli olan giig ve

kudret de, sadece Allah’a aittir.

Kiyameti anlatma sadedinde Kur’an, yeri geldiginde ona yeminler etmekte,”” zaman

.. . . . 707
zaman kiyamet sahnelerini tasvir ederek % insanin, o anki durumunu nazara vermekte
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ve bazen de, o gline hazirlik anlaminda insanlara, bugilinden bazi tavsiyelerde bulun-

08
maktadir.”®®

Gelecegi bilme isi, insan i¢in miimkiin degildir. Kiyamet ise. diinya hayatinin son bul-
mast ve kainattaki mevcut diizenin dagilarak yeni bir doneme kapi aralamadic ki.
Kur’an’in bildirdigi ve gergeklesmesi kesin hiikiimlerden birisidir. “Sana kiyametin ne
zaman gelecegini sorarlar. De Ki: “Onun ne zaman gelecegine dair bilgi yalmz
Rabbimin nezdindedir. Vaktini O’ndan baskast acitklayamaz. O kiyamet dyle bir me-
seledir ki, ne goklerde ve ne de yerde ona tahammiil edecek hi¢ kimse yoktur!” O size
ansizin gelecektir. Sen sanki onu biliyormugsun gibi onu sana soruyorlar. De ki:
“Ona dair gergek bilgi yalniz Allalh’in nezdindedir; ama insanlarin ¢cogu bunu bil-

799 oibi ifadeler bunu anlatmaktacir. ‘Kiyamet saatinin ne zaman gelecegini

mezler
yalmiz Allah bilir. Yagmuru da O indirir, rahimlerde olan: O bilir. Hi¢ kimse yarin
ne kazanacaginm bilemez. Hi¢ kimse nerede 6lecegini de bilemez. Herseyi miikem-
mel tarzda bilen ve her seyden haberdar olan Allah’tir’’" gibi ifadeler, bu bilginin

sadece Allah’a has oldugunu agikga ortaya koymaktadir.

2.5.4.2. Yeniden Dirilis

Akil tek basina 6limii, 6liim sonrasi dirilisi ve ondan sonra vasanacak hayati da, kav-
rama gliciine sahip degildir. Biitiin bunlar, aklin ihata alint disinda kalan ve ancak hayati
ve bu hayatin arkasindan limii yaratan ve miilkiin de gercek sahibi olan Allah’in bil-
dirmesiyle anlasilabilen hususlardir. Konuyla ilgili olarak Kur'an, agik bir sekilde, *Al-
lah, o hak mabuddur ki Kendisinden baska hi¢bir tanr1 yoktur. Kiyamet giinii he-
pinizi bir araya toplayacaktir. Bunda hi¢ siiphe yoktur. Allah’tan daha dogru

RS I oy 711 . e a1 e .
sozlii kim olabilir?”"! buyurmakta ve hitkmiinii herkese bildirmektedir.

Ayrica, ‘Ey insanlar! Rabbinizin buyruklarina kulak verin. Ciinkii sizde, isitme ve
gormeyi saglayan kulaklar ve goézleri, diisiiniip hissetmenizi saglayan kalpleri ya-

ratan O’dur’ dedikten sonra, ‘Siikriiniiz ne kadar da az!’ demek suretiyle aktif aklin,

7% Bkz. Zilzal, 99/1-8; Insikak, 84/6 vd.
% A’raf, 7/187

79 Lokman, 31/34

""!'Nisa, 4/87
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bunca nimete karst siiklire yonelmesi gerektigini hatirlatan Kur’an, “Sizi ¢ogaltip diin-
yaya yayan da O’dur, muhakkak yine O’nun huzuruna gétiiriileceksiniz’ buyur-
makta ve yeniden diriligin, yasamlan hayatin hesabini verme adina kaginilmaz bir realite
oldugunu anlatmaktadir. Zira, ‘Hayati veren de, oldiiren de O’dur. Gece ile giindiizii
pespese getiren de O’dur.’ [sin burasinda akla hitap eden Kur’an, ‘Oyleyse hala akli-
nizt basmiza alip bunlar bir diisiinmez misiniz?” diyecek ve mutlak adaletin tahak-
kuku i¢in yeniden dirilmenin kaginilmaz oldugunu, selim akhn bilmesi gerektigi vurgu-
sunu yapacaktir. Zira, heva ve heveslerinin esiri olup da, ‘Oliip toprak ve kemik ha-
line geldikten sonra biz dirilecekmisiz ha! Bize de, daha 6nce babalarimiza da bu
vaat edilip durdu. Dogrusu bu dirilme isi, 6ncekilerin masallarindan baska bir sey
degil!”’"? diyerek 6liim sonrasini anlamak istemeyen kimselere karsilik o, *Iste bak, Al-
lah’in rahmetinin eserlerine! Olmiis topraga nasil hayat veriyor! Iste bunlari ya-
pan kim ise, oliileri de O diriltecektir. O, her seye hakkiyla kadirdir’’" diyecek ve
bir nebze etrafta olup bitenlere bakilsa aslinda her zaman benzeri 6liim ve dirilmelerin
oldugunu herkesin gorecegini hatirlatarak, insanin da oldiikten sonra yeniden dirilmesi-
nin, Allah i¢in kolayligina dikkat ¢ekerek en kiigiik bir tereddiide mahal birakmayacak-

fir.

Ayrica, adina ‘varlik’ diyebilecegimiz her seyi yaratan Allah (cc) oldugu gibi bu varli-
g i¢inde en degerlisi olan insani, basit bir sudan tesekkiil ettirip ona hayat rengi veren
de O’dur. Hatta denilebilir ki, belli bir sebebe baglamadan Hz. Adem’i balgiktan insa
eden ve ona ruhundan bir netha géndererek insan klvainlna getiren Allah (cc), bunca
sebebin gerektirdigi dirilisi de mutlaka insa edecek ve ‘kul’ olarak yaratip kendisini
bilme gibi bir vazifeyle tavzif ettigi insani, hayatinin hesabini vermek {izere yeniden hu-
zurunda toplayacaktir. ‘Nasil yaratildigin1 unutarak, bir de misal firlatti Bize: “Cii-
riimiis vaziyetteki o kemikleri kim diriltecek!” diye. De ki: “Onlari ilk defa yaratan

. egye . e se  ee oy 14 . . .
diriltir, hem O, yaratmamn her tiirliisiinii bilir””"'* Ve ‘Siibhandir, miinezzehdir o

"2 M’ minfin, 23/78-83; Benzeri ifadeler icin bkz. Y4-Sin, 36/78; Nazit, 79/10-14
"3 Ram, 30/50
"4 y34-Sin, 36/78, 79
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Zat ki, her sey iizerinde hakimiyet elindedir. Ve... hepinizin de doniisii, O’na ola-

sT15

caktir’'” gibi ifadelerle anlatilan husus da bu olsa gerektir.

Nasil ki hayatin baslamasi, O’nun bir ‘o/’ emrine dayanmakta idiyse 6liim de, yine
boyle bir emri intizar etmekte ve ‘o/’ emrinin telaffuzuyla bu ‘keyniner’ gerceklesmek-
tedir. ‘O, gokleri ve yeri yoktan var edendir. Bir seyi yaratmak isteyince sadece

L STI6
“ol!” der, oluverir’’'® gibi ayetler, bunu agikca ortaya koymaktadir.

Denilebilir ki, 6liim ve sonrasi ile ilgili ayetlerin toplami, Kur’an’in dértte birisini
olusturmaktadir ve Kur’an, yeniden dirilis konusunda tavizsiz bir durus sergilemektedir.
Zira, dlimii yaratan da hayati veren de O’dur. Hi¢ yoktan ve balgikla su karistmindan
insani yaratip ona ruh iifleyen de, 6liimii sonrasinda onu yeniden diriltecek de, O’ndan
bagkasi degildir. Kur’an'in baktig1 yerden koyu degerlendirildiginde biittin bunlar, as-
linda Allah’in varlik ve birligi yaninda O’nun gii¢ ve kudretini anlatan ayetlerdem;lir.7l7
‘De ki: “Ister tas olun, ister demir. Isterse yeniden dirilmesi aklimzca imkinsiz
gibi goriinen herhangi bir yaratik, ne olursamz olun, mutlaka diriltilip kaldirila-
caksimz.” “O halde” diyecekler, “kimdir bizi diriltecek olan?” De ki: “Sizi ilk defa
yoktan yaratan!” Bu sefer, alay ederek baslarini sallayacak da: “Ne zamanms 0?”
diyecekler. De ki: “Belki de yakindir.” Allah, Sizi kabirlerden ¢agiracag giin, der-
hal O’na hamd ederek kosarcasina ¢agrisina uyacaksiniz. Kendi kendinize bir dii-

718 o v . .
>% ve ‘Kendilerinden 6nce nice nesil-

siiniip, diinyada pek az kaldiginiz1 sanirsiniz
leri imha ettigimizi gormediler mi? Biz onlara, size vermedigimiz imkinlari ver-
mis, gokten iistlerine bol bol yagmur gondermis, ayaklarmmn altindan irmaklar
akitmistik. Fakat giinahlarindan 6tiirii onlari imha ettik ve onlarin pesinden baska
bir nesil yarattik. Eger sana kagida yazih olarak bir kitap indirmis olsaydik, ken-
dileri de elleriyle onu tutmus bulunsalardi o kafirliklerinde inad eder, yine de: “Bu
besbelli bir biiyiiden baska bir sey degil!” derlerdi. Bir de: “Ona “bizim de girebile-
cegimiz bir melek gonderilmeli degil miydi?” dediler. Eger Biz bir melek gondersey-

dik elbette is bitirilmis olur, sonra kendilerine goz bile actirilmazdi. Sayet o elgiyi

7% Y4-Sin, 36/83

"% Bakara, 2/117; Ayrica bkz. Al-i imran, 3/47, 59; En’am, 6/73; Nahl, 16/40, 77; Meryem, 19/35; Ya-
Sin, 36/82; Mii’min, 40/68; Naziat, 79/ 10-14

"' Bkz. Ram, 30/17-27

"% isra, 17/50, 51, 52
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melek kilsaydik, yine onu bir adam seklinde gosterir de diistiikleri siipheye onlar:
yine diisiirmiis olurduk. Senden dnce de nice peygamberlerle alay edilmisti. Fakat
alay ettikleri gerc¢ek, o maskaralik edenlerin iizerine inip her taraflarindan sara-
rak mahvetti. De Ki: “Diinyayt gezin dolasin, sonra da peygamberlere “yalanct” di-
yenlerin dkibetlerinin nice oldugunu bir diisiiniin!’’" gibi ifadelerinden de anlasila-
cagi lizere, akla kapi aralayan Kur’an, kulun iradesini tamamen elinden almama adina
zorlamada bulunmamakta ve hesap ve kitabin adaleti i¢in tercihi, kulun kendisine bi-

rakmaktadir.’*°

2.5.4.2.1. Cennet

Cennet de, aklin kendi bagina bilemeyecegi konulardandir. Zira cennet de, insanin mut-
tali olamayacagi gayb mesabesindedir. Onun varlifini da, muhtevasim da bize anlatan

bizzat Allah (cc)’tir.

Cennet, mii'min kullari i¢in Allah’in hazirladigt stirprizlerle dolu miikafat yurdudur.
- < 720 2o A : . . -

[¢inde irmaklarin aktigi, = nehirler {izerinde insa edilmis kosklerin yer aldigi, akla gelen
her tiirlii nimetin aninda insan igin hazir hale getirildigi, her tiirlii hizmetginin etrafta ha-

zir bekledigi, cemalullaht temasa ile miikafatin zirveye ¢iktigi lituflar kusaginin adidir.

Kur’an’in yiizlerce ayetinde, agik direk veya dolayli olarak anlatilan cennet ve onun
icinde mii’minler i¢in hazirlanan nimetlerin, beser akliyla kavranmasina imkan yoktur.
Ancak insan akli, miisahede alanina giren nimetlerden hareketle bir kiyas yapabilir ve
bu kiyaslara gore bir cennet tasavvur edebilir. Bu anlamda, ‘Ben, salih kullarim i¢in
cennette, hichir goziin gormedigi, hicbir kulagin duymadig ve hicbir beserin kal-
bine/aklima gelmeyecek nimetler hazirladim’ 7% seklindeki kudsi hadis, cennetteki ni-

ini i 5 723
metlerin insan tasavvurunu askin bir konumda oldugunu anlatmaktadir.=

7' Kaf, 50/6-11

" Daha genis bilgi igin bkz. Nursi, Sézler, Onuncu S6z (Hasir Risalesi), a.g.e. s. 19 vd.

2! Bkz. Bakara, 2/25, 266; Al-i Imran, 3/15, 136, 195, 198; Nisa, 4/13, 57, 122; Maide, 5/12, 85, 119;
En’am, 6/6; A’raf, 7/43; Tevbe, 9/72, 89, 100; Yinus, 10/9; Konuyla ilgili olarak diger ayetler igin
bkz. Abdiilbaki, Muhammed Fuad, e/-Mu ‘cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur ani'l-Kerim, ‘cennet’ md.

2 Buhari, Bed'iil-Halk, 8, Tefsir Secde, 1, Tevhid, 35; Miislim, Cennet, 2

™3 Cennetle ilgili Kur’an’dan daha fazla bilgiye ulagmak igin bkz. Abdiilbaki, a.g.e. ‘cennet’ md.
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2.5.4.2.2. Cehennem

Cennet gibi cehennem de, ahiret ahvalinden gayb mesabesindeki konulardandir ve ce-
hennemi de aklin, algilamasina imkan yoktur. Zira onunla ilgili haberlerin hepsini de,
sadece vahyin bildirmesiyle bilme imkant vardir. Ciinkii cehennem, Allah’a isyan i¢inde
bir hayat yasayanlar i¢in hazirlanmis bir tecziye alanidir ve bu alanla ilgili biitiin detay-

lar, sadece vahiyle bilinmektedir.

Cehennem ehli i¢in iki tlrlii durumun oldugu anlasilmaktadir; bunlardan bir kismi,
mi’min oldugu halde giinahlara bulaganlardir ki bunlar, hatalarinin karsihigi olan cezay:
¢ektikten sonra yeniden cennete gidecek kimselerdir. Digerleri ise, imana hi¢ kapi ara-
lamadan kifir lizerine 6len insanlarin durumudur ki bunlar, geri doniisii olmayan bir

yola girmis ve cehennemde ebedi kalacak olanlardir.

Sayet vahyin aydinlatmasi olmamis olsaydi insan akli, ne cennet ne de cehennem hak-
kinda bilgi sahibi olabilir ve bunun sonucu olarak da, neticeyi diisiinerek hareket etme
imkant bulamazdi. Cehennem atesinin yakip kavuran keyfiyeti, belli basli suglara karsi-
lik orada karsilasilacak azap tiirleri, bir kereligine azaba dhgar kaldiktan sonra kurtulu-
sun olmadig1 ve her seferinde kemiklere et ve deri giydirilerek azabin yeniden baslaya-
cagl,”™ diinyada iken yapilagelen kotiiliiklerin hatirlanlarak insamin zor durumda
birakilacagi, yaklasan glinesin kavurucu tsistyla insanin, boyunu asan ter icinde kalacagi
gibi konular, ancak boyle bir bildirmenin neticesinde elde edilebilecek hususlardir ve
bunlari, miicerret aklin bilip kavramasina imkan yoktur. Hatta denilebilir ki akil, vahiyle
kendisine anlatilan bu hususlart bile, tam manasiyla anlamaktan acizdir. Zira, ahirete ait
durumlar, diinya hayatindakilerle kiyaslanmayacak kadar farklidir ve bu durumda akil,
diinyada benzerini gérdigt orneklerden hareketle belli kiyaslar yapabilir ve bdylelikle

bazi gergekleri anlama imkanina kavusur.

2.5.5. Riah

Rih, herkeste olmakla birlikte mahiyeti tam olarak bilinemeyen konularin baginda gel-

mektedir ve o da, aklin algilama sinurlart disinda kalan ve Allah’tan bagkasinin kavra-

724 Bkz. Nisa, 4/56
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masina imkan olmayan konulardandir. Zira Allah (cc). ‘Bir de sana “rih” hakkinda
soru sorarlar. De ki: “Ral Rabbimin emrindedir, O’nun bilecegi islerdendir. Size
sadece az bir ilim verilmistir.™ ifadesiyle, onun hakkinda insanlara ¢ok az bir bilgi
verildigini net bir sekilde anlatmaktadir. Zira, rihun kavranma alani, duyular degil akil-
dir. Akil, varligin mahivetini degerlendirip belli ¢ikarimlar yaparak Allah’m varligimi
bulabilirken ayni yolla ruhun mahiyetini izahta yetersiz kalmaktadir. Zira rih, Allah’in

. . . e es . . . . . 2
emri ve iradesi olmasi yoniiyle akil, gtkmazdan kurtulup, sistemli bir fikir getiremez.”*

Rahun mahiyeti ile ilgili tartismalar, neredeyse insanlik tarihi kadar eskidir ve tarihde,
rihun varligini kabul etmekle birlikte mahiyetini tartisanlar oldugu gibi rithun varligim
inkar edenler bile olmustur. Buna ragmen, pozitif ilimler, felsefe ve psikoloji ile ugrasan
alimlerden bir ¢ogu rihun varligint ispat edip, mahiyetinin akilla kavranamayacagini
s()'ylemislerdir.727 Cinki ruhun, irade ve ihtiyarla kavranmasina imkan olmadig gibi
aklin da, onun hareketlerini ihataya giicii yetmemektedir. Bir baska yaklasimla, nasil ki
dil, aklin ince ve dakik tasavvurlarins terciimede yetersiz kaliyorsa akil da, ruhun ince

.. . 4. 728
ve hassas hareketlerini kavramaktan o derece acizdir.’**

Durum bé&yle olmakla birlikte yine de ruhla ilgili belli bash yorumlar yapilmis ve
onunla kastedilen seyin, hayat, vahiy veya Cebrail oldugu seklinde yorumlar yapilmis-
tir.”” Kur’an’da gegen ruh ifidesinden kastedilen sey ister, hayat, ister Cebralil, isterse

vahiy olsun, neticede degismeyen bir sey var ki, o da,”**

insan aklinn, ruhun mahiyet ve
keyfiyetini anlayamayacagi hususudur. Elbette bu, insan aklini ¢alismaktan alikoyan,
zihni donuklugu 6n géren bir yaklasim degildir. Sadece akla, kendi sahasi iginde ¢alis-
mast gerektigi ve kavrayabilecegi alanlara yonelmesini ifade eden bir degerlendirmedir.
Zira ruh da, aklin sinurlart disinda kalan, Allah’tan bagkasinin kavramasina imkan olma-

yan, gayb konularindan biridir. Elbette ki insanin bilgisi, Allah’in engin bilgisine oranla

¢ok siurhidir. Bu varlik diinyasinin gizemleri ise, siirlt olan insan akh tarafindan kav-

3 fsra, 17/85

6 Bkz. Akkad, Abbas Mahmad, Kur'an Felsefesi, Ceviren; Ahmet Demirci, Istanbul, trs. S. 118-136
™7 Toprak, Stileyman, Oliimden Sonraki Hayat, Konya, 1986, s. 219, 220

7 Bkz. Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, a.g.e. s. 2807

™ Bkz. Kurtubi, a.g.e. c. 16, s. 54

79 Bkz. Kurtubi, a.g.e. c. 16, 5. 54
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ranacak cinsten degildir.”*' Nitekim Yiice Allah, ‘Bilinmeyen nice hazineler ve goriin-

meyen gayb aleminin anahtarlar1 O’nun yammdadir. Onlart Kendisinden baskasi

bilemez. Karada ve denizde ne varsa hepsini O bilir. O’nun haberi olmadan bir tek

yaprak bile diismez. Yer alti tabakalarmmn karanhklary i¢indeki tek bir tane, hasili
32

yas ve kuru hi¢ bir sey yoktur ki acik, net bir Kitapta bulunmasin’’* gibi ayetle-

riyle, gayb hazinelerinin kendi katinda oldugunu bildirmektedir:

2.5.6. Hayir ve Ser

Tek basina akil, insan i¢in neyin hayir ve neyin de ser oldugunu kavramakta zorlanabi-
lir. Neticede pigmanlik ifade eden binlerce insanin fiili durumu, bunu agikga goster-
mektedir. Zira akil, o ana kadar elde ettigi degerlerle bir sonuca gidebilmektedir ve bu
degerlerin dogrulugu nispetinde kararlarinda isabet imkani olacaktir. Bir de aklin, du-
yularin baskin yapisi altinda ve yasadigt anin etkisinde kalma dzelligi vardir ki bu du-
rumda insan, mazideki olaylardan bagimsiz olarak ani degerlendirmeye bagladiginda
aklin verecegi karar genelde gelecek agisindan bagka problemleri doguracak nitelikte

olacaktir.

Kader, ciiz’l iradesiyle insanin belli bash tercihlerde bulunmasina karsitlik Allah™in bir

nevi takdiridir ve bu konu da, akilla algitanmast gli¢ hususlardandir.

Bilindigi gibi insan, aceleci bir fitrat {izerine yaratilmistir ve kendisi hakkinda, neyin
hayirli veya $er olacagini iyi hesap edemeden ¢ogu zaman bir tercihte bulunur ve bu ter-
cih, sonuglém itibariyle onun hakkinda ser olabilir. Bazen durum, bunun tam tersi de
olabilir. Bunu ifade sadedinde Kur’an, ‘Insan, bazan serri, tipki hayr istercesine is-

. . 3
ter. Pek acelecidir bu insan!’”

gibi ifadeleriyle hadiseyi net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Yeri geldiginde bazi drnekler vermekten de ¢ekinmeyen Kur’an, ‘if&” ha-
disesiyle ilgili olarak, ‘Siz o iftirayi kendi hakkinizda fena bir sey sanmaymn, bilakis
0, sizin i¢in haylrlldlr’73 * demek suretiyle, baslangic itibariyle iiziintii ve sikintiya se-

bep olan byle bir iftiranin, netice itibariyle birgok hayra vesile olacagim anlatmaktadir

Tl Kutub, a.g.e. ¢. 4,s.2249
"2 En’am, 6/59

™ fsra, 17/11

7 Niir, 24/11
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ki, sonug da, gergekten Kur’an’in dedigi gibi olmus ve bu vesilevlie mii'minler arasina

gizlenmis bulunan miinafik tiplemeleri ortaya ¢ikmistir.

Savas ortami, insana dogrudan zarar dokunmast yoniiyle zahiren ser gibi goziiken bir
durum iken, vatanin miidafaasi, igerideki vahdetin korunmasi, gasp ve her tirlti zuliim
vesilelerinin ortadan kaldirilmasi, iffet ve namusun korunmas: gibi faydalar berabe-
rinde getirdigi icin hayir ifade etmektedir. Bunu anlatan bir ayette. *‘Hoslanmasaniz da
savas size farz kilindi. Olur ki hoslanmadi@imiz bir sey sizin icin hayirh olur. Olur
ki sevip arzu ettiginiz bir sey sizin i¢in serli olur. Gergegi Allah bilir, siz bilmezsi-

niz’”>> denilmek suretiyle konu, agikea anlatiimistir.

2.5.7. Miitesabih Ayetler

Miitesabih ayet, manalari degisik olmakla birlikte zahirde birbirine benzeyen, se¢ilip
temyiz edilmesi fikir ve temmiilii gerektiren migkil ifadeler?® icin kullamimaktadir ve
bu ayetlerdeki ana maksadin ne oldugu konusunda akil, vahyin destegi olmadan isabetli
karar veremez. Konuya agiklik getiren bir ayette Kur'an, ‘Bu muazzam Kitabi sana
indiren O’dur. Onun ayetlerinin bir kismi muhkem olup bunlar Kitabin esasidir.
Ayetlerin bir kismm ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar sirf fitne c¢ikar-
mak, insanlar1 saptirmak ve kendi arzularina goére yorumlamak icin miitesabih
kismina tutunup onlarla ugrasir dururlar. Halbuki onlarin hakikatini, ger¢ek yo-
rumunu Allah’tan baskasi bilemez. Ilimde ileri gidenler: “Biz ona oldugu gibi
inandik. Hepsi de Rabbimizin katindan gelmistir” derler. Bunlar ancak tam akil
sahipleri diisiiniip anlar ve soyle yalvarnrlar’737 demek suretiyle ¢ok az insanin bu ye-
tive sahip oldugunu vurgulamakta ve miitesdbih ayetleri anlayabilmek igin,ilimde de-

rinlik sahibi olmanin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Bilindigi gibi Kur’an’da, bir ¢ok miitesabih ayet vardir. Bu ayetlerin, boyle bir tarzda
sunulmasinin hedefi, derin hakikatlerin insan akhnin anlayacag: tarzda sunulmasidir.

Zira aklin altindan kalkamayacagi derin meselelerde, hakikate kapilarini kapatmamast

35 Bakara, 2/216

7% Bkz. Cevherl, a.g.e. c. 6, 5. 2236; Ibn Faris, a.g.e. c. 3, s. 243; Zemahseri, Esdsii I-Beldga, c. 320; 1bn
Manzir, a.g.e. c. 13, s. 503, 504; Elmalili, a.ge. c. 2, 5. 1037; ibn Kutevbe, Te vilii Miigkili'l-Kur dn,
Tahkik; Seyyid Sakr, s. 102

737 Al-i Imrdn, 3/7



i¢in istidre ve tesbih olarak bilinen sanatlarin kullanilmasi, edebiyatta meghurdur.
Kur’an da, insanlarin anlayiglarina gére bir iislup takinmak suretiyle, bir tenezziilat-i
ilahiye ile zihinleri oksamakta ve boylelikle avam insanlarin goziine bir nevi diirbiin
veya numarah gozliik vererek gergegin herkes tarafindan algilanmasini hedeflemektedir.
iste miitesdbih ayetler, ince ve miiskil istidrelerin bir kismidir ve ince hakikatlerin su-

retleridir.”®

Tabii olarak Kur’an sonrasinda, miitesabih ayetleri insan aklinin anlayip anlayamaya-
cagi konusunda derin tartismalar ortaya ¢ikmis ve Syle goriintiyor ki konu. ittifakla so-
nu¢lanamadan tartisiimaya devam edecektir. Aslina bakilacak olursa, bu ayetler hak-
kinda yapilan bunca tartisma ve tretilen farkli bilgiler bile, s6z konusu alanda aklin
saglikli netice ortaya koyamayacaginin bir delilidir. [slami ilimlerde tarih boyunca or-
taya ¢ikan farkli anlayis ve ekollerin temelinde de, zaten biiyiik oranda bu ve benzeri

ayetler yatmaktadir.

Miitesdbih ayetlere, huruf-u mukattaa olarak bilinen ve bazi surelerin baslarinda yer
alan sifreli hartleri de ilave etmekte fayda vardir. Biitiin bunlarda akil, belli yorumlardan
hareketle bir anlam alanina ulagsa da, isin ger¢ek boyutundaki mana. Allah katinda sakhi

Q
olandir.”*®

2.5.8. Akhin Kavrayamayacagi Diger Alanlar

Akil, insana verilen en serefli nimetlerden olmasi bir yana, insan zekas: ne kadar keskin.
yaratilisi ne kadar temiz ve diirtist, felsefi kiyas ve akil yiriitmedeki yetenegi ne kadar
saglam olursa olsun, akil tek bagina insanhigin problemlerini ¢ozmekte yetersiz kal-
makta ve i¢inde bulundugu ¢ikmazdan kurtaramamaktadir. Oyleyse aklin, daha tist se-
viyede bir netice elde edebilmesi igin kolektif bir alan olugturmasina ihtiyag vardir ve
boylelikle, gegmisin tecriibelerinden meydana gelen birikimle o andaki diger akillarin

dayamismasi, bu alami olusturacak en nemli faaliyettir. Ilim ve teknolojinin gelismesi,

78 Bkz. Nursi, Isarati’l-’caz, a.ge. s. 1230

™9 Miitesabih ayetlerin konusu, niikteleri ve faydalariyla bu ilmin tedvin ¢alismalari ve Kur’an'dan
ornekleri igin bkz. Aydin, Muhammed, Kur'dn-1 Kerim'de Lafzi Miitesdbihler, Nan Yaywmctlik,
Istanbul, 1998, s. 21 vd.



farkli ilim dallarimin yeni agilimlar kazanmasi ve sosyal alandaki bir ¢ok problemin ¢o-

zimi ancak boyle bir akilla miimkiin olacaktir.

Zaten akil, tek bagina her meseleyi kavrama yetisine haiz olmus olsayd: Allah (cc), in-
sanlara peygamber ve kitap géndermez ve her dogruyu akilla bulmalarini isteyebilirdi.
Hatta denilebilir ki, hem peygamber hem de kitaplar géndermis olmasina ragmen hala
insanlarin bir kisminin, degisik etkenlerin baskisi altinda tuttuklar: akillarini istenildigi
Olgtide ve hiir olarak kullanamiyor olmasi, Allah’in risalet ve kitap gdndermesinin ne

biiytik bir rahmet-i ilahi ve merhamet sonucu oldugunu agikca gostermektedir.

Seyyid Kutub’un da dedigi gibi insanin sahip oldugu yetenekler, ancak peygamberlerin
duyurduklart mesajlarla olgunluga erisebilir, diizelir ve istikamet bulur. Eger insan,
kendi basina davranip, Allah’in yol gostericiligini kabul etmezse sapitir, derin bir bos-
luk igine girer, stkintilt ve bunalunh bir hayat yasamaya mahkum olur. lahi vahyin ve-
rini bagka bir seyin doldurmasinin miimkiin olmadigimin ve insan aklinin higbir zaman
kendi kendine yeterli olamayacaginin agik delili, insanlik tarihi boyunca, az bulunur bii-
yiik bir aklin, dogruyu bulma bakimindan, peygamberlige bagh siradan bir aklin diize-
yine, ne itikadi diisiince bakimindan, ne bireysel ahlak agisindan, ne hayat diizeni vb.
bakimindan ¢ikamamis olmasidir.™® Zira aklin vanilgilart bitip tilkenme bilmez ve
deneyimlerin de ardi arkasi kesilmez. Bu yiizden, bilgilerin hakikate ne kadar yakin ol-
dugunu kestirmeye imkan yoktur. Hakikate yakinlik derecesini belirlemek i¢in, bilginin
hakikat ile mukayese edilmesi gerekir. Hakikat ise, bilinmiyor. Onun i¢in kesinlik, an-
cak iman ile erisilen bir niteliktir. Kesinligi, mahiyeti geregi celiskisizce tasiyabilen ye-

gane bilgi tiirii, vahiy kaynakli olanlardir,”!

Miicerret akilla bilinemeyen konulara bazilari, Hz. Musa ile arkadasinin yolculugunu ve
bu yolculuk esnasinda yasanan ti¢ farkli olay1 da ilave etmisler ve ‘saglam geminin, de-
linmek suretiyle kusurlu haline getirilmesi’, ‘masum ¢ocugun oldiiridmesi’® ve ‘kendile-
rine yiyecek bile vermeyen koyde bir duvarin restorasyonu’ gibi hususlarin, vahyin ay-
dinlatici bilgisi olmadan salt akilla anlasilamayacagint sdylemislerdir. Zira, ayetlerden

de anlasildig1 tizere, bu olaylar karsisinda, kendisinde peygamberlik fetaneti bulunan

0K utub, a.g.e. c. 2, s. 806-808

™ Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam Idealler ve Gercekler, Akabe Yaymlan Istanbul, 1985, s. 23; Simsek, M.
Sait, Kur'an’in Ana Konular, Istanbul, 1999.s. 230
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Hz. Musa (as) bile tepki gdstermis ve isin gergek mahiyetini anlayacagi ana kadar, her

birine de itiraz etmistir.”**

Ozetle denilebilir ki akil, olusum ve kudreti itibariyle gaybi idrakten, yaratihgin mim-
kiinligiinii anlamaktan, hiistin ve kubuhla ser ve hayrin mahiyetindeki sinirlart kavra-
maktan, insanin kendi saadeti i¢in gerekli olan sartlar: ortaya koymaya ulagmaktan, sii-
rekli hayir elde etmekten, adaleti her zaman kendi lehine isletmekten ve hata ve serler-
den sakinmada siirekli kalabilmekten acizdir.”* Bu acziyetten insanlarn kurtarabilmek
icin Allah (cc), peygamber gdéndermek suretiyle onlari uyarmis ve kitaplarla da onlari,
mutlak dogruyu bulmaya yénlendirmistir.w’ Oyleyse denilebilir ki, aklin da bir sinn

vardir ve o da, vahyin bilgisi olmadan her seyi kavrayip anlayamaz. Esasen vahiy karsi-

sinda aklin gérevi de, onu anlamaya calismaktir.”*

2 Bkz. Kehf, 16/66-82
™ el-Cozh, a.ge. s. 13
™4 Nahl, 16/36; Faur, 35/24

™3 Bkz. Altintas, a.g.e. s. 105
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3. AKLIN GELISIMINI ETKILEYEN HUSUSLAR

Genel kabule gére her ne kadar akil, insanlar i¢in dogustan gelen bir yetenek ise de o,
miispet veya menfi yondekt bir ¢ok unsurdan etkilenmekte, aile. okul, arkadas ve ortam
gibi cevreye ait faktorlerle, genetik unsurlar, sezgi ve duyular gibi gelisimine katki
saglayan unsurlarla aktivitesini artirirken, beseri zaaflar, olumsuz duygu, tavir, tutum ve
davranislar, duyarsizlasma, dengesiz duygular, arizi haller ve zararlt ahskanliklar gibi
onu olumsuz etkileyen bir takim unsurlarin golgesinde kalarak kendisinden beklenen
misyonu edada kendini ifade edememektedir. Zira akil, muhatap oldugu etkenlere gore
gelisim kaydetmekte ve dolayisiyla, sartlarin iyl degerlendirildigi yerde gelisen akilla,
isletilme firsati bulamamig bir akhn ayni oldugunu séylemeye imkan yoktur. Unutma-
mak gerektir ki, dogustan gelen aklin yeni kazanimlarla mesafe almasi, fiziki, fikri, ha-
yal ve manevi ¢evre itibariyle cocugun gelisimine paralel bir yapiya sahiptir ve bu sii-

recte, aile, okul ve arkadas gruplari, ilk sirada yer almaktadir.'

3.1. Aklin Gelisimine Katkida Bulunan Faktorler

Daha ¢nce de ifade edildigi gibi akil, tek basina bir organin faaliyeti olmayip bir ¢ok or-
gan ve duyunun miisterek faaliyetidir. Buna gore, akilla irtibatli olan her bir kavramin
gelisimine katki saglayan faktor, aym zamanda akli da olumlu yonde beslemekte ve
geligim siirecini olumlu yonde etkilemektedir. Bu anlamda zihin ve zeka, bilgi
birikiminin temelindeki bir unsur ve bu bilgilerin faaliyetindeki hiz olarak digerlerine
nispetle daha da 6ne ¢ikmaktadir ve aklin gelismesi de, tecriibe ve egitim sonucu

meydana gelmektedir. Ciinkii akla yon veren, daha ziyade bu iki unsurdur.’

Bilindigi gibi zeka, bilme ve anlama melekesi, kavramsal ve akilsal bilgiye yonelen zi-
hin iglevlerinin biitiinii seklinde tanimlanmaktadir ki burada soyutlama, kavrama, anla-

y1s, akil gibi melekelerin islevi dikkat ¢ekmektedir’ ve zekanin Sgeleri de, algi, dikkat,

' Bkz. Akdeniz, Sabri, Egitim Sosyolojisi, MU. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar:. istanbul, 1994, s. 47
vd.

Bkz. Dodurgali, Abdurrahman, [bn Sina Felsefesinde Egitim, MU. ilahivat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 1995, s. 93

Bkz. Bilhan, Saffet, Egitim Felsefesi, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yaynlari,
Ankara, 1991, s. 281
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hafiza, tahayyiil, muhakeme gibi zihinsel yetilerdir. Bunlar birbiriyle ilgilidir. Bunlar,

bir problem karsisinda bir biitiin haline gelerek zekay: olustururlar.*

Zeka yeni dogmus ¢ocuklarda gizli bir gii¢ olarak bulunmaktadir ve insan zekasi, zaman
icinde olgunlasir. Zihin gelisiminin en hizhi oldugu dénem, on yasina kadar olan dé-
nemdir. Fikre ait yetenekler fizyolojik, anatomik ve nérolojik gelisme sonunda olgunla-

sir ve zekanin geligmesi de, beyin ve sinir sisteminin olgunlasmasina dayanmaktadir.”

Zeka, 1,5 ile 2 yaslarindan sonra, yavag yavas gelismeye baslar. Kuskusuz, bundan 6nce
de bazi belirtiler goriiliir. Zeka gelismesi, 4-6 yaslarinda hizlanir ve bu 15-16 yaslarina
kadar siirer. 4-6 yaslarindaki gelisme belirgindir. Bu zamanda ¢ocuk, ¢evresiyle iliskiyi
artirir. Daha sonra zeka 20-25 yas arasinda aymi kaldiktan sonra, yavas yavag diigmeye
baslar. Bazi arastirmalar, zihinsel etkinliklerle ugrasan kimselerde zeka gelismesinin
ileri yaslara Kadar stirdtigiinti, gerilemenin de o dlgtide az oldugunu gostermektedir. Ze-
kanin gelisim seyri konusundaki incelemeler gostermektedir ki o, ¢ocuklugun ilk villa-
rindan baslayarak yirmilerin baglarina kadar hizla artmakta, ondan sonra yaklasik 43 ya-
sina kadar ¢ok yavag gerileyerek, 55 yas dolaylarinda bir yerde, daha hizla gerileme
baslamaktadir.® Zekanin gelisimi konusunda sunu da belirtmek gerekir ki, zeka her ¢o-

cukta aym hizda gelismez.”

Zekanin doruk noktasina on doért on sekizinci yagslar arasinda ulasildigi diistintilmekte-
dir. Ancak bu yaslardaki genclerin zekasi yetiskinlere gére ham bir zihin giictidiir. Do-
layistyla yetigkinler daha fazla bilgiye sahip olduklari igin, problem ¢dzme ve akil yii-

riitme yetenegi genglerden daha iistiin olabilir.®

3.1.1. Sezgi ve Duyular

Iste bu geligme siirecini olumlu yonde etkileyen konulardan birisi, sezgi ve duyulardur.

Zira insan, biiyiikk ¢ogunluk itibariyle heniiz kesfedilememis bir vak’adir. Maddi

4

Binbagtoglu, Cavit, Egitim Psikolojisi, Kadioglu Matbaasi, Ankara, 1990, 5.106
Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, Inkilap ve Aka Yayinlari, Istanbul, 1978, s. 234

Pinter, Rudolf ve Digerleri? Egitim Psikolojisi, Ceviren; Sabri Akdeniz, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1991, 5.75

Binbasioglu, a.g.e. s. 90; Garrett, Henry E. Psikolojive Giris, Ceviren; Fevzi Ertem-Remzi Onciil. Milli
Egitim Basimevi, Istanbul, 1969, s. 38

5

6

Baymur, a.g.e. s. 234,235
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unsurunu olusturan bedeni tzerinde yogunlasilarak yapilan arastirmalar bile, heniiz
anatomideki her seyin kesfedilmesi anlamina gelmemektedir. Halbuki onun, bir de
manevi boyutu vardir ve bu alan, maddi bedeninde oldugu gibi sinurli da degildir.
Manevi boyutu olusturan ruh, kalp, sir, hati ve ahti gibi latifelerin, i¢ ige ge¢cmis Oyle
zengin bir diinyast vardir ki buniar, insan aklint da besleme noktasinda ciddi nem arz

etmektedir.

3.1.1.1. Sezgi (Duygular)

Sezgi kelimesi, Arapga’da ‘hads’ sdzcigt ile ifade edilmektedir. Hads ise, zihnin bir fi-
ili olup, ilkelerden amaglara siiratli intikal etme melekesini ifade etmektedir. Hads, sezgi
anlaminda insanlarda bir idrak giicii olarak basiret ve ferdset kelimelerinin eg anlamhsi-
dir. Nitekim bazi alimler hads kelimesini, ileri goriigliiliik, zihin agilmasi anlaminda fe-
raset olarak tanf etmislerdir.9 Hads, batini hayatimizda dogrudan cereyan eden bir

idraktir ve akhin kanunlarindan daha kuvvetli oldugu anlagilmaktadir.

Felsefeciler de bu bilginin varhgini kabul ederler. Ibn Sina’ya gére hads/sezgi. nefsin
ani kavrayist olup, zihnin, bilinenden bilinmeyene siir’atle intikal etmesi, yani sigrama-
sidir.'” Ona gore faal akildan insan aklina feyezan eden giice sezgi ya da ilm-i lediin de-

nilmektedir. !

Bu anlayis, bir donemin felsefecilerinde dyle bir noktaya gelmistir ki, konu ‘sezgicilik’
olarak bir ekol haline déntismiis ve sezgiciligin kurucusu olan Henri Bergson, sezgisel

bilgiyi, dogrudan aklimn iistiinde bir bilgi cesidi olarak gdrmektedir.'

Descartes, bedihi ger¢eklerin dogrudan akilda dogmasi anlamina gelen sezgisel bilgiyi
kabul eder ve bu bilginin, akhin 15131 ile meydana geldigini kabul eder.” Ona gore hads,
fitratin 15131, tabii 151K, diger bir deyimle i¢gldiisel akildir. Buna gore Descartes, aklin

1518101 vahiyden ayirmis oluyor.

° Zemahseri, Esdsu ‘I-Beldga, s. 116

Bkz. Altintas, a.g.e. s. 63 (ibn Sina, en-Necdt, s. 68, 72’ den naklen)

Bkz.Altintas, a.g.e. s. 64 (ibn Sina, e/-fsdrdt, c. 2, s. 392-394 den naklen)

? Altintas, a.ge. s. 65

¥ Bkz.Altintas, a.g.e. s. 64 (Descartes, Aklin Idaresi Igin Kurallar, s. 12°den naklen)
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Sia ekoliiniin bir kolu olan Ismailiyye de, sezgi konusunda felsefecilere katilmakta ve
lediinni bilginin, ilahi 1silanmayi ifade eden israk anlayisina dayali oldugunu soyle-

mektedirler. Bunun temeli ise, ruh degil akildir."

Hz. Peygamber (sas), ‘Sizden onceki iimmetlerden muhaddesin vardi. Eger bu iimmetie
de boylesi varsa, o da Omer'dir’'> demek suretiyle immet arasinda bazi insanlarin, sez-
gileri itibariyle digerlerine nispetle daha onde olduklarim anlatmaktadir. Bu anlamda,
sahabe arasinda Hz. Omer (ra) dikkat cekmektedir. Zira onun, kadinlarin 6rtiinmesi,
Bedir esirleri, makam-1 [brahim’de namaz kilma gibi konularda, heniiz hitkiim bildiren
nass nazil olmadan &nce fikir beyan etmesi'® meshurdur ki bunlara, “tevafukdt-i

Omeriye’ denilmektedir ve bunlarin adedi, yirminin tizerindedir."”

Tahdis, 6zel bir ilham; niibiivvet mertebesinden asagida olanlara, tamamen Allah tara-

findan kesbin disinda vehbi olarak lutfedilen bir farkli kavrayis bi¢imidir.

Kelam alimlerine gore sezginin bilgl kaynagi olup olmamasi, ilham ve kesif gibi kav-
ramlarla degerlendirilmelidir. Bilginin kaynag konusunda genel olarak duyular, akil ve
haber-1 sadik disinda baska kaynak kabul etmeyen bu alimler, ilhami, dine ait degerleri
korumada hassas davranmalart nedeniyle nesnel kriterlerle dogrulanma imkanina sahip

gérmedikleri i¢in kaynak kabul etmemislerdir.'®

Miisliiman ilim 6nderlerine gore sezgisel idrak, Allah’in kalplere attig1 bir vahiydir ve
bu bilgi tiirtine ilham veya kesif denilmektedir. Ancak onlara gore, ilham ve kesife da-

yali bu bilgi tiirdi, akli bir kategoride degerlendirilemez.

Ayet; duygu, kalb ve akil arasinda giiglii bir bagin oldugunu vurgulamaktadir; kulakla-
rin sagirhigy, gozlerin korliigi, kalblerin kilitlenmesi ile aklin yoklugunu birbirleriyle

irtibatlandirmakta ve sanki biitiin bunlar aynt anda vuku bulmaktadir.

" Bkz. Farabi, el-Medinetii 'I-Fddia, s. 67, 68
5 Miislim, Fezdilit's-Sahdbe, 23

' Bkz. Buhari, Saldr, 23; Tefsiru Sire (2), 9; Mislim, Fezdilii’s-Sahdbe, 24: Darimi, Mendsik, 33:
Ahmed [bn Hanbel, Miisned, 1/23, 24, 36

Bkz. Kurucan, Ahmet, Altin Kusak Hulefd-i Rasidin, Isik Yaymlari, izmir, 1997, s. 66-69
Ergiil, Adem, a.g.e. 5. 457

17

18
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Kalp, Allah’in nuruyla aydinlaninca kalbin gozii, her seyi Allah’ in 1@iyla gdrmeye
baglar. Kalbi bozulmus ve akllyla bir irtibat kuramayacak kadar korelmisse o zaman

- . . Q
gercegi sadece akilla kavramanin da herhangi bir yarar yoktur. 1

Anlasildig: sekliyle ayetler, bilmekle inanmanin ayrt seyler oldugunu géstermektedir.
Inanmak, amel etmeyi gerektirirken, bilmek i¢in ayni sey sdylenemez. Nitekim ayette.

*Y onu tahrif ettikleri

ilahl kelami anlayip 6grendikten sonra, bazi Yahudi alimlerinin
belirtilmistir. O halde hakk: bildigi halde inatg1 bir tutum takinanlar dogal olarak riisd
ten uzak kalacaklardir. Clinki ilahi vahye vakif olup ondaki emir ve yasaklar bildigi

halde tersini yapan, inat¢idan baskasi olamaz.

3.1.1.2. Duyular

Aklin gelisiminde, insanda bulunan bes duyu organinin bityiik rolii vardir. Bilhassa g6z
ve kulak, bu noktada ayrica dikkat ¢ekmektedir. Koklama, dokunma ve tatma duyula-
riyla insanin belli tecriibelere ulagmasi miimkiin oldugu gibi gérme ve isitme ile elde
edebilecegi tecriibeler, digerlerinin 6niinde yer almaktadir. Kur’an’in nazara verdigi du-

yular da, genellikle bu iki organla ilgilidir.

3.1.1.2.1. Goz

Bilhassa tefekkiire zemin tegkil eden unsurlarin miisahedesinde goz, isin merkezini tut-
maktadir ve goziin alanina giren ildhi sanat eserlerini goriip bunlar tzerinde tefekkiir
etmekle insan, marifette derinlige ulasir ve kemale erebilir. Siklikla Kur’an'in *hakmi-
yorlar mi?’?! ve ‘gérmiiyor musunuz?’* gibi ifadelerinden maksat da, gézle goniile
akan unsurlardan hareketle insanin, marifet bilgisine ulagsmasidir. Ona gére gbz, dyle-
sine bliyiik 6neme haizdir ki Allah (cc), gbze ve goziin gordiiklerine yemin etmekte ve

kerem sahibi elgisi vesilesiyle ulastirdigi Kur’an’in kaynagina dikkat cekmektedir.”

' Bkz. Bakara, 2/75; Al-i Imran, 3/78; Nisa, 4/46; Maide, 5/13
20

Taberi, Cdmiu’l-Beydn, c. 1, s. 366; Kurtubi, a.g.e. c. 2,s. 3
' Bkz. Gasiye, 88/17

> Bkz. Kasas, 28/72; Zariyat, 51/21; Tir, 52/15

¥ Hakka, 69/38, 39

[53

-
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Bu anlamda Kur’an, gérme duyularini kullanmadiklari i¢in inkarcilar kinamakta ve bu
6zelliklerinden dolay: imana kapah kaldiklarinin altini _gizmektedir.24 Ona gore her do-
nemdeki inkarin altinda, gérme islevinin thmali yatmaktadlr.zj Hatta, denilebilir ki
diinya, kendisi goremedigi halde baskalarini da gérmiiyor zanneden insanlarin, ‘Ey be-
nim halkim! Misir’in yonetimi benim elimde degil mi? Ayaklarimn altindan akan
su nehirler, kanallar benim degil mi? Gormiiyor musunuz?®® gibi ifadelerle
baskalarina ¢agri yapip onlari da korliige davetlerine benzer 6rnekleri ¢ok gérmiis ve
hala da gérmeye devam etmektedir. Halbuki, 1gikla karanligin miisavi olmadigi gibi go-

" . 2
renle gérmeyen de asla esit olamazlar.”’

Kevni ve lafzi ayetleri goriip okumamak, varliktaki mitkemmelligi miisahede edip de
onu yaratant hatirlamamak ve nefsin arzulari pesine takilip da bunca nimete kargi stikiir
vazifesini aklina getirmemek, insan1 korlestirmekte ve bdyle bir insan da, biyolojik an-
lamda bakiyor olsa bile gercek manada gdziinden istifade edemiyor demektir. iste bu-
nun i¢indir ki Kur’an, bakip da gérmeyenleri siklikla ikaz eder ve bu hallerinde israr
edenlerin, diger canhlardan farklarinin kalmadigint vurgular. Zira artik goz, sadece gii-

zergahi belirleyen bir mekanizmaya donlismis, esya ve hadiseleri okuyan bir mercek

dzelligini kaybetmistir.

Bilhassa, ‘Inkircilart hakka ¢agiranin durumu, tipki bagirip ¢agirmadan baska bir
sey isitmeyen hayvanlara haykiran kimsenin durumu gibidir. Onlar sagir, dilsiz ve
kordiirler. Bundan étiirii akillarimi kullanip gercegi anlayamazlar.’”®, ‘Ciinkii Al-
lah katinda yerde gezinen canhlarin en Kkétiisii, o diisiinmeyen sadir ve dilsizler-
dir.”®® ve ‘Onlann icinde senin soylediklerini dinlemeye gelenler de var. Fakat sen
sagirlara nasil duyurabilirsin ki? Hele akillarmnt da kullanmnyorlarsa!'3 ¥ ifadelerinde
gorildiigii gibi insanin, boyle bir gozden mahrum olmasi, ayni zamanda akil yetisini de

kaybetmesi anlamina gelmektedir. Gergi bu konumdaki bir insan, mecnun degildir; an-

** Bkz. Bakara, 2/18, 171; En’am, 6/39; Enfal, 8/22; Ydnus, 10/42; Enbiya, 21/45; Neml, 27/80; Ram,
30/52; Zuhruf, 43/40

> Bkz. Enbiya, 21/3; Neml, 27/54; Kasas, 28/72: Tar, 52/15

% Zuhruf, 43/51

2T Bkz. En’am, 6/50; Had, 11/24; Ra’d, 13/16; Fatir, 35/19; Gafir, 40/58
** Bakara, 2/171

¥ Enfal, 8/22

*® Yiinus, 10/42
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cak bu haliyle o, mecnundan daha acinacak bir durumdadir. Zira mecnundan teklif kal-

~ karken bu durumdaki insan, attifs her adimin hesabint verecektir.

Gormenin farkina vardirabilmek igin Allah (cc), siklikla kendisinin bu 6zelliginden bah-
setmekte’’ ve herkesin her tiirlii hareket ve kelamini gorlip bildigini anlatmaktadir. Zira
O (cc), gbz nimetinin farkinda olup da kainatt okumastm bileni de. goziinii sadece bir
delil olarak g&riip ondan bagka her seye kapayani da gdrmektedir ki, kiyamet glintindeki

muamele de buna gére olacaktir.

3.1.1.2.2. Kulak

Kur’an’in kullanimina bakilacak olursa isitme kelimesiyle akil arasinda olduk¢a sikt bir
irtibatin oldugu anlagilmaktadir. Zira Kur’an’da isitme, aynt zamanda diistinme, anlama
ve akletme manalarinda kullanilmaktadir.* Ayetlerde yer alan ‘onlar isitmezler’ ifa-
desi, ‘ders ve ogiit alacak bir isitmeyle isitmezler™ seklinde tefsir edilirken ayni za-
manda ‘cok ag¢ik ve anlasilir olmasina ragmen, Kur’an't anlamaktan aciz kaludar

seklinde de yorumlanmuistir.

Séz konusu ayetlerin geneline bakildiginda isitme, ildhi mesajin ¢agrisini, diisiinen ve
anlayip kavrayan bir yeti anlamina gelmektedir. Stinnetullah geregi. kendilerinden dnce
gecmis milletlerin basina gelen felaketlerden ibret almayanlar da, hakka karsi sagir ve
kor olup inanmazlar ve bundan dolay: 6ncekilerin ugradiklar felaketlere ugrarlar. Gii-
niin en aydinlik saatinde gézlerini kapatan insan, 151k kaynagi olan giinesten bile fayda-
lanamayacagi gibi, nefsi arzularin esiri olanlar da kulagina gelen hak séziinii anlamak-

tan aciz kalirlar. Clinkii bu tiir insanlar, kendi tercihlerini k6tli olandan yana kullandikla-

' Bkz. Bakara, 2/96, 110, 233, 237, 265; Al-i Imrén, 3/15, 20, 156; Maide, 5/71; Enfal, 8/39, 72; 112;
[sra, 17/1; Hacc, 22/61, 75; Lokman, 31/28; Sebe’, 34/11; Faur, 35/31; Gafir. 40/20, 44, 56; Fussilet,
41/40; Sora, 42/11, 27; Hucurét, 49/18; Hadid, 57/4; Mitcadele, 58/1; Miimtehine, 60/3; Tegabun,
64/2; Miilk, 67/19

32 Bkz. Al-i Imran, 3/193; Nor, 24/51; Cinn, 72/13; Maide, 5/83; A’raf, 7/100

33 Tabert, Camiu’l-Beydn, c. 9,5. 9

* ion Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, c. 4, s. 91; Ayrica bkz. Alusi, a.g.e. c. 24. 5. 96



rindan, ilahi yasa geregi kableri miihiirlenir, her tlirli mucize ve gergeklere karst sagir

ve kor olurlar.*

Gorme duyusunda oldugu gibi isitme yetisini kullanmasini bilmeyenlere de Kur’an. bi-
yolojik olara duysalar bile sagir tabirini kullanmakta ve boylelikle isitmenin duymaktan
farkh bir eylem oldugunu gostermektedir. Onun, @ O Uas sardl 6257 mall xd Tl
(e JMa ‘Sen sagirlara soz isittirebilir, korleri dogru yolda yiiriitebilir, besbelli
saptkhkta olanlar: hidiayete erdirebilir misin?" gibi ifadelerine bakilacak olursa.
hidayetten yiiz ¢evirip anlamaya ¢alismayanlar, sagir ve dilsizdirler. Ayrica, = asas
Ossan Y18 Wy S g il @Y SRS ‘Onlarim arasinda sana bakanlar da var.
Fakat gozleri gormeyenlere sen nastl dogru yolu gosterebilirsin, hele basiretleri de
yoksa!*’ ifadesi de gostermektedir ki, basiretlerini islevsiz hale getirenlerin hidayete

eremeyecekleri miisellemdir.

Sagirlara soz isittirmek veya kor olanlara bir yolu tarif edip gdstermek miimkiin olma-
dig1 gibi, inatla hakka kars: gelenlere gercegin kavratilmasi imkansizdir. Ayetlerde. ger-
¢ek anlamda isitmenin, kastedilen manayi kavramak olduguna bir isaret vardir. Bunun
i¢in, hayvanlar isitme kelimesiyle nitelendirilmezler. Isitme, ancak saglikli aklm isletil-
mesiyle s6z konusu olabilir. Nefsi arzularin kélesi olan ve taklit hastaligina kapilanlar,
kendilerine sGylenen sdzleri, yalnizca hayvamn kendisine bagiranin sesinden algiladig:
gibi bir anlamaya sahip olabilirler. Kisinin basireti, yani algilama yetenegi korelmisse,
gozlerinin gérmesi dogruyu bulma noktasinda kendisine her hangi bir yarar saglamaya-
caktir. Nitekim gdrme Oztirlii olup da bilinci agik nice insan vardir ki, gézleri gordigi
halde basiretleri korelmis bir ¢ok insanin anlayamadiklart ger¢eklerin hemen farkina va-
rirlar. Bu gibi kimseler, hakki anlama ve kabul etme noktasinda da basireti kdrelmis

olanlardan bir hayli ileri seviyededirler.”®

Aklin faaliyet gosterebilmesi i¢in isitme duyusu o kadar dnemlidir ki, ahiret ahvalini
anlatirken Kur’an, ehl-i cehennemin, pismanhik dolu s6zlerine yer verirken, &8 515}

sesdl il 888 G UBS  K0d ‘Sayet biz gercegi isiten ve aklimi calistiran kimseler

3 Bkz. Beydavi, Kadi Nasiriiddin Abdullah {bn Omer, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-T'evil. Tahkik:.
Abdulkadir Arafat, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1996, c. 3, s. 44

36 Zuhruf, 43/40
7 Yanus, 10/43
38 Beydavi, a.g.e. c. 3, s. 200; Allisi, age. c.6,s 126



olsaydik, elbette bu alevli atese girenlerden olmazdik!"*® diyecek ve ehl-i kiifrin,

cehenneme giris sebebi olarak, akil ve isitme duyularinin clmayisim gostermektedir.

Kulak ve akil, insana diinya ve ahireti, gegmis ve gelecek zamani tanittiracak en faydah
iki rehberdir. Diger duyular ise sadece yaganan zaman diliminde insana yardimect olur-
lar. Kulag: ve akhi olanlar anlayip dinleyerek koti ¢evreden ¢ikar gider, iyilere katilabi-
lirler. Kiiflir ve nank6rliigiin sebebi, kulak ve akla gerektigi sekilde énem vermemekte
yatar. Bu ise, hayvanliktan daha da 6te bir alcakliktir.* Isittigini anlama ve akletme
melekesine sahip olmayan varliklarin, 118hi emerlere karst sorumluluk ve yiikiimliiliik-
leri yoktur. Fakat kafirlerin bu melekeleri vardir. Iste bunun i¢in onlar, kiifiirlerini itiraf
ederlerken, ‘kulaklarimiz ve aklimiz olsaydr’ demiyorlar, ‘dinleyip diisiinseydik’ diye,

kulak ve akil nimetlerine karsilik nankorliik etmis olduklarina tiziiliiyorlar.

Gorildigt gibi ayette duyma fiili, akletme ile baglantih olarak ele alinmistir. Buna gore
akletme olmadan isitmenin bir digeri yoktur. Isitmekten maksat da, algilama, kavrama
ve idrak etmektir. Oyleyse burada kastedilen isitme, diistinmeye ve akletmeye dayanan
bir eylemdir. ‘Yoksa sen onlardan ¢ogunun soz dinledigini, yahut aklint ¢cahstirdi-
g mu samyorsun? Dogrusu onlar davarlar gibidirler, hatta onlar yolca daha da

U taat kulagiyla isitip dinlemedikleri halde, bir de yalan atip “isir-

sapiktirlar.
tik!” diyenler gibi olmayn.’*?, ‘Onlarin arasinda sana bakanlar da var. Fakat goz-
leri gormeyenlere sen nasil dogru yolu gosterebilirsin, hele basiretleri de yoksa!™*’,
‘Onlarm icinde senin sdylediklerini dinlemeye gelenler de var. Fakat sen sagirlara
nasil duyurabilirsin ki? Hele akillarint da kullanmiyorlarsa!’** ve ‘Onu sizin i¢in hem
bir ibret vesilesi kilalim, hem de can kula@: ile dinleyip ders alanlar iyice bel-
lesinler diye boyle yapmistik’®> gibi ayetler de, isitme ile duyma arasindaki fark:
acike¢a ortaya koymaktadirlar. Zira akil, kalp ve duyularla beraber hareket etmediginde

insan, ne oncekilerin basina gelenlerden ibret alabilir, ne de realiteye ulagsmada 6ntin-

deki engelleri gérme firsati bulabilir. Kur’an, ‘Peki bu inkarcilar biraz olsun diinyay1

* Milk, 67/10

0 Bkz. A'raf, 7/179
“! Furkén, 25/44

“* Enfal, 8/21

“ Yanus, 10/43

* Yanus, 10/42

“ Hakka, 69/12
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gezip dolasmaziar mu ki, hi¢ degilse bu sayede diisiiniip duygulanacak goniillere,
gercegin sesini isitecek kulaklara sahip olsunlar. Ne var ki onlarda kor olan, gozler
degil, asil kor olan sinelerindeki goniiller!’® derken, iste bu hakikate dikkat
cekmektedir. Ciinkit isitmek, ders ve ibret almak agisindan ¢ok etkilidir. Fakat bu, ancak
akleden bir kalple miimkiindir. ‘Kafalardaki gozler kor olmaz, ama goguislerin i¢indeki
kalbler kor olur® denilerek kafirlerin, gozleriyle gordiiklerini, fakat gordiklerini disiin-
mediklerinden ve onlardan ibret almadiklarindan kalplerinin kor oldugu vurgulanmak-

4
tacir.’

3.1.1.2.3. Diger Duyular

Gergegi kavramada gérme ve isitme duyulart 6ne ¢ikmakla birlikte, a¢ik ve gizli diger

duyularin da pay1 unutulmamahidir.

Aklin algiladigi meseleleri, derecelerine gore ruh, kalb, sir ve nefis gibi latifeler, kendi
yapilarina gore alarak emer ve hisselerini alirlar.™ Bu duygularin en genisi hayaldir ve
hayal de, akil ve aklin semereleriyle kavranamayacak kadar engindir. Bu anlamda. bir
tane bliytikligiinde hacmi bulunan hafiza kuvvetinin kapsadigt alan, gezmekle tiiken-
meyecek bir keyfiyet almaktadir. Sadece hafizanin keyfiyeti bu derece biiytik iken on-
dan daha engin olan aklin diinyasini kavramanin imkant yoktur. Bu anlamda Cenab-1
Hakk, hardale tabir edilen taneyi, akil i¢in diinya ve diinyay: da akil i¢in bir hardale gibi
yapmustir. ¥ Akil konusunda, ‘insanin akil ve fikir meydani ovle bir viis'attedir ki, iha-
tast miimkiin degildir; ve o kadar dardwr ki, igneye mahal olamaz. Evet bazan zerre
i¢inde domiiyor, katre igerisinde yiiziiyor, bir noktada hapsoluyor. Bazan de, dlemi bir
karpuz gibi eline alwr ve kdinati misafireten getirir, akil odasinda misafir eder. Bazan de
0 kadar haddini tecaviiz eder, yiiksege ¢ikar ki; Vacib-iil Viicud'u gérmege ¢alisir.
Bazan da kiigiiliir, zerreye benzer. Bazan da semavat kadar biiviir. Bazan da bir katreye
girer. Bazan da fitrat ve hilkati icine alir’™ gibi degerlendirmeler yapan Nursi’ye gore

0, cam, su, hava, alem-i misal, ruh, hayal ve zaman gibi yansima tecellilerine mazhardir

% Hacc, 22/46

47 RAZ, Mefatih, c. 23, s. 45

8 Bkz. Nursi, Konferans a.g.e. 5. 2256

“ Bkz. Nursi, Mesnevi-i Nuriye, a.g. s. 1312
0 Nursi, a.ge s. 1315



ve bu anlamda onlarin hareket alani da oldukg¢a genistir.”' Ona gore, varhgin yiiziinde
Oyle harika nisanlar gizlenmistir ki bunlar, gz ile okunabildigi halde akil tabir edilen

- .52
nazarla goriillememektedir.’

Biitlin bunlardan anlasilmaktadir ki, ¢ogu zaman farkina bile varmadan insan akl, belli
bash etkenlerin tesiriyle sekillenmekte ve mesafe almaktadir. Onun beslenme yollar sa-
dece bunlarla da sl degildir ve burada, yetersiz kaldigi bir ¢ok noktada imdadina

yetisen vahyin rolit unutulmamalidir.

3.1.2. Vahiy

Vahiy, ilk insanla birlikte mevcudiyetini hissettiren en temel meseledir ve onunla Allah
(cc), kendini tamiyip kulluk vazifesini yerine getirmesi i¢in yarattigi insani, yanliglara
diigmekten, farkli mecralarda arayislarla zaman kaybi yasamaktan, imansizliin sikintisi
altinda kalip ezilmekten kurtarma adina elinden tutmus ve hala da tutmaya devam et-

mektedir.

Bu anlamda vahiy, akla yeni yeni faaliyet alanlari acan énemli bir dinamiktir. Onunla
insan, Allah’in varlik ve birligini daha iyi kavrar ve kainattaki miikemmel ahengin adre-
sini bulma kolaylig1 yasar, disiincelerindeki isabeti onunla test etme imkani bulur, ilk
insanla birlikte baslayan tecriibl birikimi onunla elde ederek gelecegine bir basamak ya-
par ve boylelikle zaman kaybi yasamadan mesafe alma imkani bulur, duyu ve duygula-
rin kavrama alinina girmeyen gaybi meseleleri onunla miizakere imkan: bularak haya-
tindaki muglak noktalar1 aydinlatma firsati yakalar ve boylelikle insan, akliyla elde
edemeyecegi zengin bir birikimi, onun istifadesine sunmak suretiyle aklin1 daha aktif

kullanma firsatlari yakalamis olur.

Bilindigi gibi, vahiy bilgisiyle biitlinlesmis, insan tarafinda 6ztimsenip benimsenmis 6z
bilgiye marifet denilmektedir ve maérifet de, akil i¢in hem bir ihtiya¢c hem de tabiatina
uygun bir beslenme kaynagidir. Bu kaynaga ulasan akil, viicudun en ibtidal mertebesin-
den, onun zirvelerinden &nemli bir gahika sayilan kendi durdugu noktaya kadar biitlin

mertebeleri tekrar tekrar miitalda eder; duyup hissedebildigi mazhariyetleriyle gerilir ve

! Bkz. Nursi, a.g.e. s. 1328
52 Bkz. Nursi, a.g.e. 5. 1339
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stirekli Allah'a siikranla giirler. Elinde olmayarak heva ve heves, liks ve fantastik dii-
stinceler, ufkunu bulandirdiginda da, hemen Hazreti Ruh-u Seyyidi'l-Endm (sas)'m ve-
sayetine sigintr ve boylece kalbin bir iki adim gerisinde de olsa, onun refiki olma paye-
sinmi korumaya ¢alisir ve goziinii onun fizik &tesi temésa ufkundan higbir zaman ayir-

maz.>

3.1.3. Kahtim

Aklin gelisimi bilinmekle birlikte bu gelisimi etkileyen bazi faktsrler vardir ve bunlarin
basinda kalitim gelmektedir. Her insanin, dogustan getirdigi bazi degerleri vardir ve ge-
netik yolla gelen bu etkenler, akli besleyen 6nemli unsurlardandir. Birey kalitimla bas-
kalarindan daha degisik zihinsel giigler getirmektedir. Bireyin zihinsel giigleri daha
dollenme sirasinda belirlenmektedir.”® Yapilan arastirmalar, zihin 6zelliklerinin, akraba-
lik bulunan insanlarda aynt Slgiide benzerlik oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla bu,
zihin ozelliklerinin kalitimla gectiginin digtiniilmesini beraberinde getirmektedir.™
Ayrica zekanin kalitmdan en ¢ok etkilenen genel bir yeti oldugu da bilinen bir ger-

cektir.”®

Bu anlamda denilebilir ki ¢ocugun egitimi, anne ve babanin evlenme karari aldiklari an-
dan itibaren baslamaktadir. Aklin gelisimine katkida bulunan énemli bir unsur olan ¢ev-
renin de, zeka tizerindeki etkileri bilinmekle birlikte bunlari, sonsuz gérmek dogru de-

gildir. Cevrenin etkisini belirleyen kalitimdir. !

3.14. Cevre

Cevre denildigi zaman aile, okul ve arkadas gruplarin da igine alan bir ortam ve yapi-
dan bahsedilmektedir. Biitiin bunlar, insan aklinin gelisiminde en etkin kurumlardir.
Zira dogustan gelen aklin, birikim ve tecriibe ile olgunluga erismesinde aktif rol alan bu

cevresel faktorlerle akil, olaylari degerlendirmekte ve bir sonuca gidebilmektedir.

33 Bkz. Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri 3, Nil Yayinlary, Istanbul, 2004, s. 220
Basaran, Ibrahim Ethem, Egitim Psikolojisi, Seving Matbaasi, Ankara, 1983, s. 94

w
.

% Bkz. Pinter, a.g.e. s. 47
% Bkz. Binbasioglu, a.g.e. s. 41

57 Bkz. Binbagioglu, a.g.e. s. 43
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Cevre terimi, ¢ok genis bir anlam tasir. Bireyin beslenme sekli, hareket, 11k, 151 gibi ih-
tiyaglari, barinaklari ve buralarin diizenlenmesi, gorigtiigin kimseler, bunlardan aldig
etki ve telkinler, okudugu kitaplar gibi unsurlar bir bireyin maddi ve manevi ¢evresini
olusturur. Bunlara fiziksel ve toplumsal ¢evreler de denir. Bu anlamda bir evdeki iki ki-

sinin bile ¢evresi ayni olamaz. Dolayisiyla bir insan i¢in ¢evreyi esit yapmak miimkiin

degildir.’®

Cevreye ait sartlar en ¢ok karakter 6zelliklerini etkilemekte, ikinci derecede zeka ve fi-
kir yeteneklerini etkilemektedir. Fakat son yillarda yapilan arastirmalar, ¢evre sartlari-
nin zekayi belirli bir dlgiide etkiledigini ortaya koymaktadir.”’ Bununla birlikte cevre-
nin, zeka gelisimini ne 6lglide etkileyebilecegi hentiz tartistimaktadir. Bazilar ¢evrenin
cok sey yapabilecegini, bazilari ise, ¢evre etkilerinin pek sinirlt oldugunu savunmakta-
dur. Fakat surast bir gergektir ki, zekanin alt ve iist siirlarini kalitim tayin eder. Cevre
1se bu smirlar arasinda bir ¢ocugun alacagi mesafeyi belirler. Cevre biitlin sartlanyla
aynt olursa, zeka diizeyini kalitim tayin eder. Cevre sartlarint degistirerek, ¢evreyi isle-
yerek zeka diizeyini degistirebiliriz.®®

Cevre sartlarinin bireyin zihinsel gliglerinin gelismesinde biiylik etkisi vardir. bireyin
zihinsel gliclerinin tam olarak gelismesi i¢in bu ¢evre kosullarinin iyi diizenlenmesi ge-
rekir. Bireyin ¢evresiyle yaptigi her etkilesim zihnini degistirmekte ve yeni zihinsel
oriintiiler olusturmaktadir. Bireyin zihinsel gii¢lerinin ne oranda gelisecegini ¢evre ile

yapacag etkilesimin niteligi belirler.®’

Bu anlamda ortamin, aklin gelisimindeki dnemi unutulmayacak ehemmiyettedir. Insa-
nin g6z ve kulagina ¢arpan bir manzara veya ses, ruh diinyasina hitap eden bir argiiman,
meclislerde olusan hava, hatta ¢ocuklarin kulagina fisildana ninniler ve her tiirlii iletisim
vasitalarinin ortaya koydugu program ve metinlerin, aklin tekevviiniinde sessiz ama
dyle biiyiik bir rolii vardir ki, zemini miispete programli boyle bir ortamda insan. diger
zamanlarda elde edemeyecegi seyleri kisa bir dénem i¢inde elde edebilir ve aksi du-

rumlarda ise akil, olumsuz duygu ve diisiincelerin sartlandirmasinin kurbani haline geli-

38

Binbasioglu, a.g.e. s. 42; Garret, a.g.e. s. 187

* Baymur, a.ge. s. 223,231

% Ppinter, a.ge. s. 51

¢ Bagaran, a.g.c. s. 81, 94
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vermektedir.®? Sahabe ve sonrasindaki asirlarda goriilen, geng yasta elde edilen birikim-
fer ve bugiiniin ¢ocuklarinin bilgi dagarciginda yerlesen hususlar, bunun agik drnegini

teskil etmektedir.

3.1.5. Egitim

Zeka esas olarak kalitima baglidir, fakat zeka gelisiminde egitimin ilkeleri de 6nemli bir
o =3 o
yer tutar. Zeka isletilirse, onun §geleri olan gesitli yeti ve yetenekler de en son sinirna
kadar kolayca gelisme imkani bulur. Burada 6nemli olan zekamn gelismeye elverisli bir
g A >
yontemle ¢aligtirilmasidir. Cocugun zekasinin geligmesi i¢in, onun cevresiyle etkile-
simde bulunmasina, etkinlik gostermesine ihtiyag vardir. Piaget’nin dedigi gibi akil et-

kinlikten (;1kmaktad1r.63

Cocuga saglikli bir zihin gelisimi saglamak, egitimin en énemli amaglarindan birisidir.

Ayni zamanda zihin gelisimi konusundaki ilkeleri bilmek, ¢ocugu editme durtmunda

olanlara ¢ok yardim edecektir.**

Zeka ve egitimin iliskiye gegmesi, daha dogrusu zekanmn egitimle islerliginin artirilmasy

diisiince liriiniine doniisen eylemin tesadiiflerin bagimliligindan kurtulmasi demektir.®

Piaget’in zeka kuramina gore, egitim zekanin 6zelliklerini artirarak daha belirgin hale
getirmelidir. Ona gore zekanin temel islevleri anlama ve bulustur. Egitim, gergegi zi-
hinde yapisallastirir. Cocuk arastirma ve deneyler yaparak bu zihinsel yapty: kurar. Et-
kin bir dgretim bu zihinsel yapty:r kurma konusunda imkanlar saglamahdir. Piaget’e

gore akil ya da zeka deneyden ¢ikar.5

? Genig bilgi igin bkz. Dodurgah, Abdurrahman, Ailede Cocugun Din Egitimi, MU. [ahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1998, s. 160 vd.

& Binbastoglu, a.g.e. s. 132

g Bi'nbasloglu, age. s 84,85
Bilhan, a.g.e. 5. 283
Binbasiogly, a.g.e. s. 87
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3.1.6. Fizyolojik ve Anatomik Ozellikler

Zeka, herseyden once saglam bir sinir ve beden yapisina baghdir. Beden yapisinda duyu
organlarinin, kemik, kas ve igsalg1 bezlerinin rolii ¢oktur. Duyu organlar ya da genel
olarak beden gelisimi bakimindan yeter durumda olmayan kimselerin zekas: da normal
bir diizeye ¢ikamaz. Dolayistyla zeka gelisimindeki en dnemli etkenlerden birisi beden-

sel gelisim ve iyi beslenmedir.®’

Zekaca biiytime, bedence biiylimeyle dogru orantilidir. Cocukluk ve gen¢lik donemle-
rinde vuku bulan fizyolojik degismeler anlagilabilirse, bu donemlerdeki zeka ve tavir-
lardaki degismeler tam manasiyla kavranabilir. Bedeni gelismedeki anormallik bir ¢ok
problemin de ana sebebi olmaktadir. Biitiin arastirmalar, {istiin zekali ¢cocuklarin vasati
olarak boy ve agirlikta diger ¢ocuklardan daha iistiin olduklarini bildirmekte miittefik-

.68
tirler.”

Piaget ve arkadaslannin ¢ocuklarin diistinme stiregleri tizerinde yaptiklari ¢ok sayida
gézlem ve deneyler, ¢ocuklarin kavramsal yeteneklerinde goriilen degisikliklerin sira-
st saptamustir. Degisik yas gruplarindaki ¢ocuklarin olgunlasma hizina ve 6zel yasan-

or o d 20 ™ R 20 - 09
tilarina dayali olarak, zihinsel yeteneklerinde degisme ve yenilik goriilmektedir.’

Zekanin gelisimi ¢ocugun fizyolosinin ve anotomisinin saglikli olmasiyla dogru oranti-
lidir. Bunun yaninda zekadaki geriliklerin sebepleri ise, kalitima dayali olabilecegi gibi,
hasar ve hastaliklarla da iigili olabilir. Bﬁ tlir hasarlar dogumda beyin hasari, hamile-
likte annenin hastaliklari gibi nedenlere bagli olabilir. Bu tiir zeka geriligine zihinsel

yetersizlik denmektedir.”

Fiziksel gelisim ile zihinsel gelisim arasinda bir paralellik vardir. Fiziksel gelisimin

hizli oldugu yillarda zihinsel gelisme de hizlidir. Fiziksel gelisim, nasil beden organlari

Binbastoglu, a.g.e. 5.132-133; Garret, a.g.e. 5. 38

Pressey, Sindey L. Francis P. Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim, Ceviren; Hasan Tan, M.E.B.
Yayinlari, istanbul, 1991, ¢.1,5.9, 16

® Morgan, Clifford T. Psikolojive Giris Ders Kitabi, Ceviren; Hiisnii Arict ve Digerleri, Hacettepe
Universitesi Psikoloji Bolimii Yayinlar1, Ankara, 1980, s. 60

3

Morgan, a.g.e. s. 297
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arasindaki degisikliklerle agiklanirsa, zihinsel gelisim de bellek, dikkat, akla vurma gibi

diger zihinsel yeteneklerin artma huzi ile 6lgiiliir.”!

Zeka, duyu organlart aracitligiyla alinan etkilerle geligmektedir. Yapilan aragtirmalar,
duyu organlari doZustan normal ¢aligmayan kimselerde zekanin da o oranda geri kaldi-
gint gostermistir. Bu nedenle, alict sinirleri tizerinde tagiyan duyu organlart ne kadar

saglam olursa zeka da o kadar normal gelis,ir.72

3.2. Akl Olumsuz Etkileyen Unsurlar

Akil, hakikati bulma adina insana verilmis biiytik bir deger iken onun fonksiyonunu en-
gelleyici, hatta etkisini ortadan kardirict dahili ve harici bir ¢ok etken vardir. Behimi
arzu ve isteklerin akla egemen olmast durumunda, akil, sehevi kiskirticr seyler {izerinde
yogunlasir; bunun sonucunda, kendisine bahsedilmis olan {istiin nizam bozulur, kesin
delillere dayali inang konularinda bile sliphe etmeye baslar ve kendisinden temiz akil

sahiplerinin hognut olmayacag ahlaki alanda diigtik davranislar ortava cikar.”

Halbuki Islami literatiirde. akla ayr bir 6Snem verilmis ve korunmasi gereken bes temel
meseleden birisi olarak telakki edilmistir. Terminolojideki adivla dini naslarin beyan et-
tigi ‘maslahatlar’, hakiki ve genel olmak {izere bashk altinda toplanmaktadir. Iste bu
maslahatlar, din, can, akil, nesil ve mal gibi bes degerin korunma altina alinmasini 6n-
gormektedir. Akil, ‘zariruyyar, “hdciyyat’ ve “tahsiniyydt’ olarak arz edilen maslahat-
lar arasinda, ilk sirayi teskil eden zardriyydr kapsaminda degerlendirilmektedir. Insan
hayati, ancak bu bes degerin korunup muhafaza edilmesi 6l¢iisiinde onurlu bir sekilde
devam edebilir ve bunlarin korunmasi, bizzat insana sayginin bir geregidir.” Bunlarin
olmadig yerde, diinya isleri yolundan ¢ikar, fesat ve kargasa dogar. insana saygi ve ha—

yat ortadan kalktig1 gibi ahirete ait isler de, rayindan ¢ikar.”

Zar(riyyat mertebesinde akil sagliginin korunmasi igin, icki ve diger uyusturucu seyler

hakkinda tedbir almaya; haciyyat mertebesinde akhn korunmast i¢in bilgi ve teknolo-

7t

Binbasioglu, a.g.e. 5. 90

* Binbagioglu, a.g.e. s. 134

3 Bkz. Dehlevi, Sah Veliyyullah, a.g.e. c. 2, s. 666; Altintas, a.g.e. s. 175

™ Bkz. Ebli Zehr, a.g.e. 5. 314

> Bkz. Satibi, Ebi Ishak, el-Muvdfakdt, Ceviren; M. Erdogan, Istanbul, 1990, c. 2, s. 7-9

171



jiye; tahsiniyyat mertebesinde ise, aklin muhafazasi i¢in, onu gevseten, kivamini bozan

ve yaratihis amacindan alikoyan seylerden uzak tutmaya thtiyag cleyllllnLlstLll'.7(’

Aklin giicti ve sahasini agan konularda diigiinmek, hangi yerde hangi delilin kullanilaca-
g bilmeden akil yurtitmek, diisiinceye nereden ve nasil baglanmast gerektigini aras-
tirmadan akli kullanmak, distiniirken zanni bilgiye dayanmak, insani gergeklere goti-
remez.”’ Ayrica ‘devenin nasi| yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil
dikildigine ve yeryiiziiniin nasil yayildigina bakmazlar m1?’ gibi ayetlerde fiillerin meg-
hul sigasiyla gelmis olmasi, bu fiilleri gergeklestirenlere dikkat ¢ekmek i¢indir. Boylece
insan aklina, tabiat varliklart tizerinde ne sekilde ve hangi tarzda diisiiniiliip arastirma

yapildigs taktirde realiteye ulastiric: bir delil olabildiklerine g1k tutulmugtur.”

Akli olumsuz etkileyen bir ¢ok engel vardir” ve onun vehim. hayal. gazap ve sehvet
gibi bu olumsuz etkilerinden kurtulmanin yegine yolu vahyin emirlerine sarilmaktir.*
Biitiin bunlar, aklin i¢ ve dig alemden gelen tesirlerden miiteessir, edilgen bir yapida ol-
dugunu géstermektedir. Aynt zamanda bu, kendisini etkileyen etkenlere gére yanilabilir
durumda oldugunun da bir gostergesidir. Ayrica bu, tarihi, sosyolojik, felsefi ve tecriibi

bir realitedir.’!

Akilda donukluk da diyebilecegimiz sabit tikirlilikte belirleyici vasif, cahil oldugu halde
kisinin kendine yeter oldugu, kendi gergek ve dogrularinin yegane gercek ve dogrular

oldugu kanaati ile biitiin alternatif dlislince ve inanglara karst duyarsiz kalma hakimdir.

Allah (cc), aklini kullanmayanlarla nefsi arzularina tabi olanlan her firsatta yermektedir.
Ancak din, akil olmadan bilinemez ve bu agidan Kur’an, akli kullanmay: tesvik etmekle

birlikte onu, mutlak bir deger olarak ele alip putlastirmay: asla kabul etmez. Ciink,

’® Bkz. Bati, Muhammed Said Ramazan, Davdbitii’l-Maslaha, Beyrut, 1982, s. 250; Kihg, a.g.e. s. 26
7 Yavuz, a.g.e. s. 59, 60
8 Bkz. Akgay, Mustafa, Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlutugu (Fetret Ehli Ornegi), Isik Yayinlari,

[stanbul, 2002 s. 211,212

™ Bkz. Maturidi, a.ge.s. 116,223; Nesefi, a.g.e. c. 1, 5. 462
%0 Bkz. Gazall, el-Maksadii’l-Esnd, 2. Basky, Beyrut, 1982, ¢. 1,s. 73
' Bkz. Akgay, a.g.e. s. 169, 170
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akla dayali istinbat ve re’y yolu, nefsin hevd ve heveslerine uymak degil, Kur'anm

maksadini anlamaya ydnelik bir faaliyettir.®®

Kur’an’in muhatabi akildir. Islim’1, yasanan hayattan uzaklastirmanin en kisa yolu da
aklt mahk(m etmek olsa gerektir. Clinkli muhatap ortadan kalkarsa mesajin da bir an-
lam1 kalmayacaktlr.83 Iste, akli olumsuz yonde etkileyen unsurlarin tamami. bu anlamda
aklt mahkim etmenin birer yoludur ve Kur’an ag¢isindan bu yollarin tamami ka-

patilmalidir.

Bunca 6nemine ragmen akil, vehim, hayal, gazap ve sehvet gibi yaniltic1 duygularin te-

.. e . v . Lo 84
sirine maruzdur ve onu, bu olumsuz gliglerin tesirinden ancak vahiy kurtarabilir.”

Oyleyse insanin, sadece diinya hayati adina gayret gosterip maddeyi esas alarak yasa-
maya baslamasi ve tabii olarak da manayi ihmal etmesi, akli darlastirip alanini sinirla-
yan, faaliyet alanint daraltip diriligint kurutan 6nemli bir unsurdur. Zaten, her seyi mad-
dede arayanlarin, akillari gdzlerindedir ve goz ise, maneviyatta kordiir.*® Tarihi realitede
birgok ekolil dalalete siirtikleyen en 6nemli husus, akli devre dist birakmak. delilden
uzaklasmak ve ruhbanlari taklittir. Halbuki Islam, her firsatta akil ve tefekkiirde
enginligi saliklamakta, fikirdeki derinlik nispetinde hakikatin inkisaf edecegini sdyle-
mekte, meselelerini hakikat {izerine bina etmekte, delile dayal bir taklit formulii ortayva
koymakta, akil ile megvereti birer esas almakta ve bunlari, hakikatin listinde bir yere
yerlestirmektedir ki bunlar, ezelden ebede kadar devam etmekte olan hikmetin disturla-

rina uygun ve mutabik olan hususlardir.*

Bazi durumlarda insanlarin, aklen miimkiin olabilecek bir seyle vehmi bazt meseleleri
karistirmalar: da, aklin 6niinde biiylik engel olusturmaktadir. Halbuki vehim, asilsizdir
ve gereksiz megguliyetleri beraberinde getirir; delilsizdir ve bu yoniiyle ‘belki’, “muh-

temelen’ ve  ihtimal ki’ gibi soru isaretlerinin dogmasina yol agar. Cogunlukla da. mu-

%2 Bkz. Erdogan, Mehmet, Aki-Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet, Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiltesi
Yaymlart, Istanbul, 1995, s.40; Giines, Abdulbaki, Kur'an'da Akil ve Akli Tefsir Hareketi,
(Basilmamis Doktora Tezi), Sanlurfa, 1996, 5.24.

8 Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Sivasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Birlesik Yaynlart,
[stanbul, 1992, s. 137; Giines, a.g.e. 5.24.

* Gazali,a.ge. s. 73
% Nursi, Hakikat Cekirdekleri, a.g.e. s. 572
% Bkz. Nursi, Muhakemat, a.g.e. s. 2033



hakemesizlik, kalbi ve akli hastalik ve meselenin olmayisini tasavvur etmekten ortaya
¢ikmaktadir. Halbuki aklen mimkiin olan mesele, zorunlu veya imkansiz olmayan bir
konuda, varlik veya yokluga kesin bir delilin bulunmadigi noktada tereddiit etmektir.
Sayet mesele, bir delile dayaniyorsa makbiildiir; yoksa muteber degildir. Ciinkii akil,

her seyi idrak edip tartamaz. Onun 6zelligi, siirekli delil tizerinde mesafe almaktir.”’

3.2.1. Beseri Zaaflar

Insan, ¢ok yonlii bir varliktir ve onu anlayabilmek icin ¢ok yonlii bir tetkike ihtiyac du-
yulmaktadir. Bagka bir ifade ile insan, tek diize bir varlik degil, eksi ve arti yonde egi-
limlerle donatilmig komplike bir canlidir. Kendisine verilen degerlerle insan, melekleri
bile geride birakacak bir konuma yiikselebilirken, aksi durumlarda seytana bile rahmet
okutacak durumlara diisebilmektedir. Clinki o, sahip oldugu duyu ve diger degerlerin
farkina varip onlart iyi yonde kullanmasini becerebildiginde mitkemmel bir insan olma
yoluna girerken ayni sahss, uhdesine verilen bu kiymetlerden habersiz kaldifinda ise,
diger canlilardan bir farki kalmamaktadir. Hele bir de, bu imkanlari bastirtp onlari iptal
edecek bir yola girmisse iste 0 zaman insan, Kur’an’in ifadeleriyle asagilaran da asagi-

sina dogru bir yolu tercih etmis ve iradi olarak statiislinti degistirmis demektir.

3.2.1.1. Nefis

Nefis, bizatihi dlisman ve mutlak kot olmamakla birlikte aklin dogru karar vermesini
engelleyen konularin basinda, bedene ait arzulara meyilli, hissi sehvet ve lezzetleri em-
reden, kalbi stifli yone ¢eken ve bizzat her tirlii k6tiliigiin barmagi ve zemmedilen ah-

lakin da kaynagi olan nefis (nefs-i emare) gelmektedir.

[slami bakis agisindan degerlendirildiginde nefis, ne tamamen &ldiiriilmeli ne de dizgin-
siz birakilmalidir. Zira, hayatin devami, nefsin mesru isteklerinin yerine getirilmesiyle
miimkiindiir. Oyleyse nefsin, biitiiniine degil, kotiiliigii emreden emmare kismina karsi

miicadele edilmelidir.

8 Bkz. Nursi, Muhakemat, a.ge.s. 2008
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Nefsin emmare, diinyevi tabiatin ilahi tabiata baskin ¢iktigi bir durumdur ve burada,
nefsi denetim altina alan ve ona, akli yonlendirme komutu veren heva devreye girmek-
tedir. Bu durumda heva, ne kadar akil iizerinde baskin ¢ikarsa, akil o ¢lgtide irtita kay-

betmeye baslar. Heva ise, ‘ben’in, sehvet ve zevklere diiskiinliigadiir.®*

Bir kez nefs-i emmaére, heva’nin formuna biriiniince, akil da denetim mekanizmasint
kaybederek, nefsin emrine girer. Bu durumda akil, nurunu kaybettigi i¢in faaliyet mer-
kezini kalpten beyne tasir, ndrolojik ve biyolojik bir nesneye doniisiir ve her seyi kendi

mekanik mantig1 iginde determine eder. Belki bu, artik bir akil degil, zekadir.*

Insanda bulunan kalb, sir, ruh, akil hattd hayal ve diger duygularin yiizlerini, ebedi ha-
yat istikametine ¢evirmek gergek terakkidir ve terakki santlarak onlarin yiiziint nefsin
arzulan istikametine ¢evirmek ise, terakki degil, bir disiisiin acdicir. Zira her insanda
bulunan goz, kulak, kalb, sir, ruh, akil gibi latifelerle nefs, heva, sehvet ve gazap gibi
her bir latifenin ayr birer vazifesi, lezzet ve elemleri vardir. Bunlari, kendilerine takdir
edilen vazifelerin disinda kullanmak, hele hele bunlara hak etmedikleri makamlart ver-

mek, onlari azginlastiracak ve hadlerini asmaya sebebiyet verecektir.”’

3.2.1.1.1. Arzu ve Istekler

Kur’an literatiirinde nefis, levvame, mutmaine, raziyye, marziyye ve riih gibi daha ge-
nel bir alan i¢in kullanilmakla birlikte akil tizerindeki olumsuz etkisi sdz konusu oldugu
yerde kastedilen nefis, sehvet ve gazap kuvvetlerini igeren nefs-i emaredir. Nefsin bu
kismi ise, kotiiliige meyilli ve onu amir olmas: yoniiyle®' asil itibariyle Allah'tan uzak-

2 ve emére olmasi boyutuyla seytamn arkadasi® olarak kabul edilmektedir. Su

lastmcl9
da bir gergektir ki biitiin boyutlariyla nefis, insanin kendisini melekler ve seytan gibi
diger varhklardan ayiran, yaratihstan sahip oldugu insani bir niteliktir. Emmare boyu-
tuyla nefis, iman nuruyla doldurulmadig miiddetge sehvetlere tabi olacak sekilde yara-

tilmis, tabiati itibariyle serre meyilli, daima her tiirlii k&tiiliik ve ¢irkinligi emreden bir

8 Bkz. isfehant, a.g.e. s. 796, 797

% Bkz. Bulag, Ali, islam Diisiincesinde Din-Felsefe/Vahiy-Afl Hliskisi, istanbul, 1994, s. 279, 280
 Bkz. Nursi, a.g.e. s. 225

' Bkz. Yosuf, 12/53

% Gazéli, fhyd, c. 2,s. 1345

Ibn Kayyim, er-Rith, s. 307



giigtiir ve kisi, onun serrinden ancak Allah’in yardimiyla kurtulabilmektedir.”* Hz. Pey-
gamber (sas)’in serrinden s1gindigi nefis de iste emmare olan bu nefistir.”
Ne gariptir ki, yaratihist itibariyle akil, hevamn kottlik ve ¢irkinligini agik bir sekilde

bilmekle beraber, ona engel olmaktan aciz kalabilmektedir.*®

3.2.1.1.2. Eglence Diiskiinliigii

Gaflet, sefahete kapilarak muhakemeye engeller koyma ve eglence diskinliigii gibi
nefsani davranislar da, aklin fonksiyonunu eda edebilmesini engelleyen hususlardandir
ve genelde bunlar, refah seviyesi yliksek insan veya topluluklarda tezahiir eden arizalar-
dir. Zira, hakki verilmeyen refah, ¢ogu zaman insani azginliga sevk eder ve bivle bir in-
san, istedigi her seyi elde ediyor olmanin hazziyla aklini kullanma ihtiyac) hissetme-

mekte, cogu zaman da kendini eglenceye salarak buna zaman bile birakmamaktadir.

Bu tiir insanlarin en ¢arpict 6rnegint Kur’an vermektedir; Karin. elindeki serveti kendi
. . . . 9 . B

dehasina vererek, ‘Ben bu servete ilmim ve becerim sayesinde kavustum™’ diyebil-

mistir. Halbuki o, daha &nceleri de Allah’in, kendisinden daha gliclii ve zengin nice in-

san ve nesilleri yok ettiginden habersizdir.”®

3.2.1.2. Heva ve Heves

Yiice mertebeden asagiya diisme de denilen heva,” insanin, aklina esen her seyl yapma
egiliminde olmasi ve bunlari yaparken de higbir kural ve kaide tanimamasi, akil gibi bir
nimeti golgeleyen ¢ok onemli bir engeldir. Hatta boyle birisi, hoslandigi her seyi, yeri
gelir, kendisini bile ilah gdrmeye baslar. ‘Baksana su kendi heva ve heveslerini tanr

. . . . . . . e se . 10
edinen kimseye! Artik sen mi vekil olacaksin ona, islerini sen mi yiiriiteceksin?’ 0

' Bkz. Ibn Kayyim, a.g.e. s. 305; Dehlevi, Huccetullahi’l-Bdliga, c. 2, s. 101; Daha fazla bilgi igin bkz.

Akgay, a.g.e. s.213 vd.

% Dua sadedindeki bir hadislerinde Allah Rasilii (sas), ‘... ve nefislerimizin serrinden de Allah’a
sigimnz’ buyurmaktadir.

% Maverdi, a.g.e. s. 37

7 Kasas, 28/78

% Bkz. Kasas, 28/78

” isfehant, a.g.e. 5.796, 797

' Furkan, 25/43
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ve ‘Baksana kendi heva ve hevesini ilah edinen, ilmi oldugu halde Allah”in kendi-
sini sasirtip, kulaginyt ve kalbini miihiirledigi, gozlerine de perde ¢ektigi kimsenin
haline! Hakki gormemekte ve azgimhikta 1srar etmesi sebebiyle Allah’in sasirttig
bu kimseyi kim yola getirebilir? Diisiinmiiyor musunuz?’'"' seklindeki ayetler, heva
ve hevesin, insan aklini nasil yénlendirdigini agik¢a ortaya koymaktadir. Ayetin sonun-
daki hitaba dikkat edilecek olursa, boyle bir yanligin goriip ibret almamanin bir neticesi

oldugu anlagilacaktir ki bu da, akli devre dist birakmanin bir sonucudur.

Kur’an’in ifadelerine gére dikkat ¢ekip insanlarin uyanldidi heva, sadece UlQihiyet mer-

102

kezli degil, nefsin genel arzulanmin pesinde 6lgiisiiz yiirtimektir. " Zira O'na gore

hevéya tabi olmak, insant Allah yolundan sapitir.'”” Hevaya tabi olanlar Kur'an naza-

104

rinda hep, menfi tiplerdir.”™ Allah’tan hidayet olmadan heviya tabi olandan daha

. 105 P - .
sapkin kimse olamaz. "~ Putlara tapanlar, sadece nefislerinin hevasina tabi olanlardir, %

Ibn Kesir’in dedigi gibi, hevasini tanrlastiran bdyle insanlar, neyi giizel gorse ve nefsi-

107

nin hevast neden hoslansa, o kimsenin dini de yolu da artik odur.”™" Hz. Pevgamber

(sas)’in de ifade ettigi ¢gibi, ‘“Gok kubbe altinda Allah’tan baska tapilan seyler ara-

sinda, hevidan daha miithisi yoktur.”'"

Anlagsilan o ki, hevay-1 nefse gore insanlar, tanrilar toplulugu diistintip onlart kendi ara-
lanindan uzaklastirsin, savastirsin, baristirsin veya sevigtirsin; ister arzularinin istedigi
seylert onlara emr ve nehyettirsin, isteklerini giizel veya ¢irkin gostertsin: isterse yalniz
kendi 6z arzusunun gegerli ve tatmin olunmaya deger en 6nemli gaye oldugunu disiin-
siin, biitiin bu durumlarda insan, hevasini tanrilastirmis olmaktadir. Hevay-1 nefs, insan-
higin blitiin ¢aglarda gortilerek, dar veya genis anlamdaki bir sirkin, belli basli kaynag:

olmustur.'”

' Casiye, 45/23

"2 Bkz. Nisa, 4/135; Naziat, 79/40

'3 54ad, 38/26

1% A’raf, 7/176; Kehf, 18/20; T4 ha, 20/16
15 K asas, 28/50

1% Necm, 53/23

"7 {bn Kesir, a.g.e. . 6.5. 122
"% Bkz. Alfisi, a.ge. c. 19,5.24

" Yildirim, a.g.e. 5. 289, 290
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Dini inang ve tutumlarda miinkir ve migriklerin zanninin kaynagun heva olarak bildiren
Kur’an, onlarin zanla amel etmelerini kendileri i¢in bir engel ve mazeret kabul etmemis,
zanni bilginin kaynagi olan hevanin pesinden gitmeyi de hevanin pegine takilma olarak

nitelendirmis,''"” hevanin da insani Allah yolundan saptirdigint belirtmistir.

Hz. Daviid’un sahsinda Kur’an’in, bu konuyu anlatirken, ‘Davud! Biz seni, iilkede
hiikiimdar yaptik, sen de insanlar arasinda adaletle hitkmet, keyfine uyma ki seni
Allah yolundan saptirmasin. Allah yolundan sapanlar, hesap giiniinii unuttuklar
icin, kendilerine siddetli bir azap vardir'''' demesi de gdstermektedir ki, hevaya
ittiba, insani adaletli davranmaktan alikoyar ve neticede onu, sapikliklarin cenderesine

teslim ederek, maddi manevi bliyiik kayiplara ugramasini netice verir.

Bu anlamda Kur’an, Peygamber Efendimiz (sas)’in sahsinda da benzeri ifadelere yer ve-

. o Qen e A . . C 112
rilmekte ve her tiirlii islerde heva ve hevese tabi olunmamasi istenmektedir.'’

Anlasilan o ki insan, hevasina yenik diistiigii zaman zekasini, sapkinlik yolunda da kul-
lanabilmektedir. Heva, her tiirlii hayra engel oldugu gibi akla da aykiridir. Ciinkii bu bos
ve neticesiz arzular, ahlaki anlamda her tiirlti ¢irkin s6z ve davramslara sebep oldugu
gibi, toplumsal yapida mevcut olan iftet ve murtivvet ortiisiinil yirtmaya ¢alisir. Akil ise.
kesinlikle buna razi olmaz. Akil, olgunluk ve dogru yolu ggosterir. Bos ve neticesiz ar-
zulardan ibaret olan heva ise, her tiirlii kotilluk kapilarini gostermekle kalmaz, onlara

biitlin giris ve ¢ikis yollarini da telkin eder.'”

Oyleyse denilebilir ki akilly kimse, biitiin faziletleri {izerinde toplayan, ahmak ise, akli
noksan, her tiirlii rezillik ve kepazelige sahip olan kimsedir. Bilindigi gibt Allah (cc),
melekleri sehvetten uzak salt akil, hayvanlari ise akildan uzak salt sehvet, insani ise, akil
ve sehvet olarak her ikisinden miirekkep olarak yaratnustir. Buna gore akilli ve sehve-
tine galip olan kimseler, meleklerden hayirli, sehveti aklina galip olan kimseler ise,
hayvanlardan asagidirlar. Iste bunun gibi diigkiinliik, ibtila, bos ve kuru emeller anla-
mina gelen heva, akla aykin diisen psikolojik bir durum, her tiirlii ahlaksizligin da kay-

nagidir. Akil, bunlara raz1 olmaz; o, olgunluk ve dogru yolu gosterir. Akhn, faziletli is-

" R{im, 30/29; Necm, 53/23

'"'sad, 38/26

"12Bkz. Bakara, 2/145; Maide, 5/49; En’am, 6/15

'3 Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, s. 33; Ayrica bkz. Altintas, a.g.e. 5. 177,178
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lerin kaynagi olabilmesi igin her tiirlii hev4 triinti olan hastaliklardan uzak tutulmasi ge-
rekir.'"* Ctinkii akla aykirt diisen heva, insanda her tiirli hayir faaliyetlerini engeller ve
¢irkin fiiller tretir. Bundan dolayidir ki Kur'an’da heva, Allah’tan baska tapilan bir

ilaha benzetilmigtir.'"®

Tecriibeler de gostermektedir ki, genglik damar, akildan ziyade hissiyat dinler. His ve
heves ise, kordiir ve akibeti gbremez. Bir dirhem hazir lezzeti, ileride bir batman lezzete
tercih eder. Bir dakika intikam lezzeti ile adam 6ldiiriir ve seksen bin saat hapis sikinti-
larini gekmek zorunda kalir. Ve bir saat sefahet keyfiyle bir namus mes'elesinde; binler
glin hem hapsin, hem diismanin endisesinden sikintilarla dmriiniin saadetini mahve-

116
der.

Kotii temayiillere diiskiin, sehevani arzularin kélesi haline gelmis, her tiirlit glinahla
yogrulmus kimseler, Allah’tan kagabilmek i¢in 6nce O’nun hakkindaki siiphelere yer
verir, giderek inkara varirlar. Boylece, ‘her giinahta inkara giden bir yol vardu” gerge-
gini ortaya koymus olurlar. Béylesi kimseler. aslinda kiifrii sevdikleri i¢in degil, fuhus

e 117
yapmak icin inkar ederler.""

3.2.1.3. Sefeh

Akil ve idrak azligini ifade eden sefeh kelimesi, hilmin zid anlamlisi cehalet, gériis ve
davramslarda hafiflik ve yufkaliktir ki, akil noksanhigindan dogmaktadir. Genel an-
lamda o, seving ve 6fkeden insanda meydana gelen akil noksanhigidir ki, kisiyi akil ve

dine aykir islere sevk eder.''®

Hem diinya hem de ukba yoniiyle akil eksikligini ifade eden sefeh, aklin 6niindeki en

biiylik engellerden birisidir. Onun oldugu yerde akil emanet bir goriintii sergiler ve

"4 Maverdi, a.g.e. s. 33-38
' Bkz. Casiye, 45/23; Altintas, a.g.e. s. 128
" Bkz. Nursi, Sualar, a.g.e. s. 1072

"7 Bkz. Ulutiirk, a.ge. s. 320 (Diraz, Muhammed Abdullah, islam Hakkinda Goriisler, Ceviren; Ali
Ozek, Istanbul, 1977, s. 29°dan naklen)

"8 Ciircani, a.g.e. s. 119
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sefahetin 6ne ¢ikmasi nispetinde gizlenerek zevklerin golgesinde kalir. Bu ylizden sefih

120

. Ao 119 s e
kimseye, ahmak, fasik'"” veya miifsit'*® de denilmistir.

Sefeh kelimesi Kur’an’da dokuz yerde gegmekte ve bunlarda genel olarak diinyevi ve
uhrevi olmak tizere iki yonli bir sefehten bahsedilmektedir. Diinyevi olarak sefeh. ifrat
ve tefrit agtsindan olgilyli tutturamayan ve hangi sartlarda nasil harcamada bulunacagini
kestirememek suretiyle malinda tasarruf yetkisine haiz olmavan kimseyi ifade ederken
uhrevi sefehten maksat, inangta dogru olandan ayrilip nefsinin isteklerine aklini teslim

eden kimsedir. Aklin ¢alismasinin oniindeki engel olan da, sefehin iste bu nevidir.

Setahete dalan bir kimse, artik akillilari beyinsizlikle suglar ve aslinda kendine yakisan
fiitlleri akilli kimselere isnat etmeye baslar. Kendileri sefeh denizinde yiizdiikleri halde
Hid (as)’a kavminin yakistirdigi sefahetle,'?! akil ve mantigl bir kenara birakarak
olmadik isler yapmaya baglayan Lt (as)’in kavminin vapageldikleri, buna agik

misaldir.

Genel olarak sefahet, Kur'an’in, ‘miitrafin’ olarak tavsif ettigi aristokrat takimin 6zelli-
gidir ve kiymeti bilinmeyen varliktan kaynaklanmaktadir. Bir kere insan kendini
sefahetin kollarina saldiginda artik, arkasi gelmez yanligliklara kapy aralamis demektir.
[ffet kavrami degismis, icki ve kumar aligkanlik haline gelmis. her tiirlii zararli aligkan-
lik ve uyusturucu gibi illetlere miiptela olunmus ve kisacasi aklin kabullenmedigi hedef

ve gayesiz biyolojik bir canlidir.

Her tiirlit iste akhin hafifligini, diistincesizlik ve 6nem vermemeyi, akla ve dolayisiyla da
dine aykiri hareket etmeyi ifade eden sefehin dznesine, sefih. yapilan ise de sefaher de-
nilmektedir. Bir ucu budalaliga varan hafiflik, fikirsizlik, temkinsizlik ve akli kullan-

mamak manalarina da gelen sefehin karsiti, agirbashilik, tam akillilik ve residliktir.'?

Kur’an’a gore sefihligin, hem diinyevi hem de uhrevi boyutlar1 vardir. Diinyevi boyu-

tunda insan, akli olmasina ragmen akil ve dinin gereklerine riayet ederek hareket ede-

"W Elmalil, a.ge. c. 1,s.234

"0 Tisi, Ebd Ca’fer Muhammed {bn Hasen, et-Tibydn fi Tefsiri'l-Kur an. Déru lhyai't-Tirasi’l-Arabi,
Beyrut, trs. c. 1,5. 78

12! Bkz. A’raf, 7/66, 67

"2 {sfehani, a.g.e. s. 343; Elmalil, a.ge. c. 1,5.234-236
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memekte ve malinda da, istedigi sekilde tasarrufta bulunamamaktadir. Zira Kur'an,
‘Allah’n sizin maisetinizin baslhica vesilesi kildigt mallarimizy, akh ermeyen kimse-
lerin ellerine vermeyin. Bu mallar isleterek elde edeceginiz gelirle onlarin ihtiyag-
larini saglayin, giyeceklerini temin edin ve onlara tath sozler séyleyin, giizel tavsi-
yelerde bulunun’'®® demek suretiyle tasarruf yetisine haiz olmayan ¢ocuklardan
bahsettigi gibi, akli yeterince gelismemis ve noksan olan bu tiirlit kimselerin de goriiliip

gozetilmesi gerektigini ifade eder.

Uhrevi anlamdaki sefihlere gelince onlar, inan¢ bakimindan kafir, minatik ve musrik
kimselerdir ki, genelde bu kimseler, kendilerini ¢cok akilli sanmalarina karsilik akillarin,
hidayet yolunda kullanmaktan da mahrum insanlardir. Mislimanlart beyinsizlikle suc-
layabilecek kadar sefehe dalmis bu insanlar, takindiklar: sahte akilla dindarlik gésterisi
yapmaya baslarlar. Halbuki asil beyinsiz olanlar, bizzat kendileridir. Bu durumu Kur’an,
su ifadeleriyle resmetmektedir; ‘Ne zaman onlara: “Su giizel insanlarin iman ettigi
gibi siz de iman edin” denilse “Yani o beyinsizlerin inandiklart gibi mi inanalun?”

derler. Asil beyinsizler kendileridir de farkinda degiller.”'**

‘Meger i¢cimizden birtakim cahiller, Allah hakkinda ger¢ek olmayan sozler soylii-
yormus!’125 gibi ayetlerde genellikle sefih, seytan ve onun yolunu takip eden kimseler
i¢in kullanilmistir. Akhint, negatit yonde kullanan bu beyinsizlerin biitiin istek ve arzu-
lart, insanlar1 Allah yolundan alikoymak icin engeller icat etmektir. Ciinkii bunlar. in-
sanlarin imanlarmt yok edebilmek igin, ‘Allah yeniden kimseyi a’irillmeyecek’126 sek-
linde siirekli telkinde bulunur ve boylelikle de, imanda siiphe olusturmaya g¢alisirlar.
Oyleyse sefih, yerine gore, dnyargili hareket ederek akli kullanmasini iyi bilememek
manasinda da kullanilmaktadir. Bundan dolayr Kur’an, yiizeysel distinceye sahip in-
sanlan da sefih diye adlandirmistir. Zira sefih, zarar ve menfaatini, dogru ve yanlisi,
dost ve diismani, hakli ve haksizi bilmeyecek kadar bilgisi kit. ileriyi géremeyecek ka-

dar dar goriislii cahil kimseleri ifade etmektedir.'?” Zaten akilli bir insanin, Allah’n mu-

¥ Nisa, 4/5

'24 Bakara, 2/13; Ayrica bkz. Bakara, 2/130
' Cinn, 72/4

% Cinn, 72/7

"' Bkz. Altintas, a.g.e. 5.184
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radi diginda bir yol ¢izip de gilinahlarin kollarina kendini salmast diisiiniilemez. Oyleyse

burada, his ve hevesle vehmin, akil ve kalbe galip gelmesi 56z konusudur.

3.2.2. Benlik Merkezli Tavir ve Davramslar
3.2.2.1. Benlik Duygusu ve Kendini Begenme

Benlik duygusunun 6ne ¢ikarak her seyin ‘ego’ merkezli degerlendirilmesi de, aklin
ontindeki engellerden biridir. Zira insanda benlik duygusu, diger degerlere baskin ko-
numa geldiginde her sey, bu benlige gore sekil almakta ve biitlin degerlendirmeler de.
benlik merkezli cereyan etmektedir. Bu durumdaki bir insan, Kur’an ve Kur’ani deger-
leri, hep kendi benliginin stizgecinden gecirmekte ve ¢ogu zaman da bunlan. kendi ar-
zularina dayanak yapma yanhshgina digerek Rabbin arzusu yerine kendi kuruntularini

one ¢ikarma yanist igine girmektedir.

Ayni zamanda bu, bilylik bir zaaftir ve insanin boyle bir boslugu, ¢ogu zaman hatalari-
nin gdriinmemesine sebebiyet vermekte ve benligin besledigi akillarin yerden kesilen
ayaklarinin, hangi ¢izgide duracagini kestirmeye imkan olmamaktadir. Ciinki, kiigiik

alemde benlik, biiyiik alemdeki tabiat gibi bir taguttur.'?*

Benlik duygusunun agir basmasi, beraberinde kendini begenmeyi getirmekte ve bu du-
rumda insan, kendisi diginda bir bagka diisiinceye ihtiyacinin olmadigi vehmine kapila-
bilir. Halbuki insamn, kendisini ve yapageldigi isleri onaylayip begenmesi, baska alter-
natiflerin de mimkiin olabilecegini diisiinmenin 6niindeki biiytik engeldir. Zira miicer-
ret akil, yetisilen ¢evredeki etkenlere ayak uydurarak insamin hareketlerine gerekgeler
bulmada olduk¢a mahirdir. Yaklagimlar farkli, kiiltiirler degisik ve neticede biitiiniiyle
sonuglar da farkli olabilmektedir. Bu durumda her insanin, kendi amellerini onaylayip
yegane dogrunun kendisine ait diigiince, aksiyon ve hareket oldugunu vehmetmesi ve
bunun aksine ihtimal vermeyecek kadar kesin kanaat ortaya koymasi, bagka dogrularin
da olabilecegi fikrini ortadan kaldirmakta ve neticede alternatifi olmayan tek boyutlu bir

algilama gekli ortaya ¢ikmaktadyr.

1 Bkz. Nurst, Sézler, a.g.e. s. 245



Gergi herkes, kendi amelinit begenir; zira, aksi halde insan, onaylamadig bir hareketi
yapmada 1srarci olamaz. Ancak her hareket, mutlak dogruyu ifade etmeyebilmektedir.
Bunun i¢in belli baglt kistaslar vardir ve insaniar, diistince ve hareketlerini bu kistaslarin
mihengine vurup kiyas ederek isabetli olup olmadiklarinin kararm verebilirler. Mah-
kemede isabetl karar verebilmesi igin delillere ihtiya¢ duyuldugu gibi, aklin dogru karar
verebilmesi i¢in de, insanin elinde bu kriterlerin bulunmasi kaginiimazdir. Aksi halde,
yeryliziindeki insan sayisinca farkli yorum ve tevillerin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz ve en

temel meselelerde bile ittifak edilmesine imkan yoktur.

Kur’an’in yaklasimiyla goz, kulak ve diger duyu organlariyla gergeklesen algilama neti-
. . . 129 . .. .

cesi olarak insan akli sekillenmekte, =" arkadas ve aile gibi ¢evrenin yvapisina, alinan

tahsile, insanin arzu ve isteklerine ve her yoniyle blinyeye yiiklenen verilere gore bir

degerlendirme ortaya ¢ikmaktadir.

Her insanin amelinin kendisine daha gilizel geldigi bir vak’adir ve Kur’an da siklikla

glizel

<o

buna vurgu yapmaktadir. Bu stisleme, Allah’in onayladigi ve yapilmasin istedigi
isler i¢in olabildigi gibi"" seytan ve nefsin yonlendirip siislemesiyle ortaya ¢ikan davra-
nislar olarak da kendini g(’jsterebilmektedir.]31 Zaten seytan, boyle bir tezyin neticest in-
sanlarin cogunu, yoldan ¢ikarmaya ahdetmis'** ve diinya hayatinin kendisi de, bir siis ve

zinet degil midir?"**

Onemli olan, seytan ve nefsin siislemelerine ragmen Rabbéni olanin pesinden ayril-
mama ve iradenin hakkini vererek akli, istenilen 6l¢lide kullanma becerisini ortaya kd—
yabilmektir. Boylesi bir dengeyi kuran kimsenin, Allah katindaki degeri ¢ok yiiksek, "
boyle bir siislemeye kendini kaptiranin da, diinyada talep ettiklerini kusursuz almakla

birlikte ahiretteki durumu oldukca kritik, hatta bir nevi iflastir.'*

'2 Bkz. Bakara, 2/171; Enfal, 8/22
13 Bz, Hucurat, 49/7

3! Bkz. Bakara, 2/212; Al-i imrén, 3/14; En’am, 6/43, 108, 137; Enfal, 8/48; Tevbe, 9/37; Yinus 10/12;
Ra’d, 13/33; Nahl, 16/63; Neml, 27/4, 24; Ankebit, 29/38; Géfir, 40/37; Fussilet, 41/25; Muhammed,
47/14; Fetih, 48/12

2 Bkz. Hicr, 15/39

133 Bkz. Kehf, 18/46; Hadid, 57/20; Had, 11/15; Kasas, 28/60; Ahzab, 33/28
B4 Ratir, 35/8

3 Bkz. Had, 11/15, 16



Kendini bu kadar begenme duygusu, ayni zamanda baskalarini stirekli kiiciik gérmeyi
beraberinde getirmektedir. Bu durumdaki bir insan, karsisindaki peygamber bile olsa

soziinit dinlememekte ve onu bile kiiglimseyerek alaya alabilmektedir.

‘Allah’mm, Rasdl olarak gionderdigi bu sahis mi imis, bula bula bunu mu bul-
mus?’*® ve ‘Bu mu sizin ilahlarimz diline dolayan adam?’"*" gibi vaklasimlarin her
birt, boyle bir benligin disa vurumundan baska bir sey degildir. Bdyle bir yakfagim in-
sana, kendi urettiklerinin isabet ve dogrulugunu telkin etmekte ve bu baglamda gerek-
celer Giretmektedir. Bunu agiklayan bir ayette, ‘Eger onlara, ni¢in alay ettiklerini so-
rarsan, elbette ‘Biz, sadece lafa dalnmug sakalasiyorduk’ derler’ denilmek suretiyle
benzeri ¢abalar dikkate arz edildikten sonra, ‘De ki, ‘Allah ile, O’nun ayetleriyle ve
O’nun peygamberi ile mi alay ediyorsunuz?’ 138 seklindeki bir yaklasimin sergilenmesi,
benzeri durumlarda takinilacak tavri gdstermesi bakimindan dnem arz etmektedir. Ben-
zeri bir yaklasim da, peygamberlerine kargt Semtd halkina aittir ve Kur'an, “Semiid
halki da peygamberlerini yalanci saydilar ve: ‘Yani biz dediler, ‘Icimizden bir ada-
mun pesinden mi gidecegiz? Boyle yaparsak dogrusu sapitmus ve ¢ildirnus oluruz! Ne
o, yani bu kitap, icimizden bula bula onu mu buldu, o mu buna laytk gériilmiis? Hig¢

,3139

de dyle degil, bilakis o yalancimin, kiistalun biridir seklinde bu vak’ay: aktararak,

benligin insan aklini nasil bir ¢ikmaza stirikledigini nazara vermektedir.

Baska bir peygamberini (Hz. Salih) teselli ederken Yiice Mevla, ~Sen hig iiziilme. Asil
kimin yalanci ve kiistah oldugunu yarm 6grenirler’'*’ demekte ve bugiinlerin bir de
yarimnin oldugunu hatirlatmaktadir. Zira o giin, keske aklimizi kullanip kendi muha-
kememizle karar vermis olsaydik bu duruma diismezdik dememek i¢in akil denilen ni-

metin buglinden iyi ve yerinde kullanilmas: kaginilmazdir.

Oyleyse akil nimetinden iist seviyede istifade adina insan, bagka fikir ve diisiincelerin de

olabilecegini hesaba katmali ve yegane isabetin sadece kendisine ait olamayabileceginin

3¢ Furkan, 25/41

"7 Enbiya, 21/36

8 Tevbe, 9/65

%9 Kamer, 54/23, 24, 25
" Kamer, 54/26
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muhasebesini yapmahdir ki, dislincelerinde isabet, hareketlerinde de istenilen olgunluk

tezahiir etsin.

3.2.2.2. Gurur ve Kibir

Benlik duygusunun bu denli 6ne ¢ikmasi ve insanin kendini begenerek hareket etmesi.
disariya kibir olarak yansimakta ve bu antamda kibir de, aklin dniinde biiylik bir engel

olusturmaktadir.

Bilindigi gibi gurur, elindeki imkanlarin tizerindeki saltanatina inanarak gergegdi goére-
meme neticesinde bir aldanma, kibir de, kisinin kendisini bir yere koyup diger biitiin ya-
ratiklan kiiglimseyen bir tavirla her seyin tstiinde bir biiyiikliik taslamakur. Halbuki
diinya fani ve dolayisiyla eldeki imkanlar da siirekli degil, zaildir."*' Kur'an-1 Kerim'de
kibir, Allah’in sevmedigi seytani bir sifat olarak belirtilmis,'** en tehlikeli kibirin. hakk:
kabul etmemek ve itaatten kaginmak suretiyle Allah’a karsi ¢ikmaktan ibaret bulundugu
ve bu tutumun, kiifiir niteligi tasihgr ifade edilmis,'"™ kibirin gii¢ ve saltanat sahibi

kafirlerin de temel 6zelligini teskil ettigi vurgulanmistir.'*

Kur’an’in baktigi yerden degerlendirildiginde akil, iman etmeyi gerektirirken kibirle in-
san, ondan mahrum kalabilecek bir konumla yiiz yiize gelebilmektedir. Ag¢ikca misali
verilen seytanin durumu, boyle bir dalalettir. Zira, melekler arasinda ve cennetin nimet-
leri i¢inde onlardan istifade ederken ‘secde’ emrini hazmedemeyip kibrini asamayan
seytan, kibir ve gururunun altinda kalarak bunu yapamamis ve kafirler safindaki yerini
almistir. ‘O vakit meleklere: “Adem icin secde edin!” dedik. Iblis disindaki biitiin
melekler secde ettiler. Iblis bunu yapmadi, kibrine yediremedi ve kifirlerden

oldu’'® diyen Kur’an, biitiin ¢iplakligiyla bunu bize anlatmaktadir.

Hiikiimranlik, saltanat, diinyaca gii¢lii olmak, refah i¢inde yasamak gibi 6zellikler, gurur

ve kibirl besleyen dnemli hususlardir. Halkin sadece kendilerine tapmalarin: isteyen fi-

141 Bkz. Nith, 71/7; Mit’min, 40/56

"2 Bakara, 2/34; Nahl, 16/23; Sad, 38/74

'3 Bakara, 2/34, 87; A’raf, 7/36; Sad, 38/75; Ziimer, 39/59; Middessir, 74/23
' Araf, 7/75, 88, 133; Yanus, 10/75; Furkan, 25/21; Ankebdt, 29/39

" Bakara, 2/34

185



146 . e o e
ravunlar,”™ sirf bu tiirlti bir beslenme neticesinde gurur ve kibirlerine yenik diismiisler

ve kendilerini ilah olarak gérme yanhishgina diigmiislerdir.

‘Diinyada haksiz yere biiyiikliik taslayanlar, Ayetlerimi geregi gibi anlamaktan
uzaklagtirmim. O Kibirlenenler her tiirlii miicizeyi bile girseler yine de onlara
iman etmezler. Dogru yolu gérseler o yolu tutmazlar. Ama sapiklhik yolunu gérse-
ler o yola girerler. Oyle! Ciinkii onlar dyetlerimizi yalan saymayi Adet haline ge-

tirmis ve onlardan gafil olagelmislerdir’147

ve ‘Kendilerine ulasmis hi¢bir delile da-
yanmaksizin Allah’n dyetleri hakkinda ileri geri tartisanlarin bu hareketleri, hem
Allah indinde, hem de iman edenler yaninda pek biiyiik bir gazaba yol acar. Iste

Allah, her kibirli ve zorbanin Kkalbini béylece miihiirler’'*

gibl ayetler, boyle bir
yanlishgt agiklikla gosteren delillerdir. Bu durumdaki insanlar, Kiyamet giiniinde, in-
karlarimin sebebi olarak otorite ve gii¢ sahiplerinin hile ve baskilarini mazeret olarak

gostermek isteyecekler fakat bu, kabul edilmeyecektir.'*’

Gurur ve kibir, ikiz kardes gibidirler; tevazu ve mahviyet ile tedavi edilmedikleri zaman
insani, ugurumun kenarina getirir, hatta kendini asag1 attirir. Insanin degeri, kendi zatin-
dan kaynaklaniyorsa o insan miitevazi, giiciinii baska unsurlardan almaya cahisan in-
sanlar ise genelde gurur ve kibirlidirler. Ancak Allah, Hz. Peygamber (sas)’in de bildir-
digi gibi tevazu sahiplerinin derecelerini yiikseltirken kibir ve gururuna yenik disenlere

< .15
deger vermemektedir.'

Aklin fonksiyonlarini eda edemeyisinin en 6nemli sebeplerinden birisi gurur ve kibirdir.
Clinkii bu iki 6zellik, gercegi gérmenin Oniindeki en biiyiik engellerdendir. Firavun’u
Hakk’a kars1 kayitsiz kilan en 6nemli 6zelligi, tizerinde tasidigi gurur ve kibirdi. Zira o,
akli elinde bulunduran ve akillica onu imana davet edin Hz. Musa’y1 kiigiimsiiyor ve
onun elinden asla bir sey almak istemiyordu. Zira o, her seye hakim bir kralch ve ken-

dince kimseye ihtiyag hissetmiyordu. Iste ona ait Kur’an’in bize aktardigi bir climle;

' Bkz. Kasas, 28/38

M7 ACraf, 7/146

¥ Mii’min, 40/35

" Bkz. ibrahim, 14/21; Sebe’, 34/31-34; Mii’min, 40/46-48
% {bn Mace, Ziihd, 16
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‘Esasen bunlar, ¢ok kii¢iik, sefih bir gruptur. Fakat bize kars: olup dis bilemekte-
dirler. Biz de clbette uyanik, tedbirli bir topluluguz.” ™'

Gortildugt gibi Firavun, kendisinden daha akilli bir bagskasimin olabilecegi ihtimali lize-
rinde durup muhatabinin dediklerine kulak vermeyi tercih yerine, onlan kiictimsemekle

birlikte kendince tedbir alma yoluna gitmekte ve akla ragmen bir politika izlemektedir.

Firavun’a ait yanlisliklardan bahisler acan Kur’an’in, ona ait anlattigi bir baska ifade de
su sekildedir; ‘Ey benim halkim! Misir’in hiikiimranhg: benim elimde degil mi?
Ayaklarimin altindan akan su nehirler, kanallar benim degil mi? Gérmiiyor mu-

sunuz?’'>?

Firavun’un, kendisini akla ve aklin gereklerine davet eden Hz. Musa’ya karsi takindig:
tavir da ilgingtir. Gurur ve kibirin akli esir aldigint gostermesi bakimindan aralarinda
gecen diyalog oldukea dikkat cekicidir; ‘Sahi, su bahsettigin Rabbu’l-Alemin de ne?’
Olgiisiiz soylenmis boyle bir séze karsilik Hz. Musa, ‘Eger isin gercegini bilmek ister-
seniz soyleyeyim: O, goklerin ve yerin ve ikisi arasinda olan her seyin Rabbidir’
cevabini verince, kendisinden daha biliyiik bir baska varlig1 diisiinmek bile istemeyen Fi-
ravun, alayct bir sekilde yanindakilere donerek, ‘Bu adamin dediklerini isittiniz degil
mi? Kendine kalsa cevap veriyor’ diyecek ve 6lglisiizliigiinii devam ettirecektir. Hz.
Musa’nin, ‘O, sizin de, sizden 6nceki babalarimizin da Rabbidir’ cevabina karsilik
da, ‘Dikkat edin, size gonderilen bu elgi kesinlikle deli!’ diyerek noksan sifatlar isnat
etmeye calisacak ve bir tiirlii kabul etmek istemedigi gurur ve kibirinin altinda kurban
etmenin act bir érnegini verecektir. ‘O, dogunun da batinin da, dogu ile bat1 arasin-
daki her seyin de Rabbidir. Akhmiz varsa bunu anlarsmmz’ seklinde gelen cevap kar-
stsinda isi tehdit ve siddet zeminine ¢eken Firavun, ‘Eger benden baska tanri kabul

edersen mutlaka seni zindanlik ederim’'*® demek suretiyle, aym: zamanda fikirde

tiikenisin drnegini sergilemis olacaktir.

Zira o, elindeki gii¢ ve etrafindaki azinhk takiminin yonlendirmesiyle kendisini en bii-

yiik giiciin sahibi gériiyor ve bagkalarinin aklina ihtiyacinin olmadigini diigiiniiyordu.

Bl suara, 26/54, 55, 56
132 Zuhruf, 43/51
B3 Suara, 26/23-29; Ayrica bkz. A’raf, 7/127; Nazidt, 79/24; Kasas, 28/38
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Hatta is1 o derece ileriye gotirmistii ki, adeta kendisini ilah yerine koymus ve biitiin in-
sanlart da bir nevi kolelestirerek kendince bir saltanat stiriiyordu. Su ifadeleri, onun bu
tavrint net bir sekilde ortaya koymaktadir; “Sizin en yiice Rabbiniz benim.”"™ Su
climle de ona ait: ‘Ey benim damismanlarim ve devlet adamlarim! Ben sizin, benden
baska bir ilahiniz oldugunu bilmiyorum.’'> Goriildiigi gibi, kendisini en biiyiik ilah
olarak géren bir insan, kendi degerlendirmelerinin disinda bir bagka akihn olabilecegine

asla ihtimal vermemekte ve yegane giiclin kendisine ait oldugu vehmini yasamaktadir.

Gurur ve kibir aklin 6niinde dylesine bilytik bir engel olusturmaktadir ki bu durumda in-
san, bildigi halde gergedi gormezlikten gelmekte, duydugu halde realiteye kulaklarin
tikayabilmektedir. Hz. Peygamber (sas)’le konustuktan sonra yalniz kalan Ebi Cehil’le
Mugire Ibn Su’be’nin aralarinda gegen konugma ve neticesinde Ebd Cehil’in itirafla-
nyla'”® Hz. Peygamber (sas)’i ilzam etmek igin geldiginde aralarinda gecen
konusmalardan etkilenen ve okunan ayetlere hayranligii gizleyemeyip arkadaslarini
durumu itiraf eden Utbe Ibn Rebia’min bu anlamdaki sézleri'™ bunun ne giizel

. e qe 158
misalidir."

3.2.2.3. Giigliiliik Duygusu

Insanm kendisini giiglit gérmesi, etrafinda kiimelenen insanlar, ¢oluk ¢ocugunun olus-
turdugu giic ve iktidarin beraberinde getirdigi gli¢, zaman zaman aklin fonksiyonlari
agisindan bir engel olusturmakta ve ¢ogu zaman da onun fonksiyonlarint sinirlandir-
maktadir. Zira mal ve miilk sahibi olma, iktidarin beraberinde gelen otorite ve glig, sos-
yal statiide elde edilen mevki ve makam gibi unsurlar, ¢ogu zaman kibir ve gurur gibi
duygulara kapi aralayarak insani, hislerin diinyasina ¢ekmekte ve bu durumda akil devre

dist kalabilmektedir. Ciinkii insan, elindeki imkanlarla maddi dinyasi insa ederken

'* Naziat, 79/24

" Kasas, 28/38 ‘

¢ Hakikaten O’na inanmiyor musun?’ diye soran Mugire’ye Ebl Cehil’in cevabi sdyle olmustur:
‘Ashinda bilivorum ki O, peygamberdir. Fakat Hagimiler ile eskiden beri aramizda bir rekabet var.
Onlar, rifide, sikdye bizde diye éviiniip duruyorlar. Bir de, ‘Peygamber de bizden’ derlerse iste ben
buna dayanamam.” 1bn Kesir, el-Bidaye, c. 3, s. 83; Miittaki, Kenzii’l-Ummdl, c. 14, s. 39, 40

'*"{bn Hisdm, Ebi Muhammed Abdulmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1-IV. Daru Ihyéi’t_-Tilrési'l-Arabi,
Tahkik; Mustafa es-Sek4, ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz Silbl, Beyrut, trz. ¢. 1, s. 313; Ibn Kesir, a.g.e.
¢c.3,s. 80, 81

'** Ayrica bkz. Ulutiirk, a.g.e. s. 315
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ayni zamanda ruhunun ihtiyaglarint géz ardi eder ve onun istedigi giday: vererek ruh
diinyasini beslemezse, elindeki mal ve miilk, servet ve makamin kontroliine girmekte ve
kendisini, bu imkanlarin gercek sahibi gibi gérmeye baslamaktadir. Bu ise, kendisinin
tek otorite oldugu vehmini gelistirmekte ve bu durumda, normal sartlarda aklin kabul
goremeyecegi yanligliklara kapi aralanmaktadir. Halbuki tarih. benzeri nice imkanlara
sahip iken, bunlarin olusturdugu vehmi giice dayanarak kibirlenen nice aklin, beklen-

medik sonuglara muhatap oldugunun drnekleriyle doludur.

Firavun’un su tavrt konuya ne glizel misal olusturur; ‘Ey benim halkim! Misir’in hii-
kiimranhg: benim elimde degil mi? Ayaklarimin altindan akan su nehirler, kanal-
lar benim degil mi? Géormiiyor musunuz?’ diyerek elindeki imkanlarin sarhosu haline
gelen Firavun, neticede Rabbe karst ilahlik yarisina girismis ve “Alemlerin Rabbi de
ne imis!"59 deme ciir’etini gostererek sonug¢ta halkina, “Sizin en yiice Rabbiniz be-
nim’'® diye seslenme noktasina gelmis ve glicliniin verdigi giivenle, "Eger benden

baska tanri kabul edersen, mutlaka seni zindanhk ederim’'®!

tehditleri savurmustur.
Mucizeleri gordiiklerinde gontilden iman eden sihirbazlara karsi tehditler savururken
kullandigi, ‘Demek siz, benden izin almadan O’na iman ettiniz. Evet, ellerinizi ve
ayaklarmizi ¢caprazlama keseceim, sonra da hepinizi asacagun™'® gibi ifadelerine
bakilacak olursa Firavun, aklini giliciintin altinda kurban etmis ve sadece gli¢liiliik duy-
gusuyla hareket etmektedir. Gordiikleri mucizeler karsisinda iman eden sihirbazlarin
halini goriince yanindaki ekip, Firavun’u tahrik etmeye baslamis ve hiddetini sihirbaz-
lara yonelten Firavun’a gergek adres olarak Hz. Musa’y1 delalet etmekteydiler. Zira on-
lara gére boyle bir akil, ancak kaba kuvvetin susturuculuguyla engellenebilir ve berteraf

edilerek emin olunabilirdi.'®

Yine Hz. Musa ile karsilagip teblige muhatap oldugunda kiiplere binen Firavun, su
mantig1 ileri stirmekte ve muhataplarini tehdit etmektedir: ‘Birakin beni, su Musa’y1

oldiireyim. O da varsin, Rabbine yalvarsin, bakalim O kendisini kurtaracak mi?

159 Suara, 26/24

'ONaziat, 79/24

't Suara, 26/29; Ayrica bkz. A’raf, 7/127; Naziat, 79/24; Kasas, 28/38
162 A*raf, 7/123; Ayrica bkz. Suard, 26/49; Ta-Ha, 20/71

' Bkz. A’raf, 7/127
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Zira bu gidisle O’nun, sizin dininizi degistireceginden veya iilkede anarsi ¢ikara-

cagindan endige ediyorum.’[64

Biitiin bu kaba kuvvet ve tahammiilstizliige karst séylenen akilli sézlerin sahibi olarak
Kur’an, mii’min-1 al-1 Firavun’u gostermekte ve haksizliga karst haykirisini su sekilde
aktarmaktadir: *Ne o, siz bir insan, ‘Rabbim Allal’tir’ dedi diye kalkip onu oldiire-
cek misiniz? Halbuki o, Rabbiniz tarafindan ac¢ik belgeler ve mucizeler de getirdi.
Eger yalan soylityorsa, yalani zatan kendisinin aleyhinedir. Ama sayet dogru soy-
lemigse, en azindan onun sizi tehdit ettigi seylerin bir kismi basimiza gelecektir. Su
bir gercektir ki Allah, haddi asan, yalanci Kimseleri iflah etmez. Ey benim sevgili
halkim! Bugiin hakimiyet sizindir, iilkede iistiinliik sizdedir. Ama yarm Allah’in
azabi basimza gelir ¢atarsa, séyler misiniz hangi kuvvet bizi kurtarabilir?.”'®®

Kaba kuvvetin beraberinde getirdigi akilsizligin 6rnegi sadece Firavun’la sinirh olmayip
benzeri durumlarda akillar ¢ok susturulmus, ¢ogunlukla bu gibi stirecler. Zekeriya (as)
gibi nice peygamberin sehadetiyle sonuclanmis,'®® bu kuvvet yarislarinda Hz. ibrahim
gibi peygamberler atese atilmig,'®” yerlere hendekler kazilarak nice masum insan bu
ateglerde canlt canli yakilmistir.'®® Benzeri komplo ve diismanliklar Hz. Peygamber
hakkinda da diistiniilmiis, el ve kollarini baglayarak zindana atmak, ¢ldtirmek, tilke di-

sina siirgtin etmek gibi bir takim tuzaklar planlanmis'®

ve degisik vesileler ileri stirile-
rek yurdundan ¢ikarmak i¢in tedirgin etmeye calistimistir.'™ Is c1@irindan ¢ikip da fiili-
yata dokiildtigt bir donemde Hz. Ebl Bekir’in kendini ortaya koyarak soyledigi su soz-
ler, mii’min-i al-1 firavununkine ne kadar da benzemektedir: ‘Yaziklar olsun size! Size
Rabbinizden apagik beyyinelerle gelmisken sirf, ‘Rabbim Allah’tr’ dedigi i¢in bir

vey 7 e e 71
adam dldiirmek mi istiyorsunuz?’'

' Mii’min, 40/26

' M’ min, 40/28-29

1% Bkz. Bakara, 2/61; Al-i Imran, 3/21, 112; Enbiy4, 21/89

'7 Enbiya, 21/68; Ankebit, 29/24

188 Bkz. Biirlic, 85/4~11; Miislim, Ziihd, 73; Tirmizi, Tefsir, 85
19 Bkz. Enfal, 8/30

" Bkz. {sra, 17/76

Y Mii’min, 40/28
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Kur’an’in haber verdigine gore Kérin da, Hz. Misa (as)’in kavminden olmasina karsi-
lik yoldan sapanlarin basinda geliyordu ve Hz. Miisa ve O’na tabi olanlara karsi bobiir-
lenerek tepeden bakiyordu. Clinkii o, diinya adina elde edilebilecek servetlerin en biiyii-
gline sahip ve malikti ki, onun servetinin anahtarlarini bile ancak, giiclii kuvvetli bir
boliik insan tarafindan tasinabiliyordu. Bu sebeple akli servetine maglup diisen Kar(n.
simarip boblirlenmemesi yoniinde gelen tavsiyelere asla kulak asmaz ve bu imkanlar
kendi alin teriyle elde ettigini sdylemekten de geri durmazdi. Onun bu zenginlik ve ihti-
sami, insanlar tarafindan imrenilerek temasa edilir ve adeta hi¢ bitmeyecek bir gii¢ ola-
rak algilanirdi. Halbuki Allah, daha 6nce nicelerine yaptig1 gibi, nimetlerinin kiymetini
bilmeyen ve bu nimetler lizerinde simararak kendisine kars: kiistah tavir takinan Ka-
rin’u ve saraymt bir giin yerin dibine batiriverdi. Artik ne servetten ne de Karin’dan

. 7
bahsetmeye imkan vardz.'

Halbuki Allah (cc), kuluna vermis oldugu maddi ve manevi imkanlari. rizast istikame-
tinde kullanma becerisini ortaya koyabilen akilli insanlara, yaptiklart bu davranislarinin
karsilig1 olarak Cennet’ini vaat etmekte ve boylelikle bu imkanlarin bir nevi ebediyet
kazanacagini anlatmaktadir.'” Su ayet, konuyu 6zetler mahiyettedir: “Uyarmak iizere
peygamber gonderdigimiz hi¢bir belde yoktur ki, onlarm ileri gelenleri, varlhikh
simarik olanlari (mitrafin): ‘Biz, size gonderilmis olan seyi inkar ediyoruz, bunu
béyle bilesiniz’ demis olmasinlar. Ve ilaveten, ‘Bizim malinuz da eviadinuz da sizin-
kinden daha fazla, sizden daha giigliiyiiz. Biz dyle iddia ettiginiz gibi azaba falan da
ugrayacak degiliz’ demislerdir.’ 74

Hz. [brahim ile Nemrut arasinda gegen hadise de, giigliiliik duvgusunun aklin &niine ge-
¢ebildigini gdsteren dnemli bir delildir. Soyle ki, Hz. Ibrahim (as), muhatabini imana
davet ederken Allah’in her seye kadir oldugunu anlatmak i¢in bir drnek verir ve bu 6r-
nekleme ile O’nun, hem yaratma hem de Sldiirme isini gergeklestirdigi vurgulanmakta-
dir. Isin burasinda devreye giren Nemrut, kendisinin de bsyle bir kudrete sahip oldu-
gunu ileri siirer ve buna delil olarak da yanina ¢agirdigi iki kisiden birisini oldtriir ve

bir digerini de serbest birakarak, boylelikle 6ldiirme ve yasatma isini kendisinin de yap-

"2 Kasas, 28/76-84; Ayrica bkz. Ziimer, 39/48-51; Fussilet, 41/50; Yiinus, 10/24
" Tevbe, 9/111
"4 Sebe’, 34/34

191



tigint gostermek ister. Halbuki Allah’in ne yasatmast onun anladi@i gibi bir yasatma ne
de Sldiirmesi bdylesine bir sldiirmedir. O, limii de hayat: da yaratandir.'” Isin bura-
sinda devreye tekrar Hz. [brahim girerek Allah’in, her giin giinesi dogudan dogdurup
batidan da batirdifini, sayet rubiibiyet iddiasinda samimi ise kendisinin de bunu yap-
masi gerektigini sdyleyince, o ana kadar giiclin temsilcisi olan Nemrut. sasirip kalir ve

diyebilecegi herhangi bir sey bulamaz.'”®

Hz. Suayb (as)’in, akillarina hitap ederek kendilerini davet etmesine karsilik, ‘Bak
Suayb! Yeminle soyliiyoruz; ya tekrar dinimize donersiniz, ya da seni de sana ina-
nanlar da iilkemizden siireriz’'”’ diyerek kaba kuvvet tehdidinde bulunan kavminin.
isi ileri gotiirerek, ‘Eger Suayb’a uyacak olursaniz Kesinlikle perisan olursunuz™'’®
tehditleriyle sdzlerine kulak verip Hz. Suayb’a inanan diger insanlann akillarini da ipo-
tek altina almaya ¢aligmalari, benzeri gii¢liiliik duygusunun tezahiirlerindendir. Hatta
dyle anlasilmaktadir ki gili¢ ve kuvvet, biiylik bir yanilsamayla en akilli insanlari akilsiz.
kendileri gibi hareket eden s1g kimseleri de akilda zirve kabul ettirebilmektedir. Iste
kavminin, Hz. Suayb (as)’a yonelttikleri boyle bir climle; ‘Ey Suayb! Babalarimzin
taptiklar: putlari, yahut mallarimiz hususunda diledigimizi yapmay1 terk etmemizi
sana namazin mi emrediyor? Oysa sen yumusak huylu ve akilh bir insansm!"'”’
Ciimlelerindeki muhteva, aslinda Hz. Suayb’i akilli bir insan olarak kabul ettiklerini
anlatmasi yaninda, kulluk gostergesi olan namaz gibi hususlarin aslinda onu akildan

uzaklastirdigi ve bu sebeple kendilerini imana davet ettigi seklinde bir vanilg: yagadik-

larini géstermektedir.

3.2.2.4. Taassup

Delil bulundugu halde bir fikre baglaniga binaen hakki kabul etmeme olarak tarif ede-
bilecegimiz taassup, bir diisiince veya inanca, gozii kapali olarak baglanip kabul etmek

ve onun disindaki higbir seye hakikat pay1 tanimamaktir.

5 Miilk, 67/2

176 Bkz. Bakara, 2/258

"7 A’raf, 7/89; Ayrica bkz. Had, 11/91
1”8 A’raf, 7/90

" Had, 11/87



Her yoniliyle taassup, hiir diiglincenin dnilindeki en biiyiik engel ve akhin yetisini kemiren
Snemli bir hastaliktir. Onun oldugu yerde, alternatif herhangi bir diisiincenin gelisme-
sine imkan yoktur. Bir kez bu hastalia miiptela oldugunda insanin, kulaklari duymaz
hale gelir, gozler hakikate kapanir ve akli kusatan baskin anlayisin disindaki her sey,
adeta yok olup gidiverir. Zira o, akil ve kalbe giden biitiin yollart tikamakta ve bunlarin
realiteyle tamigmasint engellemekte, insanin akledip degerlendirmesi, muhakemeyle

sentez yapmasina da mani olmaktadirlar.

Kendi dar diinyasindan bakip degerlendirdigi kii¢liciik meseleler, onun i¢in artik diinya-
nin en dnemli meselesi, bu anlayisint koruyup muhafaza etme de, hayatinin biricik ga-
yesidir. Kendisini insan yaban akil, suur, tefekkiir, muhakeme ve mantik gibi degerler.
artik onun i¢in, sadece kendi anlayisint ayakta tutabilmek i¢in degerlendirilecek birer
malzemedir. Onun igindir ki stirekli hirginhik yapar ve bagka diisiincelere karst savas
halindedir. Boyle bir ruh halini nazara veren Kur’an, nazil oldugu dénemde ayni ¢ik-
mazda olan bir gurup inanin, iman karsisindaki garip durumunu su ciimlelerini aktara-
rak nazara vermektedir: “Su Kur’an okundugunda ona kulak vermediginiz gibi, ona
karsi yaygara koparip baskalan tarafindan anlasilmasin da énleyin. Ancak boyle

. o . - oy .. 8
yaparak iistiinliilk saglayip onu bastirmayi umabilirsiniz.”'*

Demekki bunlar i¢in, kendi taassuplarini koruma kadar ayni1 zamanda bagka diisiinceleri
ortadan kaldirma da 6nemli, diisiince adina ortaya koyduklart distincesizlikleri koruma

adina gayret ortaya koymak da énemli birer vazifedir.

Boylesi bir taassup, her zaman siddete bagvurup karsi diisiincenin tizerine yiiriimeyebi-
lir; ancak bu, onlarla miicadele edilmeyecek anlamina gelmemektedir. Zira bu durumda,
miicadele, daha sinsi platformlara kaydinilarak psikolojik alanlarda yurtitiilecek faali-
yetlerle bir galibiyet hedeflenmektedir. Iste bu durumda olanlarin ruh halini anlatan bir
ayet; ‘Su Miisliimanlara indirilen Kitab’a giiniin baslangicinda (zahiren) iman edin,
sonunda da inkar edin, olur ki onlar da siipheye diisiip dinlerinden dénerler. Ve

bir de kendi dininize tabi olandan baskasina sakin ha giivenmeyin.’ 181

180 Pussilet, 41/26
81 Al-i imran, 3/72, 73



Ferdi taassup olabilecegi gibi kabile ve milliyetten kaynaklanan, din ve dindarliktan
beslenen belli bir anlayisin lirettigi taassuplar da az degildir. Yukarida ifade ettigimiz

ayet, buna ne giizel misaldir.

Zaman zaman taassup, degisik ‘izm’lerle zirvelesebilmekte, siyasi akim ve particilikle
¢igirindan ¢iktigr goriilmekte, sosyal hayattaki sinif ve guruplar yaninda sanattan spora
kadar genis bir alanda kendini gosterebilmektedir. Kaynagi ne olursa olsun ve hangi
zeminde gelisirse geligsin taassup, akilli insanin uzak durmasi gereken bir ayip, biinyede

misafir edilmemesi gereken bir kusurdur.

Kur’an’a gore taassubun en koyusu, kiifiirde yasananidir. Ona gore, her sey bir dil ke-
silmig iman adina bilyiik bir lisan halini almigken, biitiin bunlan gérmezden gelip kendi
korlugiinde kalmay: tercihle inkara yeltenmekten daha biiyiik bir taassup yoktur. Zira
onlar, gbz ve kulaklarina ulagsan ve diger duyu organlariyla algiladiklart deliller, ne ka-
dar biiytik olursa olsun biitiin bunlari, bu taassup ve sartlannuishklariyla degerlendirecek
ve asla akillarum kullanip realiteye ulasamayacaklardir. Iste bunu anlatan bir Kur'an
ayeti; ‘Hatta o kafirlere gokten bir kapi ag¢sak, onlar da yukan yiikselip ¢iksalar,

yine de, ‘Galiba gozlerimiz baglandi, belki de biiyiiye tutulduk’ derler.’ 82

Insanin goziinil taassup biiriiylip bir kere aklini esir aldiktan sonra her tiirlii mucizeye
sahit olup gorse bile sonug degismeyecek ve asla realiteyi oldugu gibi kabullenmeye-
cektir. Zira onlar i¢in, var olan her sey, sadece kendi anlayislarindan ibarettir. Biraz
akillarim 6ne ¢ikararak olaylara bakabilseler, konuya yaklasimlari mutlaka degigecek ve
realiteyi kabul etmek zorunda kalacaklardir. Iste onlardaki korku da, kendilerinde boyle
bir degisimin yasanmasindan kaynaklanmaktadir. Akillarini ikna ve muhakemelerini il-
zam i¢in kendilerine gosterilen her tiirlii mucize karsisinda, ‘bundan baskasint da ya-
pamaz’ diisiincesinden hareketle hep yenileri istenmekte, ancak her yeniye karsi da ayni
tepkisel tavir ortaya konulmaktadir. Zira onlarin hedefi, yeni yeni mucizeler gormek de-
gil, kendilerini destekleyecek bir sonraki basarisizhiktir.'®® Bunu, psikolojilerini de ele

alip degerlendiren Kur’an, kendi ifadeleriyle s6yle anlatmaktadir;

2 er, 14/14, 15

' Bir ayette konu anlatilirken su ifadelere yer verilmektedir: ‘Artik onlar, her tiirli mucize ve belgeyi
de girseler yine iman etmezler.” (En’am, 6/25)
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‘Bizi biiyiilemek icin sen hangi mucizeyi getirirsen getir, imkani yok, sana inana-
cak degiliz.”"* Kapilar daha bastan kapatilmakta ve taassubun en koyu ornegi
sergilenerek, ortaya ¢ikacak harikulade hal ne olursa olsun ona akilla nazar atfedilmeye-
cegi sdylenebilmekte ve boylelikle kiifriin, akil ve onun gerekleri tizerine nasil bir perde

cektigi anlatilmaktadir.

3.2.2.5. Firsatcihk

Bazen de akil, insanin kendisini akilli telakki ettigi yerlerde devre disinda kalabilmekte-
dir. Firsat¢ilik da bunlardan birisidir ve ashinda bu, a¢ik bir karakter kaymasi ve fitrat
dejenerasyonudur. Her hamlenin merkezine ‘menfaat’ denilen beklentiyi yerlestirip bii-
tiin gayretlerini, onu elde etme istikametinde yonlendirme, insanin oldugu her yerde
olabilecek bir davranis bozuklugudur ve bdylesi bir hareket, Kur’an nazarinda siirekli
tenkit gormektedir. {1k bakista gercek yonii anlasilamayan bu tiirlii davranislarla insan-
lar, iki ytzli bir kimlik ortaya koymakta ve gidis, kendi lehlerine gelistigi siirece
miitebessim yiizlerini sergilerken olay, istemedikleri bir noktaya dogru kayar kaymaz
hemen yan ¢izer ve bir bahane bularak oradan uzaklasmanin yollarini arastirirlar.
Uhud’a giderken yoldan dénen, ‘Bu sicakta da savasa mi gidilirmig!?"'® deyip ayak

direten miinafiklarin halleri bunun agik misalini olusturur.

Yeri gelir bu insanlar, israrla ve yeminler vererek iman ettiklerini sdylerken, firsat bul-
duklarinda Islam ve Miisliimanlara kin ve nefretlerini kusmaktan geri durmazlar. Az da
olsa iman safinda attiklart mispet bir adimda maksatlari, inanan insanlarin da destegini
alarak sosyal statiide daha fazla ve giiglii bir yer edinmektir. Samimi olduklarint ispat
adina yeminler etmek, stirekli bagvurduklan metottur. Aslinda onlar, yeminlerini kalkan
olarak kullantp hem kendilerini hem de diger insanlart Allah’in dininden uzaklagtirmay1
hedeflerler. Inananlarla beraber olduklarinda mii’'min goriintiisii verme, seytanlariyla
bag baga kaldiklarinda ise onlara kars1 sadakat yeminleri etme bunlarin en belirgin va-

siflaridar. '8 Maksatlar1, inananlan ve inantlan degerleri ve Allah’1 aldatmak olsa da as-

184A’réf, 7/132; Ayrica bkz. En’am, 6/25
% Tevbe, 9/81
'8 Bkz. Bakara, 2/14
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linda gergek manada aldananlar sadece kendileridir.'®” Su ayet bu durumu ne giizel
Ozetlemektedir: ‘Oyle insanlar vardir ki, Allah’a sirf bir hesaba binaen imanla
kiifiir arasmda bir yerde ibadet ederler. Sayet umdugu faydayi elde ederse onunla
huzur bulup sevinir, eger bir sikinti veya imtihana maruz kalirsa yiiziistii

doniiverir. Diinyay1 da ahireti de kaybeder. Iste, besbelli olan hiisran budur.™'®

Kendilerine, ‘Allah icin maddi-manevi bir gayret gosterip fiilen de kosturalim® anla-
minda bir teklif geldiginde, olmadik bahanelerle isin i¢inden siyrilmanin ince hesapla-
rim yaparlar. Bunda muvaffak olup kendilerini bir kenara ¢ikardiklarinda, fiili olarak
miicahede edenleri aptallikla su¢lamayt da ithmal etmez ve bu durumdan mutluluk du-
yarlar.isq Onlara gore bu davranig, bir nevi akilhlik ve ileri goriisliliigiin tabii bir

neticesidir.'”°

Ancak yeniden bunlara geri doniiliip de gergekten inananlarla beraber *ge-
lin Allah yolunda miicahede edelim’ seklinde bir talepte bulunulsa, éliim sarhoslugu

M . . . . « e . g
i¢inde sararip solar ve boylece tiikkenmisliklerini ilan etmis olurlar.'”!

Zekat, sadaka ve ganimet gibi maddi menfaalere muhatap olduklarinda ortaya koyduk-

lari memnuniyet ve seving yaninda bu kanallar kapanip maddi menfaat elde edemedik-
. . . 192 . -

leri durumlarda kizip o6fkelenmeleri, ~ bu insanlarin firsatg1 ve menfaate dayali

hareketlerini ele veren 6nemli ipuglaridir.

3.2.3. Olumsuz Yonleriyle Duygular

Duyularla elde edilen bilginin degeri, hem felsefede hem de Islam alimlerince Steden
beri tartistlagelmis ve neticede fiziki degiskenler goz ardi edilmeksizin duyu algisi, ruhi
giiclere baglanmistir. Cevrede cereyan eden her olusum ve degisim, bir duyum meydana
getirebilecek etkinlikte degildir veya duyular bunlari algilayabilecek duyarlikta degildir.
Duyu esigi, fertler arasinda degistigi gibi ayni kiside degisik zamanlarda farkli olabil-

mektedir. Bu da duyularin, yaratihis itibariyle belli alanlarda ve kendi alanlari iginde de

'8 Bkz. Bakara, 2/8, 9

"% Hacc, 22/11

' Bkz. Tevbe, 9/81-84

' Al-i Imran, 3/168

¥ Tevbe, 9/64; Muhammed, 47/20
12 Bkz. Tevbe, 9/58
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simirht olduklarini, degisen sartlara bagl olarak aym kiside dahi farkli dozlarda duyum-

lara sebebiyet verdigini gostermektedir.'”

Duyularda meydana gelen gesitli ariza ve sakatliklara ragmen onlarin bir bilgi kaynag
oldugu inkar edilemez. Ancak duyular etkileyen bazi hususlar da vardir ve bunlarin
devreye girdigi yerde duyulardan saglikh sonug alinmasi iyice zorlagsmaktadir. Elbette

. et . . - ey e 9
bu, duyularin tamamiyla giivenilir bir bilgi kaynagi olmasina engel degitdir."”

Duyular, arada bir baska bilgi vasitasi olmadan bilgi veren birer kaynaktir. Ancak her
duyu, kendisine ait belli sahalardaki nesne ve olaylara iliskin bilgi kaynag olabilir. Bu-
nun anlami, bir duyu ile idrak edilen seyin, digerleri igin algilanmasina imkan olmamas

demektir.'”

Duyular, bazi sebeplerden dolay: insani yaniltabilmektedir ve buna bagh olarak dogru
alginin belli baslt sartlar1 olmak zorundadir. Zira duygusal algi, duyu organlari, sinir
sistemi ve beyin gibi belli organlara ve onlarin saglikli iglemesine baghidir. Bu organla-
rin her hangi birinde veya duyum i¢in gerekli olan siirecte meydana gelebilecek bir
ariza, tabii olarak duyumlarin hatali veya eksik olmasini netice verir. Duyularin yanil-
digi yerde, ona bagl olarak diisiinen akil da isabetli karar veremeyecektir. Bilhassa me-
tafizik ve soyut konularda agirlikla goriilen bu durum, dis dinyadan duyular vasitasiyla

beslenen zihni olumsuz etkilemekte ve onun saglikli diisiinmesine engel olusturmakta-

dir. ¢

Kur’an-1 Kerim’de yer yer isitme ve gérme duyular1 6rnek verilerek, duyularin siikre-
dilmesi gereken, sorumluluk getiren nimetler olduguna deginilmis, onlarin birer bilgi

kaynagi olduklari agik¢a belirtilmistir.'*’

Duygular ise, her ne kadar davranislarin etkisinde kalsa da, soyut konular1 da kavraya-
bilmekte, ancak bu durumda aklin yanilma riski ortadan kalkmamaktadir. Duygular,

zaman ve mekan i¢inde cereyan etmelerine karsilik, zamanlilik ve mekanlk 6zellikle-

"% Bkz. Akcay, a.g.e. s. 188, 189

' Bkz. Maturidi, a.g.e. s. 19, 175, 9, 26, 154, 155

193 Bkz. Maturidi, a.g.e. s. 116; Taftazani, Serhu'l-Akdid, s. 32
'% Daha genis bilgi igin bkz. Akgag, a.g.e. s. 188-193

T Bkz. Nahl, 16/78; isra, 17/36: Mi’mintin, 23/78; Miilk, 67/23
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riyle kayith degillerdir; bu yiizden de, zaman ve mekanla sinirlandirilamamaktadir. Ote-
den beri duygularla ilgili ¢ok sey séylenmis, bilhassa mistik filozoflar tarafindan o,
‘sezgi’ ve ’ilham’ olarak nitelendirilmis, akildan tamamen kopuk ele alindiginda insani
yaniltabilecekleri {izerinde hassasiyetle durulmustur. Zira, duygularin bir veya bir ka-
¢inda meydana gelebilecek asiri hassasiyet, digerlerinin gélgede kalmasini netice ver-
mekte ve fonksiyonlarini eda edemez durumda kalabilmektedirler. Bilhassa elem ve ke-
der gibi duygular, ruhi ve iradi ¢odzilmelere, pasiflige yol agmakta, neticede akil ve

irade tizerinde olumsuz izler birakmaktadir. '

3.2.3.1. Ofke

Ofke, kontrolden ¢ikan duygularin tasma halidir ve bu durumdaki kimsenin, akliyla ka-
rar vermesine imkan yoktur. Bir anlik bir duyu kabarmasi sonucunda, hayati boyunca
pismanlik duyacag: isleri yapan nice insan vardir. Hapishanelerde safak gozleyen nice
insan vardir ki, birka¢ dakikalik duygu taskinliginin faturasini yillar boyu ddeme mec-

buriyetidir.

Elbette 6fke, nedensiz degildir. Onemli olan, 6fke nedenlerini, dengeli diistince ile kont-
rol altina alabilmektir ve bu sebeple akl, 6fke halinde kontrol edebilecek sekilde kulla-

narak ona, bir fren islevi gérdiirmektir. Zira 6fkeli bir kimse, aklina mukayyet olamaz.

Ofke ile, ayn1 zamanda akillilik anlamina gelen ‘hu/m’ kelimesi arasinda yakin bir iliski
vardir. Bilindigi gibi hilm, 6fke halindeyken kisinin, gilicti yettigi halde teenni ile hare-
ket ederek nefsini kontrol altina almas: ve intikam duygularindan vazge¢mesidir. Oy-
leyse hilm, gergekte akil degil, aklin gereklerinden oldugu igin akil diye yorumlanmig-

tir.'”” Su halde hilm, dolayl bir sekilde, akil ve zekann alt yapisini olusturur.”*

Unutmamak gerektir ki, dtke gibi diger duygularin da, kullanilacag: ve kullanilmas: ge-
reken alanlari mutlaka vardir. Insandan istenen de, var oldugu her bir degeri, gerekli
olan yerde ve yeteri kadar kullanmaktir. Ifrat ve tefritten uzak kalinarak yerinde kulla-

nilan her duygu, insan icin terakkinin vesilesidir. Oyleyse, her konuda dengeyi talim

'8 Daha fazla detay igin bkz. Akcay, a.g.e. 5. 193, 194
"% {sfehani, Miifreddt, c. 184, 185
M Bkz. Altintas, a.g.e. s. 180, 181
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eden Islami 6gretiye gore, his ve duygularda da, onlar1 kontrol altina almak suretiyle

boyle bir dengenin tesis edilmesi kaginilmazdir.

3.2.3.2. Kin ve Nefret

Genelde 6fke, kin ve nefreti beraberinde getirmektedir ve kin ve nefret de, aklin 6niin-
deki bir bagka engeldir. Zira kin ve nefretle kabaran insan duygularinin, aklin realitele-
rine kulak vermesine imkan yoktur. Bu durumdaki insan, normal sartlarda yapma im-
kani olmayan nice basit hatalar isleyebilmekte ve sonunda pigmanlik duyacagi nice

yanhisliklara imza atabilmektedir.

Kin ve nefret, ayn1 zamanda kars: diisiincenin imhasi manasini da ihtiva ettiginden, in-
sanlik adina en tehlikeli hususlardandir. Konuyla ilgili olarak, insanlik tarthinin daha ilk
baslangicindan drnekler veren Kur’an, kin ve nefretin ne tiirlii sonuglar dogurabilecegini
agtkca ortaya koymaktadir. Buna gore, kendi kurbaninin kabul gérmemesi karsisinda
kiiplere binen Kdbil’in, kardesi Habil Gstine yiirtimesi ve neticede kardes kania gire-
rek onu ¢ldiirmesi, iste boyle bir Kin ve nefretin tiriiniidiir. Bu olayr Kur’an, su itadelerle

anlatmaktadir;

‘Onlara Adem’in iki oglunun gercek olan haberini oku: Onlarin her ikisi birer
kurban takdim etmislerdi de birininki kabul edilmis, 6biiriiniinki kabul edilme-
misti. Kurbani kabul edilmeyen, kardesine; ‘Seni éldiirecegim’ dedi. O da: ‘Allah,
ancak miittakilerden kabul buyurur’ dedi. Yemin ederim ki, sen beni oldiirmek igin el
kaldirsan, ben seni oldiirmek igin el kaldirmam. Ciinkii ben, alemlerin Rabbi olan
Allah’tan korkarim. Ben isterim ki sen, kendi giinalunla beraber benim giinalumi da
yiiklenesin de cehennemliklerden olasin. Zalimlerin cezasi iste budur!’ Bu sozler,
Kabil’in hirsim1 kamg¢iladi. Nefsi, kardesini 61diirmeyi ona kolay bir sey gosterdi. O
da onu 6ldiiriip ziyan edenlerden oldu. Derken Allah yeri esen bir karga gonderdi
ki kardesinin cesedini nasil ortecegini 6grensin. Kabil: ‘Yaziklar olsun bana! Su
karga kadar bile olup da kardesimin cesedini ortemedim!’ dedi ve pismanhga dii-

senlerden oldu.’ 201

2% Bz, Maide, 5/27-31
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goriildiigl gibi kin ve nefretle hareket etmenin sonucu pigmanlik olsa bile, yine de in-
san, 0 an i¢in bunu saghkli bir sekilde diigtinememekte ve boylelikle, sonunda pisman

olacag bir isi, aklini devre dig1 biraktigy igin fiitursuzea gergeklestirebilmektedir.

3.2.3.3. Haset

Akilli davranmanin 6niindeki engel bazi1 durumlarda da haset olabilmektedir. Haset ise,
baskalarinin i¢inde bulunduklar: konumlari gekememe ve kendi imkanlari disindaki her

seye karst agirt istekli olmanin adidir.

Bilindigi gibi seytan’in, huzur-u ilahi ve cennetten kovulmasimmin temelinde haset oldugu
gibi imansizlikta ayak direten bir ¢ok insamin tavirlarinin altinda da aym duygu yat-

maktadir.

Hz. Peygamber’e risalet verilmesini hazmedemeyen veya kabullenmek istemedigi i¢in
bunu gerekge gdsteren bazi Kureys ileri gelenlerinin, ‘bula bula seni mi buldu?” anla-
mindaki yaklasimlarla bu risalete karsi ¢ikmalarinin temelinde de. haset ve kiskanghk
gibi duygulari yatmaktadir. ‘Bu Kur’an, bu iki sehirden biiyiik bir adama indiril-
seydi ya! Senin Rabbinin rahmetini onlar mi taksim ediyorlar? Halbuki bu diinya
hayatinda onlarin maisetlerini aralarinda taksim eden, bir kisminin diger kismini
calistirmasi i¢in, kiminin derecesini kimine iistiin kilan Biziz. Senin Rabbinin

202

rahmeti ise, onlarin topladiklari biitiin seylerden daha haywrhdir’™ ifadeleri, bunu

ne giizel tasvir etmektedir.

Halbuki Allah, ‘Bir dyet gelip de bu kafirlere teblig edilince “Allah’in rasiillerine
verilen risaletin benzeri bize verilmedikce, sana asla iman etmeyiz” derler. Allah
peygamberligi kime verecegini pek iyi bilir. Yaptiklar1 hileler sebebiyle, suc isle-
yenlere, Allah tarafindan bir zillet ve siddetli bir azap erisecektir®”’ ifadelerinden

de anlagilacagi iizere, peygamber olarak kimi segecegini en iyi bilendir.

Bilhassa Hz. Peygamber (sas)’in zuhGrundan Onceki beklentiler, hep O’nu tarif ettigi

halde kendilerinden olmadig1 i¢in O’na kars1 kapilarini kapatan insanlarin bu hareketle-

02 7uheuf, 43731, 32
2 En’am, 6/124
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rinin temelinde iste boylesine bir haset hakimdi. Zira onlara gore kutsal sayilan hacilara
su dagitma, anahtarlik, Kabe’nin &rtiisiine ait isler ve toplantt meclislerinin yonetimi
gibi hususlar hep Héasim ogullarinin elinde oldugu halde bir de Peygamberlik onlara
kaptirthirsa artik fazilet yarisinda asla onlara yetisemeyecekler ve Ustlinltik saglayama-
yacaklardi. Bunun i¢in akil, suur, iz’an ve muhakemelerini baski altina aliyor ve konuyu
temelinden reddediyorlardi. Allah Rasilii (sas)’ne diismanhikta 6n safta yer alan Ebir
Cehil bir giin, Mugire Ibn Su’be’ye bunu agiktan sdyleyecek ve icinde bulunduklari ha-

set gtkmazim itiraf edecekti.?"

3.2.3.4. Kiskan¢hk

Insanda bulunan ve zaman zaman akh devre dig1 birakabilen duygulardan bir baskas: da
kiskangliktir ve kiskangh@in da akla engel olan bir duygu oldugu gdzden kacirilmamali-
dir. Zira, yukarida da ifade edildigi gibi Habil ve Kabil kissasiyla seytanin tepkisel ta-
virlarninin altinda boylesi bir haset ve kiskanghk duygular yatmaktadir. Seytanin boyle
bir tepkisel tavrini, belli bash yerlerde siklikla nazara veren Kur’an, su ayrintilardan

bahsetmektedir:

‘O seytana ki: “Ya Rabbi, Senin kullarindan mutlaka bir pay edinecegim. Mutlaka
onlart saptiracagim, onlari birtakim temennilerle oyalayacagim. Onlara davarlarinin
kulaklarint yarmalarint emredecegim de Allah’in yaratugint degistirecekler” dedi.
Her kim Allah’in yerine seytani dost edinirse, siiphesiz besbelli bir ziyana girmis-
tir. Seytan onlara sadece vaadlerde bulunur, birtakim kuruntularla oyalar. Seytan

aslinda onlara kuru bir aldatmadan baska ne vaad eder ki!’**

Baska bir ayette de su ayrmtilar yer almaktadir: ‘Oyle ise’ dedi, “Sen beni azginliga
mahkiim ettigin igin, ben de onlari gozetlemek iizere Senin dogru yolunun iizerinde
pusu kurup oturacagum. Sonra onlarin giah onlerinden, gih arkalarindan, gih sagla-
rindan, gih sollarindan sokulacagim, vesvese verip pusu kuracagim, Sen de onlarin

ekserisini siikreden kullar bulmayacaksin!” Allah séyle buyurdu: “Algak ve kovul-

2% Bkz. {bn Hisam, a.g.e. c. 1,s. 505
5 Nisa, 4/118-120
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mus olarak ¢ik oradan! Onlardan kim sana uyarsa, iyi bilin ki cehennemi sizlerle

dolduracagim! 206

3.2.3.5. Sehvet

Bazi durumlarda akla baskin gelen duygular vardir ve bunlarin hakim oldugu yerde akil,
ya tamamen devre disi kalir, ya da iradeyi yonlendiremeyecek kadar zayif diiserek sahi-
bini, olmamas: gereken durumlarla karst karsiya birakiverir. Zira insanda akil kuvveti-
nin yaninda, bir de gazap ve sehvet kuvvetleri de vardir. Bu kuvvetlere akil egemen
olursa neticede fazilet ortaya ¢ikarken aksi durumlar, bir ¢ok probleme gebedir. Zaten
insanda fazilet duygularmin dort temeli olarak bilinen hikmet, secaat, iffet ve adaletin
insanda tesekkiil ettirilebilmesi i¢in akil kuvvetinin gelistirilmesi, gazap ve sehvet kuv-
vetinin de terbiye edilmesi gerekmektedir. Ancak boyle bir akil, kontrol altina alinmis
ve insani tehlikelere siiriiklemekten arindirilmis demektir. Bu seviyeye ulasan akil, in-
sani 6fke ve sehvetin kollarinda yalmiz birakarak onu, nefsinin istedigi her yere gitmek-
ten alikoyar ve kontrol mekanizmasint devreye sokarak neticesi makul olmayan istekleri

engeller.”’’

Ofke gibi sehvet de, aklin fonksiyonunu perdeleyen iki 6nemli unsurdur. Bir anlik ofke
ve sehvetin esiri olan nice akilli insan vardir ki, hayatlarimin geri kalan yillarin
pismanliklar i¢inde zindan ve hapishanelerde gegirmek zorunda kalmislar ve baksin

¢ikan bu iki duyguya hakim olamamanin bedelini agir bir sekilde 6demislerdir.

Kur’an’dan anladigimiz kadariyla Mekke miisrikleri, siiphe ve sehvet erbabi olduklari
icin, Allah’in kendilerine verdigi Rabbani tekliflerdeki yiice menfaatlere vakif olmaya
gayret gostermediklerinden dolayi, ‘fikih’s1zlikla nitelendirilmisler ve ‘Bu adamlara ne
oluyor da, s6z anlamaya bir tiirlii yanasmiyorlar’*® denilmek suretiyle ilahi iradenin

s6z seklinde insana hitabi olan vahyi, iglerinde besledikleri bir takim 6nyargilardan do-

26 A’raf, 7/16-18
7 Konuya agtklik getiren bazi ayetler igin bkz. Bakara, 2/44; Maide, 5/100
** Nisa, 4/78
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lay1 asil maksat ve gayeye vukuf edebilecek diizeyde bir ¢aba gostermemeleri tenkit ko-

. . . Q
nusu ed11m1$t1r.20)

3.2.3.6. inat

Insanin, Hak diisiincede sebat etmesi i¢in verilen bir duygu olan inat, yanhs yonlendiri-
lip akla baski kurar hale getirildiginde insani, yanlislarin kucagina itmekte ve saghikh
diistinmenin 6niinde engel olusturmaktadir. Cogu zaman inatla insan, agik¢a bildigi ko-
nuyu, bilgisinin hilafina kabullenmesi ve bu yanlis kabulde siirekli 1srar etmesidir. Akil
iman etmeyi gerektirdigi halde onu imansizlikta kullananlara karst tepki ortaya koyan
Kur’an, onlarin bu yanhs kabullerini nazara vermekte ve boylelikle i¢cinde bulunduklari

¢ikmazi bize anlatmaktadir. Iste onlardan biri;

‘Kendilerine kitap verdigimiz iimmetlerin bilginlere, o peygamberi, kendi 6z ev-
latlarim tamidiklar: gibi tanirlar. Ama Kendilerine acimayip kendi Kkendilerini en

biiyiik hiisrana ugratanlardir ki iman etmezler.”?'’

Bezeri bir ayette ayni konuya temas ettikten sonra sunlar séylenmektedir: *... Boyle
iken onlardan bir kismi, bile bile gerc¢egi gizler. Hak ve gerc¢ek olan, Rabbinden
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gelendir, bundan hig tereddiidiin olmasin.

Oyleyse ayetin de belirttigi gibi realite, inadin baskisinda kalan ve aslinda aklin kabul-
lenmekte zorlandig1 boyle bir ¢ikmaz degil, biitlin baskilardan kurtularak esyayi iyi

okuyup degerlendiren faal aklin ortaya koydugu gergeklerdir.

Genelde bu insanlar, bir noktaya sabitlenmis ve herkesin de kendilerine gére sekil al-
malarint istemektedirler. Her diisiindiikleri dogru, her konustuklart hakikat ve her be-
yanlan isabetli(!)dir. Merkezi tutmug ve herkes bunlarin etrafinda tavaf etmelidir. Her
tiirlii delil de getirilse bir tiirlit akilla tasdikte bulunmaz ve asla kibleye dénmezler.?"?

Aslinda onlar, kendi diisiince ve inanglari kabul edilmedik¢e kimseye kapilarini arala-

9 Bkz. Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 2, s. 188
SO En’am, 6/20

' Bakara, 2/146, 147

12 Bkz. Bakara, 2/145



maz ve herkese kars tepkilidirler.*" Bunlarin gozlerindeki biitiin perdeler kaldimnlsa ve
adeta yildizlar ayaklarinin altina kaldinm tagi gibi serilse bile yine de imana yanasmaz-
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lar ve, ‘Biz miimkiin degil size inanmayz saplantisi sergilerler.

Bazen inatla insan, haddini de asarak kars:i tarafi alaya alip taciz etme yanlishgma da
diismektedir. Su ayet, boyle bir tavir bozuklugunu ne giizel anlatir; *Ey Nah!” dediler.
‘Bizimle miicadele ettin, bu miicadelende de hayli ileri gittin. Yeter artik, eger dogru

e . Cpe . . . . . v ge 45215
soyleyenlerden isen hayli bizi tehdit edip durdugun o azab getir de girelim!™*"

Hatada 1srar da bir nevi akilsizhiktir ve bunun 6rnegi olarak Lat (as)'in kavmini gor-
mekteyiz. Kendilerini ikaz eden Hz. Lat’a kars1 hayasizca soyle sesleniyorlardy; “Cika-
rin bunlan (Hz. Lt ve taraftarlarini) memleketimizden; ¢iinkii bu beyler pek temiz

insanlar!?°21

Belli ki yapageldikleri ¢irkinlikler tenkit edilip pislik olarak algilanmaya baslaninca ki-

naye olarak Hz. Lat ve kendisine inananlara ‘pek temiz!’ diyerek alaya almaktadirlar.

3.2.3.7. Korku

Baskin konuma gegip diger duygulart da yonlendirme konumuna geldiginde korku da
saglikli diisiiniip akletmenin oniindeki engel roltinti alabilmektedir. Bu anlamda Kur’an,
zahir itibariyle yekviicut gibi goziikken iman karsitlarinin, aslinda korku tizerinde bir
saltanat stirme miicadelesi verdiklerini net bir sekilde ifade etmektedir. Iste bunu anlatan

bir ayet;

‘Onlar gordiigiinde kalip ve kiyafetleri senin hosuna gider, begenirsin onlari. Ko-
nustuklarinda sozlerine kulak verirsin. Gergekte ise onlar, adeta koltuklarina da-
yanan, i¢i bos, ruhsuz kiitiiklere benzerler. Icleri bos ve 6dlek olduklaridan, cikan

her sesten pirelenir, her yeni haberi kendi aleyhlerinde sanirlar. Onlar diismandir,

13 Bkz. Bakara, 2/120

2 ¥Yinus, 10/78

B Had, 11/32

216 A’raf, 7/82; Neml, 27/56
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sakinin onlardan. Allah belalarini versin onlarin! Nasil da Hakk’a hakikate sirtla-

S I
rim déniiyortar.?!’

Korku tizerinde bir saltanatin insani ne hale diigiirebileceginin ne giizel tasviridir bu ifa-
deler..! Bunlar, isittikleri her kuvvetli bir sesi mutlaka kendi aleyhlerine samr, korkarlar.
Lehlerine soyleneni bile kendi aleyhlerine telakki ederek tirker, kagmaya c¢alisirlar.
Sertge bir Oksiirlikten siiphelenir, hemen hemen ‘poh’ denilse korkacak hale gelirler.
Ciinki igleri kuru haindirler. Hainler ise, hiyanetin ucu yiireklerinde saph oldugu i¢in
*Hain korkak olur’ atastziince her zaman sirlart agiga ¢ikar endisesiyle korku ve kusku
icinde bulunduklarindan, her seyden nem kapar ve her sesten tirkerler. Yalan soylemeye
aliskin olduklarindan lehlerinde sdylenileni de yalan kabul ederek hep aleyhlerinde
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mana ¢ikarirlar.

Korkunun bir ¢esidi de, gelecek endisesidir. Gelecegin nihai durumu ise, yasanilan ha-
yatin hesabinin verilecegi ahiret hayatidir. Ve akilli davrandiklarini sanarak goziinii ge-
lecege kapayan bu insanlar, her ihtimale kars1 baslarina gelebilecek olumsuziuklari di-
stinerek stirekli tetikte ve ytirekleri titrek bir hayat yasamaktadir. Tam anlamiyla gele-
cekteki ebedi hayata iman ve yakinleri olmasa bile bunlar, akillarini ikna edemedikieri
icin siirekli kagacak ve siginacak yer arayist igindedirler. Iste onlarin bu halini anlatan

bir beyan:

‘O miipnafiklar yanimizda Allah’a yemin ederek sizden olduklarin: ileri siirerler.
Aslinda onlar, sizden degildirler. Dogrusu onlar kafirlerin maruz kaldiklann du-
rumdan endise etmeleri sebebiyle 6dleri kopan bir topluluktur. Sayet siginacaklar:
bir yer, yahut barmabilecekleri magaralar, hatta baslarim sokabilecekleri bir delik

bulsalardi derhal o tarafa segirtirlerdi.’219

Halbuki imanla teskin edilmeyen bir akil ve kalp, ne tiirlii bir siginaga kapanirsa kapan-
sin, korkusu daha da artmakta ve hayati korkudan ibaret hale gelmektedir. Zira her yal-
nizlik, daha fazla diisiince imkani verecek ve her diisiinmenin neticesinde de akil, gele-

cek kaygisi etrafinda yogunlasarak sahibini stirekli bir bask altinda tutacaktir.

27 Miinafikan, 63/4
28 Elmalih, age. c. 8,5 68,69
19 Tevbe, 9-56, 57



3.2.3.8. Siiphe ve Zan

Stiphe, aklin 6niinde engel oldugu gibi bazen de akilda saglamligin zeminini de olustu-
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ran 6nemli bir sebeptir.”™" Ancak buradakinden maksat, birinci sikta ifadesi bulunan

sliphe kastedilmektedir.

Zan, heniiz emareleri kesinlik kazanmamis bir hususta akil yiirlitme sonucu hasil olan
seye verilen 1sme yani tahmine denir. Bu tahmin, gli¢lenip kuvvetlendirildiginde neti-

cede ilme ulastr, iyice zayif oldugunda ise vehim sinirini asamaz.

Aklin zaaflarindan birisi de, onun siiphe ve zanna maruz kalmasidir. Kur’an-1 Kerim’de
zan, bilginin zidd1 olarak kabul edilmis ve hakikat karsisinda gergek bir degerinin bu-
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lunmadig belirtilerek gegersizligi vurgulanmistir.

Akla bir takim siiphelerin iligtigi felsefi, psiko-sosyal ve tecriibi bir realitedir. Zira insan
akli, kolaylikla kavrayamadigi her seyden siiphe edebilir ve bazi insanlar, siipheye di-
gerlerinden daha yakindw. Aklin sliphelere maruz kalmasi, onun yapisal bir zaafin
gosterir. Aklin slipheci yapist sirf akillariyla metatizik gergeklere ulasmaya ¢alisanlari
tereddiit ve siiphe i¢inde birakabilmistir. Antik felsefenin sofistlerinin, esyanin hakika-
tini inkardan ¢esitli gdriintimler altinda temel metafizik hakikatlere kadar varan siiphe-

ler, hep aklin bu niteliginden kaynaklanmaktadir.***

Tarih iginde zaman zaman kendini gésteren ve ‘Bize gore, sen sadece bizim gibi bir
insansin, bizden farkin yoktur. Hem sonra senin pesinden gidenler toplumumuzun
en diisiik kimseleri, bu da gozler oniinde! Ayrica sizin bize karsi bir meziyetiniz
oldugunu da gérmiiyoruz. Bilakis sizin yalanc oldugunuzu diisiiniiyoruz’>* ifade-
lerle peygamberlere karsi savas ilan eden yaklasimlar, boyle bir tutumun sonucudur ve
tabii olarak bdyle bir yaklasim, akli baski altinda tutmakta ve realiteyi gérmenin 6niinde

engeller olusturmaktadir.

0 Bu tarz siipheyi ifade ederken Hz. Peygamber (sas), ‘Kisinin durumunu vesveseye doniistiiren
Allah’a hamd olsun’ (Ebii David, Edeb, 109; Ahmed ibn Hanbel. Miisned. 1/340) diyerek akla
gelebilecek bu tiirlii siiphelerle insanin tahkiki imana ulagma firsat1 yakaladiguni vurgulamistir.

*'En’am, 6/148; Yinus, 10/66, 36; Nis4, 4/157; Necm, 53/28
2 Bkz. Akgay, a.g.e. 5. 172,173
>3 Hud, 11727
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3.2.4. Olumsuz Tutum ve Davramslar
3.2.4.1. Sartlanmishk

Sartlanmislik, diger distince ve fikirlere mesafeli durmanin adirir ve bu anlamda o da,

aklin fonksiyonunu ifa etmesinin 6niindeki engellerdendir.

Boyle bir anlayis, zaman zaman peygamberlerin bile sabrini zorlamis ve onlara, ‘Uzeri-
nize Rabbinizden bir azap firtinasi ve bir hisim indi. Siz, sizin ve atalarimzin uy-
durdugu ve zaten tanrilastirtimalaria dair Allah’in da hi¢bir delil géndermedigi
birtakim bos isimler hakkinda m1 benimle tartistyorsunuz? Gézleyin dyleyse aza-
bin gelisini! Ben de sizinle beraber giizliiyorum’224 deme durumuyla karsi karsiya ge-
tirmistir. Benzeri bir durum, ‘Sizin Allah’tan baska ibadet ettiginiz tanrilar, sizin ve
atalarimzin uydurdugu birtakim bos isimlerden ibarettir. Allah onlarin tanr ol-
duklarma dair hi¢bir delil indirmemistir. Hiikiim yetkisi yalmiz Allah’indir. O ise,
baskasina degil, yalniz Kendisine ibadet etmemizi emir buyurmustur. iste dos-
dogru din! Fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmezler’** ve ‘Ashinda bu putlar sizin ve
atalarmmzin uydurdug@u, kuru isimlerden, bos lafizlardan baska bir sey degildir.
Allah onlarm tanrihklarina delil olabilecek hi¢bir sey indirmemistir. Onlar sadece
zanlarma ve nefislerinin heva ve heveslerine uyarlar. Halbuki onlara Rab’leri ta-
rafindan uyacaklari miikemmel Rehber ¢oktan gelmis bulunuyor!’226 gibi ayetlerde

de kendini gostermektedir.

3.2.4.2. Bilerek Akli Devre Dis1 Birakma

Aki1l nimetine sahip oldugu halde bazen insan, bilingli bir sekilde bu nimeti kullanmayi
reddedebilmekte ve bu en kiymetli degeri yok sayabilmektedir. Bu durumdaki insan: da
Kur’an, siddetle kinamakta ve canlilarin en serlisi olarak nitelendirmektedir. Bunu an-
latan bir Kur’an ayeti, ‘Ey iman edenler! Allah’a ve Rasiilii’ne itaat edin, Kur’an’1
ve Rasfilullah’in 68iitlerini isitip dururken ondan yiiz ¢cevirmeyin. Itaat kulagiyla

isitip dinlemedikleri halde, bir de yalan atip ‘isittik!’ diyenler gibi olmaym. Ciinkii

24 Avraf, 7/71
23 yisuf, 12/40
ZNecm, 53/23



Allah katinda yerde gezinen canlilarin en kétiisii, o diisiiniip akhm kullanma bece-
risini ortaya koyamayan sagir ve dilsizlerdir**’ seklindedir ve bu ifadelerle Kur'an,
diistindigli halde aklini kullanmayan ve bile bile aklini devre disi birakan insanlari ki-

namaktadir.

Gozleri oldugu halde goremeyen ve kulaklart oldugu halde isitme yetisine sahip olama-
yan bu tiirlii insanlar, goz ve kulaklan faal oldugu halde zifiri karanlikta kalmis care-
sizler gibidirler; bakip isitmeye ¢alismalarinin kendilerine her hangi bir faydast yoktur.
Kur’an’in ifadeleri iginde bu tiirlii insanlar, sagir, kér ve dilsizdirler ve bunun igin de

asla Hakk’a donemezler.??®

Zaten Kur’an agisindan esas korliik de, basta bulunan iki géziin korligi degil, sinelerde
tasinan kalbin basiret yetisinin kaybidir. Onun ifadelerine ciddiyetle bakildiginda etraf-
larinda, akillarini kullanmaya ¢agiran milyonlarca uyarici oldugu halde, biitiintiyle
bunlara gdzlerini kapatip kulaklarin tikayanlarin, kalpleri oldugu halde bu nimetten isti-
fade edemeyip akil yetilerini kullanamadiklari ve kulaklart oldugu halde onunla isitmeyi
beceremedikleri garpict ifadelerle anlatilarak bu tiirlit insanlarin gergekte gozleri oldugu

halde kalp ve basiret yoniiyle bir korlitk yasadiklar ifade edilmektedir.**’

‘Biz cehennem i¢in cinlerden ve insanlardan oOyle kimseler yarattik ki onlarm
kalpleri vardir ama bu kalplerle idrik etmezler, gozleri vardir onlarla gormezler,
kulaklar1 vardir onlarla isitmezler. Hasili onlar hayvanlar gibi, hatta onlardan da

saskindirlar. Iste asil gafil olanlar onlardir.”**

Bu durum, Allah’in onlar aleyhine kurdugu bir tuzak degil, aksine onlarin kendi iradele-
riyle tercih ettikleri yolun kaginilmaz bir sonudur. Zira burada, bilerek akli devre disi bi-
rakma ve egyanin hakikatini okuyup anlamak icin verilen bu nimeti kiymetsiz kilma
gayreti vardir. Aksi halde Allah (cc), sayet onlarda hayir adina bir kivileim gérmiis ol-
saydi, yine de onlarin gériip ibret alacaklari, igitip kulak verecekleri imkanlar1 da onlara
verirdi. Ancak O, ezeli ilmiyle bilmektedir ki, hak szl isittirip hakikate giden yolu

apacik gosterse bile onlar, yine de yiiz ¢evirecek ve asla davete icabet etmeyecekler-

*TEnfal, 820, 21, 22

8 Bkz. Bakara, 2/18

¥ Bkz. Hac, 22/46

30 Araf, 7/179; Ayrica bkz. Bakara, 2/171
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dir.*! Zira tarih, bunun Srnekleriyle doludur: bagkalarinda hi¢ olmadigi halde kendile-
rine verilen imtiyazli imkanlari iyice kullanmasini beceremeyen nice goz, kulak ve go-
niil sahibi insanlar vardir ki, bunlarin hig¢ birini hakkiyla kullanmamis ve biitiin uyarilara

ragmen realiteyi gormezden gelerek ilahi azapla karsi karsiya kalakalnuglardir.?*

Iste, burnundan kil aldirmayan béyle bir toplulugun alayci tavir ve olmadik takintilari;
‘Ve biz’ dediler. ‘Asla sana inanmayacagiz. Ta ki yerden bir pinar akitasin. Yahut
senin hurma ve iiziim baglarin olsun da aralarindan giiriil giiriil irmaklar akitasin,
Yahut iddia ettigin gibi gokyiiziinii parcalayip iizerimize kistm kisim diisiiresin, ya da
Allah’r ve melekleri karsinuza getiresin de onlar senin soylediklerine sahitlik etsinler.
Yok, yok! Bu da yetmez, senin altundan bir evin olmalt yahut goge ¢itkmalisin. Ama
unutma! Sen bize oradan dénerken okuyacaginuz bir kitap indirmedikce yine de se-

. U 2
nin oraya giktigina inanmayiz ha!’ 3

3.2.4.3. Onyargi ve Pesin Fikirlilik

Cogu zaman dnyargl ve pesin fikirlilik, aklin kriterlerini devre dist birakmakta ve 6nce-
den kararlagtirilan plan dahilinde hareket ederek realiteye ulagmanin 6niinde biiyiik bir
engel olusturmaktadir. Herhangi bir konuda, daha heniiz bir bilgi sahibi olmadan pesin
hiikimlerle yaklagip diislinme zahmetine katlanmadan kanaat izhar etmek, disiinme fa-
aliyetini bile durgunluga sevk eden biiyiikk bir kusurdur. Halbuki &nyargiyla hareket
edilerek verilen bir ret cevabi veya durup dururken varilan bir siiphecilik, beynin sart-

‘lanmisliktan kurtulma endisesiyle i¢ine diistiigii ters yonden bir baska sartlanmadlr.23 !

Bir seye asirt diisktnliik, asirt sevgi veya nefret, aliskanlik, cehalet ve telkin gibi hu-
suslar, pesin hiikiimliiliigii doguran farkorlerdir. Su da bir gergektir ki, 6nyargili insan,
ayni zamanda tutucudur ve bu pesin hiiklimleri degistirmek oldukga giictiir. Belli bir

konuda cahil olan kisiyi, o konudaki Snyargili ve pesin fikirli bir kisiden daha kolay

B Enfal, 8/23
2 Bkz. AhkAf, 46/26
33 {sra, 17/90-93

4 Kogak, Salim, Beynin Hirriyeti (Agiklama Hiirriyetinden Once Diistinme Hiirriyeti), Denge Yayinlari,
{stanbul, 1976, s. 98
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ikna etme imkani vardir. Zira cahil olanin, pesin bir fikri yoktur, dolayisiyla da tarafsiz

bir kisiyi dogru ve iyi olan tarafa ¢ekmek, tarattar olani gekmekten ¢ok daha kolaydir.”

Ferdi onyarg: olabildigi gibi toplumsal pesin hikiimliiliikler de varchr. Zaten totaliter
rejimlerde sartlandirma ve pesin hiikiimlilik. rejimin genel karakteri icabidir ve rejim
bunlarm tizerine bina edilmektedir. Ad halkinin Hz. Hid’a karsi takindiklari su tavir,
boyle bir dnyarginin sonucudur; ‘Sen, dediler, ha boyle nasihat etmis, ha etmemissin,
bize gore hepsi bir. 236

Kur’an, ‘Kalplerinin iizerine onu iyi anlamalarina mani kiliflar gec¢irir, kulaklarina
da agirliklar koyariz. Sen Kur’in’da Rabbini tek olarak andigin zaman, nefretle
arkalarmm doniip giderler’237 ve ‘Oyle ki neredeyse gokler iistlerinden yarilacaklar.
Melekler Rab’lerini dverek tenzih ve takdis eder ve yerde bulunanlar i¢in magfiret
dilerler **® gibi ifadelerinde érnekleri verilen boylesine bir Snyargmin. realiteye karsi
ayak diremelerinin temelinde yatan sey, koyu bir dnyargiya sahip olmalaridir. Peygam-
berlere kars: takinilan tavirlarin temelindeki etken de budur. Ne zaman ve hangi konuda
olursa olsun, bu davranisa sahip olan muhataplara, sdyledikleri tizerinde diisiinmeyi
saglayan higbir insan olmamistir. Giin ortasinda gozlerini kapayan insan, disarida ol-

masa da, kendi diinyasinda geceyi bulabilir.>*°

‘Sizden once gelip gecmis iimmetlerin, Nih, Ad ve Semiid halklarimn ve onlardan
sonra gelip de Allah’dan baskasinin tamtamina bilemeyecegi halklarin baslarin-
dan gecen olaylardan haberdar olmadiniz m1? Elgileri kendilerine delil ve mucize-
ler getirdiler de onlar ellerini agizlarina gotiiriip: ‘Biz, dediler, sizinle gonderilen
talimatlart tamnuyor, kabul etmiyoruz! Ciinkii biz, bize yapuginiz davetin maliyetin-

den derin bir kusku ig:in(leyiz.’240

Ayette gecen ‘Ellerini agizlarina gotiirmek’ tabiri, her ne kadar farkli sekillerde yo-

rumlanmigsa da, her haliikarda bir pesin hitkmiin ve ciddi bir 6nyarginin sonucu olarak

33 Descartes, Tabiat Isig1 le Hakikat Arama, Miitercim; Mehmet Karasan, MEGSB. Yaynlari, Istanbul,
1988,s. 10

26 Suara, 26/136

27Tjsra, 17/46; Ayrica bkz. Kehf, 18/57
B8 pussilet, 42/5

Y¥ildinm, a.ge. s. 287

0 fbrahim, 14/9



verilen tepkiyi ifade etmektedir. Adeta bununla Allah’in el¢ilerine, *Susun’ demek iste-
misler veya elleriyle elgilerin agizlarini kapatmislardir. Yahut da, ret cevabiin bir ala-
meti olarak elleriyle kendi agizlarini kapatip boylelikle daveti kabul etmediklerini ifade
etmislerdir. Aynt zamanda boyle bir hareket, peygamberlerin sdzlerinden ayrldiklarin
gosteren bir tavir, sagkinhik ve begenmeyisi anlatan veya hakareti belirten gizemli bir

jest, yahut ta alay etmek i¢in 1slik ¢almay: belirten bir ifadedir.**!

Su ayetler, benzeri bir pesin fikirlilik ve nyargiyr anlatmaktadir:

‘Bu Niih ancak sizin gibi bir insan, boyleyken size hakim ve iistiin olmak isti-

»242
yor.

. .y . . oy . o e oy » 243
‘Bunlar, sizi sihirlerivle yurdunuzdan ¢ikarmak isteyen iki biiyiicii sihirbaz!’*"
) ) y y

‘Bizi atalarimizin iizerinde bulundugu dinden dondiiresin de iilkede onderlik iki-

. . . . o244
nize kalsin diye mi geldin? !

‘Iste boylece senden once, uyarier bir rasiil gonderdigimiz higbir sehir yoktur ki
oralarin varhkl Kisileri; ‘Biz babalarinuzt bir dine baglannus gordiik. Biz de onlarmn
izlerine uyduk’ demis olmasinlar. Peygamberler onlara; ‘Peki, ben size babalarini-
zin baglandigt dinden daha dogrusunu getirmissem, yine de siiriip gidecek misiniz?’
deyince onlar; ‘Sunu iyi bilin ki, dediler. ‘Biz, sizinle génderilen mesaji reddediyo-

4
ruz.*®

Burada seytanin dnyargisindan da bahsetmekte fayda var. Zira o, ¢énce ‘Senin izzetine
yemin olsun ki’ diyerek Zat-1 Bari’ye yemin ederken sonrasinda, ‘yemin olsun Ki on-
larin hepsini mutlaka bastan ¢ikaracagim’ diyerek Allah’a karsi saygisizhk yapmig-

tur.

1 Bkz. Yildirim, a.g.e. 5.287 (M. Hamidullah, Le Saint Coran, s. 272, 273 den naklen)
22 Mii’mindn, 23/24

B T4a-Ha, 20/63

>4 yanus, 10/78; Ayrica bkz. Ta-Ha, 20/57

45 Zuhruf, 43/23, 24



3.2.4.4. Kuralh Diisiinme

Kurallt diistinme de, aklin belli simirlar iginde kalmasi ve kendisinden beklenilen eforu
ortaya koymasinin dniindeki engellerden biridir. Bilhassa belli bir arastirmaya tabi tu-
tulmadan ve faraziyelere dayanan temel kabuller, zamanla tartigilamaz gercekler halini
aldiginda ciddi anlamda bir saplanti olusmakta ve aklin yogunlugu, olmasi gereken ye-
rine baska alanlara kaydirilmaktadir. Bu durumda ortaya konulan kurallar yanlis olunca,

bu kurallara bina edilen diistincelerin dogrulugundan bahsetmenin imkan yoktur.

Yaratilist tesadiiflere veya tabita veren anlayisin durumu, bunun agik misalini olusturur
ve Kur’an’in yiizlerce ayeti, akh ikna yolunu tercih ederek bu ¢arpik diistinceyi tamir
maksatlidir. Zamanin ilerlemesiyle 6nceden ortaya konulan temel prensiplere bina edi-
len bir ¢ok hikmin yanlisliginin ortaya g¢ikmasi da glintimiiz adina miisahede

edegeldigimiz bir realitedir.

Seytanin atesi topraktan daha hayirli gérmesi, konumunu kaybetmesinin en énemli se-
bebidir ve bu, tamamen bir sartlanmishgin neticesidir. Hz. Ibrahim ve kavminin putlara
bakig,2* yine Hz. [brahim’in giines, ay ve ilah telakkisini detaylarina kadar anlatan
Kur’an,** suuraltina yerlesmis bazi kaliplara gore diisiinmenin, akli sinirlayici bir 6zel-

lik tagidiginit agik¢a ortaya koymaktadir.

Elbette kuralli digtinme, zat1 itibariyle akli engelleyen bir konu degil, belli prensiplere
riayet edilerek hizli mesafe almanin bir yoludur. Ancak o, her seviyvedeki insan i¢in ge-
cerli degildir. Zira, bilim tarihine yon veren insanlarin ¢ogu, kuralli diistinme zemini ve
akademik ortamin diginda zuhfr etmislerdir. Ciinki hiir dsiince, belli basli kaliplarin
cenderesine yerlestirildiginde esaret altina girmekte ve kendisinden beklenilen basarivi

yakalamada biiyiik engellerle karsilasmaktadir.

3.2.4.5. Bahane lleri Siirmek

Bir kere insan, aklimi kullanmamay1 hedeflemis ve her tiirlii uyariciya olumsuz cevap

vermeyi aklina koymussa artik her tiirlii alternatifi geri ¢evirecek ve biitlin bunlara birer

> Bkz. En’am, 6/74; Suara, 26/71; Enbiya, 21/57
*" Bkz. En’am, 6/76



gerekge bulacaktir. Peygamberlerin teblig hayatindan drnekler veren Kur'an, muhatap-
larda zaman zaman ortaya ¢ikan bu tiirlii bir davranigtan da bahsederek ‘gerekge bulma’

anlayisinin realiteye ulagsmada ne bilylik engel olusturdugunu anlatmaktadir.

Bahanenin temelinde, kars: tarafin haksiz oldugunu ispat ¢abasi ve kendisinin de hakl
oldugunu ispat gayretleri vardir. Bunun ig¢in insanlar, kendi akillarini kritige tabi tutma
yerine slirekli alternatiflerin ¢liriikliigii tizerinde yogunlagmakta ve mutlaka bir agik ya-
kalamaya calismaktadirlar. Zaman zaman bunlar, iftira boyutlarina varmakta ve sonugta
is, kendi baglamindan koparilarak baska alanlara kaydirilabilmekte ve tartismalar, bagka
tartismalara kapi aralayarak arkasi gelmez akil oyunlarina sahne olabilmektedir. Biitiin
bunlarin temelinde, akla teslim olup muhakemeye ‘ever’ dememek i¢in muhatabin niye-
tini ortaya koyma ve bu tiirlii niyet okumalarla da, muhataplarinin aslinda farkli beklen-
tilerinin oldugu vurgulanarak halk nezdinde karsi tarafi ademe mahkum etmenin plan-
lart yatmaktadir. Kur’an’in siklikla 6rnegini verdigi bu tiirlii insanlar, yeri gelmis mu-
hataplarini ‘devieti ele gegirecekler’ diye suglamis, zaman zaman, “saltanaltiniza goz
koydunuz**® diyerek itham etmis ve bazen de, ‘boyle diyorsunuz ama ger¢ek niyetiniz

su’ diyerek ademe mahkum etmek istemislerdir.

‘Bize gire sen, sadece bizim gibi bir insansin, bizden farkin yoktur’**’ diyerek reali-
teyi kabullenmek icin olmadik bahaneler tireten zihniyet, yeri geldiginde, ‘Allah bula
bula aramizdan bunlar1 mi liitfuna layik gijrdii?’250 demek suretiyle muhataplarini
kiigiimsemekte ve tenkitle isin iginden ¢ikmayr denemekte, zaman zaman da, ‘senin ye-
rine bagskast olsaydi belki kabullenirdim’® mantigini ileri siirmektedir. Halbuki Allah, her
kavme kendi lisanini konusan bir Nebi gonderdigi®' gibi ayni zamanda insanlardan olu-

san topluluklara da insanlar arasindan Rastl géndermektedir.” Isin gerceginde ise on-

lar, kendi diinyalarinda ademe mahkum ettikleri diistinceleri dogrudan inkar ettiklerini

8 Bkz. Yiinus, 10/78; Zuhruf, 43/23, 24
0 Had, 1127

20 Enam, 6/53

»! Bkz. {brahim, 14/4

2 Bkz. Isra, 17/94, 95



sOyleyemedikleri i¢in belli basli bahaneler tiretmekte ve akillarinca bunlarla teselli ol-

maktadirlar.??

‘Ne oluyor bu peygambere, boyle peygamber mi olur; yemek yiyor, carsi-pazarda
dolastyor! Bari yaninda heybetli bir melek olsayd: da etrafindaki insanlarn korku-
tup uyarida bulunsaydi! Yahut kendine bir hazine verilse, yahut kendisinin i¢in-
den yiyecegi bir bahgesi olsaydi!’>*

Halbuki her peygamber, neticede bir insandir; onlar da yemek yiyecek ve ihtiyaglarini
gidermek igin diger insanlar gibi belli bash faaliyetlerde bulunacaklardir.”>> Aslinda bu
bir nevi imtihandir ve Allah, her seyi gdrtip bildigi halde insanlari siayip tepkilerini
dlemektedir. Benzeri konularin anlatildidi bir ayetin sonunda, aymi anlayisin haddini de
agarak Rabbi de gérme taleplerinin oldugu ve ashinda boyle bir taleple insanlarin, az-

ginlikta iyice haddi agtiklar anlatilmaktadir.?*®

Bir kere akil devre dist birakilip bahane arayislarina baslandiginda séylenilmeyecek sey

} S = } v + )

yoktur ve bu tiirlti insanlar hep benzeri bahanelerle kendilerini isin disinda biraktiklarint

diisiinmektedirler. Baska bir ayette, Hz. Nih (as) ve kavminin aralarinda gecenler anla-
o

tilirken, hitaba karsi bahane arayanlarin ifadeleri su sekilde aktarilmaktadir;

‘Bu, dediler, ‘sizin gibi bir insandan baska bir sey degil, boyleyken size hakim olmak
istiyor. Allah bize mesaj ulagtirmak isteseydi, boyle sizin gibi birini gondermez mela-
ike indirirdi. Nitekim biz, atalarinuzdan da biyle bir sey isitmedik. Bu delinin birin-
den baska biri degil. Ona birazg siire tanwyin, sonra is aydinlanir, siz de geregini ya-

parsmtz.’25 !

Halbuki Allah (cc), insanlar arasindan kendileri gibi konusup dilleriyle hitap eden biri-

PN . 5 . . - e . . . 356 . .
sini segip® 8 risalet gorevini vermekle en biiyiik liitfu ihsan etmektedir.”> Kendileri me-

3 Bkz. En’am, 6/9, 91; Furkan, 25/7, 8; Tegabiin, 64/6; ibrahim, 14/10; Enbiya, 21/3; Mi’minin, 23/34;
Kamer 54/24

2% Furkan, 25/7, 8

355 Bkz. Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6; Al-i imrén, 3/79, 80
¢ Bkz. Furkan/25, 20-23

37 Mii’mintin, 24/24, 25

8 Bkz. [brahim, 14/4

3% Bkz. Al-i Imran, 3/164; Ibrahim, 14/11



lek degillerdi ki, risalette meleklerle muhatap olsunlar!®®® Kainati yaratan Allah’in,
insanlik hakkindaki buyruklarint ulagtirmanin en makul yolu, kendi aralarindan sectigi
miitkemmel elgilere mesajlarim vahiy yolu ile bildirmesidir. Ilahi terbiye ile en giizel
numine mertebesine ylikselen, Allah’in kitabim teblig, tebyin ve tatbik eden (ulastiran,
aciklayan ve uygulayan) o peygamberin, bir harfi bile degismeden Hakk’in hiiceti ola-
rak ortada olan Kur’an: Allah’i, Peygamberi, insani, hayati, akli, evreni, diinyavi.
Ahireti, her seyi ile yerli yerine koymugtur.**!

Aslinda biitiin bunlarin altinda, “sen ne yaparsan yap benim kanaatim degismeyecek ve
kesinlikle aklimu kullanarak duyup gordiiklerimi degerlendirmeyecegim’ seklinde bir
diistince yatmaktadir. Gokytiziine merdivenler dayansa ve bunlar, her tirlii mikemmel-
liklere sahit olma firsati bulsalar, semadan rahmet yagmur gibi baslarina yagsa ve agik-
tan istifade etseler, ellerine agiktan kitaplar verilse ve bunlar inceliklerine muttali olsalar
da sonug degismeyecek ve asla akillarmi kullanip imana yanasmayacaklardir. Bu ruh
halini siklikla nazara veren Kur’an, hemen her peygamberin karsisinda boylesi katt bir
tutumun sergilendigini anlatir ve akil ve imana kapilari kapatan bu zihniyeti her firsatta

tenkit eder. 22

‘I¢lerinden bir insana vahyetmemiz insanlarin ¢ok mu tuhafina gitti‘.”z(’3 diyerek
gereksiz bahane arayislarini agiktan tenkit eden Kur’an, risalet vazifesiyle tavzif edilen
sahsi kabullenmemek igin bahane iiretenlere karsi da, agiktan tavir almaktadir.”®* Zira
Allah, risaletini kime verecegini ve nasil bir tercihte bulunacagini en iyi bilendir, kim-

seye de thtiyaci yoktur, 2%

Aralarinda kulis yapip fisilt1 yayarak, ‘O da sizin gibi bir insandan bagka bir sey de-
gil. Simdi siz goz gore gore sihire mi kapilacaksiniz yani?'*® diyerek baskalarim da

yonlendirmeye ¢alisan insanlar i¢in, aslinda akil ve muhakemeye davet edenlerin melek

0 Bkz. isra, 17/95
' yildirim, Meal, s. 128

%2 Bkz. En’am, 6/8, 9; Hicr, 15/8, 14, 15; Furkén, 25/22; Mii’min(n, 24/24, 25; Sudra, 26/153, 154, 185,
186, 187

% Yanus, 1072

64 Bkz. Zuhruf, 43/31; Kamer, 54/25; Tegabun, 63/6
5 Bkz. En’am, 6/124

% Enbiya, 20/3



veya insan olmasi bir 6nem arz etmemekte, onlarin esas maksadi, Allah’in hi¢bir sey
indirmedigini kabullenerek bagka bir uyariciya kapilart tamamen kapatmakur. Onlarin
bu kati tutumlarini anlatirken Kur’an, Allah’1 geregi gibi tanimadiklarim aktarmakta ve
arkasindan da, ‘Allah hi¢bir insana hi¢bir sey indirmemistir’ demek suretiyle aslinda

Allah’a iftira ettiklerini vurgulamaktadlr.267

Seytanin bagina gelenler de hep boyle bir bahane arayisinin neticesi degil midir?
Adem’in yaratilist ve Allah katindaki konumunu aklina kabullendiremediginde bagska
bahaneler ileri siirerek kendini nazara vermesine karsihik, eski konumunu da kaybetmis
ve rahmet-i ilahiyeden stirekli bir mahrumiyet yasayacag sonucuyla kars: karsiya kali-
vermistir.”*®

‘Bir de o kifirler dediler ki: “Bu Kur’dn ona toptan, bir defada indirilmeli degil
miydi?” Halbuki Biz vahiyle senin kalbini pekistirmek i¢in boyle ara ara indirdik

9
ve onu par¢a par¢a okuduk.’*

Davet karsisinda bahaneler tiretip kendince isin iginden siyrildigint diistinen insanlarin
bu davranislarinin temelinde, yuktimliiliik altina girmekten kaginma duygusu yatmakta-
dir. Bir kere hitkiimlerini vermisler ve asla davete icabet etmeyeceklerdir ve tabii olarak
bu durumdaki bir insanin, aklin verilerine gore hareket etme imkan yoktur. Her defa-
sinda geri dontip Hz. Musa ve Hz. Harun’u yalmz birakan Israilogullarinin hayatinda
bunun Srnekleri olduke¢a fazladir. Israilogullarinin, Tik ¢oliindeki sevehatierinde bildir-
cin ve kudret helvasi ile beslenmelerine karsilik bir miiddet sonra Hz. Musa ve
Rabb’inden sogan ve sarimsak gibi yiyecekler talep etmeleri’’”’ ve emredilen buzagiyt

kesmeme adina ardi ardina sorular sorup tizerlerine diisen miikellefivetin artmasina se-

7 En’am, 6/91
% Bkz. Hicr, 15/33; Bakara, 2/34; A’raf, 7/12; isra, 17/62; Sad, 38/76
29 Furkan, 25/32

770 ¢Bir vakit soyle dediniz: “Miisa! Biz bir cesit yemege imkint yok katlanamayiz. O halde bizim icin
Rabbine yalvar da yerin bitirdigi sebzesinden, kabagindan, sarimsagindan, mercimeginden,
sogammndan ¢tkarsin.” Misa da: “Ne o!” dedi, “Siz, daha iistiin olani vererek daha diisitk olant nu
almak istiyorsunuz? Pekilu, sehre inin, iste istediklerinizi orada bulursunuz!” Uzerlerine horluk
ve yoksulluk damgasi basildi ve neticede Allah’tan bir gazaba ugradilar. Evet dyle! Clinkii onlar
Allah’mn Ayetlerini inkdr ediyor ve haksiz yere peygamberleri sldiiriiyorlardl. Oyle oldu; ¢iinkii
onlar isyan ediyor ve sinir1 agiyorlardi.” (Bakara, 2/61)
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27 . C . . .
bep olmalari,”" bunun ne giizel misalini olusturur. Benzeri durum, Hz. Peygamberin
muhataplari i¢in de s6z konusudur ve bunu da Kur’an bize, genis bir sekilde aktarmak-

72
tadir.

3.2.4.6. Bilgi¢ Goriintiisiine Biiriinme

Kisinin, aklin tirettikleriyle realiteyi tespit edemedigi halde kendisini ger¢egin merke-
zinde gdrme yanlighigi da akil yetisini kullanmanin 6niindeki engellerdendir. Genelde bu
tiirlt insanlar, yapageldikleri yanlisliklar kendilerine hatirlatildiginda bile bunlarin, as-
linda bir yanlig degil dogrunun ta kendisi oldugunu anlatma yarisina girerler ve takin-

diklar1 “bilge’ tavirlarla etraflarina nasihat etmeye baslayiverirler.

7' Bir vakit de Masa kavmine: “Allah, bir sigir kesmenizi emrediyor” demis, onlar da: “-Ay! Sen

bizimle alay nu ediyorsun” diye cevap vermislerdi. Masa da “Oyle cahillere katlmaktan Allah’a
stgunrgn” demisti. Bunun Gzerine Masi’ya: “Peki dyleyse Rabbine yalvar da onun ne oldugunu
bize agiklasin” dediler. Misa: “Rabbim soyle buyuruyor: O sigir ne pek gecking ne de kirpe
olmayip orta yasta ding bir inek olacaktir. Haydi size emredilen isi yapin bakalun” dedi. Bu sefer
dediler Ki: “Rabbine yalvar da onun rengini bize bildirsin” O da: Allah diyor ki: “O, bakanlarin
icini a¢an parlak sart bir inek olacaktir” dedi. Oniar yine dediler ki: Bizim adimza Rabbine
yalvar da onun nasd olacaguu bize iyice bildirsin. Zira istenen sigir, bize digerlerine benzer
geldiginden tereddiitte kaldik. Ama ingaallah asil istenen sigiri buluruz. Misa: “Rabbim siyle
diyor: O inck, ne toprag siirmek icin ¢ifte kosulmus, ne de ekin sulamada ¢alistiridlmug olmayan,
salma ve her kusurdan uzak, hi¢ alacasi bulunmmayan bir inek olacakur.” Onlar: “Iste simdi
gercegi tam anlayacaginuz tarzda bildirdin”  diyerek nihayet sifinn kestiler ki az kaldi
yapmayacaklardi.’ (Bakara, 2/67-71)

272

‘Sonra o kederin pesinden iizerinize bir giiven duygusu indirdi. Sizden bir kismini biiriiyen tath
bir uyku hali verdi. Bir kismimz ise can derdine diismiis, Allah hakkinda Cahiliye devrindekine
benzer, gercek disi seyler diisiiniiyorlar: “Bu isin kararlastiridmasinda bizim yetkimiz mi var? Ne
gezer!” diye soyleniyorlardi. De ki: “Biitiin yetki ve karar Allah’indir.” Onlar ashinda iclerinde,
sana karsi a¢iga vuramadiklar: birseyler sakliyor ve kendi aralarinda: “Bu emir ve komuta
isinde bir payinuz olsaydi, simdi burada olmaz, oldiiriilmezdik” diyorlardi. De ki: Siz evierinizde
dahi olsaydimz haklarinda oliim takdir edilenler, mutiaka diisiip dlecekleri yerlere dogru
ctkacaklardr. Allah, sizin icinizde olani sinamak ve kalplerinizi her tiirlii vesveseden ve kirden
arindirip piril pinil yapmak igindir ki bunu basiniza getirdi. Allah sinelerin 6ziinii dahi bilir. Tki
ordunun karsilagtifi giin iginizden arkasina déniip kaganlar var ya, iste onlari, islemis olduklar
birtakim hatalari sebebiyle seytan kaydirmak istemisti. Allah yine de onlar affetti. Ciinkd Allah
gafurdur, halimdir (gok affedici ve miisamahalidir). Ey iman edenler! Dini inkr edip de Allah
icin seferde dlen veya gazalarda oldiiriilen arkadaslar hakkinda: “Bizim yaninuzda olsalardi ne
oliirler, ne de oldiiriiliirlerd” diyenler gibi olmayin. Allah bunu, onlarin goniillerinde bir hasret,
bir yiirek yarasi olarak biraksin diye yapti. Hayat: veren de, alan da Allah’tir. Allah biitiin
yaptiklarinizi gériir’ ‘Al-i imran, 3/154-156) ve ‘Savasa ¢tkmayip Res@lullahtan ayrilarak geride
kalanlar, oturmalarindan memnun olup sevince garkoldular. Allah yolunda mallariyla ve
canlariyla cihad etmekten hoslanmayp “Bu sicakta sefere ¢rtkmayin!” dediler. De ki: “Celennem
atesi, bundan da sicak! Ona nasil dayanacaksuuz? Bunu bir bilip anlasalardi! Oylevse
kazandiklan giinahlarin cezasi olarak az giilsiin, cok aglasinlar!...’ (Tevbe, 9/81, 82) gibi ayetler bunu
gostermektedir.



[slam oncesi cahili toplumda bir ¢ok insan, kendi ¢ocugunu tanimanin tesinde bir bilgi
ile gelecek Son Nebi’yi biliyor*” ve geldiginde kazanacaklar: zaferlerle teselli buluyor-
lardi.?™ Sonug, beklentilerinin disinda gelisip Son Nebi kendi kabilelerinden ¢ikmadi-
gida inkarin kolaycilig: tercih edilmis ve daha da ileri gidilerek Allah’m dyle sanildigi
gibi vahiy gibi bir mesajinin olmadig iddia edilmekte,”” hatta isi daha da ileri gétiire-
rek isin i¢inde kendileri yoksa hi¢bir meseleye inanmayacaklarini ifade ederek ayrt bir
yobazlik 6rnegi sergiliyorlard1.276 Bunun daha da ilerisi, takindiklar: bilge goriintiistiyle
yeni mesaj1 inkar edip kulak ardi etmeyi bizzat Allah’in emrettigini sdyleyebiliyorlar,””

g6z gore gore Allah’a iftira ediyorlardt.

Bahire, sdibe, vasile ve ham gibi ¢esitli yas ve konumdaki develere ibadeti adet haline
getiren insanlara, yaptiklari igin akil ve mantikla ortiismedigi hatirlatildiginda verdikleri
cevaplar da, bizzat bunlara ibadet etmeyi tanrilarin emrettigi seklinde olmaktadir.?”
Bunlara gore iman, sadece kendilerinin inandiklari degerlerden ibarettir ve sartlanmis
akillarina iman adina bir davet geldiginde bunu, Allah’a kars: bir iftira olarak nitelendi-
rir, bu davetin sahiplerini de istismarci ve yalanci olarak ilan etmektedirler.””’ Meseleyi
o denli ilert gotiirtirler ki, elleriyle yapip sekillendirdikleri putlara dort elle sartlarak hi-
dayete karst ayak diremeyi bir siiktir ve akillilik emaresi olarak algilayabilmektedirler.
Onlarin, akilci davranarak akilsizliga kapi aralayan hallerini anlatirken Kur’an, su ifa-
deleri kullanmaktadir: ‘Sayet tanrilarimiza inanmakta sebat géostermeseydik, gergekten
neredeyse bizi tanrilarinuzdan saptiracakt’ diyorlar. Azabr gordiikleri zaman asil

kimin yolunun sapik oldugunu bilecekler.’**’

Kendilerini o denli akilli olarak addetmis ve bilgeliklerinde o denli inandirmislardir ki,

kendi acinasi hallerinin farkina bile varmamayip, realiteye ulasmis akilh inanlarin halle-

3 Bkz. Bakara, 2/146
2™ Bakara, 2/89

5 En’am, 6/91

7% Bakara, 2/91

27 Al-i imran, 3/183
Maide, 5/103

7 Bkz. Al-i imran, 3/183
30 purkan, 25/42
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rini nazara verebilmekte ve ‘Siiphesiz bunlar sapitms’?*! diye aciyarak bakabilmekte-

_ dirler.

Iman ve hidayet kimsenin tekelinde olmadigi halde bazi insanlarin tutup, diger insanla-
rin ancak kendi inandiklart gibi bir anlayis ortaya koyduklarinda inanmis olacaklarini
iddia etmelerine karsiik Kur’an, boyle garpik bir anlayisi temelinden reddetmekte ve
bunu séyleyen kimselerin de bir peygamber olarak kabul ettikleri Ibrahim (as)’1 misal
vererek O’nun ne Hiristiyan ne de Yahudi oldugunu ve higbir zaman da miisriklerden

< 2
olmadigim anlatmaktadir. 82

‘Eger Allah dileseydi, ne biz ne de atalarnmiz, Allah’tan baskasina ibadet etmez,

. I . 283
O’nun emri olmadan hi¢bir seyi haram kilmazdik.’ 8

Bu baglamda Kur’an, higbir bilgileri olmadan ve dayanaktan yoksun olarak suf
hevalarini konusturarak, ‘Eger Rahman dileseydi, biz onlara tapmazdik*® gibi
yaklasimlarin anlatarak bilge goriintlisiiyle cehalet pazarina ¢ikmayi tenkit etmektedir.
Oyleyse insanin, kendi heva ve heveslerine gore Allah’t konusturmasi, sacmaliktan

bagka bir sey degildir.

‘Eger Allah dileseydi onlar miisrik olmazlardi. Biz seni onlarin iizerine bekgi ola-

rak gondermedik. Sen onlarin islerini yiiriitmekle de gorevli degilsin.’285

Anlasili-
yor ki miisrikler, Allah’in kendilerine vermis oldugu firsatlari ¢ne siirerek kendilerinden
razi oldugunu savunmak istiyorlar. Halbuki Allah, ‘Eger inkar edecek olursaniz bilin
ki Allah sizden miistagnidir, hi¢ kimseye ve hicbir seye ihtiyaci yoktur, ama kulla-
rimin inkdra sapmalarina razi olmaz. Eger siikrederseniz, bundan hosnut olur.

Hicbir kimse bagkasimin giinah yiikiinii tasimaz. Sonunda hepinizin doniisii

Rabbinize olacak ve O da yaptiklarinizi size tek tek bildirecek ve dilerse bunlarin

21 Mutaffifin, 83/32

82 Bakara, 2/135

83 Nahl, 16/35; En’am, 6/148
%4 Zuhruf, 43/20

¥ En’am, 6/107
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kargihgim verecektir. Gergekten O, kalplerin en derin yerinde olan seyleri dahi bi-

) T . . .. _ . .
lir’® gibi ifadeleriyle iradesinin, rizasindan ayrt oldugunu belirtmektedir.

‘Kendilerine; ‘Allah’in indirdigine iman edin’ denildiginde, ‘Biz, sadece bize indiri-
lene (Tevrat) inamriz’ derler ve ondan baskasim inkar ederler. Halbuki o Kur’an,
kendi ellerinde bulunan Tevrat’t dogrulayict olarak gelmis hak kitaptir. Onlara;
‘Sayet siz, gercekten inanwyor idiyseniz daha énce Allah’in peygamberlerini neden él-
diirdiiniiz?’ deyiver.’287

Aslinda béyle bir yaklasim, dualiteyi ifade etmektedir. Zira bir taraftan yok saydig: de-
gerleri, biraz akil yetisi 6n plana ¢iktiginda hatirlayip orada da kendince bir kurtulus
yolu tayin etme, ciddi bir ikilemdir ve zaman zaman bdylesi yanlisliklara dikkat ¢eken
Kur’an, zanlarla gergegin degisemeyecegini ve beklentilerin realiteyi degistiremeyece-

gini anlatmaktadir.

‘Onlara, ‘Yeryiiziinde ve insanlar arasinda fesat ¢tkarmaymn’ dendiginde, ‘Biz, baris-
cilariz ve ortaligr diizeltmeden baska bir isimiz de yok’ derler.”® Ustelik soziiniin,
oziine uyduguna Allah’y da sahit gosterir. Halbuki o, diismanin en yamanidir,”™"
Ancak su da bir ger¢ektir ki bunlarin, bir thtimal dahi olsa vicdanlarinin sesini dinle-
diklerinde, icinde bulunduklar ikilemin inecek bir ayetle bildirilmesinden ve hallerinin

ylizlerine vurulmasindan g¢ekindiklerini anlatan Kur’an, insanlar arasinda rezil olacakla-

rinin endisesiyle korku tizerinde bir hayat yasadiklarini bize aktarmaktadir.””

Gergek Rabbi g6z ardi ederek, kendilerine ne bir faydasi ne de bir zarar dokunan put-
lara kulluk yapan ve onlardan sefaat uman insanlarin, ‘Onlar Allah katinda bizim se-
faatcilerimizdir’ diyerek isin iginden siyrilacaklarint vehmetmelerine karsilik soylenen

su keskin sozler, oldukga dikkat ¢ekicidir:

3 Zimer, 39/7
7 Bakara, 2/91
%% Bakara, 2/11
3 Bakara, 2/204, 205
 Tevbe, 9/64
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‘Boyle bir sey olacak da Allah bilmeyecek ha! Ne o, yoksa siz Allah’a goklerde ve
yerde olup da bilmedigi seylerin varh@ini m1 haber vereceginizi iddia ediyorsunuz?
Hasa! O, onlarin iddia cttikleri her tiirlii ortaktan miinezzehtir, yiicedir.”>"

‘Allah’tan baska bir takim hamiler edinerek; ‘Biz onlara sirf bizi Allah’a yaklastir-
sinlar diye ibadet ediyoruz’ diyenlere gelince, elbette Allah, onlarin hakkinda ihtilaf
ettikleri hususlarda aralarinda hiikmiinii verecektir. Allah yalancihg), nankérlik

ve kafirligi huy edinenleri hidayete erdirmez.”*”

Kendilerince yapageldikleri isleri mantikli bulup aslinda sadece kendilerini kandiran bu
insanlarin, gergekte nasil komik ve miigkil bir durumla karsi karsiya kalacaklarinm ve
herkesin huzurunda Allah’in verdigi hiikkiimle bunun sonuglarinin niceligini yine bize

Kur’an anlatmaktadir;

‘Hani siz diinyada iken Allah’a serik oldugunu iddia ettiginiz sefaatcilerinizi de
yamnizda gérmiiyoruz!? Gordiiniiz ya, aramizdaki baglar bir bir koptu ve serik
olduklarim iddia edip giivendiklerinizin hepsi sizden uzaklastr.’*"

Her gecenin bir glindiizii, her kisin da bir bahan vardir. Giinler, stirekli istenilen sevi-
yede ve siirekli lehte gelismez ya. Elbette, her tiirlii hesap ve kitabin goriildiigii bir giin
vardir ve orada biitiin bu yanligliklarin faturasi ortaya konulacak ve herkes kendi fatura-

sinin bedelini ddemek durumunda kalacaktir;

‘O giin Allah miisriklere: ‘Nerede benim ortaklarim oldugunu iddia ettiginiz serik-
ler!?’ diye seslenir.” Ayrica onlara, ‘Haydin, seriklerinize yalvarin da onlardan yar-
dim isteyin’ denir. Yalvarirlar, ama onlar bunlara cevap veremezler. Fakat cevap
olarak Kkasilarina ¢ikan azabi goriirler.” Artik isleri itmis ve diinyalar biitiinliyle ka-
rarmistir. Bir kelimelik bile cevap verebilecek mecalleri kalmamistir. Birbirlerine bile
soracak halleri yoktur. Iste onlarin bu tiikenmis hallerini anlatan Yiice Beyan, ‘Ne

olurdu yani, diinyada iken bu gercegi anlayip hakki kabul etselerdi!..’”* diyerek

' Yanus, 10/18
2 7iimer, 39/3; Yhnus, 10/17; En’am, 6/94

23 En’am, 6/84; Ayrica bkz. Kasas, 28/62, 74; Sudra, 26/92; Bakara, 2/166, 167; Mi’mindn, 23/101;
Ankebit, 29/25; Kasas, 28/64

4 Kasas, 28/62-66
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hentiz bu firsati kagirmamis olan kullarini, yarin benzeri bir durumla kargt karsiya kal-

mamalart i¢in ikaz etmektedir.

Hakkinda higbir bilgileri olmadigi halde kirinti bilgilere dayanarak kendilerine bilge g6-
riintlisii veren bazi miisriklerin, ‘Cebrdil degil de Mikdil getirseydi inanirdik’ demele-
rine karsilik Kur’an, ‘Kim Cebriil’e diisman ise iyi bilsin ki, bu Kur’an’1 daha 6n-
ceki kitaplar: tasdik etmek, inananlar igin bir rehber ve miijde olmak iizere, Al-
lah’in izniyle senin kalbine o indirmistir. Kim Allah’a, meleklerine, rasillerine,
Cebriil’e, Mikiil’e diisman ise, iyi bilsin ki Allah da kafirlerin diismanidir’>” de-

mek suretiyle béylesi bir yaklasimin insan: dinden ¢ikaracagini ifade etmektedir.

‘I¢lerinden kendilerini uyarip irsad edecek birinin gelmesinden her nedense sasirdilar
ve o Kafirler: “Bu bir siliirbaz, bir yalanci! Iste tutmus bunca ilaht bir tek ilah yapnus! Bu

gergekten sastlacak, ok tuhaf bir sey!” dediler.*”

‘Sahi, biz de babalarimiz da 6liip toz toprak olduktan sonra, biz mi diriltilip ka-
birden qikarlaca@iz? Bize de, daha 6nceki babalarimiza da bu dirilme, vaat edilip

. . . St 4929
durdu. Bu dnceki insanlarin masallarindan bagka bir sey degildir!"*’

Zira gergegi bilmemek, insanin ondan yliz ¢evirmesini netice vermekte ve kisi, farkina
varip suuruna ermedigi her meseleyi ‘yok” kabul edebilmektedir. Halbuki varlik adina
her sey, sadece bizim ilgi alanimiza girenlerden ibaret olmadig1 gibi hakikat de, sadece

bizim bildigimizle sinirli degildir. Iste bunu anlatan bir ayet:

‘Yine de tuttular, O’nun yani sira baska bir takim tanrilar edindiler. Ey Rasiiliim!
De ki: ‘Iddiamzi dogrulayin, delilinizi getirin gorelim!> Boyle bir delil de getireme-
diklerine gore de ki: ‘Iste bu tevhid, benimle beraber olanlarin ve benden énceki
peygamberlerin ogretisidir. Hayir, onlarin ¢ogu gergegi bilmiyor ve bu sebeple de on-

. P g
dan yiiz geviriyorlar. 298

5 Bakara, 2/97, 98
% 94d 38/4-5

7 Neml, 27/67, 68
% Enbiya, 21/24
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Bunlara karst Kur’an, ‘Miisrikler diyecekler ki: “Eger Allah dileseydi, biz de, atala-
rinuz da sirk kosmaz, hicbir seyi de haram kilmazdik” Onlardan oncekiler de pey-
gamberlerini yalanc saymislardi da nihayet Bizim azabimzi tatmslardi. De Kki:
“Sizin elinizde ortaya koyacaguuz bir bilgi, bir belge varsa hemen ¢tkarip gosterin.
Ama gergek su ki: Siz sadece kuru bir zannmn ardindan gidiyorsunuz ve diipediiz ya-
lan attyorsunuz”299 diyerek meydan okumaktadir. Buradaki ilimden maksat, Allah’in
miigriklerin sirklerinden razi ve sirkin gegerli olduguna dairdir. Bu konuda, onlarin hig-
bir bilgileri yoktur. Sirkin dogrulugu konusunda, kendisiyle ihticac olunabilecek malu-
mata sahip degildirler. “Ciinkii benim, Allah’1 inkir etmemi ve O’nun ortag: oldu-
guna dair hi¢bir bilgim olmayan seyleri, Kendisine serik yapmamu teklif ediyorsu-
nuz. Ben ise sizi (iistiin kudret sahibi ve magfireti pek bol olan) o aziz ve gaffir’m
yoluna davet ediyorum™® gibi ifadelerde kiifiir ve sirkin, ilimsiz ve delilsiz oldugu

)

bildirilmektedir. Allah ile bir baska tanrt koyanlar, “bilmeyen’ler,’”' kit diisiinceli

olanlardir.*®?

Aslinda biittin bunlar, bir yontiyle akil adina ortaya ¢ikip onun i¢in akli devre disi bi-
rakmanin bir sonucudur. Bu manadaki bir akilsizlik da, realiteyi gérmenin éniindeki en

biiylik engel olsa gerek!

3.2.5. Duyarsizlasma
3.2.5.1. Ulfet veya Kaniksama

Goriiliip duyulan olay ve hadiselere karsi duyarsizlasma ve olaganiistii durumlari bile
artik siradan hadiseler olarak algilamaya baslama seklinde ifade edebilecegimiz tilfet
veya kaniksama da, aklin fonksiyonuna engel hususlardandir. Zira tlfet veya kaniksama
sebebiyle insan, o giine kadar edinegeldigi aliskanliklarinin baskisiyla hi¢bir yenilige
ihtiya¢ hissetmemekte ve dolayisiyla da etrafindaki biitiin uyaricilart yok saymakta,
boylelikle dillerine kulak verip akil nimetiyle onlar1 degerlendirmekten mahrum

kalmaktadir.

% En’am, 6/148

% Mii’min, 40/42

U Neml, 27/61

? Neml, 27/62; Bkz. Yildirim, a.g.e. s. 288
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Kur’an ise, nazara verdigi tarihi olaylar, tabiat hadiseleri ve yaratilistaki miikemmellikle
stirekli bu tlfeti yitkmaya yonelik hamleler yapmakta ve neticede akli, yaratildig: gayeye

matuf olarak diisiinmeye sevk etmektedir.

‘Oteden beri Allah’tan baska taptig1 putlar, tevhid dinine girmesini engellemisti.
Ciinkii o kafir bir millete mensup idi’*” gibi ayetler, aligkanliklarin realiteyl gérmede
aklin 6niinde nasil bir engel olusturdugunu agik¢a gostermektedir. Ayrica ‘Goklerde ve
yerde Allah’in varhgim, birligini, Kudretini gosteren nice deliller vardir ki,
insanlar yanindan gecip gittikleri halde yiizlerini ¢evirdiklerinden farkina var-

mazlar’m4

ve ‘Bildikleri, sadece diinya hayatiin dis goriiniisiidiir; ama ahiretten
habersiz, gafildirler® gibi ifadeler de, ayni engelin bir baska sekilde zikredilmesin-

den ibarettir.

Zira iilfet, cehl-i miirekkeb dstiine serilmis bir perdedir.’®® Iste bu perdeyi kaldirmak
icin Kur’an, insanlarin bakislarini alisageldikleri ve iilfet ettikleri seylere ¢evirir, llfet

perdesini yirtarak varliklar iizerindeki harikuladelikleri gosterir.*"’

Birincisi, yaratip viicuda getirdigi her bir varligin diliyle digeri de, peygamberleri vasi-
tastyla gonderdigi kitaplartyla olmak {izere Allah’in insanlarla iki tiirli konusmasi var-
dir. Var olan mevcudun her biri, aslinda Yaratici’y1 anlatan kiilli bir lisandir ve insan
akli, kendisine ilahi rehberlik gelmese bile aklimi kullanarak bu kitabin anlattiklarina
kulak vermek suretiyle gercegi bulabilecek mahiyettedir. Yine O’nun bir rahmetinin
neticesidir ki, tilfet ve gaflet gibi manialar sonucu bu birinci kitab1 okuyamama duru-
munda kalmamak i¢in Allah, rehberleri vasitasiyla ikinci bir hitap daha géndermekte ve
aslinda birinci kitabin bir nevi terctimani olan bu beyanlarla kendi varligini duyurma
yaninda ahiret, hesap kitap, melek ve seytan gibi konular da hatirlatarak insanlari, ebedi
yok olusla karst karsiya gelmemeleri icin uyarmaktadir. Ne biiyiik tevafuktur ki Allah,
her iki kitabin kiigiik unsurlarini ifade ederken ‘ayet’ tabirini kullanmakta ve realiteyi

bulmada bunlarin rehberliine dikkat ¢ekmektedir. Yani Allah katinda, Kur’an’in bo-

% Neml, 27/43

3 Yisuf, 12/105

% Rim, 30/7

3% Nursi, Mensenvi-i Niiriye, a.g.e. s. 1346
307 Nursi, Muhakemat, a.g.e. s. 1998-1999
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liimleri olan sureleri olusturan climlelere ‘ayer’ denildigi gibi kainatta varhik sahasina

¢ikmig her bir delil de ‘ayer’tir %

‘Goklerde ve yerde Allah’in varh@ini, birligini ve kudretini gosteren nice deliller
vardir ki, insanlar yamndan gegip gittikleri halde yiizlerini ¢evirdiklerinden far-

09
kina varamaziar.”>

Oyle anlagilmaktadir ki, Kur’an’in baktig1 yerden akletmek, farkina varmaktir. Ancak
farkina varanlar, farkli davranabilirler ve bu farklilik insanlari, Rabbe kul, Rastlii’ne de
timmet haline getirmektedir. Varlik okunmak i¢in yaratilmistir ve bu okumamn sonu-
cunda Allah’in varlik, birlik ve kudreti agik bir sekilde kendini gostermektedir. Etraftaki
varlik ve olaylara ‘yokmug’ gibi bir tavir ortaya koyarak duyarsiz kalmak ise, asla bu
sonuca ulagma imkan: vermemektedir. Boyle bir durum, ‘okuma’ isini gerceklestirmek
i¢in verilen akil nimetinin kiymetini bilememeyi beraberinde getirdigi gibi bunun so-

nucu olan ‘bilme’ islevini de golgede birakan biiyiik bir yanhstir.

[sin burasinda Kur’an, akil sahiplerine hitap ederek soyle seslenmektedir; “Muhakkak,
goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin ardir ardina gelmesinde akil sa-

hipleri icin elbette nice ayetler vardir.”*"’

Halbuki bakmuyorlar mi?, gezip dolagmiyorlar mi?, gérmiiyorlar mi?, ibret almuyorlar
mi? ve akletmiyorlar nu? gibi dogrudan akla hitap eden beyanlariyla Kur’an, aklin
ontindeki bu ilfet perdesini ortadan kaldirmay: hedeflemekte ve miintesiplerinden de,
faal bir akli faaliyet beklemektedir. ‘Biz, gogii, yeri ve ikisi arasindaki varhklar: ga-
yesiz, bosuna yaratmadik. Bu, sadece kafirlerin bir zanni ve iddiasidir. Artik o
atesten vay haline o kafirlerin!’*!! gibi beyanlar ise, her seye ragmen bu perdeyi
agmamakta 1srar edenlerin akibetini ortaya koyup, akli 6nceden uyarmaya matuf ifade-

ferdir.

308 Bkz. Bakara, 2/164; Al-i imrén, 3/190; A’raf, 7/73, 133; Yonus, 10/6, 92; Had, 11/64; Yisuf, 12/105;
Isra, 17/12; Meryem, 19/10, 21; Enbiya, 21/91; Mi’min{in, 23/50; Suar4, 26/4; Ankebdt, 29/15, 35;
Y&-Sin, 36/33, 37, 41; Kamer, 54/2, 15

% Yasuf, 12/48

319 Al-j imran, 3/190

M sard, 38/28
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3.2.5.2. Gaflet

Ulfet gibi gaflet de aklin, fonksiyonunu eda edebilmesinin oniindeki engellerdendir.
Zira varlifi iyl okuyamamis ve bu sebeple de, onun varlik sebebi konusunda fikir yiirii-
tip akilda derinlesememis bir insan, aym zamanda kendisinin de farkinda degildir. Bu
boyuttaki bir gaflet perdesi, aklin galismasina engel oldugu gibi akli daha ¢ok devre dis:
birakacak faaliyetlere yonelerek, diisiinmekten gelebilecek rahatsizliklar ortadan kal-
dirma adina kendisini daha ¢ok eglence ve heva merkezli bir girdaba stiriikler. Aslinda
burada, deniz suyu misalinde oldugu gibi igtik¢e susama ve susadik¢a da igme benzeri
bir fasit dongii s6z konusudur. Zaten eglencelere dalmak, bu noktada dikkat dagilmasi-
nin yaygin sebeplerinden birisidir ve bu, gegici olarak hissi iptal eder, insanin diisiinme-
sine ve gercekleri gérmesine engel olur. Bu durumda insan, diinya hayatimin gegici ve
stislii yliziiniin cezp edici halini nazarina alir ve boylelikle ebedi hayata nispetle kisacik
hayatin yaniltict cazibesine kapilarak kendisini aldatmis olur. Kur’an, bu konuya sik-
hikla deginerek diinya hayatini bos bir eglence ve oyundan, her yoniiyle insam cezp et-
mesine karsilik aldatict bir zinet olusundan bahsederek her iki hayat arasinda kiyaslar

yapmaktadir.”'

Gaflet, sadece diistincenin dniindeki bir engel degil ayn1 zamanda insandaki latifeleri de
oldiren ve bu anlamda dogrudan kalbe olumsuz tesir eden bir marazdir. Kalbin dalgin-
lik ve gafleti ise, kisiyl hakikatleri idrak etmekten alikoyar. Bu hal, uzun miiddet devam
ettigi, kigi sehevi arzu ve isteklere yoneldigi taktirde kalbin bunlara yonelisi artar, se-
hevi arzularin batakliklarinda bogulur, onu adet ve gelenekler kaplar ve artik o insan
ehl-i batil ile oturup kalkimayi aligkanlik haline getirir, vakitlerini bos yere harcayanlara
benzemekten hoslanir. Bdyle birisi, gaflet bakimindan uyuyan insana benzerse de hak

ve hakikatleri idrak etme noktasinda bundan mahrum olanlarla beraberdir.*"?

Halbuki varlik, her bir unsuruyla gafleti ortadan kaldiracak kiilli bir lisandir. Ancak
onun dilinden anlayabilmek igin kainati okuyup anlamaya ihtiya¢ vardir ve isin bura-

sinda Kur’an, insandan siklikla bdyle bir faaliyette bulunmasim talep etmektedir.

312 Al Imran, 3/185; En’am, 6/32, 70, 130; A’raf, 7/51; Ankebit, 29/64; Lokman, 31/33; Fatwr, 35/5;
Muhammed, 47/36; Hadid, 57/20

3 {bn Kayyim, er-Riih, s. 302



‘Yedi kat gok, diinya ve onlarin i¢inde olan herkes Allah’1 takdis ve tenzih eder.
‘Hatta hi¢bir sey yoktur ki O’na hamd ile tesbih etmesin. Ne var ki siz, onlarin bu
tenzih ve takdislerini iyi anlayamazsimiz. Bunca azametiyle beraber, kullarinm
gaflet ve ciiriimlerine kars1i O, Halim’dir, Gaftir’dur. Pek sabirli, miisamahal ve

baglslaylcuhr.’3 14

3.2.5.3. Istigna

Istigna, genelde takdir géren bir tavir iken, nimetlerin farkina varamamanin bir neticesi

olarak bazen, insant imandan uzaklastiran bir sebep oluvermektedir.

Insanin bilmediginin farkinda olmasi, kaybettiklerini telafi ve 6grenme adina énemli bir
unsur iken bilmediginin farkina bile varamayacak seviyede ilgisiz kalmasi, ¢oziimii ol-
mayan bir cehalet sebebidir. Bir de, bilmedigini bilmeme yaninda bildiklerini en gegerli
deger olarak algilama yanhshg: vardir ki, bu durumdaki insan, cehaletin en kuytu nok-

talarinda kalmaya mahkum ve 15181 yakalama yolunda {imitsiz durumdadir.

Kur’an agisindan bu durum, azginlik ve taskinligin en temel noktasidir ve insan, kendi-
sini thtiyagsiz zannetti8i bu tiirlti durumlarda azginligin sinirlarini zorlamakta, tizerinde
tecelli eden nimetlerin farkina varamamaktadir. Su ifadeler, konuyu 6zetler mahiyette-
dir: ‘Hayir! Rabbinin bunca nimetlerine ragmen kafir insan, kendisini ihtiya¢siz

zannetti diye azar. Ama doniis, elbette Rabbinedir.”*"?

3.2.5.4. Umursamazhk

Varlik arasindan siiziile stiziile seckin bir konuma getirilip ilahi hitaba muhatap konu-
munda yaratilmis olmasina ragmen kendisindeki bu farkliligin farkina varmadan sadece
bedeni arzularinin pesine takilarak bir hayat yasama ve bunun disindaki her seyi umur-
samama, aklin ¢niinde biiyiik bir engeldir. Boyle birisi, asla saghkli diigiinemez ve bu

nedenle de diisiincelerinde higbir zaman isabet yasayamaz.

3 isra, 17/44; Ayrica bkz. Nar, 24/41
3 Alak, 96/6, 7, 8
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‘Kiyametin kopacagimi da pek sanmiyorum. Ama olur da mii’minlerin dedigi gibi,
Rabbimin huzuruna dondiiriilecek olsam bile, O’nun katinda en giizel ne varsa o

da benim olur, bundan hig siipheniz olmasin!>*'¢

‘Eger Allah dileseydi, ne biz, ne de atalarimiz sirk kosmaz, hi¢bir seyi de haram

kilmazdik.”*"’

Hakkinda hig¢bir bilgileri olmadigi halde hemen her konuda fikir ileri stirmeyi ellerinden
brrakmayan bu ziimre, akli devre dist biraktii igin hep zanlariyla hareket eder ve yarin
baglarina geleceklere aldirmadan siirekli behimi bir hayatin pesinde kosup durur Iste
boyle bir anlayisi zemmederken onlarin agzindan aktarilan bazi ctimleleri; ‘Hayat, sa-
dece bu diinyada yasadigimz hayattan ibarettir; oliiriiz, yasariz. Bizi yalniz zama-

min akist helak eder.””’"*

Bunlara gore yeniden dirilis ve bu dirilis sonrasinda dnceki hayatin hesabint verme, he-

319

sap ve kitap, hep oncekilerin masallarindan ibarettir.”” Halbuki en biiyiikk masal,

kendilerini iknaya ¢alisip i¢ine daldiklari kendi hayatlarindan baskasi degildir.

3.2.6. Duygularin Dengesizlesmesi

Insan, ¢ok farkli duygularla donatilmis bir varliktir ve bu duygularin her biri, belli bash
hedefleri gergeklestirmek i¢in ona verilmistir. Bu duygularin farkina varma ve onlart,
verilis gayeleri istikametinde kullanma, insan-1 kamil olmanin bir neticesidir. Aksi
halde her iki durumda da insan, elindeki kiymetlerin farkina varamamis ve neticede im-

kanlarint kullanmamak suretiyle kendine ragmen bir tercihte bulunmus demektir.

3.2.6.1. Duygularda Denge

Korku, inat, kibir, gurur, haset, kin ve nefret, asir1 istekler, 6fke, kendini begenme, ben-
lik ve giicliiliik hissi gibi ilk etapta siralayabilecegimiz bu duygular. belli bir denge go6-

zetilerek kullanildiginda insana art1 deger katarken, belli bir dlcliye riayet edilmeden ve

316 Fussilet, 41/50; Benzeri bir ayet igin bkz. Kehf, 18/36

37 En’am, 6/148

31 Casiye, 45/24

319 Bkz. AhKAf, 46/17; Ayrica bkz. Hakka, 69/4; Kasas, 28/39: Kaf, 50/12-15
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zamansiz yonlendirildiginde onu, belli bagh ¢itkmazlara striikleyebilmekte ve degerini
kemiren bir unsur haline gelebilmektedir. Kur’an perspektifinden konuya bakildiginda
burada da bir dengenin gozetilmesi gerektigi anlasiimaktadir. Zira Kur’an, ‘oria yol'u
bir talebe ddniistlirmiis ve inanan bir insanin, siirekli bunu talep etmesi gerektigini vur-

bl
gulamaktadlr.3 20

Mesela korku, insanin hayatin1 korumast ve gelecekte hesabini veremeyecegi durumlara
diismemek i¢in Allah tarafindan verilmis bir “korunma’ duygusudur. Yerinde kullanil-
mayip insani, her seyden korkar hale getirdiginde o, hayati zehir eden bir unsur iken
higbir seyden korkmadan fiitursuz kalindiginda ise siirekli tehlikelerin zemininde dolas-
tiran bir etken oluvermektedir. Onun verilis gayesi, korkulmasi gereken yerde geri adim
atmasint bilmek ve cesaret gerektiren yerde de onu sergilemek i¢indir. Sehvet, Kin ve
nefret gibi diger duygularda da durum farkli degildir. Onlarin esiri olup bir anlik sehvet
ve Ofkenin seline kapilip da hayatini karartan nice insan oldugu gibi bu duygularin far-

kina varmadan yasayan denge problemli bir hayli insan vardir.

Konumuzla ilgisi bakimindan bu duygulart degerlendirecek olursak bunlar. dengeden
uzak kaldiklari zaman akil iizerinde baskin bir gii¢ olusturarak ¢ogu zaman onu devre
dis1 birakmakta ve makul kararlarin alinmasina imkan vermemektedir. Sonu pigmanlikla
biten nice hareket vardir ki bir anlik sehvet, kin ve nefret gibi duygularin akil tizerinde
kurdugu olumsuz etkinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmis ve geri doniisii imkansiz yan-

lighklarin yapilmasini netice vermistir.

3.2.6.2. Duygularda Asmhk

Asirilik, sadece bir yonde degil miispet ve menfi olmak tizere her iki yondeki faaliyetler

icin tehlike arz etmektedir ve boyle bir hareket agik bir dengesizliktir.

Bir érnek vermek gerekirse sevgi, herkeste bulunmasi gereken bir duygudur. Ciinki

sevgi, yasatan bir iksirdir; insan, sevgiyle yasar, sevgiyle mutlu olur ve sevgiyle gevre-

3% Giinde bes vakit namazw kilan her bir mi'min, ‘Bizi dogru yola, sana dogru varan yola ilet’
(Fatiha, 1/6) demek suretiyle Allah’tan bunu talep etmekte ve duygularinda denge istegini
yenilemektedir.
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sini mutlu eder. Varligin mayasidir sevgi ve her insan, mutlaka sevgiden nasibini alma-

lidir. _

Ancak onun da belli Olgiiler i¢inde yasanmast kacginilmazdir. Aksi halde, akli bask: al-
tina alan boyle bir duygu, insani farkl: yanlighklara siiriikler ve bdyle bir insanda, nor-
mal sartlarda hi¢ kimsenin yapmayacagi seyler goriilebilir. Y{izyillarin tecriibesinin bir
neticesi olarak ‘askin gozii kordiir’ seklinde kaliplasan s6z de bunu ifade etmektedir.
Hz. Peygamber (sas) de, bu durumu anlatirken, *Senin bir seye olan muhabbetin, ona

332

. o - 1 - ..
karst seni kor ve sagir kilar’”” ifadelerini kullanmaktadir.

Sevginin baski altina aldig: akil, artik realiteyi gérmekten uzaktir ve insani, zincirleme
yanhslara stirliklemeye baslar. Kur’an’da béyle bir aklin yanhsliklarindan bahisler ol-
dukea ¢oktur ve bu bahislerin her birinde Allah, akli muhatap alarak yeniden ‘faal’ ve
‘akill’ konumunu elde etmesi igin uyarmaktadir. “Ibrahim onlara soyle dedi: “Siz
diinya hayatinda Allali’tan baska birtakim sevgili putlar edindiniz. Ama sonra kiya-
met giinii gelince birbirinizi red ve inkir edecek, birbirinize linet edeceksiniz. Bari-
nacagimiz yer ates olacak ve kendinize hichir yardimet bulamayacaksiniz.*** Gorilii-
yor ki, insanda mevcut olan sevgi thtiyact, sevgiye layik olan Allah’a verilmezse veya
baska seyler sevilirken O’nun admna sevilmezse, insan sirk gibi aklin, normal sartlarda
kabul edemeyecegi yanlishklara diisebilir. ‘Oyle insanlar vardir ki Allah’tan bagka-
sim Allah’a denk tutar, tipki Allah’y severcesine onlar: severler. Miiminlerin Al-
lah’a olan sevgileri ise her seyden daha ileri ve daha kuvvetlidir. O, boyle yaparak
kendilerine zulmedenler, azabi gordiikleri zaman anlayacaklan gibi, biitiin kuvvet
ve kudretin yalniz Allah’a ait olup, Allah’1n azabinin pek siddetli oldugunu, keske
simdiden bilselerdi!”** ifadesinden de anlasildig: gibi dengesi bozulmus bir sevgi, Al-
lah gibi baska ‘nidd’lerin de asiri tazimini netice vermekte ve bunun neticesi olarak da,
servet, kuvvet, mevki, giizellik sahibi, insanlarin sevgilerini kendine ¢eken dilberler,

hiikiimdarlar ve kahramanlar tliremekte, boylelikle tanrilik payesi ucuzca dagitilmakta-

32! Eb David, Edeb, 116; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 5/194, 6/45
2 Ankebit, 29/25
3 Bakara, 2/165
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dir. Halbuki “Allah igin sevmek’le “Allah’t sever gibi sevimek’ arasindaki fark ¢ok agik-
tr**
Asirt sevgi neticesinde bir varligt tazim ve tebcilde ileri gitmek, zamanla onu tanrilag-
tirmaya yol agabilir. Ibadet edilecek derecede yiiceltilen sahsiyetler, Allah katinda mak-
bul ve aslinda boyle bir tazimden kacan kimseler bile olabilir. Hiristivanlarin Hz. Isa ve
Meryem’i,*?> Yahudilerin Hz. Uzeyr’i,”*® her iki din mensuplarimin da din biiyiikle-
rini,**” ayni sekilde miisriklerin de melekleri tazimde ileri gitmeleri,’*® onlara Allah’a ait
mahsus bazi 6zellikleri vermekle sonuglanmistir. Ibn Abbas’in bildirdigine gére, de

adlan siralanan putlar da, o adlan tasiyan gsahsiyetlerin, asirt tazime hedef olmalariyla

ortaya ¢ikmis olmahdir.’?

3.2.7. Arizi Haller
3.2.7.1. Ateh

Bunaklik anlamina gelen ateh de, aklin faaliyetleri 6niindeki engellerdendir. Bu durum-
daki kisiye, bunakhiga maruz kalmis insan anlaminda “ma’'tih’ denilmektedir. Clindinla
da yakindan iligkisi olan ateh, insanin aklint kullanmasini engelleyen ve kendi elinde
olmaksizin insanin muhatap oldugu bir hastalik halidir. Ciintinda oldugu gibi ateh du-
rumunda da insan, idrak ve takdir kabiliyetini yitirmektedir. Zira ateh de, akli 6rten ve

saglam idrake engel olan bir hastalik, bir nevi akil bozuklugudur.

Bu hastaliga yakalanan kimse, zaman zaman sakin olmakla birlikte bazen de bu stikiin-
dan mahrumdur. Temyiz glicline sahip olup olmamasi da, onun bu stkinuyla dogru

orantilidir. Dini sorumluluk agisindan ateh sahibi ma’tih, miimeyyiz ¢ocuk gibidir ve

3% Bkz. Elmalil, a.ge. c. 1,s. 572-580

3 Maide, 5/116

335 Tevbe, 9/30

527 Tevbe, 9/31

328 Qebe’, 34/40

329 Buhari, Tefsir Nith 1; Razi, ¢. 30, s. 143, 144; Ibn Kesir, age. c. 8, 5. 262
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bu durumdaki insandan, teklifin diigtip dismeyecegi konusu, fukaha arasinda tartigmal-

3
dir 330

3.2.7.2. Ciiniin

Lugatta, ortiinmek, gizlenmek ve aklini kaybetmek gibi anlamlara gelen ciinin, akil

hastaligina ait bir haldir. Davrams ve sozlerin, akla uygun dismesine mani olan bir akil
5 - ,

bozuklugudur.”" Zaten, bu durumda olan ve aklimi kaybeden kimseye de, mecnun

332

denilmektedir.”** Oyleyse ciinlin, akli 6rtiip idraki yok eden bir hastaliktir.

Delilik, cinnet kavramyla ifade edilir ve o, nefis ile akil arasindaki engeldir.333 Cinnet
hali, stirekli olabildigi gibi bazi durumlarda gegici de olabilmektedir. Zihnen 6ziirlii olan
kimseler de, hukuk agisindan mecnunla aym durumdadir®® ve bu halleri diizelinceye
kadar kendilerine teklif anlaminda herhangi bir sorumluluk yiiklenmemektedir.’*® Zira
delilik, kisiy1 temyiz glicinden mahrum kilan bir 6ztir halidir. Fikih kitaplarinda konu,
genel olarak, ‘ehliyet arizalary bashg altinda incelenmektedir ki bunlar, gegici ve ka-

{1ct olmak iizere iki kisimdan ibarettir.

Bir hadislerinde Hz. Peygamber (sas), teklifin kaldirildigr ii¢ kisiyi®’® sayarken, bunlar-
dan birisi olarak mecntnu da zikretmis ve boylelikle delilerin, miikellef olmadiklarini
agikca beyan etmistir. Zira, dini a¢idan sorumluluk ile akil arasinda ¢ok yakin bir iliski
vardir. Zira, teklifin esasini, akil ve idrak teskil eder. Ctinkii teklif bir hitaptir; akil ve id-
raki olmayan cansizlarla hayvanlara dini hitap muhal oldugu gibi, henliz mtimeyyizlik

vasfina ulagmamis ¢ocuklara, uyuyanlara ve delilere hitap da muhaldir.**’

0 Bkz. Ebtl Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, s. 291
Ciircani, Ta rifdt, s. 111

* Razi, Abdiilkadir, Muhtdru’s-Sthdh, s. 113
isfehani, a.g.e. 5. 139

3 Bkz. ibn Mace, Taldk, 15

3 Ton Mace, Talak, 15

338 Buhari, Hudid, 22; Taldk, 11

7 Bkz. Altintas, a.ge. s. 182
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‘Ey Allah’im! Ciinundan, ciizzamdan, sedef hastaligindan ve kétii hastaliklardan sana
sigmrim®®® diyerek dua eden Peygamber Efendimiz’in de dikkat ¢ektigi bu durum. Al-

lah ile en mahrem anlan ifade eden dualarda bile unutulmamasi gereken bir haldir.

Cinnet konumunda bir cehalete maruz kalan bir ¢ok imansiz kimsenin, kendi ayiplarini
kapatma maksadiyla peygamberlerine ‘mecniin’ deme yarnisina girmeleri, iizerinde ay-

rica durulmasi gereken bir konudur.

3.2.7.3. Humk

Sozlikkte ahmak, saf, akli zayif olmak, bon, bir seyi diisiiniip tasinmadan sabirsizca
_ 39
yapmak gibi anlamlara gelen™ humk da, aklin kargisinda konumlanan kavramlardan

birisidir. Kelimenin ¢ogulu, dilimizde de siklikla kullanilan ‘ahmak’ tir.

Akulr kimse, biitiin insani erdem ve degerleri {izerinde toplayan; ahmak ise. her tiirli
rezillik ve kepazelige sahip olandir. Ayni zamanda akilly, sevdigi kimse igin yardim ve
comertlik elini agik tutan, digmanhik etmek istediginde ise, giicli yetmekle birlikte
zulme girmeyen; dostunu, akliyla mutlu ve bahtiyar eden, diismanini da adalet ve iyilik
yaparak utandirandir. Ahmak ise, hem saptiran hem de sapmis olandir. Bdyle bir insan,
tinsiyet ve dostluk i¢in kendisine yaklasilsa bébiirlenir, kendinden kagilsa kederlenir ve
konusturulmak istense, hemen degisip uygunsuz sozlere girisir. Kendi haline birakilsa,
olmadik islerle bin bir kiilfet ¢cikarir. Onunla oturmak, bela ve sikinti; dostlugu da, zarar

ve ziyandir.**

Bu ifade ve mukayeselerden de anlasilacagi tizere ahmaklik, bir nevi zihin karisikligi

olup, cahillik ve bilgisizlikle esdegerde bir hastalik halidir.**!

Hamakat olarak da stz edilen humk hali, fert ve toplumu asagilara ¢eken bir kilitlenme
durumudur. Bu sebepledir ki, yiizyillardir devam ede gelen mirasin olusturdugu kiiltii-

rimiizde, ‘ahmak dostun olacagina, akilli diismamn olsun’ seklinde vecizelesmis ve

% Ebf Davad, Vitr, 32; Nesai, Istidze, 36, 48; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 2/89; 3/192, 218
339 Askeri, el-Furik, s. 81; Zemahgeri, Esdsii’l-Beldga, s. 142

0 Maverdi, Edebii'd-Diinya ve'd-Din, s. 30

1 Altintag, a.ge. s. 181



bununla, dost bile olsa ahmak insanin, ne tiirlii felaketlerin habercisi oldugu vurgulan-

mak istenmistir.

3.2.8. Zararh Ahskanhklar

Fert ve toplumun, akil ve suur bozukluguna ugramamasi i¢in, akhin faaliyetini olumsuz
etkileyen icki gibi aligkanliklardan uzak durulmasi gerekmektedir. Kur’an ve Ha-
dis’lerde sarih bigimde yasaklanan ickinin®** genel adi ‘hamrdir. Hamr ise, bir seyl Ort-
mek demektir. Bagortiisii olarak bilinen “himdr kelimesi de ayni kokten gelmektedir.**
Temel anlami Ortmek olan bu kelimenin, igkinin haram kilinmasini ifade ederken
zikredilmis olmasi, insanin akil yiiriitme ve diiglinme yetenegini értmesi ve akli etkisiz
hale getiren her tiirlii uyusturucuyu ifade maksathdir. Bu anlamda fert ve toplumun, al-
kollii i¢kiler yaninda, aklt olumsuz yonde etkileyen her tirlii esrar, afyor, morfin, ko-
kain ve eroin gibi uyusturucularin yayginlasmasindan korunmasi ve alikonulmasi gere-
kir.** Zira bunlarin ortak yonii, aklin isleyisini etkisiz hale getirmektir.j’45 Bu viizden

Allah Rastlii (sas), ickiyi biitiin kotiiliiklerin anasi olarak ifade etmistir.**®

Burada dikkat ¢eken bir husus da insanin, bu tiirlii fiilleri iradi olarak gergeklestirme-
sinden dolay1, sarhos iken yaptig: fiillerden de sorumlu tutulacak olmasidir. Zira bu hal,
affi gerektiren ve insan iradesinin disinda gelisen diger hususlara benzememektedir.
Clinki sarhosluk, semavi olmayan arizalardandir. Bu sebeple sarhog, haram olan bir
seyi kendi istegi ile kullanmak suretiyle sarhos olmus ise, sarhos iken yapmis oldugu
seylerden ayrica sorumlu olacaktir. Ciinkii bu durumda akil, bilkuvve halinde o sahista

347
mevcuttur.”

342 Bkz. Maide, 5/90, 91
343 Bkz. Nar, 24/31

34 Bkz. Ibn Asﬁr, M. Tahir, /slam Hukuk Felsefesi, Ceviren; V. Akyiiz-M. Erdogan, istanbul, 1999, s.
141

Isfehéni, a.g.e. s. 227
36 Nesat, Egribe, 44
7 Eba Zehra, a.g.e. s. 295
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3.2.9. Toplumsal Baski

Aklin 6niindeki engellerden birisi de kuskusuz toplumsal baskidir. Ozellikle ¢evrenin
olusturdugu baski, ideolojik yaklasimlarin 6ne ¢ikmasiy, belli bash liderlerin etkisinde
kalma, milliyetgilik miilahazalari, azinlik psikolojisinin beraberinde getirdigi sirla-
malar ve mengei belli olmayan bir takim inanglar, hiir diisiincenin oniinde engeller
olusturur ve bu durumdaki bir insanin saglikli diistinerek karar vermesi ¢ogu zaman im-
kansizdir. Bilhassa belli bir olgunluga ulasamamis kisilerde kendini gdsteren béyle bir
baski ile insanlar, kendilerine ait bir hayat yerine adeta giidiimiinde kaldiklar belli bash
kimseler veya degerlerin miisaade ettigi dlgiide bir agilim yasayabilmektedirler. Bu ise,
aklin fonksiyonunu yeteri kadar yerine getirememesi anlamina gelmektedir. *Akrabala-
rim nasil degerlendirir?’, ‘Arkadaglarima nasil izah ederim?’, *Medya bu ise nasil ba-
kar ve degerlendirir?’ ve ‘Arkamdan nasil konusulur?’ gibi sorulara cevap bulmakta
zorlanan bu insanlar, iginde bulunduklari baski neticesinde kendi kararlarimi kendileri
verememekte ve neticedeki riski paylasabilecekleri stirekli bir destek ihtivaci duymak-

tadirlar.

Hayati boyunca her tiirlii destegi verdigi halde yegeninin davetine icabet etmekte iste-
nilen hamleyl yapamayan ve arkasindan konusacak Kurevs’in, ‘6liim korkusuyla son
anda davete icabet edip bunu yaptigini soyleyecekleri’ endisesini tastyan Ebfi Talib’in
hali,**® boylesi bir baskiya ne giizel misaldir. Siirlerinde makul bir tavir ortaya koydugu
halde benzeri baskilar: lizerinden atamayan ve bu yiizden iman etmekten uzak duran
I"Jmeyye Ibn Ebi Salt’in durumu da, Eba Talib’inkinden farkli degildir. Zira o da, Sakif
kabilesi kadinlarimin, ‘Umeyye gitti de, Abdimenafogullarindan bir gence tabi oldw
demelerinden endige ediyor ve sirf bu sebeple, akli ikna oldugu halde Hz. Peygamber’e

gelip teslim olmuyordu.

Bu baski, her zaman iyi ve giizel olan1 kabul etmeme seklinde tezahiir etmeyebilir. Ba-
zen de bu, yanlis1 benimseme seklinde kendini gosterir ve arkas1 gelmez yanlisliklara
kap: aralayarak realitenin kabul edemeyecegi sonuglar dogurabilmektedir. Kur’an’in,
cahiliyye toplumundan bir kesit aktararak kiz ¢ocuklarinin hazin hallerinden bahsetme-

sinden de anlasiliyor ki, beyni kemirip akli rahatsiz etmesine ragmen toplumsal baski,

38 Bkz. ibn Hisdm, a.g.e. c. 2, s. 418; Ibn Kesir, Biddye, c. 3,s. 153
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insani kendi 6z evladinin hayatina son verme noktasina getirebiliyor ve telafisi imkansiz
yanhigliklara sevk edebiliyor. Iste agik ve net beyan; ‘Onlardan birine bir kizinin
diinyaya geldigi miijdelenince, 6fkesinden ve iiziintiisiinden, yiizii mosmor kesilir.
Miijdelendigi bu kotii haberin etkisiyle utanip esinden dostundan saklanmaya ¢ali-
stir. Simdi ne yapsin! Hor, hakir, itilip kakilan bir bela olarak hayatta mt biraksin,
yoksa toplarga nu gémsiin, ne yapsin? diye kara kara diisiiniir! Dikkat ediniz, ne

fena hiikiimlerdi verdikleri bu hiikiimler!**’

3.2.9.1. Taklit

Kur’an agisindan aklin fonksiyonunu yerine getirebilmesinin éniindeki engellerin ba-
sinda, olaylar1 aklin mihengine vurmadan kérii koriine baskalarini taklit yatmaktadir.

' ve delil

Taklit ise, herhangi bir goriisi, delilsiz olarak korii koriine kabul etme’
olmaksizin baskasimin goriisii ile amel etme,™" bir baska ifade ile nefsin aliskanhk ka-
zanmasi ve belli bir seye meylederek onun delilleri hakkinda tefekkiir ve nazan terk et-

. . 352
mesi demektir.””

Taklidin, gelenek ve gorenek olmak tizere iki tirlii tezahtirii vardir. Gelenek, gecmisleri
taklit ederek olaylart aklin mihengine vurmadan gegistirmektir ve Kur’an’in en ¢ok iize-
rinde durdugu en bliytik beseri yanlis budur. Eskilerin ¢ogunda bu, atalarina olan asir
sevginin bir sonucu olarak onlart putlastirip diislincelerini tartisilmaz hale getirme sek-
linde tezahiir etmis ve bodylelikle onlar birer put haline getirilmislerdir. Zaten gelenek-
lerde, higbir asil ve esasa dayanmayan sagma sapan konular bile olsa, bugiiniin toplum-
larinda bile onu biinyeden sokiip atmak olduk¢a zordur; zira bu durumdaki insanlar,
akillar1 yerine tam bir teslimiyetle yoneldikleri duygu ve hisleriyle hareket etmektedir-
ler. Hz. Ibrahim (as), putlarin ultthiyetle hi¢bir ilgisinin olmadigim akil ve mantiklarina
hitap ederek ispat ettiginde,’> “Ama atalarimzi béyle bir uygulama icinde bulduk,

biz de onu benimsedik™>* demek suretiyle O’nu tasdik etmelerine ragmen boyle bir
y

9 Nahl, 16/58, 59

330 Kurtubi, age. c.2,s.211

#1 Akeay, a.g.e. s. 227 (Muhammed Seyyid, Medhal, c. 1, s. 274’ den naklen)
¥ Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, c. 111

¥ Bkz. Suara, 26/70-73

34 Suara, 26/74
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gelenekten kendilerini kurtaramamis ve akillariyla imana yénelme firsatini kagirmiglar-

dir.

Cevreye bakip onlart suursuzca taklit anlamindaki gérenek de Kur’an’in tenkit ettigi bir
taklit gesididir. Israil ogullar: ile yillar siiren tecriibelerinin neticesinde yoklugunu firsat
bilen ve yeniden tevhid ¢izgisinden uzaklasan kavminin hali, boyle bir taklide giizel bir
ornektir. Ustelik onlar bunu, sadece bir defaya mahsus degil, defalarca tekrarlamiglar-

155
dir.’?

Taklit, sahih ve batil olmak tlzere iki ¢esittic. Kur’an’da her ikisivle ilgili 6rneklere
rastlamak mimkiindiir. Hz. Yisuf’un ‘Ben Allah’a iman etmeyen, dhireti de inkir
eden bir halkin dinini bir tarafa atip, atalarim Ibrahim, ishak ve Yakub’un dinine
tabi oldum. Allah’a herhangi bir seyi serik saymak bizim i¢in asla dogru olmaz. Bu
tevhid inanci, Allah’in hem bize, hem de insanlara olan ihsamidir. Ama ne yazik Ki

23336

insanlarin ¢ogu bu nimete siikretmezler soziindeki taklit, saglam bilgi {izerinde
sabit kadem etmis atalarin yolunda ve ilahi emirler ¢ergevesinde cereyan eden sahih
taklide gtizel bir ornektir. Ancak Kur’an’in, ¢ogunlukla nazara verdigi ve her firsatta
yerdigi taklit bigimi, batil olan taklittir ve ¢ogunlukla bu taklit de. anne ve baba gibi en
yakinlardan baglayarak ¢evresindeki etkin kisiler, kabile reisleri. liderler ve diger otorite

sayilan sahislarin yapageldiklerini hi¢ sorgulamadan aynen uygulamak seklinde tezahtir

etmektedir.>’

‘Kardesleri ve babalar1 dost edinmeyin’”® diyerek daha bastan kuru kuru taklitten
miintesiplerini sakindiran Kur’an bdylesine bir taklit anlayisint asla kabul etmemekte ve
¢ok garpici ifadeleriyle bu tiirlii tavir sergileyen kisileri siklikla yermektedir. Iste birkag
ayet; ‘Onlara: ‘Gelin Allal’tn indirdigi buyruklara tabi olun!’ denildiginde: ‘Hayrr,

biz babalarimuizt ne durumda bulduysak ona uyariz’ derler. Babalar1 bir seye akil

%5 Bkz. Bakara, 2/93; Nis4, 4/153; A’raf, 7/138, 148
¢ yasuf, 12/37, 38

%7 Bkz. Ulutiirk, a.ge. s. 312

3% Tevbe, 9/23
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erdirip onu kullanmasini becerememis ve dogruyu bulamamis olsalar da mi1 onlara

3'(
uyacaklar?>*>’

Kur’an, bununla da kalmaz ve bu nevi kort koriine saplanti i¢inde bulunan kisilerle
muhatap olup onlari, aklin geregi olan konulara davet eden kimselerin halini, cobanlarin
sesini uzaktan duydugu halde kendilerine ne sdylendiginin farkina varamayan hayvan-
lara, yani etrafindaki sesi duydugu halde igerigini anlamaktan mahrum olan varhiklara
benzetmektedir ve bu benzetmenin sonunda da; ‘Sagir, dilsiz ve kordiir onlar. Bun-
dan otiirii akledip anlayzlmazlal"36° demek suretiyle korii koriine taklitin, akil adina

insani kor, sagir ve dilsiz hale getirecegint anlatmaktadir.

Elmali’li Hamdi Yazir’in dedigi gibi degerlendirmede 6nemli olan. hak ve batil, menfaat
ve zarar, iyilik ve kotiiliik, giizellik ve ¢irkinliktir. Menfaatin hakkiyla menfaat; iyiligin
hakkiyla 1yilik, giizelligin de hakkiyla glzellik olmasi i¢in de Allah’in hitkmiinii.

Hakk’1n delilini bulmak lazim gelir.

Bundan dolay1 bir seye tabi olma sebebi; eksiklik, yenilik veya atalar yolu olup olma-
mast degil, Allah’in emrine ve Hakk’in deliline uygun olmasidir. Allah’in emrine uyan
ve ne yaptigini bilerek yapan atalarin dediklerine elbette uyulur. Aksine Hakk’in emrini
tanimayan ve ne yaptiZin bilmeyenlere -atalar bile olsa- yine uyulmaz. Bu durum, es-

kilerde oldugu gibi yenilerde de farkl degildir.*®!

‘Sen, dediler. ‘Bizi atalarimuzt fizerinde buldugumuz dinden dondiiresin de iilkede
? S

»362

onderlik ikinize kalsin diye mi geldin? Biz, miimkiin degil size inanmayiz.””"~ Benzeri

bir ayetin sonundaki uyart da ayrica dikkat ¢ekicidir: ‘Atalart hicbir sey bilmeyen,

dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da m1 yine onlara tabi olacaklar? *%

359 Bakara, 2/170; Ayrica bkz. Maide, 5/104; Zuhruf, 43/22 Zuhruf 43/22, 23, 24; A’raf, 7/28; Yanus,
10/78; Enbiya, 21/53; Suéra, 26/74; Lokman, 31/21; Mii’mindin, 23/68; Nisa, 4'11; Sebe’, 34/43

3% Bakara, 2/171 ‘

**! Elmalill, a.ge. c. 1, 5. 482

* Yianus, 10/78

383 Maide, 5/104; Bakara, 2/170
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3.2.9.2. Ayricalikli Simif Saplantisi

Yaratilista insanlar esit olduklart halde bazi kimseler, kendilerine imtiyaz tamyarak ay-
ricalikli bir konumda degerlendirmekte ve boylelikle bir sartlanmishik icine girerek
akillanni geregi gibi kullanmaktan mahrum kalmaktadirlar, Zira b&yle bir sartlanmishik,
aklin fonksiyonlanm olumsuz etkilemekte ve olaylara belli kaliplarla bakip degerlen-
dirmeyi beraberinde getirmektedir. Bunlara gbre diger insanlar, kendilerine hizmet et-
mek i¢in yaratilmig birer canli, kendileri de biitiin canlilara hitkiim stirmek i¢in se¢ilen
diinya sarayinin miistesna krallaridir. Bu sarayda istedikleri gibi yasamak, sadece bunla-
rin hakki ve arzularim tatmin i¢in de her tiirlii yol miibahtir. Arada bir akillarina ahiret
ve orada hesap verme meselesi geldiginde veya birileri kendilerine bunu hatirlattiinda,
kismen agizlarinin tad: kagmis olsa da hemen isin ig¢inden styrilma ¢abasi ortaya koyar
ve aslinda kendilerinin farkliligint ortaya koyarak bdyle bir sonugla karsilasacak olsalar
bile orada da Allah’in kendilerine ‘¢zel” muamele yapacaguu savunmaya baglarlar.’®
Clnkii onlar, 6zel insanlardir ve bundan dolay1 da stirekli 6zel sartlarda hareket etmek

onlarin en tabi hakkidir.

‘Biz, Allah’in evlatlar1 ve sevgilileriyiz’ diyerek kendilerini 6zel bir konuma yerlesti-
ren bdyle bir anlayisa karsilik Kur’an; ‘Oyleyse Allah, nicin sizi giinahlarmiz sebe-
biyle cezalandiriyor?’ diye soruyor ve isin gergegini su ciimlelerle ortaya koyuyor:
‘Hayir, bilakis siz, O’nun yarattidi birer beser toplulugusunuz. Allah diledigini af-
feder, diledigini cezalandirir. Géklerde, yerde ve ikisi arasinda olan her seyin ha-
kimiyeti Allah’indir. Doniis de O’na olacaktir.*®

Halbuki ne diinyada kimse ayricalikli bir konumda degerlendiriimekte ne de ahirette

kimseye cennet garantisi verilmektedir.

‘Bir de; ‘Yahudi ve Hiristiyan olanlardan bagskasi Cennet’e giremez’ dediler. Bu,

onlarmn kendi kuruntulari... Sen, de ki: ‘Eger iddianizda dogru iseniz haydi delili-

nizi ortaya koyun, 366

3% Bkz. Fussilet, 41/50; Kehf, 18/36; Casiye, 45/24
35 Maide, 5/18
3 Bakara, 2/111



Akillarina hitabin neticesi olarak ahireti, hesap ve kitabr kabullenmek durumunda olan
bazilari da, yapageldikleri sinir tanimaz hareketlerinin bir sonucu olarak ahirette karsila-
sacaklart durumu kabul etmekle birlikte bu durumun, siireklilik arz etmeyecegini ortaya
koyarak, donemsel ve gegici bir siire iginde azapla karsi karsiya kalsalar bile sonrasinda
biitiin sikintilardan kurtulacaklarint ve tekrar imtiyazli konumlarina déneceklerini dii-

stiinmektedirler.

Aslina bakilacak olursa, 6liimii akillarina bile getirmek istemeyen bu anlayis, imkan ve-
rilse diinya hayatinda bin yil daha yasamay:1 cliigiini‘u‘ken,}(’7 yasadiklar1 hayatin hesabint
bir giin mutlaka verecekleri konusunda, ‘Nasil olsa magfiret ediliriz " diyerek
olabildigince vurdumduymaz olduklarini géstermektedirler. Béyle bir anlayis, artik yiv
kirmistir ve hatasint hata olarak goriip yanlhisinin farkina varamadig icin de bir tiirli
gergege ulasamayacak ve hep kuruntularin hayali zemininde teselli arayacaktir. *Nasil
olsa hususi bir iltifata mazhar olacaklarinin® beklentisinde olan b&yle bir anlayistan bah-
seden Kur’an, diinya hayatini yedi bin yil olarak algilayan ve ahirette de her bin yil i¢in
bir giin azap goreceklerine inanan bazi insanlari anlatirken su ifadeleri kullanmakta ve

neticede onlart ciddi anlamda ikaz etmektedir:

‘Cehennem ategsi, sayil birkag giiniin disinda bize asla dokunmayacak’ derler. Soyle
onlara: ‘Buna dair Allah’tan garanti mi aldimiz? Aldiysamz ne ala, Allah vadinden
asla caymaz. Yoksa kesin bilmediginiz seyi mi Allah adina séyliiyorsunuz?’ Hayrr,
durum hi¢ de dyle degil. Giinah isleyip de kendisini her taraftan giinahin kusatip
kapladigi kimseler var ya! Iste onlar, Cehennemliktir. Hem de orada ebedi kala-

caklardir.”®

Kur’an’in nazil oldugu doénemde de kendilerini bdylesine ayricalikli gdren bazi
Mekke’liler vardi. Kendileri imana davet edildiklerinde, sosyal statiilerini nazara veri-
yor ve ‘A! Seni izleyenlerin, toplumun en asag: tabakasindan olduklarim gére gore
sana inanmamizi nasil beklersin?*’ diyerek Hz. Peygamber’in yaninda yer alan

fakirlerle ayni meclisi paylasamayacaklarim one siiriiyorlard:. Hatta onlara gore sayet

367 Bkz. Bakara, 2/94, 96
38 A’raf, 7/169

3% Bakara, 2/80

70 Suaré, 26/111-115
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Muhammed (sas), kendileriyle goriisiip konugmak istiyorsa. yanindaki bu insanlan
uzaklastirmal ve sadece kendilerinin oldugu 6zel sohbet meclisleri olusturmaliydi. Bu
taleplerini Hz. Peygamber’e de ulastirnuglardi ki Allah (cc), sabah aksam Rablerine
kullukla riisdlerini ispat etmis samimi kimselerl yanindan uzaklastirmamasi ve onlarin
isteklerine gore bir ayricalik ortaya koymamasi gerektigini ifade ederek Hz. Peygam-

ber’in sahsinda biitiin insanlari uyarmist.””!

Kendilerini boyle bir konumda degerlendiren insanlar, statii itibariyle kendilerine denk
gérmedikleri insanlarla oturup kalkmaktan da kaginir ve tabii olarak bu tiirlii insanlarin

elindeki her tiirlit bilgiye karst da kapalt bir hayat yasarlar.

Gergekte iman etme niyetleri olmadigi halde, sirf mii’minleri rahatsiz etme ve bir yo-
niiyle de Hz. Peygamber’e karsi bir mazeret tiretme adina fakir ve kole gibi sosyal sta-
tiisii diisiik olanlari yanindan kovmasini talep eden Mekke miisriklerinin samimiyetsiz
isteklerine karsilik Kur’an, neticede nasil bir tepki verecegi belli olmayan -aslinda belli-
dir- bu insanlara karsihik sabah-aksam Rablerine kullukta samimiyetlerini ortaya koyan

bu insanlarin rencide edilmemesi gerektigini agikca ortaya koyarak bir tavir almaktadir.

3.2.9.3. Kategorize Etme veya Etiketleme

Yaftalama da diyebilecegimiz etiketleme, akil ve muhakemeye simir koyan ve tesir
alanini daraltan 6nemli bir etkendir ve baskalarina da, ‘benim gibi digiinip aklimizi bu
istikamette kullanin® telkini yapmak ve boylelikle etiketlenen kimselerden gelecek her

tiirlti bilginin tesirini kirmak i¢in bagvurulan dnemli bir metottur.

Akil planinda diistincesini ispat edemeyen insanlar, genelde kars: diisiincenin sahiplerini
belli kaliplar igine sokarak etiketlemekte ve neticede onlara ait diistincelerin kabullenil-

mesinin Sniine gegmek istemektedirler. Kur’an’in anlattiklarina bakilacak olursa bunlar,

shin’31? ihi 373 Ai,2374 75 o . 537
genelde “kéhin’'*, ‘sihirbaz>", ‘mecnim’>™, *yalancr®” ve “sair®’™® gibi ifadelerle

1" Bkz. En’am, 6/52; Hid, 11/27; Kehf, 18/28

372 Bkz. Hakka, 69/42; Tir, 52/29

3 Bkz. A’raf, 7/109, 116, 132; Sudra, 26/34, 35, 49, 153, 185; Zariyat, 51/39; Ta-Ha, 20/57, 63; Kasas,
28/36, 48; Had, 11/7; Isra, 17/47; Maide, 5/110; En’am, 6,/7; Y Gnus, 10/2, 76, 77; Enbiya, 21/3; Neml,
27/13; Sebe’, 34/43; Saffat, 37/15; Sad, 38/4; Zuhruf, 43/30, 49; Ahkaf. 46'7; Tar, 52/15; Kamer,
54/2; Miiddessir, 74/24; Mi'min, 40/24; Zariyat, 51/39. 52; [sra, 17/47. 101; Furkan, 25/8; Hicr.
15715
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kendini géstermekte ve boylelikle insanlar, peygamberlerin etkisini kirmay: diistiniir-
ken, yaygara ve kuru giirtiltii yaparak ilahi hitapla insanlar arasini ayirmak istemekte,

T 378 , 379 e 2380
‘faydasiz ve siishi sozler™"", *beser s6zii”>"°, *seytan veya cin beyan™" | “iistire ™ gibi

yakistirmalarla peygamber eliyle gelen mesaji etkisiz kilmak istemektedirler.

Bu ve benzeri biitiin etiketlemelerde esas maksat, sahislart karalama ve onlar halk
nezdinde kiigtik diistirme degil asil amag, aklin kabul ve tasdik edecegi, mantigin 6ziim-
seyip benimseyecegi her tiirlii sdylem ve distincelerin éniinti kesmektir. Bu baglamda,
agik-gizli her seye muttali olan Yiice Mevla, Hz. Peygamber (sas)’i teselli ederken sun-

lar1 séylemektedir:

‘Ey Ras@iliim! Onlarin sylediklerinin seni iizecegini elbette pek iyi biliyoruz. Dog-
rusu onlar seni yalanct saymiyorlar; fakat o zalimler, bile bile Allah’in ayetlerini

38 - . .
81 Ayetten de anlagilacagi tizere bu tiir insanlar, kendi akil ve

inkar ediyorlar.
muhakemelerinin ragmina bir isnatta bulunmakta ve sirf akh devre dist birakip diisiin-
ceyi karalamak i¢in onlan temsil eden sahisiarn hedef almaktadir. Nitekim. Ebii Ce-

hil’in, Allah Rastli i¢in soyledigi su s6z de agiktan bunu tescil etmektedir:

‘Biz senin yalanci oldugunu sdyleyemeyiz. Ancak biz senin getirdigini yalanlyo-
2 AT % oA A TR .
ruz.”*® Velid ibn Mugire ve Ebili Cehil’'in arasinda gegen konusmalar da bunun giizel

bir misalini olusturmaktadir. S6yle ki;

Hz. Peygamber ve okudugu Kur’an ayetlerine kulak veren Velid ibn Mugire, dinle-
diklerinden etkilenip yumusamis ve bunu haber alan Eb{i Cehil, hemen devreye girerek

olaya miidahale etmek istemisti. Gergekten miidahaleleri netice vermis ve damarina ba-

™ Bkz. Mii'mintn, 23/24, 25; A’raf, 7/66, 184; Hicr, 15/6; Suard, 26:27; Saffat, 37/36; Duhan. 44/14;
Zariyat, 51/39, 52; Tir, 52/29; Kamer, 54/9; Kalem, 68/2, 51; Tekvir, §1/22

375 Bkz. Ya-Sin, 36/14-19; Had, 11/27; A’raf, 7/66; Suara, 26/186; Kasas, 28/38; Mi’min, 40/24; Kamer,
54/25; Sad, 38/4; Buhari, Tefsir (111}, 1, 2; Miislim, fmdn, 355

37 Bkz. Hakka, 69/40, 41, 42
377 Bkz. Lokman, 31/6

7% Bkz. Miiddessir, 74/24, 25; Furkan, 25/4, 5; Secde, 32/3; Had, 11/13, 14; Yanus, 10/37, 38; Tir,
52/33, 34; Duhan, 44/14; Nahl, 16/103; Bakara, 2/23; isra, 17/88; Kasas, 28/49

37 Bkz. Suér, 26/210, 211, 212; Tekvir, 81/19-25; Saffat, 37/8, 9; Cinn, 72/9

3% Bkz. Nahl, 16/37; Enfal, 8/31; En’am, 6/25; Furkan, 25/5; Neml, 27/68; Ahkaf, 46/17; Kalem, 68/15;
Mutaffifin, 83/13; Mi{’miniin, 23/82, 83

3 En’am, 6/33; Ayrica bkz. Fatr, 35/8; Sudrd, 26/3
* Tirmizi, Tefsir, 6; Begavi, Medlimu t-Tenzil, ¢. 3, s. 139, 140
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san 1fade ve hamleleri sonunda Velid, yeniden Eb Cehil’le beraber oldugunu ikrar et-
mek zorunda kalmisti. Ancak dnceki halin tamamen zihinlerden silinmesi gerekiyordu
ve Ebl Cehil, Velid’den, Muhammed hakkinda halk huzurunda olumsuz seyler soyle-

mesini talep etti. Bunun iizerine Velid,

‘Ne diyeyim bilmem ki? Icinizde siiri, recez ve kasidesiyle benden daha iyi bileniniz
yoktur, O’nun soyledigi bunlarin hi¢ birine benzemiyor. O 'nun soziinde bir halavet,
tatlilik var ki, her soziin iistiine ¢ikiyor’ itirafinda bulundu. Ancak bu sozler, Eb( Cehil’i
tatmin etmemisti ve ‘O 'nun hakkinda bir sey soylemedikce kavmin senden asla razi ol-

maz’ diye 1srar etti. Bunun tizerine Velid, kavmine soyle seslendi;

‘Siz, Muhammed’e ‘mecniin’ diyorsunuz; hi¢ kimseyi bogarken gordiiniz mi? “Kahin'
diyorsunuz, hi¢c kehanetle mesgul olurken sahit oldunuz mu? ‘Sair’ diyorsunuz; hi¢ si-
irle ugrasirken gordiiniiz mii? ‘Yalanct’ diyorsunuz; simdiye kadar hi¢ yalanina rastla-
dmiz mi?’ Blitiin bunlara verilebilecek cevap yoktu. Ancak yine de bir sey bulunup
mutlaka isin i¢inden ¢ikilmahydi ve bu talepler karsisinda Velid, ‘Bu, ehlinden ogreni-

len cazibeli bir sihirdir>* diyebildi.

Kur’an’y, cahil insanlart aldatmak, onlari diinya zevk ve hiirriyetlerinden mahrum etmek
suretiyle lizerlerinde baski kurmak i¢in uydurulmus bir hile, bir oyun ve apagik bir sihir
sayan bu insanlarin taassubane kati tavirlar,*®* aynt zamanda Kur’an’in siradan bir ke-
lam ve sanildig1 gibi bir beser s6zii olmadiginin, kendi agizlanyla itiraf edilmesi anla-
mina da gelmektedir.*®® Nitekim, Ebil Siifyan, Ebdi Cehil ve Ahnes [bn Serik’in, iki
gece pesi pesine ve gizlice Hz. Peygamber’in Kur’an okuyusunu dinlemeleri ve her bi-
risi, digerinin de ayni yolda oldugunu 6grendiginde bir daha boyle bir hareketi yapma-
mak iizere anlasip ayriimalan da bunu géstermektedir.*®® Zira, taassup, kiskanchk, ta-
hammiilstizliik, kin ve nefret gibi baskin duygular akla kapilar1 kapatsa da vicdanin se-
sini dinleyen akil, her zaman realitenin pesinde olmakta ve sahibini arayislara sevk et-

mektedir. Bu durumdan ¢ikis olarak genelde tig yol goziikmektedir; ya akil ve mantigin

385 Taberi, Cdmiii’l-Beydn, c. 29, s. 195; Aldsi, Riahu'l-Medni, c. 29, s. 211, 212; Ayrica Miiddessir
Suresinin 11-15. ayetlerinin bu sebeple indigi ve Yiice Mevla’nin, Velid’in bu tavrini herkese bir ibret
vesilesi olarak anlattigt ifade edilmektedir.

34 Qevkani, Fethu'l-Kadir, c. 3, 5.291; Elmali’lh, a.g.e. c. 4, s. 523
385 Yildirim, Medl, 502
¢ Bkz. ibn Kesir, a.g.e. c. 7, s. 81
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rehberliginde realite bulunacak, veya akil ve mantigi devre dis1 birakmak igin nefsin is-
teklerine kapilar sonuna kadar agilarak, akil ve mantik gélgede birakilacak, yahut da

kars: tarafi belli kahiplar iginde etiketleyerek isin iginden ¢ikildif1 sanilacaktir.

Boyle bir tavir takinip akil ve mantiga savag acanlara karst Kur'an'in su ifadeleri ol-

dukea dikkat ¢ekicidir;

‘Size gelen gergegi biyle mi nitelendiriyorsunuz? Insaf edin, sihir midir bu? Su bir

gercektir ki, biiyiiciiler iflah olmazlar.”*"’

Modern diinyanin tavirlar da farkli degildir. “Fundamantalist’, ~asirt dinci’, *orta ¢ag
anlayist’, ‘¢ol kanume’, *falanci-filanc’ gibi yakistirmalarla insanlar. belli kaliplara ko-
nulmakta ve boylelikle distincelerinin yayilmasinin éniinde biiyiik engeller olusturul-
mak istenmektedir. Halbuki akil, kendi stizgecinden gecirip ilahi buyruklara arz edil-
dikten sonra her bir diisiinceye kapt aralamayi ve nerede olursa olsun dogru olanin pe-

sinde olmay1 gerektirmektedir.

3.2.9.4. Giidiimde Kalmak

Aklin fonksiyonunu iptal eden konulardan birisi de, belli bir diisiince veya kisilerin gii-
diimiinde birer uydu olarak kalma, kendi iradesini ortaya koyamama meselesidir. Bunun
toplumun farkli kesimlerinde degisik yansimalar1 olabilmektedir. Mesela siyaset, ce-
maat, tarikat, dernek, {iniversite ve sirket gibi bir ¢ok alanda insanlar, zaman zaman
belli kisilerin giidiimiinde kalarak kendi diisiinceleri yerine baskalarini taklitle akillarina
ket vurmakta ve hiir diigiince ortaya koyamamaktadir. Zaten kitleleri, istenilen istika-
mette sevk edebilmenin yollarindan biri, hatta en 6nemlisi de, onlan dzgiir diisiinceden

mahrum etmektir. Bunun insanlik tarithinin hemen her déneminde érnekleri mevcuttur.

Insanlalari, fikir yoniiyle kélelestirme anlamina gelen boyle bir ameliyenin érneklerini
Kur’an’da da bulmak mimkiindiir. Mesela, kavmini hafif mesrep haline getirdikten
sonra istedigi gibi sevk ve idare etme kolayligini yakalayan Firavun’dan bahsederken O,

‘O halkmi kii¢iimseyip hafiflestirdi, onlar da ona itaat ettiler’™* demek suretiyle,

7 Yanus, 10/77
8 Zuhruf, 43/54



hem insanlarn kiiglimsemek suretiyle itaate zorlama, hem de onlar nefsin kolesi haline
getirerek sevk ve idarede robot haline getirmenin, glice dayal sistemlerde akli hiirriyeti
sinwrlamaya yonelik birer yol oldugunu gostermektedir. Zira bu takilanlar, akillarindan
ziyade glidiimiinde kaldiklart sahislarin dediklerini tatbik etmektedir ve bu durum, lider

sultasinin oldugu hemen her yerde kendini gosterir.

3.2.10. Diger Unsurlar

Akl geregi gibi kullanmanin 6niindeki engeller, sadece saydiklarimizla simirh degildir
ayni zamanda cehalet, unutkanlik, bir nevi zihni donukluk olan sabit fikirlilik, metot-
suzluk, bilginin dogru olarak kullanilmamasi, goriis darligi, muhakemenin hareketinde
kisirlik, aliskanlik, arasgtirma merakinin uyanmamis olmasi, azinhik duygusu, ergenlik
psikolojisi, kiiltiir ve dil farkliligi, aile ve egitim, nefsani hayata tesvik unsurlarinin yay-
ginlagmasi, hizli ve yogun yasama tarzi, iletisim eksikligi, kitle iletisim vasitalarinin
kullaniminda dengesizlik ve asirrya kagma, yogun propaganda ve telkine maruz kalma

ve baski gibi diger etkenler de’*” onun ¢aligmasinin Sniinde bityiik perdeler olustururlar.

Bu anlamda, iletisim vasitalarinin olumsuz maksatlarla kullanilmas: ve her tiirlii ba-
sin/yayin yoluyla insanlara ulasan baskin kiiltiirlerin de, akli olumsuz etkiledigini hatir-
latmakta fayda vardir. Zira, genel itibariyle bugiinkii medya, akildan ziyade nefse hitap
etmekte ve bu da, tabii olarak insanlarin, dusiince ve tefekkiirden uzaklagmasini netice
vermektedir. Bu arada, giinahkarlik, hafife alinma ve kinanma hissiyle menfaat duygu-

sunun olusturdugu engelleri de unutmamak gerektir.”®

3.2.10.1. Cehalet

Akletmeyi engelleyen sebeplerden birisi de cehalettir ve cehalet de, iradi olarak insanin,

bilgisizligi tercih etmesi ve bilgi elde etme yollarina karst kapal kalmasidir.*!

Cehaletin de gesitleri vardir; bir kisim cahiller, sadece bilmeme konumunda kalirken di-

ger bir kismi, bilmediginin de farkinda degildir. Bunun bir derece daha cahil olani, bil-

% Bkz. Akgay, a.g.e. s. 63 vd.
3% Bkz. Ulutiirk, a.g.e. s. 317, 319, 321
*! Bkz. Ulutiirk, a.g.e. s. 314
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mediginin farkinda olmamak bir yana ayni zamanda bildigini sanmaktir ki bu, katiksiz
bir cehalettir. Bu durumdaki bir insanin, hakikat adina alabilecegi higbir sey yoktur.
Zira o, realite adina i¢i bos oldugu halde bagkalarini cehaletle itham edip kendisini oto-

rite sayacak kadar zircahildir.

Bu agidan Kur’an’a baktigimizda, cehaletin bu ¢esidini, inkarcilarin temsil ettiklerini
goriirliz. Zira onlar, Allah ve fizik 6tesi alem hakkinda hi¢bir sey bilmedikleri halde,
kendilerine bilge goriintiisii verebilmekte ve peygamberlere nasihat edecek kadar ileri
giderek katiksiz bir cehalet 6rnegi sergilemektedirler. Islam tarih literatiiriinde Amr’in
oglu Hisdm’a, cehaletin babasi anlaminda Ebit Cehil denilmesinin altinda da, bdyle bir

espri yatmaktadir.

Cehaletin bir manast da, hafifmesrepliliktir. Bu anlamda cehil, duygu ve lurslarina ye-
nilip, 6fke seline kendisini kaptirip giden bir insanin niteligidir. Bdyle bir kimse, olayla-
rin i¢ yliziine niifuz edemez ve daima satihta kalir; dolayisiyla da kararlarinda isabetsiz
ve bilgisizdir.**? Elbette hissiz olmak, iyi bir sey degildir. Onemli olan. duygulari bastir-
mak degil, dengelemektir. Tutkusuz bir hayat, yasamin kendi zenginliklerinden kopuk
ve yalitilmis, donuk, ¢orak bir kayitsizlik alemine dontisebilir. Duygular, ne bastirilmali

N
J

ve ne de kontrolden ¢ikacak diizeyde 6zerk bir alan taninmalidir.”

3.2.10.2. Ziihal

Bir seyi kasten unutur gibi yaparak terk etmek, dikkatinden kagmak, sasirip kalmak,
gafletten dolay1 zihin ve ilginin baska bir yone kaymasi ve mesguliyet sebebiyle gaflet

edip unutmak gibi anlamlara gelen3 *4 zithfll de, akli geri plana iten hususlardandir.

Kur’an’in, genel manadaki ifadelerine bakilacak olursa ziihil, beklenmedik bir halde in-
sanlarin, biiylik bir olayla karsilagsmalari sonucu soka girip, her tiirlii zihni ve akii mele-

kelerinin durgunlasmasi ve insanin, korkudan aptallagmasint anlatmaktadir.

%2 Firuzabadi, el-Kdamasi’l-Muhit, c. 1, s. 58

3% Goleman, a.g.e. s. 77

% [sfehani, a.g.e. s. 263; Zemahseri, Esdsii'l-Beldga, s. 210
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3.2.10.3. Zanni Bilgi

Akl yaniltan konulardan birisi de bilgi eksikligidir. Saglikh bilgiye sahip olmayan bir
insan, genelde zanlariyla hareket etmekte ve zan da, isabetli karar vermede insant ¢o-

gunlukla yaniltmaktadir.

‘Evet, ahircete inanmayanlardir ki melaikeyi Allah’in kizlari iddia ederek onlara
kiz isimleri takarlar. Onlarin buna dair hi¢bir bilgileri yoktur. Sadece ve sadece
zanna tibi oluyorlar. Oysa zan, hakikat karsisinda ne ifade eder ki!”*** ve ‘Onlarin
bilgi seviyesi ancak bu kadardir; bildikleri bilecekleri budur. Senin Rabbin, Kimin
yolundan saptigini, kimin dogru yolda yiiriidiigiinii pek iyi bilir’**® gibi ifadeleriyle
boyle bir yaklasimi reddeden Kur’an, realiteye ulastiran bilginin, saglam delillere

dayanmasini murad etmektedir.

Zira insan, bir kere zanla hareket etmeye baslayinca, neticesi vahim sonug¢larin dogma-

sina sebebiyet verebilmektedir. [ste bir 6rnek;

‘Erkek evlatlar size, kizlar O’na olsun, o6yle mi? O zaman bu insafsiz bir taksim
olmaz mi1? Ashinda bu putlar sizin ve atalarinizin uydurdugu, kuru isimlerden, bos
lafizlardan baska bir sey degildir. Allah onlarin tanriliklarina delil olabilecek hi¢-
bir sey indirmemistir. Onlar sadece zanlarina ve nefislerinin heva ve heveslerine
uyarlar. Halbuki onlara Rab’leri tarafindan uyacaklar1 miikemmel Rehber ¢oktan
gelmis bulunuyor! Ne o, insanoglu kurdugu her hiilyaya, icinden gecen her seye
nail olur mu saniyor? Hayir, dyle degil! Ahiret hayati da? diinya hayat1 da Allah’1n

. . . . -s . « . . 97
elindedir. Kime ve neyi verecegini, Kendisi takdir eder.”’

Kur’an, akli muhakemeye gitmeden sadece zanna gore hareket edenleri de siddetli bir

sekilde yermektedir: “... Siz ancak zanna uyuyorsunuz ve sadece yalan soyliiyorsu-

nuz 5398

% Necm, 53/27, 28
3% Necm, 53/30
7 Necm, 53/21-25
% En’am, 6/148
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“Onlarin ¢ogu zandan baska bir seye uymuyorlar. Halbuki zan, hakikat karsisinda

hichir seyi ifide etmez...>3%

gibi ifadeler, zannin bir bilgi kaynagr olamayacagini
sdylerken, “Iyi bilin ki, goklerde ve yerde kim varsa hepsi Allah’indir. Allah’tan
baska seriklere tapanlar, sadece zanna tabi oluyorlar. Onlar ancak yalan soylii-

55400

yorlar gibi ifadeler de, onun yalan bir beyan oldugunu ortaya koymaktadir.

Zanna gore hareket edenlere gore, eger bu putlar tapilmaya, ibadet edilmeye layik olma-
saydi, atalar1 onlara ibadet etmezlerdi. Onlar, akillarimi geleneksel ve tahmine dayal
baglilifin esaretinden kurtaramiyorlar. Onlar higbir aragtirma ve akli muhakemeye da-
yanmayan zan ve kuruntularin pesinde gidiyorlar. Bu ise akil ve irade gibi {istiin yeti-

lerle donatilmis insamin yapmasi gereken seyler degildir.

Islevsel akla sahip olan bir insan, bir takim varsayimlara, dogrulanmamis soylentilere
dayanarak meghule dogru giden bir yagama yolculuk macerasina geremez. Higbir akith
ve manttkli insan, dogrulugu siipheli olan bir bilgiye kesin olarak giivenip, hayatini ona
dayandiramaz. Insanin yapacag: eylemler, kesin dogrulara dayanmahdir. Oysa Allah’a
ortak kosanlarin veya inkar edenlerin yaptiklar: sey, su bulma umuduyla devasa bir
¢ollin ortasinda serabin pesinde kosan, fakat hi¢ suya rastlamayan kisilerin durumuna
benzer. Bu tiir kisilerin tiim hayatlari, birtakim varsayiumlar {izerine kuruludur. Tipki,
“Kiyametin kopacagini da sanmiyorum. Siyet Rabb’ime dondiiriilsem bile (orada)
bundan daha giizel bir sonug (daha giizel bir yer) bulurum™®' Ayetinde anlatildig:
gibi, bu inkarcilar, 6ldiikten sonra Allah’a hesap vermeyeceklerini sanirlar. Ya da hesap
verseler bile, sug¢lu bulunmayacaklarini, dahast diinyada sahip olduklari makam ve
mevkilerine gore mudmele goreceklerini zannederler. Kabul ettikleri tiim deger
yargilari, hayata ve diinyaya bakis agilari birtakim 6n kabullere dayalidir. Biitiin temel
dayanaklan “ya ahiret yoksa” varsayimi tizerine bina edilir. Onlarin dedigi gibi sdyet
ahiret diye bir sey yoksa — ki oldugundan higbir siiphemiz yoktur — inananlarin kay-
bedecekleri higbir seyleri yoktur. Fakat eger ahiret varsa -ki varligindan higbir siiphemiz
yoktur-, o zaman higbir bilgiye dayanmayan inkércilar, ilahi azaptan nasil kurtulacak-

lardir.1?

% Yinus, 10/36
Y v iinus, 10/66
Pl Kehf, 18/36
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3.2.10.4. Akil Tutulmasi

Aklint kullanmayan, onu kullanmadig: gibi ayni zamanda bu hareketini akillilik olarak
gbren insanlar, aslinda akilsiz insanlar da degildirler. Sadece akillarini bir alana
yonlendirmis ve onu, belli basl sablonlara gore calistitmaktadirlar. Bu durumda akil.

kendisine taninan dar alanda yogunlagmis ve biiytik bir bocalama yasamaktadir.

Sartlanmiglik, kin ve nefret, kiskanglik, gaflet, eglence diigkiinliigii, sefahete kapilarak
diislince ve muhakemeye ket vurma, rekabet hissi, sahislart kabullenmeme, sahsi adina
beklentiye girme gibi bir ¢ok engel, fonksiyonel olarak aklin kullanilmast ¢niindeki en
onemli engellerdir. Anlasilan o ki bu manialar, aklin etrafinda adeta ¢elikten bir duvar
ormus ve neticede akil, goriip miisahede ettigi degerleri oldugu gibi algilayamamakta ve
her seyi, bu engellerin golgesinde degerlendirmektedir. Bir yoniiyle bu, akil tutulmasi-
dir; bu durumda akil vardir ama fonksiyonel degildir. Saplantilarla hareket etmekte ve

tabii olarak bir tiirlii isabetli karar verememektedir.

Akillart oldugu halde onu kullanma mahareti ortaya koyamayan, kalbe sahip olduklart
halde ondan istifade edemeyen bu insanlart Kur’an, siklikla nazara verir ve insanlarin,
bu yanhs ve sartlanmisliklardan kurtularak akillarini kullanmalari gerektigini anlatir.
Zira, onun nazarinda bu tiirlii insanlar, algilama yollarini kapattiklarindan dolay: “kor,
sagir ve dilsiz’, akillarint kullanma becerisi ortaya koyamamalart yéntiyle de canlilarin
en alt tabakasinda kalanlardir. Ciinkli akli kullanmamak da bir yoniiyle sagirliktir. Bu
tiirlit insanlar, kalpleriyle akillarini barigtiramamis ve zahiren hiir géziikseler de akil iti-
bariyle tutsak bir hayat yasa1naktad1rlar.402 Zira, aklin beslenme kaynaklari olarak
algilayabilecegimiz géz ve kulak gibi organlar, hangi tiir gida ile beslenmislerse, akil da
o istikamette bir meyil ortaya koymakta, algilamalar genelde algilananlara gére sekil
almaktadir. Bu durumda miicerret akil, dogruyu bulmada yetersiz kaldig1 gibi o, insanin

yanlisa kaymasinin en biiylik sebebi oluvermektedir.

‘Insanlar1 hesap verme vakti yaklasti. Ama onlar hila koyu bir gaflet icinde hakta

yiiz ¢evirmekteler.

402 Bkz. Bakara, 2/171; Enfal, 8/22; Yanus, 10/42; Hacc, 22/46
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Rableri tarafindan kendilerine gelen yeni uyariyi, alaya alip Kalbleri eglenceye

dalarak dinlerler.

Hem o zalimler, aralarinda kulis yapip, su fisiltiy1 gizlice yayarlar; ‘O da sizin gibi
bir insandan baska bir sey degil. Simdi siz, géz gore gore sihire mi kapilacaksiniz

yani?’

‘Ne zaman onlara Rahman’dan yeni bir mesaj gelse, mutlaka ona arkalarim do-

niip uzaklasirlar.

Nitekim iste bu mesaji da yalan saydilar, ama alay edip durduklari Kur’an’m bil-
dirdigi olaylar, yakinda baslarma gelince, alay etmenin ne demek oldugunu anla-
yacaklardlr.’403

Aklini bu tiirlii engellerin kusattig1 insanlardan beser ¢cok ¢ekmistir. Isin daha kotii tarafi
bu insanlar, diinyadaki en akilli insanin kendileri oldugu zehabiyla hareket etmekte ve
dolayistyla da asla kendi akilsizliklarini gérme firsati bulamamaktadirlar. Bu acinast du-
rumlarinin farkina varacaklart glin de mutlaka olacaktir ama o giin, artik is isten gegmis
ve bu gérmenin higbir faydasi olmayacaktir. ‘Sayet biz, gercege kulak veren ve aklini

kullanan kimseler olsaydik, elbette bu alevli atese girenlerden olmazdik.”*"*

3.2.10.5. Firsatgihk

Bazen de akil, insanin kendisini akilli telakki ettigi yerlerde devre disinda kalabilmekte-
dir. Firsatcilik da bunlardan birisidir ve aslinda bu, agik bir karakter kaymasi ve fitrat
dejenerasyonudur. Her hamlenin merkezine ‘menfaat’ denilen beklentiyi yerlestirip bii-
tiin gayretlerini, onu elde etme istikametinde yonlendirme, insanin oldugu her yerde
olabilecek bir davranis bozuklugudur ve boylesi bir hareket, Kur’an nazarmnda stirekli
tenkit gormektedir. Ik bakista ger¢ek yonii anlasilamayan bu tiirlii davramslarla insan-
lar, iki yiizlii bir kimlik ortaya koymakta ve gidis, kendi lehlerine gelistigi siirece
miitebessim yiizlerini sergilerken olay, istemedikleri bir noktaya dogru kayar kaymaz

hemen yan ¢izer ve bir bahane bularak oradan uzaklasmanin yollann arastirirlar.

% Suarg, 21/5, 6
4 Miilk, 67/19
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Uhud’a giderken yoldan donen ve ‘Bu sicakta da savasa mu gidilirmis!?” deyip ayak

direten munafiklarin halleri bunun agik misalini olusturur.

Yeri gelir bu insanlar, israrla ve yeminler vererek iman ettiklerini sdylerken, firsat bul-
duklarinda Islam ve Miislimanlara kin ve nefretlerini kusmaktan geri durmazlar. Az da
olsa iman safinda attiklar1 mispet bir adimda maksatlari, inanan insanlarin da destegini
alarak sosyal statiide daha fazla ve giiglii bir yer edinmektir. Samimi olduklarint ispat
adina yeminler etmek, siirekli bagvurduklar1 metottur. Aslinda onlar, yeminlerini kalkan
olarak kullanip hem kendilerini hem de diger insanlari Allah’in dininden uzaklastirmayi
hedeflerler. Inananlarla beraber olduklarinda mii’'min goriintiisii verme, seytanlariyla
bas basa kaldiklarinda ise onlara kargi sadakat yeminleri etme bunlarin en belirgin va-
siflaridir.*% Maksatlari, inananlart ve inanilan degerleri ve Allah’1 aldatmak olsa da as-

406

linda gercek manada aldananlar sadece kendileridir.”™ Su ayet bu durumu ne giizel

Ozetlemektedir:

iir arasinda bir
yerde ibadet ederler. Sayet umdugu faydayi elde ederse onunla huzur bulup sevi-
nir, eger bir sikinti1 veya imtihana maruz kalirsa yiiziistii déniiverir. Diinyayr da

ahireti de kaybeder. Iste, besbelli olan hiisran budur.”*"’

Kendilerine, ‘Allah i¢in maddi-manevi bir gayret gosterip fiilen de kosturalim’ anla-
minda bir teklif geldiginde, olmadik bahanelerle isin i¢inden siyrilmanin ince hesapla-
rin1 yaparlar. Bunda muvaffak olup kendilerini bir kenara ¢ikardiklarinda, fiili olarak
miicahede edenleri aptallikla su¢clamay: da ihmal etmez ve bu durumdan mutluluk du-
yarlar.'®® Onlara gore bu davranis, bir nevi akillilik ve ileri gorisliltigiin tabii bir
neticesidir.'”® Ancak yeniden bunlara geri déniiliip de gercekten inananlarla beraber ‘ ge-
lin Allah yolunda miicahede edelim’ seklinde bir talepte bulunulsa, éliim sarhoslugu

iginde sararip solar ve boylece tiikenmisliklerini ilan etmis olurlar.*'®

% Bkz. Bakara, 2/14

4% Bkz. Bakara, 2/8, 9

“7 Hacc, 22/11

‘%8 Bkz. Tevbe, 9/81-84

4% Al-i imrén, 3/168

1% Tevbe, 9/64; Muhammed, 47/20
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Zekat, sadaka ve ganimet gibi maddi menfaalere muhatap olduklarinda ortaya koyduk-
lart memnuniyet ve seving yaninda bu kanallar kapanip maddi menfaat elde edemedik-
leri durumlarda kizip ofkelenmeleri,*!! bu insanlarin firsatgr ve menfaate dayali

hareketlerini ele veren 6nemli ipuglaridir.

3.2.10.6. Basiretsizlik

Akil, gbérme, duyma ve hissetme gibi vesileler kullanilarak beslenen bir deger olmasina
karsilik bazi durumlarda insan, baktig1 halde gérememe ve duydugu halde isitmeme gibi
durumlarla karst kargiya kalabilmektedir. Bu durumda ise, akli miispet anlamda besle-
mesi gereken bir degerden istifade edilememis ve duyulmasi gerekenlere kulak tikana-
rak goriilmesi elzem olan konulara karsi da gézler kapatilmis gibi bir durum ortaya
¢ikmaktadir. Bu durumda olan bir insant Kur’an, siddetle yermekte ve bunlar i¢in su

ifadeleri kullanmaktadir:

‘Siz onlar1 dogru yola davet ederseniz isitmezler. Onlarin sana baktigini giriirsiin

o 241
ama, ashnda onlar gérmezler.”*"

Su ifadeler de ayni konuyu anlatmaktadir: ‘Sayet siz onlara seslenirseniz ¢agrimz isi-

- . . <1 A 3 413
temezler. Eger isitseler bile icabet edemez, size cevap veremezler.”"”

3.2.10.7. Hatali Ak Yiiriitme

Istidlal, goriinen ve bilinenden hareketle goriinmeyen ve bilinmeyene delil getirip, onun
varhigim bilmek demektir. Bagka bir ifadeyle istidlal, bagka hiikiimlere ulasmak i¢in bir
takim hiikiimleri diizenlemek*'* veya akilda mevcut olmayan bir seyi elde etmek i¢in

daha 6nce var olan bilgileri bir araya getirip istenilene uygun olarak diizenlemede aklin

‘' Bkz. Tevbe, 9/58

“ A'raf, 7/198

“ Fatir, 35/14

A Razi, Muhammed ibn Omer Fahreddin, e/-Muhassal, Nesreden; Tahd Abdurradf Sa’d, Kéhire, trs. s.
40
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kullamilmasidir.*’® Bunun disinda ona, diisiinme nevilerinden birine ihtiyag gOsteren

bilgi*'® ve delil getirerek akil yiiriitme ile hasil olan bilgi de*'” denilmistir.

Istidlalin, kiilliden (tiimel) ciiz’iye (tikel), illetten ma’lule, miiessirden esere intikal sek-
linde olanina kiyas (ta’lil, tiimdengelim, ¢tkarum), ctiz’iden killive, mt'lilden illete,
eserden miiessire intikal yoluyla olanina istikra (timevarim) ve ciiz’iden ciiz’iye olanina

ise temsil denilmektedir’'® ki istidlal, bu akil yiiriitme metotlarinimn miisterek ismidir.

Aklin genel zaaflarindan bir digeri de, hatali akil ylriitmelerde bulunabilmesidir. Bir
delile dayanarak dolayli sekilde elde edilen bilgiler demek olan istidlali bilgiler, yani
akil yuriitmeyle kazanilan bilgiler de, aklin yanildigi, hata yaptigi bir realitedir.’"? Bu
yiizden istidlal, bilgi edinme yolu olarak zayif bulunmus, aklin bilgi sebeplerinden birisi
olamayacagi vurgulanmlstlr.420 Ehl-i stinnet alimlerince istidlal, sartlarina uygun olarak
yuriitiildiigti taktirde objesine uygun hasil olacagini prensip olarak kabul etmekle bir-
likte bunu, sahih ve fasit diye ikiye ayirmislar, istidlalin mutlak degil, ancak sarta bagh
olarak dogru bilgi sebebi oldugunu, yani sartlarina uygun olarak yurttildiga taktirde
istidlalin kisiyi ilme ulastiracagini, fazit nazarim ise, ilim ifade etmeyecegini belirtmek
zorunda kalmuslardir.*?! Iste aklin, tenakuza diismemesi ve batila saplanmamast, ya kisi-
nin akil yiritmedeki kusurundan ya da onciillerin bazilarinda akla ve delile degil,
hevaya gore akil yiirlitmesinden dolayidir. Bu tiir hatali akil yiiriitme sonunda bir tiir

. . - . . il 42
zan hasil olur ve kisi, ulagtig1 zanni dogru bilgi sanir. 2

Biitiin bunlarin 1s18inda Kur’an’a baktigimizda seytan, miinafik, kafir ve misriklerin,
boylesine yanlis bir zeminde yapttklar istidlaller sonucu belli kér noktalara saplandik-
lart ve bir tiirli hakikati bulamadiklarinin anlatildigi gériilmektedir. Seytanmn, atesle

topragi kiyaslayarak kendi yaratilis malzemesine dikkat gekip, ‘Ben ondan daha iistii-

% Amidi, Seyfuddin Ebu’l-Hasen Ali ibn Ebi AN, Ebkdru’l-Efkdr, Sileymaniye ktp. No: 747, ¢. 5, 5. 8;
Krs. Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, s. 108

416 Akgay, a.g.e. s. 180 (Sabhni, el-Biddye, s. 17°den naklen)

7 Taftazani, Sadedin Mes’id ibn Omer ibn Abdillah, Serhu'l-Akdid, (Ramazan Efendi Hasiyesiyle
Birlikte), Dersaddet, istanbul, 1323, s. 36

'8 Razi,a.ge. s. 52
9 Akcay, a.ge. s. 179

20 Nesefl, Tebswatii’l-Edille, c. 1, s. 15; Ciircani, a.g.e. c. 1,s. 137-150
1

19

P.
hey

Bakillani, el-insdf, s. 14; Ciiveyni, el-irgdd, s. 6, 7; Nesefl, a.ge. ¢. 1, s. 17, 18; Ciircani, a.ge. c. 1,
s.127, 128

? Nesefl, a.g.e. c. 1, s. 20; Konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bkz. Akcay, a.g.e. s. 179-188
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" demek

niim; ¢iinkii sen beni atesten, onu ise bir ¢camur parc¢asindan yarattin’
suretiyle Hz. Adem’le iistiinliik yarigina girmesi, boylesi yanlis bir istidlalin neticesidir.
Zira, atesin topraktan hayirli olma meselesi yanhs bir 6nermedir ve buna bina edilecek

her hitkiim de yanlis olacaktir.

Her zaman akil yiriitmede ilk baslangi¢ cimlesi degil de, ikinci veya {giincii sonuglar

da hatali olabilmektedir.

3.2.10.8. Derinlemesine Diisiinmeme

Akl yetisi saglam olmakla birlikte onu geregi gibi kullanip diislince zenginligine ula-
samama da, onun oniindeki engellerden birisidir. Kur’an’in yaklagimiyla bu tiirli in-
sanlar, aslinda bildikleri halde bu bilgiler 151831nda hareket etme becerisi ve akillihgini
ortaya koyamayan kimselerdir. Oyleyse bilmek, akilli olmak anlamina gelmemektedir.

Iste bunu anlatan Kur’an ayetlerinden bazi 6rnekler:

-Onlara, ‘Goékleri ve yeri kim yaratt1?’ diye sorarsan, mutlaka: ‘Onlart 0 Aziz ve Ha-
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kim o iistiin kudret, tam hiikiim ve hikmet sahibi yaratte’ derler.™” !

‘Eger kendilerine: ‘Sizi kim yaratti?’ diye sorarsan ‘Allah yaratt’ derler. O halde
425

nasil oluyor da O’nu tek ilah kabul etmekten vazgeciyorlar?’
‘De ki: ‘Biitiin diinya ve icinde yasayanlar kimindir séyleyin bakalim, biliyorsaniz?’
Elbette ‘Allah’indir’ diyeceklerdir. Oyleyse, de: ‘Neden tezekkiir edip aklinizt basi-

miza almyorsunuz?’

Peki, ‘Yedi kat gogiin ve yiice arsin Rabbi kimdir?’ diye sor. Elbette, ‘Allah’indir’

diyeceklerdir. Oyleyse, de: ‘Inandiginiz Allah’a karst gelmekten sakinmaz misuniz?’

Peki de: ‘Her seyin gercek yonetimini elinde tutan, kendisi her seyi koruyup gozeten,

ama kendisi himaye altinda olmayan kimdir, séyleyin bakalim biliyorsamiz!?’ Elbette

423 Arraf, 7/12
424 7uhruf, 43/9
425 7uhruf, 43/87

254



‘Allal’tir’ diyecekler. Oyleyse de: ‘Nastl oluyor da biiyiilenip gercekten uzaklasiyor-

sunuz?’

Hayir, biz onlara gerc¢egi getirdik; fakat buna ragmen onlar yalam tercih ediyor-

lar, 4%
€ .

‘De Ki: ‘Kimdir sizi gokten ve yerden riziklandiran? Kimdir kulaklarinzt ve gozleri-
nizi yaratan? Kimdir oliiden diriyi, diriden de éliiyii ¢cikaran? Kimdir biitiin isleri ¢e-
kip ceviren, kainati yoneten?’ ‘Allaly’ diyecekler, duraksamadan. De ki: ‘O halde
sakinmaz mustmz O’nun cezasindan?’ Iste bunlar yapan Allah’tir sizin gercek
Rabbiniz. Gergegin dtesinde, daldletten baska ne kalir? Nasil olur da Haktan vaz-
gecersiniz?*’

Biitlin bunlardan sonra Kur’an, muhataplarinin aklina hitap ederek sunlari sdylemekte-
dir: ‘Sizin Allah’a ortak saydigimz seriklerden mahlukati yaratip onlari éliimle-
rinden sonra da diriltebilen var mdwr?’ De ki: ‘Ancak Allah ilkin yaratip sonra di-
riltmeye kadirdir. Oyleyse nasil oluyor da bu hakikatten vazgeciriliyorsunuz?’ De ki:
‘O seriklerinizden hakikate gétiirecek var mi?’ Simdi séyleyin bakahm: ‘Gergege
ulastiran nu tibi olunmaya layikur, yoksa tutulup yola gotiiriilmedikge kendisi yol
bulamayan putlar nu?’ Ne oluyor size! Nasil bayle yanhs hiikmediyorsunuz?’428
Goriildiigti gibi her tirli etkiden uzaklasilarak diistiniildiigiinde durum ¢ok farklidir.
Zira vicdan yalan sdylemez. Yeter ki dil, o vicdanin sesine tam ve dogru bir sekilde ter-

climanlik yapabilsin.

Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber (sas) ile Husayn ismindeki bir sahis arasinda gegen
su konusma oldukca dikkat ¢ekicidir:

-Ya Husayn! Sen kag ilaha kulluk ediyorsun?

-Yedi tane yerde, bir de gokte olmak iizere sekiz ilaha kulluk yapryorum.

-Sana bir zarar isabet ettiginde kime yalvarip yakarirsin?

-Goktekine.

-Malin helak oldugunda kime yalvarirsin?

2 Mi’mindn, 23/84-90
7 Yinus, 10/31, 32
% Ynus, 10/34, 35
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-Goktekine.
-0, senin dualarina tek basina icabet ediyor, sense O'na hig geregi yokken ortak kogsu-

yorsun! Ya benim dedigim nedir? Islam ol kurtul”**®

Goriildugt gibi Husayn, sorulan her sorunun cevabini gokteki ilahina baglamakta ve o
da vicdanuun sesine kulak vererek genel anlayisimin disina ¢ikarak cevaplamaktadir.
Anlagilan o ki kiiftir, aklin tstiinde kurdugu baski ile onun geregi gibi ¢alismasinin
dntlinde engel olusturmakta ve onun, saghikli sonu¢ vermesinin 6niine gegmektedir. Go-
rild{igti gibi bilgiye yiiz ¢evirip akli devre dist birakarak hareket etmek, ¢ok kiymetli bir
hazinenin {istiinde ylizerken ondan asla istifade edemeyen fakir bek¢inin halinden fark-

s1zdir.

Goriildiigii gibi hayati belli kurallara baglama ve hep 6nyargili davranma, belli bash
tabularin ortaya ¢ikmasini netice vermekte ve ¢ogu zaman bu da. aklin muhakeme

yiriitemeyecegi alanlarin olusmasi anlamina gelmektedir.

Akil, alanina giren her seyl sorgulamak isterken bu tiirlii tabular, sorgulanamaz gergek-
ler olarak aklin karsisina ¢ikinca, akil i¢in asilmaz engeller de kendini hissettirmekte ve

diigiincenin ontinde manialar olusturmaktadur.

Halbuki Kur’an’in nazarinda, Allah’dan gelmeyen her sey sorgulanmalidir. Bunun bir
neticesi olarak tefsir kitaplari, degisik yorum ve tevillerle farkli diistincelerin talim alant
haline gelmis, ictihad ydntemiyle konular derinlemesine miitalaa zeminine kavusmus-
tur. Bu agidan bakildiginda dini ilimlerin bu tiirlti sorgulamalarla dolu oldugu gortil-

mektedir.

9 {bn Hacer, Isdbe, 1/337



4. KUR’AN SONRASINDA AKIL DEGERLENDIRMELERI VE AKILLA
ILGILI TARTISMALAR

4.1. Kur’an Sonrasinda Akl

Kur’an oncesinde tartisildigr kadar akil, Kur’an sonrasinda da giindemdeki yerini koru-
mus ve Kur’an’in olusturdugu yeni kiiltirde kendini hissettiren hemen hemen biitiin
ilim dallarinda etkin bir rol oynamstir. Zira, Tefsir’den Hadis ilmine, Kelam’dan Fi-
kih’a ve Tasavvuf'tan da Felsefe’ye kadar yeniden sekillenen ilim dallarinda aklin kat-

kis1 gbz ard1 edilemeyecek kadar bilyiiktiir.

Gerei higbir ilim dalinda aklin fonksiyonunu inkara imkan yoktur; zira aklin olmadig:
zeminde ilimden bahsetme ihtimali bile yoktur. Ciinkii insanin, diisiintip degerlendir-
mesi, terkipler yaparak belli prensiplerle sonuglara gitmesi gibi siireci ifade eden her
yerde, aklin aktit katkisi vardir. Konuya bu agidan bakildiginda ilim dallarinin her birini
bu agidan degerlendirmek gerekmektedir. Ancak biz, aklin daha ¢ok dne ¢iktigi belli

baslt alanlardan 6rnekler vererek bir fikir vermeye calisacagiz.

4.1.1. Tefsir [lminde Akil

Kur’an sonrasinda aklin gok¢a kullanilip mirracaat edildigi ilim dallaninin basinda stip-
hesiz Tefsir ilmi gelmektedir. Zira ortada bir Allah kelami vardir ve bunun muhatabi da,
dogrudan insandir. Dolayisiyla her seyden 6nce Kur’an’in anlasilmasinda aklin, merkezi
tuttugu tartisilmaz bir gergektir ve aklin olmadig yerde Kur’an’in insana olan katkisin-
dan bahsetmeye de imkan yoktur. Kur’an’dan istifade diisiincesinde olan her bir
mi'min, mutlaka onu okuyup anlamalidir ve bu okuyup anlama isi de, siiphesiz diisii-
nen ve degerlendiren faal bir akilla mimkiindtir. Bu agidan bakildiginda Tefsir ilminde
aklin yeri ve konumu, tartigilmaz bir boyut ifade eder. Zira, aklin olmadig1 yerde insan

i¢cin Kur’an’dan da bahsetmeye imkan yoktur.

Konuya bu agidan bakildiginda tarihte Kur’an’1 anlama konusu, hemen her Islam bilgi-
ninin ana hedefi olmus ve buna gére her bir ilim dali, kendi baktigi yerden bir anlayis
gelistirmistir. Ancak, baslangigta ferdi gayretlerle Kur’an’1 anlamava ydnelik bu yorum

¢abalari, daha sonralar1 belli ekoller tarafindan sistemlestirilecek ve tefsirde belli basli



akimlarin dogmasini netice verecektir. Buna gore, liigat ilminde sz sahibi olanlarm tef-
sir gelenegi ile Mutezile, Sia ve Hariciler gibi farklt firkalarin tefsire yaklagimlart birbi-
rinden farklilik arz etmektedir. Bunun yaninda tasavvufl yaklasimla gelisen tefsirlerle
telsefi bakis agisiyla gelisen yorumlar da farkli oldugu gibi fikhi anlayisin ortaya ¢ikar-
dig1 sonuglar da birbirinden farklidir. Giintimiize gelinceye kadar, belli bash mezheplere
ait tefsir anlayislarl yaninda ayni zamanda ilmi, ictimi ve edebi tefsirlere de sahit ol-
makla birlikte, ana gayeden uzaklasilarak Kur’an’a yeni yorumlar getirmeye ¢alisan

ilhadi tefsirlere de rastlamaktayiz.

4.1.1.1. Tefsir Ekolleri

Rivayetleri esas alarak Kur’an’t yorumlama gelenegi mahfuz kalmakla birlikte bilhassa
dirayet olarak adlandirilan ve genelde ‘re’y’e dayali bir Kur’an yorumunu esas alan tef-
sir gelenegine goére akil, Kur'an’in yorumlanmasinda merkezi tutmaktadir.**® Hatta
Mutezile gibi bazi ekoller, onu birinci derecede bir bilgi kaynagr olarak gérmekte ve
Kur’an ayetlerini aklin verilerine gore yorumlama yolunu tercih etmektedirler.' Re'ye
dayali tefsir metodunda miifessir, Allah’in kitabini, basta dil bilimi olmak iizere fikih
usilii ve niizhl sebepleri gibi Kur’an’1 tefsir etmek igin kiside bulunmasi gereken ilim-
lere dayanarak yorumlar. Burada ‘re’y’ ile tefsirden maksat, saglam kurallara dayanan

ictihatla yapilan tefsirdir*? ki, temelini aklin yorum giicii olusturmaktadir.

Sebeb-i niizil, ndsih ve mensith, muhkem ve miitesabih, miicmel ve miibeyyen, hakikat ve
mecaz, tendsiib ve insicam, viicith ve nezdir, hurif-u mukattaa, garibu’l-Kur'an, iis-
lbu’l-Kur'an, i’cdzu’l-Kur’'an, aksamu’[-Kur’'an, kisasu’l-Kur 'an, emsdlii '-Kur an,

433

miuigkilii’l-Kur'an ve miibhemdtii’{-Kur’'an gibi tefsir wushline ait konularn

sistemlestirilerek anlagilmasinda aklin roliinii inkar etmeye imkan yoktur.

% Detay bilgi igin bkz. Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, 1-1l, Diyanet Isleri Baskanligt Yaymnlari,

Ankara, 1988, c. 1,s. 269 vd.

S Bkz. Aydiiz, Davut, Tefsir Cegitleri ve Konulu Tefsir, Isik Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 64

32 Zehebi, a.g.e. ¢. 1, 5. 255; Sabani, Muhammed AlL, er-Tibvdn fi Ulimi'l-Kur an, istanbul, Trs. s. 215

43 Bkz. Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi'l-Kur'dan. Daru ihyai’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut, trs.
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4.1.1.1.1. Rivayet ve Dirayet Yoniinden Tefsirler

Tefsir gesitleri denildigi zaman genelde rivayet ve dirayet tefsirleri olmak iizere iki cesit
tefsir metodu akla gelmektedir. Adindan da anlasilacagt tizere rivayet tefsirleri, seleften
gelmis bir bilgiye istinad etmektedir. Daha agik bir ifade ile o, bazi ayetleri beyan veya
tafsil etmek igin bizzat yine Kur’an’daki baska ayetlerle, Hz. Peygamber veya Sa-
habe’ye ait bir s6zle agiklanmasidir. Bazi alimler buna, tabiini de ilave etmektedirler.’>*
Kur’an’in maksadini kavramada en saglam tefsir metodu olmasina karsilik bu tefsir ¢e-
sidinin, uydurma haber, isnadlarin lafzi ve israiliyyat gibi belli bagl zaaflart vardir.*™
Bilhassa tedvin doneminde gosterilen hassasiyetle bu konular detaylandirilarak ayik-
lanmig ve ilimlerin tesekkiiliiyle birlikte seleften gelen haberler de yerli yerine oturtul-

mus olup béyle bir endise belirdiginde yapilacak isler netlik kazanmustir.

Re’y veya ma’kil tefsir de denilen dirayet tefsirine gelince o, rivayetlerle sinirlt kalma-
yip dil, edebiyat, din ve ¢esitli bilgilere dayanilarak yapilan tefsirlerdir ve bu tefsir ¢esi-
dinin temelinde i¢tihad yatmaktadir. Baslangi¢ta bu cesit tefsirin caiz olup olmadigr tar-
tisma konusu olsa da, daha sonralar genel bir anlayisa dontsmiis ve Tefsir alaninda bir-
¢ok eser viicuda gelmistir. Dirayet tefsiri, mezmiim ve memdith olmak tizere iki kisma
ayrilmis, mezm@m olanlar kabul gérmezken memdih olanlar ragbet gérmiistiir. Zira bu
cesit bir tefsirde, lizerinde yogunlasilan ayetle ilgili olarak, Kur’an ve Siinnet, hatta Sa-
habe kavli olarak herhangi bir rivayet bulunmadiginda, Hz. Peygamber zamanindaki
kullanimi nazara almnarak liigat, istilah ve dil kurallarina miiracaat ediliyor ve genel ma-
nadaki Islami kurallara uygunluk 6l¢iisiinde akilla yorum yapip bir neticeye gidilmeye

calistliyordu.

Rivayet ve dirayet tefsirleri, ele aldiklart agirlikli konular ve yorumlardaki yaklasimlar
agisindan da farkl tiirlere ayrilmaktadir. Bunlar arasinda en fazla dikkat ¢ekenler, fikhi.
felsefi, ilmi-ictimai-edebl, mezhebi ve tasavvufi tefsirlerdir. Fikhi tefsirlerde, ahkam ih-
tiva eden ayetlerin agiklanmasina agirlik verildigi gibi aym1 zamanda Kur’an’in tama-
mint fikhi bir yaklagimla yorumlama egilimleri de goze ¢arpmaktadir. Felsefi tefsir

ekollerinde ise, bilhassa terciime faaliyetlerinin yayginhik kazanmasindan sonra bazi

4 Bkz. Aydiiz, a.g.e. s. 39

35 Bkz. Zehebi, Muhammed Huseyn, et-Tefsiru ve'l-Miifessiriin, Daru {hyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut,
1976, ¢. 1, 5. 156 vd. Aydiiz, a.g.e. s. 40
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kimseler, yabanct kiiltiirlerin etkisinde kalarak edindikleri diistincelerine davanak bul-
mak i¢in Kur’an’i yorumlama egilimi ortaya koymus ve bu, neticede ‘ihvan-1 safa’ ve
‘megsdiler’ gibi bir kisum felsefl tefsir anlayisinin gelismesini netice vermistir. [lmi-
ictiméi-edebi tefsir ekoliinde ise daha ziyade sosyal konular agirlikli olarak ele alinmis
ve dil zevki agisindan da edebi bir Gslipla insanlarin ufku a¢ilmaya ¢ahisilmistir, Biitiin
bunlarin yaninda bazi sapik firka ve mezhepler de kendilerince bir yol tutup Kur’an’
diledikleri gibi yorumlama egilimi ortaya koymaya ¢alissalar da bunlar, daima azinlikta
kalmaya mahkum kalmis ve hep, cogunlugun temsil edildigi ehl-i stinnet ¢izgisi kitleleri

. e ee s o0 436
pesinden siiriiklemistir.””

Daha ziyade ayetlerin perde arkasinda gizli manalart 6ne ¢ikarmayr hedefleyen tasav-
vufl tefsirler, nazari ve isari olmak lizere iki kisimda degerlendirilmektedir. Nazari tef-
sirlerde sifi, Kur’an’y, tetkik ve felsefi goriislerine dayandirip onu arzu ettigi sekilde yo-
rumlamakta ve bu ydniiyle o, Kur’an’a teslim olup onun hizmetkari olmasi gerekirken
bunun aksine Kur’an’t kendi arzusuna hizmetkar olarak gérmekte ve tabii olarak onu,
ana gayesinden uzaklastirmaktadir. Isari tefsir ise, zahir manasi ile bagdastirilabilen ve
silik erbabinin anlayabilecegi bir takim anlam ve isaretlere gore Kur'an't yorumla-
maktir. Digerinde oldugu gibi burada siifinin 6n fikir ve kabulit yvoktur ve genelde bu-
lundugu makam itibariyle i¢ine dogan ilham ve isaretlere gore bir yorumda bulunmak-
tadir. Diger bir ifadeyle isari tefsir, ilk anda akla gelmeyen ve ancak uzun tefekkiir ve

. . . o . 437
teemmiil neticesinde kalbe dogan mana demektir.””

4.1.1.1.2. AKIi Tefsir Hareketleri

Elbette her bir miifessir, Kur’an’t yorumlarken mutlaka aklin verilerinden istifade et-
mektedir; ancak akli tefsir hareketlerindeki fark bunlarin, akla gereginden fazla yer
vermeleri, 6n kabullerine gére ayetleri yorumlamalar1 ve sthhat dereceleri agisindan ne

kadar sahih olursa olsun kendi diislincelerine uymayan hadisleri pesinen reddetmeleri-

“ Bkz. Aydiiz, a.g.e. s. 72-74
7 Bkz. Ates, Siileyman, [sari Tefsir Okulu, Ankara, 1974, s. 167; Aydiiz, a.g.e. s. 45 vd.



dir. Bu ekoliin ortaya ¢ikisindaki en biiyiik pay, Vésil Ibn Atd ile baslayan Murezile

ekoliine aittir.**®

Tefsirdeki bu akli hareket, ilk onceleri Kur’an ayetlerini kisisel anlama ve birtakim go-
rigler arasinda tercth yapma gayretleri seklinde baslamis ve bu, akil yoniintin ligat ve
Kur’an kelimelerinin delélet ettikleri manalar ¢ergevesinde kaldigi siirece makbul bir
husustu. Ancak, IslAm fiituhatinin gelismesi ve terciimelerin ¢ogalmasi ile akli ilimler
de gelisti ve bu kisisel anlama ¢abasina dayanan tefsir hareketi, degisik bilgi ve ilimlerle
farkhh gériis ve inanglardan etkilenerek biiyiik boyutlara ulagti. Bunun neticesinde, adi
tefsir olmakla birlikte tefsirle ancak ¢ok uzaktan alakasi olan bir¢ok hususu i¢eren tefsir

kitaplari ortaya ¢ikmis oldu.*’

Tefsirin bu sekle biirlinmesinden bir¢ok ekol dogdu ve genelde bu ekollerin, birbirle-
riyle yaptiklart tartigmalarda, terclimeleri yapilan Yunan kaynakli felsefe kitaplarindan
yararlanildi. Konusulan seyler, artitk mantik ve onunla ilgili meselelerle sinirlt hale geldi
ve yazilan eserlerde de cevher, araz, heyuld, siiret ve kiyas gibi kavramlar biyiik 6l¢tide
yer aldi. Bu arada felsefe ve felsefi kavramlara kars: sevgisi olmayan bir grup da buna

tepki olarak akla karsi tavir koyarak onu kiigiimseme yoluna gitti.“o

4.1.1.1.2.1. Mutezile

Akli, naklin oniine gecirerek nakli, aklin ortaya koydugu verilere uydurma cabasinin
yogunlukla sergilendigi ekol, Mutezile ekoliidiir. Kaderiye ve Cehmiye**! gibi kendisin-
den once de akli 6ne ¢ikaran akimlar olmasina karsilik Mutezile, bu iki zit ekoliin

gdriislerini birlestirip sistemlestiren ilk akli hareket olarak kabul edilmektedir.**?

Ehl-i stinnet alimlerince ciddi tenkitlere muhatap olan bu diistinceye gore adeta vahyin,
insan aklinin makul gérmeyecegi hi¢bir sey sdyleme yetkisi yoktur; sayet akla aykir1 bir

durum s6z konusu ise, burada nakil akilla tevil edilerek konu aklilegtirilmelidir. Tabii

% Bkz. Zehebi, a.g.e. c. 1, 5. 368 vd.

4% Bkz. Zehebi, a.ge. c. 1,s. 146, 147

40 er-Raimi, Fehd ibn Abdirrahman ibn Sityelman, Menhecu'l -Medreseti’l-Akliyyeti'I-Hadise fi't-Tefsir,
Riyad, 1983, ¢c. 1,s. 41

Kaderiye, insanin kendi fiilinin yaraticist oldugunu ileri stirerek kaderi inkar eden bir firka, Cehmiye
ise, olaylar karsisinda insani, riizgarin dniindeki yaprak gibi iradesiz goren anlayistir.
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olarak bu anlayis, Allah telakkisinden hasir anlayisina, Kur’an yaklagimindan sefaate
kadar bir ¢ok konuda, ardi arkas: gelmeyecek tartismalara kapi aralamis ve Allah’1. ak-

lin kistaslarina goére sekillendirme gayreti olarak algilanmistir.

Zira Mutezile, tevhid, adl, va'd ve va’id, el-menzile beyne’l-menczile, el-emru bi'l-
ma'ruf ve 'n-nehyu ani’l-miinker olmak lizere bes temel konuyu ileri siirerek biitiin ko-
nulart bu bes temel meseleye gore degerlendirme yolunu tercih etmis ve bunlar,
mutezili olmanin sarti olarak kabul etmislerdir.*** Onlara gore, bu prensiplere muhalefet
eden kisi, muhalefet derecesine gore ya yoldan ¢ikmis anlaminda fisik, veya hata etmis
manasinda muhti yahut ta inkar ifade eden kdfir gibi sifatlarla aniimalidie.** Merkeze
aldiklar1 bu prensiplerden hareketle Mutezile, Allah’in Zat ve sifatlarinm ayni seyler
oldugunu soyleyip sifatlarini inkar yoluna gitmis, Kur’an’in mahluk oldugu fikrini
benimsemis, ri’yet-i ilahinin olamayacagimi kabullenmis ve bu konulardaki nasslari,
tevhid telakkilerine uymadiklart igin tevil yolunu tercih ederek temellendirmeye
(;allsmlslau‘dlr.445 Cirkin fiillerin Allah’a isnad edilemeyeceginden hareketle fiilleri kula
vererek her bir insanin, kendi fiilini yarattigi sonucuna ulasan bu ekole gore, hikmet
sahibi olan Allah’in, hayir ve salahtan bagka bir sey yapmamast ve hikmeti geredi
kullarin maslahatint gézetmesi  vaciptir.**® Onlarin bu diisiinceleri, tabii olarak

Mutezile’nin kaderi inkar etmesini beraberinde getirmistir.**’

Adl prensibinden hareketle hiistin ve kubhun, akilla bilinebilecegini savunan Mute-
zile’ye gbre, pesi pesine gelen peygamberlerin hedefi de, bu konuda akh tasdik etmektir
ve buna gére vahyin gérevi de, akhn vardigi hiikiimleri pekistirmekten ibarettir.**®
Dolayisiyla akil ve akli delili, vahyin 6niine gegiren Mutezile’ye gére vahiy, akla aykir
olan higbir sey getirmemistir; onun getirdikleri, ya aklin gerektirdigi veya akilca caiz
olan seylerdir ve onun gorevi de, akilda miicmel bulunani agiklamak ve Allah’in ona

tevdi ettiklerini pekistirmektir.

“3 el-Hayyat, Ebu’l-Hasen Abdurrahim [bn Muhammed ibn Osman, Kitdbu'l-intisar ve'r-Reddu ald

{bni’'r-Ravendi, Tahkik; Albert Nadir, Beyrut, 1957, s. 93
“* Abdulcebbar, a.g.e. s. 125

“5 Bkz. Giines, Abdiilbaki, Kur'an’da Akil ve Akli Tefsir Hareketleri, Basilmamis Doktora Tezi,

Sanliurfa, 1996, s. 92 vd.
46 Sehristani, Nihdyetii 'I-fkddm, s. 397 vd.
447

Abdulcebbir, a.g.e. s. 771 Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, c. 2, s. 300; Ibn Haldin, a.g.e. s. 376
448 Zerkesl, el-Bahru’l-Muhit, c. 1, s. 145; Nessar, a.g.e. ¢. 1,5.437
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Va'd ve va'id prensibinden hareketle Allah’in vaat ettiklerinin mutlaka ger¢eklesecegini
kabullenmekle birlikte Mutezile, vaat edilen miikafat veya tehdit olarak bildirilen ceza-
larda bir degisimin s6z konusu olamayacagini soylemekte, ehl-i iman bile olsa bir insa-
nin, isledigi biylik glinahtan dolayi, cezasinda hafifleme olsa bile ebedi cehennemde
kalacagin kabul etmektedir. Bu durumdaki bir insana, ne bir pevgamberin ne de her
hangi birisinin sefaatini imkansiz gérmekte ve boyle bir durumda olan mii'min igin se-
faatin imkansizligin1 s6ylemektedirler. Buna gére sefaat, sadece cennet ehlinin, derece-

lerini artirmaya yarayan bir ¢6ztimdiir.

Bu ekoliin Kur’an tefsirinde de akil, birinci derecede 6neme sahiptir ve nass, akildan
sonra gelen bir degere sahiptir. Tabii olarak, akil ile nassin ¢elistigi yerde nass tevil
edilerek akla uygun hale getirilmektedir. Zira burada akil, her seyin ¢l¢tisiidiir ve bir se-
yin, helal veya haram olusu, ser’in viirddundan 6nce akilla bilinir.**’ Temel prensiplere
uyan ayetler, oldugu gibi te’vil veya tefsir edilirken bu prensiplerle uyusmavan ayetler,
akil ve mantik kurallariyla te’vil edilmekte ve ortaya akil merkezli bir tefsir 6rnedi ¢ik-
maktadir. Clink{i bunlara gore, tefsirde esas olan, kelimenin zahiri anlamlaridir ve bu
bes temel meseleye uymayan ayetler, liigat, belagat ve nahiv gibi ilimlerin yardimiyla
ekoliin anlayisina uygun hale getirilmelidir.*’ Ayn yaklagim, hadisler icin de s6z konu-
sudur ve Mutezile, hadisin sihhat derecesini de akilla 6lgmekte, aklin kabul ettigini
kabul ederken onun reddettigini de, pesinen reddetmektedir. Tabii olarak bu anlayis,
ekoliin anlayistyla uyusmayan bir ¢ok sahih hadisin inkarini beraberinde getirmistir.*!

Bir 6rnek vermek gerekirse, Kur’an’da yer alan, ‘umulur ki akledersiniz® seklindeki
ayeti, ‘umulur ki akbnmzin verdigi yargiya gore amel edersiniz’** seklinde tefsir
eden ve akletmeyi, aklin verdigi hitkmii onaylama anlaminda algilayan bu ekol, ‘na-
maz1 dosdogru ikame edin’ veya ‘zekati verin’ gibi ifadelerin, heniiz ademoglu yara-
tilmadan 6nce var olmasini muhal gérmekte, Kur’an’da yer alan ve bazi peygamberlere

hitap eden ayetlerden de**® drnekler gostererek heniiz yok iken bdyle bir hitabin yersiz
p y y

449 Sadru’s-Seria, Ubeydullah ibn Mes’0d, et-Tevhid, Beyrut, trz. c. 1, s. 190; Gazll, el-Mustasfd min
[imi’l-Usal, kinci Baski, Kum, 1368, ¢c. 1, s. 63, 64

% Emin, Ahmed, Zuhru’l-Islam, c. 4, s. 22

! Bkz. Zehebi, a.ge c. 1,s. 373

2 Zemahser, el-Kegsdf, c.2,s. 153

3 Ornek olarak bkz. Nih, 71/1; Ta-Ha, 20/12
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oldugundan hareketle Kur’an’in, ezel sifatinin olmadig1 ve sonradan yaratilmis olacag:
sonucuna varmis ve kelamm muhataba ulagtigt sirada sekillenen hitaplar olarak algila-
muslardir.***

Bu ekoliin tefsir yontemi olarak, muhkem ayetlerden daha ¢ok miitesabih olanlar tize-
rinde durduklart ve bunlari kendi goriisleri dogrultusunda yorumladiklart goriilmektedir.
Onlarin, miitesabih ayetleri te’vil konusunda akla verdikleri bu genis yetki. Ehl-1 Siinnet
alimleri tarafindan siddetli bir sekilde tenkit edilinis ve bazi alimler tarafindan bu nevi
te’vil ve tefsirler, zihin ¢pliigii ve fikir artig1 olarak degerlendirilerek, boylelikle onla-

rin, kalpleri siiphe ve yerytiziinii de fesatla doldurduklar ifade edilmistir.*>

Ayni ekoliin iginde yaklasik yirmi kadar farkli akimin gelismesine ragmen bu temel me-
selelerde hep ayni goriis hakim olmus ve Mutezile’nin inandigt bu temel prensipler on-
lar1, kati bir tutum i¢ine siiriikleyerek, disiincelerini benimsemeyenlere karst siddet
kullanmaya sevk etmistir. Bu sebepledir ki, baz1 halifeleri de etkileyerek birgok Islam
alimine iskence yolu aralanmis ve tarihte nice tatsiz olayin patlak vermesini de berabe-

rinde getirmistir.*>

4.1.1.1.2.2. Akli Ekoliin Son Donem Temsilcileri

Her ne kadar adi konulmamis olsa da bu diislince, zaman zaman kendini géstermekte ve
akla fazlasiyla giivenen bazi sahislarca yeniden seslendirilmeye ¢alisildig1 goriilmekte-
dir. Bu baglamda o6rnek olarak son donem miielliflerinden Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh, Resid Riza, Mustafa Meragi gibi kisiler zikredilebilir. Genel
olarak bu miellifler de, ayetleri akilc1 bir yaklagimla tefsir ederken akli yorumu daima
6n planda tutmakta, Kur’an’in miiphemat:1 tizerinde durmamakta, israili rivayetlerden
kaginmakla birlikte zaman zaman prensiplerine uymayan sahih hadisleri de israiliyattan
kabul etmekte, me’siirata kars: ihtiyatla durmakta ve bu anlamda taklidi reddetmekte,
toplumsal meselelere deginme yaninda yeni bilimsel verilerle ayetleri agiklama yoluna
gitmekte ve Kur’an kissalariyla mucizelere karsi farkli bir tutum sergilemektedirler.

Zira bunlara gore yegane mucize, Kur’an’dir ve onun digindaki kevni mucizeler, ya ger-

* Bkz. Sehristani, a.g.e. s. 280; Neysabiri, el-Gunye, s. 105; Gazali, el-Iktisad f1’l-I'tikad, s. 128
35 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, I’ldmu’l-Muvakk:'in, Dihli, 1313, c. 1, s. 68
6 Bkz. Giines, age. s 85 vd
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ceklesmemis ya da siradan kevni olaylardlr.437 Bunlara gore Kur’an kissalari da, ger-
¢ekte olmamakla birlikte belli maslahatlar i¢in ortaya konulmusg ve zahir manalarinin

stesinde bir takim temsilleri ifade etmektedirler.*®

Ozetle denilebilir ki, Tefsir ilminde akil, Kur’an’in anlagilmasinda gergekten ¢ok dnemli
bir dinamiktir; ancak, bu aklin da, genel kabul gordiigii sekliyle “selim’ olmast kaginil-
mazdir. Zira akil, bu 6zellikten mahrum kalip kendi dogrularini Kur'an’a tasdik ettirme
yarigina girdigi andan itibaren, 6nceki immetlerde yasandigr gibi rahrifara giden yollar
agilmakta ve nerede duracag: belli olmayan yorumlar ortaya ¢ikmaktadir. Onemli olan
ve insanlardan beklenen de, Rabbin maksadini kavramaya yonelik yapilan akli ¢cabalar-
dir. Aksi halde, nefsani isteklerin kontroliine gegen aklin, insam ve genel manada in-
sanligt Hakkin rizasina ulagtirmasina imkan yoktur ve bu durumdaki akil, onun maksa-
dini kavramaktan ziyade nefsin isteklerini yerine getirmenin gayreti i¢indedir ve asla

isabetli karar veremeyecektir.

4.1.2. Hadis Ilminde Akil

Bilindigi gibi Hadis ilmi, Kur’an’in niiziiliiyle baslayip Hz. Peygamber (sas)’in vefatina
kadar gecen stire iginde gergeklesen birikim ve bu birikim etrafinda gelisen ilmi faali-
yetleri ifade etmektedir. Tabii olarak onun temelinde, fetanet-i a’zam sahibi Hz.
Muhammed (sas) vardir ve bu yoniiyle o, miicessem bir akildir. O'nun hayati, bastan
sona kadar Kur’an’in tezahiiriinden ibarettir. Yasayan Kur’an’dir O (sas). Dolayisiyla,
Kur’an’y iyl anlayip hayata tastyabilmek i¢cin O’nun hayatinin iyi tetkik edilmesi kagi-
nilmazdir. Hangi olay karsisinda ne tiirlti tepki verdiginden, hangi ayet hakkinda nasil
bir yorumda bulunduguna, hakkinda ayet bulunmayan konulari ¢6zmedeki yaklagimla-
rindan asirlar1 asan muhtevali beyanlarina kadar O’nun her hareket ve s6zii, bu anlamda
fevkalade 6nemlidir. Bir bagka ifadeyle O’nun, akil konusunda agiktan bazi beyanlari-
nin olup olmadigindan ziyade, hayat-1 seniyyelerinin olusturdugu model akil 6ne ¢ika-

rilmah ve sahislar sayisinca farklilik arz eden akillara bir 6lgii olarak alinmalidir.

457

Bkz. Giines, a.g.e. s. 253 vd.
4% Bkz. Giines, a.g.e. s. 250 vd.
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4.1.2.1. Hadislerde Akil
4.1.2.1.1. Kullanim ve Mana Agisindan Akil

Bunun yaninda akil kelimesinin Hadis’lerde, farkli sekilde ve akli ifade eden baska ke-
limeler olarak kullanildiina sahit olmaktayiz. Genelde o, ‘deveyi veya baska bir seyi

g 459 i 460 461 - .
baglamak,™" zaptetmek, tecriibe™” ve diyet vermek’™" gibi, hayatin iginden gergekleri

5

3

ifade eden kelime manalart yaminda ‘harrda tutmak, anlamak,’® bilmek,*® ezberle-
mek,*** deli olmamak,*® idrak etmek™ ve resit olmak™’ gibi terim anlamlarini da ifade
eder. Bir hadisinde Hz. Peygamber (sas), ‘akilli’ manasina gelen ‘keyyis’ kelimesini
kullanmig ve, <sall S0 W Sae’y 88 O e O8N “Keyyis, nefsini kontrol altina alip
oliimden sonrast icin hazirlanan kimsedir*® buyurarak aym zamanda aklin, lim
sonrast hayati insa i¢in kullanildiginda akillilikla tavsif edilebilecegini vurgulamistir.

. . - P N . Q
Zira keyyis, gergedi algilayan ve kavrayis sahibi kisi anlamina gelmektedir.*®

Ayni
zamanda keyyis, is konusunda uyanik olmak, hedefe ulastiracak vasiflari temin etmek

. . y il W 4 r . 470 -
icin gerekli hazirligi yapmak ve isin nereye varacagini 6nceden diistinmektir.”” Keyyis,

49 Bkz. Buhari, Megadzi, 3; Mezdlim, 36; Miislim, Cendiz, 89; Eblt David, Edeb, 36; Ahmed {bn Hanbel.
Miisned, 1/264; 3/260, 432; 5/386; 6/206; Darimi, Vudi, 1

%9 Konuyla ilgili olarak Enes Ibn Malikin, ‘Co/ halkindan akli basinda birisinin gelerek Rasilullah’a
soru sormasini arzu ederdik’ (Buhéri, /lm, 6, Muslim, [mdn, 10) derken kastettigi mana tecriibeli bir
bedevidir. Ayrica kadinlarin aklinin eksik oldugunu sdyledikten sonra bunun sebebini soranlara karst,
iki kadimin sahitliginin bir erkegin sahitligine esdeger oldugu gerekgesini sdyleyen Hz. Peygamber
(sas), irade ve duygulara yenik diismeyi kastetme yaninda akli tecriibe anlaminda kullanmustir. Bkz.
Buhari, Hayiz, 6; Zekat, 44; Miislim, fmdn, 132; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 2/67

! Ebn David, Diydt, 4; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 6/385; Tirmizi, Diydt, 13

%2 gpylediklerinin anlagilmasi igin Hz. Peygamber (sas)'in, kelimelerini ii¢ kere tekrarladigt

anlatilmaktadir. Bkz. Tirmizi, Mendkib, 9; Uddhi, 11

Hz. Peygamber (sas)’in, /bn Lebid el-Ensdri’ye, ‘Ben seni Medine’nin en anlayish ve bilgili (a’kal)
kisisi zannediyordum’ buyurmasi buna 6rnek gosterilebilir. Bkz. Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 4/219

4% Bkz. Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 5/181; 2/362
463 Bkz. Ebl David, Hudid, 17; Tirmizi, Hudad, 1; Ibn Mace, Taldk, 15
466 Bkz. Buhari, Saldt, 86; Kefile, 4; Mendkibii'l-Ensdr, 45; Edeb, 64

467

463

Rastilullah (sas)’i g&rme konusunda kendisine itiraz ederek, ‘Sen o zaman ¢ocuktun® diyenlere karsilik
Rebia ibn Abbad ed-Deyli’nin, ‘Hayw, Allah’a yemin olsun ki, benim o zaman aklun erivordu’
seklinde verdigi cevap, bunun misali olarak verilebilir. Bkz. Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 3/492;
4/342

% Tirmizi, Kiyamet, 25; Ibn Méce, Ziihd, 31

' Bkz. Askalani, Fethu'l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Tahkik; Muhammed Fiidd Abdulbaki, Daru’l-

Marife, Beyrut, 1379, ¢. 9, 5.342

70 Semsu’l-Hakk, Muhammed, Avnu'l-Ma’bud Serhu Siineni Ebi Davud, Darw’l-Kitiibi’l-iimiyye,
Ugiinci Baski, Beyrut, h.1415, c. 10, 5. 40
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gaflete kapilip kandirilmayan, diinya ve ahiretinde bagina sikinti getirecek seylere karsi

uyanik olup onlardan kaginan kisidir.*”' Bir bagka ifadelerinde O (sas),

A Y e B G ) Y R ) S A ) S Y Ul e B
‘Ben, siirctiik¢e akillimin (&kil) derecesini mekani cennet oluncaya kadar Allah

PR o o Core . 442
Teald’min yiikseltecegine sahitlik ederim’ ' buyurmakta ve hatalarin farkina vararak

ondan yiiz ¢eviren insanin durumunu ortaya koymaktadir.

Kendisinden nasihat isteyen bir Sahabi’ye karsilhk Hz. Peygamber (sas)’in, Jil 32U 4
U8 G YA Ebd Zerr! Sana soyleyeceklerimi iyi aklet’ diye soziine baslamasi, akil
kelimesinin akilda tutmak ve anlamak manasinda kullanildigini odstermektedir.!” Ebi
Zerr’e hitaben, =¥ o 13 UieG <Oyleyse iyi aklet ve iyi anla’ buyurmast da ayni hususu
destekler mahiyettedir.474 Ayrica Hz. Peygamber’in, sozi akledilip anlastlsin diye
kelimeleri ii¢ defa tekrarlamasi anlatilirken kullanilan kelimenin de akil olmasi, akildan
maksadin sadece ezberleyip algilamak degil, pratikte faydaya donlisecek bir ilim
seklinde bir kazanim oldugunu gostermektedir. Aksi halde insanm, etratindakiler
tarafindan ne kadar akilli ve anlayishi olarak taltif goriirken 6liim Gtesi hayatta eli bos
kalma riski bulunmaktadir ki Hz. Peygamber (sas), kalbinde imandan zerre miktar
nasibi olmadigindan dolay: bu tiirlii insanlari, ahiretteki hayir ve ylimiinden nasibsiz

kimseler olarak zikretmektedir.*”

Hz. Peygamber (sas)’in kendisini ziyaretini anlaticken Cdbir Ibn Abdillah’n kullandigt,
‘Ben hasta olup, suurum yerinde olmadigr bir swrada Rasilullah (sas) beni ziyarete
geldi. Abdest alip, onun suyundan iizerime serpince suurum yerine geldiP*™® ifadelerde
akil kelimesinin, algilama ve kavrama anlaminda kullanildigini gérmekteyiz. Hz. Aise
validemiz de, anne ve babasinin dini yagantilarindan bahsederken ‘Ben, anne babam:

hep, din iizerinde akledi ordum’*’” demesi de, bunu destekler mahiyettedir. Bunun ya-
74 Y y y

7' Semsw’l-Hakk, a.g.e. c. 13,s. 145

42 ibn Ebi’d-Diinya, Kitdbii'l-Akl, s. 13; et-Taberani, Mu'cemii’s-Sagir, Beyrut, 1983, ¢. 2, s. 30;
Heysemi, Nureddin, Mecmaii z-Zevdid, Beyrut, 1982, ¢. 6,282;¢. 7,5.29

1 Bkz. Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 5/373

7 Bkz. Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 5/181

475 Bkz. Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 5/383

76 Buhari, Vudi, 4; Mislim, Fevdid, 23; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 3/298; Darimi, Vudi'. |
77 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 2/198
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ninda ergenlik ¢agina girip olaylari daha iyi kavramak*”® ve hatirda kalmak*” gibi an-
lamlarda da kullanildigi gibi ‘Bunlar akletmiyorlar, sadece diinyalik biriktiriyor-

r>480

la ifadelerinde oldugu sekliyle idrak etmemek ve anlamamak manasinda da

kullanilmugtir.

Hz. Peygamber, huzuruna gelip zina ettigini itiraf eden Maiz Ibn Maliki’l-Eslemi hak-
kinda sahabeye, ‘aklindan bir sikintisimin olup olmadiging’ sorunca aldigi cevap, “hayir,
biz onu sadece aklt basinda biri olarak biliyoruz’ seklinde olmustuw ki muhtemelen
burada Efendimiz’in maksadi, s6z konusu sahsin cezalandirilmasina engel teskil edecek

bir emare bulmakti. Zira aklinda kusur bulunan kimsenin, ceza karsisindaki durumu,

sair zamankilerden daha farklt olup, verilecek cezayi hatifletici sebepler arasinda de-
gerlendirilmektedir. Clink{i akil, teklifte bir esas oldugu gibi ayni zamanda cezal miiey-
yidelerde de bir mihenk noktay: ifade etmektedir. Zira, akli olmayana teklifin de olma-
dig1 bilinen bir gergektir. Bir hadislerinde Allah Rasilii (sas). {i¢ kisiden kalemin kaldi-
rildigindan bahsederken bunlardan birisini de, ergenlik ¢agina gelip (eklife muhatap

2

5 4
olacagi ana kadar ¢ocuk olarak anlatmaktadir. 8

4.1.2.1.2. Onemi Acisindan Akil

Kur’an’in akla vurgu yapip dnemini ortaya koymasi gibi Hadislerde de konu ele alinmis
ve aklin yeri teslim edilmistir. Hz. Peygamber (sas)’in, ‘Kisinin iistiinliigii dininden,

*483 seklindeki ifadelerinde, in-

kisiligi aklindan ve soylulugu da ahlikindan ibarettir
san kisiliginin akildan ibaret sayilmast, aklin 6nem ve degerini ¢ok agik bir sekilde or-
taya koymaktadir. Su da bir gergektir ki, akil kelimesi, Kur’an’da sadece fiil seklinde
kullanirken, hadislerde hem fiil, hem de isim olarak yer almaktadir. Hadislerde gecen
akil kelimesi, tipki Kuran’da oldugu gibi, kavrama ve algilama anlamlarinda kullanilir-

ken, her defasinda hep insanin sorumlulugu ile birlikte ele alinmigtir.

478 Malik ibn Enes, Muvarta, Nuziir, 22

4% Buhari, Hac, 25; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 3/100; Darimi, Mendsik, 5

4% Bkz. Buhari, Hudid, 28; Muslim, Hudid, 17, 19; Eb( Davad, Cendiz, 48; Hudnd, 7,23
8 Mislim, Hudiid, 29; Ahmed [bn Hanbel, Miisned, 5/347

82 Bkz. Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 1/104; 140; 4/24

3 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 2/365
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4.1.2.1.3. Hadislerin Sihhati Konusundaki Hassasiyetler

Hadislerde akil denildiginde ve konuya elestirel agidan bakildiginda, esasen iizerinde
siklikla durulan konu, ilk yaratilan varlikla ilgili ifadelerin Hz. Peygamber’e ait olup
olmadigi hususudur. Bunun yaninda, ‘Allah ilk olarak akli yaratti ve ona, ‘otur’ dedi,
o da oturdu; sonra, ‘gif’ dedi, gitti; ‘gel’ dedi; ‘bak’ dedi, bakti; anladr. Sonra Al-
lah, ona soyle dedi: ‘Izzetim, celilim, azametim, hiikiimranligim ve yaratiklarim iize-
rindeki kudretime yemin olsun ki ; bana senden daha degerli, daha sevimli ve ka-
tumda mertebesi daha yiiksek olan bir varlik yaratmis degilim. Zira, ben seninle bi-
linmekte, seninle ibadet edilmekte ve seninle hamdedilmekteyim. Ayrica senin icin ve-

2404

rir, senden dolayt azab ederim. Miikafat da senin igindir™™" gibi ifadeler, aklin Gne-

mini anlatmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ayrica, ‘Din akildan ibarettir. Dini ol-
mayanin akh da yoktur’, ‘Kisinin dayanag1 akhdir. Akl olmayanin dini de yok-

+485 s e e o . « e .48 e e . .
r’** ve ‘Kisinin dini aklidir, akli olmayanm dini de yoktur™**® gibi ifadeleri de goz

tu
Ontine alacak olursak, muhteva itibariyle aklin 6nemini anlatan bu sozler bir gergegi
anlatmalart yaninda sihhat agisindan istenilen sartlari tagimadiklari i¢in sahih kabul

edilmemis,**” hatta bazilari itibariyle uydurma olduklart ileri stirtilmiistiir.***

Ancak, rivayetlerde yer alan ifadelerle ilk yaratilanin kalem, niin, akil ve Hz. Peygam-
ber'in nivru oldugunu anlatan beyanlar*®® hakkinda muhaddisler ihtilaf icindedirler; bir
kismi, bunlart sahih bulurken diger bir kisim mahaddisler reddetmektedirler. Sahih ka-

490 v

bul edenlere gére bunlar, muhteva itibariyle ayetlerin ruhuyla uyum igindedirler e

her ne kadar senetlerinde zaaf olsa da muhtevalari dogrudur ve sahih kabul edilmeli-

4 Bkz. el-isfahani, ez-Zeria, s. 73; Gazzali, [hya, c. 1, s. 79-80 Hadisin benzer bir varyanti igin bkz.

Muhammed {bn Ali es-Sevkani, el-Fevdidu'l-Mecmua fi 'I-Ehddisi’l-Mevdua, Kahire, 1960, s. 477-
478; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 298

48 Bkz. Mainavi, Abdurrauf, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, Déaru’l-Marife, Beyrut, 1972, c. 4, s.
528

% Bkz. Miinavi, a.g.e. c. 3, s. 535

“7 1bn Kayyim, Ebl Abdillah Muhammed Ibn Ebi Bekir ed-Dimeski ibn Kayyim el-Cevziyye, el-
Mendru’l-Miinif fi’s-Sahihi ve’'d-Daif, Tahkik; Ebu’l-Fettah Eba Giidde, Haleb, 1983, s. 66

8 Aclani, a.g.e. c.2,s. 509; Aliyyi’I-Kari, a.g.e. 5. 421

% Ik yaratilan varhgin ne oldugu konusundaki rivayetlerin tahlil ve tenkidi i¢in bkz. Ozsenel, Mehmet,
[k Yaratilan Varlik Konusundaki Rivayetler, Divan 1lmi Arastirmalar, Y1l 3, Say1 4, istanbul, 1998, s.
171-189

0 Chzd, a.ge. s. 135.



dir.*’! Digerlerine gore ise, senet bakimindan s6z konusu ifadeler sahih olmadiklari 1¢iNn
bunlarin, hadis olarak kabul edilmelerine imkan yoktur. Bununla birlikte akiin Gstiinlii-

giinii ifade eden hadislerden bir kisminin sahih oldugu, bazi muhaddislerce kabul edil-
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mektedir.

S6z konusu ifadelerin sahih olup olmadiklar bir yana, Hadis ilminin tedvini ve sonra-
sinda gelisen tasnif ¢alismalarinda akildan olduk¢a fazla istifade edilmis ve bilhassa
‘cerh ve ta’dil’, ‘muhtelefii’l-Hadis’, ‘maskilii’l-Hadis’, *ndsih ve mensith’ ve “ilelii’l-
Hadis® gibi konularin anlasilmast ve ¢oziimiinde re’y ve ictihada bas vurularak akilla

sagliklt bir sonuca gidilme yolu tercih edilmistir.

Hadislerin, Hz. Peygamber (sas)’in agzindan ¢iktig1 sekilde tespit edilmesi konusunda
gosterilen hassasiyet ve bu konuda ortaya konulan gayretler, Hadisin namusu olarak de-
gerlendirilen ravilerle ilgili detay bilgilerin olusturdugu ve sadece Islam’a has bir dzel-
lik olan rical kiiltiirtintin olugmasi, Kur’an’in maksadint anlamaya matuf yapilan ¢alis-
malarda oldugu gibi Hz. Peygamber’in s6zlerindeki ana maksat ve gayeyi anlamaya y&-
nelik ortaya konulan gayretler ve bir harfini bile degistirmeden ayni lafizlarla rivayet
hassasiyetleri gibi konular goz 6nitine alindiginda biitlin bunlarin gergeklestirilmesi, ge-
lecek nesillere ulastirillacak Hadis kiltiiriiniin, bir emanet anlayis: i¢inde ve aynen
Kur’an’da oldugu gibi saf ve duru haldeki intikalde aklin oynadig: roll inkara imkan
yoktur. Aksi halde, bugiin akillari kanistiracak ve hangi ifadenin Hz. Peygamber’e ait
olup olmadigint anlayabilecek kriterlerden yoksun bir durumda kalinmis olacakti. Tev-
rat ve Incil ehlinin basina gelenlerin, immet-i Muhammed igin yasanmamas) adina ali-
nan bu tedbirler biitiinii sayesindedir ki bugiin, bastan sona tasnifi yaptlmis ve en sahi-
hinden mevzu addedilenine kadar biitiin Hadis kiilliyati, tereddiide mahal birakilmaya-
cak sekilde istifadeye sunulmugtur ki biitlin bunlar, gelecegi goriip okuyabilen, oku-
duklarimi anlayip degerlendiren ve bununla da kalmayip icraya koyan kiilli akillarin bi-

rer tirtintdiir.

¥ Cozh, a.ge. s. 139

2 Sz konusu ifadelerle ilgili degerlendirmeler igin bkz. Aclini, a.g.e. c.1's. 212

270



4.1.2.1.4. Hadis Ilminde Akili Yaklasimlar

Durum boyle oldugu halde, aynen Kur’an sonrasinda zuhir eden akli tefsir hareketle-
rinde oldugu gibi Hadis konusunda da bir kisim kimselerin, kendi arzu ve istekleri dog-
rultusunda belli prensipler gelistirerek biitiin Hadis miidevvenatini bu kriterlere gore
degerlendirme anlayisinin gelistigi gorilmektedir. Ancak su da bir gercek ki, dini me-
tinlerin, daha ilk giinden itibaren yazihp ¢ogaltilmig olmasi ve sistemli bir kiiltiir halinde
tedvin edilmesi, metinler tizerinde ihtilaf noktalarini ortadan kaldirmis ve bugiin bile

bize, vahiy ve akil iligkisini saghikli bir sekilde degerlendirme imkani vermektedir.

4.1.2.1.4.1. IIk Dénemlerdeki Akli Hareketler

Oyle anlasiliyor ki, ilk dénemlerde aklin, daha ziyade ameli yonii ve akletmenin fiili

neticeleri tizerinde durulmus ve nazari anlamt tizerinde pek fazla tikir yiiriitiilmemistir.

~

Akilla ilgili eserlerin kaleme alinmaya basladigi dénem, hicri 3. asirdir. Ehl-i Stinnet
bilginleri arasinda ilk defa Muhdsibi (6. 234/857), Mdhiyyetii'l-Akli ve Ma ndhii
ve htildfii'n-Nasi Fih'” isminde bir risale kaleme almig ve onun ardindan Ibn Ebid-
Diinya (6. 281/894) da Kitdbii'l-Akli ve Fadliihii adinda bir kitap telif etmistir. Genel
olarak bu eserlerde aklin fazilet ve 6nemi {izerinde durulmakta, konuyla ilgili haberler
bir araya getirilerek aklin mahiyeti ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir. Bu eserlerdeki
yaklasimlar, akilda rasyonel bir yaklasim yerine samimi olarak onu anlamaya yonelik

bir gayret olarak goriilmektedir.

Yine hicri 3. asirda baslayan ve akii merkeze alarak naslar1 aklin verilerine gére yo-
rumlama anlayigint gelistiren bir baska ekol olan Mutezile de, konuya agirhk vermis ve
genel anlayislarina destek bulabilmek igin bu konudaki bilgilere, digerlerinden daha
fazla sahip ¢ikmigslardir. Gergi hem ehl-i siinnet hem de mutezile imamlarinin konuyla
ilgili goriiglerine bakildiginda, aralarinda pek fazla bir farkin olmadig1 izlenimi olussa
da, anlasilan o ki, ifadelerin pratige yansimasi ve yorumlanmasinda ciddi ayrigma var-

dir.

3 By risale, Hiiseyn el-Kuvvetli tarafindan el-Aklii ve Fehmii’l-Kur'an isimli eserin  iginde

negredilmistir,



Zira, Tefsir ilminde oldugu gibi Hadis s6z konusu oldugunda da, akli merkeze alip Ha-
dis’leri ona gore yorumlamaya baglayanlar, stiphesiz Mutezile imamlaridir. Clinkii on-
lara gore hakikat, akilla bilinebilmekte ve yine akil, nakile tercih edilmekteydi.w4 Du-
rum bdyle olunca, aklin 6nemi ve mesruiyetini ifade edebilmek i¢in, dini literatiirde de-
lil aranmaya baglanmis ve onun faziletini ispat etmek i¢in Hadislere, hatta uydurma ri-
vayetlere bagvurulmustur.*”> Mutezile mezhebine yakinhgt ile bilinen Ddvitd [bn
Muhabber (6. 206/821)’in, aklin faziletiyle ilgili haberleri, ‘Kitabii'l-Akl’ adli bir risa-
lede bir araya getirdigi bilinmektedir ki, bu risalede yer alan ifadelerin, uydurma oldugu
soylenmektedir.**® Hatta ayni sahsin, énceleri Hadis ilmiyle ilgilendigi ancak, bunu

-basaramadiy ve daha sonra derslerine katildigi Mutezile’nin kendisini ifsat ettigi, dola-

yistyla da metritk oldugu ifade edilmektedir.*”” Aymi hadislerin baska isnadlarla rivayet
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edilmesi séz konusu olsa da, bu isnadlarin da zayif oldugu ortaya konulmugtur.*”®

Mutezile akli, soyut, belirli ilkeleri bulunan, i¢ ve dis etkenlerle bozulmamasi duru-
munda insani, iman ve ger¢ek anlaminda kesin bilgiye ulastiran ruhi bir mekanizma
seklinde tasavvur etmektedir. Onlara gore kainatta mutlak manada bir 6zdeslik ve ne-
densellik vardir ve insan akli, bu ilkelere uygun hareket ederek dogru bilgi ve hakikate
ulagabilir. Oyle anlagiliyor ki Mutezile, fitri akil melekesini ya da akli ilkeleri yiiceltir-
ken gergekte insan benligini yliceltmektedir. Bu nedenle onlari, ilk hiimanistler olarak
gormek de miimkiindiir. Mutezile’nin akil konusundaki yanilgisinin temelinde de, insa-
nin irade ve kudretine verdikleri agir1 6nem yatmaktadir. Onlara gore aklin, insan irade-
siyle birlikte miistakil bir giicti bulunmaktadir ve bu giiciin isletilmesi i¢in Yaratici’min
giictine ihtiya¢ yoktur. Insan, kendi fiilinin yaraticist oldugu gibi, iman ve bilgi edinme

stireci de, baska bir seye ihtiyag duymaksizin akilla ger¢eklestirilebilir. Bu durumda ak-

4 Zeyne, Hiisni, el-Akli Inde’l-Mu'tezile, Tasavvuru’l-Akli Inde’l-Kddi Abdilcebbdr, , Beyrut, 1980, s.
18,19

5 Bkz. Tekines, Ayhan, flk Devir Islam Diinyasinda Akil Uzerinde Tartismalar, Divan ilmi
Aragtirmalar, Bilim ve Sanat Vakfi, Y1l 6, Sayi 10, 2001/1, Istanbul, s. 199

¢ Bkz. ibn Hacer, Ahmed Ibn Ali el-Askalani, el-Metdlibii’l-Aliye bi Zevdidi'l-Mesdnidi’s-Semdniye,
Tahkik; Habibbburrahman el-A’zami, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, , trs. c. 3, s. 13-23

7 Bkz. ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, Daru Sadir, Beyrut, 1968, c. 3, s. 199-201: ez-Zehebi, Mizanii’l-
I'tidal, , Beyrut, 1995, c. 3,5. 33, 34

%% Bkz. Aclini, a.g.e. c. 1,s. 275,276



lin duygusal yonii ihmal edilmekte, vahiy énemini yitirmekte, imanda hidayet ve bilgide

ilham boyutu unutulmaktadir.**’

Aslinda konuyu, sadece Mutezile ile simirlandirmak da eksiklik olur; zira, bityiik dl¢iide
Yunan felsefesinden etkilenen akli hareketlerin hemen hepsinin ortak &zelligi, dinin
verdiginden daha fazla akla kudret isnad etmeleri ve dinin sahibi tarafindan verilmeyen
sifatlarla akli tavsif etmeleridir. Bu anlayislarini desteklemek i¢in de, Hadis diye baz
sozleri uydurduklari veya ortaya koyduklari goriislerini desteklemek i¢in bazi hadisleri
tahrif ettikleri bilinmektedir. Halbuki Kur’an ve Hadis’lerde akla yapilan vurgular, Sa-
habe ve Tabiin iizerinde Gyle tesir icra etmistir ki, onlarin hareket, stz ve ayetleri tet-
sirlerinde kendini agik¢a gOstermistir. Biiyiik oranda bugiinkii Miisliimanlarm geri kahs
ve kendilerinden bekleneni yerine getiremeyislerinin altinda, akla geredi gibi onem
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vermeyisleri ve islerini onun geregine gore dizayn etmeyisleri yatmaktadir.

4.1.2.1.4.2. Son Donemlerdeki Akli Hareketler

Aklt merkeze alarak naslart degerlendirme meselesi, sadece Mutezile'nin yaklasimi de-
gil, daha sonraki donemlerde de belli araliklarla bas vurulan bir metoddur. Ashina baki-
lacak olursa hemen hemen her ¢izgi disi hareket, kendi anlayisint yayginlagtirabilmek
i¢in Oncelikle temel nasslara yonelmis ve ise onlari istedikleri gibi yorumlayacak zemini
hazirlayarak baslamiglardir. Bazilan itibariyle, Peygamber yerine ‘insan-1 kamil® deni-
len mevhum bir deger koyarak diger hususlart buna gére yorumlama, Allah ve Peygam-
berin sozlerini batinl manalara baglama, her ifadede yorumu 6ne gikarma ve ‘te 'vil’ di-
yerek ifadeleri istedikleri istikamette yorumlama genel tavirlari olmus ve biitiin bunlar
da, Allah ve Peygamber’in ne dediginden ziyade bu insanlarin anlayislarinin ne oldugu

konusunu giindeme getirmistir.

Daha agik bir ifade ile, Hadis’lere hak ettigi yeri verenler yaninda, Kur’an ayetlerinde
oldugu gibi Hadis s6z konusu oldugu yerde de bugiin, adi konulmamis Mutezili diisiin-
ceyi temsil eden ve kendi aklina uymayan her Hadisi inkar egilimi sergileyen bazi mii-

elliflerin varhig siiphesiz. Sahip oldugu akilla Hadisleri anlama gayreti ortaya koyma

“ Bkz. Tekines, a.g.e. s. 213,214
0 Bkz. el-Miincid, a.g.e. s. 59. 60



yerine, Hadislerle kendi diigtincesine payanda arayist i¢ine girme ve neticede payanda
olmayan her tiirlli nassi inkar etme modasinin, sadece bugiine ait bir inhiraf olmadigi da

muhakkak.

4.1.3. Kelam ilminde Akil

Kur’an sonrasinda, akil konusunun en fazla konu edildigi alan, siiphesiz kelam ilmi ol-
mustur. Bu yontiyle, tanimindan mahiyetine, ondan da fonksiyonuna kadar bir ¢ok
alanda tartigma konusu edilen akil, bu ekolde derin tartismalara sahne olmus ve bu tar-

tismalar cantinda farkl vaklacimlarin artava cilkmacina eehehivet vermiatir Zira n dinin

ustliine ait meselelerin bliyiik 6lgtide kendisine baglandig: bir dzdiir.

Bazi kaynaklarin, ‘zanda isabet etmek ve olmus vasitasiyla olacag: bilmek’ tarzindaki
bir akil tarifini Amr b. As'a atfetmelerine bakarak,™' daha ashap devrinde bu konuda fi-
kir beyan edilmeye baslandigint soylemek miimkiinse de, aklin tarifiyle ilgili asil tar-

. 5 502
tigmalar Mu'tezile kelamcilarinin ortaya ¢ikmasindan sonra baslanmistir.”

Miitekellimin alimlerinin bir kismina gore akil, ‘ruhun ozii’ olarak tarif edilirken diger
bir kismi onu, Allah’in insan tabiatina yerlestirdigi bir nir ve 1siktir ve insan, onunla gé-
riip onunla diisiincelerini ifade eder. Diger bir kisim alimler ise akli. ma’rifetten ibaret
gormekte, fayda ve zarara iliskin olarak elde edilen ilimle genisleyip arttigin ileri siir-

mektedir.>®

Kelamcilarin ¢ogu akli, duyu organlarinin ve beynin ¢alismasindan dogan
maddi bir sonug kabul edenlerin aksine, onu insanda dogustan mevcut olan ruhi bir gii¢
olarak kabul etmislerdir.’® Akil tanimlarimin hepsinde ortak olan nokta aklin, insanin

bilgi edinmesiyle ilgili fitri bir kuvve olmasidir.’®

Kelam ilminde akil konu edilirken daha ziyade onun mahiyet ve kaynagi lizerinde du-
rulmus ve maddi olmayan bir gii¢ ve kuvve oldugu noktasinda yogunlasilmigtir. Bu

baglamda tizerinde ittifak edilen diger bir husus da, her insanda bulunan ve idrak kabili-

U Bkz. Elmalili, Metdlib ve Mezdhib, Onssz, s. 16

2 Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Akil’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1989, c. 2, s. 242
% Muhasibi, a.g.e. s. 19, 20

3 Yavuz, a.ge. c.2,s 242 243
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Kelam ilminin akil anlayisiyla ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Altintag, a.g.e. s. 121 vd.



yeti olarak bilinen aklin, degisik oldugu ve dogustan farkli derecelerde yaratildigi nok-

tasindadir.>*®

Genel olarak kelameilar akly, tahlil ve terkib yapma kabiliyeti olarak ele alirlar. Onlara
gore akil, anlamlari bakimindan ayrilmalari gereken seyleri birbirinden ayirmak, bir-
lesmeleri gereken seyleri de birlestirmek tizere yaratilmistir. Bu da ancak “nazar’ ile
olur’®” ve bu anlamda nazar, akil yerine kullanilmakta ve bundan maksadin da “aklin
kullamilmast’ oldugu anlasilmaktadir.>®® Buna gére, fonksiyonel anlamdaki akil olarak
nazar, tizerinde diistiniilmek suretiyle dis diinyanin 6zellik ve hikmetlerini kavramada

etkin ve 6nemli bir bilgi kaynagidir.

Kur’an’da bash basina mistakil bir latife olarak zikredilmeyen akil, kelamcilar tarafin-
. — . P e e 309 .

dan nefis ve ruhun bir giicii, fonksiyonu olarak goriilmiistiir.”®” Ancak su da bir gergek-

tir ki, Kur’an’da aklin, ruhun bir fonksiyonu oldugu agik¢a zikredilmez; bunun yerine

aklin, kalbin bir fonksiyonu oldugu bildirilir.*°

Cogu kelamcilar, akletmekle ilgili bazi ayetleri delil gostererek akilla kalp arasinda siki
bir iliskinin oldugunu, hatta aklin, kalbin bir fonksiyonu oldugunu belirtmislerdir. Bu
ciimleden olarak onlar, insan dimag ve beynini, kalbin akletme alani olarak gérmisler-

. 511
dir.’

Aklin insan ig¢in ifade ettigi deger konusunda, kelamcilarin hepsi aym goriis etrafinda
birlesmekle birlikte onlarin, varlik ve olaylarin bilgisini kusatma hususundaki goriisleri
farklilik arz eder. Kelam ilminin ‘hiisiin-kubuh’ meselesiyle dogrudan ilgisi olan bu ko-

nuda bir kisim kelam alimleri, iyilik ve glizellikle ilgili hiikmiin ser’i oldugunu savu-

3% Bkz. Sabani, Nureddin, el-Bidaye fi Usulidin, Tsz. s. 18; Beyadi, Keméluddin Ahmed, fsdrdru’l-
Merdm min [bdrdti’l-Imam, Tahkik; M. Zahid el-Kevseri, Daru’[-Kitabi’I-{slami, [stanbul, 1949, s. 77

7 Maturidi, Ebt Manstr, Kitdbu't-Tevhid, Tahkik ve Tenkid; Fethullah Huleyf, el-Mektebetu’l-
islamiyye, Istanbul, s. 267; Ayrica bkz., Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, (Siyalkuti hasiyesiyle birlikte),
Matbatu’s-Sadde, Misir tsz., ¢. 2, 5. 2

% Maturidi, a.g.e. 5.10

0% Bkz., Taftazani, Saduddin, Serhu 'l-Akaid (Kestelli Hasiyesi ile birlikte), Eser kitabevi Istanbul, s. 41

31 Bkz., Hacc, 22/46

SU Bkz., Pezdevi, Ebuw’l-Yiist Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, Ceviren; Serafeddin Golciik, Kaythan
Yayinlari, istanbul, 1994, s. 206; Gazali, gr-Risdletu’I-Lediinniyye, (Mecmuatu’r-Resail iginde)
Darw [-Kiitiibi’l- Iimiyye, Beyrut 1994, s. 62; isfehani, Tafsilu 'n-Nes ‘etevn, Tahkik; A. Neccar, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Trz. 5.92; Beyadi, age. 5.77-78; el-Maverdi, Ali ibn Muhammed. Edebu 'd-Diinya ve 'd-
Din, Tahkik; Mustafa es-Seka, Daru Thyai’l-Uldm, Beyrut 1988, .35
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nurlarken®'”, vahye ihtiyact inkar etmeksizin diger bir kisim kelamcilar ise, hiisiin ve

kubhun akliligini benimsemislerdir.

Ozetle ifade etmek gerekirse akil, ekoller arasinda farkli yaklasimlara sahne olmus ve
bu yonityle o, ekollerin olusumunda merkezi tutmustur. Ornek vermek gerekirse
Maturidi, insanin, bir seyin iyi veya kotli oldugunu akhiyla temyiz edip bilebilecegini,
ama hakim olmadigindan karar veremeyecegini ifade ederken Es’ari, hiisiin-kubuh me-
selesinde insanin karar veremeyecegini ve bu noktadaki kararin Allah’a ait oldugunu
soylemektedir. Aynr konuda Mu’tezile, akli esas alip onu birinci derecede bir delil say-
digindan adeta Allah’t vok sayivor. Cebrive ise akli tamamen yok sayiyor. Goriildiiai
gibi bu noktada akil, ekollerin ayrigmasinda baslangi¢ noktasini olusturmaktadir. Bir
baska yaklagimla denilebilir ki akil, u¢ noktalara giden ve ‘ddlle’ olarak nitelenen biitiin
ekollerin, Kur’an ¢izgisinden ayrilmalarinda, aklin cerbeze boyutuyla devreye girmesi

ve akil adina bir akileiligin faaliyet géstermesi yatmaktadir.

Genel anlamdaki bu giristen sonra simdi de, ekoller arasindaki farkliliklar ortava

koyma bakimindan onlarin akil konusuna yaklasimlarini ele alalim.

4.1.3.1. Ehl-i Siinnet ve Akl

Ehl-i siinnet alimlerinin, iizerinde birlestigi bir akil tarifi yoktur. Ehl-i stinnet kelam il-
minin ilk simalarindan biri sayilan Haris el-Muhésibi aklin, cisim, cevher, araz cinsin-
den bir sey olmadigini, faydaliyr zararli olandan ayirt etmesi icin Allah tarafindan in-
sana dogustan verilen bir tabiat (garize) oldugunu ve varligiun sadece fiilleri vasita-
swla bilinebilecegini belirtir.’"®> Baz1 Siinni kelamecilar ise, aklin ruhi bir 6z oldugu, bun-

dan dolayi ona ‘6z’ ménasina gelen ‘/iibb’ adinin verildigi goriisiindedir.

Ahmed ibn Hanbel de akly, insanda dogustan mevcut bir tabiat olarak gorir” " Biiyiik
capta selefin itikadi goriislerini savunan Ibn Hazm, akli cevher degil, aksine ruhun bir

kuvveti ve fiilinden ibaret olan bir araz kabul eder. Zira ona gore, kuvvetli ve zayif

*? Bkz. Esa'ri, Ebw’l-Hasen, Kitabu'l-Luma’, Nesreden; Richard J. Mc Carthy, Beyrut 1953, s.71;
Ciiveyni, imamu’l-Haremeyn, el-Akidetu’n-Nizdmiyye, (Akdide Dair iki Risile), Ifav Yaymlari,
Istanbul Trz. s.36-37

513 Muhasibi, Serefii'l-Akl, s. 17 vd.

¥ Yavuz, a.ge. c. 2, s. 243 (Ibn Teymiyye’den naklen)
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akildan bahsedilebildigi halde bu 6zellikler, cevher igin $6z konusu degildir. Ayrica,
aklin ziddr vardir ki bu da ahmakliktir; halbuki cevherin zidd1 yoktur, ¢iinki zithk, sa-
dece bazi keyfiyetlere ait bir hususiyettir. Su halde akil, nefsin bir fiili ve onun kuvvetle-
rinden bir arazdir. Ibn Hazm'a gore biitiin Islam alimleri akl, “iyiyi kétiiden ayirt edip
iyi olani yapma ve kotii olandan ka¢inma giicii’ anlaminda kullanmislardir. Filozoflarin,
akh basit bir cevher Kabul etmelerini mantiki temellerden yoksun bulan Ibn Hazm naza-
rinda, insandaki gorme, isitme, konusma gibi fonksiyonlari gergekte icra eden akildir.
KAadi Ebil Ya'la ise, aklin tarifi ve mahiyeti konusunda Eg'ari’in goriisiine uyarak onu,
zaruri bilgilerin bir kismi olarak kabul eder. Ibn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel ve Ibn

Hazm'mgoriigiine katlarak-akli_adiister sifat ister araz olsun, ‘insanmn dogru ve faydali

olant bilip davranislarina bu dogrultuda yon vermesini saglayan tabiat (genze)’ olarak

kabul eder. Ona go6re de akil, ruhi bir gii¢ olup bir cevher degildir.

Mitiiridi, aklin agik bir tarifini vermemekle birlikte onu, ‘aym nitelikte olanlart bir
araya toplayan ve ayri nitelikte olanlari ayiran sey’ olarak vasiflandirmasindan anlagil-
digina gore akli, varliklart ve onlarla ilgili bilgileri tasnif ederek sonuglar ¢ikaran ve
insana kiyas yapma giicii veren zihni bir alet olarak kabul etmektedir. Pezdevi'nin kay-
dettigine gore Ehl-i siinnet bilginlerinin ¢ogu akl, ‘niirdni bir cism-i latif’ kabul ederler
ve bunun i¢in de su hadisi delil gosterirler: “Allah buyurdu ki, akiddan daha giizel bir
sey yaratmadim. Ona, gel dedim, geldi; git dedim, gitti. Dedim ki: Bana senin vasi-
tanla ibadet edilir; senin vasitanla miikifat verir, senin yiiziinden cezalandirtrim.”’ "
S6z konusu keldmcilara gore, aklin ilahi emirlere muhatap olusu ve bu emirleri yerine
getirisi, onun bir cevher oldugunu gostermektedir. Matiirl ekoliiniin son dénem alimleri
ise akl, maddeden arinnug bir cevher olan nefs-i nattkavun bir goriintiisii veya onun bir
kuvveti saymiglardir. Bu iki siktan birincisini dikkate alarak akh, ‘diisiinmek ve delil
kullanmak suretiyle duyularin étesini, gézlem yoluyla da duyulur nesneleri idrak eden
bir cevher,’ ikincisini goz Sniinde bulundurarak, ‘duyularin, idrak simrimn sona erdigi

noktadan baglayan ve kalp ile nefs-i nattkamn algiladig bilgileri ortaya ¢ikaran bir

35 Hadisin benzeri igin bkz. Heysemi, c. 8, s. 28; Aclini, c. 2, s. 212; Bu tiir ifadeler, muhaddisler
tarafindan uydurma kabul edilmistir.



nur’ diye tanimlamislardir.®'® Boylece Matiridiler akls, bilginin disinda olan, fukat bil-

giyi meydana getiren ve maddi olmayan bir cevher olarak géormiislerdir.

Es'ariyye mektebine bagl kelamcilarin biiylik ¢ogunlugu, akil hakkinda yaptiklar yo-
rumlarla daha ¢gok Mu'tezile'nin gériisiine yaklagmiglardir. Ebii'l-Hasan el-Es'ari. akilla
ilim arasinda umum-husus farkindan baska bir ayrilik bulunmadig gérigiindedir. Ona
gore ilim, akildan daha umumi olup, zaruri bilgilerin bir kismin bilmek seklinde tarif
edilebilir. Bakillani, Es'ari’nin goriisiinii biraz daha agarak akh, ‘vacip, miimkin ve mu-
hal olan hususlar: bilmek® seklinde tarif etmistir. Abduilkéhir el-Bagdadi ile Ciiveyni de
bu konuda Es'ari’nin goriisiinii paylasarak onu teyit ederler. Ciiveyni’ye gére, Kadi
Abdiilcebbar'in 6ne siirdiigii gibi akil, nazari bilgilerin birikiminden ibaret degildir.
Clnkii, nazari bilgi ancak akilla tretilir. Yine ona gore akil, zaruri bilgilerin tamamin-
dan da olugmus degildir: zira kor, gérmeye bagl bilgilerden yoksun olmasina ragmen

akil sahibidir.

Gazali, kelamcilann akli farkli sekillerde tamimlamalarinin sebebi lizerinde durarak
bunu, aklin degisik anlamlarda kullanilmasina baglar. Ona gore akil, *miimkinin imkdni,
muhalin imkdansizligi, vacibin zorunlulugu gibi zaririyydt bilmek, tecriibe yoluyla bilgi
edinmek’ ve ‘insan tabiatinda var olan bilgi edinme giicii’ karsiliginda kullanilabilir.
Boylece Gazall, akil hakkinda yapilan farkli tarifleri gegerli sayarak birlestirmek iste-
mis, onu zaruri, tecriibi ve nazari bilgilerin meydana gelmesini saglayan, ayrica bunla-

rin gergekligini anlama imkdnini taniyan bir gii¢ olarak kabul etmistir.

Fahreddin er-Réazi, Eg'ariyye'nin miitekaddimin'i ile Mu'tezile gogunlugunun benimse-
digi akil tarifini tenkit edip onun, bir kisim zarGriyyati bilmekten ibaret oldugu fikrini
reddeder. Ciinkii, ona gdre uyuyan bir insan, akli bulundugu halde biitiin zaruri bilgiler-
den yoksun durumdadir. Su halde akil, i¢ ve dis duyularin saglikli olmas: halinde
zaririyydty bilmeyi gerektiren bir tabiattir. Rézi, akli bir tabiat olarak kabul etmekle
Muhasibi ve Ibn Hanbel'in gériisiine katihir. Taftizani de akly, ‘bilme ve algilama fonk-
siyonu bulunan bir ruhi gii¢’ olarak kabul eder. Ciircani ise akli, nazariyati bilmekten
ibaret kabul eden tarifleri tenkit edip ilk devir Eg'ari kelamcilarimn goriiglerine katil-

makla birlikte akil hakkinda filozoflarin yaptig1 tarifleri de benimsemis goriinir.

516 Bkz. Yavuz, a.g.e. (Beyazizade s. 77°den naklen)



Taftazani ve Ciircani, kelam kitaplarina Aristo mantik ve felsefesinden alinan bahisler
icinde yer alan akillar nazariyesini (ukai-i agere), kesin higbir akli delile dayanmadig

distincesiyle tenkit etmislerdir.

Yeni ilm-i kelam devri alimlerinden Ferid Vecdi, ruhun tezahtrlerinden biri olarak ni-
telendirdigi akly, ‘insandaki idrak giicii’ diye tanimlar. Ona g&re, aklin en 8nemli fonk-
siyonu, realiteden malzeme alarak bilgi tretmektir. Elmali’li M. Hamdi Yazir da, ruhi
bir gii¢ kabul ettigi akl, “duyulardan hareketle duyular otesini idrak eden veya duyu-

larla elde edilemeyen bilgiyi bizzat kesfeden idrak aleti’ diye tarif eder.

A ~

a a F; ; o
maddi bir sonug kabul eden natiiralist, materyalist ve sansiialist tfilozoflarin aksine, onu
insanda dogustan mevcut olan ruhi bir gii¢ olarak kabul etmislerdir. Bu ruhi giic, Islam
filozoflarinin 6ne stirdiigii gibi, varligi mechul bir faal aklin tesiriyle degil, Allah'tn mii-
dahalesiyle ¢alisir. Cagimizda, aklin herhangi bir duyu miidahalesi olmaksizin idrak
etme giicline sahip bulunan ruhi bir nitelik oldugunun ispati i¢in rasyonalistler tarafin-
dan yiriitiilen deneye bagh ¢aligmalar, bunu dogrulayict mahiyettedir. Bir kisim
Es'ariler'le Mu'tezile kelamecilar: ise, Farabi’nin belirttigi tizere akli, ozdeslik, celismezlik
ve digiincii gikkin imkdnsiz(igi gibi akil ilkeleriyle, dogrulugunu ispat etmek icin akil yii-

riitmeye gerek duyulmayan aksiyom bilgisi kabul etmislerdir.”"”

4.1.3.1.1. Maturidi

Imam Maturidi’ye gore akil, dini bilmenin iki temel sebebinden birisidir ve aklin yar-
dim1 olmadan, duyular ve haber, gercek bilgi sayilamaz.>'® Akil ile basireti aym an-
lamda kullanan Maturidi’ye gére akil, tabiati birbirine uygun olanlari bir arada toplayan,
tabiat1 birbirine aykir1 olanlart da birbirinden ayiran, ya da ahlaki anlamda giizel ve ¢ir-
kin olant birbirinden temyiz eden bir melekedir. Metafizik bilgiler ve ahlaki ilkelerin

akildan ¢iktigini sdyleyen Maturidi’ye gore en temel anlamda akil, insanlari hayvanlar-

317 Bu bslim, Yusuf Sevki Yavuz’un {slam Ansiklopedisi ‘44« maddesinde 6zetlenerek almmistir, Bkz.
c.2,s.243, 244

318 Bkz. Maturidi, Ebti Mansir Muhammed Ibn Muhammed, Kitdbu't-Tevhid, Nsr. Fethullah Huleyf,
Beyrut, 1970,s. 4,5
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dan ayiran 6zelliktir.>'® Onun anlayisina gore akil, Uistiin bir yere sahip olmakla birlikte
insanin, bilmeye muhta¢ oldugu her seyin gergek bilgisini de vermekten acizdir. Zira
duyular gibi onun da bir sinirt vardir. Onun bu eksikligini giderecek olan tek sey. pey-
gamberler vasitasiyla insanlara ulastirilan ‘vahiy’dir. Eger bir kimse, vahiy yoluyla ger-
ceklesen ilahi hidayetin varligini inkar eder ve yalniz basina aklin, muhta¢ oldugumuz
butiin bilgileri vermeye muktedir oldugunu iddia ederse, kesinlikle aklina, tasiyabilece-

ginden fazla yiik yiiklemis ve gayet akil dis1 bir sekilde ona zulmetmis olur.**

Insan sinirlt oldugu gibi varlik da sinirhidir ve bu sinirhilik iginde akil da kendi payima
diiseni almaktadir. Zira o da, gili¢ ve fonksiyon itibariyle sinirlidir. Bu ise, temelde biitiin
kainatin sonlu ve swnirlt olusuyla ilgilidir ve bu anlamda akil da kainatin bir pargasi-
dir.?! Parca, biitiinden ayn niteliklere ve fonksiyonlara sahip olabilse bile genelde bi-
tiin 6zelliklerine tabidir. Bu itibariyle aklin da, yaratilis itibariyle mahdut olacag agiktir.
Nitekim Maturidi, aklin ‘Addis’ oldugu i¢in sinurlt bir yaratik durumunda bulundugunu,
kendisine takdir edilen sinir1 asamayacagin, her seyi ve 6zellikle bazi ilahi hakikat ve
hikmetleri kavrayamayacagini belirtmektedir. Ona gore, sirf bu yiizden ¢irkin olan her
sey, akla glizel gelebilir, fasit olan bir sey de ona uygun goriinebilir. kendisinde hikmet
veya sefeh bulunan bir seyin mahiyetini bilmekten aciz kalabilir.*** Bunu yan sira Al-
lah Tedla, aklin iyi veya kotiiyti tespit etmedeki yanilabilirligine, “Hoslanmasaniz da
savas size farz kilindi. Olur ki hoslanmadiginiz bir sey sizin i¢in hayirl olur. Olur
ki sevip arzu ettiginiz bir sey sizin icin serli olur. Gergegi Allah bilir, siz bilmezsi-

niz>> ifadeleriyle dikkat gekmektedir.

Ona gore, miidrike olarak bilinen duyulara bir takim afetler ariz olabildigi gibi akla da
bir takim afetler ilisebilir. Ciinkii o, asil itibariyle mahluk bir bilme sebebidir, diger bilgi
sebeplerinde oldugu gibi onun da belli bir sinir1 vardir. Ustelik aklin konulari girift ve
kapahdir. Nitekim hayattaki mesguliyetler, karigikliklar, stresler, ¢esitli hastalik ve si-

kintilar, sehvetlerin galebe ¢almasi, refah ve lezzetlerin ¢oklugu akli mesgul eder ve her

319 Bkz. Maturidi, a.g.e. s. 5, 10, 80, 100
320 Bkz. Maturidi, a.g.e. 5. 92,95

32! Matridi, a.gee. s. 4
Maturidi, a.g.e. s. 116

3 Bakara, 2/216
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dakik ve ulvi seydeki dogruyu kavramasmna engel olur.’** Keza insanin kisisel mizaci.
sehevi istek ve arzular akhin dogruya ve hakikate ulasmasina engel olabildigi gibi kisi-

sel ihtiyag ve zaruretler, aligkanlik ve adet, ¢irkin bir seyi giizel ve uygun gosterebilir.>*

Hiisiin ve kubuh konusunda daha itidalli bir yol ortaya koyan Maturidi ekoliine gore, in-
sanin varlik ve olaylara dair bilgisi arttik¢a ve bunlar akli tahlillere tabi tuttukga, hiisiin
ve kubuh konusunda daha isabetli sonuglara ulagmas: miimkiindiir. Ancak bu, her akhin,
vahiyden bagimsiz olarak biitiin ayrintilariyla fiillere ait hiisiin ve kubhu bilebilecegi
anlamina da gelmez; zira, akhn degerler konusundaki bilgi kapasitesi sinirli olup, bu si-
nirin Gtesini bilmek, vahiy ile miimkiindiir.”*® Ayrica akil, hislerin, i¢inde bulunulan
¢evre ve ortamin tesiri altinda kalabildigi i¢in giizelin ¢irkin, iyinin koétii, dogrunun
yanlis olduguna hitkmedebilir ki, bu da aklin vahye muhta¢ oldugunu ve naklin geri-
sinde tutulmasi gerektigini gosterir.’?’ Son dénem Maturidi alimleri de. aklin nakil bu-
lunmadan sadece bazi ahlak ve hukuk kaidelerinin giizellik ve ¢irkinligini bilebilecegi.
ancak Allah’in varligint bilmek dahil, din olmadan hicbirseyi vacip kilamayacagi gorii-

. . 52
siindedirler.”

4.1.3.1.2. Eg’ari

Akilla bilgi arasinda genellik ve 6zellik yoniiyle farkhilik®® oldugunu sdyleyen Ebu’l-
Hasen el-Es’ari’ye gore akil, kendisiyle Allah’in bilindigi bir zinet, ilmin kaynagi, kokii
ve onun ¢1kis yeridir. Isiin glineste, gérmenin gdzde meydana geldigi gibi ilim de akil-
dan meydana gelir ve boylelikle akil ilimden daha faziletlidir.>*® Tabii olarak akil, bil-

giyl kabul etmeye hazir olan bir kuvvet igin sdylenir ve insanin bu kuvvet sayesinde

3% Maturidi, a.g.e. s. 182, 183

523 Maturidi, a.ge s. 116, 223; Aynt hususlara temas eden Nesefi de, bu konuda Maturidi gibi
disiinmektedir. Bkz. Nesefi, Ebuw’l-Mu’in Meymiin ibn Muhammed, Tebsiretii’l-Edille Fi'l-Keldm,
Nesreden; Claude Salame. [-1I, Dimesk, 1990, c. 1, s. 462

> Bkz. Maturidi, a.g.e. s. 223, 224; Ayrica bkz. Nesefi, a.g.e. c.1, s. 457, 458

*?7 Bkz. Maturidi, a.g.e. s. 180-183

2% Bkz. Beyazi, a.g.e. 5.75 vd.

3% ibn Farek, Miicerredii Makdldti 's-Seyh Ebi’l-Hasen el-Eg’ari, Nesreden; Daniel Gimaret, Beyrut,
1986, s. 31, 32

> Bkz. Muhasibi, Haris ibn Esed, Risdletii’l-Miistersidin, Tahkik; Abdiilfettah Eba Gudde, Haleb, Trs.
s. 557



elde ettigi bilgilere de akil adi verilir.””' Buna gore elbetteki insan. potansiyel akilla
diinyaya gelir; yoksa bilgiyle dogmaz. Fonksiyonel olarak degerlendirilip islevsel ma-
nada kullanildiginda akil sézciigiinden kastedilen sey de ilimdir.**

Akl bir nevi ilim kabul eden Eg’ari’lere gore, ‘Onlara: “Gelin Allah’in indirdigi buy-
ruklara tabi olun!” denildiginde: “Haytr, biz babalarinuzt ne durumda bulduysak
ona uyariz” derler. Babalan bir seye akil erdirememis ve dogruyu bulamams ol-

95533

salar da m1 onlara uyacaklar ifadelerinde gegen ‘akledemezler’ tabiri, ‘bilmezler’

anlamindadir.>®* Bir kisim Eg’ari’ler de akli, kendisiyle bilgiye ulasilan bir i¢ giidii
5

olarak degerlendirirler.” Genel kabul agisindan bakildiginda akil, dogru olanmn

dogrulugunu ve muhalin de imkansizligini bilmektir.>*

Mu’tezile’nin aksine onlar akli, duyulur seylerin tizerindeki hakikatlere ve bu arada ah-
laki hakikatlere ulagmayr miimkiin kilan bir meleke ya da yeti olarak gérmezler.””’ Me-
sela Ciiveyni’ye gore akil, vasitasiz zorunlu bilgilerden ibaret™® iken Amidi akli. bes
duyu organi dedigimiz idrak vasitalarinin mitkemmel olmasindan sonra insanin kendi-
sinden bos olmadig1 zorunlu ilim olarak goriir.””’

Akil, naklin bir destekleyicisi olmakla birlikte asla ahlaki degerlerin kaynagi gérmeyen
Es’ari’lere gbre o, bir yeti ve bir meleke degildir. Zira onlara gore. ahlaki hayatin di-

zenleyicisi akil degil, nakildir.

3! sfehani, a.g.e s. 511

Bkz. Altintas, a.g.e. s. 141

>* Bakara, 2/170

33 pezdevi, Usali'd-Din, s. 206

35 Amidi, Seyfeddin, Ebkdru'l-Efkdr fi Usili’d-Din, Tahkik; Ahmed el-Mehdi, Kahire, Trz. s. 58

536 Bkz. Bakillani, Temhid, s. 32, 33; Gazali, Mi'ydru'l-lim, s. 286-290; Ciiveyni, a.ge. s.15, 16;
Bagdadi, Usali’d-Din, s. 202

337 Bkz. Dag, Mehmet, Es’ari Kelaminda Bilgi Problemi, A. U. 1. F. islami {limler Enstitiisii Dergisi,
1980, 4, 106

S8 Ciiveyni, Imamwl-Haremeyn, Kitdbu'l-Irsdd, Tahkik; M. Yasuf Masd ve A. Abdilmi’min

Abdiilhamid, Kahire, 1950, s. 15, 16
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Genel olarak bakildiginda Es’ari kelamcilarinin, aklin tanimi ve mahiyeti konularinda
biittinctil bir anlayis ortaya koymadiklari ve belli basli tamimlarda farkli fikirler ileri

stirdiikleri goriilmektedir.”*

Es’arl kelamcilara gore, hiisiin ve kubhun ser’i olmasinin anlamu, iyilik veya kotiiliigiin,
bir fiilin mahiyetine veya zatina ait bir sey olmamasiyla ilgilidir. Fiil, din tarafindan in-
sanlara emredilmesi veya yasaklanmasiyla, iyilik ve kotiilikk vasfim kazanir. Buna gére
bir fiil, Allah tarafindan emredildigi igin iyi, yasaklandigi i¢in de kotiidiir. Diger bir ifa-

deyle, bir fiil, 1yi oldugu i¢in emredilmis, kétii oldugu i¢in de yasaklanmis degildir.

4.1.3.1.3. iki Onemli Ornek

Ehl-1 stinnet ¢izgisi iginde, akil konusundaki fikirleriyle daha ¢ok dikkat ¢eken iki isim,
Muhasibl ve Gazali’dir. Bu sebeple biz, bu iki ismin diisiincelerini ayr1 birer bashk al-

tinda toplamayi daha uygun bulduk.

4.1.3.1.3.1. Muhasibi

Mubhésibi’ye gore akil, bilginin kendisi degil, bilgi vesilesi ve temelidir. Bilgi ise, akil
yiiriitme metotlariyla dogan bir neticedir.>*' Bu ifadeleriyle o, akili bilgiyle esdeger g6-
ren anlayisi temelden reddetmekte ve Mu’tezile’ nin akil anlayisina karsi agik bir elestiri
getirmektedir. Ona gore akil, ti¢ anlamda kullanilmaktadir; bunlardan ilki hakiki olup,

Allah’in mahkukatinin yapisina koydugu fitrf akil, digerleri de fehim ve basirettir.”*?

Ona gore Kur’an’in, inkarcilari akillarini kullanmamakla tavsif ettigi akil, dogal olarak
mevcut olan degil, duyularak elde edilen mesm{’ akildir. Buna gére, insandan dini so-

rumlulugun kaldirldig: her yerde zikredilen akil, tabii olarak mevcut olan akildir.>*

Muhésibi’ye gore akil, bilgi kaynagidir ve insan, diinya islerinde, fayda ve zararina olan

seyleri akliyla bilir ve kavrar. Zira, zahiri ayetleri ifade eden tabiat ve kahir haber olarak

0 Bkz. Altintas, a.g.e. s. 147 vd.
' Muhasibi, a.g.e. s. 19, 20

2 Bkz. Altintas, a.g.e. s. 132

** Bkz. Ankebit, 29/43



bilinen naslar, bilgisel diizeyde istidlal yapabilecegi malzemeleri saglamaktacir,” Za-
ten bilgi, akil degil, aksine aklin bir neticesidir. Akil ise, kendi basina dogustan gelen
bir melekedir. Ona gore eger akil, bilgi olmus olsaydi, bilgisizlik de delilik olmalidir.
Esyanin isimlerini sordugunda meleklerin verdikleri cevap, “bilgilerinin olmadig yo-
niinde’ olup, ‘akillarinin olmadig’ seklinde olmamasi da bunu gostermektedir.™ Akil
sahibi olan her insan, esyanin isimlerini dogustan bilmez. Ancak bu, dogustan itibaren
isiterek, gorerek ve esyayi akhiyla kavrayarak belli bir egitim ve dgretim siirecinden

gectikten sonra bilir ve manalarin arasmni ayirt eder.”*

Allah (cc), insanlarin tabiatina yerlestirdigi anlama kabiliyeti ile beyanda bulunmustur.
Allah’t bu ilk akilla idrak yetenedi insanda, potansiyel olarak mevcuttur. Insanlarin
akilli olup olmadiklari, davranislariyla anlasilir. Bu nedenle aklin, fiillere yansimasi

54
esastir. 7

Sonug olarak denilebilir ki Muhasibi, fehim, bilgi ve akil arasinda bir ayirima giderek
akla, beyanla irfani bir anlam kazandirmaya ¢alismistir. Ona gore akil, ne ruhun 6z, ne
bilgi ve ne de gaibe sahitle istidlalde bulunmaktir. Aksine o, insanin kendi benliginde
Allah’tan verilme bir diirtii ve yine Allah’in insanlara yaptig1 beyan ile kavranilan bir
olgudur.**® Insamin beyandaki gercek anlamu kavrayabilmesi i¢in basiret ve ma’rifete de
ihtiyac1 vardir ve bu iki 6zellik, hidayet ehlini digerlerinden ayiran en biiyiik unsurlar-
dir. Ilahi kudretin yiicelidi, ceza ve miikafatin ¢oklugu gibi hususlar da bu iki kuvvetle
. akledilir. Gozle fiziki varlik goriildigii gibi bu iki nitelikle O goriilmeye ¢alisilir ve bu
akil sayesinde O’ndan hem korkulur hem de O’na 6zlem duyulur. Boylece kisi, Allah™

akletmis olur ve bu durum, ‘Allah’t akletme’ diye adlandirilir.”*’

Kelamcilar, Uldhiyet ve Allah diislincelerini akla dayandirmaya calisirken ayni za-

manda bir siifi olan Muhasibi, akla yiikledigi ‘irfdni” boyutla onu ve makulliigii, Allah’a

4 Muhasibi, a.g.e. s. 43

5 Bkz. Bakara, 2/31, 33

46 Bkz. Muhasibi, a.g.e. s. 18-21; Altintas, a.g.e. s. 135
¥ Bkz. Muhasibi, a.g.e. s. 21, 22

> Bkz. Altintas, a.g.e. s. 136, 137

9 Muhasibi, a.g.e. s. 25, 26
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dayandirmaktadir. Bununla o, beyan, irfan iizerine temellendirmeye tesebbiis etmig-

tir.>? Kisaca, onun akil anlayisini, ‘sezgisel akil’ olarak isimlendirmek miimkiindiir.>*'

4.1.3.1.3.2. Gazali

Aklin tanimi konusunda ele aldig: konuya gore tavir alan ve yerine gore onun Snemini
vurgulayip &verken yeri geldiginde de kesif ve ilham karsisinda degersiz oldugunu
si)'yleyen552 Gazal’ye gore akil, insanlari diger canlilardan ayiran, caiz olanlari caiz,
muhal olanlari muhal ya da mimkiin olan seylerin var olabilecegini ve miimkiin olma-
yan seylerin de olamayacaklarini bilmek, bedensel ve akli gelisime paralel olarak tec-
riibe yoluyla elde edilen ilim ve nazari ilimlerin kendisiyle kavrandigi bir 6zelliktir. Ona
gore bu akil kuvveti kendisinde bulunan kimse, nefsani arzu ve isteklerinin pesinden
gitmeyip, sonunu diisiinerek hareket ettigi igin ‘akilli’ sifatint alir ve insam hayvandan
ayiran bu ozellige de ‘miistefid akil’ adi verilir.”>® Ona gore aklin temel ve asit anlamu,
toprak altinda potansiyel ama atil konumdaki su kaynagina, aklin diger anlamlari da.
belli bagl ¢aligmalar neticesinde bu kaynagin, toprak stiine ¢ikarilarak kullanima agil-

. 554
masina benzemektedir.>”

Aynmi zamanda Gazali’ye gore akil, ma’kilati incelemeye yarayan bir gariza ve zorunlu
bilgiyi ifade eder. ‘Muhakkak ki size dinin hiikiimlerini aciklayan dyetler, aynen
sizden once gelip gegenlerin hallerinden misaller ve Allah’a kars1 gelmekten saki-
nacaklar icin birtakim égiitler indirdik’>> ve ‘Allah iman edenlerin yardimcisidir,
onlar1 karanliklardan aydinhiga cikarir. Inkar edenlerin dostlar: ise tagutlar olup
onlar1 aydinhktan karanliklara gotiiriirler. Iste onlar cehennemlik kimselerdir ki
orada ebedi kalacaklardir’>>® gibi ifadelerden de anlasilacag iizere akilla elde edilen
ilim, rith, vahiy ve hayattir. Bu anlamda bilen kimseye ‘akiuli’ denilebilmesi i¢in bu bil-

ginin eyleme doniismesi elzemdir. Zira, dinden yiiz ¢eviren kimselere, ¢ok zeki ve basa-

>3 Bkz. Cabiri, Arap-Islam Aklimn Olugumu, s. 294

»! Bkz. Altintag, a.g.e. s. 137

2 Yavuz, age.c.2,s.245

>3 Gazili, Serefii’l-Akil, s. 58, 60
334 Gazili, a.g.e. s. 662
355 Nir, 24/35

336 Bakara, 2/257; Ayrica bkz. En’am, 6/52
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rilt insanlar olsalar da, ‘akilli kifir’ denilemez. Bu tiir insanlar, biitlin tabiat ve hendesi
ilimleri ihata etmis olsalar bile ‘aki/li’ sifatina hak kazanmazlar; olsa olsa bunlara

fadil’, ‘dahi’ veya ‘zeki’ denilebilir.”’

Akil, insanin en Ustiin vasfidir; ¢tinkii Allah’in emanetleri, akil sayesinde kabul edilir.
Dini sorumlulugun, akli yonden olgunlasan insanlar i¢in s6z konusu oldugu gibi dine
davet de, akil tagtyanlar icin mevzubahistir. Yani akli olmayana davet de yoktur. Bilgi-
nin kaynak ve kokt akildir ve akla nispetle bilgi, agaca nispetle meyve, giinese nispetle

nir ve géze nispetle gérme gibidir.

Eserlerinde, 6zellikle aklin 6nemi tlizerinde duran Gazali’ye gdre sadece nakille yetinip
akildan yiiz ¢eviren kimse. gozlerini yumarak giines 15181na yonelen kimse gibidir ve bu
sahisla, gézleri hi¢ gérmeyenlerin bir farki olamaz. Nakil ile bir arada olan akil, nlr iis-
tiine nardur.”® Batini anlamda kudsi akil, kutsal ntr ile aydinlanmis olan kalbin bir kuv-
vetidir ve kalp, bu kuvvet ile esyanin hakikatini algilamaktadir.” ’ Bu nor, insanda
temyiz ¢aginda parlamaya baslar ve aklin gelisim siireci olan kirk vasina kadar da de-
vam eder. Artik bu yasta akil, kemale ermistir. Ona gore Allah'1, peygamberi ve dini
bilip tasdik etmemizi mimkiin kilan akil, kiigiimsenemez. Eger akil, degersiz ve giive-
nilmez bir vasita olarak kabul edilirse, onun sayesinde bilinen hususlarin da degersiz

olmast gerekir. Bu ise, imkansizdir.”®

4.1.3.2. Mu’tezile ve Akil

Mu’tezile imamlarinin, akli tanimlamalarn digerlerine gore farklilik arz eder; bir kismina
gore akil, insanin, kendisi ile ¢evresinde bulunan canli ve cansiz varliklar1 birbirinden
ayirt edebildigi zorunlu bilgi vasitasi, his ve bilgi elde etme kuvveti iken, diger bir kis-
mina gore akil, bilgi >ile esdegerdir ve bu sebeple ilme de akil denilmektedir. Mu’tezile

imamlar1 arasinda bilgi ile akli miisterek degerlendirerek, her ikisi arasinda her hangi bir

37 Gazali, a.ge.s. 58-60; Mi'ydru'l-Ilm, s. 275; el-Mustasfd, Ceviren; Yunus Apaydin, Kayseri, 1994, c.
1,s. 30

% Gazali, el-lktisad fi'l-I'tikdd, Daruw’1-Kiitiibi’-ilmiyye Beyrut, 1988, s. 4
39 Amidi, el-Miibin, s. 108
%0 Bkz. Gazili, a.ge. s. 4
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fark gormeyenler de vardir® ve onlar akly, ilmi anlayacak bir kuvvet ve bu kuvvet

sayesinde elde edilen ilim olarak tarif etmiglerdir.

Baslangigta akil, baglamak ve yasaklamak anlamina gelirken, gittik¢e anlami daha da
genisletilmis ve ilmi anlayacak bir kuvvet ve bu kuvvet sayesinde elde edilen ilim tani-

62 xracil i A , g L
“ Vasil Ibn Atd'ya gore akil, ‘hakikatin bilinmesini saglayan

mina ulasmlstlr.5
kaynak'tir. Ebii'l-Hiizeyl el-AlAf da akl, ‘insam diger varliklardan aywan ve nazari
bilgilerin o6grenilmesini saglayan bir gii¢’ diye tanimlar. Cahz ise soyle der: ‘Akil in-
sandaki anlama ve kendisini zararlt seylerden koruma giiciidiir. *363 CiibbAf nin tarifi de

buna yakindir: *Akil, kotii seylerden alikoyan ve iyi seylere yonelten bilgidir.

Tariflerden de anlasilacag: lizere ilk Mu'tezile kelamecilari, akli, mahiyeti itibariyle ge-
nellikle araz olarak kabul etmisler, onu insanin diisiince ve davranislarina yon veren en
onemli bilgi kaynagi saymigslardir. Onlara gore akil, insanin kalbinde Allah tarafindan

yaratilan diigiincelerin (havatir) kullaniimasiyla ¢alisir.

Nazzam ise, bunlara muhalefet ederek, akil yiirlitme eylemini gergeklestiren kalpteki
diisiinceleri, maddi mevcudiyeti bulunan cisimler olarak kabul etmistir.”® Bu sebeple

ona gore akil, araz degil, cevherdir.>*

Mu'tezile'nin dnde gelen alimlerinden biri olan Kadi Abdiilcebbar da akl, insanin dii-
stinmesini ve yaptigy fiillerden sorumlu tutulabilmesini mimkiin kilan belli bilgilerin
toplamindan ibaret kabul ederek onun, insanda ‘bilkuvve’ mevcudiyetini reddetmistir.
Ona gore akil, zaman i¢inde kazanilan ve insana dileyerek fiil yapma imkdni veren bil-
gilerin tamamidir. Bu bilgilere, zarurl ve nazari bilgilerin yaninda tecriibi bilgiler de
dahildir. Boylece Kadi Abdiilcebbér, aklin tarifine, insana diledigini yapabilme imkan
veren bilgileri de ekleyerek, akilla insanin yliklimliiliigi arasinda bir ilgi kurmugtur.
Akl, ‘ozel bilgilerin toplamindan ibarettiy’ diye tanimlayan muellif akli, cevher, alet,

duyu ve kuvvet olarak tanimlayanlara kars: ¢akmakta ve aklin, potansiyel olarak insanda

361 Bkz. Es'ari, Makdldt, s. 480; Ebti Sa’de, Mehri Hasen, el-itticihu’l-Akli fi Miiskileti’l-Ma rife Inde’l-
Mu tezile, Kahire, 1993, s. 81

* Altintas, age. s. 124,125

363

5

[o

Hiisni Zeyne, a.g.e. s. 18-21

364 Alisi, a.ge. c. 17,5.168

65 Bagdadi, a.g.e. 5. 27

% Bagdadi, Usalii'd-Din, s. 27; Yavuz, a.g.e. c. 2, s. 242; Altintas, a.g.e. 5. 126



mevcut olmadiginy, insanin, bilgi ydniinden olgunlagmasina paralel olarak aklinin da ol-
gunlastigini savunmaktadir.>®’ Onun, akla bu sekilde bakigi, kendisinden sonra gelen
Mu'tezile dlimlerince de benimsenmis ve bu mezhebe gére yapilan akil tarifine tesir et-
mistir.  Nitekim eserlerinde kelamcilarin  akil hakkindaki goriglerini  dzetleyen
Maiverd?’nin tarifinde de bu durum géze ¢arpmaktadir. Ona gore akil, varliklarin haki-
katini bilme ve iyi ile kétiiyii birbirinden ayirt etme giiciidiir. Maverdi aklin, “zaruri ola-

rak idrak edilenleri bilme’ diye de tammlanabilecegini belirtir.”®

Diger bir kistm mu’tezili alimler de, aklin cevher olamayacagi konusunda 1srarla dur-

maktadurlar. Zira onlara gore, aklin cevher olmasi caiz degildir.*®’

Akl fazilet ve ahlakin kaynagi, dinin ve mikellefiyetin esasi ve diinyevi islerin temel
dayanagi olarak goren Maverdi de, onu bir araz kabul edip cevher olamayacagi gori-
stinii savunur.’ ™ Ciinkt cevher, varligint kendi basina hissettiren seydir, halbuki akilli
yani insanin kendisi bulunmadan aklin mevcudiyeti iddia edilemez. Ona gore, duyu ve-
rilerini ve zaruri olarak bilinen hususlari algilayan her insamn akli tamdir. Maverdiden
sonra Mu'tezile'ye atfedilerek yapilan tariflerde akil, “iyi ile kotiyii birbirinden avirt

etme giicii’ olarak goriliir.

Mu’tezile’y1 diger ekollerden ayiran en temel Ozellik, onlarin, Allah wn fiillerinin akla
uygun olmasi gerektigi seklindeki iddialaridir. Onlara gére Allah (cc), akla aykirt bir
seyi emretmez ve yarattiklarinin iyiligini diistinmeksizin bir sey yapamaz. Aksi halde
adalet ve hikmeti tehlikeye gilrece1<tir.571 Zira, Allah’in her bir fiilinde, bir hikmet ve
gaye vardir. Ayni zamanda bilgi alanina giren her sey, akilla degerlendirilir ve gerekli

gliclerini akli kavrayistan alirlar.””

Mu’tezile’nin, akla vermis oldugu bu konum, onlar1 daha ¢ok cesaretlendirmis ve bu
giivenleri sebebiyle bilgi konusunda, ‘diisiince, din gelmeden oncedir’ seklinde bir an-

layisa gotiirmiis, aklini kullanan insanlarin, akliyla esyanin iyi veya kotii oldugunu an-

37 Bkz. Abdiilcebbar, a.g.e. ¢. 11,s.375-379

3% Maverdi, a.g.e. s.6,7

5% Bkz. Maverdi, a.g.e s. 14; Abdiilcebbar, a.g.e, c. 11,s.377
70 Maverdi, a.ge. s. 14

ST Macit, Fahri, islam Felsefesi Tarihi, GCeviren; Kasim Turhan, [stanbul, 1998, s. 66; Altintas, a.g.e. s.
122,123

572 Carullah, Ziihdi Hasen, el-Mu 'tezile, Beyrut, 1990, s. 115; Altintas, a.g.e. s. 123
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layip, hayir ve ser arasini ayirmaya gii¢ yetirebilecefine ve hatta biitlin bunlarin tistiinde
insanin, akliyla Allah’t bilebilecegine hitkkmetmislerdir. Buna gore insan, sayet bir ih-
malkarlik g&sterir ve bu sonuca ulagsamazsa, ebedi olarak cezayr hak edecektir.”” Boy-

lece onlar, akla miistakil anlamda bir miimeyyizlik vasfi da atfetmis olmaktadirlar.””™

Mu’tezile, miitesabih ayetleri, muhkem ayetler ve aklin 1s18inda tevil etmeyi prensip
olarak benimser ve Allah’in disinda baska kadimlerin de olabilecegi endisesiyle Al-
lah’in sifatlarimin, O’nun Zat’yla ayni oldugunu soylerler.’” Biitiin bu énermelerin

hepsi de, akilla ilgili konular olarak karsimiza ¢ikan farkliliklardir.

Onlara gore akil, kesin bir bilgi kaynagidir ve vahiy karsisinda birinci derecede bir yeri
vardir. Dolayisiyla vahyin yoklugunda hakikati kavramada yegine sorumluluk sahibi
olan da, yine akildir.”’® Bu ekole gore, akli bilgi, dini bilginin niindedir’”” ve bu anla-
yis onlari, ‘sayet din gelmemis olsaydi ve Allah da, Peygamber gindermemis bulun-

saydi bile akliyla insanin, Allah't bilmesi zorunlu olacakt’”® sonucuna gotiirmiistiir.

Tariflerden de anlasilacag lizere, Nazzam disindaki biiytik ¢cogunluk akli, insana var-
liklary tamma, iyi ile kotiyii birbirinden ayirt etme giicii ve bilgisi veren bir araz olarak
kabul etmekte ve onu insamn fiillerine yon vermesinde etkili gdrmektedir. Ancak yapi-
lan tariflerde, aklin en Snemli fonksiyonlarindan biri olan, dogruyu yanlistan ayirt etme
zelligine fazla yer verilmemektedir.’” Aym zamanda onlar, aklin salt tarifinden zi-
yade, fonksiyonel ve islevsel tarifi izerinde durmuslar ve akl, 1yi ve kotii, faydali ve za-
rarli olan seylerin arasini ayurt eden bir miimeyyiz vasfi tasimanin yaninda, degerler

alaninda miistakil hiikiim verme mertebesine sahip bir konumda degerlendirmislerdir.”®’

7 Carullah, a.g.e. s. 115

™ Altintas, a.g.e. s. 123

73 Amméra, Muhammed, Mu 'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu, Ceviren; Vahdettin ince, Istanbul,

1978, s. 71; Mdcit, a.g.e. s. 64

76 Zeyne, Hisni, el-Aklii Inde’l-Mu'tezile: Tasavvuru'l-Akli Inde’l-Kidi Abdilcebbdr, Beyrut, 1978,
Alper, Omer Mahir, fslam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe Din fliskisi, Istanbul. 2000, s. 21

577 Bkz. Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark Beyne’l-Firdk, Tahkik; M. Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut, 1990,
s. 172; Alper, a.g.e. 5. 22

S8 Mir Veliyyiiddin, Mutezile, c. 1, s. 249; Altintas, a.g.e. s. 124
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Biitlin bu tanimlardan ortaya ¢ikan iki durum vardir: ilki, akil, nazari ilim elde etmede
bir kuvvet, digeri ise, insan1 zararli ve faydali olan seyler karsisinda faydali olana mey-

lettirme ve zararli olandan alikoyma gibi bir fonksiyon tagimakur.™®'

Son donem Mu’tezile alimleri, hiistin ve kubuh konusunda, akil-din a¢isindan bir denge
kurmaya ¢aligmislardir. Nitekim, bu baglamda Kadi Abdiilcebbar. yararh olanin iyi, za-
rarlt olanin ise kotii oldugu bilgisinin, kesin bigimde ak!i bilgi olmakla birlikte muayyen
bir fiilin iyilik ve kotiiliigline hitkmedebilmek i¢in o fiilin baglamini ve sonuglarini dik-
kate almak gerektigini sdyler. Belirli bir fiille alakali biitiin yonleri ve sonuglari bilebil-
mek i¢in vahye ve dolayisiyla da peygambere ihtiya¢ vardir. Bu sebeple, akil yiiriitiile-
rek bazi fiillerin iyilik ve kotiiliigii genel ¢ergevede bilinebilse de, biitiin fiiller hiisiin ve

kubuh agisindan isabetle tahlil edilemez.’*

4.1.3.3. Sia ve Akil

Imdmet gibi baz1 temel konular disinda Mu’tezile ile benzerlik arz eden Sia ekoliiniin
akil anlayisinda da ayni benzerlik dikkat ¢ekmektedir. Bu ekoliin anlayisina gére ge-
nelde akil, cevher degil de araz olarak kabul edilmekle birlikte ayni anlayisin iginde

tarkl diistinceler de dikkat ¢ekmektedir.

Sia keldmcilarinin ¢oguna goére akil, hak ile batili. giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt
eden ve bilginin esasint teskil eden ildhi bir giictiir. Filozoflarin tesirinde kalan bir ki-
sim Sii kelamecilara gore ise akil, Allah'in ilk once yarattigr ruhi bir cevher olup ilim.
kudret, irade ve nurdan olusmugstur. Diger bir kismina gore ise akil. Allah'in insan kal-
binde yarattigi araz cinsinden bir giictiir. $ia keldmcilarina gére aklin en belirgin fonk-
siyonu, nazariyat1 idrak etmesidir. Once kendi varhigini idrak eden akil, bes duyu vasita-

siyla nesneleri, i¢c duyularla da ménalar: kavrar.” 83

Bu tarifler, ti¢ Sia ekolii nazara alinarak degerlendirildiginde karsimiza ¢ikan durum su-

dur; Sia’nin Imamiye ekoliine gore akil, bir tefekkiir giicii olup, mahlukat tizerinde zi-

581

Bkz. Altintas, a.g.e. s. 125

%82 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiili'l-Hamse, Tahkik; Abdiilkerim Osman, Mektebetii Vehbe, Beyrut
1965, 5. 564 vd.
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hinsel ¢aba gdstermek, iizerimize gerekli olan akli bir vecibe iken.”® Zeydiye ekoli,
insanin kalbinde Allah’in terkip ettigi bir ‘araz’dir.”® Hatta bazi Zeydiyye imamlari,
Mu’tezile’de oldugu gibi akli, peygamber ve kitabin 6niine gegirmis ve gerekge olarak
da, akil olmadan bu iki konunun bilinemeyecegini gostermislerdir. Zira bunlara gore,
kitap ve stinnetin asli akildir ve bu iki kaynak da ancak akilla bilinir.**® Hasviyye ekolii-
niin anlayisina gore, Allah’1 bilmede nakil 6ne ¢ikar ve burada akla yer yoktur.”®” Bu

diisiinceleriyle onlar, Mu’tezili anlayisin karsisinda yer almaktadirlar.

4.1.4. Islam Hukuku ve Akil

Kur’an kiiltiiriinde aym zamanda akil yerinde kullanilan ve Islam Hukuku tabir ettigi-
miz ‘fikik’ ilminin de, akilla i¢li-dish oldugunu gérmekteyiz. Zira bir insanin, hukuken
sorumlu tutulabilmesi i¢in aklin varhigi ilk sarttir ve burada akil, mukellefiyetin esasi
kabul edilmektedir. Itikadi, dini, hukuki ve cezai sorumluluklarin yerine getirilmesinden
hukuki naslarin yorumlanmasina, kiyas ve istihsan gibi, hakkinda nas bulunmayan ko-
nulardan, istisare ve slrd gibi miigterek akla kadar bir ¢ok alanda kendini hissettiren

akil, fikih ilminin vazgegilmez bir unsuru olmustur.

Bilindigi gibi, fikih terimiyle, fert ve toplumun ameli hayatini biitiin yonleriyle ele alan
kural ve onerilerin biitiinii kastedilir.”®® Bir diger yoniiyle, fikih dedigimiz prensipler,
sadece beseri iliskileri degil, kisinin, yaraticisina karst vecibelerini de diizenleyen bir di-
siplin oldugu i¢in bu ilimde davranislar, bunlara baglanacak uhrevi sonuglar bakimindan

da ele alinir’®.

Zaten fikih da, kisinin hak ve gérevlerini bilmesi olarak tanmimlanmaktadir. Islam hukuk

metodolojisinde haklar ise, ‘Allah hakki’ ve ‘kul hakkr seklinde iki farkl kategoride

5
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5% Bkz. Ressi, Kasim [bn ibrahim, Ahvdli'l-Adli ve't-Tevhid, Tahkik; Muhammed Ammara, Kabhire,
1971,¢.1,s.96

7 fbn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed, el-Kesfii an Mendhici’l-Edille, Ceviren; Stleyman Uludag,
[stanbul, 1985, s. 190

588 Bardakoglu, Ali, ‘Hak’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, .15, s. 139

5% Donmez, Ibrahim Kafi, H-. Peygamber’in Tebliginde Hakim Olan Baslica Hukuk Prensipleri, Yeni

Umit, izmir, 1992, c. 3, sy. 18, s. 26; Zeydan, Abdulkerim, Islam Hukukuna Girig, Ceviren; Ali Safak,
Sirdas Yayinlari, Istanbul, 1985, s. 82-84



toplanmaktadir. Dogrusu iman da, Allah hakk: kapsaminda yer almasina ragmen, fikih
literatiirlimiizde, iman ile amel, birbirinden ayr1 degerlendirilmektedir. Bu sebeple, fik-
hin terim anlamina ‘amel’” kaydi eklenmistir. Ameli hiikiimler de, ferdi ve igtimaii iba-

detleri, aile hukukunu, muamelat: ve ceza hukukunu ihtiva etmektedir.

4.1.4.1. Sorumlulugun Kaynag Olarak Akil

Akil, uhrevi ve diinyevi sorumlulugun kaynagidir. Sorumluluk ise, ¢esitli gruplara ayri-
lir. Bu gruplart baslica itikadi, dini, hukuki ve cezai olarak belirlemek mtmkiindir. Ko-
nuyu dagitmama adina biz, burada ilgili sorumluluklara sadece ehliyet agisindan kisaca

temas etmek istiyoruz.

4.1.4.1.1. itikad? Sorumluluk

Daha 6nceki boliimlerde de kismen zikredildigi gibi Kur’an’da ‘ayer” kavramu, Kur'an
ayeti, mucize ve hepsinden daha ¢ok, kainatta mevcut bulunan her sevin Allah’t goster-
mesi anlaminda siklikla kullanilir. Bu nedenle, Allah ile insan arasinda iki ¢esit haber-
lesmeden bahsedilir; biri sozlit (ki bunu vahiy ifade etmektedir), digeri ise sozsiiz. Ku-
ran’a gore, yeryiiziinde ve gokyiiziinde meydana gelen hadiseler de birer ayettir. Kuran

terminolojisinde her iki ayet arasinda hig bir fark yoktur.>®

Yine, daha 6nceki béliimlerde ele alindigt sekliyle Kur’an, Allah’in yaratmasi ve tecel-

lileri tizerinde akletmeye ¢agr: yapar. Hz. Peygamberin, ‘ben i¢inizde kaldim’ °' ve “iic-
ret istemiyorum’ 2 gibi arglimanlarinda ve Kur’an konusunda®”® akla vurgu yapilir.
Allah’tan bagkasina ibadet etme konusu da aynidir.”®* Bu tiir yerlerde. akil kelimesinin

fiil formu, genelde kavm kelimesini niteleyen bir sifat ciimlesi olarak kullanilir.*®

5% 1zutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve [nsan, Yeni Ufuklar Nesriyat. Istanbul. ts. s. 128; Fazlur

Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, Ceviren; Alpaslan Acikgeng, Ankara Okulu, Ankara, 1987, s. 165
%' Bkz. Ylnus, 10/16
%2 Bkz. Hid, 11/51
> Zuhruf, 43/3
% Bkz. Enbiya, 21/66-67

5% Ornek olarak bkz. Bakara, 2/164; Ra’d, 13/4; Nahl, 16/12, 67; Mii’mindn, 23/80: Ankebut, 29/35, 63;
Rim, 30/24, 28; Ya-Sin, 36/68; Saffat, 37/138; Mi’'min, 40/67; Céasiye, 45/5; Hadid, 57/17
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Kur’an’da akil kelimesinin daima fiil formunda kullanilmasi, muhataplardan fonksiyo-

nel bir akil beklendiginin gostergesi oldugunu bir kez daha hatirlatmakta fayda var.

Kur’an kiiltiirtinde siklikla vurgusu yapilan akil konusu bu agidan ayrica énem arz et-
mektedir ve onun ifadeleri arasinda, ancak akil sahiplerinin diistiniip ibret aldiklari be-
yan edilir. ‘Diigiinmiiyor musunuz?’ denilerek ayetlerin, diisiinen bir kavim i¢in agik-
landigr belirtilir. “Allah ' ayetleri kendilerine hatwlatildiktan sonra yiiz cevirenden
daha zalim kim vardir?>>°® hiikkmil verilir. Tedebbiir ise, daha cok Kur’an’t nesne olarak
597

. . . re e 508 - .
alir. Allah (cc), gece ve giindiiz>”” ile siitiin olusumuna da®”® ibretle bakilmasini ister ve

600 02

599 i . . oy . .
peygamber,”” Kur’an,® yaratma®' ve Allah’in tecellileri®” gibi konular iizerinde

tefekkiir edilmesi istenir.

Kur’an’da gayb, genelde sehadet kelimesinin karsiti olarak kullanilir. Sehadet alemi,
duyu organlariyla algilanabilen alemdir. Gayb alemi ise, goriilmeyen alem olmakla bir-
likte, daha ¢ok akil ve mantik yiirlitmeyi gerektiren alan gibidir. Bu nedenle bu tiir ko-

nularda delillere ve fonksiyonel bir aklin hakemligine basvuruldugu séylenebilir.

Tanri inancinin, akli temelinin bulunup bulunamayacag felsefl bir tartisma konusudur.
Ancak bu tartigmanin neticesinde, zorunlu olarak Tanrinin varliginin kabulii veya reddi
giindeme gelmemektedir. Sadece, inancin akli temelinin olup olamayacagiyla ilgili fikri
muhakemeler yapllmaktadlr(m. Buradaki kalbi hastaliklarin manalarindan biri de, insa-
nin bilme, idrak etme ve dylece karar verme kabiliyetinde ortaya ¢ikan bir sakatliktir;

yani akli, yerinde ve gerektigi gibi kullanmamaktir ki bu ad, bir ¢esit irrasyonelliktirém.

3% Kehf, 18/57

7 Bkz. Al-i imrén, 3/27

5% Bkz. Nahl, 16/66

® En’am, 6/50; A’raf, 7/184; Sebe’, 34/46

6% Nahl, 16/44

U Al-i Imran, 3/191

602 Bkz. Bakara, 2/266; Yunus, 10/24; Ra’d, 13/3; Nahl, 16/ 11, 69; Rum, 30/8, 21; Ziimer, 39/42;
Casiye, 45/13

Topaloglu, Aydin, Ateizm ve Elestirisi, Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari, Ankara, 1999, s. 60
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8% Aydin, Mehmet S. Allah'in Varligina Inanmanin Akliligi, islami Arastirmalar, Ekim- 1986, s. 18;

Ayrica bkz. Yaran, Cafer Sadik, Dini .Epistemolojide Elestirel Akilcilik ve Tahkiki Imancilik,
OMUIFD. Sayr. 9, s. 217, 238; Krs. Ozcan, Hanifi, Birbirine Zit Iki Epistemolojik Yaklasim
“Temelcilik” ve “Imancilik”, AUIFD. C. 40, s. 157, 176
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Kur’an, ¢ogu yerde isteme ve dileme manasinda megief fiilini Allah’a izafe ederek kul-

606

l'amr.(’05 Kullarin mesieti de, Allah’m mesietinin haricinde degildir.”” Eger Allah dile-

seydi, insanlart bir tek immet yapabilece{gi,(’07 Allah’a sirk kosamayacaklari,*”® herkesin

609 610

hidayete ulasacagi,” yine yeryiiziindekilerin hepsinin Allah’a iman edeceklerini
anlatan ayetlerde, Allah’in mesietinin keyfiyeti anlatilir. Yalniz, Allah’m bu megieti, in-
sanlarin iradesini nefyettigi anlaminda kullanilamaz. Bir diger anlatimla, Kur’an'da
mesiet fiilinin, ayrica insanlara da izafe edilerek kullandigi goriilir. Bu gruba giren
ayetlerde, dileyen kisinin Rabbine bir yol edinebilecegi,®'! Kur’an’mn bir 5giit oldugu,®'?
bu 6giit almann da, yine insanlarin megietine birakildigi®'? ifade edilir. Bu anlamda Hz.
Peygamber’e, ‘sen 6giit ver, dileyen ondan 6giit alir'®'? denildigi goriiliir. *Esasen

hak Rabbindendir, dileyen iman etsin, dileyen kiifretsin ™"

ifadesi de, zaten ayni
vurguyu agikea belirtir. Cevap olarak, ‘ister iman edin, isterseniz etmeyin’ iislibu da,
aynt hakikatin farkli bir beyanidir. Ayrica ahiretteki mesietin, Allah’a izafe ederek
yapilan savunmalarin yersiz oldugu, ¢esitli ayetlerde beyan edilir. Sirk kosanlar, “eger
Allah dileseydi, biz de atalarimiz da sirk kosmaz, onlara ibadet etmezdik ®'® tiirii

ifadelerin genel degerlendirmesinde Kur’an, onlarin bu konuda bilgisiz, delilsiz ve

mesnetsiz olduklarina hitkmetmektedir.

Mesiet fiilinde oldugu gibi Kur’an’da ‘irade’ kelimesi de, genel olarak Allah’a izafe
edilir ve Allah’in irade ettigini yapacag: belirtilir.®'” Yalniz insanin. hem diinyevi hem
de uhrevi sorumlulugu, iradesine dayanir. Kur’an’da gegen ¢ogu eylemlerde, irade fiili-

nin 6znesi olarak insan kullanilir. Clinkii insanin, hem diinyevi hem de uhrevi sorumlu-

*° Bkz. Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu'cemu’l-Mifehres li Elfazi’l-Kur'ani'l-Kerim, el-Mekiebet'l-
Islamiyye, Istanbul, 1984, ‘S&e’ md.

5% insan, 76/30; Tekvir, 81/29
%97 Bkz. Maide, 5/48

%% Bkz. En’am, 6/107

899 Bkz. En’am, 6/35; Nahl, 16/9
6% Bkz. En’am, 6/107

§1' Bkz. Kehf, 18/29

612 Bkz. Abese, 80/12

813 Bkz. Abese, 80/12; Kehf, 18/29
814 Bkz. Miiddessir, 74/55

815 Bkz. Kehf, 18/29

816 Bkz. Zuhruf, 43/20

"7 Hud, 11/107; Biirlc, 85/16

294



lugu, bu vasfina dayanir. Artik, kim hidayeti tercih ederse, kendisine; kim de dalaleti
tercih ederse sorumlulugu yine kendisine ait olacaktir.®'® Sonucta kisiler, tercihlerinden
uhrevi olarak sorumlu tutulur. Itikadi sorumlugunun kavnagini ise, insann akil, irade ve

ihtiyar yetisine sahip olmast olusturur.

4.1.4.1.2. Dini, Hukuki ve Cezai Sorumluluk

Kur’an agisindan akil, sorumlulugun kaynagidir. Ciinkii Allah (cc). kendisini kullara
onlardaki akilla tamitmaktadir. Insanlar, bu akilla O’nu tanirlar ve kendilerine, neyin
fayda ve neyin de zarar verdigini yine bu akilla bilirler. Akil, Allah’in imtihan ettigi
kullarina verdigi bir garizadir ve onunla Allah (cc), ergenlik ¢agina erenleri sorumlu
tutmakta, onlara akillari cihetinden hitap ederek vaad edip tehditte bulunmakta, emir ve-

rip yasak koymakta ve yonlendirip tegvik etmektedir.®"’

[slam hukuk metodolojisinde ehliyet, kisinin ilzam ve iltizama salahiyetli olmasidir.
Yani kisinin, bagkasina ait bir kisim haklar1 kabul ve ikrara, baskasina karsi da. kendisi
icin bir kistm haklarin stibGtuna elverisli bulunmasidir. Kisinin ehliveti, vicith ehliyeti
ve eda ehliyeti olmak lizere iki grupta incelenir. Viiciib ehliyeti, cenin déneminden bas-
lar ve oliinceye kadar devam eder. Yalniz, cenin doneminde ehliyet. nakis; sag olarak
dogduktan sonra ise, tam olarak degerlendirilir. Eda ehiveti ise, muamelat ehliyetidir.
Bu ehliyete sahip olanlar, ser’i tekliflere muhatap kabul edilir. Kisi. bu ehliyete, resid
olarak bulug ¢agina ulasinca sahip olur. Bu ehliyetin esasi, akildir. Akilli, miimeyyizdir;
ama her miimeyyiz, akilli degildir. Akil kemale ererse, eda ehliyeti kamil olur. Akil
noksan olursa, eda ehliyeti de noksan olur. Akil bulunmadig1 zaman, eda ehliyeti de dii-
ser. Eda ehliyetinin kamil veya nakis olmasi veya bulunmamasi durumunda kisinin,
ibadat, muamelat ve ceza ehliyeti farklilik gosterir. Kisi. akilli olarak ergenlik ¢agina

ulaginca, her tiirlii ser’1 tekliflere muhatap olur. Resid olunca da, malinda tasarruf hakki,

'8 Bkz. Kehf, 18/29

819 Ozen, Stikrii, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci. Istanbul, 1995, Basilmamis Doktora Tezi,
5. 77



tamamen kendi eline verilir ve hem mal: hem de sahsi {izerinde tam bir ehliyet sahibi

20
olur.®

Akil ve idrak, Islam hukuk metodolojisinde teklifin esasint teskil eder; yani akil ve id-
rak, teklifin temel esasidir.?! Teklif ile kastedilen sey de, hitabin asliu anlamaya
dayandigi gibi, onun tafsilatii da idrak etmeye dayanmaktadir. Akil yetisinin veya
temyiz kabiliyetinin kaybolmasina, ehliyet engelleri denilir. Baskasi vasitasiyla mey-
dana gelen irade engelinin tipik drnegini ise, ikrah olusturur.®** Hukuki islemlerde ise
temel kural, insanin 6zgiir olusudur.623 Bir diger anlatimla, Islam hukukunda 6zgiirliik.

sadece koleligin karsiti olarak kullanilir.***

[slam hukuk metodolojisinde hiikiimlerin amaglari; ferdi ahlak bakimindan olgunlastir-
mak, toplumda adaleti temin etmek ve maslahati korumak olarak ti¢c ana bashkla tespit
edilir. Maslahatlar da din, can, akil, nesil ve mal hiyerargisiyle siralanir ve aklin da ko-
runmas! gerekir; ¢linkii, ancak aklin korunmasiyla bir takim kétiiliikler dnlenebilir. Ak-
lin Ortiilmesine sebep olan igki ve uyusturucu gibi maddelerin kullanimi, bu sebeple ha-
ramdir ve ihlali durumunda cezai miieyyideyi miciptir.**’

Akli fonksiyonunun zarar gérmesine, kisinin bizzat kendisi, iradi olarak zarar verme
hakkina sahip olmadig: gibi ligiincii saluslar da, kisilerin akli fonksiyonuna zarar vere-
mezler. Verirlerse, sug islemis olurlar ve cezalandirilirlar. Clinkii insan hayati, akil ile
gercek anlamini kazanir. Insan, bu melekesiyle diger canlilardan ayrilir. Bu énemli ko-
numu geregi akil ile nefis (can), 6zdes kabul edilerek, aklin yok olmasi, bir bakima ca-
nin yok olmast gibi kabul edilmistir. Bundan dolayi, akil fonksiyonunun yok olmasina
tam diyet gerekecegi konusunda, Islam hukukgular arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.

Konu ile ilgili mevzuatin kaynagini da, Hadis olusturmaktadir. Akli melekenin belli bir

2 EbQi Zehra, Muhammed, islam Hukuku Metodolojisi, Ceviren; Abdulkadir Sener, Fon Matbaast,
Ankara, 1981, s. 283 vd.

2! Ebt Zehra, a.g.e. s. 281
2 Ebii Zehra, a.g.e. s. 290

Rosenthal, Franz, Islam’da Ozgiirliik Kavrami, Ceviren; Vecdi Akyiiz, Ayisig1 kitaplari, istanbul,
2000, s. 54

Rosenthal, a.g.e. s. 55; bkz. Aktan, Hamza, “Hz. Peygamber Déneminde Kilelik Qlgusu ve Insan
Ozgiirlugiine Kur'ani Yaklagim”, AUIFD. Erzurum, 2001, Sayi. 16, s. 59-79: Dagci, Samil, “Temel
Hak ve Hiirrivetlerin Korunmasy”, Uluslararast Avrupa Birligi Surasi Teblig ve Miizakereler (3-7
Mayis 2000), Ankara, 2000, 2/98

5 Eba Zehra, a.ge 314,315
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oranda zarar gormesi durumunda ise, adli np yetkili gortlir. Cezast konusunda ise,

hiikiimet-i adl takdir edilir.®2°

4.1.4.2. Hukuki Naslarin Yorumlanmasinda Akl

[slam hukukunun ilk ve en énemli kaynaklar, Kur'an ve Hadistir. Kur’an daki muhkem
ayetler, iki kisma ayrilir. Bir kismi, methumdan anlasilir ve diigtinmeye ihtiya¢ duyul-

maz, ikinci kismi ise, diisiinmeye ihtiyag duyar.

Vahyin anlagilmasi ve yorumlanmasi, akil ile oldugu gibi, elbette hukuki hitkiim bildi-
ren naslarin anlasilmast ve yorumlanmast da akilla olacaktir. Zaten i¢tihad usili de,
tikhi bir tefekkiir isidir. Ortaya konulan kaideler arasinda mukayeseler miimkiin olmus
ve bu mukayese sayesinde insan akli, daha dogru neticelere ulasabilmistir. Hukuki hii-
kiimlerde aklin fonksiyonunu, naslarin anlagilmasi ve yorumlanmasi ve ilgili yorumlarin

benzer olaylara uygulanmasi olarak iki grupta ele alabiliriz.

Islam Hukukunda igtihad, serbest bir faaliyettir. Ictihad, migtehid acisindan kesin bir
bilgi ifade eder; fakat {iglincli sahislar agisindan bu igtihad, zan mesabesindedir. I¢tiha-
dn, igtihadi nakzetmemesi®?’ ve bir miigtehidin, bagkasin taklit edemeyecegi, bu ilkeye
istinat eder.®*® Bu yiizden farkli kanaatlere sahip olma, Islam hukuk metodolojisinde
normal bir sonugtur. Kelamda bazi goriisler tekfir ve tadlil edilse bile, fikihta farkh
gortisler, hukuki bir hosgorii ile karsilanir. Fikih ustliindeki ‘esheh’ nazariyesi, daha

¢ok konunun bu boyutu ile ilgilidir.®*

Felsefi agidan dogru, hi¢bir diisiince ve gorisiin tekelinde degildir. Dogrunun tek ol-

dugu, bir konuda birden ¢ok dogru olamayacag da, herkesin malumudur. Insanlarin,

% Detay igin bkz. Dagct, Samil, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Karst Miiessir Fiiller, Diyanet sleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996, s. 228, 230

627 {snevi, Cemaluddin Ebii Muhammed Ibni’l-Hasen, et-Temhid fi Tahrici’l-Furii® ale’l-Usil,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1987,s. 519

%28 fsnevi, a.g.e. s. 524, 527; Detay igin bkz. Apaydm, H. Yunus, ‘igtihat’, Did, c. 21,s. 432 vd.

2 {snevi, a.ge. s. 531, 534; ez-Zencani, Ebuw’l-Menakib Sihabuddin Mahmad Ibn Ahmed, Tahricu'l-
Furti’ ale’l-Usid, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1987, s. 81 vd.



dogru lizerinde ihtilafa diigmeleri, dogrunun ihtilafli olmasini gerektirmez. Cesitlilik,

daha ¢ok yontemle ilgilidir.630

Hiisiin ve kubuh, keldmi bir problemdir. Islam hukuk metodolojisinde ise, 6zellikle
ameli hiikiimler, yine hiisiin ve kubuh yéniiyle degerlendirilmistir. Islam hukukgular.
ibadetler harig, ser’i hitktimlerin akilla anlagilabilecek bir illete dayandiginda ittifak et-

miglerdir.

[slam, vahye dayanan semavi bir dindir. Hikim de, Allah’tir. Bu durum karsisinda *ak-
lin, ser'T hitkiimlerde bir rolii var midir?’ ve ‘miikellef, aklr ile hi¢ hiikmedemez mi?” so-
rulart gindeme gelmektedir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore akil, bizzat hakim degildir.
Migtehidler, nas bulunmayan seyleri kiyas ve istihsan gibi ¢esitli yollarla nassa bag-
lar.®!

Hanefilere gore akil, bir seyin 6zii itibariyle iyi veya koti oldugunu kavrasa bile, teklif
yetkisine sahip degildir. Yani [slami teklifler, kiyamet giinii Allah i iradesine bagh
olan sevab ve ceza ile ilgilidir. Siiphesiz ki, hakkinda sarih nas bulunmayan her yeni
olayda, Allah’in hitkmiinii bilmek gerekir. Iste aklin rolii, burada énemlidir. Ser’i naslar
tespit etme ve miigtehide 151k tutacak olan, dinin genel kaidelerini ac¢iklama ve olaylara
uygulama isleri, tamamen akil sayesinde olmaktadir Teorik de olsa, akil ile nakil ¢elis-

tiginde, naklin revil edilecegi genel bir ilkedir.®*

‘Rey’ terimi, kiyas teriminden &nce ¢ok yaygin bi¢imde kullanilan ve her tirlii akil yi-
riitmeyi kapsayan genel bir terimdi. Bu nedenle akil yiirlitme yontemleri. kendine 6zgii
isimlerle adlandirilmaya baslayinca, rey terimi daha kisitl olarak, bilhassa ilk dénemin
akil yiiriitmelerine referanslarda kullamhr oldu.%®® Hallaf reyi, ‘seriatn istinbat i¢in

gosterdigi yollardan biriyle, hakkinda nas bulunmayan konularda akil yiiriitmek ve dii-

89 Caligkan, ibrahim, “Ca’feri Mezhebinde Ibadetler”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, Istanbul, 1993, s. 481
! Ebl Zehra, a.g.e. s. 24, 63, 66

%2 Erdogan, Mehmet, Aki-Vahiy Dengesi Agisindan Siinner, Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi

Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 37

3 (Ozen, a.ge. s. 26
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.. . 5034 4. a " . . .. . . .
stinmektir’™" diye tamumlar. Serahsi’ye goére, ‘icma, bir konu iizerinde reylerin birlesme-

sinden ibarettir.’ %

4.1.4.3. Nas Bulunmayan Konularda Akil

“‘Ilim* denilince, Kur’an’1, Stinnet’i ve sahabe rivayetini bilme; ‘fikih" denilince de. hak-
kinda Kur’an veya Siinnet’te bir nas bulunmayan konularda akli diisiince ile naslar an-
layip ser’1 hitklim ortaya ¢ikarma melekesi anlasilir. Boylece aklin, kisisel diiglince ve
gdriisiin (re’y) kullanimi neticesi olusan bilgiye fikih, Allah ya da peygamber olarak bir
otoriteye dayali olarak, raviler araciligiyla gelen bilgiye ise, ilim adi verilmistir. Bir

baska deyisle ilim rivayer, fikih ise, dirayet anlaminda kullanilmaya baglanmistir.%*

Allah Rasilii (sas)’in, Hz. Muaz’it Yemen’e gonderirken, ‘Sana bir dava gelirse nasil
hiikiim vereceksin?’ seklindeki sorusuna mukabil, “‘Allah’in kitabiyla® seklinde cevap-
lamasi; arkasindan, ‘Allah in kitabinda bulamazsa® nasil hareket edecegine dair sorulan
ikinci soruya karsilik, “Allah Rasilii'niin siinnetiyle’ demesi ve nihayet, “Allah
Rasilii’'niin siinnetinde de bulamazsa’ nasil davranacaginin sorulmasina karsilik da,
‘re 'yimle i¢tihad ederim, baska seye aldirmam’ demesi ve bu cevaptan hosnut kalan Hz.
Peygamber’in de, Hz. Muaz’in gogsiine vurarak, ‘Allah Rasilii’niin elgisini, Allah
Rasilii’niin hosnut kalacagr seye muvaffak kilan Allah’a hamdolsun’ buyurmasi, bu-

. o o 7
nun ag¢ik misalini olusturur.®®

Naslar, manas: akilla anlasilanlar ve manasi akilla anlasiimayanlar seklinde iki kate-
goride degerlendirilir. Ibadet kategorisinde degerlendirilen konular. genellikle manasi
akilla anlasilamayacak alan olarak tanimlanir. Naslar sinrli, olaylar ise sinirsizdir. Do-
layisiyla tarih igerisinde ortaya ¢ikan hadiseler, temel referanslara dayandirilarak ¢o6-
ziimlenmeye ¢alisiimistir. Re’y, akli bir ¢ikarim oldugu i¢in i¢tihad. bastan hiikiim ko-
yan anlaminda miisbit degil, kapali hitkmii ortaya ¢ikaran anlaminda muzhir olarak ka-

bul edilir. Tabii burada re’y, heva ve hevesin karsilig1 anlaminda degildir.

834 Hallaf, Mesadiru’t-Tesri’i’l-Islami Fima 1a Nassa fih, Daru’l-Kalem, Kuveyt, 1972, s. 7

635 Serahsi, Ebll Bekir Muhammed {bn Ahmed, Usa/, Daru Kahraman, {stanbul, 1984, ¢. 2, s. 66
8¢ Bkz. Ozen, a.ge. s. 65

37 Eba Davad, Akdiye, 11; Tirmizi, Ahkdm, 3; Nesai, Kudat, 11
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4.1.4.3.1. Kiyas

Islam hukuk metodolojisinde kiyas, bir akll diisiince ydntemidir ve rey ile istinbata da-
hildir. Kiyas, hakkinda nas bulunmayan bir meselenin hitkmiinii, aralarindaki ortak illet
dolayisiyla, hakkinda nas bulunan meselenin hitkmiine baglamaktrr. Mantiki delillerin
ortaya koydugu biitiin neticeler iizerindeki akil yiiriitme de, benzer seyleri birbirine
baglamak esasina dayanmaktadir. Kur’an ve Siinnet’te, mantiki kiyaslar yapildigi bi-
linmektedir. Kiyas, bir akil yiiriitme faalivetidir. Ibadetler, taabbudi kabul edilir ve il-
letlerinden ziyade, hikmetleri aragtirma konusu yapilabilir. Cezalarda kiyas uygulan-
maz. Yalniz muamelatta, aralarindaki ortak illetten dolay1 benzer olaylar hakkinda esit
hitkiimler verilir. Illet ile hikmet arasinda fark vardir. Fakfhlerin biiyiik ¢ogunluguna

gére hiikiimler, hikmete degil, illete istinad eder.”*

Islam hukuk metodolojisinde akil, hdkim degil, késif olarak dustnilir. Kiyas yontemi,
Kur'an ve Siinnet'te dekullanilmakla birlikte Hz. Omer’in, Ebfi Musa’l-Es’ari’ye
génderdigi ‘tereddiite diistiigiin ve Kitap ile Siinnette bulamadigin meseleleri iyi anla-
maya ve birbirine benzemeyen seyleri tammaya ¢aliy ve benzedigi takdirde kiyas yap

seklindeki talimatnamede agikga kaynak olarak tanimlandig: gérﬂlmektedir.“g

4.1.4.3.2. istihsan

Genel olarak Eba Hanife'ye ait bir yontem olarak bilinen istihsanin, ¢esitli tamimlar
yapilmakla birlikte o, bir seyin yapilmasini giizel gérmek demektir. Onun en Snemli
yant, kiyasa karst kullaniliyor olmasidir. Genelde, “hem kiyasta hem de ihtihsanda™ de-

nilerek her iki hiikiim belirtilir ve hukukta, istihsan hiikmiiniin esas oldugu kaydedilir.

Aile hukuku ile ilgili olafak Kur’an, oncelikle kadin ve erkegin, iffet ve namuslarina
kars1 yapilacak isnatlari siddetle cezalandirir. Diger hukuki muamelelerden farkli ola-
rak, sadece zina sugunun ispat: i¢in, dért gorgii sahidinin tamklig: istenir. Bu sartlarda
ispat edilemeyen bir durumda, olaymn fiilen gerceklesmis olduguna kani olunsa bile
gorgii sahitleri, hukuki bakimdan ebediyen susmak zorundadirlar. Aksi takdirde, kendi-

leri suglu duruma diisecekler ve belirtilen cezal miieyyide, bu olay1 desifre eden kisilere

% Eba Zehra, a.ge. s. 215
® Serahsi, Ebd Bekir Muhammed ibn Ahmed, Mebsiit, Daru’l-Marife, Kahire, 1331, ¢. 16, 5. 62



uygulanacaktir. Clinkii, zina sugunun desifre olmasi, fiilin vukuundan daha kétii bir etki

yapmaktadir.

Kazif konusunda Kur’an’da anlatilan bu hususlar, genel bir hiikiimdiir. Fakat bu genel
hitkme karsilik, kendi hanimini zina ederken goren kisiyle ilgili hiiktim, farkl bir sta-
tiide degerlendirilir. Ciinkii, aile birligi agisindan ti¢lincii sahislarta kocanin ayni hitkme
tabi olmasi durumunda, b&yle bir hitkmiin kocaya haksizlik olacag: agiktir. Buna gore,
esleri aleyhinde zina ithaminda bulunup da, dort gorgii sahidiyle ispat edemeyecek ko-
calar icin ayette, karisinin sugu kabul etmemesi ve kocasinin da ithaminda israr etmesi
halinde, su¢lu olduklari taktirde her tiirlii sonuca katlanacaklarnint ifade eden “/ian’dan
sonra mahkeme karariyla bosanacaklari; fakat koca aleyhine, bdyle bir fiilin karsihigl
olan ‘kazif cezasi uygulanmayacagi belirtilmistir. Bu tarkh iki ayn hiiklimde, su¢ un-
surlar1 yoniiyle aynt nitelikler s6z konusudur. Fakat ceza hukuku bakimmdan, ayni ko-

ee oo . cel es ~ . 4
nuda igiincii sahislarla koca, hiikiim bakimindan farkhilik arz etmektedir.*’

4.1.4.4. Miisterek akil

Miisterek akil, bir kigi yerine kigilerin diigiinerek karar vermeleri demektir. Bununla il-
gili Kur’an’da iki kilit kavram kullanilir. Birisi istisare ve giird, digeri ise istisare ve su-
ranin yapildigi alam tamamlayan ‘emr’ kavramidir. Emr kavrami, Kur’an’da gesitli an-
lamlarda kullanitir. Her seyden dnce Kur’an’da, kainati yaratanin, donatanin ve varligi
devam ettirenin Allah oldugu hep vurgulanir. Esasen, kainatin varligini devam ettirmesi

641

itibariyle, kainatin miilkii de, hakimiyeti de,”” yonetimi (el-emr) de, sadece ve sadece

Allah’a aittir.

Diinyevi isler yoniiyle ise, emr kavraminin kapsamina giren konularda, Hz. Peygam-
ber’e istisare yapmasi emredilir.®** Bu tiir konularda, Miisliimanlarin iglerinin sara ile

oldugu belirtilir.*** Burada, emrin sahibi anlaminda iifsi I-emr’ kavrami, ayrica dikkat

40 Bkz. Aktan, Hamza, Ticaret Hukukunun Yeni Bazi Problemleri Uzerine Islam Hukuku A¢isindan Bir

Degerlendirme, 1. Uluslararasi [slam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, Konya,
1997,s.210

Bkz. Akbulut, Ahmet, “Kur’an-1 Kerim Agisindan Egemenlik Meselesi”, islami Aragtirmalar, (VII),
Sayi. 3-4,s. 149,159

42 Al-i imrdn, 3/159
3 Sara, 42/38
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cekmektedir.®** Sebe’ Kraligesi Belkis ile Hz. Siileyman arasinda gegen hadise

. - . 645
anlatilirken de, ayni sekilde bu kavramin kullamilmasi da, ayrica dnem arz etmektedir.*"

Kur’an’da yer verilerek dnemsenen bu konu hakkinda Hz. Peygamberin, olabildigince
hassas davrandigi, hatta savasin cogu asamalarinda bile istisareye miiracaat ettigi nakle-
dilmektedir. Ornek olarak sunlar hatirlanabilir; Bedir savast ncesinde, Bedir'de ko-
naklama yerinde, Bedir esirleri konusunda, Uhud savasi 6ncesi savas stratejisini belir-
lemede, Hendek savasinda uygulanacak taktik konusunda, Gatafanhlarin Ahzab sava-
stndan ¢ekilmeleri mukabilinde, Medine hurmalarinin tigte birinin teklifi konusunda,
Hudeybiye’de Mekkelilere gonderilecek elginin belirlenmesi hususunda, Taif’te muha-
saranin kaldirilmasinda, Tebiik’te geri doniis karart alinmast gibi daha bir ¢ok yerde
Hz. Peygamber’in, hep ayni tutumu sergiledigi goriiliir.**® Sahabe nin de konuyla ilgili
hassasiyetini aktarma agisindan genelde, ‘bu vahiyle mi, yoksa kendi goriisiniiz mii?*®"
ifadeleri de, istisareye agik olan yerlerde konuya katki saglama arzularini géstermesi

acisindan ayrica dnem arz eder.

Burada Hz. Peygamber’in. 6zellikle savas ve bang konularindaki uygulama ve itadeleri-
nin, devlet baskanligr vasfina baglanmasi anlayisi da hatirlanabilir. Bu tiir konularda,
Kur’an’da istigsare ve stiranin emredildigi bir alan s6z konusudur. Bu alan da Kur’an’da,
‘emr’ kavramiyla ifade edilir, Buradaki ‘emr’ kavrami, daha ziyade ydnetimle ilgili bir
alan olarak kabul edilebilir.***

Goriildiigti gibi aklin konu edildigi ilim dallarindan birisi de, Islam Hukukudur ve bu
alandaki biitiin [sldm bilginleri onu, insanin, her tiirlit dini emir ve yasaklara uymakla
miikellef tutulmasinin temel sart1 olarak gdrmiisler ve akildan yoksun bulunanlara higbir

sorumlulugun yiiklenemeyecegi goriistinde birlesmislerdir.

o4 Nisa, 4/59

5 Neml, 27/32

846 vakidi, Muhammed ibn Omer Ibn Vakid, Kitdbu'l-Megd=i, Oxford University Press, Oxford, 1966, c.
1,s.209,324;¢c.2,s.580; c. 3,s.927; ¢. 10, s. 19; Maverdi, Ali {bn Muhammed Habib, el-4hkdmu 's-
Sultdniyye ve’l-Vildydti’d-Diniyye, Daru’l-Fikr, Misir, 1983, s. 40; Detay ic¢in bkz. Ebl Faris,
Muhammed Abdulkadir, Hukmu’s-Sird fi'l-Isldm ve Neticetuhd, Daru’l-Furkan, Urdiin, 1988, s. 50-
55

%7 vakidi, a.ge. c. 2,s. 477,478;c. 3, 5. 925,926

% Giines, Ahmet, Islam Kamu Hukukunda Fikir ve Inang Hiirriyeti, Erzurum, 2003, Basilmamis
Doktora Tezi, s. 94-95

wo
o
O]



Sozliik anlamin olarak, akil sahibi kimse ménasina gelen ‘dkil’, hukuki agidan bakildi-
ginda, temyiz kudretine sahip kimseyi ifade etmektedir. Kisinin, ibadetlerle mukellef ve
hukuki-cezai ehliyete sahip olabilmesi i¢in, temyiz kudretine sahip bulunmas: gerekir.
Bu ehliyete sahip olmayan kii¢iikler, mall sorumluluk disinda herhangi bir dini emirle
yitkiimlii degildirler. Bu konuda Hz. Peygamber'in, ‘Ug kimseden kalem kaldirddi (dini
yiikimliiliiklerden muaf tutuldu); Buliiga erinceye kadar ¢ocuktan, uyammncaya kadar
uyuyandan ve sifa buluncaya kadar akil hastasindan®®®® anlamindaki hadisi delil ola-

rak gosterilmigtir.

Hukukgular, Hz. Peygamber'in, ‘Yedi yasina girdikleri zaman cocuklarmiza namaz
emredin’® hadisine ve tecriibelere dayanarak yedi yasini temyiz kudretine sahip olma-
nin baslangict kabul ederler. Bu yasa gelen kimse temyiz kudretine sahipse, ‘miimeyyiz
kiigiik” kabul edilir. Mumeyyiz kiigiik, eksik ehliyetlidir. Bu kimse, resid olarak buliga
erince, tam ehliyetli olur. Kisi buldga erdiginde resid degilse (bir diger ifadeyle sefih
ise) ibadetler, aile ve ceza hukuku bakimindan tam ehliyetli kabul edilir; mali muame-
leler bakimindan ise hald eksik ehliyetlidir. Su halde akil olma, yedi yasinda basla-

makta, buligla gelismekte ve riisdle en olgun seklini almaktadir.®!

4.1.5. Tasayvuf Ilminde Akl

Konunun ele almarak tartisildig: bir diger alan da tasavvuftur. 11k donem sQfileri, akil
konusunda hadis ve fikih alimlerinden farkli diisiinmemekle birlikte, aklin mahiyetini
tahlil ve tarifle fazla mesgul olmayip, sadece din ve ahlak alaninda pratik olarak sagla-
dig1 veya saglamasi gefeken faydalar iizerinde durmuslardir.®®? Sonraki dénem
stfilerinde, akilla ilgili belli basli farklihigin oldugu da bir gercektir. Bir kisim stfiler
akli, genel manada bilginin kaynagi olarak goriirken diger bir kismu ise, ona kars: belli
olglide bir tavir takinarak Allah’in, miicerret akilla taninamayacagim ifade etmisler ve

akildan ziyade ilham ve kesfi 6ne ¢ikarmislardir.

9 Buhari, Hudid, 22; Taldk, 11

50 Eb David, Saldt, 60

55! Bkz. Déndiiren, Hamdi, ‘Akil’ Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1989, ¢. 2, s. 247
552 Uludag, Siileyman, ‘Akil’ Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul. 1989, ¢. 2, s. 246
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Stfilere gore aklin alani, madde tabir edilen kevn alemidir; sayet o, yaratana yonelecek
olursa erir gider.®>* Bu durumda akil, kendini bilmekte bile tereddiit yasarken onun, Al-
lah’t bilmesi imkansizdir ve bu durumda aklin ulasabilecegi en son nokta, hayret ve
dehset 1¢inde kalmaktir. Bu konuda aklin aciz oldugunu bilmek, en yiiksek idraktir.
Onlar, akli, madde ve duyu dlemini asip ezeli, ebedi ve yiice hakikate dair hikiim ver-
mesi noktasinda tenkit ederken; faaliyet ve yetki alant maddi dlemden ibaret olan insan
aklinin 6nem ve degerini her vesile ile ifade etmis ve bu manadaki akla da, akl-1 ciiz 7,
akl-t meds, akl-1 tecriibi gibi isimler vermislerdir.®>* Diger bazi sofilerin de, akli tasnif
ederken iyi-kotii, yararli-yararsiz olmasini nazara alarak, ‘aki-t semavi’, ‘akl-t tiirab?®
seklinde ikiye ayirdiklarini hatirlatmakta fayda var. Su da bir ger¢ek ki, akl-1 semavi
veya akl-1 meddla elde edilebilecek mispet gelisim ve 6zelliklerden higbirinin, akl-1

meds veya akl-1 tlirabi i¢in s6z konusu olamayacagi agiktir.

Mutasavviflar, aklin hadis ve mahlik olduguna, yaratilmis olan bir seyin de, sadece
kendisi gibi yaratilmis olan maddi seyler konusunda delil olabilecegi hususunda ittifak
etmislerdir.®>> Buradan hareketle onlar, kelamecilarda oldugu gibi, goriinenden hareketle
goriinmeyeni delillendirme metodunu reddetmekte ve burada nazari aklin aciz olacagini
belirtmektedirler.*>® Zira, esi ve benzeri bulunan bir seyin sifatlari ile. esi ve benzeri bu-
lunmayan bir seye istidldl miimkiin degildir.®®’ Bu durumda Rabb’in. yine Rabb’in
kendisi ile taninacag ve O’nun olmadigi verde Rabb’in de taminamayacagi asikardir.®®
Clinkd, Allah’in varhiginin delili, bizzat Allah’tr®? ve akil, burada acizdir. Zira Akil,
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yaratilan varliklar etrafinda doner dolasir; Yaratan’a baktiginda erir gider. % Hatta baz1

63 Bkz. Ibn Arabi, Futahdt-1 Mekkiyye, c. 2, s. 307, 316; Mahmud, a.g.e. 332-335; Nicholson, /slam
Sifileri, 59; Bhatnagar, a.g.e. 137, Serric, a.ge. 287; Kuseyrl, a.g.e. c. 1, s. 50; Sarkavi, Mu'cem,
212; Cevdet, a.ge. 138, 212; Certel, a.g.e. 46-47; Kelabazi, a ge 81,164, Sarkdvi, Muhammed
Abdullah, es-Sifiyyetii ve 'I-Akl, Darw’l-Cil, Beyrut, 1995, s. 197

64 Uludag, a.ge. c.2,s. 247. Ayrica bkz. {bn Haldun, Sifdu’s-Sdil, s. 107-108

655 Kelabazi, a.g.e. 78; Serric, a.g.e. 58, 63, 287: Sihreverdi, a.g.e. 183; Hucviri, a.g.e. 321-322; ibn
Arabi, Fusisu’l-Hikem, 59; Tilimsani, a.g.e. c. 2, s. 331; Uludag, “Akil” mad. IA(TDV), c. 2, s. 246;
Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 103

¢ Cevdet, a.g.e. 138. Ensari, Abdiilhak, Seriat ve Tasavvuf, Ceviren; Yusuf Yazar, Rehber Yayinciiik,
Ankara, 1991, s. 109

7 Bkz. Kuseyri, a.g.e. c. 1,5. 176

558 Bkz. Kuseyri, a.g.e. c. 2, s. 606. Ayrica bkz. Siilemi, Tabakdtu 's-Sufiyye, 72
5% Siilemi, el-Mukaddime fi't-Tasavvuf, 38; Kelabazi, a.g.e. 78-79
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slfilere gore sayet Allah (cc), lutfedip kendini akil sahiplerine tanitmamis olsaydi. akil

O’nun var oldugunu ispat (iman) cihetinden idrak edemezdi.®"!

Bazi siifiler ise, Allah’s yine O’nun tarifiyle bildiklerini soylerken®® bu meselede. akli
delillere bagvurmanin gereksizligini anlatmak istemislerdir. Akli ikinci plana atina anla-
yisint, Gazili’de de gérmek miimkiindiir: “dkil bize durularin verdigi her bilginin dogru
olmadigimi gostermektedir. Aklin iistiinde diger bir idrak giiciine gore de aklin sagladig
biitiin bilgilerin dogru olmamas: miimkiindiir. Bunun béyle olmadigin biz nereden bile-
lim?°%% diyen Gazali, boylece akla karsi slipheci bir tavir alml$t1r.664 Belli ki Gazali’nin
bu tavri, dogrudan akla degil, vahyi gérmezden gelen ve onun yerine akli ikame etmeye

¢aligan felsefi diigiinceye karsi bir tepkinin neticesidir.

{bn Arabi’ye gore insan, bir seyi ancak Allah’in kendisine verdigi vetilerden herhangi
biriyle bilebilir ki bu yetiler, duyular ve akildir. Fakat bazen duyular da, akil da yamla-
bilmektedir. Ta ki Hakk Teald, onun isitmesi, gérmesi ve diger duvulart oluncaya ka-

Allah’a itaat etsin, O’na ibadet etsin ki, boylece biitiin isleri Allah’la bilsin.
Dolayisiyla kul, Allah’t Allah’la, ayrica biitiin egyay1 ve biitiin isleri Allah’la tamdign,
bildigi zaman, artik bu bilme isinde ona bir bilgisizlik, bir siiphe, bir kugku ve bir tered-

diit gelmez.666

Sifilere gore kiilll meselelerde, ne duyularimiz, ne aklimiz ve ne de her ikisi, bizi dogru
bilgiye ulastiramaz. O halde, kiilli meseleler hakkinda dogru bir bilgi sahibi olmak i¢in
mutasavviflar, bu son ve saglam vasitanin kesif veya miikdsefe oldugunu s()'ylerler.()('7
Zira tasavvufl diisiincede marifet, i/min alternatifi degil, 6zii, meyvesi ve nihail noktasi-
dir.®® Allah hakkinda giivenilir bilgi, ancak kalbini kirlerden arindirmis kimseye, Al-

lah’1n liitfetmesiyle elde edilebilir.’®’ Zira akil, marifetin illeti degildir. Eger 6yle ol-

! Kelabazi, a.g.e. 79. Ayrica bkz. Hucviri, a.g.e. 22. Ayrica bkz. Tirmizi. Kitabu l-Akl ve’l-Hevd, 122,
Guingor, a.g.e. 127

%62 Bkz. Sillemt, el-Mukaddime fi't-Tasavvuf, 36

53 Gazali, el-Munkiz, 84

54 Uludag, a.g.e. c. 2, s. 246

%% Bkz. Buhari, Rikdk, 38

86 fbn Arabi, Futithdt-1 Mekkiyye, c. 2, s. 298; Fustisu’l-Hikem, 153, 272

87 Keklik, /bn Arabi, 23; Certel, a.g.e. 46

668 Serrédc, a.g.e. 457

59 Siihreverdi, a.g.e. 5-6



7 Oyleyse

saydi her akillinin drif olmasi ve biitiin akilsizlarin da cdhil olmasi gerekirdi.

akil, marifetin illeti degil, sebebidir. Ciinki, ilahi inayet olmasa, akil kor olur.®’

[lk yaratilan varligin akil oldugu konusundaki goriislere®’? Muhésibi'den itibaren biitiin
mutasavviflarda rastlanir. Son dénem mutasavviflar tarafindan da, yeni yorumlarla de-
gisik bir tarzda ortaya konulan bu anlayis, daha sonra Hakikat-1 Muhammediyye gorisi
ile Akl-1 Evvel nazariyesinin birlesmesi ile neticelenmistir. Aym zamanda, ‘kalem-i a'l@’
ve ‘diirre-i beyzd@ gibi isimler verilen ‘akl-1 evvel’, varlik dleminde ortaya ¢ikan ilk

673
mahluktur.®’

Bazi sifilere gore akil, bir takim ciliz’1 hakikatleri kavramak i¢in zorunludur. Mesela,
baslangicta inanglarimiza akil sayesinde bir yon vermek icap eder. Fakat akil, bu dde-
vini yaptiktan sonra, son hududuna erisince orada duracak ve madde aleminin &tesin-
deki varhik sahasint kavramaktan aciz kalacaktir.®” Zira Hak Teala bizi, 6ncelikle bizim
disimizda olan dfdk’a; sonra da bizim birlikte ve {izerinde oldugumuz nefislerimiz
(enfiis)’e gondermektedir.®” iste biz, ancak bu iki hususa birlikte vakif oldugumuzda,

O’nu tanumis oluruz.%’

Nimleri, ‘akil ilmi’, *haller ilmi’ ve “swrlar ilmi® seklinde iige ayiran Ibn Arabi’ye gore,
haller ilmine ancak, zevkle ulagsmak mimkiindtir. Akilli biri, akliyla bu ilmin sinirini ¢i-
zemez ve delillerle haller ilmini tanimayt bagaramaz. Sirlar ilmi de, ayn1 sekilde akil si-

nirinin iistiinde olan ilimdir.¢”’

Gortildiigi gibi tasavvufl disiincede akil, tamamen reddedilmis degildir. Ctinkii bu sis-

tem i¢inde akil, sadece bazi ciiz’1 hakikatleri kesfetmek ve ilahi buyruklar diisiinerek

678

kabul etmek igin bir vasita sayilir.””® Su halde boyle bir vasita, onlar i¢in 6n planda de-

670 Hucvirf, a.g.e. 319, 325

' Hucviri, a.g.e. 320, 325

72 Aclani, a.g.e. c. 1,5.263
7 Uludag, a.g.e. c. 2,s.247
7% Keklik, /bn Arabi, 7
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%76 {bn Arabi, Futithdt-1 Mekkiyye, c. 2, s. 298
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gil fakat ikinci planda bulunmaktadir.’” Zira, akli kendi isleyis tarzindan ve
fonksiyonlarindan alikoyup, kendine ait olmayan gdrev ve igleyis tarzlarini ona mal et-

mek, safsataya diismekle sor1u<;lan1r.680

Su halde, ciiz’l hakikatleri bilmek konusunda
akil, ger¢i lizumludur; ancak, kiilll hakikat olan Allah’in bilinmesi i¢in akil ve felsefe,
bize hareket noktasini g&stermekle beraber, kesin netice ancak Allah’a yaklagmak sure-
tiyle miimkiin olabilir. Bu durumda, insan aklinin diinya hayatindaki énemi, hi¢bir za-
man inkar edilemez.®®' Allah Teala akil kuvvetine, Hakk’in, hakikatin kendisine verdigi
seyleri ve diisinme giiciintin verdigi hitkiimleri kabul etme niteligi bahsettigini ve yine
Allah, bu diistinme gliciine, varliklar tizerinde tasarruf etme ve onlar {izerinde tahakkiim
etme giiclinii verdigini bildirmistir.(’82 Insanlarin, diger canlilardan ayrilmasini saglayan
akil hasletiyle insanlar, nazari ilimleri 6grenmeye istidat kazanir ve bir ¢ok gizli hiiner

ve sanatlari elde ederler.®®® ilmin kaynagt, dogum yeri ve kokd, akildir. Akla nisbetle

ilim, agaca nisbetle meyve, giinese nisbetle niir ve gdze nisbetle de gormek gibidir.***

Sdfiler, akil sahiplerinden baskasinin Allah’t tamyamayacagi, ¢iinkli akhin insan i¢in bir
alet oldugunu ve kulun da, bu alet vasitasiyla kendisine tanitilan seyi taniyabilecedi ko-
nusunda ittifak etmektedir.®®® Zira akil, Allah’in, kullarina litfettigi bir nimettir. Bu ni-
met sayesinde kisi, Allah’a iman eder, O'nun yasaklarindan kagimr, emirlerini yerine

getirir.®*® Ote yandan, iyi ile kotiiyii birbirinden ayiran yeti de akildir.®®’

Insanlar, ya nakil ve eser sahibi veya akil ve fikir erbabi olur. Bu taifenin seyhleri, bu
iki yolun da Ustiine ¢ikmuslardir. Halk igin gayb olan sey, onlar i¢in ayan beyandir. Halk
i¢in gaye olan bilgiler, onlarda Hakk Teald’dan ihsan olarak mevcuttur. Stfiler, vuslat
ehli iken halk, istidlal ehlidir.%®® Bu ifadeler, stfilerin akil ve nakil yolunu reddettikle-

rini gostermemektedir. Zira, bu iki yolun tstiine ¢ikmak, her ikisini de kullanabilmek ve

¢ Gazali, Medricii’l-Kuds, (Hakikat Bilgisine VYiikselis), Ceviren; Serkan Ozburun, insan Yaymlari,
Istanbul, 1995, 56 .Keklik, /bn Arabi, 38-39; Mahmud, a.g.e. 335

6% Sahin, a.g.m. 257-258

81 Keklik, a.g.e. 54; Sarkavi, a.g.e. 230-232; Mahmud, a.g.e. 344

%2 ibn Arabi, a.g.e. c.2,5.319

883 Gazali, hya, 1,79
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585 Kelabazi, a.g.e. 81

% Tirmizi, a.g.e. 119-120
687 Tirmizi, “Kitabu Hakikati’l-Ademiyye”, Adébu’l-iskenderiyye, 1946, ¢.2,5.65

688 Kuseyri, a.g.e. ¢.2,s. 731-732



mezcedebilmektir. Bu yollarin istiinde olmak, bunlart bilmemek ve kullanmamay: de-

gil, aksine bunlara tam anlamuyla vakif olabilmeyi gerektirmektedir.*®

Stfiler, aklin, duyular dlemin bilgisini elde etmede bir ara¢ oldugunu kabul etmektedir-
ler. Onlarin vurguladiklart husus, akhin sinirh oldugudur.®”® Sadece akildan medet um-
mak, soguk demiri déviip ona sekil vermek isteyen kimselere benzer.®”' Oyleyse akil
kandilini nde tutmak sarttir.*”? Bu anlamda akil, mistik yolun hazirlayicisi, bu siirecin
bir asamasldlr.693 Rasyonel olan, mistik olana yol agmakta, mistik olan da, rasyonel
olani inkar etmemektedir.®® Alkal, ulvl olan insan rthunun cevheri, onun dili ve
kilavuzudur.®”> Akil, ilimlerin kendisi ile idrak edilebildigi bir sifatur.®’® ilimler, aklin

niiru ile 6grenilebilir. Akil, ilimlere gére yazi tahtast mesabesindedir.

Akil, nefse meyleder ve hevasina boyun ederse, orta yolu kaybeder ve dogruluktan ay-
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rihir.””" Seriat nlruyla aydinlanmamis miicerret akla dayanan ve yalniz onun verilerine

gore hareket eden kimse, miilk dlemi ve bu alemin ilimlerinden nasibini alabilir.

Akil, derece itibariyle yiikselir ve istikamet {izere olursa, basiretle kuvvetlenir ve boyle-
likle istikrar kazanir. Bu akil, dinin niru ile aydinlanan akildir. Clinki onun yiikselist ve
itidale kavugmasi, seriat nlrunun aydinlatmasi ile dogru yolu bulmasindandir. Bu
kimse, Allah Teald’ya giden yolu bulmus ve kainati da, Yaratici’s ile tammstir. Iste
akil, ne zaman istikamet tizere bulunursa, basiretle kuvvetlendirilir, sahibine dogru yolu
gosterir ve onu sapikliktan uzaklastirir. Baska bir ifadeyle akil birdir; ancak o, basiretle
takviye edildigi zaman, hem diinya hem de ahiret islerini deruhte ederken, tek basina

kaldig1 zaman ise, sadece diinya islerini idare edebilir.*”®

9 Bkz. Cevdet, a.g.e., 137
Cevdet, a.g.e., 143

8! Bkz. ibn Arabi, el-Bulga fi'l-Hikme, Nesreden; Nihat Keklik, Istanbul Universitesi Yayinlari, istanbul,
1969, vr.150a.

* [bn Arabi, a.g.e., vr.158a.
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Gortildigi gibi Safilerin, akli 6nemsedikleri tartisilmaz bir gergek olmakla birlikte ¢ogu
defa onu elestirdikleri de bir realitedir. Buradan hareketle, stfilerin akli reddettikleri so-
nucu genellikle ¢ikarilmakta ise de, onlarin sistemleri, biitiinciil bir nazarla incelendi-
ginde goriilecektir ki, akla yeteri kadar 6nem vermek, sifilerin prensibi olmustur.
Stfilerin akli bir kenara attiklarint iddia eden gériise, onlanin bu konudaki fikirlerinin

daginik ve bir slgiide de kapali olmasi yol agmustir.*”

Islam filozoflariyla keldmcilarin gergegi bilme araci olarak akla biiyiik deger vermeleri
ve nasla akil arasindaki miinasebeti tesbit etmeye girismeleri, stfileri de aym konuya
cekmistir. Bagtan beri aklin ildhi hakikatleri, gayb dlemi ve ahiret halleriyle ilgili hu-
suslart bilme konusunda yetersiz oldugunu savunan sifiler, filozoflarla keldmcilarin
Allah'in varh@int ispatlamak icin ilmi ve akli deliller aradiklari bir donemde, bu yolda
harcanan emeklerin sonu¢ vermeyecegini ifade ederek, nazari aklin aciz oldugunu sdy-
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lemiglerdir.”"

Konuya daha detayli bakildiginda, hemen ilk bakista bir kararin verilmesinin ne kadar
zor oldugu da agiktir; zira stfilerin akla bakislariyla, akli kullandiklari veya kullanmakta
aciz gordikleri alanda biiylik farklihk vardir. Konuya bu agidan bakildiginda ve diger
alimlerin bakis acilart da nazara alinarak biitlinctil bir yaklasum ortaya konuldugunda
goriilmektedir ki, 6z itibariyle akil anlayisinda, tezat teskil edecek bir husus bulunma-
maktadir. Zira, stfilere gére ana hedef, Allah’t marifet dlgiileri i¢cinde bilmektir ki, ¢ca-
lismamizin ilgili yerlerinde de izah edildigi gibi bu konuda akil, vahyin yardimina

muhtagtir.

Isin bu noktasinda mutasavviflar, Allah’y akilla tanimanin miimkiin olmadigina, O’nu
ancak kendisini tanitmasiyla taniyabilecegimize kanidirler. Bu da ibadet, taat ve manevi
yiikselis sonucu, O’ndan kalbe gelecek olan kesif, ilham veya lediinni bilgi sayesinde
olacaktir. Bir bakima mutasavviflar, kesif ve ilhami, akil gibi, hatta ondan daha nce

7! Ancak bu bilginin, Allah bilgisi oldugunu tekrar hatir-

bilginin kaynagi saymaktadir.
latmakta fayda vardir. Nitekim Gazali, yakin duygusunun sagladigi marifeti, rihi zevk

ve ilahi kesif sayesinde mutasavviflarin elde ettikleri bir bilgi olarak gormektedir. Mu-

9 Sarkavi, a.g.e., 154-156
™ Uludag, a.g.e. c. 2, s. 247
' Bkz. bn Arabl, Fustisu'l-Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman, MEB, Istanbul, 1992.s. 59



hasibl de, ibret veya itibar ile esyaya bakmanin, sonugta Allah’in yardimiyla kesif ve il-
hama medar olacagint belirtmektedir. Ona goére bu bilgiyi Hakk Teéla, has kullarinin

. .70
génliine vasitasiz olarak verir.”*

Muhisibi ile baslayip Kuseyri ve Hiicvird ile devam eden akli ikinci plana atma anla-
yist en mitkemmel sekilde Gazzali tarafindan savunulmustur. *Akil bize duyularin ver-
digi her bilginin dogru olmadigini gostermektedir. Aklin iistiinde diger bir idrak giiciine
gore de aklin sagladigr biitiin bilgilerin dogru olmamasi miimkiindiir. Bunun béyle ol-
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madigin nereden bilelim® ™ diyen Gazzali boylece akla kars: stipheci bir tavir almistir.

Yine o, ‘Aklin istinde baska bir giicin daha bulunmast pekala mimbkiindir™

demektedir.

Gazali’den sonra gelen mutasavviflarda, sehadet aleminin disindaki konularda akla de-
ger vermeme konusu daha agirhklidir. Ornek vermek gerekirse, Ayniilkudat'a gére go-
ziin gérme ve kulagin da igitme alani sinirlt oldugu gibi aklin da, bir anlama alani vardir
ve bu da sinirhidir. Ezeli ve yiice hakikat, bu alanin diginda kalir. Mevlina, aklin gayb
alemi hakkinda verdigi bilgileri, koriin renkler ve sagirin da sesler hakkinda verdigi bil-
gilere benzetir ve aklin, s6z ve davranislarimizda rehber olabilecegini, fakat dertni ha-
yat alaninda ‘¢amura batmiy merkep® gibi aciz kalacagini soyleyerek, *Mustafd'nin hu-
zurunda akll kurban edin’ der ve akildan tam anlamiyla istifade edebilmek i¢in onun,
tiikenmeyen hazinelere dayanarak ittisal kurmus olan Efendimiz’e teslim olunmasi ge-

rektigini anlatir.

[k yaratilan varligin akil oldugu konusundaki goriislere” Muhasibi’den itibaren biitiin
mutasavviflarda rastlanir. Yeni Eflatuncu goriislerden kaynaklanan anlayis. ibnii'l-
Arabi ve Abdiilkerim el-Cili gibi mutasavviflar tarafindan, yeni yorumlarla degisik bir
tarzda ortaya konulmus ve Hallac'dan gelen ‘hakikat-i Muhammediyye® gorisi ile ‘akl-1
evvel’ nazariyesi birlestirilmistir. Ibnii'l-Arabi’nin ‘kalem-i a'l@ ve ‘diirre-i beyzd’ gibi

isimler verdigi akl-i evvel, varhk dleminde ortaya ¢ikan ilk mahliktur. ‘Akl-1 evvel’,

2 Yilmaz, dnahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, s. 318; Bayrakdar, a.g.e., 41; Mahmud, a.g.e.,
320
% Gazali, el-Miinkiz Mine'd-Daldl, s. 6

™ Gazali, Miskdtii'l-Envdr,s. 77
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‘akl-1 kiilli® ve ‘akl-1 meds’ kavramlan lizerinde duran Abdiilkerim el-Cili'ye gore akl-y
evvel, ilaht ilmin nurudur. Bu sebeple Cebrail'e akl-1 evvel de denir. Akl-1 kiilli, akl-

evvele tevdi edilen bilgi suretlerinin kendisinde tecelli ettigi nurlu bir midrikedir.

Sifilerin, Allah’1 bilmede akla itibar etmemelerinin sebebi, aklin sinirli bir varlik diizeni
icerisinde bir takim nedenlerden hareketle sonuglara ulasabilen, madde dlemine ydnelik
bir yeti oldugu i¢in, metafizik ve miicerred bir varligi kavramada aciz kalmasindan do-
layidir. Kendisinin dahi, ne oldugunu bilemezken aklin, vahiyle elinden tutulmadan ya-
raticisini bilebilecegini séylemenin imkam yoktur. Aklin bu konuda ulasabilecegi tek
sonug, Allah’in bu aleme ve bu alemdeki varliklara benzer olmadigidir.”"® Marifet
anlayisinda s6z konusu olan, akli inkar degil, onu asmadir.””’ Marifeti elde etmek icin
bazi 6n sartlar vardir ve o sartlar da isabetli diistincedir; sonra deliller, yek digerini takip
eder ve arzu edilen aciklik meydana gelir; ardindan pes pese nurlar gelmeye baslar ve

artik delili diisiinmeye ihtiyag kalmaz. Iste o zaman yakin hali meydana gelir.””®

Burada sifilerin, dciz, yetersiz ve degersiz bulduklar aklin, madde ve duyu dlemini asip
ezeli, ebedi ve ylice hakikate dair hiikiim veren, nazari ve metafizik akil oldugunun,
ozellikle vurgulanmast gerekmektedir. Onlar, faaliyet ve yetki alant maddi dlemden iba-
ret olan insan aklinin dnem ve de@erini, her vesile ile ifade etmisler, bu manadaki akla

da, ‘aki-1 ciiz'?, ‘aki-t meds’ ve ‘akl-1 tecribi’ gibi isimler vermislerdir.”®

Aklin mahalli olarak kalbi 6ne ¢ikaran tasavvuf ve tekke edebiyatinda {izerinde 6nemle
durulan konulardan biri de akil ve ask arasindaki iligkidir ve bazan akil, askin ziddi ola-
rak da kullanilir. Buna gére akil ile agk, bir arada bulunmaz; biri gelince 6biiri gider.

Akil ve ask. su ile ates gibi birbirine zittir.”"

Mutasavviflara gére Mirac gecesi Hz.
Peygamberi sidretii'l-miintehdya kadar gétiiren Cebrdil, akly, ondan 6teye gétiiren refref

ise, agki temsil eder; bu sebeple agk akildan, asik da akillidan istiindiir.”"!

0 Kelabazi, a.ge., 81; Cevdet, a.ge., 137; Ates, Ciineyd-i Bagdddi, Hayati, Eserleri, Mektuplari, 100.
Ayrica bkz. Certel, a.g.e., 44-48

7 EbG Zeyd, Mefhiimu'n-Nds..., 294

8 Kuseyri, a.ge., I, 500

™ Uludag, a.ge. c. 2,s. 247

19 Bkz. Necmeddin-i Daye, s. 59; ibrahim Hakki Erzuriimi, s. 416
" Uludag, a.ge. c.2,s.247



Ozetle ifade etmek gerekirse sofilere gére akil, insanin en kiymetli latifelerinden biri ol-
dugu gibi ayni zamanda onun felaketine de sebebiyet verecek tehlikede bir alettir.
Ciinkii o insani, bir yoniiyle hayvaniyet ve cismaniyetin tistiinde énemli bir noktaya
yiikseltir; ona kalb ve ruhun ihtisasiari adina kendi diliyle 6telere ait pek ¢ok miiteal
seyler murtldanir ve en agkin seylere hem ahizelik hem de nékilelik yapar; yapar ve yap-
t1g1 hizmetin degeriyle dogru orantili ruh ufkunun biitiin mevhibelerinden istifade eder.
Bu itibarla da o, paha bigilmez bir kiymete yiikselir ve adeta ruh olur. kalb olur ve sir
ufkuna asina hale gelir. Boyle bir aklin karsiligi ahmakliktir ve Allah nazarinda O'na
muhatap olamayacak kadar da oOnemsizdir. Mevlana Hazretleri Mesnevi'sinde
Efendimiz'in: ‘Kim akilsiz ahmak ise o bizim diismanimmz ve yol kesen eskiyamiz-
dir’ seklindeki bir soziinti nakilden sonra su ilavede bulunur: Akl insan bizim cani-
mizdir. Ondan gelen serin meltem bize reyhdan ve feslegen kokusu getirir. Akil kizip
bana sévse de, ben riza gosterir ona ses ¢tkarmam... Aksine ahmak gelip agzima helva
koysa, ben onun helvasindan ateslenip hastalamrin® der. Baska bir miinasebetle ise o:
‘Akil, nurani ve iyilige talip bir hakikat arayicisidur” buyurur.. ve ayrica, imanla tenev-
viir etmis bir akil i¢in de su 6vgiide bulunur: ‘Imanli akil, adil bir zabita memuru gibi-
dir; 0, goniil sehrinin hem hdkimi, hem de muhafizidir.” Iman, adalet ve istikametle dii-
zene girmis bir akil igin boyle disiinen asiklar sultan1 Meviana, Allah'a miiteveccih ol-
mayan akli da ahmakliga es tutar ve “Eger aklin hak yolunda sana ayak bag: oluyorsa, o
akil degil bir yilan ve akreptir’ der. Ayni miilahazalara kendi islibuyla istirak eden Fu-
zOll ise: ‘Ben akildan isterim deldlet; Aklim bana gosterir daldlet’ diyerek bu miifsit

akla gbndermede bulunur.

Yine Mesnevi'de Mevland, idlal eden bdyle bir akil i¢in, biraz daha agir bir iisliipla
sunlar sOyler: ‘Ifsat eden bu akli sat, elden ¢ikar, hayret ve hayranhig: sann al. Boyle
akil bir zan ve vehim kaynagidir. Hayranlik ise farkli bir bakis ve goriistiir. Akli Hazreti
Muhammed'e (Aleyhi's-saldtii ve't-teslimdt) kurban et. Sonra da ‘Allah bana yeter’ de’

ifadesinde bulunur ve aklin hem zehir hem de panzehir oldugunu hatirlatir.”*?

' Bkz. Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri 3, s. 227
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4.2. Akilla flgili Tartismalar
4.2.1. Aklin Tanim ve Mabhiyeti

Soyut bir kavram olmasi yoniiyle akil, kesin ifadelerle tarif edilememis ve bu da, akil
hakinda farkl yorumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Daha konunun giindeme
gelisiyle birlikte akil tizerine diistinme ve akli agiklama gayretleri de baslamis; bunun
sonucunda gesitli akil tamimlar ortaya ¢ikmistir.”" Dogal olarak akil konusundaki ilk
tanimlar, felsefecilere aittir ve Islam diinyasinda nes’et eden felsefeciler de bu konuda
bityiik olglide Yunan felsefecilerinden etkilenmislerdir.”'* Mesela, akil konusunda bii-
yiik ol¢iide onlar1 benimseyen Kindi’ye gore akil, varligin hakikatini kavrayan basit bir
cevherdir.”" Genelde felsefeciler, akil ile ilmin arasim ayirmis ve aklin, insanda yaratl-
mig bir cevher oldugunu ve ilimlerin merkezi durumunda bulundugunu iddia et-

- . 716
mislerdir.”™”

Akl birinci derecede bir deger olarak kabul edenlere gére akil, insani diger varliklardan
aytran zorunlu bilgiler ile bilginin 6grenilmesini temin eden bir giiciin adidir.”"” Ebu’l-
Huzeyl, akli, feylesoflar gibi esyanmin kendisiyle bilinecegi bir “kunvve’ olarak tasavvur
etmistir.”'® Cubbai (6.303/915) ise akli *ilim’ olarak tanimlamistir. Ona gore, zoruniu ve
nazari biitiin bilgiler ilimdir. Insan, akilsizlarin kendilerini koruyamadig: tehlikelerden
ilimle korundugu i¢in ilme akil denilmistir.”*’ Ciibbai, akli kisinin teklife muhatap
olmasi agisindan tanimlamaya ¢alismistir. Dolayisiyla, bu ikinci gdriisti benimseyenler,
Es’ari’nin de ifade ettigi gibi ‘bilgi kazanmaya (iktisab) yarayan giiciin® akil olarak ad-
landiriimasini uygun bulmeumslardm72  Aklin tanimi hakkindan Ciibba’'i’den yaptigt

alintilari tenkitsiz naklettigi i¢in Es’ari’nin, akil ile ilmi bir kabul ettigi iddia edilmis; '

Bkz. Cabiri, drap-Islam Aklimn Olusumu, Ceviren; [brahim Akbaba, Kitabevi, {kinci Baski, Istanbul,
2000, s. 18 vd.

Ornek olarak bkz. Cubukgu, Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 34. 35; lzutsu, Kwr'an'da
Allah ve Insan, Ceviren, Siilleyman Ates, Ankara, trs. s. 62

S Kindi, Tarifler Uzerine, s. 5T; Ak Uzerine, s. 151; Cubukgu, a.g.e. s. 18
Bkz. Zerkest, el-Bahru'l-Muhit, c. 1,s. 117

"7 By arl, Makdldt, 5.480

""" Hiisnl Zeyne, el-Aklii Inde’'I-Mu’tezile, s.19

" Es’ari, a.g.e. s. 480, 481

Es’arl, a.g.e. s.481
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hatta onun, akil ile ilmin birbirinden ayrilmasini imkénsiz gordiigii nakledilmistir.”
Akl ile ilim arasindaki iliskiyi kabul edenler, bu ikisi arasindan umum-husus bulundu-
gunu belirtmislerdir.723 Es’ari kelamcilarindan Ibn Firek, ‘akil, kendisiyle ¢irkin filler-
den sakiilan bir ilimdir’ diyerek anilan iki tamimi birlestirmeye calismistir.””* Aklin
ilim oldugunu &ne siirenlere gore, ‘Hi¢ yeryiiziinde dolasmazlar mi1? Dolagsalardy,
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akledecekleri bir kalpleri olurdu’'=” ayeti, aklin kalpte bulunan ilmin ad: oldugunu

géstermektedir.m Eba Hanife, aklin beyinde bulundugunu soylemistir.”*’

Imam Safil (6.204/819) aklin, ‘mesneleri ve zitlarimi ayirict (miimeyyiz)’ oldugunu
séylemistir.728 Akl yaratilista bulunan bir 6zellik kabul eden eden Matiiridi, muhteme-
len bu ifadeden hareketle akli, ‘ayni nitelikte olanlary bir araya toplayan, ayrilmast ge-
rekenleri ayiran’ seklinde tammlamlstlr.no Ahmed Ibn Hanbel (6. 241/855) akli, insa-
min yaratilisinda bulunan bir tabiat (gariza) seklinde nitelendirmistir.”** Haris el-Muha-
sibi, Ahmed b. Hanbel'i izleyerek akli, ‘bilginin (marifet) kaynagr bir tabiattir
(gariza)' " ! seklinde anlatmistir. Bu nedenle de aklin, ruhun 6zii anlaminda “safvetii'r-
rih’ seklinde adlandirilmasinin delilsiz bir 1ddia oldugunu S(’jylemi,%tir.732 Hem duyuya
hem de bilgiye akil denilmesi. bilginin (ma'k(l) akil ile Sgrenilmesi sebebiyledir.”*® Mu-
hasibi, bilmek, kabul etmek, inkir etmek ve zannetmenin akil melekesi ile meydana
geldigini séylemigtir.”** Bu durumda Gazali, hakli olarak, Muhasibi’nin akli, ‘kendisiyle
nazari ilimlerin bilindigi bir gariza’ seklinde tammladigini sdylemistie.”> Ayrica
Gazali, Muhasibi'nin tamimladigi aklin, insanlar1 hayvanlardan ayiran, nazari ilim ve sa-

natlarin 6grenildigi; nesnelerin idrakini temin eden kalpteki bir nur oldugunu belirtmis-

Et-Tehanevi, a.g.e. c. 2,5.1033

3 Ebuw’l-Beka, el-Kiilliydt, s.618

Ez-Zerkesi, a.ge. c. 1,s. 117

725 el-Hacc, 22/46

7 Maverdi, Edebii 'd-Diinyd ve 'd-Din, s. 22

27 Bkz. Ebu’l-Beka, a.g.e. s. 619; ez-Zerkesi, age c. 1,s. 122
78 Safi, Risdle, s.24; Zerkesi, a.ge c. 1,s. 116

™ Matiiridi, a.g.e. .5, 10, 11

3% Bu goriisit kabul edenler icin bkz. Zerkesi, a.g.e. c. 1, 5.118-120; Yavuz, ‘Ak’ md. DIA, c. 2,5.243
' Muhasibi, age.s. 205

32 Muhasibi, a.ge. s. 204
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™ Gazali, [hyd, c. 1, s. 85



tir.”*® Bazi siinni bilginlere gdre akil, nefsin/kalbin kendisiyle zaruri ve nazari bilgileri
idrak ettigi ruhani/manevi bir nurdur.”’ Bir baska deyisle akil, madeni kalp ve ruhta,
151k ve etkisi dimagda bulunan, mahsus olmayan seylerin idrak edildigi manevi bir nur-
dur.”* Aklin mahiyetini anlatan bu tanimlar, ayrica aklin ¢alisma diizeni ve bilgiyi elde
etme siirecini de agiklamaktadir. Buna goére, ruhdni manalar once ruha iner, oradan
kalbe intikal eder, sonra beyine yiikselir ve beyin tarafindan hayalde (miitehavyile) isle-

nerek bilgi haline gelir.”*’

Haris el-Muhasibi, naslara bagvurarak, nass bulunmadigi yerlerde de istinbat ve kiyas
ile aklin mahiyeti ve Ozelliklerini agiklamaya (;a11$m1$t1r.740 Aklin mahiyeti {izerinde
durdugu i¢in, akla ontolojik agidan yaklasan ilk bilgin oldugu sdylenmistir.”*' O, akil
hakkindaki risalesinde aklin gorevinin yalnizca anlama ve agiklama olmadigini, aklin
fonksiyonlarindan birisinin de Allah’t bilme (marifet) oldugunu syler.”*? Kisinin Allah
hakkinda ‘d@ki/” olmasi demek, Allah’a iman etmesi demektir.”*? Nitekim ayet-1 kerime-
lerde akil kelimesi, her iki anlamda da kullanilmistir: ‘Onu anladiktan (akal(hu)

sonra, bildikleri halde tahrif ettiler’7**

medindeki ayette ‘akletmek™ fitli anlamak
(fehm) manasinda kullamilmistir. “*Onlarin kalpleri vardir, akletmezler' ™ seklindeki
ayette de ‘akletme’, Allah't bilmek, yani iman etmek anlamindadir.”*® Bu durumda ona
gore aklin yerinin kalp oldugu sdylenebilir. Zaten Islam Aalimlerinin bir kismi, akhn
duygularin mahalli olan beyinde bulundugunu, diger bir kismi da hayatin 6ziintin bu-

lundugu kalpte oldugunu sdylemislerdir.”*” Hatta baz1 dilcilere gore, aklin anlamlarin-
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el-Gazéll, a.ge. c. 1,s. 85

77 Bkz. Ebu'l-Beka, el-Kiilliydt, s. 618

7% Bkz. Elmalili, a.g.e. c. 1, 5. 566; et-Tehanevi, Kegsdf, c. 2, s. 1034
79 Bkz. Ebu'l-Beka, a.g.e. s. 619

0 Muhésibi, a.g.e. s. 234, 235

™ Bkz. Aydin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, s.61
™2 Muhasibi, a.g.e. s. 208-210

™ Muhasibi, a.g.e. 5. 218

%4 Bakara, 2/75

™ Hacc, 22/46

¢ Muhésibi, a.g.e. 5212, 213
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dan birisi de kalptir. Arap dilinde akla kalp, kalbe de akil denmistir.”*® Nitekim bir ha-

diste akletme fiili kalbe nispet edilerek, “Kalbin akletsin” buyurulmugtur.”*’

Mu’tezile kelameilart daha ilk temsilcilerinden itibaren, akla biiyiik 6nem vermisler;
dogru bilginin ancak akil yoluyla bilinecegini ¢ne stirmiislerdir. Bu agidan onlarin ras-
yonalist diisiincenin Islam diinyasindaki ilk temsilcileri oldugu sdylenebilir. Hatta on-
lara gore akil, Allah’in insandaki vekilidir.™® Mu’tezile bilginleri, felsefi fikirlerden de
yararlanarak temel yaklagimlarina uygun bir akil tanimi yapmuslardir. Buna gore, akil,
iyinin kotiintin bilinmesini, kisinin miikellef olmasini saglayan, bir kuvvedir. Bir kisim
Ehl-i stinnet bilginleri aklin nefsin/ruh manevi melekelerinden biri oldugunu, diger me-
lekelerin hata yapug: gibi aklin da yanilabilecegini 6ne stirmiislerdir. Onlara gore akil
arazdir. Hanefiler ise akli *manevi bir nur’ seklinde nitelenmisler ve cevher oldugunu
one sih‘xﬂtislerdi1‘.75[ Safii fakthlerinden Méaverdi (6.450/1058) ise aklin, “latif bir cev-

.. . - .o 3
her’ oldugu iddiasim kabul etmeyerek, ‘araz’ oldugunda israr etmistir.”

4.2.2. AKh ilkeler

[nsanlarin, dogustan, ‘aklin ilkeleri’ denilen bazi akli yetenekleri sahip oldugu 6ne sii-
rilmiistiir. Insanlarin yaratilisinda bulunan akla, ‘garizi’® yani ‘fitri aki® da denildigi
daha dnce de zikredilmisti.”*® Ancak yaratihistan gelen bu 6zelligi, “istidlal’ veya “na-
zar’ seklinde adlandinlan akil yliriitmeden ayirmak gerekmektedir. Akil ylriitme,
‘baska hiikiimlere ulagmak icin bir takim onermeler diizenleme’ seklinde tamimlanmak-
754

tadir.””* Akl yiiriitiillerek kazamlan bilgiye ise, ‘istidlalf bilgi® denilmektedir.”> Muariz-

lart tarafindan akil yiiriitmeye verdikleri 6nem sebebiyle zaman zaman ‘nazzdr’ seklinde

™ el-Firuzabadi, Mecdiiddin, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdfi’l-Kitdbi'l-Aziz, c. 4, s. 288; fbn Manzir,
a.g.e ‘akl’ md.

™ Darimi, Mukaddime, 2
70 Ma’raf, Nayif, el-insdn ve 'l-Akl, Sebilii’r-Resad, Birinci Bask1, Beyrut 1995, s. 54

' Ebu’l-Bek4, bu goriisi Ehl-i siinnet’e nispet eder. Ona gore, Mu’tezile ve bazi bilginler, aklin araz

oldugunu iddia etmislerse de, bu dogru degildir. Bkz. el-Kiilliydt, s. 618

52 Maverdi, a.g.e. s. 20, 21

™ insanlarda dogustan bulunan akla ‘matbi’ akil’ ve ‘bi’l-kuvve akil’ da denilmektedir. Bkz. Ebu’l-
Bekd, a.ge. s. 618,619; Maverdi, a.g.e. s. 20,31; Ibn Kuteybe, ‘fitrat delili’nden bahsetmektedir ki o,
bu terim ile muhtemelen insanin yaratiligindaki akil melekesini kastetmektedir. Bkz. Te 'vil, s.70

3 Razi, Keldm’a Girig (el-Muhassal), Ceviren; Hiiseyin Atay, 8.35

55 Nesefi, Ebu’l-Mu’in, Tebsiratii’l-Edille, Nesreden; Hiiseyin Atay. Ankara 1993, ¢. 1, s. 9; el-
Bakillani, Ebd Bekr, Temhidii’l-Evdil, Beyrut 1987, .27
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adlandirilan™® Mu’tezile imamlari da ‘nazar’ terimi ile akil yuriitmevi kastet-
mektedirler. Onlar nazari, ‘bilgiye ulasmak icin delillerin tetkik edilmesi” seklinde ta-
mmlamaktadiriar.””’ Elde edilen bilgi, yani sonu¢ dikkate alinarak akil viiriitme iglemi-
nin bazen ‘tecriibi akil’ seklinde de adlandirildig: olmu$tur.758

Anilan iki akil arasinda, daha farkl: kategorilerden bahsedilmekte ise de. bunlar daha zi-
yade bu iki akhin kisumlar gibidir.”® Ayrica bu ikili ayinm, aklin mahiyetini ve bilgi
edinme siirecini de gostermektedir. Gazali’nin garizi akil ile akil yiirtitme arasindaki il-
giyi, giines 15181 ile géz arasndaki ilgiye benzetmesi de bunu teyit etmektedir.”®’
Insanlarin yaratilistan sahip oldugu akil melekesi, her insanda farkli derecelerde bulun-

maktadir.”®

l Arap dilinde, devenin bagina benzetilerek anlatilan akil da, bu furi akil-
dir.”® Insanlar fitratlarindaki bu akil melekesi nedeniyle miikellef olmaktadirlar.
Miikellefiyetin kaldiriimas: ise, fitri aklin bulunmamast sebebiyledir. Insanlarin ahlak
zayifhigimi anlatmak maksadiyla akilsiz olduklari séylendiginde kastedilen de. yine fitri
akil melekesidir.”® Bir goriige gore Kur’an-1 Kerim’de ‘akil bulunmadige” i¢in insanlar-
dan teklifin kaldinldigimn anlatildig yerlerde fieri akil yetenegi; “akilsiz olduklare i¢in

kafirlerin kinandig1 ayetlerde ise akil giicii ile kazamlan ilim kastedilmistir.”""

Aklin dogustan bazi ilkeleri bulundugu iddiasi, rasyonalist akimin ti¢ temel 6zelliginden
birisidir. Rasyonalizmin bu ti¢ temel 6zelligini s6yle siralamak mimkiindiir: Birincisi,

insan zihni dogustan bazi temel kavram ve fikirlerle donanmistir. Ikincisi, zihin duyu-

6 jbn Kuteybe, Te vilii Muhtelifi’l-Hadis, Beyrut 1988, s. 96; Konuyla ilgili olarak Zerkesi. Mu’tezile
ile Ehl-i stinnet arasinda aywrim yapmaksizin ‘Keldmcilar, nazar ehlidir; nazar ise stirekli akli dne
geciric’ demektedir. Bkz. e/-Bahru'l-Muhit, c. 1,5. 116

T Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Kahire, 1965, s. 45

¥ Zerkesi, a.g.e. c. 1, s. 122; Akil yiiriitmeye ayrica ‘akl-1 miikteseb’, ‘akl-1 mesmiv’’ ve ‘akl-1 miistefdad

da denildigi bilinmektedir. Bkz. Maverdi, a.ge. s. 22, 31; Ebu’l-Bekd, a.ge s. 619; el-Firuzabadi,
Besdir, c. 4,s. 85

Gazali’nin ayirimi igin bkz. fhyd, c. 1, s. 85 vd.
Gazill,a.ge. c. 1,s. 85

Gazéli, a.ge c. 1,s. 87; Elmal’l, a.ge ¢. 1,5. 567
62 Maverdi, age s 21,22

Maverdi, a.ge. 5.29

764 isfehani, a.g.e. s.578; Ebu’l-Beka, a.g.e. 5.451



lardan bagimsiz olarak bilgiye ulasabilir. Ugiinciisii, ger¢eklik hakkinda zorunlu dogru-

luklara ulasmak miimkiindir.”®

Akilcilar, akilda tiimel (kiilli) ve zorunlu bazi temel ilkeler bulundugunu ileri siirmiis-
lerdir. Bunlar, 6zdeslik (aynilik), ¢elismezlik ve tiglincii sikkin imkansizhgidir.”*® Bu il-
keler, ilk defa Aristo tarafindan dile getirilmistir.”®” Akil yiiriitme isleminde temel ali-
nan onermeler, ‘aklin ilk ve apagik’ bu ilkelerine dayali ise, sonugta elde edilen bilginin
de ‘kesin ve zariri’ olacag 6ne si'11‘t'111niistt11‘.768 Nitekim Nesefl (6.508/1115), akli ilke-
lere dayanilarak elde edilen bilgiyi, ‘bedihi’ yani “apagik bilgi’ seklinde nitelendirmis-
tir.”* Akli ilkeler ile vasitasiz bilgi, nazar ile ise spekiilatif bilgi elde edilir. Bu nedenle
[slam felsefecileri, mutlak manada ‘aki” denildiginde akli ilkeleri, ‘nazar ile ise akil

yiiriitmeyi kastetmislerdir.””

Aristo mantigim benimseyen Mu’tezile,”’" ilk defa Aristo’nun dile getirdigi akli ilkeleri,
aklin tartistlmaz kesin nitelikleri olarak kabul etmigtir. Mu’tezile, amilan bu ilkeleri
bazen ‘delilii’l-akl’""* bazen de ‘hiiccetii'l-akl’ seklinde ifade etmistir.””? Mutezile ke-
lamcilart, akli ilkelerle elde edilen bilginin, bir baska deyisle apagik olarak bilinenin,
ayrica delil ile ispatinin gerekmedigini soylemislerdir.””* Bu nedenle Mu’tezile celiskili

delilleri ve gelistigini &ne siirdiikleri haberleri kabul etmemistir.”” Nitekim Cahiz. bir

76 Cottingham, John, Akilcilik, Ceviren; Bitlent Gézkan, Sarmal Yaynevi, [stanbul, 1995.s.17

766 Aster, Ernest von, Bilgi Teorisi ve Mantik, Ceviren; Macit Gokberk, Istanbul, 1972, s. 113 vd.

67 Aster, age. s.113 vd.

8% Olguner, Fahreddin, Fardbi, izmir 1993, s. 96

7% Nesefi, Tebsira, c. 1, s. 9; Ehl-i siinnet kelamcilari, genelde soz konusu ilkeleri ayri bir bilgi kaynag

olarak stmflandirmamigtir. Akli ilkeler yerine de, miicerret akil kelimesini kullanmuslar; akil delilini
anlatmak igin kimi zaman ‘hiiccetii’l-akl’ terimini, kimi zaman da akilla elde edilen bilgiyi dikkate
alarak zaruri ‘zorunlu bilgi’ ifadesini kullanmislardir. Zira onlarin zorunlu bilgi igin verdikleri
tammlara bakildiginda, aklii ilkelerle ulasilan bilgiyi kastettikleri goriilmektedir. Bkz. Es’ari, Makdldt,
s. 480

7 Ulken, Isldm Felsefesi, s.55

' Ma'rif, a.g.e. 5.56

"2 <Delilii’l-akl’ ifadesi igin bkz. Abdiilcebbar, Kadi, el-Mugni fi Ebvdbi't-Tevhid, Kahire 1965, c. 11, s.
437

3 ibn Kuteybe, Te vil, 5.50

774 Abdiilcebbar, a.g.e. c. 11 s. 505, 506

5 Akli itkeler, fizik ve metafizik alem konusunda yetersiz olmakla birlikte, hicri 2. ve 3. yiizyillardaki

hakim akiler diisincenin de etkisiyle, bazi naslarin reddedilmesine gerekge yapimistir. Meseld,
‘celismezlik’ ilkesine dayanarak milhidler, Kur’dn’da geliski oldugunu iddia etmisler; Mu’tezile
kelamcilari da ‘Hadisler arasinda ¢eliski’ bulundugu iddiasini stirekli giindeme getirmistir. Bkz. ibn
Kuteybe, Te'vilii Muskili’l-Kur'dn, Kahire, 1973, s. 22 vd. Muhtemelen Mu’tezile’nin, ¢eliski



yerde geligkili haberlerin delil olamayacagini anlatirken, ¢elismezlik ilkesine atif yapa-
rak ‘cinkii onlar, ‘hiiccetii’l-akl'da denk olurlar demektedir.”’® Yine o, Hz. Ali'nin
Miisltiman olusu ile ilgili rivayetleri degerlendirirken, ‘hiiccetii’l-akl, ¢eliskili iki hii-
kiimden birinin tercih edilmesini gerektirmez’ demistir.””’

Mu’tezile bilginleri, ‘Yaraticinin herhangi bir sifatinda yaratilmiglara benzetilmesini de
akil deliline aykirr’’™ bulmuslardir. Bu nedenle tesbih ifade ettifine kanaat getirdikleri
haberleri, istidlale gerek duymadan ‘hiiccetii’'I-akl’a aykiridir gerek¢esiyle reddetmisler-
dir. Zira, s6z konusu meselelerde, kiyastan ve diger akil yiiriitme metotlarindan istitfade
miimkiin degildir. Nitekim fizik 6tesi hakkinda, akil ile bilgi edinmenin imkén disi ol-
mas1 sebebiyle, filozoflar da, ancak miistefad (feyz almis) aklin bu konularda isabetli fi-
kir beyan edebilecegini 6ne siirmiislerdir.””” Gazali, filozoflarin bu aciklamasini yeterli
gormemis ve hakl olarak ‘saf akla dayali bir metafizik kurulamayacaging’ sdylemis-
tir. "

Eski filozoflar bizatihi akil kavramr tzerinde durmuslar; onun bir i¢eriginin bulundu-
gunu farz etmislerdir. Kimine gore akil, bazi ilkelere kimine gére de yaratilistan gelen
fikirlere sahiptir. Ancak giintimiizde akil bir ara¢ kabul edilmekte: bir ilkeler biitiini
seklinde degil, belirli ilkelerden yararlanarak faaliyette bulunma giicii seklinde tasavvur

edilmektedir.’®!

Bir bagka deyisle giintimiizde ilk donem Arap dilinde, Hadis ve
Kur’an’da oldugu gibi, aklin kendisi tizerinde degil, aklin faaliyeti izerinde durulmak-
tadir. Zira akli ilkeler, fizik Gtesi bir tarafa, giiniimiizde fizik alem ile ilgili konulardaki
degerini bile yitirmigtir. O ilkelerin en saglamlar sayilan ézdeslik ve ¢elismezlik, zama-

. A < 782
nimizda ilim ve felsefe alanlarinda ciddi manada sarsintiya ugramistir.”®

konusundaki agiriligini tadil etme disiincesiyle Sadiiddin et-Teftazani (6.793/1391), ¢eliski konusunun
kadim filozoflart tarafindan mantik ilminde ele alindigim ifade etmis: aralarinda ¢eliskinin
gergeklesmesi igin iki seyin ne gibi niteliklerinin bulunmasi gerektigini tafsilatli bir sekilde
anlatmistir. Bkz. Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, Beyrut 1989, ¢. 2, s. 60 vd.

Cahiz, el-Osmdniyye, Nesreden; Abdiisselam Harun, Kahire, 1955, s. 4

Cahiz, a.ge. 4
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% ibn Kuteybe, a.g.e. s. 135
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Olguner, a.g.e. s. 96,97

80 Olguner, a.g.e. s. 49

8! Bkz. Cabiri, a.g.e. s. 24 vd.

82 Ayasbeyoglu, Kur’an’da Akil, s. 49



4.2.3. Akil-Irade Qliskisi

Mu’tezile'nin akil anlayigint kavramak igin, insamin fiill yapma giic ve kudreti anla-
minda istitd'at’® hakkindaki goriiglerinin bilinmesi de gerekmektedir. Zira istitd’at kav-
ramimin Mu’tezile mezhebinde merkezi bir énemi vardir. Mu’tezile’ye gore istitd’at,
insanda fiilden once bulunan ve bir fiilin veya zidduvun yerine getirilmesi i¢in gerekli
olan ,gz'igtz‘lr.7841 Mu’tezile’den Bisr Ibn el-Mu’temir (5. 210/823) bu giicii, kisinin
bedeninin saglam olmasi ve uzuvlarinda bir eksiklik bulunmamasi seklinde tammlamis-
tir. Ebu’l-Huzeyl ise, bedenin bu saglamhginin yaninda, ona eklenen bir araz bulundu-
gunu, iste bu arazin istitd’at oldugunu sdylemistir.”® Ayrica Mu’tezile, Allah Teald’nin
insant gli¢ yetiremeyecegi islerle sorumlu tutamayacagini da iddia etmistir.”* Boylece
onlar, insanmn biitiin fiillerini kendisinin yaptigini, fiillerin meydana gelisini saglayan
giiciin de, fiilden 6nce meveut bulundugunu iddia etmislerdir.”” Buna bagli olarak. in-
sana ait bilme (akll) ve iyiyi kotiiden se¢me 6zelliklerinin (ahlaki). istitd’at denilen bu

gii¢ ile harekete gectigini 6ne stirmiiglerdir.

Anlagilacagi lizere Mu’tezile, istitd’ati beden ve ruh saghgi seklinde tasavvur etektedir.
Allah (cc), insan bedenini saglikl kilar ve dinin temel gayelerini 6gretirse, insan, akliyla
hakikati bulabilir. Cdhiz, Allah Teadla’nin insan bedenini ve nefsini diizeltmesi ile bede-
nin dengeli bir yapiya kavusacagini, bunun sonucunda aklin, hakikati bulmaya gii¢ yeti-
rebilecegini ¢ne siirmektedir. Nitekim ayet-i kerimede ‘Nefse ve onu diizeltene (tes-
: viye)’788 buyrularak, ‘fesviye’ fiili Allah Tedla’ya nispet edilmistir. Cahiz, Allah
Teald’ nin psikolojik ve fiziki agidan saglikli bir bedene sahip kildigi ve lehindeki ve
aleyhindeki temel hiikiimleri 6grettigi kisilerin, akillartyla hakikati bilebilecegini ileri
stirmektedir.” Bu durumda, bilginin elde edilme siirecinde, ya da imanin olusumunda
Allah Teéld’'nin katkisi bulunmamaktadir. Bilgi ve marifet, yaratiligta insana verilen

‘gii¢” ve ‘hiir irade’yle elde edilmektedir.

783 Bu kavram igin bkz. Yeprem, Saim, frade Hiirriyeti, Istanbul 1984, s. 182 vd.

784

Es’ari, a.g.e. 5. 230
8 Eg’ari, a.g.e. s. 229; el-Hayyat, el-Intisdr, s. 131
78 el-Es’ari, a.g.e. s. 230

87 Goleuk, Serafeddin, Kelam Agisindan insan ve Fiilleri, Istanbul, 1979, s. 126
8 Sems, 91/7

8 Bkz. Cahiz, el-Mesdil ve l-Cevdbdt fi'l-Ma rife, (Resdili’1-Cahiz iginde), ¢. 4, s. 58, 59
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IstitA’atin, insanlarin fiillerinin yaratilmasinda miistakil yeterliligi oldugu kabul edi-
lince, onun ihtiva ettigi akil giciiniin de, dogrulari bilmede yeterli olacaginin kabul
edilmesi kaginilmazdir. Mu’tezile kelamcilari akli, insan fiillerinin faili/yaraticist kabul
ettikleri “istitd’at’ ile birlikte diistinmislerdir. Onlara gore, insan ile hayvan arasindaki
temel fark, istitd’at ve temkindir. Istitd’at bulundugunda, akil ve marifet de bulunur.
Akil ve marifetin bulunmasi ise, istitd’atin varligini gerektirmez. Insani diger varliklar-
dan degerli kilan akil, marifet ve istitd’attir. Aklin vazifesi, delil getirme ve tefekkiir;
marifetin vazifesi, hakki hevaya tercih etmek; istitd’atin vazifesi ise, insanin miikellef
olmasint temindir.””® Bu durumda onlara gére miistakil bir varligi oldugu kabul edilen
istitd’atin, akli ve marifeti, yani iyiyi kottiyli bilme ve segme kabiliyetini de thtiva ettigi
anlastmaktadir. Ayrica Cahiz, insanlarin iyl ve kotityii segme ozelliklerinin, yine
istitd’atin i¢inde miindemi¢ bulunan marifete ait oldugunu kabul etmektedir. Bu du-
rumda onlar, insanlarin kendi fillerini yarattigini, aklin kendi basina delil oldugunu, 1yi-
lik ve kotiiliik gibi ahlaki degerlerin de ‘ma 'rifet’ adi verilen ayri bir giig ile bilindigini

kabul etmis olmaktadirlar.

Ehl-i siinnet kelameilar ise istitd’ati, ‘Allah Tedld nin ihtiyari fiilleri yapabilmeleri igin

canlilarda yaramtig araz’ seklinde tammlamislardir.”"

Ancak fiillin meydana gelme
aninda, fiille birlikte bulunan yeterli kudreti, ‘hakiki istitd’at’ seklinde niteleyerek,
istitd’at1 ikiye ayxrxmslard1r.792 Ehl-i siinnet, iste bu hakiki istitd’atin Allah Teala tarafin-
dan yaratildigini, Mu’tezile ise istitd’atin kula, yaratilisinda verildigini, her fiille birlikte
ayrica yaratilmadigini sdylemektedir. Dolayisiyla onlar, kulun, fiillerinin gergek fail ve

yaraticist oldugunu iddia etmektedirler.””

Onlara gore, istitd’at gibi akil ve marifet de,
insanin bizatihi kendisine ait bir fiildir. AkI1 istidlal, Mu’tezile tarafindan muhtemelen
bu nedenle 6nemsenmis ve akil dogruya ulastiran, varhgin hakikatini anlamay: temin

eden miistakil bir delil telakki edilmistir.

0 Cahiz, Kitdbu’l-Hdyevdn, Beyrut, 1969, c. S, s. 543, 544
' Ciircani, Ta rifdt, s. 19

2 Ciircani, a.g.e. s. 19; el-Miinavi, Muhammed Abdurraif, et-Tevkif ald Mithimmdti't-Te drif, Beyrut,
1990, s. 57

™ Goleitk, a.g.e. s. 126
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4.2.4. Nedensellik

Mu’tezile'nin akil anlayisini belirleyen etkenlerden birisi de, onlarin kainatta zorunlu
bir nedensellik (illiyet) kanunun bulunduguna inanmasidir. Mu'tezile’ye gore Allah
Teala, fiillerini bir illete dayandirmasi zorunludur.””* Bu taktirde yaratilista, akil tarafin-
dan belirlenmesi mimkiin kanunlar vardir. Onlara gore akil. kainattaki hakikatlerin
esasini ve yaratihistaki s6z konusu temel ilkeleri tespit edebilir.”®® Nitekim Cahiz. hay-
vanlarin 6ldiiriilmesinin, akil delilinin belirlevyecegi maslahata dayanarak caiz olacagin
sne siirmektedir.””® Mu’tezile’nin, hiisiin ve kubhun akliligini dayandirdigi bu sebeplilik
ilkesi elestirilmig; kainatta zorunlu bir sebeplilik kanununun bulunmadidi ©ne
stiriilmigtir.””

Eski Yunan disiincesinde, 6zellikle de Aristo’da, akil daha ¢ok tabiati anlamaya ydne-
liktir. Onlara gére akil, nesneler arasindaki nedenlerin kavranmasidir.””® Akil ile nesne-
fer arasindaki iligki, ilk donem Mu’tezile bilginlerinin ilgisini ¢eken konulardandir. Bazi
Mu’tezile bilginleri, canlilarin hareketlerinde ve nesnelerde Allah tarafindan ilk yarati-
lislarinda belirlenmis 6zelliklerin bulundugunu; Allah’in siirekli bir yaratmasinin olma-
diginy, bitiin degisim ve hareketliligin s6z konusu 6zelliklerin tesiriyle meydana geldi-
gini ileri siirmislerdir.””’ Bilindigi gibi bu, determinist bir kainat anlayisidir. Boylece
esyada, mutlak anlamda bir nedenselligin bulundugu ve bunun akilla bilinebilecegi ka-

bul edilmis olmakta, Tanr pasif bir ilk yaratici seklinde tasavvur edilmektedir.

4.2.5. Akil-Vahiy Iliskisi

Hemen her firka, Kur’an’da oldugu gibi akli da, deliller arasinda kabul etmekle birlikte

siralamada farkliliklar s6z konusudur. Siinni alimler, Kur’an'i ilk siraya alirken

74 es-Selebi, Muhammed Mustafa, Ta lilii’l-Ahkdm, Beyrut, trz., s. 97
™ Ma’rtf, a.ge. .56
6 Cahiz, age c l,s 162

7 Bu konudaki tartismalar icin bkz. Ozlem, Dogan, Felsefe ve Doga Bilimleri, istanbul,ﬂ 1996;
Hacikadiroglu, Vehbi, Bilgi Felsefesi, Istanbul, 1996; Macit, Muhittin, /mkdn Metafizigi Uzerine,
Gazdli’nin Felsefi Determinizmi Elestirisi, Divan 1lmi Arastirmalar, yil 2, savi 3, Istanbul 1997, s. 93-
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Mu’tezile ekolii akli, deliller siralamasinda ilk siraya koymustur. Nitekim akilla ilgili ri-
salesinde Muhasibi, Mu’tezile gibi akli yiiceltmemis, aksine akli idrakin sinirim gés-
termeye ¢alismig; bu maksatla nakle 6ncelik vermis, nakli asi/, akh ise fer’ kabul etmis-
tir. ‘Iki tane delil vardir: Biri, agik miisahede digeri de, miitevatir haberdir. Akil, delili,
delil de, aklr igermektedir. Akil, istidlal eder. Miisahade ve haber ise, istidlalin illeti ve
ashidir. Asil olmayinca fer'in bulunmasi ve delilsiz istidlal yapilmast niimkiin degildir.
Haber dogruluga deldlet eder. Kim asli tahkim etmeden fer'i alirsa hatali sonuglara
wlasu®® diyen Muhésibi’ye goére, miitevatir haber, yani Kur’an asildir; akil, Kur’an’a

dayanmadan delil getirmeye kalkigirsa hatali sonuglara ulasir.

Mu’tezile’nin 6nde gelen alimlerinden Cahiz, Muhasibi’nin aksine. yakini bilginin an-
cak akilla temin edilebilecegini ¢ne siirmiistir.*®' Ona gore, gercek delil, akildir. Nesne
ve olaylara iliskin iki ttirlii hitkiim vermek miimkiindiir. Duyularla esyanin gériisiinii
hakkinda; akil ile ise esyanin gériinmeyen (batini) yonii hakkinda hiikiim verilir. 5%
‘Hiiccet, ikidir: A¢ik misahade ve miitevatir haber. Miisahade ve onun teferruatt hak-
kinda konusunca, onun aslini ve ondan ayrilanlar: bilmek gerekir. Kesin delillerin asil
olanlart kabul edilmeli, fer't olanlart da bilinmelidir. Akil, delil getiren; miisahede ve
haber ise istidlalin illeti ve ashdir. Asil olmadiginda fer'in bulunmasi, delilsiz istidlal
yapimast imkansizdir. Akil, delili, delil ise akli icerir, her biri digerini gerekli kilar. Bi-
risinin gerekli oldugu bir durumda, digerinin iptal edilmesi uygun degildir®® diyen

Cahiz’1in bu ifadeleri, Muhasibi’ye cevap niteligindedir.

Su bir gergektir ki akil, vahyin vesayeti altina girdigi zaman ger¢ek degerine yiikselir.
Bir noktadan sonra akil, karanlik gérmeye baglar ve karanliklara teslim olur. Fakat idrak
edemedigi ve kavrayamadig1 meseleler karsisinda vahyin rahlesi dniinde diz ¢tkse, dog-
rudan dogruya Cenab-1 Hak’dan gelen esintilerle yeniden 6nii avdinlanir, karsisinda

bambagka ufuklar agilir. Dolayisiyla, o da hiz kesmeden yiiriir.

Demek ki akil, kainat: ve tabiati diisiinmeyi esas alana natiiralist bir miilahazayla veya

kozmos diisiincesine bagli olarak bazi seyler ortaya koyabilir; fakat. bu sadece Allah’a

9 Muhasibi, a.g.e. s. 232
80! Cubukgu, a.ge.s. 161
802 Cahiz, Hayevdn, c. |, s. 207

893 Cahiz, Hiiccecii'n-Niibiivve (Resaili’l-Cahiz iginde), Kahire, 1979, ¢. 3, s. 223, 226
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inanmayanlar i¢in boyledir ve yalmzca onlar igin bir élglide yeterli olabilir. Ciinkii on-
lar, Otesini zaten gérememektedirler. Ne var ki, Allah’a inanan insanlarin, sadece aklin
tirtinleriyle tatmin olmalari miimkiin degildir. Diiglince ufuklarim mutlaka genisletme-

. . . . . L 804
leri, derinlestirmeleri lazimdir. O da ancak vahiyle miimkiin olur.

4.2.6. AKli Bilginin Degeri

Mu’tezile ile Ehl1 siinnet akilla kazanilan bilginin degeri ve baglayiciligi konusunda da
ihtilaf halindedirler. Her iki grup, aklin yanilabilecegini kabul etmistir. Akil, insanin
psikolojik durumundan, sosyal konumundan etkilenmeyen, her seye ragmen hakikatin
bilgisine ulasan soyut bir varlik degildir. Toplum ve insan psikolojisinin akl etkiledigi
ve dogru diislinmeyi engelledigi, Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile bilginlerinin bir ¢ogu tara-
tindan kabul edilmistir. Akil yalnizca, dig unsurlardan etkilenmez, insanlarin psikolojik
durumu ve fikri tercihleri de, saghkh diisinmeyi ciddi bir sekilde yonlendirir.*> Muha-
sibi, asirt sevgi ve diismanligin itidali bozacagint ve akh ifsad edecegini sdylemistir.
Ona gore, bu durumdaki bir insan, batilt hak, hakk: batil seklinde tasavvur edebilir®
Haddizatinda aklin, bir garize (tabiat) oldugunu sdylemekle, Muhasibi ve Ahmed Ibn
Hanbel gibi Ehl-i Stinnet alimleri, aklin insanda bulunan diger duyular gibi, dis etkilere

acik oldugunu ve yanilabilecegini kabul etmis olmaktadirlar.

Mu’tezile, akletmenin insana ait bir fiil oldugunu kabul ettigi i¢in, insanin diger fiilleri
gibi aklin da yanilabilecegini sdylemistir. Akil, toplumdaki 6rf ve &detlerden vanlys et-
kilenebilir. Nitekim Ebd Ishak Ibrahim Ibn Seyyar en-Nazzam da, bu gériisii benimse-
mis, hatta bazi olaylari bu diisiinceye dayanarak agiklamistir. Nazzam, cinlerin insanlara
gériinmesinin pstko-sosyal bir durum, bir tiir yanilg: oldugunu 6ne siirmiis; siiphe, zihin
dalginhig1 ve psikolojik bozukluklar sebebiyle, gormedigini gordiim, duymadigint duy-
dum zanneden insanlarin bu tecriibeleri, baskalarindan dinlenen bir siir veya ata soziiyle
teyit edilince, vehimlerin inang haline geldigini sdylemistir. Ona gére, yeni yetisen ne-

sillerin bu inanglarla biiyiitiilmesi ve terbiye edilmesi neticesinde de, batil inanglar haki-

804 Gilen, M. Fethullah, Kirik Testi, s. 245

%5 Suriis, Abdiilkerim, Jlim ve felsefeye Girig, Ankara, 1990, s. 24; Habermas, Jirgen, ldeoloji Olarak
Teknik ve Bilim Ceviren; Mustafa Tiizel, Istanbul, 1993, s. 104
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kat gibt topluma yerlesmistir.807 Nazzam ‘in talebesi Cahiz da, akil yiiriitmedeki hatalar
daha ziyade, psikolojik etkenlere baglama egilimindedir. Ona gore. insanin psikolojik
tabiati aklina kars1 kuvvetlenirse, aklini zayiflatip degistirir. Zayiflayip degisen akil ise,
insan zihnindeki manalar degistirir ve o manalar olmadiklari gibi goriinmeye bas-

( J
larlar.898

Mu’tezile insanmn beden ve ruh saghiginin yerinde olmasi; ¢evreden yanlis diisiincelere
sevk edecek yonlendirmelerin bulunmamasi durumunda aklin, dogru bilgiye ulasacagin
One stirmustiir. Ehl-1 Stinnet ise, aklin dogru bilgiye ulasabilmesi i¢in vahye dayanmasi
gerektigini belirtmigtir. Muhésibi, Kur’an’daki kullanimina dayanarak aklin, iki 6zelli-
ginin bulundugunu birincisinin anlama; ikincisinin ise hakikati kabul etme, yani iman
oldugunu soylemistir. Ona gore, ikinci manada akletme, kalbin vazifesidir.*”” Buna gbre
Muhasibi, isabetli bir yaklasimla, zeka ile “iman etme melekesi’ni ayirmistir; bir baska
deyisle, bilgi ile iman tefrik etmistir.*'® Halbuki Mu’tezile keldmetlarimin ifadelerinden,
hiistin ve kubhun, dolayisiyla iman ve kiifriin akilla gergeklestigi kanaatinde olduklart;
bu sebeple kesin ve yakini bilgi ile imani birbirinden ayirmadiklar anlagilmaktadir.
Halbuki Ehl-i Stinnet bilginleri, bilginin grenilmesinin bile 1srarla, ‘Allah in tevfiki® ile

gerceklestigini ne stirmiislerdir.*""

4.2.7. Akil ve Kalp

Kur’an agisindan kalp, insanin manevi yéniini ifade eder ve kalbi ifade etmek i¢in ge-
nelde fudd, rav’, cindn, liibb ve akil gibi kelimeler de kullanilmaktadir. Aslinda bu ke-
limeler, mana itibariyle birbirine ge¢cmis, lugat yoniiyle de birbirini destekleyen ifade-

lerdir.

Cogu yerde, kalb denildigi zaman, akil da kastedilmektedir. ‘Elbette bunda, i¢inde bir

kalb tasiyan veya zihnini derleyip toplayarak can kulagiyla dinleyen kimseler i¢in

%7 Cahiz, Hayevdn, c. 6, s. 248-250

808 Cahiz, el-Mesdil ve’l-Cevdbat fi'l-Ma 'rife (Resdilii’[-Cahiz iginde), c. 4, s. 58, 59

59 Muhasibi, a.g.e. s. 208 vd.

819 iman-bilgi iliskisi igin bkz. Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan iman, istanbul, s. 84 vd.

) Ebu’l-Beka, el-Kiilliydr, s. 618; Daha genis bilgi igin bkz. Tekines, a.g.e. s. 202 vd. Ayrica bkz.
Tekines, Ayhan, Miiskilii’l-Hadis IImi, Basilmamis Doktora Tezi, MUSBE, Istanbul, 1997, s. 348 vd.



alacak bir ders vardir'®!?

ayetinde ifade edilen kalpten maksat da, akildir. Arap di-
linde, kalple ilgili terimler kullanilirken, kalbin yerine akil kelimesi de kullanilmakta ve
iki kelime birbirini ifadede istimal edilmektedir. Her iki kelimenin arasindaki irtibat
noktalarina deginmeden bazi insanlar kalbe, dogrudan akil da demislerdir. Kur'an’da

kalb kelimesi, akila nispetle daha kapsamhidir ve akili da icine almaktadir.®"?

Yemen’den gelen hey’eti, etrafindakilere anlatirken Hz. Peygamber (sas), ‘Onlar, kalp
yoniiyle daha rakik, fuid yoniiyle de daha yumusak’®" buyurmus ve kalbi rikkatle,

yiiregi de yumugsaklikla vasfetmistir.

Allah Rastlii (sas), ‘Siibhane Mukallibe’l-Kulib!” diye dua ederken aynmi mesele
ayette, ‘Onlarm Kalplerini ve gozlerini ters geviririz. Ilkin ona inanmadiklar gibi o
miicizeyi gordiikten sonra da inanmazlar ve onlari taskinliklan i¢inde saskin sas-

>815

kin birakiriz’®” seklinde ifade edilmekte ve kalple fuddin, birbirinin yerinde kullanil-

dig1 agikga gosterilmektedir ki, bu da akil demektir.

Kisinin, Allah hakkinda ‘dki” olmast demek, Allah’a iman etmesi anlamina gelmekte-
dir.®'® Nitekim ayetlerde akil kelimesi, anlamak ve Allah’t bilip O'na iman etmek
anlamlarinda kullantlmistir. ‘Nasil olur onlarm size giivenmelerini beklersiniz ki
onlardan bir ziimre vardi ki Allah’in kelamim isitip akillari aldiktan sonra, bile

bile onu tahrif eder, degistirirlerdi’®"

ifadelerinde akletmek. anlamak yerinde
kullanilirken, ‘Peki bu inkércilar biraz olsun diinyayi gezip dolasmazlar mu ki, hi¢
degilse bu sayede diisiiniip duygulanacak goniillere, gercegin sesini isitecek kulak-
lara sahip olsunlar. Ne var ki onlarda kor olan, gézler degil, asil kor olan sinele-
rindeki gtiniiller!’818 ayetinde Allah’1 bilip O’na iman etmek anlanunda kullanilmigtir.
Bilhassa bu ayetten hareketle denilebilir ki, aklin yeri kalptir. Zaten bazi dilciler, aklin

bir anlaminin da kalp oldugunu séylemektedirler. Zira Arap dilinde. akla kalp ve kalbe

812 Kaf, 50/37
89 Cozd, age s 17
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de akil denildigi bilinmektedir.®"® Nitekim, ‘Allah, hichir adamn icinde iki kalp

yaratmamlstxr’820

mealindeki ayette gecen iki kalp, bazi miifessirlerce iki akil seklinde
tefsir edilmigtir. Bilhassa ayetin inisine sebep olarak anlatilan ve isittigini hifzedip
zekasinin keskinligiyle dikkat ¢eken ve bu yoniiyle de kendisini Hz. Peygamber’den
daha akilli oldugunu &ne siiren Cemil Ibn Ma’mer olayi*?! nazara alindiginda bu mana
daha da kuvvetlenmekte ve kalbin akil manasinin oldugu sonucu pekismektedir. Bunu
takviye babinda bir hadislerinde Hz. Peygamber (sas) de, ‘Kalbin akletsin’**

buyurarak akletme fiilini kalbe nispet etmesi, ayrica dikkat ¢ekicidir.

Kalp daha ziyade duyularin merkezi olduguna gére bu durumda akilla duyularin ara-
sinda biiyiik bir baglanti var demektir. Bilhassa son déonemde yasanan gelismelere ba-
kildiginda insanin, tek boyutlu degil, ¢ok biiyiik zenginlik ifade eden parcalar biitiiniin-
den ibaret ender bir varlik oldugunu gostermektedir. Ona béylesine biitlinctil bir yakla-
simdan mahrum kalinarak yaklasildiginda insani anlamanin imkani yoktur. Zira her par-
¢act yaklagim, insanin sadece bir yoniinii agiklayabilecegi ig¢in bu yolla biitiiniin kav-

ranmasina imkan yoktur.

Akla karst septik tutumuyla taninan Gazali, insanda ilmin mahalli olarak kabul ettigi
kalbin, Allah Teala cihetinden gelen her hangi bir zati yetersizlik ve engelden dolay1
bilgileri elde edemeyecek sekilde kabiliyetsiz yaratilmadigini, aksine kalbe sonradan
ariz olan manevi kirlilik, bulaniklilik ve mesguliyetinden dolay1 perdelenmis oldugunu,

bundan dolay: da Allah’in ma’rifetine ulasamayacagin ifade etmistir.*>

Kur’an’a gore duyusal aklin merkezi, kalptir. Insan, bir takim ényarg: ve cevresel fak-
torlerin etkisiyle cofu zaman hakikate kor ve sagir kalabilir.*** Bundan dolay1 da yanlis
sonuglara gidebilir. Ciinkii kalbin ortiilii olmasi, anlamayi zorlastirir.®** Hakikate kars:
manevi gdzlerini kapamis bir insan, hakikatin bilgisi yerine arzularinin telkinine uyar.}

Kur’an, akli ifade ederken her ne kadar farkli kalip ve kelimeler tercih etmis olsa bile

89 Firuzabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi'l-Kitdbi’l-Aziz, c. 4, s. 288
820 Ahzab, 33/4
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onun akil anlayisinda mutlak bir biitiinliik vardir.??’ Bu yiizden ancak, akleden bir kalbe

sahip olanlar, geregi gibi Kur’an’dan faydalanabilirler.®*

Beditizzaman’in benzetmeleri iginde akla kalp, gérme uzvu olan gdziin mahiyetinde
bulunan ak tabaka ile farkli renklerde karsimiza g¢ikan mercek gibi bir bag vardir.
Gozdeki mercegin olmadigi yerde ak tabakanin gérme fiilini gergeklestirmesine imkan

olmadigi gibi kalp olmadan da aklin isabetli karar vermesi miimkiin degildir.*?

4.2.7.1. Kalp ve Ruh

Kalp denildigi zaman ister istemez ruh da devreye girmekte ve bdylece 15, daha da
komplike bir hal almaktadir. Cogu kere birini digerinin yerine kullandigimz ruh ve kalb
kavramlart acaba miistakil iki ayrt latife midir, yoksa iki farklt isimle ifade edilen ancak
tek bir varhiktan ibaret bir sey midir? Islam alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan, kalb ve
ruh, ayni Rabbani latifenin iki farkli ismi olarak degerlendiri1mi$ti1x830 Bununla birlikte,
temelde bu durumu kabul edip detayda farkli miilahazalar serdedenler de ofmus ve kal-
bin esas ve batininin, ruh olduguna dikkat ¢ekmislerdir.**' Bu tarife benzer bir yakla-

sunt da, ‘kalp, ruhun gozi gibidir®* diyen Hamdi Yazir'da goriilmektedir.

Farkli bir degerlendirmeyle konuya yaklasan diger bir kisim alimlere gore, hem insanin
duyularini, hem de bu duyularin yetilerini tagiyan ruhtur. Ruh, bu duyulardan herhangi
birine izafe edildiginde, 6zel bir hiikiim ve isim alir; géze izafe edildigi zaman ‘basar’,
akla izafe edildigi zaman ‘kalb’ adini alir. Her merkezde, asil fonksiyonu géren ‘ruk’tur
ve gdrme, isitme, akletme ve konusma yetenekleri ruha aittir. Diger bir ifadeyle ruh, g6-
ren igiten, akleden, idrak eden, seven, bilen ve yapan olarak herkesin ‘ben’ ile tabir et-

tigi seyin kendisidir.?%?

827 Bkz. Tevbe, 9/87; Hacc, 22/46

828 KAf, 50/37; Ayrica bkz. Altintas, a.g.e. s. 106
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Gerek aklin, Kur’an’da miistakil bir kelime olarak yer almamasindan, gerekse akil yu-
riitme eylemini gergeklestirenin kalp oldugunun bildirilmesinden anlasilmaktacir ki,
Kur’an’da, kalb zikredilerek ruh kastedilmektedir. Kur’an’da ruhun, “ruh’ degil de. daha
¢ok ‘kalp’ kelimesiyle zikredilmesi ise, bedenle irtibatli ve kayith oldugu siiregte ruh
icin fonksiyonelligi bakimindan bir degisimin s6z konusu oldugunu gostermektedir.
Kur’an’in bizlere sundugu insan fitrat ve nefsi, pozitif ve negatif divebilecegimiz birbi-
rinden farkli iki duygu yumagindan miitesekkil bir yapiya sahiptir; biri hayra, digeri in-
sant kotiiliige ceken bu iki duygu, siirekli olarak karsilikli bir etkilesim igindedir. Iste bu
etkilesim ile, insan fitratinin pozitif cephesini teskil eden ruh, fitratun kotiliiklere agik
ve meyilli boyutu olan hevdnin baskist kargisinda, aktivitesi bakimindan siirekli bir de-
gisim yasamaktadir ki, bu degisimi ifade eden kelimenin kokii de kalptir. Bu durumu,
ayr1 bir agidan degerlendirmek de miimkiindiir: Temelde yiice Yaratici tarafindan haki-
kate programlanmig olan ruh, ilim, iman ve salih amelle tekamiil istikametinde bir degi-
sime mazhar oldugu gibi, diger taraftan bu gli¢ ve beslenme kaynaklarindan mahrum

kalmasiyla da, aksi istikamette bir degisime maruz kalmaktadir.**

Kelamcilarin aklin mahiyeti konusunda benimsedikleri gorisler, onun maddeden arin-
dirilmis bir cevher veya araz oldugu noktasinda toplanmaktadir ki bunu, kesin bir so-
nuca baglamak zordur. Ciinkii, cevher veya araz oldugu hususunda 6ne siiriilen goriisle-
rin higbiri, kesin delillere dayanmamaktadir, Ibn Hazm'in, zayif veya kuvvetli olusunu
delil gostererek aklin, cevher degil bir araz oldugunu savunmasi tutarli goriinmemekte-
dir. Clnkii cevherin, dogustan zayif veya kuvvetli yaratilmasi mimkiindiir. Nitekim

Mu'tezile alimlerinin aksine®*’

Keldmcilarin ¢ogunlugu, akletmekle ilgili bazi éyetleri83(’
delil gostererek, akilla kalp arasinda siki bir iliskinin bulundugu. hatta aklin kalpte
oldugu goriistinti benimser.?*’ Bazilari ise akilla beyin arasinda ilgi kurarak akli
fonksiyonlarin, beyin vasitasiyla gergeklestirildigini savunur.® Bunlardan ikincisini be-

nimseyenlere gére aklin yeri beyindir, fakat aklin eseri kalpte ortaya g¢ikar; bdylece

84 Daha genis bilgi igin bkz. Oztiirk, Yener, Kur'an'da Kalb ve Miihiirlenmesi, ikinci Baski, Isik
Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 56, 57

5 Bkz. Kazvini, s. 64-651 Siinni kelamcilar, her insandaki akhin ve dolayisiyla idrak kabiliyetinin
degisik oldugu ve dogustan farkli derecelerde yaratildigt noktasinda birlesmislerdir (Sabtni, s. 18;
Ciircéni, c. 2, s. 2; Beyazizade, s. 77

8¢ Bkz. Hacc, 22/46
57 Maverdi, a.g.e. s. 7; Beyazizade, s. 77-78 DIA
838 pezdevi, s. 206: Ferid Vecdsi, c. 6, s. 522-526
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goziin glines 15181 sayesinde nesneleri gérmesi gibi kalp de akil 1sigiyla bilgileri alir.
Yeni ilm-i kelam devri alimlerinden Mustafa Sabri Efendi, aklin kalpte oldugu tarzin-
daki goriisiin Aristo felsefesinden alindigini belirterek bunun Islam diisiincesiyle bag-
dasmadigim savunur.®*® Ona gére akilla kalp ayni seydir. Zira, Kur'an'da anlama isini
kalbin yaptig1 ve bunun da, aklin bir fiili oldugu bildirilmektedir.**" Aklin, miistakil bir
kelime olarak Kur'an'da gegmemesi, diger taraftan ruh ile kalp arasinda siki bir miinase-
betin bulunmasi dikkate alinarak aklin, ruhun bir giicti ve fiili mahiyetinde bir araz ka-
bul edilmesine imkén sagladigi sdylenebilir. Clinkii Kur'an'da, ruhla beden arasindaki
iligkinin baglanti noktasi olan ve akil yiiriitme eylemini gergeklestiren®' kalp zikredile-

rek ruh kastedilmis olabilir.}*?

4.2.7.2. Aklin Mahalli

Oyleyse akil, kalpte potansiyel bir giigtiir ve akilla kalp, miisterek bir siiluk yoluna gir-
digi zaman insana, biitlinciil bir istifadenin kapisini aralarlar. Aklin kalple arkadas ha-
line gelip yol almasi, kalp zevkiyle bulunan hususlarin akilla kabuliinii de beraberinde
getirmektedir.*”’ Kelamcilarin ¢ogunlugu da, akletmekle ilgili bazi ayetleri delil
gostererek, akilla kalb arasinda siki bir iligkinin oldugunu, hatta aklin kalbin bir fonksi-
yonu oldugunu belirtmislerdir. Bu ctimleden olarak onlar, insan dimag ve beynini, ruh

anlaminda kalbin akletme alan olarak gérmiislerdir.®*

Biitiin bu degerlendirmelerden anlagildifina gore akil, ne sadece beynin ne de sadece
kalbin bir fonksiyonudur. Bilakis o, iginde beyin ve kalbin de oldugu zincirleme bir fa-
aliyetin adidir. Onun, kalpte bulunan bir nur oldugu ve duyularla irtibati da diistiniildi-
giinde, sistemli bir anlama ve kavrama melekesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak o,

tek basina bir bilgi kaynagi degil, bilginin dgreniminde yalnizca bir aragtir. Bilgiye

9 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii'l-Akl, c. 1, s. 440
80 A'ar7/ 179
8! Hacc, 22/46; Kaf, 50/37

82 Bkz. Yavuz, a.ge. c. 2,s. 244

843

Bkz. Nursi, Mesnevi-i Nlriye, a.g.e. 5. 1366

84 Bkz. Pezdevi, Ebu’l-Yiisr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akdidi, Ceviren; Serafeddin Golctik, Kaythan
Yaymlari, Istanbul, 1994, s. 206; Gazali, er-Risdletu’l-Lediinniyye, (Mecmilatu’r-Rasiil iginde)
Darw’1-Kiitiibi’I-IImiyye, Beyrut, 1994, s. 62; [sfehant, Tafsilu’n-Nes ‘eteyn, Tahkik; A. Neccér, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Trz. 5.92; Beyadi, [sdrdtu’l-Merdm, .77, 78; Maverdi, Ali b. Muhammed, Edebu’d-
Diinya ve’d-Din, Tahkik; Mustafa es-Sekd, Déru ihyéi’l-Umm, Beyrut, 1988, 5.35
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ulagtiran ise, akil yiirtitme faaliyetidir ki buna, ‘razar’ denilmektedir. Zira akil yiirtit-
mede, akil diginda duyular ve haberlerle 6grenilen bilgiden ¢ikarim yoluyla yeni bilgiler
elde edilir. Bu sebepledir ki Maturidi, bilgi kaynaklarim stralarken, bilingli bir tercihle
akil yerine nazar zikretmekte ve ‘varliklarin hakikatini bilmeye, duyular, haberler ve
nazar ile ulagilir’®® demektedir. Oyleyse, aklin isabetli karar verebilmesi icin. vahye
dayanmasi ve vahiyle belirlenmis ilkelere dayanarak nazar etmesi gerekmektedir ki, ha-

kikat oldugu gibi bilinebilsin.**®

Akilin, kalple biitliinlesip ukba yo6riingeli bir tiretime girdiginde ortaya ¢ikacak sonug,
kalite itibariyle ulagilmasi imkansiz denilecek kadar zor bir zirvedir. Cismaniyet. heva
ve hevesin tesirlerinden siyrilarak belli 6lglide de olsa agkinlasan bir akil, kalbin birkag
adim gerisinde, fakat onun refiki ve kendi ufku Ol¢listinde latife-i rabbaniye
mevhibelerinin de mazharidir. Iste boyle bir refakat sayesinde akil, arz ve semay: asar,
esrar-1 kainati temdsaya kosar ve gider td ‘Mele-i A'l&@° sakinlerinin soluklarint duyabile-
cegi noktalara ulasir. 4k/-1 medsin sadece zahire takilip kalmasina karsithk, akl-r ukbd ve
akl-1 medd, biitiin hasselerin ihsas alanlariyla aldkah daha farkli ihtisas enginliklerinde
dolagir, varligin batinina agilarak sebepleri hallag eder; stirekli illetten ma'llle.
ma'ltlden de illete gelir-gider, hikmet ve maslahatlarin sifresini ¢ozerek yaratilis gaye-
sini okumaya ¢alisir. Oyle ki hemen her giin Adeta hem biitiin kdinat ve hadiseleri hem

de kendini daha degisik sekilde yeniden kesteder ve stirekli dirilisler yasar.

Boyle nuranilesen bir akil, kalp ve ruhun Otelere agik menfezlerinden fizik Stesi alem-
leri miitalda ettigi siirece, miitemadiyen onun ufkunda tecellileri tecelliler, inkisaflari da
inkisaflar takip eder.. ve bdylece davramglariyla ufku arasinda bir dogurgan doéngi
(salih daire) olusur: Onun Hakk'a tevecciihleri yeni yeni feyizlere kapilar aralar ve do-
ner bu feyizler de onda teveccith azmini sahlandirir; derken Ndmiitendhiye yonelik bu

kérh alig-veris ve muamele siirer gider.

Aslinda, yaratihig itibariyla akil, hep Yaratan'a agiktir, stirekli O'nu arar; heva ve hevese
yenik diismemigse miitemadiyen 15181 kovalar ve diinyeviligi asabildigi andan itibaren

de bir marifet mahzenine doniiserek O'nun agk u istiyakiyla sabahlar-aksamlar ve kalbin

5 Bkz. Maturidi, a.g.e. 5. 7
846 Bkz. Ma’rif, age. s 56
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stit emdigi aynt memeden siit emmeye baglar. Ruh, varolus gayesi itibariyla melekiita
miiteveccih ceberlt hiilyalr; 1atife-i rabbaniye, ceberlta nizir sir mefkireli; sir ise, her
zaman siddet-i zuhlir ve azametle mest i mahmirdur. Kalb refakatindeki akla gelince o,

belli dlgiide bu payeleri tahayyiil, hatta tasavvur eden fark ufkunun bir gahidi gibidir.

Akademik ve yiiksek 1Q’ya sahip kimselerin, stirekli isabetli kararlar verdiklerini di-
siinmenin imkani yoktur. Zira bugiin, nice zeki insan, gem vuramadiklari tutkularim ve
soz gegiremedikleri diirtlilerin esiri olabilmekte; yiiksek 1Q’lii kisiler de, 6zel hayatlarin
hayret edilecek olgtide kotii y('jnetebil1nektedir.847 [ster istemez bu, aklin kaynaginin be-

yin yerine kalp oldugu izlenimi vermektedir.***

#7 Goleman, a.g.e. s. 50

88 Bkz. Schumacher, E. F. Akli Karisikliklar Igin Klavuz, Ceviren; M. Ozel, [stanbul, 1990, s. 94:
Penfield, Wilder, The Myserty of the Mind, Princeton, 1975
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SONUC

Soyut bir kavram olmas1 yoniiyle akil, tarifinde zorlanilan konulardan birisidir ve bu
yoniiyle tanimi konusunda oldukea farkli fikirler ileri stirtilmiistiir. Bilginin kaynag ko-
nusunda, diger delillere nispetle akili 6ne ¢ikarip bir yoniiyle merkeze yerlestirenlerin
bile, onun tamim1 konusunda ittifak edememis olmalar1, bu acidan olduke¢a dikkat ¢eki-
cidir. Bugiine kadar sdylenilenler ve ulagsmis oldugumuz delillerden hareketle aklin, bil-
gisayar 6rneginde oldugu gibi, belli bash organ ve duyularin miisterek faaliyetinin bir

sonucu oldugunu sdylemek daha isabetli olacaktir.

Zaten Kur’an, aklin ne oldugundan ziyade onun ne ise yarayacagimn tzerinde durmakta
ve bu anlamda onu, imana ulasmada en 6nemli bir dinamik olarak degerlendirmektedir.
Ona gore akilli olmak, iman etmeyi gerektirdigi gibi imansizlik da, akilsizligin bir so-
nucudur. Zira Kur’an, dogrudan akla hitap etmekte ve akli olmayani da, tekliften muaf
tutmaktadir. Ona gére ayetleri anlama gérevi, dogrudan akilindir ve onun muhatabi da

bu anlamda ‘aki/lr’ kimselerdir.

Kur’an’a gore akil, tek boyutlu bir olgu degil, ¢cok yonlii bir faaliyetin adidir. Zira onun
akla hitap ettigi yerlerde kullandig1 liibb, kalp, fuad, nitha, hicr ve riigd gibi degisik ke-
lime ve ona yiikledigi taakkul, tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir, tefakkuh, tebassur ve nazar
gibi farkli anlamlara bakilacak olursa akil, i¢ ice gegmis bir ¢ok kavramla irtibathi ve
fonksiyonelligi siirekli n planda olan aktif bir faaliyettir. Bilhassa ‘aki” kavraminin

gectigi kelimelerin, 6zellikle fiil kipinde kullanilmig olmasi, bunun agik géstergesidir.

Biitin bunlar gostermektedir ki Kur’an, akletme ameliyesinde, duyularin da devreye
girdigi bir faaliyetten s6z etmektedir ki bu, aklederken kalbin de ¢ne ¢ikmasim ifade
etmektedir. Zira duyularin merkezi kalptir. Bu baglamda, ‘onlarin kalpleri vardir ama
onunla akletmezler’ gibi net ifadeler gostermektedir ki isabetli diistiniip akli faaliyette
bulunabilmek, ancak beyin ile kalbin miisterek hareket etmesine baghdir. Zira her diisti-
niilen sey dogru olmadig1 gibi her dogru da mutlak dogru anlamina gelmemektedir. Bir
seyin dogru olup olmadigini anlamak i¢in, degismez mutlak dogrularla test edilmesi ge-

rekmektedir ki, bu baglamda vahyin 6nemi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.
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Her konuda oldugu gibi akil hususunda da Kur’an, ‘orta yol’u salik vermekte ve ne onu
tamamen devreden ¢ikarip atil konuma getirecek olan anlayislar ne de isi cerbeze ve
diyalektige kaydirarak ifrat bir konumda degerlendirilmesini istemekte; aksine ondan,
‘kevni® ve ‘sifahi’ ayetleri iyi okuyarak imanda derinlik kazanma istikametinde bir faa-
liyet beklemektedir. ilk iki durumda akil, kendi kiymetini yitirirken, yaratihs gayesi is-
tikametinde bir faaliyet yiiriitlip Rabbi’ni taniyan bir hiiviyete biirtindiigiinde Hak katin-
daki kiymeti zirvelere ¢ikar ve bu durumdaki bir akil, en yiicelere ulasma yarisinda me-

lekleri bile geride birakabilir.

Ancak bu, aklin her seyi bilebildigi anlamina gelmemektedir; zira o, yaratilisla gelen
potansiyelin daha sonradan igletilmesiyle kemale ermektedir ve bu kemal yolunda elde
ettigi bilgi ve tecriibelere gore bir faaliyet yiiriitmektedir. Bu anlamda onun, tecriibe ve
bilgi dagarcigina girmeyen konularda sonuca ulagmasi zor oldugu gibi aklin, Zat-1 Bari,
mesiet-i ilahi, kiyamet, cennet, cehennem ve biitiiniiyle 6liim sonrasi hayat gibi konu-

larda, vahiy bilgisine ihtiya¢ duydugu da asikardir.

Su da bir gergek ki akil, sadece yaganilan ani degil, ayni zamanda ge¢misle gelecegi de
ayni anda diistinebilen bir kavramdir. Bu yoniyle o, devre dist birakilip kendisinden is-
tifade yollar1 kapatildiginda veya cedel ve diyalektik yolu tercih edilerek realiteden
kagma adina bir ¢ikis yolu olarak goriillip isletildiginde ortaya ¢ikacak olan ¢eliski, so-
nugsuzluk, ¢dziimsiizlik ve benzeri buhranlarin yogun baskisi altinda sikintilar iginde
kalmaktadir. Cok zeki olduklari halde kendilerini uyusturucu, icki veya eglenceye salan,
yahut intihari kurtulus yolu olarak gorilip hayatlarina son veren insanlarin hali de gds-
termektedir ki insan, diger canlilar gibi sadece i¢inde bulundugu ami degil, ayni za-
manda ge¢mis ve gelecegi de beraber yasayabilen bir varliktir ve bu yoniiyle o aklmni,

akillica kullanmak zorundadir.

Akil bir idrak giictidiir ve Islam diinyasina Yunan felsefesi girmeden 6nce, Islam di-
stince alaninda bir akil probleminden sz etmek miimkiin degildir. IslAmi anlayista akil,
Kur’an’in nézil oldugu dilde ne anlama geliyorsa o idi ve teklifin dayanag: olarak kabul
ediliyordu. Ciinkii akil, ilahi hitab1 anlamada bir alettir ve dinin ruhunu anlamada, aklin
gelisip gelismemesine gore farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolay: herkes, kendi
akil seviyesine gore dini anlar, yorumlar ve davranislarda bulunur. Siiphesiz olgun akil

sahipleri, gaye bakimindan ilahi 6gretinin anlamint ve anlam alanini daha iyi kavraya-
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caklardir. Kur’an’da, ‘bilgi ve akil’ ya da “bilgelik ve akly kullanmak’ iliskisi tizerinde
durulmasi, iste bu gergege isaret etmektedir. Cunkl Kur’an, akla degil, akli kullanma-
maya karsidir. Bize diisen, akli fonksiyonel hale getirmektir. Bu da ancak, kesbi akli
kuvvetlendirmekten geger. Kur’an’a gore kisinin, ahirette cezaya ¢arptirilmasiin sebebi
de, aklim1 kullanmamasidir. Buradan hareketle denilebilir ki, aklt iyt kullanmanin, diinya
ve ahirette insana kazandiracag: bir ¢ok menfaat oldugu gibi onu kullanma becerisini
ortaya koyamamanin da, her iki diinyada olumsuz bir ¢ok sonucu vardir. Bu noktada
Kur’an, dncelikle insan aklini muhatap alarak ikna yolunu tercih etmekte ve olumsuz bir

sonu¢la karsi karsiya kalmamast i¢in insani, pesinen uyarmaktadir.

Bilindigi gibi akil, donuk bir kavram degil, siirekli tazelenen bir faaliyettir ve bu yo6-
niiyle o, insanin hayat yolculugu boyunca her an gelisme kaydetmektedir. Aklm geligi-
mine katkida bulunan kalitim, ¢evre, egitim, sezgi ve vahiy gibi bir ¢ok unsur bulun-
dugu gibi hayat, onu olumsuz etkileyen nefsi, harici ve dahili gurur ve kibir, benlik
duygusunun agir basmast, gii¢liilitk duygusu, umursamazlik ve taklit gibt nice tuzaklarla
doludur. Iste Kur’an’a goére akilli, iradesini iyi kullanip bu tuzaklara takilmadan aklin

miispet yonde besleyebilen kimsedir.

Kur’an sonrasinda, bilhassa terciime faaliyetlerine paralel olarak Islam diinyasinda da
akil, kavram olarak siklikla tartisilan konular arasina girmistir. Bilhassa felsefe, kelam,
tefsir, islam hukuku ve tasavvuf gibi alanlarda karsilasilan bu tartismalarin neticesinde,
Islam diinyasinda belli bagh ekoller ortaya ¢ikmig ve akla yaklasimlarina gore yeni yeni

fikirlerin ortaya ¢ikmasini netice vermigtir.

Bu agidan bakildiginda, bilginin kaynag: konusundaki deliller siralamasinda akh 6ne ¢1-
karan anlayislarin agirlikla kendini hissettirdigi terciime faaliyetlerinin yogun oldugu
dénemlerle Mutezile’nin zuhir ettigi zemin ve giintimtzdeki akile1 yaklasimlarin ortaya
cikisinda etkin olan, sosyal, ekonomik, psikolojik ve konjonktiirel yonlerin, bagli bagina
bir calisma konusu yapilarak aragtirilmasinin faydali olacag: anlasiimaktadir. Zira bu,
giiniimiizdeki belli bagh faaliyet ve benzeri yaklagimlarin da, temel felsefeleri itibariyle
aydinlanmasini beraberinde getirecek, ne tiirlii sartlarin akla daha farkli anlamlar yiik-

lemeyi beraberinde getirdiginin ortaya konulmasina yardime: olacakiir.
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OZGECMIS

Resit Haylamaz, 1965 yilinda Kastamonu ili Arag ilgesinin Aviagicaywr: koylinde
dogdu. Ilkokulu kéyiinde tamamladiktan sonra Ara¢ Ortaokulu ve ardindan da Kasta-
monu Endiistri Meslek Lisesini bitirdi. Aynt yil girdigi Uludag Universitesi [lahiyar Fi a-
kiiltesini bitirmesinin ardindan yine ayni Universitenin Sosyal Bilimler Enstitisii Temé{

Islam Bilimleri Bolimimiin Islam Hukuku Bilim Dalinda, *Islam Hukukuna Gére Organ:

ve Doku Nakli’ adli calismasiyla Yiiksek Lisansint tamamladi.

Bu arada 6zel sektoriin farkli kesimlerinde gorev alan Haylamaz, egitim kurumlarinda
ogretmenlik ve idarecilik gibi gorevler aldiktan sonra, gazete, radyo televizyon ve ajans
gibi medyanin degisik sektdrlerinde faaliyet gostermeye basiadi. Cesitli seminer ve kon-
feranslara katilan Haylamaz’in bazi yazi ve makaleleri, Ingilizce ve Arapga’ya da gev-
rilerek yayinlanmistir. Halen bir yayin kurulusunda genel yayin yonetmeni olarak gérev
yapan yazarin, yayinlanmis bir ¢ok kose yazist, makale ve kitaplari bulunmaktadir. Ya-
yinlanmis kitaplar arasinda,  Tiirkiye 'de Domuz Gergegi’, ‘Islam Hukuku 'na Gore Or-
gan ve Doku Nakli’, ‘Saadet Asrina Dogan Ilk Yildizlar’, Giiller ve Dikenler [-2° ve
‘Dillerdeki Miijde’ gibi eserleri gbze ¢arpmaktadir.

Arapga ve Ingilizce bilen Haylamaz, evli ve ii¢ gocuk babasidir.
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