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ONSOZ

Calisma, tarihsel ve zihinsel arka planlariyla birlikte Ak Parti iktidarlarinda dislayici
laiklikten pasif laiklige gecisi ifade eden degisimi ana hatlariyla ortaya koymayi
hedeflemektedir. Bu baglamda c¢alismanin birinci boliimiinde diinyada ve Tiirkiye’de
din-devlet iligkilerinin aldig1 bi¢imlerin tarihi seyri incelenmis; ikinci bolimde Ak
Parti’nin siyasi kimligi ve sdylemleri ¢ercevesinde Tiirkiye’deki laiklik anlayisi ve
bagli olarak din politikalarindaki degisimin temel dinamikleri ortaya koyulmus; ti¢iincii
boliimde ise Ak Parti’nin din politikalar1 dini 6zgiirliikler, din egitimi ve din hizmetleri

konularindaki yasal diizenlemeler baglaminda ele alinmistir.

Bu tezin yazilmasi asamasinda, c¢alismami sahiplenerek titizlikle takip eden
damismanim Dog. Dr. Ahmet Faruk Kilig ile tezin hazirlanma siirecinde Tez izleme
Komitesi’nde bulunarak beni yonlendiren Prof. Dr. Fuat Aydin ve Prof. Dr. Ramazan
Biger’e; tez savunma jiirisinde kiymetli elestirileriyle ¢alismanin son halini almasina
katkida bulunan Prof. Dr. Ali Coskun ve Dog. Dr. Ihsan Toker’e; biitiin siire¢ boyunca
her anlamda yanimda olarak destek ve katkilarini esirgemeyen agabeyim Recep Akyiiz,
Yrd. Dog. Dr. Abdullah Ince, Yrd. Dog. Dr. Hamit Aktiirk ve kadim dostum Adem
Turan basta olmak iizere tiim yakinlarima degerli katki ve emekleri i¢in igten
tesekkiirlerimi ve saygilarimi sunarim. Bu vesileyle egitim hayatima bagladigim ilk
giinden bugiine kadar iizerimde emegi olan tiim hocalarima tesekkiirlerimi borg bilirim.
Ayrica ¢aligmam esnasinda karsiligini asla 6deyemeyecegim manevi desteginden
dolay1 sevgili esim Betiil’e, son olarak bu giinlere ulasmamda en biiylik emegi olan;
varlik sebebim annem ve babam basta olmak iizere tiim aileme siikranlarimi sunarken
tezin yazim siirecinde vefatiyla bizi derin iiziintilye bogan canim ablama Oznur’a

Allah’tan rahmet dilerim.

Ismail AKYUZ
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Tiirkiye’de hakim olan dislayici laiklik anlayis1 2002°de iktidara gelen Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin yaklasik on bes yillik tek basina iktidarda oldugu dénemde ciddi kirilmalar
yasayarak etkisini kaybetmistir. Bu ¢alismanin konusunu, tarihsel arka planiyla birlikte
Tirkiye’de din-devlet iliskileri ve cumhuriyetin ilk yillarinda tesis edilen diglayict laiklik
anlayist ve uygulamalarmin Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarlarinda (2002-2014)
yasadigi degisimin, partinin dini 6zgiirliikler, din egitimi ve din hizmetleri alanlarindaki
politikalar1 baglaminda sosyolojik bakis agisiyla ortaya konmasi olusturmaktadir.

Bu anlamda tarihsel arka planin anlatildigi ¢alismanin birinci boliimiinde 6ncelikle modern
diinyadaki din-devlet iligkilerinin nasil bu noktaya geldigi modernizm ve din baglaminda
ele alinmis, modernizm siirecinin konumuz agisindan en onemli sonucu olan laikligin
giiniimiizde anlasilma ve uygulanma bigimleri ortaya konmustur. Ardindan modernlesme
ve laiklik baglaminda Tiirkiye’deki din-devlet iligkileri ve din politikalar1 Adalet ve
Kalkinma Partisi’nin iktidara geldigi déneme kadar incelenmis, yapilan dortli tipoloji
baglaminda degerlendirilmistir. Her donemin konjonktiirel istisnalari ve kendinden 6nceki
veya sonraki donemlere uzanabilen yonleri olmakla birlikte devletin din politikalar1 genel
olarak su sekilde tiplestirilmistir: 1924-1950 aras1 dini 6zgirliikleri kisitlama ve kontrol
etme donemi, 1950-1980 arasi dini ozgiirliikleri gérmezden gelme donemi, 1980-1997
aras1 dini aragsallastirma donemi, 1997-2002 arasi dini ozgiirliikleri kisitlama denemesi
donemi.

Calismanin ikinci bolimiinde modernlesme ve batililasmaya karsit bir ideoloji olarak
ortaya c¢ikan Islamciligin ve bunun politik alana yansimasi olan siyasal Islam’in
Osmanli’da ortaya ¢ikisi ile Cumhuriyet doneminde izledigi seyir, Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin iginden ¢iktigi Milli Goriis Hareketi baglaminda ele alinmistir. Bu baglamda
Adalet ve Kalkinma Partisi’nin siyasi kimlik olarak benimsedigi Muhafazakar Demokrasi
din-devlet iliskileri, laiklik, AB uyum siireci, sivillesme ve Islamcilik gergevesinde
tartigilarak din politikalarinda etkili olan temel dinamikler agiga ¢ikarilmistir.

Ugiincii béliimde ise Adalet ve Kalkinma Partisi’nin dini 6zgiirliikler, din egitimi ve din
hizmetleri alanlarinda attig1 adimlar, yasal diizenlemeler baglaminda ele alinarak dislayici
laiklikten pasif laiklige giden siire¢, yasanan tartigsmalarla birlikte ortaya konmustur. Bu
bolimde Ak Parti doneminde, dini ozgirlikkler baglaminda basortiisii  yasaginin
kaldirilmasi, Alevi meselesi g¢ergevesinde Alevi agilimi ve gayrimiislim aznliklart
ilgilendiren diizenlemeler; din egitimi baglaminda DKAB dersleri uygulanma ve 6gretim
programi degisiklikleri ile miifredata segmeli din derslerinin koyulmasi, imam Hatip
okullartyla ilgili diizenlemeler ve Ilahiyat Fakiiltelerinin durumu; din hizmetleri
baglaminda ise Diyanet Isleri Baskanligi’nin nicel ve nitel degisimi ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Adalet ve Kalkinma Partisi, Din Politikalar, Laiklik
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Assertive secularism that has been dominant in Turkey became uneffective in the priod
of Justice and Development Party which have been ruling the country singly about
fifteen years. The subject of this study is to introduce the changings of assertive
secularist understandings and applications that has been established in early republican
period in the context of politics on religious freedoms, religious education and religious
services that produced in the period of Justice and Development Party’s era from a
sociological aspect.

In this sense in first chapter of the study which titled as “Historical Background” it is
discussed the historical background of relations between religion and state in the frame
of modernism and religion. It is demonstrated that how secularism is understood and
implicated as one of the most important results of modernization. Then the relations
between state and religion in Turkey is examinated until the Justice and Development
Party era. From the begining of republican period to the JDP’s erat he religious policies
Is categorized as four titles: Restrict and Control Religious Freedoms Period (1924-
1950), Tolerate the Religious Revival Period (1950-1980), Instrumentalized of
Religion Period (1980-1997) and Attempt to Restrict Religious Freedom Period (1997-
2002).

In second chapter, the Islamism which emerged as an ideology against modernization
and westernization is examinated in the context of Milli Goriis an Islamist movement
which JDP derived from. Thus, the politic identity of JDP Conservative Democracy is
discussed in the context of state-religion relations, secularism, European Union
adaptation process, demilitarization and Islamism. Then the basic factors that become
effective on the religious policies of JDP are exposed.

In third chapter JDP’s steps about religious freedoms, religious education and religious
services are presented in the basis of legislations. Thus it is showed how the assertive
secularism has gone to passive secularism. In this chapter, the issues of lift the ban of
headscarf, Alevi problem and the regulations about non-muslims are dealed in the
frame of religious freedoms; religious lessons in schools, Imam Hatip schools,
Theology Faculties are dealed in the frame of religious education; and qualitive and
guantative change of Directorate of Religious Affairs is dealed in the frame of religious
services.

Keywords: Justice and Development Party, Religious Policy, Secularism
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GIRIS

Yaklasik iki yiiz yildir hemen her toplumun bir sekilde yiizlesmek zorunda kaldigi
modernizm olgusu, geleneksel olan ne varsa altiist etmis, etkiledigi toplumlardaki
sosyal yasantida biiyiik degisikliklere yol agmistir. Modern Oncesi (pre-modern)
toplumlarda neredeyse tiim degerler, kaynagini toplumsal hayatin sekillenmesinde
onemli bir rol oynayan dinden alirken modern donemle birlikte dinin etkisi hizla
azalmaya baslamis; mukabilinde bilim yiikselen deger olmus ve hukuk, ekonomi, egitim
gibi toplumsal hayatin merkezindeki kurumlar rasyonel akil ve pozitif bilim temelinde
yeniden sekillenmistir. Modernizm en 6nemli sonuglarindan biri olan ve kabaca dinin
birey ve toplum tizerindeki etkisinin azalmasi anlamina gelen sekiilerlesme, dinin
toplumsal hayatin tiim kurumlariyla iliskisini (dinin aleyhinde) degistirirken toplumsal
hayatin sekillenmesinde biiyiik etkisi olan hukuk ve hukukun uygulayicisi olarak devlet
ile olan iliskisinde laiklik seklinde tezahiir etmistir. Bu anlamda modernizmin
lokomotifi olan batili/modern/ulus devletlerde din ve devlet isleri teorik olarak
birbirinden ayrilmis, bunun pratikteki sonucu, farkli uygulamalar olmakla birlikte din
(kilise) ve devletin birbirinden bagimsiz iki kurum olarak Orgiitlenmesi olmustur.
Hiristiyanlhigin tabiatinda var olan din ve diinya (kutsal/profan) ikiligi ve ruhban sinifi
Hiristiyan toplumlarda bu ayrilmanin daha sorunsuz olmasini saglarken Islam’mn
bireysel/toplumsal hayatin ince ayrintilarina kadar niifuz eden spesifik hukuk sistemi ve
ogretisi modernlesme siirecine giren ve din-devlet iliskilerini laiklik temelinde yeniden
yapilandiran Misliiman toplumlar i¢in daha sancili bir siirecin yasanmasina sebep

olmustur.

Bu anlamda Osmanli’da on sekizinci yilizyilda baslayan modernlesme ile birlikte yavas
yavag toplumsal hayatta ve devlet yonetiminde etkisini gostermeye baslayan
sekiilerlesme/laiklik cumhuriyet ile birlikte modernlesmenin temel dinamigi olmustur.
Cumhuriyetin ~ kurulmasma destek veren muhafazakar/dindar/Islamc1  kesim,
cumhuriyetin ilk yillarinda yonetim merkezinin disinda birakilmis ve yeni rejimin din-
devlet iliskileri “kokten batic1 yonetici seckinlerin” (Kilig, 2005) Fransa’dan miilhem;
ancak Fransa’y1r geride birakan “dislayici laiklik” anlayisiyla (Kuru, 2011)
sekillenmistir. 1946’ya kadar kokten batici segkinlerin hakim oldugu tek parti yonetimi



dinin kamusal alandaki goriiniirliigiinii ortadan kaldiran bir dizi devrim yapmis ve bu
devrimler kati bir sekilde uygulanmistir. Devletin sert tutumu karsisinda hakim
ideolojiye muhalefetin neredeyse imkansiz hale geldigi bu dénemin ardindan 1946°da
cok partili siyasi hayata gecgilmesiyle birlikte dislayici laiklik uygulamalarina karsi din
egitimi ve dini ozgiirlikler konularinda bazi talepler giindeme gelmeye baslamistir.
1950°’de Demokrat Parti’nin iktidara gelmesinin ardindan ise devletin dislayici laik
uygulamalarinda onemli kirilmalar yasanmis, bu kirilmalar ve beraberinde getirdigi
beklentiler, itirazlar ve tartismalar, Kemalist, Milliyetci, Muhafazakar, Islamci, Liberal,
Sol vb. ideolojilerin siyasi ve kiiltiirel miicadeleleri baglaminda giiniimiize kadar devam

etmistir.
Calismanin Konusu ve Amaci

Bati’da laikligin benimsenmesi ve uygulanigi Miisliiman toplumlara nispetle daha kolay
olmussa da tamamen sorunsuz bir sekilde gergeklesmemistir. Modernizm siirecinde
sekiilerlesmeyle birlikte din her ne kadar teorik olarak mesruiyet kaynagi olmaktan
ciksa da pratikte dini hayat bir sekilde devam etmistir. Artitk mesruiyetini dinden
almayan devletin, bireysel ve vicdani bir alanla siirlandirilmak istenen ancak mahiyeti
itibariyle toplumsal hayatin ve kamusal alanin tamamen disina g¢ikarilamayan dini
hayatla kesistigi noktalar ise tartigmalara konu olmustur. Din ve devlet arasindaki iliski
baglaminda tartigmalar genel olarak dini ozgiirliikler, din egitimi ve din hizmetleri
alanlarinda ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda Bat1 iilkeleri ortaya ¢ikan problemleri, her
biri kendi dini-toplumsal yapisi/pratigi ve tarihsel tecriibesi dogrultusunda farkli
uygulamalar gelistirerek biiyiik 6l¢iide ¢6zmiis, ancak Tiirkiye’deki benzer tartismalar

giintimiize kadar devam etmistir.

Tiirkiye’de dini ozgiirliikler, din egitimi ve din hizmetleri alanlarinda ortaya ¢ikan
problemler kendi baglamlarinda tartisilmamis ideolojik miicadele alanlari haline
getirilmistir. Genel olarak tartismalarin bir tarafin1 olusturan dislayici laiklik yanlilari
dini o6zgirlik ve talepleri rejim tehdidi olarak gorirken diger taraf laiklik

uygulamalarini din diismanligi/karsithigi olarak algilamistir. Tiirkiye’de laiklik anayasal



bir ilke oldugu ve kanunen siyasi partiler laiklige aykirt amac giidemeyecegi icin® hicbir
siyasi parti acikga laiklige karsi ¢ikamamaktadir. Bu durumda tartismalarda laikligin
bizzat kendisi hedef alinmamis, ancak laiklik anlayisi ve bu anlayistan dogan
uygulamalar elestiri konusu yapilmigtir. Ancak dini talepleri giindeme getiren veya
mevcut laiklik uygulamalarinda degisiklik yapmak isteyen partiler her zaman laiklik
karsiti odak olma suglamasi tehdidiyle karsi karsiya kalmiglar ve bu suglama kimi

zaman partilerin kapatilmasina sebep olmustur.

Bu baglamda dini 6zgiirliikkleri kisitlayan dislayici laiklik uygulamalarini elestiren ve
degismesini isteyen partiler, dini talepleri laiklik karsitligi olarak algilayan rejim giigleri
(basta ordu ve yiiksek yargi organlari) karsisinda ilke olarak laiklige kars1 olmadiklarini
ispat etme zorunlulugu ile tabandan gelen talepleri dile getirme ve karsilama ikilemiyle

kars1 karsiya kalmiglardir. Cok partili siyasi hayata gegildikten sonra; 6zellikle siyasal

! 2820 Sayih Siyasi Partiler Kanunu;

Madde 84 — Siyasi partiler, Tiirk toplumunu ¢agdas uygarlik seviyesinin {stiine ¢ikarmak ve Tirkiye
Cumbhuriyetinin laiklik niteligini korumak amacini giiden: a) 3 Mart 1340 tarihli ve 430 sayili Tevhidi
Tedrisat Kanunu, b) 25 Tesrinisani 1341 tarihli ve 671 sayili Sapka Iktisas1 Hakkinda Kanun, c) 30
Tesrinisan1 1341 tarihli ve 677 sayili Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Bir
Takim Unvanlarin Men ve ilgasina Dair Kanun, d) 17 Subat 1926 tarihli ve 743 sayih Tiirk Kanunu
Medenisiyle kabul edilen, evlenme akdinin evlendirme memuru 6niinde yapilacagina dair medeni nikah
esast ile ayn1 Kanunun 110 uncu maddesi, €) 20 Mayis 1928 tarihli ve 1288 sayili Beynelmilel Erkamin
Kabulii Hakkinda Kanun, f) 1 Tesrinisani 1928 tarihli ve 1353 sayili Tiirk Harflerinin Kabul ve Tatbiki
Hakkinda Kanun, g) 26 Tesrinisani 1934 tarihli ve 2590 sayili Efendi, Bey, Pasa gibi Lakap ve
Unvanlarin Kaldirildigina Dair Kanun, h) 3 Kanunuevvel 1934 tarihli ve 2596 sayili Baz1 Kisvelerin
Giyilemeyecegine Dair Kanun, Hiikiimlerine aykiri amag giidemezler ve faaliyette bulunamazlar.

Madde 86 — Siyasi partiler, Tiirkiye Cumhuriyetinin laiklik niteliginin degistirilmesi ve halifeligin
yeniden kurulmast amacini giidemez ve bu amaca yonelik faaliyetlerde bulunamazlar.

Madde 87 — Siyasi partiler, Devletin sosyal veya ekonomik veya siyasi veya hukuki temel diizenini,
kismen de olsa dini esas ve inanglara uydurmak amaciyla veya siyasi amagla veya siyasi menfaat temin
ve tesis eylemek maksadiyla dini veya dini hissiyati veya dince mukaddes taninan seyleri alet ederek her
ne suretle olursa olsun propaganda yapamaz, istismar edemez veya kotliye kullanamazlar. Dini gosteri
yasagl: Madde 88 — Siyasi partiler, herhangi bir sekilde dini téren ve ayin tertipleyemez veya parti
sifatryla bu gibi téren ve ayinlere katilamazlar. Siyasi partiler, dini bayramlari, ayinleri ve cenaze
torenlerini parti gosterilerine ve propagandalarina vesile yapamazlar. Devlet protokoliince diizenlenen
cenaze tdrenleri ile partisinden bir iiyenin 6liimii halinde veya parti nezaketinin geregi olarak bir diger
parti iiyesinin veya bagimsiz kiginin cenaze téreninde partinin temsili ve parti adina ¢elenk gonderilmesi
ile anma torenleri, bayramlagmalar, siyasi propagandaya doniistiirilmemek sartiyla birinci fikradaki
yasagin disindadir.

Madde 89 — Siyasi partiler, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi gériis ve diisiintislerin disinda
kalarak ve millet¢ce dayanigma ve biitiinlesmeyi amag edinerek 6zel kanunda gosterilen gorevleri yerine
getirmek durumunda olan Diyanet Isleri Baskanliginin, genel idare iginde yer almasina iliskin Anayasanin
136 nc1 maddesi hiikmiine aykir1 amag giidemezler.



Islam’1n tabanini olusturmaya basladigi 70°li yillarin basindan giiniimiize kadar devam
eden bu miicadelede 28 Subat siireci 6nemli bir kirtlma olmus, yillar igerisinde 6nemli
kazanimlar elde eden dindar/muhafazakar/Islamc1 kesim dislayict laiklik baglaminda
neredeyse tek parti donemindeki uygulamalarla kars1 karsiya kalmistir. Bununla birlikte
2002 yilinda iktidara gelen “eski siyasal Islamci”larm “Muhafazakar Demokrat” bir
kimlikle kurdugu ve iilkeyi yaklasik on bes yildir tek basina yoneten AK Parti iktidarlar
déneminde uygulanan din politikalariyla dislayici laiklikten pasif laiklige dogru 6nemli

adimlar atilmistir.

Bu ¢alismanin konusunu, tarihsel arka planiyla birlikte Tiirkiye’de din-devlet iligkileri
ve cumhuriyetin ilk yillarinda tesis edilen dislayici laiklik anlayisi1 ve uygulamalarinin
Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarlarinda (2002-2014) yasadig1 degisimin, partinin dini
ozgiirliikler, din egitimi ve din hizmetleri alanlarindaki politikalar1 baglaminda
sosyolojik bakis agisiyla ortaya konmasi olusturmaktadir. Calisma, 2002’yilinda
Tirkiye’de “Muhafazakar Demokrasi” sdylemiyle iktidara gelen ve yaklasik 15 yildir
iilkeyi tek basma yoneten; Islamci bir hareketin icinden gelenlerin kurdugu Ak
Parti’nin, din-devlet iliskileri alaninda cumhuriyet tarihinde biiyiik degisimler ve dnemli
kirtlmalar yasanan i¢ iktidar doneminde uygulanan/uygulanmak istenen din
politikalarini ve bu politikalarin ortaya ¢iktigr siiregleri analiz ederek yasanan ve bundan
sonra yasanmasi muhtemel problemleri tespit etmeyi ve ¢6ziimiine katki sunmayi

amaglamaktadir.
Calismanin Onemi

Modernlesme ve sekiilerlesme kuramcilar1 genel olarak modern degerler ve kurumlari
benimseyen ve Oziimseyen toplumlarda dinin toplumsal ve siyasal alanlardaki
etkinliginin ortadan kalkacagini, bireysel olarak da dini pratikler, ibadetler ve ritiiellere
katilimin gerileyecegini savunmustur. Ancak post-modern donem olarak adlandirilan
geride biraktigimiz yilizyilin ikinci yarisindan itibaren dini egilimlerin yiikselis trendi
gosterdigi ve dini hareketlerin toplumsal ivme kazandigi gézlenmistir. Modernizmin
gelismesi ile dinin gerileyecegini ve toplumsal hayattaki etkisini kaybedecegini 6ngéren

geleneksel teorilerin aksine, din hem sanayilesmis ve gelismis modern iilkelerde hem de



geleneksel kiiltiir 6gelerinin basat oldugu iilkelerde sasirtici bir yiikselise gegmistir
(Kiigtikcan, 2005: 110).

Ayrica Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra yasanan gocler neticesinde Avrupa’da artan
Miisliiman niifusu, ABD’de yasanan 11 Eyliil saldirilari; ardindan yasanan Afganistan
ve Irak isgalleri ile Islam diinyasinda Bati’ya kars1 yiikselen tepki, Bati iilkelerinde
gerceklestirilen bombali terér eylemlerinin  Misliimanlarla  6zdeslestirilmesinin
dogurdugu Islamofobia gibi olgular din-devlet-toplum ve bu baglamdaki tartismalar
yeniden giindeme getirmistir. Bu konjonktiirde Arap diinyasinda yasanan devrimler
neticesinde statiikkolarin  yikilmasi, Miisliman ilkelerde yeniden sekillenen
yonetimlerde din-devlet iliskileri baglaminda laik, batili degerleri benimsemis halki

Miisliiman olan bir iilke olarak Tiirkiye’nin model olmasi giindeme gelmistir.

Bu baglamda din etrafinda gelisen tartigmalarin arttigi son donemde, Tiirkiye’deki din-
devlet iligkilerinin dontisiimii ve dislayict laiklik anlayisinin degismesi; bir yoniiyle
Islam diinyasini, diger yoniiyle Bati’y1 ilgilendiren son derece énemli bir siireci ifade
etmektedir. Calismayla yapilan tespitler kapsaminda elde edilen veriler hem
Tirkiye’deki dini 6zgiirliik alaninin gelistirilmesine hem de din ve dindarlarla barigik
bir din-devlet iliskisi modelinin ortaya konmasina katkida bulunacaktir. 2000’li yillar
Tiirkiye’de din-devlet iliskilerinde ve laiklik anlayis ve uygulamalarinda Kemalist
ideolojinin ¢oktiigii bir donemin baslangicini ifade etmektedir. Bu siirecin bas aktori
stiphesiz Ak Parti olmus, ancak siire¢ heniliz tamamlanmamistir. Fonksiyonel olarak
biiyiik degisimler yasanmakla birlikte yapisal doniisiim heniiz saglanamamustir.
Toplumsal hayat bosluk kabul etmeyeceginden yikilan anlayigin yerine yenisinin
gelmesi kaginilmazdir. Bu anlamda Tirkiye’de din-devlet iliskileri yeniden insa
stirecine girmistir. Calisma, bu insa siirecinde kat edilen asamalari tahlil ederek atilacak

yeni adimlar igin bir perspektif sunmay1 hedeflemektedir.
Calismanin Yontemi

Din Sosoyolojisi alaninda yapilan calismalar, dinin toplumsal hayatin &nemli bir
kurumu oldugu ve diger kurumlarla siirekli bir etkilesim igerisinde oldugunu

gostermektedir. Bu anlamda din; ekonomi, hukuk, siyaset, egitim, moda, sanat,
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edebiyat, mimari gibi toplumsal kurumlar1 etkiledigi gibi, bu kurumlar da bireysel ve
toplumsal dini yasantiyr etkilemektedir. Din Sosyolojisi normatif degil, objektif bir
bilim dalidir ve amaci “din”i sosyal bir olgu olarak inceleme konusu yapmak suretiyle
toplumsal dini hayati, din ve toplumun karsilikli iliskilerini vasiflamak, karsilastirmak,
anlamak ve aciklamak; bdylece din ve toplumun karsilikli etkilesimini ortaya ¢ikarmak;
yani dinin sosyolojik anlamini tespit etmektir. Her disiplinde oldugu gibi Din
Sosyolojisi alaninda yapilacak ¢alismalarda da bilimsel sonuglara ulasmak igin belli bir
yontem ve bu yontem cergevesinde belli teknikler kullanmak gerekmektedir. Bu
anlamda yontem, konuyu ele alirken izlenen zihinsel tutum ve yaklasimi ve bu amagla
olusturulan arastirma planini ifade etmektedir. Arastirma teknikleri ise soyut yontemin

somut gergeklige uygulaniginda bagvurulan araglari ifade etmektedir (Giinay, 2003: 71).

Genel manada bir tasvir (description) niteligi tasiyan galismanin birincil kaynaklarini
Ak Parti doneminde yapilan kanuni diizenlemeler ger¢evesinde ¢ikarilan yasalar ve bu
baglamda yayimlanan yonetmelikler, genelgeler, kararnameler ve protokoller, ilgili
mahkeme kararlari, meclis tutanaklari, partinin; tiiziik, se¢cim beyannamesi, hiikiimet
programi gibi resmi belgeleri ile din politikasiyla dogrudan ilgili kamuoyuna yansiyan
aciklamalar olusturmaktadir. Calismanin yakin bir dénemi incelemesi birincil veri
kaynag olarak “gdzlem”i de miimkiin kilmis, bu anlamda konuyla ilgili derinlemesine
gdzlemler yapilmustir. Ikincil kaynaklar ise ilgili literatiir baglaminda ortaya ¢ikan alan
arastirmalari, Kitap, makale, rapor, gazete haberleri gibi yazili kaynaklar ile konuyla
ilgili yapilan agiklama veya konusmalarin gectigi videolar: igeren cesitli gorsel
kaynaklardan olusmaktadir. Yakin bir donem ¢alisilmis olmasi, gazetelerin internet
sitelerinde bulunan arsivlerinin geriye dogru taranmasini kolaylastirmus, ilgili haber ve
kose yazilari derlenerek gerekli atiflar yapilmistir. Medyanin tartisilan bagimsizhigt géz
oniinde bulundurularak tek bir kesimi temsil eden yayinlardan ziyade, farkli kesimlerin
temsilcisi konumunda olan ulusal ve uluslar arast medya organlarindan miimkiin

oldugunca istifade edilmeye ¢alisiimistir.

Calismada modernizm, sekiilerlesme, laiklik, din-devlet-toplum iliskileri ve siyaset gibi
alanlarda ileri siiriilen farkl teorilerden istifade edilmekle birlikte konu temelde Shills
(2002) tarafindan ortaya konan “Merkez-Cevre” teorisi zemininde ve Kuru (2011)’nun

“disglayici laiklik-pasif laiklik” kavramsallastirmasi gergevesinde ele alinmistir.
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Ik olarak Edward Shils (2002) tarafindan ileri siiriilen “Merkez-cevre Teorisi’ne gore
toplumda bir merkez ve toplumun yapisinda bir merkezi alan vardir. Bu merkezi alan
toplumun hayatiyetini siirdiirdiigii ekolojik sahada yasayanlar tizerinde ¢esitli yonlerden
etkiye sahiptir. Merkez ya da merkezi alan, inanglar ve degerler alemine iliskin bir
olaydir ve bu merkez ayni zamanda toplumu yoneten semboller, degerler ve inanglar
diizeninin merkezini temsil etmektedir. Toplumlardaki merkezi alan kutsalin vasfi ve
tabiatina sahiptir. Bu anlamda her toplum “resmi” bir dine sahip olmaktadir (Shils,
2002: 86).

Shils “merkez”i ayn1 zamanda bir eylem alani olarak gormektedir. Toplumun, birbiriyle
i¢ ice gecmis olan, ekonomi, statii Oriintlisii, siyasi teskilat, akrabalik sistemi,
kendilerine mahsus alanlarda kiiltiirel degerlerin islenip tretilmesini yiiklenen tniversite
sistemi ve dini miesseseler sistemi gibi muhtelif alt sistemlerden olustugunu kabul eden
Shils, merkezin kurumlar ag1 igcinde bir faaliyetler, Kisiler ve roller yapisi oldugunu ileri
stirmektedir. Bu anlamda merkezi olan inang ve degerler, bu roller iginde cisimlesip
ifade bulmaktadir (Shils, 2002: 87). Toplumu olusturan alt sistemlerin her biri, kamusal
bir otorite, bir araya gelmis calisanlar, sahsi iliskiler, anlasmalar, menfaat ortakliklar
anlayis1, birbirleriyle baglantili bir 6rgilitlenme agini ihtiva etmektedir. Bu orgiitlenmeler
degisik diizeylerde birbirini desteklemektedir. Bu orgiitlenmelerin her biri, siki veya
gevsek bir tarzda orgiitlenmis bir otoriteye, bir elite sahiptir. Orgiitlenmelerdeki bu
elitlerin her biri, bazen kendi inisiyatifiyle, bazen de diger elitlerle birlikte hareket
ederek Orgiitlin varligini siirdiirme, iyelerin davranisini denetleme ve amaglarini
gergeklestirmeye yonelik adimlar atmaktadir. Bu adimlar her zaman bagarili olamadigi
gibi toplumun diger iiyeleri tarafindan her zaman benimsenmemektedir. Bu anlamda
elitlerce olusturulan kararlar, belli davranis standartlari ile bazi miisahhas degerler ihtiva
etmektedir. Bu standartlarin tabiatinda var olan, otorite konumundakilerin sahiplendigi
ve biiyiik olgiide riayet ettigi degerler toplumun merkezi deger sistemi olarak ortaya
cikmaktadir. Bu merkezi deger sistemi ayn1 zamanda tolumun merkezi alani olmaktadir
(Shils, 2002: 87). Merkezi deger sistemi, gelismis toplumun kurucu alt sistemlerinin ve
bu alt sistemlerde tesekkiil etmis orgiitlenmelerin elitleri tarafindan takip edilen ve

kabul goren degerler tarafindan olusturulmaktadir. Elitler kendilerine toplumlarinin



kutsal unsurlariyla -ki kendilerini bunlarin muhafiz1 goriirler- temel bir yakinlik iginde
bulunma durumu atfetmektedirler (Shils, 2002: 88).

Merkezin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi, toplumun biiyiik kesimine (gevre)
otoritesinin niifuzunu kullanarak sekil veren kurumlardan olusmasidir. Bu anlamda
ekonomik, siyasi, dini ve kiiltiirel kurumlar araciligiyla merkez, herhangi bir toplumda
halkin ¢ogunun davramislar1 iizerinde gii¢lii bir etkiye sahiptir (Shils, 2002: 89).
Toplumlarin merkezini teskil eden otorite, genislemeci bir egilime sahiptir. Otorite,
temsil ettigi diizeni, iilke geneline sindirmeye yonelik bir temayiil gosterir. Zira mevcut
diizenin gecerliliginin  kabulli, diizenin, otoritenin hiikkmettigi toplum iginde
yayginlastirilmasi1 yoniinde bir egilimi gerekli kilmaktadir. Yoneticiler, otoriteye sahip
olmalari ve bunun ortaya g¢ikardigi giice binaen, sembolik olarak cisimlestirdikleri
diizeni kabul ettirmeyi ve devaminda bir itaati hedeflerler. Sonug¢ olarak yoneticiler,
bulunduklart makamlardaki gorevleri araciligiyla muhafizlart olduklart degerler ve

inanglarin kabulii ve bunlara riayeti toplumun tamamina yaymaya calisirlar (Shils,

2002: 91).

Toplum merkezinden ¢evreye dogru gidildikge merkezi deger sistemiyle irtibatin
zayiflamaya bagsladig1 goriiliir. Merkezi kurumsal sistem igerisindeki hiyerarside asagiya
dogru inildikge; otorite kullaniminda s6z sahibi olanlardan daha az s6z sahibi olan niifus
kesimlerine gidildik¢e hakim otoriteye karsi durus daha az riza ve kabule dayanur.
Ancak merkezi deger sistemi genel olarak ¢evre tarafindan toptan reddedilmek yerine
kesintili, kismi ve zayif bir sekilde kabul edilmektedir (Shils, 2002: 92). Bu anlamda
cevrenin merkezi degerleri daha giiclii bir sekilde kabul etmesi, merkez ile biitiinlesme
durumuyla ilgilidir. Ozellikle ¢ok asir1 hiyerarsik toplumlarda oldugu gibi merkez ile
gevre arasinda genis ve asilmaz ugurumlarin bulundugu yerlerde g¢evrenin merkezi
degerleri kabulii zayif olmaktadir. Modern toplumlarda oldugu gibi, daha biitiinlesmis
bir ekonomik sistem, siyasal demokrasi, kentlesme ve egitimin, toplumun farkli
kesimlerinin birbiriyle daha sik temasia yol agmasi, merkezi deger sisteminin tarihin
diger donemlerinde oldugundan daha genis kabul gérmesine sebep olmustur. Bu durum
aynt zamanda merkezi degerlerin reddinin yogunlugunu olmasa da siimuliinii

genisletmesine sebep olmaktadir. Zira daha 6nceden niifusun kiiglik bir kesiminin



dikkatini ¢eken ve duyarliligini harekete geciren meseleler, modern toplumlarda ¢ok

daha genis halk kitlelerinin ilgisini gekmeye baslamistir (Shils, 2002: 92).

Merkezi kurumlar sisteminin segkinleri giicliidiir, ¢linkii toplumda anahtar bazi
pozisyonlara sahiptirler. Anahtar pozisyonlarin ¢ok 6nemli olmasi, atamanin merkezden
kontrolii, Kisisel baglar veya aralarinda ortak 6zellikler olan memurlar dolayisiyla,
seckinler arasinda bir uzlasma s6z konusudur (Shils, 2002: 93). Toplumlar yonetici
smiflarin tek parga ya da nispeten parcali olma derecesi bakimindan farklilik arz
etmektedir. Yonetici smifin parcali oldugu toplumlarda, elitin farkli kesimleri hicbir
zaman esit olmamaktadir. Bununla birlikte merkezi kurumsal sistemin elitleri arasinda

¢ogu zaman oldukga genis bir mutabakat vardir (Shils, 2002: 93).

Halkin merkezi kurumsal sisteme katiliminin diisiik oldugu toplumlarda ¢evre, merkezi
deger sistemi ile daha zayif bir bag kurmaktadir. Cogu modernlesmemis ve Batili
olmayan toplumlarda halk Kkitleleri bir anlamda toplum disinda yasamakta olup
kendilerinin merkezden uzak olma durumlarimi hosnutsuzlukla karsilamaktadir. Otorite
hiyerarsisindeki asagi konumlari ve merkezi deger sistemine olan mesafeleri
yabancilagsma durumlarini artirmaktadir. Bunlar toplumun seckin {iiyeleri olmayip
nadiren “vatandas” olma duygusunu yasamaktadir. Halkin arasindan ¢ikarak, 6gretmen,
din adami, yonetici gibi vasiflarla sik stk merkezin bazi tabakalarma dahil olanlar ise
merkezin hayat tarzi ve cazibesinden etkilenmekle birlikte ¢ogu zaman kendilerini

yabancilar gibi algilamaya devam etmektedirler (Shils, 2002: 94).

Modern gelismis toplumlarda cevre, egitim yoluyla merkezi deger sistemine, oy
hakkinin genislemesi yoluyla da merkezi kurumsal sisteme daha genis bir katilim
gerceklestirmektedir. Modern toplumda halk, merkezi kurumsal sistemle ve ozellikle
ekonomi ve siyasal yap1 ile daha genis olgiide temas etmeye baslamistir. Niifus kitlesi
tahmin edilemeyecek diizeyde, merkezi deger sistemini kendi deger sistemi olarak goriir
hale gelmistir. Bu durum, halk Kitlesinin topluma katilmasi anlamina gelmektedir. Bu
anlamda modern bati toplumlarinda halk kitlesi, gegmis donemlerden ¢ok daha genis bir
ol¢iide kendilerini toplumun bir pargasi olarak gérmiislerdir. Bu durum, baskalarinca

verilen otoriter kararlarin nesneleri olmalarina son vermis, daha genis dl¢iide kendi



iradeleriyle diisiinen ve davranan 6zneler haline gelmelerine sebep olmustur. Boylece

insanlar, gercek manada “vatandas” haline gelmislerdir (Shils, 2002: 95)

Bireysel 6zgiirliik ve firsatin gelismesine bagli olarak bireyselligin ve iletisimin artmasi,
toplumun farkli kesimlerinin merkezi deger sistemine katilimindaki farklilasmanin
azalmasina katkida bulunmustur. Bu durum merkezin zirvesinde bulunanlar ile ¢evrede

bulunanlar arasindaki mesafeyi de azaltmaktadir (Shils, 2002: 96).

Shils'in teorisini Tiirk toplumuna uyarlayan Mardin, merkez ve c¢evre kavramlari
baglaminda Osmanli'nin kurulusundan Cumbhuriyet Tiirkiye’sine Tirk siyasasini ortaya
koymaya c¢alismistir. Mardin (2003: 38)'e gore merkez ile ¢evrenin karsi karsiya gelmesi
Osmanli'dan beri Tiirk siyasasinin temelinde yatan en 6nemli kopukluk olmustur.
Merkez ile gevre arasindaki ayrismanin temelinde Anadolu'daki gogebeler ile kentlerde
oturan yerlesikler arasindaki farklilasma vardir (Mardin, 2003: 39). Catismanin en fazla
goriildiigii alan yoneten ve yonetilenleri ifade eden resmi gorevliler ile halk arasindaki
farklilasmayla ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda yoneticileri temsil eden merkezin biiyiik
cogunlugu devsirmelerden olusmus ve bir kul biirokrasisi ortaya ¢ikmigtir. Bu biirokrasi
hiir dogmus miisliimanlar1 diglamis, bu da ¢evreyi temsil eden hiir dogmus miisliimanlar

i¢in bir ayrigsma sebebi olmugtur (Mardin, 2003: 41).

Merkez ile gevre arasindaki ayrismanin belirginlestigi alanlardan bir tanesi de egitim
stirecine katilim noktasinda ortaya ¢ikmistir. Cevre, resmi diizenin okumus ve yetismis
tiyelerinin  yararlandigr egitim kurularinin ancak birinden, yani dini dgretim
kurumlarindan yararlanabilmistir (Mardin, 2003: 44). Bu durum, ¢evrenin merkezle
biitiinlestirilme ¢abalarinin arttigt modernlesme doneminde de ayni sekilde devam
etmis, modern egitim kurumlari merkez ile ¢evre arasindaki modern Oncesi kiiltiir
kopuklugu giderememistir. Tasra, seckinlerin egitim kurumlarmin disinda kalmis ve
tagralilarin ¢ogu ¢ocuklarint modern okullara gonderememis, bazen de gondermek
istememistir. 1903 yilinda Konya'da ortaggretimin modern kesiminde 1963 6grenci

varken medreselerde bu say1 12000 olarak tespit edilmistir (Mardin, 2003: 55).

Osmanli, merkez ile ¢evre arasinda gevsek bir iliski kurup merkezilesmeden kaginarak

merkez-gevre ¢atismasinin Oniine gegmeye ¢alismistir. Osmanlilar, karsilastiklar1 yeni
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toplumsal kurumlarla, yerel torelere yasallik taniyarak ve etnik, dinsel, ve bdlgesel
ozelliklere yonelik ve merkezi olmayan bir uzlagsma sistemini pekistirerek bas
edebilmislerdir. Gevsek baglarin ise yaradigimi gordiiklerinde ise daha kapsamli bir
biitiinlestirmeye girismemisler ve merkez ile g¢evre arasindaki gerilimi en disiik
seviyede tutmaya caligmislardir (Mardin, 2003: 40). Ancak 19. yiizyildaki gelismeler,
bir ulus-devlet ortaya ¢ikarma ¢abalarmin etrafinda merkez ile ¢evre arasindaki
gerilimin artmasina sebep olmustur. Merkez ile ¢evre arasinda yasanan c¢atismalar,
Osmanli'nin son doénemlerinde esrafin, ¢evrenin temsilcisi olarak Oonem kazanmasi
sonucunu dogurmustur. Bu anlamda Imparatorlugun gerileme doneminde esraf giic
kazanmis, halk da devlet tarafindan yari resmi bir statii taninan ve yerel ¢ikarlar dile
getiren esrafla biitiinlesmeye baslamigtir (Mardin, 2003: 47). 1908'de Jontiirk
devriminin basar1 kazanmasiyla esraf, Osmanli siyasetinde ve mecliste boy gostermeye
baglamistir. Bunlar, yonetimde merkezilikten kurtulmay: ve kiiltiir diizeyinde yerel
denetimi savunmuslardir (Mardin, 2003: 53). Merkez-¢evre ikiligi Kurtulus Savasi
sirasinda Biiyiik Millet Meclisi'nde bir kez daha kendini gostermistir. Bu sefer
catigmanin bir tarafinda merkezi temsil eden Kemalistler, diger tarafta gorevinden
alinmig memur sinifi Giyelerinin liderliginde bulunan ve genellikle esrafin partisi olarak
cevreyi temsil eden Ikinci Grup yer almistir (Mardin, 2003: 59). Cumhuriyet
kurulduktan sonra merkezi temsil eden Halk Partisi giigclenmis, ¢cevreyi temsil edenlerle
dinsel gericilik (irtica) birbirine baglanarak muhalefet (Terakkiperver Cumbhuriyet
Firkasi ve Serbest Firka) susturulmustur. Bundan sonra ¢evrenin temel yeri olan tasra
stirekli olarak cumhuriyetin laik amaglarina hiyanetle suglanmistir (Mardin, 2003: 61).
Bununla birlikte merkez ile gevreyi biitlinlestirme ¢abalarindan geri durmayan Kemalist
elitler (Osmanli'nin yaptig1 gibi) tepeden inme bir biitiinlestirme ¢abasi i¢ine girmisler,
ancak cevre ile saglikli bir iletisim kuramamiglardir (Mardin, 2003: 64). Cumhuriyetin
resmi tutumu, Anadolu'nun dama tahtasina benzeyen yapisini reddetmek olmus,
Cumhuriyet ideolojisinin benimsetildigi kusaklar da yerel, dinsel ve etnik gruplar
Tiirkiye'nin karanlik ¢aglarindan kalma gereksiz kalintilar olarak goriip reddetmislerdir
(Mardin, 2003: 65).

Mardin'e gore din kurumu, merkez ile c¢evre arasindaki smirda yer almus,

modernlestirme ve merkezin laiklestirme siyasetinden dolayr Osmanli'dan beri gittikge
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cevre ile Ozdeslesmistir (Mardin, 2003: 41). Bu anlamda din, merkez ile c¢evre
arasindaki gercek dayanak noktasini teskil etmistir (Mardin, 2003: 46). Cumhuriyetin
kurulmasinin ardindan kitle iletisim araglarinin ve kiiltiirtin modernlestirilmesi “biiyiik
kiltir” ile “ktguk kiiltir” arasindaki ugurumu kapatmak bir tarafa daha da
derinlestirmistir. Islamiyet'e ve onun kiiltiir mirasinda sarilmak da ¢evrenin, kendisini
yeni bir kiiltiir ¢ergcevesine dahil edemeyen merkeze verdigi bir karsilik olmustur.
Boylece tasralar, “gericilik” merkezleri haline gelmis; daha da Onemlisi, {ist ve alt
smiflar1 kapsamak tizere tiim tasra, islami bir muhalefet icinde laiklige karsi gittikce
birlesmeye baslamisti. Bu yeni donemde c¢evrenin karsisinda yeni ve diisiince

bakimindan ¢ok daha az 6diin veren bir biirokrat tipi ¢ikmistir (Mardin, 2003: 56).

Kuru (2011), temelde dinin kamusal goriiniirliigii karsisindaki tutumuna gore dini
kamusal alanin tamamen diginda konumlandiran anlayisi “dislayict laiklik”, dine
kamusal alanda daha fazla tolerans gosteren anlayisi ise “pasif laiklik” olarak
adlandirmaktadir. Buna gore cumhuriyet tarihi boyunca Tiirkiye’de toplumsal hayatin
merkezi unsurlarinin dislayici laiklik anlayisiyla sekillendigi; Ak Parti iktidarlarinda
merkezi unsurlarin; buna bagh olarak da dislayici laiklik anlayisinin degistigi; bunun
sonucu olarak din ve dindarlarla barisik yeni bir segkinler sinifinin merkezi unsurlar
doniistiirerek pasif laiklik anlayisina dogru biiyiik adimlar atildigi varsayilmaktadir.
Calisma, bu varsayimin yasandigi siireci tarihsel arka plani ile birlikte ortaya

koymaktadir.

Calismada karsilagilan en 6nemli giigliiklerden birini, aragtirma basladiginda, iizerinde
caligilan siirecin hala devam ediyor olmasi teskil etmistir. Toplumsal hayatta yasanan
bazi degismelerin/kirilmalarin etkileri ve sonuglar1 hemen kendini gosterirken bazilar
uzun vadede ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda yakin bir donemi (hala devam ederken)
calismak, calisilan donemde yasanan degisimin uzun vadeli etkilerini kestirmeyi
giiclestirmektedir. Diger taraftan giiniimiizde gerek Bati’daki Islam/Miisliiman
algisindaki degisim, gerekse Arap iilkelerinde meydana gelen sosyopolitik hareketlilik
baglaminda din-devlet-toplum iligkilerinde yasanmakta olan kirilmalar ve tartigmalar,
konunun calisilmasini elzem hale getirmistir. Bu baglamda yakin donemde yasanan
gelismelerin kisa vadedeki sonuglarinin degerlendirilmesi, uzun vadede yasanacak

olumsuzluklarin Oniine gegmeyi ve devam etmekte olan siirecte yasanan uyum ve
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aksakliklar1 tespit ederek saglikli bir zemin olusturulmasina katkida bulunmayi
hedeflemektedir.

Calismadaki bir diger giicliik, arastirmaya konu olan Adalet ve Kalkinma Partisi igin
kullanilacak isim kisaltmasi konusunda ortaya ¢ikmustir. Bilindigi gibi siyasi partiler
ismlerinin gegtigi metinlerde tam adlartyla degil, bu adlarin kisaltilmig haliyle
zikredilmektedir. Genelde bu kisaltmalar parti isimlerinin  bas harflerinin
kullanilmasiyla olusturulmakta ve ve parti tiiziiklerinde de parti i¢in belirlenmis olan
ozel simge ile birlikte partinin kisaltilmis adi da belirtilmektedir?. Tiiziiklerde belirtilen
kisaltmalar ayn1 zamanda resmi bir nitelik tasimakta; resmi yazismalarda ve segimler
i¢in basilan oy pusulalarinda partilerin tam isimleri ile birlikte tiiziiklerinde belirtilen

isim kisaltmalar1 da kullanilmaktadir.

Bu anlamda Adalet ve Kalkinma Partisi’nin tiiziigiinde partinin kisaltilmis adinin “Ak
Parti” oldugu ifade edilmis, resmi belgelerde ve oy pusulalarinda da bu sekilde
kullanilmistir/kullanilmaktadir. Normalde kisaltmalar sadece parti isimlerini ifade eden
harflerden ibaretken Adalet ve Kalkinma Partisi “AKP” yerine “Ak Parti” kisaltmasini
tercih ederek, kisaltmaya aym1 zamanda bir deger yiiklemistir. Ozellikle 28 Subat
slirecinin ardindan yasanan siyasi ve ekonomik krizler kirli-temiz siyaset tartigmalarini
giindeme getirmis; bu donemde siyasette, temizligi ¢agristiran ve “siyasette beyaz bir
sayfay” ifade eden “ak” sozciigii kisaltmada kullanilarak ayni zamanda bir PR
g:ahsmas13 yapilmistir. Ancak bu kisaltma muhalifler tarafindan benimsenmemis ve
partinin imajina olumlu bir katki yapacagi diisiincesiyle “AKP” kisaltmasi tercih
edilmistir. Buna karst1 Adalet ve Kalkinma Partisi taraftarlar1 ise partinin isim

kisaltmasinin tiiziikte belirtildigi sekliyle kullanilmas1 gerektigini ileri siirmis, “AKP”

2 Cumhuriyet Halk Partisi Tiizigii, Madde-2: ...Kisaltilmis adi “CHP” olan Cumhuriyet Halk
Partisi’nin yukarida yazili ilkelerini ifade eden ve bicimi, dlgiileri, niteligi yonetmelikle belirlenen “ALTI
OK” lu 6zel bir simgesi ve kirmizi zemin iizerine beyaz “ALTI OK”lu bayrag: vardir.

Milliyet¢i Hareket Partisi Tiiziigii, Madde-1: ...Milliyet¢i Hareket Partisi’nin Genel Merkezi
Ankara’dadir. Kisaltilmig ad1 “MHP”, 6zel isareti ise “kirmizi zemin iizerine beyaz ii¢ hilal”dir.

Adalet ve Kalkinma Partisi Tiiziigii, Madde-3: Partinin kisaltilmis ad1 “AK PARTI” seklindedir.
Ambemi (6zel isareti) ... seklinde sar1 ve siyah renklerden olusan AMPUL’dur.

¥ Kisaltilmist PR olan Public Relations, kisi veya kurumlarin halk nezdinde olumlu bir imaj olusturmaya
yonelik eylemlerini ifade etmekte olup “reklam” veya “tanitim” olarak da anlagilmaktadir.
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kisaltmasina tepki gostererek bunu itibarsizlagtirma olarak gormiistir. Bu durum
kisaltmanin kullanim seklinin ayni1 zamanda bir “taraf” gostergesi olarak anlasilmasina

yol agmustir.

Sorun, calismada da kendini gdstermis, arastirmaya konu olan Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin isim kisaltmasimin kullanimi, ¢aligmada objektifligi noktasinda ortaya
cikabilecek tartismalar baglaminda bir agiklama yapilmasini gerekli kilmistir. Zira
calisma boyunca “Ak Parti” seklinde kulanilacak olan kisaltmanin parti taraftariligs;
“AKP” bigiminde kullanilacak olan kisaltmanin ise parti karsithg algisini ortaya
¢ikarma riski bulunmaktadir. Parti isminin kisaltilmadan kullanilmasi1 ise hem diger
parti isimlerinin kisaltilarak kullanilmasi noktasinda bir tutarsizliga, hem de okuyucu
acisindan gereksiz bir uzatmaya sebep olacaktir. Adalet ve Kalkinma Partisi {izerine
yapilan bilimsel arastirmalar incelendiginde, Tirk¢e ¢alismalarin bazilarinda
kisaltmanin “Ak Parti”, bir kisminda ise “AKP” olarak kullanildigi, bu konuda ortak bir
tutumun olmadigi goriilmektedir. Tiirk¢e disindaki dillerde yapilan ¢aligmalarda ise bu
durum bir sorun teskil etmemekte; kisaltma parti isminin kullanilan dildeki karsiliginin

(Justice and Development Party) bas harfleri ile (JDP) yapilmaktadir.

Bilimsel bir arastirma olan bu c¢alismada, objektif bir yaklasimin sergilenmesi
gereginden hareketle kamuoyundaki algi ve tartigmalar disarida tutularak parti isminin
kisaltilmasi, tiiziikte belirtilen ve resmi belgeler ile oy pusulalarinda da gegen sekliyle,
“Ak Parti” olarak kullanilmistir. Bu tercihin aktiiel siyasi tartismalardan bagimsiz bir
sekilde degerlendirilip siibjektif bir yoniinin bulunmadigi ¢aligma boyunca hatirda

tutulmalidir.
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BOLUM 1: TARIHSEL ARKA PLAN

1.1. Din-Toplum-Devlet Tliskilerinin Genel Mahiyeti

Arastirmalar insanlik tarihinin bilinen en eski donemlerinden giiniimiize insanoglunun
topluluk/toplum halinde yasadigin1 gostermektedir. En yalin haliyle iki veya daha fazla
Insanin bir arada yasamasiyla ortaya ¢ikan toplum hayati, insanlar arasinda gesitli
iliskilerin kurulmasimi kagmilmaz kilmaktadir. Somut iliskilerin 6tesinde insanlar
arasindaki suurlu karsilikli iligkiler oriintiisii soyut bir gerceklik olarak toplumsal hayati
olusturmaktadir. Her toplum degisik maddi ve manevi etkenler gergevesinde kendi
toplumsal gercekligini yani toplumsal hayatini insa etmekte/devam ettirmektedir. Bu
anlamda toplumsal hayatin sekillenmesinde her toplumun tarihsel tecriibesi, kiiltiirel
birikimi, dini inan¢ ve yasantisi, diger toplumlarla olan miinasebetleri, savaslar,
ekonomik faaliyetler, teknolojik gelismeler, iklimsel ve cografi sartlar gibi pek ¢ok amil
etkili olmaktadir. O halde toplum yapist son derece girift ve karmasik olup, cemiyet
sonsuz bir miinasebetler agi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Her toplumun bir sekli,
yapisi, yerlesmis gelenek ve gorenekleri, uyulmakta olan kanun ve kaideleri vardir.
Toplum, bir sosyal miinasebetler agi oldugu gibi, ayn1 zamanda bu miinasebetler
neticesinde ortaya ¢ikan bir sosyal teskilatlar ve kurumlar agidir. Toplumsal gergekligin
ingasinda sosyal teskilatlar ve kurumlarin birbiriyle olan miinasebetleri de 6nemli rol
oynamaktadir. Bu anlamda sosyal miiesseselerin en koklilerinde olan din ve devlet

toplum hayati tizerinde en etkili kurumlardan ikisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Din ve devlet tarih boyunca toplumsal hayatin merkezinde yer alan iki énemli kurum
olmustur. Tarihsel siire¢ icerisinde ilkel kabilelerden imparatorluklara, modern ulus
devletlere kadar (ilkel formlarda dahi olsa) din ve siyasetten miicerret toplumlara
rastlanmamaktadir. Toplumsal hayatin sekillenmesinde 6nemli rol oynayan bu iki
sosyal kurum tarihin her doneminde gesitli sekillerde birbiriyle iliski i¢erisinde olmus,
farklt yonlerden birbirini etkileye gelmistir. Temel fonksiyonlar: arasinda toplumsal
hayatin diizenlenmesi 6nemli yer tutan bu iki kurum arasinda ¢atisma, uzlasma veya
paralelliklerin olmasi ka¢inilmazdir. Bu baglamda din ile devlet arasindaki iliskinin
alacagi seklin toplumsal hayata yansimalari, ya da tam tersi; toplumsal hayattaki

degisimlerin din devlet iliskilerini sekillendirmesi s6z konusu olmaktadir.
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Dinin Toplumsal Boyutu

Modern donemle birlikte Bati’da toplumsal hayatin diger alanlarinda oldugu gibi siyasi
organizasyonunda da dinin énem ve etkisi azalmistir. Ancak her ne kadar Avrupa
tecrilbesi bu yonde gelisse de bu durumun her toplum igin  gegerli
oldugunu/olacagini/olmasi gerektigini sdylemek pek miimkiin goéziikmemektedir.
Nitekim giintimiizde dinin siyasi yapiyr kuvvetli bir sekilde etkiledigi uygulama
modellerinin sayis1 azimsanmayacak kadar ¢oktur. Bu anlamda dinin toplumsal hayat
igerisinde oynadigi tanzim edici rolden bahsetmek, din ile devlet arasindaki iliskiyi

anlamamiza yardimci olacaktir.

Bir dine ait inang sisteminin, o dine inananlar arasinda paylasilmasi ve yayilmasi
sonucu mensuplar, diinyada normal hayatlarini siirdiirtirlerken, mesela giinliik islerini
yaparken, hatta tabiati seyrederken bile bu inang sisteminin etkisi altinda kalir. Zira
inang sistemleri, insan hayatinda vicdanlara kapatilmak suretiyle etrafi surlarla ¢evrili
kapali bir bolge teskil etmeyip kiiltiir ve cemiyet hayatinin biitiin kisimlarinda devaml
olarak etkilerini hissettirmektedir (Er, 2008: 16). Kiiltiirel degerler, normlar ve inanglar
toplum {iyesi olan insanlara belli etkiler karsisinda belli tutum takinmalarini, nasil
hareket etmeleri gerektigini regeteler halinde sunarlar. insanlara bir eylem, davranis ve
tavir takinma formu, diinya goriisii, yasama bi¢imi kazandirirlar. Bu anlamda
sembollerin, inanglarin, degerlerin ve degisik alanlardaki pratiklerin kurumsallagmis bir
sistemi olarak da tanimlanan din, esas itibariyle ¢esitli faktorlerin etkisi altinda olusan
insan ve toplum davraniglarini etkileyen en 6nemli amillerden biridir. Dinin davranislar
etkilemesi, ayn1 zamanda da davraniglarin ve iliskilerin orgiitlii biitiinii olan yapilari ve
sistemleri etkilemesi anlamina gelmekte ve buradan hareketle dinin Kisilik, kiiltiir ve
toplum katlarinda gordiigii islevler ile gesitli toplumsal yap1 ve sistemleri etkilemekte
oldugu séylenebilmektedir (Dursun, 1992: 31,32).

Belli sayida inanani olan dinler zaman i¢inde biirokratik bir yapilanma kazanarak
kurumlagsmaktadir. Kurumlagan dinler, bir yandan toplumun diger kurumlariyla organik
baglar kurarak siireklilik kazanirken, bir yandan da toplumsal islevini artirmaktadir.
Sosyal bilimciler kurumlasan dinlerin, zihniyet kazandirma, biitiinlestirme, denetleme,

diizenleme, sosyallestirme ve kusaklar arasinda kiiltiir tasima gibi ortak fonksiyonlari
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bulundugunu kabul etmektedirler. Geleneksel toplumlarda dinlerin ayrica iktidar
mesrulastirmak gibi dnemli siyasi fonksiyonlart da bulunmaktadir (Karatepe, 1996: 11).
Boylece giiclii bir kurum olarak din, sahip oldugu normlar, degerler ve inanglar
sayesinde, Ozellikle manevi kiiltiir alaninda kiiltiir sistemini ve bu yolla insan ve toplum
eylemlerini 6nemli 6lciide belirlemektedir. Insan davramslarinin ve etkilesimin disinda
diistiniilmemesi gereken siyasi ve idari sistemler, kiiltiirel sistem i¢inde 6nemli islevlere
sahip olan din kurumundan da etkilenmektedirler. Ayrica bir toplumsal sistemde siyaset
ve siyasi sistemle ilgili degerler, inanglar ve davranis kurallarindan olusan siyasi
kiiltiirtin, toplumsal ihtiyaglar, hareketler, yonetici elitin diistincelerinin yani sira dini
inan¢lardan da etkilenmekte oldugu bilinen bir gergektir. Din oncelikle kiiltiir sistemini
cesitli sekillerde etkilemekte ve insan ve toplum davranislarinin olusmasinda 6nemli bir
etmen olarak goriilmektedir. Ozellikle kutsalligin, daha dogrusu geleneksel otorite
biciminin egemen oldugu toplumlarda dinin kiiltiir ve diger sistemler tizerindeki etkisi
biiyiik olmaktadir (Dursun, 1992: 33). Netice olarak din ¢ok ¢esitli bicimlerde toplumsal
orgiitlenmenin en genis bigimi olan devleti hukuk, sekil ve muhteva bakimindan
etkilemekte ve yonlendirmektedir (Wach, 1987: 21).

Din geleneksel toplumlarda hakim deger sistemi oldugundan, ekonomik, sosyal, siyasal
ve kiiltiirel alanlar da dinin kurallarina gore belirlenecektir. Geleneksel toplumlarda din,
tek yaygin deger olarak gelenegin 6zgiin ve temel bir bigimini olusturmakta, sosyal
hayatin en kiigiik ayrintilarina kadar her yoniinii diizenlemeyi hedef almaktadir. Bir
baska deyisle esas itibariyle farkli alanlardaki farkli islevler bir tek kurum (din)
tarafindan goriilmektedir. Oysa modern toplumlarda tam tersi bir durum s6z konusudur.
Yani bu toplumlarda din, ekonomik, sosyal ve siyasal alan1 diizenleme islevine sahip
degildir. Sanayilesmis modern toplumlarda dinsel degerler iktisat, siyaset ve diger
sosyal alanlarda 6zel durumlarin gerektirdigi bigimlerde davranmayr miimkiin kilan bir
esnekliktedir. Bir bagka deyisle, geleneksel toplumlarda din siki kurallar koyan normatif
bir nitelige sahipken, modern toplumlarda prensip niteligindedir (Saribay, 1985: 27).
Bunun bir neticesi olarak giiniimiiz “modern” toplumlart s6z konusu oldugunda dinin
toplumsal hayattaki yeri “kurumsallasmis din”in toplumsal hayat igerisindeki diger
kurumlarla iliskisi baglaminda “din ve ekonomi”, “din ve siyaset”, “din ve aile” gibi

bagliklar altinda incelenmektedir. Bu durum toplum hayatinda miinhasiran din kurumu
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denen bir seyin mevcudiyetini gostermektedir. Bu 6ngorii insanlik tarihinin biiyiik kismi
icin gecerli olmasa da, dinin kurumsal 6zelligi Hiristiyan Kilise kavrami etrafinda
sekillendirilmis bat1 toplumlar1 igin bilinen bir gergektir. Ancak modern oncesi,
ozellikle Yahudi-Hiristiyan diinyas1 disindaki toplumlarda hakim tezahiir, dinin
kurumsal olarak belirginlesmemesi, tersine toplumun genel kurumsal sistemi iginde
gomiili olmasidir. Burada biitiin insan faaliyetlerinin dinsel sembol ya da

uygulamalardan dolayli veya dogrudan etkilenmesi s6z konusudur (Berger, 2002: 136).

1.2. Modernizm ve Din

En genel tanim1 ile modernlik 17. yilizyilda Avrupa’da baglayan ve sonra tiim diinyay1
etkisi altina alan toplumsal yasam ve orgiitlenme bigimlerine isaret etmektedir (Kirman,
2005: 19). Kokleri Ronesans’ta bulunan bu siireg ozellikle 18. yiizyildan itibaren
diinyanin merkezini Batiya kaydirmistir. Modern Bati’nin kurulmasiyla birlikte, Avrupa
disinda kalan toplumlarin girdigi tarih siireci, Avrupa’nin dogrudan veya dolayl etkileri
altinda sekillenmistir. Avrupa’nin diinyanin merkezinde belirleyici ve siiriikkleyici bir

gii¢ olarak yerini almasiyla Bati dis1 toplumlarda gozlenen degismeye de modernlesme

ad1 verilmektedir (Tirkone, 1994: 59-60).

Modernlesme birbiriyle i¢ ige gecmis yapisal, kiiltiirel, psisik ve fiziksel degismeler
karmasgasini igeren bir siirectir ve insanhigin sanayilesme ve sekiilerlesme araciligiyla
ugradigi ekonomik, siyasal ve toplumsal doniisiimii ifade etmektedir. Asil biiyiik
donlisimii rasyonellesme, kentlesme ve Orgilitlenmede ortaya ¢ikaran modernlikte
gelenek, inang¢ ve cemaat duygularinin yerini dinamizm, bilimsellesme ve ticaretlesme
almaya baglamistir. Bu strateji icinde modernligin kurumlar1 ¢ogalmis, geleneksel
toplumlarin basit yapilart modern toplumlarin karmasik yapilarina doniismiis ve en
onemlisi de yerlesik/geleneksel degerleri hizla altiist olmustur. Fransiz Devrimi’nden
beri ciddi bir kusatma altinda olmaktan bir tiirlii kurtulamayan din de, bu baglam iginde
modernlestirici siyasetlerin temel hedefi olmus ve o da kendisini epistemolojik
farklilasmalarin bir sonucu olarak yeniden kurgulamaya mahkim etmistir. Din ve
gelenek sadece epistemolojik diizeydeki farklilagmanin bir sonucu olarak gbézden
diismekle kalmamis, kurumsal gelenegini ve hiyerarsik diizenini de her defasinda

yeniden tanzim etmek zorunda kalmistir. (Subasi, 2003: 78-79).
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Bati’da diisiincenin metafizige kaydigi bir donemde, Hiristiyanligin manipiilasyonu
neticesinde ortaya c¢ikan kilise, siyasi tasarruflariyla kendisine gii¢lii bir iktidar alani
(ecclesia) olusturmustur. Kilise alaninin tiim toplumu totaliter bir kusatmaya almasi ve
diisiince alaninda da hegomonik bir yaklasim sergilemesiyle insan zihni kendine
kilisenin disinda bir sekiiler alan yaratmaya calismistir. Ozellikle Kilise alaninmn
dogasindan gelen temel 6zellikler, hicbir esneklige sahip olmayan dogmatik bir yapi arz
ettiginden, sekiiler alan da ayni sertlige sahip olmustur. Her iki alanin birbirinin disinda
ve reddine dayali olarak yol almasi, modern zamanin baslangicindaki kirtlmanin ve
parg¢alanmanin varolusuna dayanmaktadir. Sonu¢ olarak insanin her tiirli dogmadan
kurtulmas ile ilahi referanslari biitiintiyle reddetmesi arasindaki derin farki gézetmeyen
bu tavir, sonugta rasyonellesme siireciyle sekiiler bir diinya yaratmistir. Ronesans,

Reform ve Aydinlanma bu doniisiimiin kilometre taglaridir (Akgiil, 1999: 65).

Gergekten de Avrupa’da Ortagag icinde baslayan hareketliligin modernlesmeye dogru
evirilmesi genellikle bu {i¢ biiyiikk olayla biitiinlestirilmektedir. Yeni cografi kesifler,
Ronesans ve dinde reform hareketlerinin dogusu ile diinyevi iktidarlarin Katolik
Kilisesi’nin baskisindan kurtulmalari, Avrupa’nin ekonomik, kiiltiirel ve entelektiiel

hayatinda kokli degisimlere sebep olan 6nemli kirilma noktalaridir (Koray, 2002: 30).

Ortagag’in sonunda hala hakim durumdaki, 6zde, Hiristiyan ogretiyle klasik Yunan
bilimi ve kozmolojisinin bir sentezi olan diinya goriisii (skolastik), zamanla
¢oziilmiistiir. On altinct yiizyilin filozoflariyla birlikte, ahlakgilar ve siyaset diistiniirleri,
dogaya iligskin bilgiler, ahlaki inanglar ve siyasi diizen i¢in daha saglam, daha rasyonel
temeller bulma arayigi iginde, insanlarin geleneksel inanglarla dini otoriteden siiphe
etmelerine yol agmaya baglamislardir. Kesif seyahatleri neticesinde farkli kiiltiirlerle
temasa gegen ve o zamana kadar kendisi digindaki toplumlardan habersiz yasayan
Avrupalilar tarafindan 6zellikle Islam diisiiniirlerince terciime edilerek korunan antik
metinlerin yeniden kesfi hem sanat hem de bilimlerde bir “Ronesans”1, yeniden dogus

ya da uyanigi hazirlamistir (Hampson, 1991: 18).

Antik Cagi referans alan kaliplar igerisinde yeniden canlanan sanat akimlari dogatistii ya
da ilahi olana daha az olmak {izere, insani ¢ikarlara, yeti ve ilgilere ¢ok daha fazla 6nem
veren hiimanizmin gelisimini tesvik etmistir (West, 2005: 30). Bu siirecte, bin yila yakin
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bir zaman icinde Hiristiyan Avrupa’nin biiyiik bir kismin1 biiyiik bir birlik iginde
toplamis olan evrensel ortagag devleti artik ayr1 ayri1 ulusal devletlere boliinmeye
baglamistir. Orta sinifin uyanan girisim ruhu ekonomide yeni gelismelere yol agmus;
bunlar da Kilisenin maddi giiclinii sarsmis, sosyal yapidaki kaymalar da feodalizmin
dayanaklarini ortadan kaldirmistir; sehirli orta sinifin (burjuvazi) yeni hayat goriisi,
yasamanin yeni bi¢imi, artik Kilise’den yavas yavas kopmaya baslayan yeni bir egitime
yol agmustir (Gokberk, 2008: 162).

Ronesans’1 takip eden siiregte Kilise’nin geleneksel 6gretisine karsi sesler yiikselmekle
birlikte dini tamamen dislayan bir yaklasim heniiz ortaya g¢ikmamugtir. Nitekim
Hampson 17. yiizyilin en biiyiik entelektiiel radikallerinden Descartes’in “Felsefenin
ilkeleri” adli yapitin1 su sekilde bitirdigini aktarmaktadir (Hampson, 1991: 18): “En
onemlisi, su sagsmaz kurala dikkat edecegiz: Tanri’nin bildirdigi, baska her seyden daha
kesindir.” Bu noktada, degisim siireci ve din baglaminda, ciddi bir problem ile
karsilasilmaktadir. Bu diinyanin mesrulastirilmasi, itici Kilise doktrini ¢er¢evesinde
karsilanabilecek bir talep olarak goriillmemektedir. Diger taraftan Hiristiyanlik ile biitiin
baglarin koparilip atilmasi da s6z konusu olamamistir. Ciinkii o donemde Hiristiyanlik
Bati'nin bir tist sistemi olmaya (ferdi platformda) devam etmektedir. Degisim siirecinde
Kilise doktrininin bu yoldaki dayatmaciliginin izalesi veya yumusatilmasi Reformasyon
olarak bilinen "din 1slahati" hareketinin gekirdegini olusturmaktadir. Ancak, diinyevi
mesruiyet projesi, islahat hareketine ragmen, esasli olarak din-i¢i degil, din-dis1 (din-
karsit1 degil) bir alana kaymak suretiyle gergeklesebilecektir. Ciinkii ne sekilde bir din
islahat1 yapilirsa, yapilsin, bizatihi Hiristiyanlik dininin 6ziinden gelen yapisal
agmazlar, tam bir Hiristiyan ve aymi zamanda tam bir  "diinyali" olmay1

zorlastirmaktadir (Akgiil, 1999: 66).

Ronesans’in en dnemli fenomenlerinden birisi, Ortacag Kilisesi’ne, bu Kilise’nin resmi
felsefesi olan Skolastik’e karsi baslatilan “dinde reform” girisimidir. Hiristiyan
diinyasinda Katoliklik ile Ortodoksluk yaninda ii¢iincii bityiik ayrilik olan Protestanligi
ortaya ¢ikaracak olan Reformasyon, Katolik Kilisesi’ne karsi her yani kaplamis olan
genel hosnutsuzlugun da etkisiyle genis halk kitleleri arasinda destek bularak,
geleneksel kilise otoritesine gii¢lii bir darbe vurmustur (Gokberk, 2008: 177-178). Din

aleyhtar1 diisiince ve tecriibe alaninda Ronesans antik diinyanin yeniden kesfini getirmis
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ve Yeni Diinya’nin kesfiyle birlikte insanin ufkunun muazzam genislemesine sahit
olunmustur. Reformasyonun en onemli neticesi olan Protestanlik, Ronesans’in genel
yeniden dogus siirecinin bir pargasi, onun dini yiizii olmustur. Nitekim ilk
reformcularin, Ronesans’in antik diinyanin temel kaynaklarina yonelmesi gibi,
Hristiyanligin baslangi¢c kaynaklarina, inancina ve metinlerine donmeyi istediklerini
gormekteyiz (Ebenstein, 2001: 179).

Ronesans ve Reform siireglerinin atesledigi on sekizinci yilizyil diisiince hayati
“Aydmlanma Felsefesi”, bu felsefenin yer aldigi zaman dilimi de “Aydinlanma Cag1”
olarak adlandirilmaktadir. Aydinlanma Donemi tartismalarinin gerek o zaman, gerekse
ondan sonra bugiine kadar Bat1 diinyasinin toplumsal hayat1 tizerinde ¢ok kesin etkileri
olmustur. Nitekim bu yiizyilin sonuna dogru patlayan Fransiz Devrimi, bir bakimdan,
bu diisiincelerin politik-sosyal alana uygulanmasindan dogmustur. ileriki béliimlerde
gelecegi lizere Tanzimat’tan beri bizim de gegirdigimiz toplumsal degismelerde

Aydmlanma disiincelerinin biiyiik etkisi olmustur (Gokberk, 2008: 289).

Bierstedt, Aydinlanma diislincesinin nesvii nema buldugu dénemin havasini su dort
onerme ile anlatmaktadir: Birincisi, dogaiistiiniin dogalla, dinin bilimle, tanrisal
buyrugun doga yasasiyla ve din adamlarinin filozoflarla yer degistirmesi soz
konusuydu. Ikinci olarak sosyal, siyasal ve hatta dinsel biitiin sorunlarin ¢dziimiinde bir
arag olarak deneyin rehberligindeki aklin yiiceltilmesi gerekiyordu. Ugiinciisii, insanin
ve toplumun miikemmellesebilecegine ve dolayisiyla insan soyunun gelismesine
inaniliyordu. Son olarak Fransiz Devrimi’nde kanla talep edilen, 6zellikle yonetimin
bask1 ve kotiiliiklerden uzak tutulma hakki olmak iizere, insan haklarina iliskin insancil
ve insancillastirict saygi so6z konusuydu. Donemin Onde gelen disiiniirleri biitiin
bunlarin oniindeki en biiyikk engelin Kilise; dolayist ile din olduguna inanmaktadir.
Aydinlanma disiiniirlerinin dine kars1 giristikleri savasin temelinde de bu inang
yatmaktadir (Bierstedt, 2002: 19).

Aydinlanma dénemiyle birlikte Hiristiyanligin topyekun, biitiin varlik sistemini kusatict
bir "kiilli hayat sistemi” olarak kabullenilmesinin zorlugu, kilise kurumunun hayatin her
alanina miidahalesinin bunaltici otoritesi, modern zamanlarin esiginde olan aydinlarin

nazarinda tartigilir duruma gelmistir. Aydimlar, bu dinin, diinya hayatina miidahale
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etmemesini, Kisilerin 6zel hayatlarinin digina tasmayan bir "zati inanglar toplami™
olarak kalmasini, bunun 6tesinde bu diinyaya ait seylerin dinden bagimsiz olarak, "hiir
insan akil ve iradesi” ile sekillendirilmesi gerektigini savunmaktadirlar (Akgiil, 1999:
67).

Aydinlanma doneminin 6ne ¢ikan bir diger fenomeni de doga bilimlerinde uygulanan
akilct metodolojinin  toplum bilimlerinde de wuygulanmasi diisiincesinin ortaya
¢ikmasidir. Bilindigi gibi Avrupa’da Ronesans ve cografi kesifleri izleyen bilimsel
gelismeler, insana doga iizerinde hakimiyet imkanini tanimisti. Doga bilimi, doganin
yapisini dogru kavramakla insana doga tizerinde egemen olma yollarini agmisti. Bundan
sonraki siire¢ doga karsisinda basar1 kazanan ayni akli kiiltiir diinyasina da uygulamak,
matematik doga bilimlerine paralel olarak kiiltiir birimlerini de kurmak, Kkiiltiir
diinyasin1 da akilla aydinlatip toplumsal hayata akilla hakim olmak seklinde bir seyir
izlemistir. Donemin distindirleri bu mecrada tarihin olusturdugu biitiin kurumlar1 aklin
elestirisinden gecirerek toplumu; devleti, dini ve egitimi aklin ilkelerine gore yeni
bastan diizenlemeye girismis, bu anlamda akli, deney ve gézlemi yiiceltirken geleneksel
olana ve tabi ki dine kars1 agik cephe almiglardir (Gokberk, 2008: 291).

Modernligi belirleyen temel Kkarakteristiklerde biri de rasyonelliktir. Rasyonellik
diigiincenin  aklilestirilmesi, yani diinya {izerine disliniirken duygularin ise
karismasindan sakinmay1 ifade etmektedir. Rasyonellesme, hem goreli olarak duygudan
bagimsiz bir biligsel tutumu hem de diisiinlirken duygusal sembolizmden ¢ok mantigin
kullanimin1 dile getirir. Aydinlanma déneminin akiler felsefesinin etkisiyle ortaya ¢ikan
kavram, biiyii, dogatistii ve dinle ilgili fikirlerin toplumda kiiltiirel 6nemini yitirdigi,
bilim ve pratik hesap iizerine kurulu fikirlerin egemen oldugu siireci nitelemektedir
(Kirman, 2005: 21-22).

Ronesans ile baglayip Reform ve Aydinlanma ile devam eden siirecte Avrupa toplumlari
biiyiikk bir degisim yasayarak gelencksel toplum yapisindan hizli bir sekilde modern
toplum yapisina evirilmistir. Bu doniisim Avrupa’nin toplumsal hayatini, her alanda
aklilestirmistir. Geleneksel toplum birimi olan cemaatler (gemeinshaft) ¢6ziilmiis, niifus
hareketlerinin, iletisim ve ulagimin yayginlik kazanmasiyla daha biiyiik toplum birimleri

ortaya ¢ikmustir. Dagilan cemaatlerin yerini, siyasi birimler ve piyasa iliskilerime
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biitiinlesen daha biiyiik ve kapsayici bir cemaat yani "millet” almistir. Demokrasi sadece
bir yonetim bi¢imi olmaktan ¢ikarak, rasyonel ve mesru tek yonetim bigimi haline
gelmistir. Siyasal iktidarlarin mesruiyeti, monarsik yonetimlerde bile "halkin rizasina"
dayandirilmistir. inang farkindan kaynaklanan esitsizlikler yerini laik diizenlemelere

birakarak dini kurumlagma siyasetin digina atilmistir (Akgiil, 1999: 69-70).

Modern dénemde Batili diistiniirlerin toplumsal hayatla ilgili yaklasim ve kuramlarinda
evrimci/ilerlemeci/tekamiilcti diisiincenin 6nemli bir yer isgal ettigi goriilmektedir.
Buna gore diinyanin neresinde olursa olsun toplum yapilari belli bir agsama sirasinda
gore; geleneksel-modern, ilkel-uygar, tarimsal-endistriyel, koyli-kentli, monarsik-
demokratik, dinsel-bilimsel vb. tiplemelerle tasnif edilmistir. Bu tiplestirmelerin en
yaygin kabul goreni geleneksel ve modern toplum ayristirmalaridir. Bu baglamda,
geleneksel ve modern tiplemeleri ele alinirken, geleneksel olan dinsel, modern olan ile
sekiiler/laik ya da profan bir icerikle doldurulmaktadir. Yani eski ve yeni tanimlarin
formasyonu, dine bakis agisinda ve dinden bosaltilan alanlarin diinyevilestirmesine gore
olusturulmaktadir (Akgiil, 1996: 51-52).

1.3. Bati’da Din ve Devlet Iliskileri

Bati'daki din ve devlet iliskileri Hiristiyanlik/Kilisenin tarihiyle 6zdeslesmis gibidir.
Bilindigi gibi Roma Imparatorlugunun Hiristiyanligi resmi din olarak benimsemesinden
sonra bugiinkii bat1 toplumlari arasinda hizla yayilan Hiristiyanlik kisa siirede toplumsal
hayatin merkezine yerlesmis; ilerleyen donemde Kilise hukuk, siyaset, egitim, saglik
gibi sosyal hayatin her alaninda gii¢lii bir niifuz olugturmustur. Tegkilatlanmasini Roma
Imparatorlugu'nun idari ve siyasi yapisini drnek alarak gercgeklestiren Kilise zamanla
araziler satin almis, kanunlar ¢ikarmis, mahkemeler kurmus, cezalar vermis ve idari

isleri yiiriitmekten geri durmamistir (Sezen, 1993: 17).

Ortacag boyunca biitiin diinyada oldugu gibi Avrupa’da da zenginligin ana kaynag:
toprak olmustur. Avrupa’da topragin sahipleri olan lortlar ve o&zellikle Kilisenin,
toplumun diger kesimleri {izerinde son derece giicli bir otorite kurduklari da
bilinmektedir. Bu otoriteyi siirdiirmek i¢in gelenekler ve ozellikle din baskict bir

bigimde uygulanmistir (Koray, 2002: 25).
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Bulag (2007: 98-102) Huristiyan tarihinin siyasi tecriibesine bakildiginda ii¢ ayri pratik

ve Ui¢ ayr1 din-devlet iliskisi modeli oldugunu ileri siirmektedir:

1. Teokratik model: Bunun tarihteki somut pratigi Bati Roma kilisesi tarihinde
gozlenmektedir. Dolayisiyla son tahlilde Hiristiyanligin Katolik mezhebine 6zgii bir
model olarak ortaya ¢ikmistir. Bu modelde Bati Roma Kilisesinin kendine 6zgii dini ve
siyasi pratiginde Tanr1 Sezar tizerinde egemenlik kurmus ve buna bagli olarak devlet

Kilise’nin Kisiliginde dine tabi olmustur.

2. Bizantinist model: Bu model, Dogu Roma Kilisesi’nin Ortodoks mezhebi
gergevesinde ortaya ¢ikan modeldir. Bu modelde din-devlet iliskisini diizenleyen sekil,
Katolikligin tam aksi bir istikamette dini devlete tabi kilmistir. Bizans pratiginde din
devlete baglidir. Patrik, imparatorun diinyevi iktidarini ve siyasi kararlarini destekler.
Patrigin kendinden kaynaklanan yasama, yiiriitme ve yargi yetkileri yoktur. Buna
karsihik Imparator, Kilise’yi korumus, onun resmi din goriisiinii savunmus ve muhalif
dini hareketleri bastirma gorevini {stlenmistir. Ortodoks mezhebinin bu tarihsel
modelinde Sezar Tanri’ya egemen olmus ve buna bagli olarak din, devlet’e tabi bir

kurum seklinde varligin1 devam ettirmistir.

3. Laik model: Protestan mezhebinin tarihsel pratiginde ortaya ¢ikan bu modelde iki
alan ve iki iktidar fikri temel hareket noktasi alinarak din ile devletin arasi kesin ve
kalin ¢izgilerle ayrilmigti. Bu modelde ise Tanr1 ve Sezar birbirinden ayrilmis ve

bagimsiz iki odak olarak ortaya ¢ikmustir.

Is boliimiiniin heniiz gelismemis oldugu modern 6ncesi dénemde toplusal hayatin
neredeyse tiim deger ve kurumlari dinin ¢izdigi sinirlar i¢inde sekillenirken, degerlerin
evrimi, farklilagsma ve is boliimiiniin ilerlemesi sonucu sanat, felsefe, ahlak, bilim ve son
olarak devlet, hukuk ve egitim dinden ayr1 alanlar olarak ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Modern 6ncesi donemde hukuk, kutsal kitaplarin hiikiimleri, siyaset ise tanr1 iradesinin
yeryiiziindeki tecellisi olarak tezahiir ederken modern donemde devlet dinden ve dini
temellerden ayrilarak insani temeller tizerinde yeniden insa edilerek dini hukuk yerini
medeni hukuka birakmis ve din ile hukuk birbirinden ayrilmistir (Taplamacioglu, 1983:
249-250).
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Avrupa’da dinin toplumsal hayatta gerek diisiince planinda gerekse pratik anlamda
etkisini yitirmesi, toplumun her alanda diinyevilesmesi (sekiilerlesme) ve bunun bir
uzantist olarak, dinin siyasi organizasyonun da disina itilmesi (laiklik) sonuglarini
dogurmustur. Bu baglamda sekiilarizm ve laiklik, modern diinyanin din-devlet
iliskilerini agiklamada anahtar kavramlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak gerek
sekiilerlik gerekse laiklik, duragan; tamamlanmis bir kirilma veya degisimi degil,
devam etmekte olan dinamik bir siireci ifade etmektedir. Dolayistyla her iki kavram da
toplumdan topluma farkli diizeylerde etki ectmekte ve farkli bigimlerde tezahiir
etmektedir. Bu anlamda modern toplumlarda teorik olarak temelde din ve devlet
birbirinden ayr1 kurumlar olarak orgiitlenmis olsa da bu iki kokli kurumu birbirinin
etkisinden bagimsiz olmasi miimkiin goriinmemektedir. Bu konuda en kati
uygulamalarin s6z konusu oldugu Fransa bile meseleyi tam olarak ¢ozememis,
okullarda dini sembol kullanilmasi tartismalart ve dini derneklere bir takim ayricaliklar
saglanmasi tartigmalara konu olmustur. Almanya’daki Hiristiyan demokrat Partisi de
din ile siyasetin tamamen ayrilmadigini, (ismen bile olsa) dini referanslarin hala etkili

oldugu gostermektedir.
1.3.1. Sekiilerlik

Her seyden once belirtmek gerekir ki sekiilarizm ve laiklik yakin anlamlara sahip
olmalar1 sebebiyle birbiriyle karigtirilabilen iki farkli kavramdir. Laiklik konusuna
girmeden oOnce kisaca sekiilarizmden bahsetmek konunun daha iyi anlasilmasini

saglayacaktir.

Sekiilerlesmeden kastedilen geleneksel toplumdan sanayi toplumuna gegise paralel
olarak en kaba tanimi ile diinyevi diye tanimlanabilecek modern diinya goriisiiniin
dinsel 6gretinin yerini almas: siirecidir. Ozellikle iilkemizde daha yaygin kullanilan ve
tartigmalarin ilizerinde yogunlastigi laiklik ise en genel tanmimiyla din ve devletin
birbirinden ayrilmas1 ilkesine dayali bir siyasal orgiitlenme bigimidir. Bu siyasal
orgiitlenme biciminde esas, siyasal yonetimin dayandigi mesruiyet zemininin dinden
bagimsiz hale gelmesidir. Bu itibarla sekiiler ve laik terimleri 6zdes olmasa da paralel
terimlerdir. Ancak terminolojik acidan laiklik devleti, sekiilerlik ise toplumu
nitelemektedir (Mert, 1994: 17).
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Sekiilerlesmenin en basit tanimi1 dinin toplumda otoritesini yitirmesi siirecidir. Bu
anlamda sekiilerlesme, oOzellikle modern sanayi toplumlarinda dinsel inanglarin,
pratiklerin ve kurumlarin toplumsal onemlerini yitirdikleri bir siiregtir. Bu siiregte
modern bilim geleneksel inanglar1 daha az akla yatkin bir duruma getirmis, kentlesme
bireyci ve anomik bir diinya yaratmis, ailenin 6neminin aginmasi dinsel kurumlari daha
az ihtiyag duyulan bir konuma diigiirmiistiir. Teknoloji, her seye kadir Tanri fikrini daha
az gerekli ve akildis1 bir kaliba sokarak insanlara kendi ¢evreleri iizerinde daha fazla
denetim kurma olanagi tanimistir. Bu anlamda sekiilerlesme, Max Weber’in toplumun
“rasyonellesmesi” kavramiyla ifade etmeye c¢alistigi olgunun bir Olglisii olarak

kullanilmaktadir (Marshall, 2005: 645-646 ).

Sekiilerlesme ile ilgili farkli pek ¢ok teori ileri siiriilmiistiir. Bu teoriler genel olarak
degerlendirilecek olursa, sekiilerlesmenin, yakingagda baslayan ve yeni¢agda biiyiik
o6l¢iide kendini gosteren, toplumsal hayatin gesitli alanlarinin Hiristiyan inancinin anlam
kontekstinden pratik olarak ayrilma, kopma ve 6zgiirlesme siireci oldugu sdylenebilir.
Bu siire¢ temel toplumsal alanlarin otonomlagmasi ve farklilasmasi sonucunu dogurdu.
Boylece devlet ve hukuk, egitim-6gretim, ekonomik sistem gibi temel toplumsal
kurumlar kilisenin denetiminden ¢ikma siirecine girdi. Bu sosyal ve kiiltiir tarihi
bakimindan anlasilabilecek olgular, modern insanin zihniyet olarak dinle iligskisinde ve
Weber’in ifadesiyle "diinyanin biiyisiiniin bozulmasi" siirecinde kapsamli bir degisim
sireci baglattilar. Bu durumda sekiilerlesme "Hiristiyanliktan ya da kiliseden
uzaklasma"ya neden olan siireci ifade eder. Bu siire¢ modern insanin kendisiyle, tarihle

ve dogayla olan iliskisini derinden etkilemistir (Koktas, 1997: 32).

Modern donemle birlikte yeniden insa edilen toplumsal hayatin bu insa siirecinde
sekiilerlesme Onemli bir yap1 tasi olarak yer almis/almaktadir. Toplumsal hayatin her
alaninda kendini hissettiren sekiilerlesme din devlet iliskilerini de etkilemistir.
Geleneksel kurumlarin yeniden tanimlandigi, pek ¢ok kurumun da yerini yeni
kurumlara biraktig1 bu siirecte devlet organizasyonu da yeni bir yapilanma siirecine
girmis, eskiden mesruiyetini biiyiik 6l¢iide dinden alan siyasi orgiitlenmeler din disi
dinamikler iizerinde yeniden insa edilmistir. Bununla birlikte modern dénemde eskisi
kadar olmasa da dinin form degistirerek farkli tezahiirlerle toplumsal hayati kuvvetli bir

sekilde etkilemeye devam ettigini savunan goriisler de vardir (Eliade, 2004: 10).
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Sekiilerlesmeye iliskin tartigmalar gostermektedir Ki, dinin insan hayatinda ve toplumsal
konumunda ciddi bir degisim s6z konusu olmakla birlikte, bunun hangi boyutlarda ve
hangi diizeyde oldugu konusunda bir uzlagsma yoktur. Son yillarda sosyologlar arasinda
giderek yayginlasan goriisiin, dinin sonunun gelmedigi ve hatta bir bocalamadan sonra
tekrar geleneksel olandan farkli bicimde de olsa hayata aktif olarak girme egiliminin
arttig1 seklinde oldugu anlasilmaktadir. Modern devletin dine kars1 tutumunda kuskusuz
uluslara gore farkliliklar gézlenmektedir. Fakat hemen hemen biitiin Batili devletler
sekiilerlesme siirecinden -farkli bicimlerde de olsa- etkilenmislerdir ve bugiinkii

anayasal diizenlemeler bu etkiye gore sekillenmistir (Koktas, 1997: 37).
1.3.2. Laiklik

Geleneksel toplum yapilarinda hayatin her alaninda gii¢lii bir etkisi bulunan dinin,
modern donemle birlikte referans olmaktan ¢iktigini gérmekteyiz. Bunun bir neticesi
olarak siyasi organizasyonlar ve hukuk sistemleri de dini referanslardan arindirilarak
pozitif bilim ve akil tizerine insa edilmeye ¢alisilmis, boylece din ve devlet iki ayr1 alan
olarak karsimiza g¢ikmistir. Daha Once dinin toplumsal hayatin genelinde etkisini
yitirmesi siirecinin sekiilerlesme, bu siirecin Siyaset ve hukuk alanindaki yansimalarinin

laiklik olarak anlagilmas gerektigi belirtilmisti.

Dilimize Fransizcadan gegerek Tiirkgede “laiklik” olarak kullandigimiz s6zciigiin koken
itibariyle Eski Yunanca oldugu bilinmektedir. Ibranice Tevratlar Yunancaya gevrilirken,
“rahiplerin” ve “6zellikle kendilerini tanriya verenlerin” diginda kalan halk yiginlarini
ifade etmek icin “laos” veya “laikos” sozciigliniin kullanildigi gériilmektedir. Yine
Hiristiyanligin ilk zamanlarinda din, ayn1 zamanda ruhban simifin1 teskil eden kilise
mensuplarina Yunanca “Klerikoi” ve Latince “Clerice” denirken bunlarin diginda kalan,
yani din adami olmayan halk ise yine Yunanca “Laikoi” ve Latince “Laici” olarak
adlandirilmigtir (Taplamacioglu, 1983: 252-253). Fransizcaya “laic” veya “laique”
seklinde gegen kelime Fransa’da ilk olarak 1870 yillarindan itibaren kullanilmaya
baslanmustir. Fransizcadaki “laic” sdzciigii yerine Ingilizcede “secular” sdzciigii
kullanilmakla birlikte Fransa’da ve Anglo-Sakson {ilkelerinde din-toplum/din-devlet
iligkilerinin farkli c¢izgilerde seyretmesi dolayisiyla terimlere yiiklenen anlamlar

arasinda tam bir mutabakat olmamakta, anlam farkliliklari ortaya c¢ikmaktadir. Bu
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manada Ingilizceden dilimize gecen “sekiilarizm” genel olarak toplumsal hayatta dinin
etkisinin azaldigi bir “dinden uzaklagsma” siireci olarak anlasilirken Fransizcadan
dilimize gecen “laiklik” ise devletin ve hukuk sisteminin dini referanslardan
arindirilarak ¢agin gereklerine ve toplumun ihtiyaglarina gore rasyonel bir sekilde

diizenlenmesi olarak anlasilmaktadir (Giinay, Giingor, Ecer, 1997: 7,8).

Bu anlamda; yonetim modelleri din-devlet iliskileri agisindan ele alindiginda tek bir
modelden veya tiim toplumlar igin gegerli kalip modellerden bahsetmek miimkiin
gorinmemektedir. Toplumsal kurumlari, davranislari, kiiltiirii ve her tiirlii yapilart su
veya bu sekilde etkileyen en 6nemli kurumlardan biri olan din ile toplumun siyasal ve
sosyal planda en genis seviyedeki orgiitii olan devlet arasindaki iligkiler, tarihi siireg
igerisinde degisik sekiller almis ve farkli orgiitlenme bigimlerini ortaya koymustur. Bu
durum hem bir yasama bicimi ve sosyo-ekonomik diizen seklinde dogan Islamiyet’in
egemen oldugu Miisliiman toplumlarda hem de daha farkli 6zelliklere sahip Hiristiyan,
Musevi ve baska toplumlarda da goézlenebilmektedir (Dursun, 1995: 73).

Her devlet su veya bu sekilde mensuplarinin davraniglarina yén veren bir dinle karsi
karsiyadir. Bir tarafta farkli insan guruplarinin olusturdugu ve mensuplarinin hayatina
diizen ve disiplin veren siyasi bir miiessese olarak devlet, obiir tarafa ayni guruplarin
vicdanindan hareketle diigiincelerine, davraniglarina, hatta hayatlarina yén veren ve
saygi duyulan din yahut dinler bulunmaktadir. Genel olarak bakildiginda din ve devlet,
insan guruplarinin hayatin1 diizenleme bakimindan nihayetinde ayni veya benzer
gorevleri yerine getirmektedirler. Bununla beraber her iki miiessesenin mahiyetleri ve
etkinlikleri hususunda farkli yaklagimlar, giiniimiizde, 6zellikle Avrupa’da degisik

uygulamalarin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur (Er, 1996:131).

Modern dénemlerde en biyiik orgiitlenme bigimi olarak devlet, insanlarin neredeyse
biitiin iliskilerinde ¢ok etkili bir koordinatordiir; fertlerin hayatina ve sosyal siireclere
stirekli karigmakta, kisilerin dogumlarindan 6liimlerine kadar her seyle ilgilenmektedir
(Okumus, 2003: 127). Aym sey din i¢in de gegerlidir. Her ikisi de fert ve topluma
yonelik bir takim yaptirimlar getirmektedir. Iste bu yaptirimlarin nitelik ve niceliklerine

gore din-devlet iliskilerinin sayisiz modelleri ortaya ¢ikmaktadir (Kilig, 2005: 23).
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Dini kurumlarla siyasi kurumlar veya daha genel bir ifadeyle dinle devlet arasindaki
iliskinin bi¢imi bir taraftan din ve vicdan hiirriyeti ve dinin, dini degerlerin fert ve
toplum hayatindaki konumu, diger taraftan siyasi egemenligin kaynagi, toplumun yasam
bigiminin alacagi sekil agisindan her zaman 6nemli olmustur. Kabaca dini degerlerin
hakim oldugu ve egemenligin mutlak olarak dini otoritelerde bulundugu o6rneklere
teokratik, dini otoritenin ve degerlerin devre dis1 kaldigr modellere de laik yonetim
denmektedir. Yonetim bicim agisindan din ve devlet iliskileri insanlik tarihi boyunca
genel olarak bu iki nokta arasindaki farkli modellerle sekillenmistir. Her toplum kendi
din anlayisina, kiiltiirel ve toplumsal yapisina, tarihi tecriibesine bagli olarak bu
tonlardan birini kabullenmistir veya kabullenmektedir. Bu sebeple bugiin din devlet
iligkileri bakimindan biitiin diinyada ayn1 sekilde uygulanan teokratik ve laik iKi
modelden degil, bu iki ana yap1 iginde sekillenen ancak az veya c¢ok farkli sekillerde
uygulanan modellerden bahsedilmektedir (Aydin, 2008: 11).

Bu anlamda giiniimiizde uygulanan sozii edilen iki ug¢ arasindaki modeller farkli
acilardan ele alinarak c¢esitli tasnifler yapilmaktadir. Sencan (2011:1-3)’1n baz1 Avrupa
iilkelerinde uygulanan din-devlet iliskisi modellerini inceledigi ¢alismasinda
alintiladigi, Toronto Universitesi'nden Ran Hirschl (2011: 422-440)’in sekizli tasnifi
hem giincel hem de kapsayici olmasi agisindan zikredilmeye deger goriinmektedir.
Buna gore din-devlet iliskileri agisindan giiniimiizde uygulanan modeller genel olarak

su sekiz baslik altinda toplanabilir:

1. Ateist devlet; (Marks’in, “din Kkitlelerin afyonudur” s6ziinden hareketle,
genellikle komiinist ve Marksist devletlerde goriilen bir rejimdir. Sovyetler Birligi, Cin
ve Etiyopya’da uygulanmistir. Cin, 1949 yilindan itibaren bunu esas olarak almistir,
ancak 1978 yilinda din ve inang 6zgiirliigii anayasal giivence altina alinarak devletin
dine kars1 tavrt yumusamstir. Keza Sovyetler Birliginin dagilmasindan sonra Rusya’da
da devletin dine kars1 tavri pasif bir sekiilarizme doniismiis ve Ortodoks Kilisesi,
giindelik hayata goriiniir ve etkisi hissedilir bicimde donmistiir. Etiyopya’da da bir
donem iktidar1 askeri darbeyle ele gegiren Sovyet destekli Derg milisleri, ¢ok kati bir

ateist devlet politikas: ytiriitmiisler, hatta Ortodoks Kilisesi Patrigini infaz etmislerdir.)
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2. Israrci/zorlayict sekiilarizm (laisizm); Hirschl, bu modele Fransa ve Tiirkiye’yi

ornek gostermektedir.
3. Devletin dine kars tarafsizligi; ABD.

4. Zayif dini kurumsallasma; Birgok Avrupa iilkesinde goriilen, resmi olarak
tanimlanmisg fakat sembolik ve temsili hale gelmis devlet dini/kilisesi modelidir.
Almanya, Ingiltere, Norveg, Danimarka, Finlandiya ve izlanda bunlara érnek olarak

gosterilebilir. Hirschl, Yunanistan’1 da bu kategoriye sokmaktadir.

5. Sekli ayrilik ama fiili durumda bir mezhep/dinin iistiinliigii; Ozellikle niifusun
ezici ¢ogunlugunun Katolik oldugu Latin Amerika tilkeleri bu modele girmektedir.
Ayrica, Italya, Ispanya, Filipinler, Polonya, Malta da bu modele 6rnek olabilecek
iilkelerdir. irlanda da, 1973 yilindaki Anayasa degisikligine kadar bu kategori icerisinde
olmustur. Bu iilkelerde, hala kanuni diizenlemelerde ve diger mevzuatta, ozellikle

evlilik, aile, egitim gibi konularda Katoliklikten alinmis birgok hiikiim bulunmaktadir.

6. Cok kiltiirli birliktelikte din/devlet ayrimi; Bu modele daha ¢ok gdgmen

agirlikli toplumlarda rastlanmaktadir: Mesela Kanada ve Giiney Afrika.

7. Dini cemaatlerin kendi icinde kapali i¢ hukuka tabi olmasi; Osmanlida
gayrimiislim cemaatlere uygulanan millet sisteminden esinlenen yéntemdir. Ozellikle
Afrika ve Asya’da bir¢ok iilke tarafindan uygulanmaktadir. Nijerya, Kenya, Malezya,
Hindistan ve Israil bunlara &rnek olarak gosterilebilir. Bazi konularda, (evlilik, aile

meseleleri, cenaze islemleri gibi) her dini cemaat kendi i¢ hukukuna tabidir.

8. Giglii kurumsallasma-dinin anayasal diizeyde yasamaya ilham olmasi; Bir
devlet dininin oldugu, devletin yasamada dini referans aldigi, dini kurumlarin sembolik
degil, yargilamaya katilma gibi giiglii yetkilerinin oldugu, bununla birlikte cagdas
anayasaciligin din ile devletin sekli ayriligi, din ve vicdan 6zgiirligiiniin anayasal
diizeyde tanindigi, azinliklarin anayasal korumaya tabi oldugu, Hirschl’in anayasal
teokrasi de dedigi bir modeldir. Iran, Pakistan, Misir, Katar, Birlesik Arap Emirlikleri
ve Suudi Arabistan bunlara 6rnek olarak gosterilebilir. Ozellikle Islam diinyasinda
(Komor Adalari’na ve Maldivler’e kadar) iki diizineden fazla iilke, anayasalarinda,

yasamanin kaynaklarindan birisinin ya da tek kaynagimin Seriat oldugunu belirtmistir.
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Gorildiagi gibi modernizmin lokomotifi konumunda olan Batili devletler genel olarak
din ve devlet islerini ayirmis; birbirinden farkli uygulamalar ortaya ¢ikmasina ragmen
temelde yonetimi laik devlet temelinde orgiitlemislerdir. Konumuz ag¢isindan tizerinde
durulmasi gereken iki laiklik anlayisi, Tiirk modernlesmesi ve bu baglamda din-devlet
iligkilerinin yapilandiriimasinda model alinan Fransa ve Fransiz laiklik anlayisi ile buna
kars1 alternatif olarak ileri siiriilen Anglo-Sakson laikligi, diger ifadeyle “diglayici
laiklik” ve “pasif laiklik” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1.3.3. Laikligin Iki Yorumu: Dislayic1 Laiklik ve Pasif Laiklik

Laiklik uygulamalariyla ilgili farkli degiskenler tizerinden ¢esitli tanimlar gelistirilmis
olmakla birlikte Kuru (2011)'nun ABD, Fransa ve Tiirkiye'deki laiklik uygulamalarin
karsilikli olarak inceledigi ¢alismasinda ileri siirdigi “dislayict laiklik” ve “pasif
laiklik” kavramlart Tirkiye'deki laiklik uygulamalarmin ve laiklik anlayisinin
Cumbhuriyet'in kurulusundan Ak Parti iktidarina kadar izledigi seyri ortaya koymamiza

ve anlamamiza biiyiik katki saglamaktadir.

Kuru (2011: 13)'ya gore dine yonelik devlet politikalari ideolojik miicadeleler
neticesinde sekillenmektedir. Ideolojik hakimiyetin daima muhalefet ile beraber
yagsamasi ise ortaya konan politikalara muhalefet eden bir kesimin mevcudiyetini
gerektirmektedir. Bu anlamda iilkeler tek tip pasif ya da dislayict laik olamazlar.
Aksine, hangi laiklik tarzint benimsemis olursa olsun her iilkede laiklik {izerine
ideolojik miicadeleler devam etmektedir. Siiregelen bu miicadeleden dolayr da
devletlerin dinlerle olan iliskilerinde istisnai durumlar, ¢eliskiler ve degisimler ortaya
¢ikmaktadir (Kuru, 2011: 17). Bu baglamda laik devletlerde devlet politikalarini
bigimlendirmek igin verilen ideolojik miicadele genellikle iki tip laiklik etrafinda
yogunlagmaktadir. Bu tipler “dislayict laiklik” ve “pasif laikliktir. Dislayict laiklik,
dini kamusal alandan biitiiniiyle ¢ikarmak ve onu 6zel alanla sinirlandirmak igin
devletin “diglayic1” bir tutum izlemesi gerektigini savunmaktadir. Pasif laiklik ise
devletin, dinin kamusal goriiniirliigiine goz yumarak daha “pasif” bir pozisyon almasini
talep etmektedir (Kuru, 2011: 14). Bu anlamda Fransa ve onu model alan Tiirkiye'de

diglayicr laiklik hakimken; Tiirkiye'de dislayici laiklige karsi ¢ikan muhafazakarlar ve
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liberallerin, model alinmasi gerektigini ileri siirdiikleri ABD'de pasif laiklik hakim
durumdadir (Kuru, 2011: 15).

Dislayicr Laiklik (Fransiz Laikligi)

Fransa'da dislayict laiklik, Tirkiye'den daha Once kurumsallasmis ve modern
Tirkiye'nin kuruculari i¢in ilham kaynagi olmustur. Kuskusuz diger alternatifler i¢inden
Franzsiz modelinin segilmis olmasinda iki iilkenin tarihi sartlar agisindan benzerlik
tasimasi belirleyici olmustur. Bununla birlikte Tirkiye'nin laiklik modeli Fransa'nin
birebir taklidi seklinde olmayip, onun Gtesine gegmistir. 1905 yilinda Fransa'da kilise-
devlet iligkilerini diizenleyecek kanun iki ana alternatif etrafinda tartisilmistir. Birincisi
Katolik Kilisesi ile devletin tamamen ayirimina dayali model ve ikincisi devletin
Katolik Kilisesi'ni kontrol altina almasimna dayanan model olmustur. Neticede birinci
modeli savunanlar galip gelmis ve 1905 kanunu kilise-devlet ayirimi ¢ercevesinde
cikarilmistir. Tiirkiye'de ise devletin kurulusundan itibaren ikinci model benimsenerek,

Islamiyet devlet kontrolii altinda tutulmaya calistlmistir (Kuru, 2011: 32).

Ulkemizdeki tartismalar agisindan {izerinde durmamiz gereken daha ¢ok Fransiz tipi
dislayici laiklik anlayisidir. Fransa’da laikligin ortaya ¢ikmasi kuskusuz Fransa’nin
kendi tarihi tecriibesi ve toplumsal yapist baglaminda degerlendirilmelidir. Bu anlamda
Fransa’da laikligin ortaya ¢ikmasinda siif g¢atismalari etkili olmus, burjuva sinifinin
soylulara ve din adamlarina kargi saldirilariin arttigi ve Aydinlanmaci diigiincelerin
yogunlastigt 1789 yilinda, din-devlet iliskileri noktasinda etkileri ileride Fransa
smirlarini asacak olan Fransiz Devrimi patlak vermistir. Devrim 6ncesinde son derece
imtiyazli bir durumda bulunan kilise, devrimden sonra bir ara kapatilmis, ancak kisa
stire sonra neredeyse eski giiciinii tekrar elde etmistir. 19. Yiizyilin ikinci yarisinda
okullarin biiyik kisminin kilise ve manastirlarin idaresinde oldugu goriilmektedir.
Donemin pozitivist diisiiniirleri okullarin kiliseden alinarak devlet idaresine verilmesini;
yani egitimin sekiilerlesmesini talep etmis, ilerleyen zamanlarda bu akim genisleyerek
ahlak, hukuk, sanat, devlet yonetimi gibi toplumun tiim alanlarimin kilisenin etkisinden
arindirilmasi gerektigini savunmaya baslamistir. Katolik Kilisesi ile isbirligi yapan
kralcilar karsisinda 1876 yilindaki segimleri kazanan laiklik yanlisi Cumhuriyetgiler,

iktidara geldikten sonra Kiliseye karsi sert bir politika izlemeye baslamistir. Bu
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baglamda Katolik Kilisesinin en giiglii orgiiti olan Cizvil tarikati yasaklanmus,
ilkogretim okullart kilisenin elinden alinarak devletlestirilmis ve ruhbanlarin
ogretmenlik yapmalar1 yasaklanmig, 1801 yilinda Papalikla Fransa arasinda imzalanan
“concorda” 1904 yilinda tek tarafli feshedilerek Vatikan’la diplomatik iliskiler
kesilmistir. 1905 yilinda da giiniimiizde kullanilan manasiyla laikligin temelini teskil
eden tnli “Kiliselerle Devletin Ayrilmasi1” (La loi sur la séperation des Eglises et de
I’Etat) yasasi ¢ikarilmistir (Yazici, 1994: 62,63). Fransa’daki dini-sosyal hayatta 6nemli
kirilmalara yol agan kanunla birlikte ortaya ¢ikan yeniliklerden dikkat ¢ekenler sunlardir
(Taplamacioglu, 1983: 279):

1. Devlet hi¢bir dini tanimaz.
2. Din ile ilgili her tiirlii kamu teskilati kaldirilmistir.
3. Kanun karsisinda herkes gibi fert olan din adamlar1 (hademe-i hayrat), genel

hiikiimlere baglhdirlar.
4. Devlet, yardim boliimiinden higbir dine para vermez.

5. Din térenlerinin agik olarak yapilmasi ve ibadet yerlerinin bakim ve giderlerinin

saglanmasi i¢in din dernekleri kurulmustur.
6. Kanun, ruhbana yalnizca ibadet yerlerini kullanma yetkisi vermektedir.

7. Ruhbana ait mallar kurulacak din derneklerine devredilir.

Daha sonra 1946 ve 1958 Anayasalarindaki ilgili diizenlemelerle laiklik ilkesinin
Fransiz Anayasasi’na yerlesmesi ve pekistirilmesi saglanmigtir. Fransa’da baslayan bu
yeni siirecle birlikte din ile devletin birbirinden uzaklastirilarak din kurumunun kamusal
alana, kamu otoritesinin de dini alana miidahalesinin engellendigi goriilmektedir.
Fransiz laikliginin en dikkat ¢eken ozelligi devletin, kendini tim dinlere karsi esit
mesafede konumlandirmasidir. Dikkat ¢eken diger bir husus da devletin dinleri resmi
olarak kabul etmeksizin tanimasidir. Burada “resmi din”’in yerini “sivil din”’e biraktigin
gormekteyiz. Devlet, dini guruplara dernek adi altinda yasal statii taniyarak diger tim
(dini olmayan) derneklerde oldugu gibi, karsisinda veya yaninda olmaksizin faaliyet

yapma hakkini tanimaktadir (Kahraman, 2008: 69).
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Fransiz laikliginin 6ngoérdiigii din ve vicdan 6zgiirliigt, 1789°da Fransiz Ulusal Meclisi
tarafindan yayrmlanan Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi (La Déclaration des droits de
I'Homme et du citoyen)’ne dayanmaktadir. Burada 6zgiirliik “kamu”yu rahatsiz etmeme
sarti ile smirlandirilmistir. 1776 yilinda Amerikan Kongresi tarafindan yayimlanan
Bagimsizlik Bildirisi (Declaration of independence) ise din ve vicdan &zgiirliigiiniin
siirlarmni, “baskalarin1” rahatsiz etmeme sartiyla belirlemektedir. Buna goére bir din
mensubunun yaptig1 dini bir davranistan diger insanlar rahatsiz olmadig siirece devlet
de rahatsiz olmayacaktir. Oysa Fransiz devrim beyannamesi bunun aksini
savunmaktadir. Bu agidan bakildiginda Fransa’daki din oOzgiirligiiniin, kisiden ¢ok
kamucu bir ¢izgide algilandigi goriilmektedir (Kilig, 2007: 140). Bununla birlikte
anayasa ve kanunlarla giivence altina aliman dini 6zgiirlikklerin bahsedilen “kamucu”
laiklik anlayisi nedeniyle tartismalara konu oldugu goriilmektedir. Fransa’da kadinlarin
kamusal alanda yiizii kapatan nikap ve burka giymeleri 2010 yilinda kabul edilen bir

kanunla yasaklanmis, bu da beraberinde tartigmalar1 getirmistir.

Devlet, dini organizasyonlara cami, sinagog, kilise vs. ibadethane ya da tapimnak insa
etmeleri i¢in dogrudan fon saglamamakta, dolayli kolayliklar saglamaktadir. Devlet,
dini gruplara kredi garantileri ya da avantajli arsa temin etmektedir. Ayrica, dini
ibadethaneler emlake iliskin vergilerden muaftir. Ek olarak devlet, dini gruplara
baglantili olduklar kiiltiirel dernekler {izerinden de fon saglayabilmektedir. Bu durum
da Fransa’da laiklik ilkesinin uygulanmasi noktasinda tartigmalara neden olmaktadir.
Fransa’da, ilkokullarda okul binalari iginde din dersi vermek kanunen yasaktir.
Ortaokullarda ise, kiiciik kilise (sapel) agilmasi, velinin talebi dogrultusunda
gerceklestirilmektedir. Fransa *da kanunlara gére, devlet, din adamlarina higbir sekilde
maas vs. 6dememektedir. Ancak, Kilise ve dini derneklere bagh kurumlar, genis bir
vergi (emlak, ikamet, meslek, KDV, tapu vergileri vb.) muafiyeti imkanindan
yararlanmaktadir. Devlet okullar1 sekiilerdir. Kanunlar, devlet okulu ¢alisanlarinin
gortiniir dini semboller takmalarini, Yahudi Kipasi, Sih tiirbani, biiyiik Hiristiyan hagi ya
da basortiisii giymelerini yasaklamaktadir (Sencan, 2011: 34-36).

Dislayici laikligi, dinin kamusal alanda goriniirliigiine karsi ¢ikisi tizerinden tanimlayan
Kuru (2011: 34), higbir devletin biitiiniiyle dislayic1 laik (dini kamusal alandan

tamamen diglayan) veya biitiiniiyle pasif laik (kamusal alanda her tiirlii dini gortintirliige
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izin veren) olmadigmi ileri siirmektedir. Pasif ve dislayict laikligin dereceleri
bulunmaktadir. Bu anlamda Fransa ve Tirkiye ideolojik benzerliklerine karsin, dinin
kamusal alandan diglanma diizeyleri agisindan farklilik gostermektedirler. Basortiisiiniin
tiniversitelerde ve 6zel okullarda yasaklanmasi ve 6zel din egitiminin yasak olmasi gibi
uygulamalar, Tiirkiye'de devletin din karsisinda Fransiz devletine kiyasla daha diglayici
bir tutum igerisinde oldugunu gostermektedir. Bu anlamda laikligin bizzat kendisine
kars1 olmamakla birlikte, Tirkiye'deki dislayici laiklik uygulamalara karsi ¢ikanlar,
dinin kamusal goriiniirliigii noktasinda pasif laikligi 6ne ¢ikararak mevcut uygulamalar
yumusatmaya calismislardir. Bu kesimi temsil edenler genellikle Islamcilar,

muhafazakar sagcilar ve liberaller olmustur (Kuru, 2011: 37).
Pasif Laiklik (Anglosakson Laikligi)

Bati’da yaygin olan bir diger laiklik anlayisi ve uygulamasi da pasif laiklik veya
Anglosakson laikligi olarak adlandirilmaktadir. Giiniimiizde de birgok 6rnegi bulunan
pasif laikligin en bilinen ve model alinan/alinmak istenen ornegi ABD’de
uygulanmaktadir. ABD Anayasasi’nda laiklik veya herhangi bir din isim olarak

gecmemekle birlikte anayasanin bazi maddelerinde agikga laiklige vurgu yapilmaktadir.

Caha (2008)’ya gore din devlet iliskileri baglaminda Amerikan uygarhigi ii¢ esas
tizerinde yiikselmistir. Bunlardan birincisi olan ¢ogulculuk, Amerika’da yasayan farkli
inanglara mensup kisi ve gruplart ayirim yapmaksizin kabul etmeye dayanmistir.
Ikincisi olan inan¢ 6zgiirliigii, ¢ogulculugu saglamanim tek yolu olarak goriilmiis ve
inang Ozgiirliiginii saglamak icin de sekiiler bir anlayisla kilise ve devlet birbirinden
kesin bir sekilde ayrilmistir. Ugiinciisii de devletin farkli inang mensuplarinin serbestce
inanglarin1 ifade etme ve yasamalarini teminat almasi i¢in tiim inanglar karsisinda
tarafsizlig1r olmasi durumudur. Bu anlamda anayasada hicbir dine yer verilmemis ve
bdylece devletin herhangi bir dinin tahakkiimii altinda olmasina izin verilmemistir
(Caha, 2008: 100-101).

ABD’de din devlet iliskileri Anayasa'yla ikisinin aralarina g¢ekilmis olan bir "duvar"
metaforu esliginde belirlenmistir. Anayasa'ya yapilan Birinci Diizenlemede (First

Amendment) aym zamanda en temel haklar1 diizenleyen bir madde olarak hem konusma
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Ozgiirliigli, hem basin 6zglrligiinii hem de din 6zgilirligiini aynt madde icinde ele
almigtir. Bu diizeltmenin birinci ctimlesi "Kongre bir din tesisine yol acacak bir yasa
koymayacaktir" derken ikinci ciimlesi ile on dérdiincii diizeltme "Kongre dinin 6zgiirce
yasanmasini yasaklayan higbir yasa koymayacaktir" demektedir. Bu yasa devletin resmi
bir din tesis etmesini yasaklayarak devletin herhangi bir dini resmen desteklemesini
yasaklamig, ancak inanglarin 6zgilir bir bigimde uygulanmasinin 6niinde de higbir
yasagin olamayacagimi soOyleyerek din 6zgirliigiinii giivence altina almistir (Aktay,

2003: 40).

ABD’de bu dogrultuda gelisen ve uygulanan laiklik anlayisi, dinin kamusal gortiniirligii
konusunda daha gevsek bir tutum ortaya koyarak kamusal alanda dini sembollerin
kullanimina ve pratiklerin yapilmasina genel olarak yasak getirmemektedir. Bu anlamda
ogrencilerin (basortiisii gibi) dini kiyafetlerle okula gelmeleri genel bir sebep olmadan

tek basina yasaklanamamaktadir (Kuru, 2011: 51).

Devlet okullarinda din egitiminin yasak oldugu ABD’de resmi olarak tanman dini
gruplarmn 6zel (yiiksekokul dahil) okul agmasma izin verilmektedir. Ulkede bulunan
0zel okullarin %30’u Katolik Kilisesi’ne bagliyken %50’si diger dini topluluklara aittir.
Herhangi bir dini topluluga ait olan yiiksekokul ve tniversiteler Amerikan Yiiksek
Mahkeme’sinin ~ iki  kriterine  uymak  kaydiyla ~kamu  finansmanindan
faydalanabilmektedirler: Birincisi; bu okular kamunun sagladigi fonlar1 sekiiler ders ve
aktiviteler icin harcamak durumundadirlar. Ikincisi; kurum din ve mezhep
ayirmmciligindan  kaginmali, akademik ozgiirligii saglamali ve verilen derslerin
akademik standartlarda olmasin1 temin etmelidir. ik ve orta diizeyde egitim veren 6zel
dini okullar ise dolayli bazi destekler (kitap yardimi vs) disinda kamu fonlarindan

dogrudan yararlanamamaktadir (Kuru, 2011: 51-52).

Genel anlamda pasif laikligin hakim oldugu ABD’de dinin kamusal goriiniirliigi
noktasinda liberal diisiinceye sahip olanlarla muhafazakar diisiinceye sahip olanlar
arasindaki yorum farkliliklari, biri, dinin kamusal goriintirligiinii azaltmak isteyen
digeri bunu zenginlik olarak goren iki egilimin ortaya ¢ikmasina sebep olsa da dine
yonelik politikalarda ABD, dislayici laiklik anlayisinin hakim oldugu Fransa’dan gok
daha 6zgiirliik¢ii bir konumdadir (Kuru, 2011: 63-72).
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1.4. Osmanl’da Din ve Devlet iliskileri

Avrupa’da 17. ylizyildan itibaren ortaya ¢ikan ve etkileri kisa siirede tiim diinyay1 saran
“modernizm” siireci toplumsal hayatta biiylik kirilmalara yol agmig, bu siiregte
geleneksel kurumlarin birgogu hem yapisal hem de fonksiyonel olarak degisiklige
ugrayarak yeni bir toplumsal diinya olusturulmustur. Bu yeniden-yapilanma siirecinden
en c¢ok etkilenen “Bati-dis1i” toplumlardan birisi de Osmanli Devleti/Tiirkiye
Cumhuriyeti olmustur. Modernlesme siirecine giren tiim toplumlarda oldugu gibi
Osmanli toplumunda da geleneksel kurumlar tartismaya agilmis, eskiyle yeninin
amansiz miicadelesine sahne olan bu siiregte en biiyiik kirilmalarin yasandigi alanlardan

birisi de din-devlet iliskileri olmustur.

17. yiizyilldan itibaren Bati karsisinda kiiltiirel ve diistinsel tikanikligi takip eden
ekonomik ¢okiis ve askeri/siyasi yenilgilerin 18. Yiizyilin baslarinda Osmanli’da
Bati’ya karsi kendini savunma seklinde bir modernlesme anlayisini ortaya ¢ikardigini
gormekteyiz. Nitekim Osmanli’daki ilk modernlesme hareketleri askeri alanda
goriilmektedir. Ancak mesele sadece askeri modernizasyon ile ¢oziime kavusacak
basitlikte degildir. Bati ile miicadele edebilmek icin ekonomiden biirokrasiye,
askeriyeden egitime kadar pek ¢ok alanda olduk¢a genis ve kapsamli bir modernlesme
hamlesi gerekmektedir. Yeni olusturulan askeri kurumlara temel teskil edecek mithendis
okullari, tip ve fen fakiiltelerinin agilmasi, Bati tarzi egitim ve bilimin bu kanallarla
Osmanli’ya taginmasina sebep olmus, bu daha sonra da sivil alanlara sigramistir. Batili
usule uygun egitim kurumlart ve programlarinin yayginlagmasi, kisa zamanda Osmanl
entelijansiyasin1  bir biitiin olarak Bati kdltiirii ile tamigtirmigtir. Osmanli’da
modernlesmeyi siiriikleyen de bu kanallar olmustur. Sonug olarak egitim ve bilim
kanali, ileride yogunlasan reformlarla birleserek, diisiinsel ve siyasal modernlesmenin

de temeli olmustur (Akgiil, 79-86).

19. yiizyilin sonlarina gelindiginde ise geleneksel ve modern kurumlar, degerler ve
tahayyiil diinyalar1 arasindaki ¢atismalar kamu hayatinin hemen her kesitinde bu arada

din devlet iliskileri alaninda da kendisini hissettirmeye baslamistir.

Siyasi-idari sistem ve din orgiitii acisindan Ortagag Islam ve Tiirk-Islam ydnetim

planlarini devralan Osmanli yonetimi, genellikle kendisinden once orgiitlenmis olan
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Selguklu ve Anadolu Tiirkmen Beyliklerinin bir devami olarak goriilebilecek bir siyasi-
idari sistem seklinde ortaya c¢ikmistir. Osmanli yonetim sisteminde o&zellikle ilk
orgiitlenme doneminde Eski Tiirk geleneklerinin etkileri de gortilmektedir. (Dursun,
1992: 314). Bununla birlikte Osmanli siyasi kurumlarinin olusumunda ve sistemin
isleyisinde, hakim Kitlenin dini olan Islam’in, 6zellikle Siinni Islam’in belirleyici
fonksiyonu olmustur. Osmanli’da egemenligin kaynaginin ilahi oldugu kabul edilmis ve
her diizeydeki yoneticiler, kendilerini dini makamlara onaylatarak ve uygulamalarinda
dini motiflere yer vererek, iktidarlarin1 mesrulastirma yoluna gitmistir (Karatepe, 1996:
11).

Gerek Islam dinin Hiristiyanhiktan farkli dini orgiitlenmesi gerekse Osmanl
toplumunun kendine has yapisi, din devlet iliskileri acisindan Osmanli yonetim
modelini Batili kistaslarla/kavramlarla agiklamay1 giiclestirmekte, farkli tiplestirmeler

yapilmasina sebep olmaktadir.

Osmanli yonetiminde dinin siyasi-idari Sisteme bagimli olarak orgiitlenmis olmasindan
yola ¢ikan Dursun (1992: 315) Osmanlt modelini “Yart Dini Sistem (Nim Teokrasi)”
olarak tanimlamaktadir. Buna gore Osmanli yonetiminin en bariz 6zelligi birbirini
dengeleyen ikili bir yapiya sahip olusudur: Kapikullarindan olusan “Devsirme
Biirokrasisi” ile ilim adamlarindan olusan “Din Biirokrasisi”. Her iki biirokrasi de
Padisah tarafindan belirlenmektedir. Her ne kadar iktidarin mesruiyeti dini makamlara
onaylatilsa da en ist dini makam olan “Seyhiilislam”1 atama yetkisi yine padisahin
elindedir. Dolayisiyla din siyasi-idari Sisteme bagl olarak orgiitlenmektedir (Dursun,
1992: 23-24).

Mardin (1981: 194) Osmanli ydnetimini hem “Islami” hem de “biirokratik” olarak
nitelendirmektedir. Yénetim devlet dinin Islam olmasi ve sultanin asli roliiniin Islam
toplumunun lideri olarak goériilmesi anlaminda islami’dir. Bununla birlikte Osmanli
memurlarinin  devlet merkezli uygulamalar1 agisindan biirokratik bir idare soz
konusudur. Islami egilim “ulema” tarafindan temsil edilmektedir. Biirokratik egilim ise
toplumsal hayata idealist diisiinceden ziyade realist bakis agisiyla yaklasan, ideolojileri
“devlet maslahati” olan, pragmatist ve sekiiler memurlar tarafindan temsil edilmektedir.
Iki egilimin saraydaki etkisine gore yonetim, 17. yiizyllda oldugu gibi bazen
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“Islami”lesirken 18. yiizytlin ikinci yarisindan itibaren oldugu gibi, bazen de
“biirokratik” bir hiiviyet kazanmistir (Mardin, 1981: 194-195).

Berkes (1998) de iki ayri alan olan din ile devletin birbirinden bagimsiz olmayip
aralarinda kuvvetli bir karsilikli mesrulastirma iliskisi oldugunu ileri stirmektedir.
Yonetim hiyerarsisinde en iist noktada bulunan padisahlar Allah’in yeryiiziindeki
halifesi veya golgesi olarak kabul edilmis, Halife unvani ile birlikte Osmanli sultanlar
tim Miisliimanlarin dini lideri konumuna gelmistir. Hukuki ac¢idan Padisahlarin
“irade”’sine birakilan alan Seriat tarafindan smirlandirilmamaktadir. Padisah Seriat’in
kendisine tanidig1 “takdir ve tazir” hakkina dayanarak “Seriat’a goére” ama “Seriat alani
disinda” yeni kanunlar ¢ikarabilmektedir. Bununla birlikte diger Miisliman devletlerde
oldugu gibi teorik olarak Hikiimdar’in otoritesi sadece Seriat tarafindan
sinirlandirilabilmektedir. Bu anlamda Seyhiilislamlik makami da muglak bir goriinim
arz etmektedir. Atamasi ve azli padisah tarafindan yapilan Seyhiilislam’in fetvasi ile
padisah azledilebilmektedir. Yine padisahlar uygulamalarmi dini makamlara
onaylatmak durumundadir (Berkes, 1998: 13,17). Bu baglamda Berkes, Osmanl1 devlet
rejimini siyasal olarak “Dogu Despotizmi”, dini olarak ise “Siinni Halifeligi” seklinde
tanimlamaktadir. Her ne kadar din ve devlet i¢ ice goriinse de bir din devleti olarak
Islam Devleti ideolojisini yiiriitmek Osmanli tarihinde hi¢ gériilmemistir. Ulemanm bir
politik akim karsisinda, dini gerekgelerle itiraz etmesi durumunda devlet adamlar
bunlari hi¢ dinlememistir (Berkes, 2009, 172).

Barkan (1975)’a gére Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda hem siyasi 6rgiitlenme ve
idari konularda hem de devlet ve hakimiyet telakkilerinde, kendi ifadesiyle “alimane ve
dindarane bir zihniyet yerine, daha ziyade tecriibe ve goreneklerden miilhem pratik bir
duygu hakim olmugstur”. Dini ideallerden ziyade “devlet menfaatleri”, “siyasi irade” ve
“devlet” fikri, kurulus devrinin orgiitlenme ve uygulamalarma hakim bulunmaktadir.
Her seyi “seklen de olsa” ser’ilestirme kaygi ve temayiilii ise bilhassa eski Islam
halifelerinin unvan ve salahiyetleriyle biitiin Islam diinyasina hikkmetme imkan1 ortaya
ciktiktan sonra artmistir. Hukuki uygulamalar agisindan ise sanildigi gibi Osmanli
bastan ser’i hukukun hakim oldugu bir devlet iken sonradan laik hukukun etki alanini
artirdigr bir devlet degildir. Tam aksine, orfi hukuk ve laik miiesseseler zamanla seklen

de olsa “ger’i”lestirilmistir. Buna ragmen ser’i hukuk kaidelerinin yaninda “6rfi hukuk”
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ya da “laik” olarak nitelendirilebilecek ayri bir hukuk sahasi her zaman mevcut
olmustur (Barkan, 1975: 49-55).

Ali Fuat Basgil ise Tiirkiye’deki din devlet iliskilerini tiglii bir tasnif ile agiklamaktadir.
Bunlar; “Dine Bagli Devlet Sistemi, Yar1 Dini Devlet ve Devlete Bagli Din” seklinde
tiplestirilmektedir. Buna gére Osmanl Devleti kurulusundan 19. yiizyila kadar islami
bir devlettir ve 19. Yiizyila kadar islam’a bagli kalmistir. Devletin anayasasi seriattir ve
biitiin hususi hukuk gibi amme hukuku ve idare esaslar1 da dogrudan veya dolayli olarak
Islam dinin kanunlarina dayanmaktadir. Padisahlar Islam hukuku disinda, gerek amme
hukuku gerekse hususi hukuka dair kanun ve nizamlar koyma yetkisine sahip olsa da
bunlarin seriata uygun olmasi esastir. Tanzimat Ferman ile birlikte “Yar1 Dini Devlet”
sistemine gecilmis, bu dénem 1924’e kadar devam etmis, Diyanet Isleri Reisligi’nin

kurulmasiyla da “Devlete bagli Din” dénemi baslamistir (Basgil, 1962: 176).

Mert (2003) de Osmanli sultanlarinm tiim uygulamalarmi Islami referanslara
dayandirma gayreti giittiikleri, onlar1 bu sekilde mesrulastirdiklari siirece Osmanli
hukukunun ser’i hukuk olarak adlandirilabilecegini ileri siirmektedir. Bazilarinca
modern laikligin Osmanli’daki atasi olarak sayilan orfi hukuk da Osmanli’da seriat
gercevesinde tanmimlanmaktadir. Zira Osmanli siyasal otoritesi ve dolayisiyla hukuku,
mesruiyetini  Islam  seriatiyla  temellendirmektedir.  Bunun sonucu  olarak,
kanunnamelerden adaletnamelere kadar, “sultani hukuk” alani iginde sayilan tiim
hiikiim ve uygulamalar, Islami bir referansa gonderme yapmaktadir. Burada asil ve
onemli olan, Osmanli’da hukuki uygulamalarin islam seriatina uygunluk/uygunsuzluk
veya yakinlik/uzakligi degil, referanslarin1 Islam seriati olarak gdstermek yoluyla
mesruiyet kazanmalari, dolayisiyla Islam seriatinin mesruiyet zemini konumunda
olmasidir (Mert, 2003: 178,179).

Tartigsmalarin bir kisminda Osmanli doneminden bahsederken herhangi bir kuruma veya
uygulamaya “laiklik” atfedilmeye c¢alisildigi, diger taraftan da Osmanli Devleti’ni
tiimiiyle “Islamilestirme” egilimi oldugu goriilmektedir. Farkli yaklagimlardaki ortak
nokta ise Osmanli’daki idari ve hukuki uygulamalarin (bazilarmin ileri stirdiigi gibi
seklen bile olsa) islam Seriati’na uygun olmasma dikkat edildigi, Seriat’in tiim

uygulamalarda mesrulastirici olarak kullanildigidir. Bu anlamda Osmanli idari
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sisteminde din ve devletin i¢ ige gectigi, iki kurumun birbiriyle catismaktan ziyade

karsilikli mesrulastirma yoluyla birbirini destekledigi goriillmektedir.

Osmanli toplumsal hayatinda dinin kurumsallasmasi noktasinda ise karsimiza ikili bir
yap1 ¢ikmaktadir. Biri Islam toplumunun gercek manada “sivil” dini topluluklar:
diyebilecegimiz tarikatlar, digeri resmi devlet biirokrasisi ig¢inde yer alarak “dini
nitelikli” hizmetleri yiiriiten ve en yiiksek dini otorite olan Seyhiilislam tarafindan
Divan’da temsil edilen “Ilmiye Teskilati”dir. Yapisal ve fonksiyonel agidan
Huristiyanliktaki ruhban sinifindan farkli olan ilmiye Teskilat: hem dini hem de idari en
yiiksek otorite olan Padisah’a baglidir. Camilerin yonetimi ve dini danismanlik gibi dini
hizmetlerin yani sira egitim ve yargi gibi toplumsal hayatin en énemli iki kurumunun

idaresi de Ilmiye mensuplar1 tarafindan yiiriitiilmektedir (Karatepe, 1996: 16).

Dini norm ve degerlerin egemen oldugu tiim geleneksel toplumlarda din adami ve
rahipler smifi dstin bir statiiye sahiptir. Ayn1 degerlerin egemen oldugu Osmanli
toplumunda da dinin ve ser’i hukukun en iist diizeyde yorumlayicisi olan ilmiye sinifina
ve bu sinifin basi olan Seyhiilislam’a 6zel bir sayg1 ve itibar gosterilmistir. Ayrica Islam
siyasi rejimin temellerinden birini olusturdugundan, Seyhiilislam ayni1 zamanda iktidarin
faaliyetlerini mesrulastirict bir konuma sahiptir. Ozellikle 16. yiizyildan sonra géreve
gelen giiclii Seyhiilislamlar, siyasi ve idari hayatin isleyisine fiilen katilarak siyaseti
yakindan etkilemislerdir. Bununla birlikte Seyhiilislamlik ve {lmiye Teskilati, en giiclii
oldugu doénemlerde bile siyasi iktidara bagl olarak devlet biirokrasisi icinde yer
almistir. Higbir zaman siyasi iktidardan ayrilarak devletin resmi biirokrasisi disinda

Ozerk bir orgiitlenme modeli diistiniilmemistir (Karatepe, 1996: 19-21).

Osmanli’da din ve devlet iliskilerinin seyrinde Osmanli modernlesmesinin énemli bir
etkisi oldugunu yukarida ifade etmistik. Bu anlamda Ulema sinifi, gerilemenin
sebeplerinin dini oldugunu ileri siirerken askeri ve biirokratik memur sinifi gerilemenin
sebeplerini devlet mekanizmasinin bozulmasinda aramaktadir. Buna goére askeri
yeniden-yapilanmaya ve buna destek olacak yeni bir vergi sistemi olusturmaya oncelik
taniyan bir reform siirecinin baslatilmas: gerekmektedir. Bu reform hareketinin motoru
olan askeri sinif 19. yiizyilin baslarinda degisimi baglatabilecek bir giice ulasmis ve

Avrupa menseli idari kurumlari ve iktisadi saiklar1 Tiirkiye’ye getirmeyi hedef alan bir
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program baslatmislardir. Bu suretle yapilan degisiklikler, sonunda ulemanin prestij ve
mevKiinin biitiiniiyle zayiflamasina sebep olmustur. 19. Yiizyilin ortalarindan sonra
merkezi karar verme siirecinin disinda tutulmuslar ve neticede idare, adalet ve egitim
sistemi icindeki marjinal rolleri disinda bir etkileri kalmamistir (Mardin, 1981: 195-
196).

Tanzimat Donemi: Laiklige Dogru Atilan Adimlar

Osmanli din ve devlet iliskilerinde ilk kirilmalar Sultan Abdiilmecit tarafindan 1839
yilinda ilan edilen “Giilhane Hatt-1 Hiimayunu” ile baglayan, “milki idareyi i1slah ve
yeniden diizenleme” manasinda kullanilan (Akyildiz, 2011: 1). Tanzimat Donemi’nde
yasanmustir. I¢ ve dis tehlikeler karsisinda kendisini toparlamak ve toplumsal hayati
yeni esaslara gore tanzim etmek isteyen devlet, askeri ve miilki alanda oldugu gibi
hukuk alaninda da yenilikler yapmaya tesebbiis etmistir. Bu tesebbiislerin en 6nemlisi
stiphesiz yeni bir takim kanunlarin tedvin hareketi olmus ve bu tesebbiisler birbiri
ardina devam ederek Cumhuriyet devrinin tamamen laik kanunlarinin kabuliine kadar
devam etmistir. Tanzimat Fermani’na kadar Bati’dan sadece acil bir ihtiya¢ halinde
kendisini hissettiren askeri teskilat ve teknik alinmistir. Hukuk anlayisinda ve devlet
nizam ve teskilatinda Bat1 goriisiinii benimseme ihtiyaci bu fermanda oldugu kadar agik

ve kararl bir sekilde kabul ve ilan edilmemistir (Barkan, 1975: 93).

Tanzimat Fermani biitlin reform girisimlerini mesrulastirmis ve reformun alacagi
istikametin ana hatlarin1 belirlemistir. Nizami kanun ile dini kanun arasindaki ¢atlak da
Tanzimat doneminde gittikge derinlesmeye baslamistir. Mardin’e gore Tanzimat’in yeni
mevzuati gercek niteligi itibariyle laik bir yapiya sahiptir. Nitekim Tanzimat doneminde
acilan sekiiler egitim kurumlarinda (Miilkiye, Riistiye, Tibbiye ve Harbiye) yetisen yeni
asker ve biirokratlar Osmanli yonetim sistemini giderek dini temelden uzaklastirarak

rasyonel bir anlayis iizerinde yeniden insa etmeye baslamiglardir (Mardin, 1981: 196).

Dini inancina veya mezhebine bakilmaksizin tiim vatandaslarin can, mal ve haysiyetini
giivence altina alan Ferman’la vatandaslik tanimi dini temelli olmaktan ¢ikarilmis ve
1830’larin Avrupa anayasalartyla Osmanli geleneksel kurumlart basarili bir sekilde

kombine edilmistir (inalcik, 1978: XV-56).
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Tanzimat déneminde islam hukukunun kismen metne dokiilmesiyle ortaya cikan
Mecelle ve Arazi Kanunu gibi “yerli” diizenlemelerin yaninda Ticaret kanunu, Ceza
Kanunu, Usul-ii Cezaiyye ve Hukukiye Kanunlar1 gibi 6zellikle Fransa menseli pek ¢ok
yeni kanun ¢ikarilmistir. Tanzimat doneminde teorik olarak islam devlet dini olmaya
devam etmekle birlikte fiiliyatta iktidar yavas yavas Islami uygulamalardan
uzaklagmistir. Yeni yapilan kanuni diizenlemelerde dini esaslardan ziyade giiniin
ihtiyaglar1 g6z Oniinde tutularak dini esaslarla rasyonel ¢oziimler uzlastirilmaya
calisilmustir. Basgil’e gore Tanzimat Fermani ile baslayan devirde din temelli sistemden
uzaklagma tesebbiisleri ve devlet idaresini laiklestirme hareketleri biitin agikligiyla
goze carpmaktadir. Devlet idaresinde eski ser’i hukukla birlikte ve gittik¢e onu golgede
birakarak laik zihniyette bir hukuk olusmaya baslamis ve en 6nemli sonuglarindan biri
olarak ser’i mahkemelerin yaninda nizami mahkemeler, dini egitim kurumlariyla
birlikte de sekiiler bir temele dayanan bati tarz1 modern okullar ihdas edilmistir (Basgil,
1962: 180-181).

Tanzimatla birlikte Osmanli politik sisteminde temel bir degisim ortaya ¢ikmus,
egemenlik iliskilerinde mesrulugun tanimi degismeye baslamistir. Otorite iliskisi
acisindan incelendiginde, yonetenin (hiikimdarin) buyruk verme ve yonetilenin (ahali)
itaat etme nedeni dinsel ve orfi igerikli gelenekten, hukuk nizamini tesis edici muayyen

ve kati kaidelere dontismeye baslamigtir (Kalaycioglu ve Saribay, 2009: 17).

Tanzimat doneminde din ve devlet telakkilerinde ve fiiliyatta biiyiik degismeler
yasanmakla birlikte din teorik olarak onemini korumaya Cumhuriyet’in ilk yillarina
kadar devam etmistir. Nitekim mesruti idareye gecildikten sonra ilan edilen ve
Osmanli’nin ilk anayasasi sayilan “Kanun-i Esasi”nin 11. Maddesinde devletin dini
Islam olarak belirtilmis; ilgili diger maddelerde, devlet reisi; aym zamanda halife
sifatiyla Islam dininin en yiiksek ruhani lideri olarak kabul edilmis ve “Ahkam-1

Ser’iyye’nin icras1” padisahin vazifeleri arasinda sayilmistir (Aydin, 2001: 329)

Takip eden siiregte; Ikinci Mesrutiyet doneminde de Kanun-i Esasi’nin din ile ilgili
maddelerinde degisiklik yapilmamis, Ankara’da kurulan ilk Meclis tarafindan ¢ikarilan
“Teskilat-1 Esasiye Kanunu”nda da ayni uygulama devam etmistir. Cumhuriyet’e gegis

doneminde ilan edilen bu anayasada da din ve seriat, kanun istii bir deger olarak kabul
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edilmis, 20. Maddede “Ahkam-1 Ser’iyye’nin tenfizi” meclisin gorevleri arasinda
saytlmistir. 20 Nisan 1923’te Millet Meclisi tarafindan ¢ikarilan ilk Cumbhuriyet
Anayasast’nin ikinci maddesinde “Tiirkiye Devleti’nin dini, Din-i Islam’dir” maddesi
yer almis, 26. Maddede de “Ahkam-1 islam’in tenfizi” yine Biiyiik Millet Meclisi’nin
gorevlerinden biri olarak zikredilmistir (Basgil, 1962: 183-184).

Din devlet iliskilerinde yapisal olarak ilk kirilma ise 1920’de, Istanbul’daki
Seyhiilislamligin Ankara’daki izdiisiimii gibi goriinse de tamamen yeni devlete has bir
tecriibe olan (Kara, 2008: 56) Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin kurulmasiyla yasanmistir.
Birinci Diinya Savasi’min ardindan yenik sayilip Istanbul’'un ve iilkenin degisik
yerlerinin isgal altina girmesi neticesinde Anadolu’da Milli Miicadele baglamis, Misak-1
Milli’yi ilan eden Osmanli Mebusan Meclisi’nin dagilmast sonucunda Ankara’da bir
meclis olusturulmasi kararlagtirllmis ve dagilan Osmanli Mebusan Meclisi’nden
tiyelerin de yer aldig1 bu meclis 23 Nisan 1920°de ac¢ilmistir. 2 Mayis 1920°de ¢ikarilan
bir kanunla olusturulan 11 kisilik Icra Vekilleri Heyeti’nin birinci sirasinda ise
Seyhiilislamlik ile Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’nin gorevlerini istlenen “Ser’iye ve
Evkaf Vekaleti” yer almistir (Akyildiz, 2010: 7). Hiikiimet igerisindeki on bir
bakanliktan birisi olarak kurulan Ser’iye ve Evkaf Vekaleti 1920 yilinda kurulmasina
ragmen, dénemin zorlu sartlart geregi 1922 yilinda ancak teskilatlanmis, asli gorevleri
“ifta, kaza ve tedrisat” olarak belirlenmistir. Kurtulus Savasi’nin zor sartlar1 altinda dort
yil boyunca bir takim idari hizmetlerin ve vakiflarin idaresi ile birlikte ifta ve kaza,
egitim ve irsat, arastirma ve yaym gorevlerini yerine getiren ve Osmanli Devleti’ndeki
Seyhiilislamlik miiessesesi ile giiniimiizdeki Diyanet Isleri Baskanlig: arasinda bir kdprii
vazifesi goren Ser’iye ve Evkaf Vekaleti 3 Mart 1924’te kaldirilmistir (Tas, 2002: 83-
85).

1.5. Cumhuriyet Dénemi Din ve Devlet iliskileri

Birinci Diinya Savasi’nda Bat1 karsisinda agir bir yenilgiye ugrayan Osmanli’nin savas
sonrasinda verdigi bagimsizlik miicadelesi ayni zamanda kuvvetli bir dini karakter
tasimaktadir. Dinin kurtaricilik, miicadele ve biitiinlestirme islevlerine Milli Miicadeleyi
yiiriitenler tarafindan sikga atif yapilmistir. Ayrica yeni rejime gegiste dinin siyasal
fonksiyonu da kuvvetli bir sekilde kullanilmistir (Kilig, 2005: 47).
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Nitekim Biiyiikk Millet Meclisi 23 Nisan 1920’de bir Cuma giinii dualarla agilmus,
Meclis’in gorevinin yurdun bagimsizligini saglamanin yaninda halifelik ve padisahligin
kurtarilmasi oldugu ifade edilmistir. Kurtulus Savasi ve hemen sonrasinda karizmatik
liderin (Mustafa Kemal) yakin ¢evresinde din adamlari (ya da dindar segkinlerin)
bulunmasi da o donem dine verilen 6nemi gostermektedir. Kilig’a gore gerek Milli
Miicadele’nin yiriitilmesinde gerekse Cumhuriyet’in kurulmasinda “muhafazakar
yonetici segkinler” etkili olmus, 1923’ten sonra ise yonetim “kokten batici segkinlerin”
etkisinde sekillenmeye baslamistir. Buna gére Cumbhuriyet’in kurulus yillarinda dine
karst  olumlu  bir  yaklasim  hakimken ilerleyen  siiregte  kati  bir
modernlesme/modernlestirme hareketi baslamis, Tirkiye’de din devlet iliskileri
acisindan en O6nemli kurumsallasma adimlarini igeren bu siire¢ten en fazla etkilenen

kurumlardan birisi de din olmustur (Kilig, 2005: 40-44).

Tirkiye’de din-devlet iligkileri alaninda en onemli yapisal kirtlma 1924 yilinda
yasanmistir. 1 Mart 1924’te Meclis’in agilis konusmasinda Mustafa Kemal ii¢ noktaya
dikkat ¢ekmistir: Cumhuriyet’in muhafaza edilmesi, birlestirilmis bir ulusal egitim
sisteminin olusturulmas: ve Islam inancimin siyasi malzeme olarak kullanilmasim
engelleyerek onu armdirip yiiceltmek. Ugiincii nokta ertesi giin Halk Parti’nin gurup
toplantisinda tartisilmis, alinan kararlar geregi 3 Mart 1924’te ¢ikarilan {i¢ kanunla,
ilgili yasal diizenlemeler yapilmistir (Lewis, 1968: 264). Boylece birincisi “Hilafetin
ilgas1” hakkinda, ikincisi “Tevhid-i Tedrisat” hakkinda, ti¢linciisii de “Ser’iye ve Evkaf
Vekaleti’nin ilgast” hakkinda olan bu kanunlarla yeni devletin din politikasi

sekillenmeye baglamustir.

Hilafetin ilgasina dair kanunun birinci maddesinde hilafetin hiikiimet ve cumhuriyet
mana ve mefhumunda esasen miindemi¢ oldugu belirtilmistir. Dolayisiyla ayrica bir
halifenin varligir gereksizdir. Kilig’a gore onceleri Biiyiik Millet Meclisi tarafindan
secilen Halife siyasi davraniglar sergiledigi, bunun da devletin i¢ siyasetinde iki baslilik
gibi bir durumun ortaya ¢ikmasi endisesini dogurdugu, hilafetin dini yoniiniin hiikiimet
ve cumhuriyet methumlari iginde mevcut bulundugu; dolayisiyla bir hilafet makamina
gerek olmadigi diisiincesi/gerekgesi hilafetin kaldirilmasina sebep olmustur (Kilig,
2005: 109). Mardin’e gore ise Hilafet’in kaldirilmasinin ardindaki gergek diirti,

Mustafa Kemal’in Osmanli Imparatorlugunun geriliginin en biiyiik sebeplerinden
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birinin islamiyet oldugunu yéniindeki inancidir. Buna gére Hilafet’in kaldirilmasiyla,
giindelik hayatin en kiigiik noktasina kadar niifuz etmekte olan dinin, bu bolgelerle
iliskisi kesilmistir (Mardin, 2000: 97). Hilafet’in kaldirilmasiyla her seyden 6nce iimmet
yapisina dayali Osmanli Imparatorlugu’ndan ulusal temellere dayali Tiirkiye
Cumhuriyeti’ne gecilmistir. Bununla birlikte Islam devleti diisiincesinden tamamen
vazgecilmis, laiklik yolunda 6nemli bir adim atilarak (Karaca, 2008: 143), ayn
zamanda devletin dini kimlikten biitiiniiyle tecridi gergeklestirilmistir (Kara, 2008: 55).

Egitimi tamamen laiklestiren (Mardin, 2000: 122) Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
tilkedeki biitiin egitim kurumlart Maarif Vekaleti’ne baglanarak Ser’iye ve Evkaf
Vekaleti’nin mektep ve medreselerle ilgili biitgesi de Maarif Vekaleti’ne aktarilmustir.
Bu anlamda Tanzimat’tan beri yasanan mektep-medrese ikiliginde yeni yonetim
mektepten yana tavir koymustur (Kilig, 2005: 110). Maarif Vekaleti kendisine
devredilen medreseleri, kanunun kabuliinden hemen sonra kapatmistir. Kanun din
adam1 ve din miitehassisi yetistiren orta dereceli ve yiiksek okullar agmay1 emretmekle
beraber, Kara’ya gore egitimi dini muhtevadan/mantiktan tamamen uzaklastirmis ve
orgiin din egitimini biiylik 6l¢iide (1933 yilinda biitiiniiyle), yaygin din egitimini ise
tamamen ortadan kaldirmistir. Yine kanun akabinde Ankara merkezli bir tecriibe olan
ve koylere ve ilgelere imam-hatip yetistirmek {izere Birinci Meclis tarafindan agilarak
sayilar1 465°i bulan Medaris-i Ilmiyeler de kapatilmistir (Kara, 2008: 56). Kilig ise
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nda sadece Ilahiyat Fakiiltelerinden bahsedilirken baska
okullardan bahsedilmemesinin sebebini yeni egitim sisteminde eskiye ait hicbir
kurumun disarida birakilmamasit mantiinda aramaktadir. Buna gore medreseler
mekteplere doniistiiriilerek problem halledilirken miitehassis din adami yetistiren

Medresetiil Miitehassisin de Ilahiyat Fakiiltesi ile karsilanmaktadir (Kilig, 2005: 111).

Din-devlet iliskileri agisindan belki en 6nemli gelisme 3 Mart 1924°te ¢ikarilan “Ser’iye
ve Evkaf Vekaleti’nin ilgasina Dair 429 sayili kanun”dur. Islam dininin ii¢ temel alani;
itikat, ibadet ve muamelat ile ilgili isler bu kanunla yeniden taksim edilmistir. Buna
gore kanunun birinci maddesi “muamelat-1 nasa” (insanlar arasi hukuki iligkiler) ait olan
hukuk kurallarimin konmasi ve yiiriitiilmesi vazifesini meclis ve hiikiimete tevdi
ederken, Islam dininin itikat ve ibadetle ilgili islerin yiiriitiilmesi gérevini Diyanet Isleri

Reisligine vermektedir. Boylece din ve devlet isleri resmen ilk defa ayri alanlar olarak
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tanzim edilmis, din ile devlet isleri kesin bir sekilde birbirinden ayrilmistir (Basgil,
1962: 187). Kanunla Ser’iye ve Evkaf Vekaleti ilga edilerek Diyanet Isleri Reisligi’ne
doniistiiriilmis, ilgili kurum, bakanlik diizeyinde temsil edilirken baskanlik seviyesine
indirilmistir. Kanunun sebebi dinin siyasetten arindirilmasi olarak gosterilse de (Kara,
2008: 57) Basgil Diyanet Isleri Reisligi’nin kurulmasin1 “devlete bagl din sisteminin”
baslangici kabul etmektedir. Buna gore din kurumu artik devlete bagli ve tamamen
devlet kontroliinde, siyasi manipiilasyonlara agik bir kurum haline gelmistir. Boylece
dinin devlet idaresi noktasinda higbir etkisi kalmamistir (Basgil, 1962: 184).

Tarhanli’ya gore Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu kadrolar tarafindan dinsel giigler, ilk
bastan itibaren kurmak istedikleri yapinin en 6nemli engeli olarak goriilmektedir. Din
bir inang ve ibadet islerine indirgenmek istenmekte, din ve vicdan 6zgiirligi sadece
“bireysellestirilmis dini” ve ibadetleri korumaktadir. Din kisisel alanda kalacak, sosyal
diizeni ilgilendirdigi, objektiflestirdigi oranda devletin miidahalesini davet edecektir. Bu
sistem geregi Tirkiye Cumhuriyeti sadece bir diinya devletidir. Bu donemde amag
sadece devletin ya da siyasalin degil, toplumun da laiklestirilmesidir. Cumhuriyet ve
Osmanli batililagsmas1 arasindaki en biiyiik fark da bu noktada ortaya ¢ikmaktadir.
Boylece laik nitelikte bir devlet, dahasi toplum yapisin1 kurmaya c¢aligan Cumhuriyet’in
ilk siyasi karar alma kadrolarinin din islerini, bakanlar kurulu i¢inde bir birime vermeyi
tercin etmeyisleri siyasal disiinceleriyle tutarlidir. Anilan kadrolar, ibadete iliskin
hizmet baglaminda din islerini teknik idare icinde bir 6rgiitin yonetimine vererek bir
yandan dinin toplum yasamindaki yerini gézeterek kontrol altina almis, diger yandan da
sekiiler yap1 iginde yer vermekle, islevinin diinyevi bir nitelikte olmasin1 saglamigtir
(Tarhanli, 1996: 111-112). Bu anlamda Cumhuriyet’in dinsellikle kurdugu en 6nemli
iligki, dinin toplumsal bir kurum olmaktan uzaklastirilmast ve ona séz konusu
ozelliklerini kazandiran mekanizmalarin ortadan kaldirtlmasi olmustur. Bunlarin
basinda Osmanli doneminde Islam’in ifade ettigi sosyal anlamin ve onunla biitiinlesmis
olan cemaat ruhunun asilmasi gelmektedir. Cumhuriyet, yeni bir birey tasarlayarak ve
toplumsali atomize bireylerden olusmus, gevsek bir 6rgiitlenme olarak bigimlendirmek

suretiyle bu sonucu elde etme ¢abasinda olmustur (Kahraman, 2012: 286).

Din devlet iliskileri noktasinda radikal denebilecek bu kanuni diizenlemelerle baslayan

stire¢ ayn1 yilin (1924) Nisan ayinda Ser’i Mahkemelerin kapatilmasiyla devam etmistir.
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Ertesi yil (1925) tekke ve zaviyeleri kapatan kanunla tarikat faaliyetleri tamamen
yasaklanmistir. Boylece Osmanli toplumunda viicut bulan sivil ve resmi dini olusumlar
(tarikatlar ve ilmiye smifi) fiili olarak ortadan kaldirilmistir. Bu diizenlemelerle devlet
dini hayat tizerinde kati bir denetim saglamistir (Mardin, 2000: 122-123). Bununla
birlikte dikkatlerden kagmamasi gereken husus sudur: Ser’iye ve Evkaf Vekaleti ilga
edildikten sonra ilmiye sinifi basibos birakilmamis, yetkileri oldukga kisitlanmakla
birlikte Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde sisteme dahil edilerek mesru bir kurumsal
yapi icerisinde hayatiyetini siirdiirmeye devam etmistir. Ancak sivil dini guruplar olan
tarikatlar Osmanli doneminde serbestce faaliyetlerini gergeklestirme imkanina sahipken
Cumbhuriyet rejimi ile birlikte kapatilarak faaliyetleri yasaklanmistir. Bu durum
karsisinda tarikatlarin bir kismu faaliyetlerine son verirken bir kismi bigim degistirerek,

diger bir kisminin ise “yeraltina” inerek faaliyetlerine devam etmistir (Kara, 2008: 188).

Tanzimat Donemi ile baslayan siirecte dinin Osmanli toplumsal hayati tizerindeki
etkisinin giderek zayifladigini, yapilan kanuni diizenlemelerle laik hukukun yavas yavas
Islam Hukuku’nun yerini aldigin1 gérmekteyiz. Bu baglamda geleneksel pek ¢ok yapida
goriildigii gibi Osmanli tecriibesinde de din, toplum hayatinin merkezindeyken
cumhuriyetle birlikte (en azindan toplumsal hayatin tanzimi noktasinda) Onemini
yitirerek bir vicdan meselesi haline getirilmis, siyasi organizasyon igerisinde ise sadece
inang, ibadet ve ahlak konularinda hizmet veren zayif bir kurumsal yapiya tenzil
edilmistir. Osmanli’da siyasi egemenligin mesrulastiricisi konumunda olan din,
Cumhuriyetle birlikte siyasi iradenin belirledigi alan igerisinde, siyasi manipiilasyona
acik, yonetime higbir etkisi bulunmayan bir kurumsal yapilanma ile temsil edilmeye
baglanmistir. Yeni dénemde (Cumbhuriyet) din, siyaset kurumunu farkli zamanlarda
farkli diizeylerde etkilemeye devam etmekle birlikte siyasi iktidarin din tizerinde mutlak
bir hakimiyet kurdugunu gérmekteyiz. Din ve devlet arasindaki iliskinin bu yeni bigimi

meseleyi, “devletin din politikalar1” baglaminda ele almay1 gerektirmektedir.

1924'ten itibaren uygulanan devrimlerin ardindan 1937'de laikligin anayasal olarak
kabul edilmesiyle yapisallagsmasini tamamlayan din-devlet iliskileri giiniimiize kadar bu
yapisal ozelliklerini biiyiik dl¢lide korumustur. Ancak ¢ok partili hayata gecis ve kiiresel

gelismelerin Tiirkiye'deki yansimalari, din politikalar1 baglaminda, yapisal olarak biiyiik

48



degisiklikler goriilmemekle birlikte konjonktiire gore mevcut iliski bigimi igerisinde

fonksiyonel anlamda farkl politikalarin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.

Ikinci Diinya Savasi'min ardindan totaliter rejimlerin yikilmasi ve bir tarafinda liberal
demokrasilerin, diger tarafta sosyalist/komiinist yonetimlerin oldugu iki kutuplu bir
diinyanin ortaya ¢ikmasi, Tirkiye gibi gelismekte olan iilkelerin bir tercih yapmasini
gerektirmis, bu baglamda Tiirkiye tercihini birinciden yana kullanmistir. Bu tercihin en
onemli sonuglarindan birisi ¢ok partili siyasi hayata gecilmesi olmus; toplumun farkli
kesimlerinin siyasi katilimi ve temsilinin artmasiyla din politikalar1 baglaminda
degisiklikler ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu baglamda cumhuriyetin kurulusundan
giinlimiize uygulanan din politikalar1 istisnalar1 olmakla birlikte genel olarak bes
donemde incelenebilir. Bu dénemsel ayirim, devletin dine ve dindarlara bakis ile laiklik
anlayisindaki degisimin yasal diizenlemeler {izerinden degerlendirilmesiyle ortaya
cikmaktadir.

1.5.1. Dini Ozgiirliikleri Kisitlama ve Kontrol Etme Dénemi (1924-1950)

Burada, kavramsal tartigmalara girmeksizin Cumhuriyet’in kurulmasinin ardindan
olusturulan ve yonetime hakim olan, ayn1 zamanda Cumhuriyet’e ideolojik kaynaklik
ederek tiim politikalarin tastyicist ve uygulayicisi olan ideoloji ve siyasayi “Kemalizm”

olarak kabul ederek din politikalarin1 da bu ideoloji ger¢evesinde ele alacagiz.

Kemalizm’in disiinsel igerigi, birgok yonlerden Geng Tiirklerin Batililagmadan yana
olan, pozitivist kanadinin devamidir. Mustafa Kemal bilime, ilericilige, ulus¢uluga,
laiklige ve halk¢iliga inantyordu. Fakat genellikle Kemalizm, Geng Tiirklerde goriilen
kavramlar1 gerek igerik gerekse de uygulama bakimindan ¢ok ileriye gotiirmiistir
(Kazancigil, 2009: 226). Tarihi kokleri son donem Osmanli diisiince hayatina
uzanmakla birlikte Kemalizm’in ilkeleri Cumhuriyet Halk Firkasi’nin 10 Mayis 1931
tarinli Biiyiik Kongresi’'nce kabul edilmis, 1935 Programi’nda Onemsiz bazi
degisiklikler gecirdikten ve 1937’de Teskilati Esasiye Kanunu’nun 2. Maddesine
aktarildiktan sonra degismeksizin varligimi korumuslardir. Kemalizm’in temel
ilkelerinin niteligi, “yalmiz birka¢ sene icin degil, istikbale de samil olan
tasavvurlarimizin ana hatlar1” olarak ifade edilerek Cumhuriyetgilik, Milliyetgilik,

Halkcilik, Devletcilik, Laiklik ve Inkilapcilik olarak belirlenmistir (Kéker, 2007: 133-
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135). Siiphesiz bu ilkeler devletin diger politikalarinda oldugu gibi din politikalarinda
da belirleyici kavramlar olmustur. Ancak Cumbhuriyet’in kurulusundan giiniimiize kadar
devletin din politikalarinda ve din devlet iliskilerindeki uygulama, yaklasim ve
tartismalarin neredeyse tamami Laiklik ilkesi ve bu ilkenin uygulanmasi baglaminda
ortaya ¢cikmistir. Laiklik konusuna gegmeden 6nce Kemalist ideolojinin dine bakisi ve
genel din politikalar1 hakkinda kisa bir bilgi vermek konunun daha iyi anlagilmasini

saglayacaktir.

Kemalist ideolojinin din politikalarin1 anlamamizda anahtar kavramlardan biri
pozitivizm olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 19. ve 20. ylizyilin diisiince hayatinda 6nemli
bir rol oynayan pozitivizm Cumhuriyet’in kurucu kadrolarini ve yonetici segkinlerini de
derinden etkilemis goriinmektedir. Nitekim Cumhuriyet paradigmasinin temelini
August Comte’un pozitivist dgretisinden derinden etkilenmis asker ve sivil Osmanli
aydinlart olusturmustur. Cumbhuriyetle kaynagini Bati pozitivizminden alan Kemalizm,
laiklesme modelini ozellikle egitimin tiimiine yayarak, pozitif bilimleri Tirklerin
gelistirmeleri gereken ideal bilgi tiirii haline getirmislerdir (Karaca, 2008: 110). Bu
anlamda laik Miisliiman figiirii temsilen Kemalistler, genelde islam’1 degil, fakat onun
Anadolu’da algilanma ve uygulanma bigimini elestirmisler; ama ayni zamanda
toplumdaki temel (yol gosterici, kilavuz, drneksel vb.) kurumun din degil, bilim olmas1
gerektigini disiinerek dine dayali diinya ve toplum goriisiinden de uzaklagsmiglardir. Bu
amagla Kemalistler, yerel, otantik ve heterodoks; ¢ileci, mistik ve kendine-doniik dini
resmilestirip merkezi-kurumsal bir hale sokmuslar, adeta i¢sel/6zel bir pratik olmaktan
cikararak dissallastirmislardir. Bdylece Kemalistler dini (Islam’1), devletin denetimi
altina sokarak alabildigine akilci kaliplar altinda yeniden iiretmenin daha islevsel
olabilecegini diistinmiisler; 6rnegin, ¢agdas toplumun ulusal bir toplum oldugundan
hareketle, baska bir dilde (Arapga) ibadetin, gayri-milli olduguna hiikiim getirerek ezani
ve dualan Tiirkgelestirmislerdir (Inal, 2011: 13).

Bu noktada din politikalarin1 belirleyen diger 6nemli kavram “ulusguluk/uluslagma,
(milliyetgilik/millilesme)” olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Cumhuriyet’i Osmanli’dan
ayiran Onemli noktalardan biri uluslasma hareketi ve bu baglamda dine iliskin
politikalarda gorilmektedir. Bilindigi gibi Osmanl: siyasal ve toplumsal disiincesinde

millet kavrami dinsel bir anlam tasimaktaydi. Kurtulus Savasi yillarinda da dinsel
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ozelliklerle tanimlanan millet kavrami, 1930’larda somutlasan Kemalist ideoloji igine
laiklik ilkesinin bir sonucu olarak, dinsel ozelliklerinden arindirilmis bir bigimde
girmistir (Koker, 2007: 150-151).

Cumbhuriyet’i kuran devlet eliti vatan, millet ve devlet tgliisiine dayali yeni bir yap1
viicuda getirmeye ¢aligmistir. Vatan Anadolu topraklari, devlet Osmanli’dan devralinan
devlet yapisinin reforme edilmis bigimi, millet ise yeniden insa edilecek olan bir varlik
olarak belirlenmistir. Bu bakimdan kurucu devlet elitinin din politikas1 daha ¢ok
yaratilacak olan topluma iliskin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Milleti insa ederken,
dinsiz millet olamayacagi varsayimindan hareketle dine belli bir yer verilmistir. Ancak
Kemalist elit dini bir din olarak gérmekten ziyade bir “duygu” bi¢imi, bir “manevi
kaynak” olarak gormiistiir. Buradan hareketle Tirkiye’nin milli kimligini olusturmak
icin Islam, kaynaklardan bir kaynak olarak telakki edilmistir (Caha, 2001: 82). Zira
Kemalist ideolojinin din politikasinin temeli dinsizlige degil, laiklige dayanmaktadir.
Islam’a ¢agdas, Batili ve bir ulus devletteki dinin 6zelliklerini kazandirmak isterken,
Kemalistler ayn1 zamanda dinlerine daha modern ve daha milliyetci bir sekil vermeye
de tesebbiis etmislerdir (Lewis, 1968: 412). Bu anlamda ibadetin Tiirkgelestirilmesi
tartismalar1 giindeme gelmis, ancak bas gosteren muhalefet nedeniyle akamete
ugramigtir. Bununla birlikte cami iginde (sadece namazda, zira namaz sonrasi tesbihat
ve dualar da Tiirkge yapilmistir) miisaade edilen Arapgaya umuma agik yerlerde izin
verilmeyerek ayni yil (1932) ezanin (ve hatta salanin) Tiirkge okunmasi uygulamasina

gecilmistir (Donmez, 1998: 174).

Kemalizm’in, din politikalarinda etkili olan bir diger ilkesi de “inkilap¢ilik” olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Cumhuriyet doneminde siyasi irade eliyle gergeklestirilen
inkilaplarin neredeyse tamami geleneksel/dini yasam tarzini hedef almasi agisindan din-
devlet iliskileri/din politikalart baglaminda degerlendirilebilir. Buna goére yapilan
diizenlemelerin baglicalart; halifeligin kaldirilmas: (1924), Tevhid-i Tedrisat ya da
egitimin birlestirilmesi, merkezilestirilmesi ve karma hale getirilmesi (1924), Sapka
Inkilab1 (1925), Miladi Takvim’in kabulii (1926), yeni ceza kanununun kabulii (1926),
Isvigre Medeni Kanunu’nun kabulii (1926), din derslerinin okul miifredatindan
cikarilmasi (1927), islamiyet’in devletin resmi dini olmaktan ¢ikarilmasi (1928), Arap

alfabesinin kaldirilarak Latin alfabesine gegilmesi (1928), Arapca ve Farsganin
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miifredattan ¢ikarilmasi (1929), Ezan’in Tirkgelestirilmesi (1932), 1924 yilinda
kurulan ilahiyat Fakiiltesi’nin kapatilmasi (1933), Laiklik ilkesinin Anayasaya dahil
edilmesi (1937) olarak zikredilebilir. Bunlarin yani sira tiirbelerde dua okumanin
yasaklanmasi, tarikatlarin kapatilmasi, hoca ya da imamlara yiiksek egitim imkaninin
verilmemesi gibi uygulamalar da, sonradan ¢esitli degisikliklere karsin, 6nemli
yasaklayici pratikler olarak dikkat gekmektedir (Mardin, 2000: 97, Inal, 2011: 15).

Cumhuriyet’in kurulusundan giiniimiize kadar din devlet iliskilerinin seyrini ve din
politikalarin1 belirleyen temel faktor ise laikligin anlagilmasi ve uygulanis bigimi
olmustur. Zira Kemalizm’in diger ilkeleri de hep laiklik baglaminda anlagilmis ve
hayata gecirilmistir. Tirkiye Cumhuriyeti tarihini inceleyen pek ¢ok yazar, laikligin,
Kemalizm’e temel 6zelliklerini veren ve yeni Tiirkiye’nin toplumsal-siyasal temellerini
belirleyen en 6nemli ilke oldugu yargisini paylagmaktadir. Laikligin bu temel 6nemi,
ilkenin kapsamindan ileri gelmektedir. Genel olarak laiklik ilkesinin ifadelendirilis ve
uygulanig bigimine bakarak, ilkenin kapsamini iki nokta etrafinda belirginlestirmek
miimkiindiir: Laiklik, her seyden once, cumhuriyet rejiminin ve bu rejim igindeki
siyasal iktidarin konum ve eylemlerinin mesruluk zeminini olusturmaktadir. Bu agidan
giicli siyasal boyutu bulunan laiklik, ayn1 zamanda ve en az siyasal yonii kadar 6nemli
olan kiiltiirel bir icerik de tasimaktadir (Koker, 2007: 161).

Laik disiince, Osmanli’nin son donemlerinde kendini yogun bir sekilde hissettirmekle
birlikte cumhuriyet kurulana kadar siyasal sistemde hem dinsel otoritenin hem de buna
karsi olan yeni asker-sivil otoritenin birlikte yasadigini gormekteyiz. Medreselerin
karsisinda mektepler, Seriat mahkemelerinin yaninda Nizamiye Mahkemeleri, Meclis-i
Mebusan’in karsisinda Kanuni Esasi ayni anda yiiriirliikte olmus ve ayni yonetim
organizasyonu iginde islev gormiistiir. Cumhuriyet yonetimi ise geleneksel-dinsel
kurumlar1 devlet orgiitiinden radikal diizenlemelerle laiklik adina tasfiyeye yonelmistir
(Dursun, 1995: 22). Bu anlamda 1930’lu yillarda laiklik uygulamalar1 kuvvetli bir
sekilde kendini hissettirmistir. Lewis’e gore rejim, politikalarmi agik¢a “Islam karsit1”
olarak ilan etmemekle birlikte laiklik adi altinda uygulanan politikalardaki asil hedef
Islam’in Tiirk milletinin zihin ve goniil diinyasindaki (toplumsal hayati etkileyen)
giicliniin kirilmasidir (Lewis, 1968: 416).
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1931°de CHP’nin tiiziigiine giren laiklik ilkesi, 1937°de Ismet Inénii ve bir gurup
arkadagmin teklifiyle TBMM’de goriisiilmeye baslanmis ve sonugta oybirligiyle kabul
edilerek anayasal bir ilke haline gelmistir. Devletin niteliklerinden biri olarak kabul
edilmis olmakla birlikte laikligin, anayasada bir tanimi yapilmamustir; fakat meclis
konusmalarindan anlasildigi kadariyla laiklik (en azindan sdylemde) din ve devlet
islerinin ayrilmas1 ve din ve vicdan hiirriyeti baglaminda dini 6zgirliklerin temini

seklinde algilanmis/lanse edilmistir (Mertcan, 2013: 99).

Resmi metinlerde ve cevrelerde laiklik, din ve devletin birbirinden ayrilmasi seklinde
formiile edilmesine karsilik, uygulama higbir zaman boyle olmamis, tam tersine
devletin dine egemen olmasi s6z konusu olmustur (Dursun, 1995: 87-88). Zira dini,
devlet islerinden ayr1 ve bireyin vicdaniyla ilgili bir inang sistemi olarak gormek ve
gostermek sorunu ¢ézmemektedir. Ciinkii Islam, din ve diinyanin, din ve devletin
birlikteligine, i¢c ice ge¢mis olmasinda dayanmaktadir. Dolayisiyla Islam dininin
egemen oldugu bir toplumda laiklik ilkesinin gergeklestirilmesi i¢in 6nce dinin devlet
tarafindan kontrol altina alinmasi, sonra da din ve devletin birlikteligi inancinin,
bireysel diizeyde degistirilmesi gerekmektedir. Nitekim uygulamalar, Kemalist laiklik
ilkesinin, din ve devletin ayrilmasina degil, dinin devlet tarafindan kontrol altina

alinmasi esasina dayandigini gostermektedir (Koker, 2007: 166).

Tek Parti déneminin dine iligkin politikalar1 genel olarak kamusal alan1 dini degerlerden,
toplumu da dini simgelerden arindirmayr amaglamistir. Toplumun dini ihtiyacini
karsilamak iizere kurulan Diyanet Isleri Reisligi dini egitimin (siradan vatandasin Kur’ani
okumasi dahil olmak {izere) tamamen yasaklanmis olmasi bakimindan bu dénemde fiilen
islevsiz hale gelmistir. Devlet bu donemde Osmanli siyasal sisteminde ve toplumsal
yapisinda derin kokleri ve izleri olan dinin etkisini azaltmak igin onun tizerinde mutlak
anlamda kontrol ve denetim saglamistir. Devlet miilkiyet haklari, ekonomik ve beseri
kaynaklar, kiiltiir ve sanat iizerinde kurdugu mutlak denetimi din tizerinde de kurmak
suretiyle topluma mutlak anlamda hakim olmayr basarmistir. Tek Parti dénemi
uygulamalarinin genel olarak adi laiklik olmustur (Caha, 2001: 85). Cumbhuriyetin
kurulusundan 1950°ye kadar devleti tek basina idare etmis olan CHP tarafindan
yiiriirliige konan laiklik, vatandaglarin dini hayatina devletin miidahale etmesi, dine yeni

bir sekil kazandirmasi, dinin resmi ideolojinin degerleri ve olgiileri dogrultusunda
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yapilandirilmasi, kamu politikalarina mesruiyet kazandiran bir yapi haline gelmesi

seklinde ortaya ¢ikmistir (Dursun, 1995: 87).

Diger toplumlarla karsilastirildiginda Tiirkiye’de uygulanan laiklik politikalarinin Bati
toplumlarindaki (Fransa dahil) laiklik uygulamalarindan biiyiik farkliliklar gosterdigini
goriilmektedir. Bati toplumlarinda laiklik dinle devletin birbirine karsi bagimsizligini
saglayarak toplumsal baris ve Ozgiirliiklerin bir platformu olmustur. Oysa Tiirkiye’de
devlet laiklik uygulamalariyla devletgi elitin iradesini mutlak anlamda topluma hakim
kilmig ve ozellikle din iizerinde mutlak anlamda hiikiimranlik kurmustur. Bagka bir
deyisle devlet siyasal alani1 dinin aleyhine olabildigince giiglendiren bir sistem insa
etmis, bunu da kapali ve dogmatik bir ideolojiye dayandirmistir. Sistemin ve
politikalarinin adeta elestirilmesi imkansiz kutsal referanslara (Atatiirk¢iiliik ve Devrim
Kanunlart) dayandirilmasi ve korumasinin askeri biirokrasiye verilmesi Tiirk laikligini
Batidaki laiklik anlayis ve uygulamalarindan koklii bicimde ayirmaktadir (Caha, 2001:
88).

Cumbhuriyet kurulduktan sonraki yaklasik yirmi yillik siirede uygulanan laiklik
politikalarin1 dortlii bir tipoloji yaparak degerlendiren Toprak (1981) Tirkiye’nin

sekiilerlesme ve laiklesme stirecini su dort diizeyde ele almaktadir:

1. Kurumsal Diizeyde  Sekiilarizasyon:  Dini  kurumlarin  bir  kismu
kapatilmig/yasaklanmig/kaldirilmis, bir kismi1 da kontrol altina alinmistir. Tekke ve
zaviyelerin kapatilarak tarikat faaliyetleri yasaklanmig, medreseler kapatilmis,
Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin ilga edilerek yerine Diyanet isleri Baskanligi'nin
kurulmus, Hilafet kaldirilmig; din kurumsal olarak biyilik oOlglide daraltilarak
toplumsal hayattaki etkisi azaltilmistir.

2. Sembolik Diizeyde Sekiilarizasyon: Toplumsal hayat Islami sembollerden
arindirilarak ~ bunlarin  yerine  batili sembollerin  yerlestirilmesiyle
gerceklestirilmistir. Bu anlamda kilik kiyafet inkilabi, harf devrimi, sapka kanunu
gibi diizenlemeler yapilarak Islami semboller ortadan kaldirilmaya galigilmistir.

3. Fonksiyonel Diizeyde Sekiilarizasyon: Dinin toplumsal hayattaki fonksiyonlar

daraltilarak etkisi azaltilmis, yerine sekiiler unsurlar koyulmaya ¢alisilmistir.
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4. Yasal Diizeyde Sekiilarizasyon: Hukuk sistemi dini referanslardan arindirilarak

Bati’dan alinan yasalarla modern hukuk ikame edilmistir (Toprak, 1981: 40).

Din politikalar1 baglaminda cumhuriyetin bu ilk dénemindeki uygulamalar toplu olarak
degerlendirildiginde Tirkiye’de uygulanan laiklik politikalarinin “dislayic1 laiklik”
tanimina uygun oldugunu goriilmektedir. Bu anlamda devlet dinin kamusal
goriiniirligiinii miimkiin oldugunca ortadan kaldirmaya ve dinin toplumsal hayattaki
etkilerini azaltmaya ¢alismistir. Alinan kat1 6nlemler karsisinda ciddi bir muhalefetin
ortaya ¢ikmasina imkan kalmamus, dislayici laiklik uygulamalari goriiniiste basarili
olmus ve din kamusal hayattan neredeyse biitiiniiyle ¢ikarilmistir. Ancak c¢ok partili
siyasi hayata gegisle birlikte dinin kamusal hayattaki goriiniirligii ve etkinligine yonelik
talepler daha fazla giindeme gelmeye baslamig; dislayici laiklkik anlayisi ve

uygulamalarinda yumusamalar gériilmeye baglanmuistir.
1.5.2. Dini Canlanisi Géormezden Gelme Donemi (1950-1980)

1945 yilina kadar fiili tek parti yonetimi olarak devam eden CHP iktidari, bu dénem
boyunca iilkenin laiklesmesi konusunda ciddi adimlar atmis ve bu adimlar1 kararlilikla
izlemis, “dinci” cevrelere higbir 6diin vermemistir. iktidar olmak igin halkin oylarina
gereksinim duyulmamasinin, bdyle bir din siyasetinin uygulanmasini kolaylastirdigi
sOylenebilir. Ancak ¢ok partili yasama gegilmesiyle birlikte, iktidar olmak i¢in halkin
oylarina gereksinim duyan CHP, s6z konusu laiklik anlayisindan ayrilmis, daha

“odiincti” bir din siyaseti izlemeye baslamistir. (Nal, 2005: 138).

18 Temmuz 1945’te kurulan Milli Kalkinma Partisi ile acilan ¢ok partili rejim
oncesindeki 1924 Terakkiperver Cumhuriyet Firkast ve 1930 Serbest Cumhuriyet
Firkas1 deneyimlerinde oldugu gibi, 1945 Temmuz’undan DP’nin iktidara geldigi 22
Mayis 1950’ye kadar gegen siirede Tirkiye’de kurulan 24 siyasi parti ve kurulusun
biiyiik bir kismi, programlarinda din ve gelenekler bakimindan izlenecek muhafazakar
cizgiyi belirterek dinsel direncin sesini siyasal arenada duyurma ¢abasina girismislerdir
(Tarhanli, 1993: 25).

CHP’nin dislayic1 laiklik anlayist ve bu baglamda izlemis oldugu din politikasi

toplumun biiyiik kesimi tarafindan benimsenmemis, halk izlenen dislayici
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uygulamalardan rahatsiz olmustur. Rakip partilerin kurulmasi imkan dahiline girince
halktan oy almanin temel sarti onlarin temel problemlerine terciiman olmak seklinde
anlasilmistir. Bu donemle birlikte din ve dindarlara kars1 izlenen politikalar yavas yavas
elestiri konusu yapilmaya baslanmis, 6zellikle laiklik uygulamasi muhalefet tarafindan
elestiri konusu olunca CHP 1947 kongresinde simdiye kadar izlenen din politikasinda
radikal yeniliklere gitme karar1 almak zorunda kalmistir. Bu baglamda ilkokullarda din
derslerinin  se¢meli olarak okutulmasi, Imam Hatip Kurslarmin ve Ankara
Universitesi’ne bagli bir ilahiyat Fakiiltesi’nin acilmasi, Hacca gideceklere doviz tahsis
edilmesi, “Tirk biiyiiklerine ait tiirbeler ve sanat degeri olan tiirbelerin” ziyarete
acilmasi gibi kararlar CHP’nin din politikalarindaki ilk degisiklikler olarak karsimiza
cikmaktadir (Dursun, 1995: 88). CHP, iktidarinin son giinlerinde Diyanet Isleri
Baskanligi’na iliskin yeni bir diizenlemeye gitmistir. 29 Mart 1950 tarihinde yiirtirliige
giren 5634 sayili kanun, 25 yillik Diyanet Isleri Reisligi deneyiminden de yararlanilarak
hazirlandig1 igin, o ana kadar ¢ikarilmis en kapsamli yasal diizenleme olmustur. Bu
kanunun getirdigi yenilikler soyle siralanabilir: Diyanet Isleri Reisligi ismi Diyanet
Isleri Baskanligi olarak degistirilmis, 1931 yilinda Vakiflar Umum Miidiirliigii'ne
devredilmis olan camiler ve cami gorevlileri tekrar DiB’e baglanmis, merkezdeki baz1
birimlerin isimleri degistirilip yeni bazi yeni birimler (Hayrat Hademesi ve Yaym
Midiirliikleri) agilmig, Baskanliga 941 yeni kadro tahsis edilmis, ilk defa gezici vaizlik
kurumu getirilmis, vaizler maash olarak kadroya gegirilmis, koy ve kasabalarda
kadrosuz olarak imamlik yapma isi de Baskanlik ve miiftilerin yazili iznine
baglanmistir (Cakir ve Bozan, 2005: 59).

Ozellikle ¢ok partili siyasal hayata gecisin yarattigi rekabet ortammin etkisiyle halkin
bastirilmig dini beklentilerini karsilamaya yonelik se¢cim stratejileri daha da onem
kazanmaya baslamistir. Bu baglamda Islam’1 ve geleneksel degerleri mesrulastirmak
suretiyle “gevre”nin destegini kazanarak, iktidarin biirokrat-siyasal elitten, ticari
(ekonomik) elite gegmesini saglayan Demokrat Parti, din politikalar1 baglaminda
onemli degisiklikleri hayata gecirmistir. Nitekim 16 Haziran 1950°de, meclis karariyla,
yasagin kaldirilarak, ezanin yeniden Arapga olarak okunmaya baglanmasi, din
derslerinin ilk ve orta dereceli okullarin 6gretim programlarina yeniden dahil edilmesi;

radyodan dini yayinlara baslanmasi, imam hatip okullarinin yeniden egitim 6gretime
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baglamasi ve sayilarinin arttirilmasi, cami yapimina hiz kazandirilmas: ve Kur’an
kurslarmin yayginlastirilmasi gibi dini hayati ilgilendiren yeni diizenlemeler, Demokrat

Parti Donemi’nde hayata gegirilmistir (Sahin, 2012: 34).

1950°de baslayan DP iktidar doneminde 1960’a kadar imam Hatip okullarinin sayisi
19’a yiikselmistir. Kur’an Kursu hocalariin sayis1 131°den 702’ye, ¢ikarken 1500 yari
zamanli hoca istihdam edilmistir. 2055 hafiz diploma almis, 30.000’den fazla 6grenci
kurslara kaydolmustur. Ayn1 donemde hiikiimet cami insa eden kdylere 1000 ile 5000
TL arasinda degisen miktarlarda para yardimi yapmustir (Robinson, 1963: 203).

Bununla birlikte, dinin toplumsal rolii ve islevi konusunda, kismen politik kaygilara
baglt olarak, kismen de inanglarinin geregi CHP kadrolarina nazaran daha liberal bir
tutum almig olan DP iktidarlar1 o zamana kadar siiregelen uygulamalara gore daha
tavizkar davranmalarina karsin temelde, laiklik anlayisina sahip ¢ikmaya g¢aligmistir
(Tarhanli, 1993: 25). DP hiikiimetinin din politikalar1 6nceki donemlere gore oldukga
ozgiirliik¢ili olmakla birlikte Kahraman (2012: 283)’a gore de iktidarin popiiler manada
Islam ve dinle iliskisi ne diizeyde olursa olsun, kurumsal-resmi laiklige doniik tavri o

giine kadar gelen devlet uygulamalariyla tam bir mutabakat iginde kalmistir.

Siiphesiz, Islamci-muhafazakar kitle, Demokrat Parti’yi kendine ¢ok yakin bulmus ve
Cumbhuriyet Halk Partisi’nin tek alternatifi olarak gordiigii iktidarindan ¢ok sey
beklemistir. Demokrat Parti de Cumhuriyet Halk Partisi’ne kars1 koz olarak kullandig:
gelenekgi-muhafazakar kesime hosgoriiliic davranmistir, fakat bu kesimin isteklerini
sinirli bir ¢ergeve iginde tutmaya da Ozen gostermis ve rejimin temel ilkelerine
miidahale edilmesine izin vermemistir. Yoneticilerin devletin din temelinde yeniden
orgiitlenmesine yonelik diisiinceleri olmadigr gibi, bu tiir isteklere karsi sert onlemlere
de basvurmaktan geri kalinmamis ve din tizerindeki yasal denetim mekanizmalar1 da
ortadan kaldirilmamistir (Sahin, 2012: 35).

Vatan gazetesinin sahibi ve bagyazari Ahmet Emin Yalman, 22 Kasim 1952'de
Malatya'da Hiiseyin Uzmez adinda bir lise dgrencisi tarafindan suikasta ugranmistir. Bu
tarihe kadar irticaya 6diin veren, en azindan géz yuman; irtica ile komiinizm arasinda

birincisini kollayan DP'nin, dinci kesimlere karsi olan tutumu bu olaydan sonra
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degismeye baslamistir (Nal, 2005: 161). DP, iktidarda oldugu dénemde “asirt dinci”
akimlara 6diin vermedigini su tutumlart ile sergilemeye calismaktadir: 25 Temmuz
1951°de Ticanileri’in gittikge artan eylemlerine ve en sonunda faaliyetlerine Atatiirk
heykellerinin kirilmasin1 eklemeleri iizerine “5816 sayili Atatiitk Aleyhine Islenen
Suglar Hakkinda Kanun”un ¢ikarilmasina ve bu kanun geregince Ticani Seyhi Kemal
Pilavoglu'nun yargilanarak 15 yil agir hapis cezasina mahkum edilmesi, 1952°de Said
Nursi aleyhine Samsun Agir Ceza Mahkemesi’nde dava agilmasi, Biiyilk Dogu
dergisinin basyazar1 N. Fazil Kisakiirek’in dergide yayinladigi ve mahkemenin laiklige
aykirt buldugu bir yazisindan dolay1 9 ay 12 giinliik bir cezaya carptirilmasi, 5 Mart
1953’te Sebiliirresad dergisinin basyazari1 Esref Edib’in dergide yayinlanan “Kara irtica,
Sari irtica, kizil irtica” baglikli makaleden dolay1 5 ay hapis cezasina mahkum edilmesi,
1954°te laiklik ilkesini ihlal ettigi gerekcesiyle Millet Partisi’nin kapatilmasi gibi
olaylar DP ve CHP’nin 6zde birbirinden ¢ok farkli diistiinmediklerini gostermektedir
(Oztemiz, 1997: 64-65, Ertung, 2013: 378). Yine Samsun milletvekili Hasan Fehmi
Ustaoglu’nun, Samsun’da yaymlanan Biiyiik Cihad gazetesinin 3 Ekim 1952 tarihli
sayisinda ¢ikan ve laik devlet diizenine kars1 sert ifadelerin bulundugu “Milletin Atatiirk
Inkilabma Medyun Bulundugu Iddiasi Asla Dogru Degildir” bashgmi tasiyan
yazisindan otiiri 9  Aralik 1952’de DP’den ihrag edilmesi bu baglamda
degerlendirilebilecek 6rneklerdendir. 24 Temmuz 1953°te ¢ikarilan 6187 sayili “Vicdan
ve toplanma hiirriyetinin korunmasi hakkinda kanun” ile siyasi veya Kisisel niifuz veya
cikar saglamak amaciyla dinin veya dini hislerin yahut dince kutsal tanitilan seyleri
veya dini Kitaplar1 alet ederek her ne sekilde olursa olsun propaganda yapan veya
telkinde bulunan Kkisilerle bu fiillere katilan derneklere yonelik cezai yaptirimlar
diizenlenerek dinin diinya islerine ve siyasete karistirilmasinin Oniine gegilmesi
hedeflenmistir (Tarhanli, 1993: 28). 1951 Agustos’unda Cevat Rifat Atilhan tarafindan
kurulan “Islam Demokrat Partisi” Menderes, tarafindan irticai hareketlerin kaynag:
olarak ilan edilmistir. Nitekim bu parti hakkinda dini siyasete alet etmek (163’iincii
madde) ve dine dayali cemiyet (175’inci madde) tesekkiill etmek gerekgesiyle
sorusturma acilmis ve kurulusunun iizerinden 7 ay ge¢mesine ragmen 3 Mart 1952°de

kapatilmistir (Aksanyar, 2007: 20).
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Din politikalarmin liberallestirilmeye baglanmasi ve dislayici laiklik uygulamalarinin
yumusamaya baslamasindan sonra meydana gelen 6nemli gelismelerden biri de ¢ok
genis manada tarikat olarak afise edilen dini guruplarin tekrar ortaya ¢ikmasi olmustur.
Bunlardan Atatiirk heykellerini kirmakta “ihtisaslasan” Ticani tarikat1 ilk 6rneklerden
biridir. Yine bu donemde Said Nursi’nin basinda oldugu Nurculuk hareketi ile
Naksibendi Tarikati’nin ¢esitli kollarmin adint duyurmaya basladigini gérmekteyiz
(Mardin, 2000, 100-101).

27 Mayis Askeri Darbesi ve 1961 Anayasasi

Ordu tanimi geregi siyasal bir kuru degildir. Bununla birlikte ordu modernlesme
doneminde Tiirk siyasetinin en oénemli aktorlerinden birisi olmustur. Daha ¢ok 1908
Jon Tirk devriminden baslayarak ordunun, anayasacilik, cumhuriyetgilik, laiklesme
hareketlerinin dogrudan tayin edici unsuru oldugunu gérmekteyiz. Bu anlamda ordu
kendini hep Cumhuriyet’in ve modernlesmenin kurucusu ve koruyucusu saymistir
(Kahraman, 2012: 309). Kurtulus Savasi yillarinda olaganiistii savas kosullar1 nedeniyle
ordu siyasetin bizzat i¢inde olmus, savas sonrasinda ise siyasetin disinda tutulmaya
calisgtlmigtir. Atatiirk’in hedefi orduyu siyaset disinda tutmaktan ziyade tamamen
kendine sadik hale getirmek olmustur. Bu donemde o6zellikle devrimlerin
uygulanmasinda ve yeni rejimin yukaridan asagiya dogru igsellestirilmesinin
saglanmasinda Silahl1 Kuvvetler, adeta sivil siyasi otoritenin bir araci olarak ¢alismistr.
Inénii déneminde ise ordu Kemalist devrimlerin koruyuculugu roliinii iistlenmistir. Cok
partili hayata gecis donemine kadar ordu (en azindan) teorik olarak siyasetin disinda
konumlandirilmistir (Burak, 2011: 49-50).

Demokrat Parti 1950°de biiyiik bir se¢im basarisi ile iktidara gelmesine ragmen devlet
aygitlarindan, ozellikle Ismet Pasa’ya sadakatinden emin oldugu ordudan yana biiyiik
bir tedirginlik duymustur. Bu nedenle iktidara geldikten sonra ilk icraati askeri yiiksek
komuta kademesini degistirmek olmustur (Ertung, 2013: 408). Bununla birlikte DP’nin
ordu icindeki eski ve yash kadroyla “is tutmasi” zaten bir kusak catismasi yasanan
silahl1 kuvvetlerdeki yeni nesil subaylart rahatsiz etmis ve DP aleyhine bir
orgiitlenmeye sebep olmustur (Kahraman, 2012: 316). ikinci Diinya Savasi’ndan sonra

ekonomik olarak daha iyi kosullarda ¢alisma beklentisine giren gen¢ subaylarin bu
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diisinceleri DP iktidartyla iyice kuvvetlenirken DP’nin bu beklentileri kargilayamamasi

da askerin iktidara kars1 olumsuz bir tavir takinmasina sebep olmustur (Ertung, 2013:
408).

Ordunun rahatsizh@inin tabii ki ideolojik sebepleri de bulunmaktadir. Ideolojik
hosnutsuzlugun temelini DP’nin hiikiimet programi olusturmustur. Menderes’in 20
Mayis 1950°de okudugu hiikiimet programinda Atatiirk’iin adimin bir kez dahi
gegmemesi, 14 Mayis 1950 se¢im sonuglarmin gelmis ge¢mis en biiyiik devrim olarak
ifade edilmesi vb. seyler “Kemalist” orduyu son derece rahatsiz etmistir (Ertung, 2013:
410). Mardin’e gore miidahaleyi davet eden sebeplerden biri de DP’nin, baginda Sait
Nursi gibi Tirkiye’yi teokratik rejime geri gotiirme ¢abasinda, “bagnaz” bir Miisliiman
olan Nurcular ile 1957 se¢im kampanyasinda ittifaka girmis olmasidir (Mardin, 2000:
124).

Biitiin bunlar goriinen sebepler olmakla birlikte asil rahatsizlik ise iktidarin el
degistirmesinden kaynaklanmustir. Zira DP’nin iktidara gelmesiyle birlikte CHP ve
tarihsel blok unsurlari, yani 6zellikle ordu ve aydinlar devleti kontrol etme imkanlarini
yitirmiglerdir. Ciinkii DP doénemi, Tek Parti doneminin gerek biirokratik gerekse
ideolojik diizeyde orgiitlenmis kurumsal yapisina darbeler indirmistir. Sonug olarak
ortada belirgin bir iktidar kayb1 soz konusudur. Boylece ordu-biirokrasi-aydinlar bir
kere daha bir araya gelerek 27 Mayis 1960°da askeri darbe yaparak yonetime el
koymuslardir (Kahraman, 2012: 446-447). DP iktidariyla ordunun (goriinmeyen) siyasi
gliciiniin nasil kirlldigini su rakamlar ortaya koymaktadir: DP iktidara gelir gelmez
Genel Kurmay Bagkani dahil 15 general ve 150 albayr emekliye sevk etmistir. Asil
degisim ise parlamentoda yasanmistir. 1950-1960 arasinda parlamentodaki mesleksel
dagilima bakildiginda, en az asker kokenlilerin bulundugu goriilmektedir. Yedinci
donem TBMM’ye degin askerler, en etkin bicimde temsil edilen gurup olmustur ve
1950°de DP’nin iktidara gelmesiyle siyasal onderler arasinda asker kokenlilerin orani
ilk kez %3’e diismiistiir. Ayrica CHP doéneminde Milli Savunma Bakanligi yapan 11
Kisinin tamami asker kokenliyken, DP iktidarinda ayni gorevi yapan alti kisiden besi
sivil olmustur. Bu donemde asker ve biirokratlarin sayis1 azalirken, is adami, serbest
meslek sahibi ve yerel segkinlerin parlamentodaki orani artmis, bdylece siyasal

seckinlerin kompozisyonu biiyiik 6l¢iide degismistir (Ertung, 2013: 410). Bu anlamda
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1960 darbesi Kahraman’a gore “merkezin ¢evreye kaptirdigi iktidarr” geri almast igin
yapilmis bir miidahaledir. Ordu 1960 iktidariyla birlikte siyasal yapiy1 ve diizeni
yeniden kurmakta, 1961 Anayasasi ile kendini siyasal iktidarin denetleyicisi, hatta
cesitli noktalarda da ortagi haline getirmektedir (Kahraman, 2012: 319). Nitekim bu
tarihten sonra yiiksek komutanlik kademesi tilkenin siyasal ve sosyoekonomik hayatinin
biitiinleyici bir parcasi olmustur. Emekli subaylar biirokrasinin iist kademelerine
alinmaya, emekli generaller yurtdisinda biiyiikelgi olarak gérevlendirilmeye ya da 6zel
sirketlerin ve bankalarin yonetim kurullarinda tiyeliklere alinmaya baglamistir (Ahmad,
2003: 130). 1950 sonrasi Tiirk siyasetinin en 6nemli yapisal 6zelliklerinden birisi 60
darbesiyle somutlagsmistir. Bundan sonra ordu islerin kendi tercihi disindaki bir noktaya
stiriiklendigini gordiigiinde veya hissettiginde siyasete miidahale etmeye baslamistir.
Nihayet biirokratik elitle siyaset arasinda ciddi, somut ve kati bir iliski kurulmus ve
yakin donem siyasal tarihi bu zitlasma etrafinda sekillenmistir. Bunu siyasete karsi

devlet¢i blogun tepkisi olarak tanimlamak da miimkiindiir (Kahraman, 2009: x).

Bununla birlikte 27 Mayis’1 gergeklestiren askerler, din aleyhtar1 olmadiklarini belirtme
yoniinde olduk¢a c¢aba harcamislardir. Milli Birlik komitesi darbeden iki ay sonra
yayimladigr bildiride, dinin siyasetten ayrilmasini 6ngérmekle beraber, kendilerinin
Miisliimanhga karsi olmadiklarini ileri stirmiis, “hiirriyetin, vicdanin hazinesi olan
kutsal dinimizi, gerici siyasal eylemlerin aleti haline sokmaksizin, saf ve lekesiz kilmak,
Milli Birlik Komitesi’nin biiylik amacidir” sozleriyle aslinda resmi ideolojinin konuya
bakisini tekrar etmistir (Oztemiz, 1997: 71).

27 Mayis 1960 askeri miidahalesinin ardindan hazirlanan 1961 Anayasasi’nin onceki
Anayasa’dan en az degisiklikle devraldig: ilkelerden biri laiklik ilkesidir. Anayasa’nin
baglangic kisminda Atatiirk Devrimleri’ne baglililk vurgulanmis, 2. maddede
Cumbhuriyet’in Nitelikleri arasinda laiklik de zikredilmistir. 1924 Anayasasi’ndan farkli
olarak temel hak ve ozgiirliikkler konusunda daha ayrintili ve genis diizenlemeler yer
almis ve bunlara iligkin bir takim giivenceler getirilmistir. 10. maddede herkesin dil, irk,
cinsiyet, siyasi diisiince, felsefi inang, din ve mezhep farki gozetilmeksizin, kanun
oniinde esit oldugu kabul edilmistir. 19. Maddedeki diizenleme ile herkesin vicdan, dini
inang ve kanaat ve ibadet 6zgiirligiine sahip oldugu kabul edilmis; ibadet 6zgiirligiiniin

siirlarini, kamu diizeni, genel ahlak ve bu amagla ¢ikarilan kanunlarin olusturdugu
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sOylenmistir (Mertcan, 2013: 126-127). Ayrica koruyucu bir diizenleme olarak “kimse
devletin sosyal, iktisadi, siyasi veya hukuki temel diizenini, kismen de olsa, din
kurallarina dayandirma veya sahsi ¢ikar veya niifuz saglama amaciyla, her ne suretle
olursa olsun, dini veya din duygularmi yahut dince kutsal sayilan seyleri istismar
edemez ve kotiiye kullanamaz” denilerek laiklik ilkesi pekistirilmistir. 12. Madde
vatandaglara dini esitlik konusunda giivence saglarken 57. Madde siyasal partilerin
laiklik ilkesine uymalar1 gerektigini, 21. Madde ise din egitiminin “cagdas bilim ve

egitim esaslarina uygun olarak yapilacagini” belirtmektedir (Mardin, 2000: 129-130).

Bir diger 6nemli diizenleme de Anayasa’nin 154. Maddesi ile gergeklestirilmistir . Bu
madde ile genel idare icinde Diyanet Isleri Baskanligi'na yer verilmis ve bu sekilde
Diyanet anayasal bir kurum statiisiine sokulmustur (Mertcan, 2013: 127). Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin anayasal statiisii lizerindeki tartigmalar iki karsit goriisii ortaya
cikarmistir. Laikligi Tirkiye’nin kosullarina 6zgii 6zellikler iginde kabul edenler,
DIB’in din islerini diizenleyici ve denetleyici bir organ olarak devletin idari yapis
iginde yer almasimi savunmuslardir. Buna karsi, klasik laiklik anlayigini savunanlar,
devlerin dinler karsisinda tarafsiz kalma zorunluluguna dayanarak, din isleriyle ilgili bir
organin olamayacagini 6ne siirmiislerdir. Bu goriise gére DIB’in anayasa tasarisindaki
yeri, devletin dine “miidahalesinin” ve Tirkiye’de “devlete bagli din” sisteminin var
oldugunun bir kanitidir (Tarhanli, 1993: 30).

1963 tarihli ve 633 sayili yasa ile DiB’in gorev tanimi “inang ve din islerini yiiriitmek
ve toplumu dini konularda ve Islam dininin ahlaki yénleri konusunda aydinlatmak™
olarak yeniden tanimlanmistir. Yavuz’a gore yeni yasada dini meselelere ahlak ve
“aydimlanan toplum” kavramlar1 eklenmesi devletin Islami degerlere dayanan bir ahlaki
diizen yaratma g¢abasinin gostergesidir (Yavuz, 2011: 41). Kanun teklifinde “ahlak”
kelimesinin olmadigini1 vurgulayan Kara’ya gore sadece muamelat degil; ahlak da dinle,
diyanetle alakali bir alan olarak diistinilmemistir. Bununla birlikte diyanet-ahlak
iliskisinin siyasi miinakasalara konu olmasinin yakin tarihi 1947 CHP Kurultayi’na
uzanmaktadir. Laiklik meselesinin de uzunca tartisildigit bu kurultayda birgok
milletvekili ve delege Tiirk toplunun o giin i¢inde bulundugu sosyal, siyasi ¢oziilmenin
ontine gecilebilmesi ve Komiinizm tehdidinin gogiislenebilmesi icin dinin, hususiyle

Islam ahlakinin éne ¢ikarilmasimi onemli bir mesele olarak giindeme getirmis, bunun
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icin de DIB’in giiglendirilmesini, din derslerinin okul miifredatlarma alinmasini ve hem

orta hem de yiiksek egitim sirasinda din tedrisatinin yer almasini savunmustur (Kara,
2008: 66).

Yine bu donemde hazirlanan TCK’nin 241. Maddesi dini onderlerin laiklikle ilgili
kanunlari elestirmelerini su¢ sayarken 242. Madde ise resmi bir dini unvanin, devlete
kars1 bir isyam1 kigkirtmak veya tesvik etmek tiizere kullanilmasini cezaya

baglamaktadir. Dernekler Kanunu, dini temellere dayanan dernekler kurulmasini

yasaklamaktadir (Mardin, 2000: 129-130).

Sonuglarina bakarak 1961 Anayasasi’nin nispeten siyasal ideolojilerin yayginlagmasini
kolaylastiran bir ortam yarattigi ve bu durumun milliyetci, sosyalist ve Islamci
ideolojilerin gelismesine zemin hazirladig1 sdylenebilir (Oztemiz, 1998: 78). Nitekim 27
Mayis 1960 tarihinde askeri darbeyle yonetime el koyan ordu 1961 Kasim’inda yeni ve
daha liberal bir anayasaya gore secilmis sivil yonetimin yeniden kurulmasina izin
vererek kiglasina geri donmiistiir. Cunta darbeyle DP’yi kapatmis, yeniden canlanmasini
da 6nlemeye ¢alismistir ancak DP’nin baslica halefi kabul edilen Adalet Partisi (AP)
kisa zamanda Tiirk siyasetinin merkez sagindaki baslica oyuncu olarak ortaya ¢ikmigtir

(Hale ve Ozbudun, 2010: xix).

AP’nin iktidara gelmesi 6nemli bir doniim noktasidir. Zira AP hem DP’nin devami
oldugunu soyleyerek “dinsel muhalefeti” biirokrasiye karsi yanina almanin yeni bir
simgesi olmus, hem de izledigi iktisat politikasiyla islevsel boliinmelerin
keskinlesmesine (ki bu kapitalizmin pekismesi anlamina gelmektedir) yol acarak Milli
Nizam Partisi’nin dogumunu hazirlamistir (Saribay, 1985: 94). 1964 yilinda AP lideri
olan Stileyman Demirel, 1965 segimlerinden zaferle ¢gikarak 1971 yilina kadar iktidarda
kalmistir. Kahraman’a goére Demirel’in basarisindaki dayanaklardan biri de Demirel’in
“devleti koyliilik ve dinle baristirma” egiliminde aranmalidir. Bu anlamda Demirel,
Adnan Menderes’e nazaran daha “sag’dadir ve dine daha yakindir (Kahraman, 2009:
63). 1966-68 arasinda 3 Yiiksek Islam Enstitiisii ve 43 Imam Hatip okulu agmis, 1965-
66 yillarinda 13.500 olan Imam Hatip 6grencisi sayis1 1968-69 egitim yilinda 41.300’e
yiikselmistir (Jenkins, 2008: 128).
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Bir kdy cocugu olan Demirel inangli bir Miisliman oldugu ve partisi kiiltiirel
muhafazakarlardan bir olgiide destek aldigi halde, tipki Menderes gibi onlarin
fikirlerinin AP politikalarinda ikincil olmaktan 6te bir rol oynamasina hig¢bir zaman izin
vermemistir. Parti manevi deger ve inanglara bagli oldugunu ilan etmistir. Demirel’e
gore medeniyet dinsizlik degildir; ona gére en medeni milletler, en ahlakli ve dindar
olanlardir. DP gibi AP de, Imam Hatip okullar1 ev Kur’an Kurslar1 yoluyla dini egitimin
yayginlastirilmasini ~ desteklemisse de, higbir zaman dinin siyasetteki roliinii
siirlandiran kanunlar1 veya laik kodlar1 ortadan kaldirmaya kalkismamistir (Hale ve
Ozbudun, 2010: xix). Genel olarak bakildigina AP batililasma projesini benimseyen,
liberal demokrasiyi dnemseyen bir kitleden olugsmakla birlikte, toplumsal hayata iliskin
referanslarini Islam’dan alan kesimler de parti icinde yer almistir. Heniiz kendi siyasi
orgiitlenmesini  gergeklestiremeyen bu guruplar, CHP’nin tek alternatifi olarak
gordiikleri AP’yi desteklemislerdir (Akkir, 2013: 89). Nitekim Demirel de bu durumu
partisi icin bir firsat gorerek secim kampanyalarinda Islami basliklar1 ve dini
Ozgiirliikleri 6n plana ¢ikarmis ve pek ¢ok tasavvufi gurubun, 6zellikle Nur hareketinin
(bilhassa 1973 en sonra) destegini almay:1 basarmistir (Yavuz, 2011: 61). Yine Islami
camianin bir pargasi olan Siileymancilar da AP’den desteklerini esirgememislerdir.
Cemaatin onde gelen isimlerinden Kemal Kagar, 1965-1973 ve 1977-1980 yillart
arasinda AP’den milletvekili olmustur. Nur cemaati iginde olan Yeni Asya gazetesi ve
Yeni Nesil Dergisi etrafinda orgiitlenen bir gurup da her hal ve sartta Siileyman
Demirel’i desteklemeye devam etmistir (Akkir, 2013: 89). Demirel’i “statiikocu
demokrat” olarak tamlayan Yildirim’a gore Demirel iktidar1 muhafaza etmek igin
“Ortodoks Kemalistlerle” c¢atismayr birakarak uzlasmaci bir kimlik gelistirmistir.
Demirel, 1964’ten 1990°l1 yillanin sonlarma kadar egemen iktidar seckinleriyle
uzlagmaci tutumlara girerek sagin sorunlarimi ¢ézmeye calismistir. Demirel’in denge
politikalar1 derin bir statiikocu muhafazakarlig1 da icinde barindirmaktadir ki Ozal’m
toplumsal muhalif giiglerle doniisiimii 6nceleyen tutumuna karsin, devlet seckinleriyle
doniistimii yapma arzusunu temsil etmektedir. Bu anlamda Demirel biirokrasiyi
onceleyen, gerektiginde biirokratik ve elitist gligleri memnun etme adina toplum igi
muhafazakar odaklar1 diglama yolunu da tercih edebilen bir politikay1r benimsemistir.

Bunun en agik 6rnegi 28 Subat siirecinde kendini gostermistir (Yildirim, 2011: 43-44).
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Saribay’a gore AP iktidar1 siyasal Islam’m giin yiiziine ¢ikmasi icin gereken sosyo-
ekonomik gelismelerin yasandigi bir donemdir. Saribay, Tirkiye’nin modernlesme
stirecinde 1950’den beri olusan gelismeleri Siyasal alanda ¢ok partili diizene; ekonomik
ve toplumsal alanda ise islevsel boliinmelerin keskinlesmelerini doguran kapitalizme
gecis olarak degerlendirmektedir. Bu anlamda Tiirkiye nin sosyo-ekonomik bir sistem
olarak kapitalizme gegis siirecinde AP iktidar1 donemi sistem i¢i gelismelerde 6nemli
bir konuma sahip olmustur. Yapisinda biiyiik toprak sahiplerini, girisimci smiflarini
(sanayi ve ticaret burjuvazisi) barindiran AP, kapitalist gelismenin hizlanmasina paralel
olarak toplumdaki islevsel boliinmelere iligkin olusumlart kendi i¢inde yasamistir. Bu
olusumlara yol agan ilk hareketin, AP déneminde gergeklesen iktisadi biiylimeden en az
pay1 alan kiigiik imalat¢1 kesimin, bir baska deyisle kiigiik burjuvazinin tepkisiyle
dogdugu soylenebilir. Nitekim 6zel sanayinin giderek etkinlik kazanmasi1 sonucunda,
Anadolu’daki kiiciik sermaye kuruluslar1 kendilerinin ikinci plana itildigini gérmis,
taleplerinin AP tarafindan artik karsilanmadigimi fark etmislerdir. Boylece AP’ye
gosterilen tepki once Milli Nizam Partisi’nde, sonra da Demokratik Partide ifade
bulmustur. (Saribay, 1985: 96-97). Tabi ki Islamc siyasetin politik sahneye ¢ikmasini
sadece sosyo-ekonomik nedenlerle agiklayamayiz. Sebeplerden biri bu olabilir ancak
Politik Islam’m tarih sahnesine ¢ikmasinin sebepleri c¢ok daha derinlerdedir.
Calismamiz agisindan konu ayr1 bir baglikla ele alinacak 6nemi haiz oldugundan burada

birakarak 1970 sonrasi gelismelere devam edelim.

1961 Anayasasi’nin  sundugu (nispeten) Ozgirlik ortaminda, gerek hizli
kapitalistlesmenin ve sanayilesmenin etkileri, gerekse diger iilkelerdeki gelismelerin
Tiirkiye’deki yansimalart neticesinde “sol” siyaset de Tiirkiye’nin giindemine girmistir.
Marksist isci topluluklari, entelektiieller ve marjinal guruplardan olusan Isci Partisi
1965 secimlerinde %3 oy alarak 15 milletvekili ile parlamentoya girmistir. 1961-65
arasinda hizla giiglenen sol akimlar baslangicta radikal egilimler tagimazken 1967
sonrasinda, Ozellikle 1968’de “militan” bir yap1 kazanmaya baslamistir. Bununla
birlikte Marksizm, tiniversite ¢evrelerinde, ticari birliklerde, basinda ve sivil toplum
orgiitlerinde yayginlik kazanmaya baslamis, buna karsin milliyetcilerin ve islamcilarn
basini ¢ektigi ve onceleri DP, sonra ise AP tarafindan desteklenen sag guruplar da sol

ile miicadele adi altinda (hem sivil toplum &rgiitleri hem de siyasi partiler seklinde)
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kendi orgiitlenmelerini olusturmaya baslamiglardir (Karpat, 2004: 362-363). 1971°¢
gelindiginde ise iilkenin ideolojik tartigmalarla birlikte biiyiik bir kargasaya siiriikklenmis
oldugunu gormekteyiz. Bu siirecte tniversiteler islevini kaybetmis, Latin Amerikan
sehir gerillalarini taklit eden sol goriislii 6grenciler bankalara saldirmaya, Amerikan
gorevlilerini kagirmaya ve Amerikan hedeflerine saldirmaya baslamiglardir. Hiikiimeti
elestiren sol gorislii iniversite hocalarmin evleri milliyetgi guruplar tarafindan
bombalanirken kapsamli grevler nedeniyle fabrikalar iiretim yapamaz hale gelmistir. 12
Mart 1971 tarihinde ordu Cumhurbaskan1 ve Meclis Baskani’na bir muhtira vererek
hiikiimetin degismesini ve kargasaya son verilmesini talep ederek aksi takdirde
yonetime el koyacagmi bildirmis, bir kez daha siyasete miidahale etmistir (Ahmad,
2003: 147).

12 Mart 1971°deki askeri darbe 6ncelikli olarak sol guruplari hedef almigsa da Islami
kesimin de tizerine gidilmekten geri durulmamistir. Darbe ortaminda Necmettin
Erbakan’in liderliginde kurulmus olan Milli Nizam Partisi kapatilmis, Imam Hatiplerin
orta kisimlarinin faaliyetlerine son verilmis ve mezunlari, tniversitelerin ilahiyat

disindaki boliimlerine giremez hale getirilmistir (Kuru, 2011: 225).

12 Mart Muhtiras1 ve sonrasindaki gelismeler Onemli kirilmalar1 iginde
barindirmaktadir. Zira 1971°e kadar Kemalizm’in; dolayisiyla Kemalizm’in 6nemli bir
dayanagi olan ordunun, tarihsel olarak karsisinda durdugu “irtica” yerini “sol”’a
birakmigtir. Cumhuriyet’i koruma gorevini tstlenen ordu icin 60’lr ve 70’li yillarda
rejim igin en biiyiik tehdit “sol”dan gelmektedir (Kahraman, 2009: 67). Bu durumun,
yani egemen giglerin enerjisini sol ile micadeleye yogunlagtirmasinin
milliyet¢i/muhafazakar (bu arada Islamci) siyasetin serpilmesi i¢in uygun ortam
hazirladigini sdyleyebiliriz. Dine bakis1 belli olan “sol” karsisinda muhafazakar bir
tabam olan sag partiler ile siyasi arenaya heniiz ¢ikmis olan Islamci akim ortak bir
noktada bulusmustur. 70’li yillarin sonuna gelindiginde sag-sol catigmasi zirveye
ulagsmig, Alevi-Sitinni, Tiirk-Kiirt ayrigmalar1 had safhaya ulasmis; kontrol altina
alinamayan olaylarin gittikce biiylimesi ve tilkedeki kutuplagmanin artmasini bahane
eden ordu 12 Eylil 1980°de askeri darbeyle yonetime el koymustur. Ekonominin
neredeyse durma noktasina gelmesinin, 1978 Aralik aymda Kahramanmarag’ta

Stinnilerin Alevilere saldirmasi neticesinde ¢ikan c¢atismalarda yiizden fazla kisinin
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Olmesinin ve 6 Eylil 1980°’de Erbakan’in Konya’da diizenledigi Kudiis mitinginde
rejim aleyhine sloganlar atilmas: ve Islami hassasiyetlerin oldukga giiclii bir sesle dile
getirilmesinin miidahalenin baslica nedenlerinden oldugu ileri siiriilmiistiir (Tarhanl,
1993: 34).

1.5.3. Dini Aragsallastirma Donemi (1980-1997)

1971 yilinda hiikiimete muhtira veren ordu ile 1980 yilinda darbe yapan ordunun rejim
tehlikesi algisi agisindan ayni diisiince paralelinde oldugu goriilmektedir. Zira Kenan
Evren’in liderligini yaptigi cunta yonetimi rejim igin en biiyiik tehlikenin “sol”
oldugunu diisiinmekteydi. Buradan hareketle cunta, otoritesine en biiyiik tehdit olarak
gordiigii sol akimlar karsisinda bir “Tiirk-Islam sentezi” olusturma yoluna gitmistir.
Yavuz’a gore ordu, dinden istifade etmek adina bir takim adimlar atmistir. Bu anlamda
yeni Kur’an Kurslar1 agilmis, din dersleri zorunlu hale getirilmis, pek ¢ok yeni din
gorevlisi istihdam edilmistir (Yavuz, 2003: 69). Bu noktada ordunun laiklik anlayisinda
(en azindan sOylemde/seklen) bir miktar esneme oldugunu gérmekteyiz. Ordu bu
politikalartyla islam ile arasindaki mesafeyi kapatmaya calismis (Hale ve Ozbudun, xx);
hatta bu donemde Kenan Evren’in miting alanlarinda ayetler okumasina, “uliilemre
itaatin farz oldugunu” sdylemesine sahit olunmus, devlet radyo ve televizyonunda
Mevlevilik gibi bir “tarikazin” sdylemleri yer bulmaya baslamistir (Ertung, 2013: 471).
Cunta déneminde yeni Imam Hatip okullar1 agilmamis ancak (okul dis1) dini egitimde
biiyiik bir gelisme goriilmiistiir. DiB’e bagli Kur’an kurslarmim 1980 yilinda 2610 olan
sayist 1983°te 3047’ye yiikselmis, 59.806 olan Ogrenci sayisi da neredeyse iki kat
artarak 100.263’e ulagmistir. Bundan bagka cunta yonetimi bir “cami insa etme”
programini benimsemis, cami insaatlarinin bir kismi devlet tarafindan finanse edilmistir.
1981°den 6nceki on yilda 4901 cami insa edilirken 1981-84 arasinda 7022 yeni cami
insa edilmis, cami sayisi iilke genelinde 54.667 ye ulasmistir (Jenkins, 2008: 145; Cakir
ve Bozan, 2004: 73). Bu dénemde devletin politikalarina paralel olarak DIB devlet
icindeki giiciinii ve mesruiyetini artirmaya baslamistir. DIB Tiirk milliyetciligini
kullanarak devlet icerisindeki etkinligini genisletirken ordu da dini kullanarak
toplumdaki mesruiyetini ve Tirk milliyetciligini kuvvetlendirmistir. Milliyetcilik ve din
arasindaki bu ittifak 1980 darbesini 6ncekilerden farkli kilmaktadir (Yavuz, 2003: 70).
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Yavuz’a gore yeni yonetim (cunta) otoritesini mesrulastirmak i¢in dine (6zellikle
I[slam’in Siinni yorumuna) ihtiyac duymustur. Ciinkii ¢ogu Kiirt ve Alevi gurubu
Marksist orgiitlerle yakin isbirligi i¢erisinde olmustur. Bu durumda devlet Siinni Islam
diisiincesini ulusal ¢ikarlarla birlestirerek politik olmayan ve kontrol edilebilir bir islam
ile asir1 sol tehdidi bertaraf etmeyi hedeflemistir. Askeri liderler ayni zamanda bu
“Tiirk-Islam Sentezi”nin hem gittikce biiyiimekte olan, Aleviler ile Siinniler arasindaki
gerilimi, hem de Tirk Devleti ile milliyetgi Kiirtler arasindaki ¢atismay1r sona
erdirebilecegine inanmislardir (Yavuz, 2003: 70). Zira askeri yonetim kendi
kontroliinde, milliyetcilikle harmanlanmis bir “Islamilestirme” ile daha homojen ama
politik islam noktasinda daha az siyasallasmis bir toplum meydana getirmeyi
hedeflemistir (Rabasa ve Larrabee, 2008: 37). Cunta yonetiminin Islam’
“siyasallagtirmas1” ayni zamanda toplumu devlet eliyle “yukaridan” kontrollii bir
sekilde Islamilestirmeyi hedeflemistir. Ciinkii Kemalizm’in koruyucularma gére bu
donemde toplumsal biitiinlestirici yoniiyle Islam, hizli bireysellesmenin ve politik
radikallesmenin yiikselisini engellemenin tek yoludur. Tiirk-Islam senteziyle ulagilmak
istenen amaclardan birisi de, Islam’m ulusallastirilarak/devletlestirilerek 1960’larin
sonlarindan itibaren giiclenmeye baslayan ve 6zellikle Arap ve Pakistan bolgelerinden
yayilan Tiirk olmayan Islami akim ve diisiincelerin etkilerinin kontrol altina alinmasi
olmustur. Dahas1 1979 Iran Islam Devrimi’nin Tiirkiye’deki etkilerini dengeleyecek
alternatif bir ideoloji olma gorevi de Tiirk-Islam Sentezi’ne yiiklenmistir (Karakas,
2007: 18). Ancak Tiirk-Islam sentezi seklinde ortaya ¢ikan bu yeni ideoloji, 6zellikle
Kiirtler ve Aleviler tarafindan temsil edilmemistir/benimsenmemistir. Yani sira,
milliyetci olmayan Islamci yazarlar tarafindan Islami hassasiyetleri hice sayan ve
Islam’mn evrenselligini ortadan kaldiran yeni bir Amerikan ideolojisi oldugu seklinde
elestirilmis, solcu ve agnostik Kemalistler de, yillarca dinin karsisinda duran Kemalist
laikligi zedeledigi ve Tirk milliyetgiliginin laik yoniinii zayiflattigi gerekgesiyle bu
senteze kars1 ¢cikmiglardir (Yavuz, 2003: 72).

Islam karsisindaki bu tutum degisikligiyle birlikte ordu koyu Kemalist ideolojisini hala
muhafaza etmektedir. Darbeyle sol ve sag ideolojilerin ezilmesinden kaynaklanan
boslugu doldurmak i¢in ilke ¢apinda yogun bir Kemalizm propagandasi yapilmistir.

“Diglayict  laiklik” baglaminda cunta yonetiminin yaptigi en dikkat cekici
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diizenlemelerden birisi iiniversitelerin kontrolii icin kurulan YOK ile genel basortiisii
yasagint baslatmis olmasidir (Kuru, 2011: 226). Bakanlar Kurulu tarafindan 20 Aralik
1982°de yayimnlanarak 10 Ocak 1983’te yiiriirliige giren “kilik kiyafet yonetmeligi” ile
tiniversitelerde basortiisii yasagi resmen baslamis, kampus girislerinde bekleyen
polisler, ¢cok sayida basortiilii kiz 6grenciyi baslarini agmaya zorlamistir (Jenkins, 2008:
145).

1982 Anayasasinda laiklige kuvvetli bir vurgu yapilmistir. Baslangig ve gegici
hiikiimler dahil on kez kullanilan laiklik ifadesi, genel olarak demokratik cumhuriyetin
parcasi olarak sunulmustur. 1982 Anayasasindaki din ve laiklikle ilgili hikiimler
incelendiginde, bu kavramlarin, devletin niteligini ortaya koyma, temel kurumlarin

yapisint  belirleme ve kisitlamalarda Olgli  olusturma anlaminda  kullanildig:

goriilmektedir (Ertan, 2007: 422-423).

1982 Anayasasi’nin, din baglaminda 1961 Anayasasi’ndan farkli olarak getirdigi en
onemli diizenleme, “Din ve Vicdan Hiirriyet” baslikli 24. maddenin tgiincii fikrasinda
yer alan “din kiiltiirii ve ahlak 6gretiminin”, ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan
zorunlu dersler arasina katilmasi olmustur (Tarhanli, 1993: 35). Din ve vicdan
hiirriyetinin diizenlendigi ve climlenin basinda "Herkes, vicdan, dini inan¢ ve kanaat
hiirriyetine sahiptir. Kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inang ve
kanaatlerini a¢iklamaya zorlanamaz dini inang ve kanaatlerinden dolay: kinanamaz ve
su¢lanamaz " seklindeki ifade ile laiklik agisindan bir giivence gibi goriinen bu
maddede yer alan "Din ve ahldk egitim ve 6gretimi Devletin gozetim ve denetimi altinda
yapilir. Din kiiltiirii ve ahlak égretimi ilk ve orta-ogretim kurumlarinda okutulan
zorunlu dersler arasinda yer alir. Bunun disindaki din egitim ve dgretimi ancak,
kigilerin kendi istegine, kiiciiklierin de kanuni temsilcisinin talebine baghdur" seklindeki
ifadeler baz1 kesimler tarafindan laiklige aykiri olarak goriilmekte ve tepkilere yol
acmaktadir. Bu maddenin sonunda yer alan "Kimse, Devletin sosyal, ekonomik, siyasi
veya hukuki temel diizenini kismen de olsa, din kurallarina dayandirma veya siyasi veya
Kisisel ¢tkar yahut niifuz saglama amaciyla her ne suretle olursa olsun, dini veya din
duygularint yahut dince kutsal sayilan seyleri iStismar edemez ve kotiiye kullanamaz"

ifadeleri bile s6z konusu maddeye olan itirazlar1 azaltmamaktadir. Tepkiler oyle
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yogundur ki, sirf 24. madde nedeniyle 1982 Anayasasinin laik bir anayasa olmadigini

iddia eden azimsanmayacak bir kesim vardir (Ertan, 2007: 419-420).

1982 Anayasasi’nin 136. Maddesinde DIB’in gorev tanim1 1961 Anayasasindan farkli
olarak “Genel idare icinde yer alan DIB, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis
ve diistiniislerin disinda kalarak ve millet¢e dayanisma ve biitiinlesmeyl amag edinerek,
ozel kanununda gosterilen gérevieri yerine getirir” seklinde yapilmistir (Tarhanli, 1993:
36). Yavuz’a gore 24. Madde ile birlikte diistintildigiinde bu degisiklik, askeri darbeyi
yapanlarin, dini, otoritelerini kabul ettirmek i¢in kullanmayr hedeflediklerini
gostermektedir. Zira 24. Maddede okullardaki din derslerinin devlet tarafindan zorunlu
olarak ve “milli birlik ve beraberlik” dogrultusunda yapilmasi 6ngoriilmiis, ayni1 sekilde
DiB’e de “Milletce dayanisma ve biitinlesme” hedefi dogrultusunda bir gorev
tanimlamasi yapilmistir. Bu da darbecilerin, dini toplumsal bir harg olarak gordiikleri

bakis agisinin somut yansimasidir (Yavuz, 2003: 72).

1982 Anayasasi’n1 farkli bir agidan ele alan Can, bu anayasanin orduyu, resmen
sistemin bas aktorii haline getirdigini, diger kurumlari da ordunun kontrolii altindaki
ikincil vesayet mekanizmalari olarak tasarladigini ileri siirmektedir. Buna gore sivil alan
militarize edilirken, demokratik temsil diginda kalan devlet alani, yani YOK ve Anayasa
Mahkemesi benzeri biirokratik yapilara da askeri unsurlar ilave edilmek suretiyle
tasarim tamamlanmistir. Dolayisiyla 1982 Anayasasi’nda katmanli vesayet anlayisi
egemen olmustur. Bu anlayisa uygun olarak Genelkurmay, Milli Giivenlik Kurulu ve
benzeri kurumlar aracihigiyla siyasal isleyisin tiim alanlar1 askeri denetime tabi
tutulmus, 1961 Anayasasi’nda eksik kalan militarizm, 1982 Anayasas: ile
kurumsallasmasini tamamlamistir (Can, 2013: 62). Ozellikle 90’1 yillarin sonunda
ordunun irtica ile miicadele bahanesiyle siyasete miidahalesi ve kamusal alan1 kontrol
cabalari, Can’in bu tespitini din-devlet iliskileri/din politikalar1 baglaminda son derece

onemli kilmaktadir.

1980°1i yillarin hakim siyasal figiirii kuskusuz merkez sag1 temsil eden Anavatan Partisi
ve partinin kurucusu ve genel baskan1 Turgut Ozal’dir. Ozal, kisisel dindarlik agisindan
Menderes ve Demirel’e oranla daha muhafazakar, izledigi siyasi ve iktisadi politikalar

acisindan ise daha liberal bir profil ¢izmistir. 1988’de Hacca giden ilk bagbakan olan

70



Ozal, basbakanlig1 (1983-1989) ve cumhurbaskanlig1 (1989-1993) siiresinde basortiisii
yasagmin kalkmasi konusunda ugras vermis, Imam-Hatipler ve Kur’an kurslarii da
elinden geldigince desteklemistir (Kuru, 2011: 226). Ozal basbakanlign doneminde
bakanlariyla birlikte Ankara’da, Kocatepe Camii’nde sik sik namaz kilmis, vefat eden
annesinin Istanbul’a; bagl bulundugu Naksibendi tarikatinin seyhlerinden Mehmet
Zahit Kotku’nun yanma defnedilmesi i¢in 6zel bir kararname yaymlamistir (Jenkins,
2008: 149).

ANAP dini ifadenin (kamusal alanda dahi) tezahiiriinii desteklemis (hatta tesvik etmis),
dini kurumlara devlet destegini arttirma yoluna gitmistir. Bu donemde kamusal alandaki
“Islamilesmenin” en c¢arpic1 érneklerinden biri yonetici seckinlere Ramazan Ayi’nda
verilen iftar yemekleri olmustur. Ozal bizzat bu iftar yemeklerine katilmis ve
cevresindekileri de katilmaya tesvik etmistir (Yavuz, 2003: 75). Ozal, cunta désneminde
baslatilan cami inga etme programini devam ettirmis, alt1 yillik bagbakanligi doneminin
her bir senesinde ortalama 2000 cami insa edilmistir. 1989 yilina gelindiginde DIiB’e
bagli cami sayis1 1984’le kiyaslandiginda %18.3 artarak 64.675’¢ ulagmistir. Cunta
déneminde oldugu gibi, Alevilerin meskun oldugu bolgelerde de cami insaatina devam
edilirken Cemevi acgilmasina izin verilmemeye devam edilmistir. 1983-1989 yillari
arasinda sekiz Imam Hatip agilarak bu okullarin sayis1 383 olmus, dgrenci sayilar da
%29 artarak 207.000°den 267.000’e ulagmistir. Ayn1 dSnemde DIB personel sayisi da
%60,6 artis gdstererek 46.665°den 74.930°a yiikselmis, 1983°de 3047 olan DIB’e bagh
Kur’an kurslarinin sayisi da %54,7 artarak 1989°da 4715’e yiikselmis, 6grenci sayilari
%47’lik bir artis gostererek 100.263°den 147.379’a yiikselmistir (Jenkins, 2008: 149-
150). Ozal Imam Hatip Liselerinin sayisini artirmakla kalmamis nitelik olarak da
iyilestirilmesine ¢abalamistir. Bu anlamda miifredatlar1 mevcut Imam Hatiplerden daha
ileri olan ve Ingilizcenin agirlikli olarak okutuldugu Anadolu Imam Hatip’ler agilmaya
baslanmistir (Eligiir, 2010: 124).

Iktidar1 déneminde Islam’a ve Osmanli mirasma sik¢a vurgu yapan Ozal devlet, toplum
ve din arasinda yeni kopriiler insa etmeye gayret etmistir. Ozal donemi ayn1 zamanda
serbest piyasa ekonomisi ve yeni pazarlara agilma politikalariyla da karakterize
olmustur. Bu anlamda 6zellikle Arap tlkeleriyle ticari iligskiler kurulmus/gelistirilmis,

iilkeye gelen bu “yesil/Islami” sermaye Tiirkiye’deki Islamcilar1 siyasi ve ekonomik
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olarak mobilize ederek daha aktif olmaya itmistir. Ulkedeki dini guruplar (1925 yilinda
tim faaliyetleri yasaklanan ve yer altina itilen; ancak gayri resmi olarak varligini
siirdiiren ve resmi olarak hala taninmayan tarikatlar) Ozal doneminde kurumsallasmaya
ve Ozel kolejler ve tniversiteler agmaya ve bunlari finanse edecek yardimlasma ve

dayanigma aglarini iilke genelinde olusturmaya baslamiglardir (Karakas, 2007: 20).

Ozal basbakan olmasinin ardindan YOK'’ten, iiniversitelerde uygulanan basortiisii
yasagini gevsetmesini istemesi iizerine YOK 10 Mayis 1984°te yaymladig bir karar ile
ilk kez basortiisii ve tiirban ayirimi yaparak tiirban takanlarin tiniversiteye girmelerine
miisaade etmistir. Bundan rahatsiz olan laik kesim Islam’n kamusal alana girdigini ileri
siirerek  YOK’{in basortiisiinii tamamen yasaklamasini istemis, Kenan Evren’in
baskistyla YOK, 8 Ocak 1987°de bagortiisiinii tamamen yasaklayan bir dizi
diizenlemeyi yeniden yiiriirliige koymustur. 16 Kasim 1988’de Ozal’in basbakanliginda
meclis tniversite dgrencilerinin giyim seklinin Atatiirk ilkelerine zarar vermeyecegini
ifade ederek istedikleri sekilde giyinerek egitime devam edebilmelerine izin veren bir
kanun ¢ikarmis; ancak cumhurbagkani Kenan Evren kanunu onaylamayarak meclise
geri gondermistir. 10 Aralik 1988’de de meclis tarafindan benzer bir diizenleme
yapilmig, bu diizenleme de Evren tarafindan Anayasa Mahkemesi’ne gonderilerek 7
Mart 1989°da anayasadaki laiklik ilkesine aykir1 oldugu gerekgesiyle iptal ettirilmistir
(Jenkins, 2008: 150-151).

Ozal’in devletin ekonomi iizerindeki etkisini azaltan liberal politikalar1 Anadolu
girisimcisinin oniinii agarak yeni bir burjuvazi sinifinin ortaya ¢ikmasina da sebep
olmustur. Islami duyarliliga sahip bu yeni orta simf zamanla egitimden siyasete,
ticaretten kiiltiirel hayata kadar pek ¢ok alanda etkili olmaya baslamis, Anadolu
muhafazakarligini/dindarligin1 sehirlere tasiyarak dini 6zgiirliikklerin daha giir bir sesle
talep edilmeye baslanmasina sebep olmustur. Bu anlamda Islamci/muhafazakar
yayinlarda da hizli bir artis meydana gelmistir (Rabasa ve Larrabee, 2008:). Ancak
bunlarla birlikte ANAP hiikiimeti, dini anlamda muhafazakar kesime yonelik pek c¢ok
taviz vermis olsa da, din-devlet iligkileri/laiklik noktasinda merkez sagdaki
seleflerinden ¢ok farkli bir ¢izgide olmamis; “laik devlet” ile agik bir gatismaya
girmemistir (Hale ve Ozbudun, 2010: xxi). Ozal’1n laik diizeni ortadan kaldirmak veya

Islami bir ydnetim bicimi olusturmak gibi bir niyeti veya ¢abas1 zaten olmamistir. Kat1
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laiklik uygulamasimi yumusatmis, Islami sembollerin kamusal alanda daha fazla
goriinmesine tolerans gostermistir. Hacca giden ilk basbaskan olarak devlet televizyon
kanalinda ihramli goriintiileri yayinlanirken diger yandan basi ortiilii olmayan esi ayni

kanalda elinde viski bardagi ve sigarayla goriintiilenebilmekteydi (Jenkins, 2008: 149).

80’li yillarda liberal ekonomi politikalart sehirlesmeyi iyice hizlandirmis, Anadolu
girisimcisi bu donemde hizla biiyiimiis, kirsaldan sehirlere gb¢ zirveye ulasmustir.
Tarima dayali ekonomiden (koyliilik) sanayiye bagli ekonomiye (sehirlilik) gegis
arttik¢a muhafazakar Anadolu halki bu zamana kadar belli bir kesimin tekelinde olan
biirokrasi, egitim, sanayi, ticaret, sanat, medya gibi alanlarda hizla boy gostermeye
baslamistir. Geleneksel/muhafazakar yasam tarzlarini da beraberinde getiren bu yeni
orta smif dinin kamusal alanda daha fazla goriinmesine sebep olurken rejimin
koruyuculariyla Islamci/muhafazakar kesim arasinda yeni catisma/tartisma alanlarmin
dogmasima sebep olmuslardir. 199011 yillar ise politik Islam’in yiikselise gectigi, bu
baglamda rejim/laiklik/irtica tartismalarimin zirveye ¢iktigi ve ordunun geleneksel

refleksleriyle siyasete bir kez daha miidahale ettigi yillar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
1.5.4. Dini Ozgiirliikleri Yeniden Kisitlama Denemesi (1997-2002)

“Postmodern Darbe” olarak adlandirilan ve 28 Subat 1997 tarihli MGK toplantisinda
laiklik karsitt hareketlere yonelik alinmasi gereken tedbirler kapsaminda alinan 18
kararin (EK 1) kamuoyuna agiklanmasiyla baglayan 28 Subat siireci, din politikalari
agisindan “irtica ile miicadele” adi altinda dindarlara yonelik biiyiik baskilarin yagandigi

bir donemin baslangicini ifade etmektedir.

Nisan 1997'de ordu, Milli Askeri Strateji Konseptini, “irticai islam'?” Kiirt ayrilik¢1 ve
devletlerarasi savas tehdidinin 6niine koyarak, tilkenin kurucu ideolojisinin ve birliginin
bir numarali diisman1 sayacak sekilde degistirmistir. Yeni “diisman” {izerinde
odaklanmak i¢in, Genelkurmay Baskanligi, toplumun biitiin kesimlerindeki siipheli
Miisliiman orgiitlerin ve isletmelerin gozetlenmesi igin Bati Calisma Grubu isimli bir
olusum meydana getirmistir Bu grup ayrica akademisyenlerin, hakimlerin ve

biirokratlarin, islamciligin ve Kiirt etnik milliyetgiliginin tehlikeleri ve bunlara karsi
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takinilacak uygun tutum konusunda bilgilendirilmeleri i¢in kullanilmistir (Yavuz, 2005:
331).

Biirokrasi, medya, yargi, liniversite ve is cevrelerinin de destegiyle gerceklesen 28
Subat miidahalesi (Kuru, 2011: 166; Yavuz, 2011: 86), ciddi siyasi, ekonomik ve
toplumsal kirilmalara yol agmustir. Siire¢ din politikalar1 agisindan incelendiginde 1920
ve 30'lu yillardaki uygulamalarla biiyiikk benzerlikler tasidigi goriilmektedir. Bu
donemin en etkili unsuru laiklik hassasiyetiyle bilinen Kemalist ordu olmustur. Siirecin
baslangic1 1994 yilinda yapilan yerel segimlerde biiyiik bir basar1 elde ederek Istanbul
ve Ankara basta olmak {izere ¢ok sayida belediye baskanligini kazanan “islamci” RP'nin
1995 yilindaki genel segimlerden birinci parti olarak ¢ikmasi ve cumhuriyet tarihinde
bir ilk olarak “Islamc1” bir ismin; Necmettin Erbakan'in basbakanliga gelmesi olarak
goriilmektedir. Zira 28 Haziran 1996'da Tiirkiye Cumhuriyeti ilk kez siyasi felsefesi
Islam'a dayanan bir bagbakana sahip olmustur. Muhafazakar/dindar Miisliimanlar igin
bu durum kamusal alandan dislanmalarinin son bulmasi ve kimliklerinin devlet
tarafindan taninmasi anlamia gelmistir. Ekonomik ve biirokratik giigleri elinde tutan
Kemalist blok igin ise bu, cumhuriyet projesi i¢in en karanlik an1 temsil eden bir déniim
noktasini temsil etmistir. Kemalistler RP iktidarin1 ve Erbakan'in bagbakanligini bir
korku olarak yasatmiglar ve toplumun laik kesimlerini hiikiimete karsi seferber
etmislerdir. Ordu RP'nin artan segim zaferlerini son tahlilde Kemalist Cumhuriyet'in
ideolojik temellerini ve diinya goriisiinii tehdit eder nitelikte bulmustur (Yavuz, 2005:
326).

28 Subat'ta askerin siyasete dolayli miidahalesinin sebebini RP'li belediyelerin ve
hiikiimetin irticai faaliyetleri destekledigi; bu donemde irticanin rejimi tehdit edecek
boyutlara ulastig1 iddialar1 teskil etmistir. Ozellikle Erbakan'in basbakan olmasindan
sonra laiklik ve irtica giindemi en fazla mesgul eden konularin basinda gelmeye
baglamistir. Kuru (2011: 228)'ya gore Erbakan'in basbakanligi Kemalistler i¢cin bardagi
tagiran son damla olmus ve yaklasik bir yil siiren bagbakanlik goérevinden 28 Subat
askeri miidahalesiyle istifa etmek zorunda birakilmistir. Erbakan'in bagbakan olduktan
sonraki Libya ve Iran ziyaretleri, Israil'in politikalarmi sert bir sekilde elestirmesi,
Taksim Meydani'na cami yapmak istemesi, basortiisii yasagimi kaldirma istegi,

Basbakanliktaki resmi konutunda tarikat liderlerini iftara davet etmesi, AB'ye karsi
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olmasi ve sekiz miisliman iilke arasinda isbirligini esas alan D-8 isimli uluslararasi bir
teskilat kurmasi; son donemlerde tarikatlerin faaliyetleriyle birlikte kilik kiyafet
devrimine aykir1 giysilerin yayginlik kazanmaya basladigi iddiasi, RP'li  Sincan
Belediyesi'nin diizenledigi Kudiis gecesinde laiklik karsit1 sloganlar atilmasi ve resimler
astlmas1 gibi sebepler 28 Subat miidahalesinin baslica gerekgelerini teskil etmistir
(Ertung, 2013: 448; Kuru, 2011: 227; Yavuz, 2011: 86).

Netice olarak 28 Subat 1997'de Milli Giivenlik Kurulu'nun, Cumhurbaskan1 Siileyman
Demirel, Basbakan Necmettin Erbakan, ii¢ bakan ve alti generalin katilimiyla
gerceklestirilen aylik toplantist bir darbe siirecinin baslangici olmustur. Toplanti
oncesinde Deniz Kuvvetleri Komutani Giiven Erkaya irticanin, teror orgiitii PKK'dan
bile daha tehlikeli oldugunu séylemistir (Milliyet, 25.02.1997). 28 Subat tarihli MGK
toplantisinda alinan ve hiikiimete imzalatilan kararlardan One ¢ikanlar sunlardir:
Egitimde Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun ruhuna geri doniilmelidir. Bunun igin 8 yillik
zorunlu egitim uygulanmali, Imam Hatip okullar1 gercekten meslek lisesi haline
getirilmeli ve “dincilerin” kontrolindeki Kur'an kurslart kapatilmalidir. Devlet
dairelerindeki dinci kadrolagma ile irticai faaliyetlere karistiklart igin Tiirk Silahli
Kuvvetleri'nden ilisigi kesilen subay ve astsubaylarin belediyelerde istihdam
edilmelerinin 6niine gegilmelidir. Tarikatlarin ekonomik gii¢ haline gelmeleri ve laiklik

aleyhtar1 medya faaliyetleri engellenmelidir (Kuru, 2011: 165).

Boylece MGK'dan birkag ay sonra hiikiimet istifa etmis, ancak askerin siyaset
tizerindeki direkt etkisi devam etmis ve bu durum “28 Subat Siireci” olarak
adlandirilmigtir. Bu  siirecte orduya destek veren en Onemli aktorler arasinda
Cumbhurbagkani Siileyman Demirel, CHP, DSP, yiiksek yargi mensuplari, bityilk medya
gruplart ile isci ve isveren dernekleri yer almiglardir. Bu siiregte ¢ok sayida subay ve
sivil biirokrat miirteci olduklar1 iddiasiyla gorevlerinden uzaklastirilmig, muhafazakar
miisliimanlarin sirketleri “yesil sermaye” olarak yaftalanarak ayrimciliga ugramis,
egitim kurumlarinda bagortiisii yasagi en kati sekliyle uygulanmis, bir ¢ok Kur'an kursu
ile Imam Hatip Liselerinin orta kisimlarinm tiimii kapatilmis ve bu liselerin
mezunlarmin Ilahiyat Fakiilteleri disindaki boliimlere girisleri sinav sistemindeki

katsay1 degisikligi ile neredeyse imkansiz hale getirilmistir (Kuru, 2011: 166).
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28 Subat 1997 tarihli MGK'da irticayla miicadele baglaminda alinan kararlar temelde
egitim, biirokrasi, finans ve medya g¢evrelerini hedef almistir. Nitekim MGK kararlarini
gecikmeli olarak imzalayan Erbakan uygulamada ayak diremis ancak Refahyol
hiikkiimetinin ardindan kurulan hiikiimetler kararlar1 biiyiik bir hizla uygulamaya
koymustur. 28 Subat kararlarinin uygulanmaya baslanmasi karsisinda en biiyiik tartisma
basortiisii yasag ve IHL'lerin orta kismini kapatan sekiz yillik kesintisiz egitim iizerinde
yasanmus, tepkiler bu iki mesele tizerinden dile getirilmistir. Zira uygulamalardan direkt
ve en fazla etkilenen iki kesim basortiilii {iniversite dgrencileri ve memurlar ile imam

Hatip Okulu 6grencileri olmustur.

Universitelerdeki basortiisii yasagi konusundaki mevcut hukuki belirsizlikten dolay: 28
Subat siirecine kadar tutarli bir politika izlenmemis, yasak¢1 rektor, dekan veya boliim
baskanlarmnin oldugu iiniversitelerde yasak tamamen veya kismen uygulanmistir. YOK
baskanlar1 da bu konuda énemli rol oynamustir. Mesela Ozal'm atadigi YOK bagskani
Mehmet Saglam doneminde yasak mahdut sayida iiniversitede uygulanirken pek ¢ok
tiniversitede serbest birakilmistir. Ancak 28 Subat siireciyle birlikte irticanin en 6nemli
sembollerinden biri olarak goriilen basértiisii, ozellikle Demirel tarafindan atanan YOK
bagkanlar1 Kemal Giiriiz ve Erdogan Tezig'in kararli tutumuyla tiim tniversitelerde en
sert sekilde uygulanmaya baslamistir (Kuru, 2011: 190). Zira YOK, 15 Eyliil 1997
tarininde bagortiili  6grencilerin - okullara alinmasini  yasaklayan bir genelge
yayimlamistir. Kisa bir siire sonra yasak tiim tniversitelerde uygulanmig, basortiilii
ogrenciler ve yasaga karst olanlarin tim direnigine ragmen geri adim atilmayarak
tiniversitelere basortiisiiyle girilmesine izin verilmemistir. Basortiisii yasagi sadece
{iniversitelerde uygulanmakla kalmamis, bazi sehirlerde THL o6grencileri de yasak
kapsamina alinmis ayrica basortiisii tiim kamu kurumlarinda yasak hale getirilmistir. Bu
kapsamda kilik kiyafet hiikiimlerine uymadiklar1 gerekgesiyle kamu kurumlarinda
calisan ¢ok sayida memur irtica ile miicadele kapsaminda c¢esitli disiplin cezalarina

carptiritlmis veya gorevlerinden uzaklastirtlmistir (Kuru, 2011: 191).

YOK Disiplin Kurulu tarafindan 1997 yilinda; Kilik Kiyafet Yonetmeligi’ne
uymadiklar1 gerekgesiyle 16 personel kamu gorevinden ¢ikarilma cezasi, 1998 yilinda
Kilik Kiyafet Yonetmeligi’ne uymadiklart gerekgesiyle 31, tiirban yasagi ile ilgili

gosteriye katildiklart gerekgesi ile 11 personel, kamu gorevinden ¢ikarilma cezasi, 1999
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yilinda Kilik Kiyafet Yonetmeligi’ne uymadiklart gerekgesiyle 50 personel, tiirban
yasagi ile ilgili gosteriye katildiklar1 gerekgesi ile 3 personel, 2000 yilinda Kilik Kiyafet
Yonetmeligi’ne uymadiklart gerekgesiyle 8 personel, ideolojik ve siyasi amagli tiirban
takmak gerekgesi ile 19 personel ve irticai faaliyette bulundugu gerekgesi ile 1 personel
olmak {izere 1997-2000 yillar1 arasinda toplam 139 personel kamu gorevinden
cikarilmigti. MEB tarafindan 1997-2001 yillar1 arasinda Kilik-Kiyafet Yonetmeligi’ne
aykirt davrandiklar1 veya “irtica” gerekgesi ile 3527 Ogretmenin gorevine son
verilmistir. Diger taraftan 33.271 personel hakkinda yukarida belirtilen benzer
suglamalardan sorusturma ac¢ilmis, bunlardan 11.890°1 hakkinda mubhtelif disiplin
cezalart verilmistir. Yine bu donem zarfinda, Kilik-Kiyafet Yonetmeligine aykir
davrandigi halde devlet memurlugundan ¢ikarilmamak ya da ilisigi kesilmemek
gayesiyle kendi istekleriyle istifa eden/istifa etmek zorunda birakilanlarin sayisi da tam
olarak bilinmemektedir. Bu rakamin, goérevine son verilenlerin sayisinin ¢ok daha
tizerinde bulundugu tahmin edilmektedir (Egitim-Bir-Sen, 2014: 26).

Gerek Imam Hatiplerdeki ogrenci sayisinin azalmasi gerekse yeni kadro tahsis
edilmemesinden dolay1 bu dénemdeki politikalarin olumsuz etkiledigi bir diger kurum
da Diyanet Isleri Baskanlig1 olmustur. 1997 yilinda cumhuriyet tarihinin o zamana
kadarki en yiiksek rakamina ulasarak 81.492 olan Diyanet Isleri Baskanligi personel
sayis1 yillar i¢inde azalarak 2003 yilinda 74.108'e gerilemistir. Sekiz yillik kesintisiz
egitim nedeniyle bu donemde Kur'an Kurslar1 da 6grenci bulmakta zorlanmis ve
sayilarinda biiyiik azalma yasanmistir. 1996 yilinda 5241 Kur'an kursunda 111.155'i kiz,
42.291'i erkek olmak iizere toplam 158.446 6grenci varken bu say1 2002 yilinda 3664
Kur'an kursunda 70.473'"i kiz, 9363'i erkek olmak {izere toplam 79.836'ya gerilemistir
(Bozan, 2007: 64, 66-67).

Bu donem politikalarinin olumsuz etkiledigi bir kesim de “Ezher mezunlari” olarak
bilinen, ¢ogunlugu Misir'daki Ezher Universitesi olmak iizere yurtdisindaki ozellikle
islam iilkelerindeki iiniversitelerin Ilahiyat Fakiiltelerinden mezun olarak Tiirkiye'ye
donen ve basta Milli Egitim Bakanligi'na bagl olarak gretmenlik ve Diyanet Isleri
Baskanligi'na bagli olarak imam-hatiplik ve Kur'an kursu ogreticiligi olmak iizere
degisik kadrolarda devlet memuru olarak calisanlar olmustur. YOK tarafindan denklik

taninan yurtdisindaki {iniversitelerden mezun olanlar, YOK'iin 1997 yilinda denklikleri
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iptal etmesiyle biiyiik magduriyetlerle karsi karstya kalmistir. Alinan karar geriye doniik
olarak da isletilerek, daha dnce MEB'de gorev almis olan 135 yurtdisi ilahiyat fakiiltesi
mezunu Kisi YOK'iin istegi iizerine gorevden alinmustir. YOK'iin almis oldugu bu
kararla Tiirkiye'de doktora veya mastir yapan 80'e yakin yurtdisi ilahiyat fakiiltesi
mezunu dgrencinin okullariyla olan ilisikleri kesilmistir. Iptal karar1, 6zellikle askerlikle
iliskisi olan kisilere (direkt askerlik subelerine askere alinmalari igin yaz1 gondererek)
teblig edilmeye baslanmistir. Ayrica diplomalarin iptalinden dolay1r mezunlarin bir kismi
kisa donem olarak yaptiklar1 askerliklerini terhislerinden sonra 18 aya tamamlamak
suretiyle tekrar askere ¢agrilip iki defa silah altina alinmis, diger mezunlar ise diploma
iptalinden dolay1 lise mezunu sayildiklart i¢in kisa donem yerine 18 ay er ve erbas

olarak askerlik yaptirilmigtir (Yiicel, 2015).

28 Subat siirecinin en 6nemli sonuglarindan birisi de RP'nin, onun ardindan kurulan
FP'nin kapatilmas1 ve AK Parti'nin siyaset sahnesine ¢ikmig olmasidir. Siyasal Islam'm
en 6nemli temsilcisi olan RP 1998 yilinda “laik cumhuriyet ilkesine aykiri eylemleri
nedeniyle” kapatilmis, Erbakan basta olmak iizere partinin dnde gelen alt1 ismine bes yil
stireyle siyaset yasagi getirilmistir. RP'nin kapatilmasindan kisa siire once, partinin
kapatilmas1 ihtimaline karsi “yedek parti” olarak kurulan FP ise 2001 yilinda yine
Anayasa Mahkemesi tarafindan RP'nin devami oldugu gerekgesiyle kapatilmistir. FP'nin

199 <
|

son kongresinde yasanan “gelenekgi” “yenilik¢i” ayriligit FP kapatildiktan sonra iki
siyasi hareketin dogmasina sebep olmustur. Birisi gelenekgilerin kurdugu Saadet Partisi,

digeri de yenilikgilerin kurdugu Ak Parti olmustur.
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BOLUM 2: ZIHINSEL ARKA PLAN

Islamciliga iliskin pek ¢ok farkli tanimlama yapilmakla birlikte en kapsamli tanimlardan

birisini Kara yapmaktadir. Buna gore:

“Islamcilik, 19-20. yiizyilda, islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet,
ahlak, felsefe, siyaset, hukuk, egitim...) “yeniden” hayata hakim
kilmak ve akilct bir metotla Miisliimanlari, Islam diinyasini, bati
somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten,
hurafelerden... kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek, ve
kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri
baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayislarin, teklif ve
¢Oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket olarak tarif edilebilir
(Kara, 1997: 16).”

2.1. Osmanl’da islamciligin Dogusu

Sanayi devriminin ardindan Avrupa’nin (Bati medeniyetinin) hakim gii¢ olarak diinyaya
yayillmaya baslamasi Islam diinyasinda pek cok sorunun ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Bu donemde Bati karsisinda siyasi, askeri ve ekonomik distiinligiini
kaybeden Islam diinyasi (diger bati-dis1 toplumlarda oldugu gibi) belki de tarihinde ilk
kez modernlesme/batililasma olgusuyla karsilagmistir. Eski kurumlarin teker teker
yerini yeni/batili kurumlara biraktigi bu biiyiik ve sancili degisim siireci pek g¢ok
problemi ve tartismayi da beraberinde getirmistir. 19. Yiizyildaki tartismalarin biiyiik
cogunlugu tarih sahnesindeki belirleyici roliinii Bati’ya birakmak tiizere olan bir
medeniyetin (Islam medeniyeti) ve dagilmak iizere olan bir devletin (Osmanli) hayatta
kalma miicadelesini yansitmaktadir. Bu anlamda modern Islami kimligin (Islamciligin)
ortaya ¢ikmasinda/olusmasinda en biiyiik etken de kuskusuz, Bati’nin 19. yiizyildaki bu
meydan okumasi ve askeri, siyasi, hukuki, kiiltiirel vb. alanlarda hizli bir sekilde

Miisliiman toplumsal hayatina girmeye baglamasi olmustur.

Osmanli’da batililasma ordunun modernizasyonu ile baslayip devlet/yonetim ve giinlilk
hayatla devam etmistir. Bu noktada batililagmaya karsi koyma diisiincesi etrafinda
sekillenen siyasi akimlardan birisi de Islamcilik olarak ortaya ¢ikmistir. Namik Kemal,

Afgani, Sait halim Pasa, Mehmet Akif gibi erken dénem Islamci aydinlar yazilarinda

79



Bati’nin meydan okumasina kars1 Islami bir cevap vermek gerektigini vurgulamislardir
(Dag1, 2001/2002: 2). Mardin’e gére Islamcilik cereyani, dzelliklerini daha ¢ok 19. Yy.
ortalarinda kazanan, Osmanli Devleti’nin uzak c¢evresinde ve Hindistan’da sekillenmis
olmasina ragmen 1870’lerden itibaren imparatorlugun merkezinde gittikge giiglenen bir
ideolojik davranis kiimesine verilen addir. 1860’lardan itibaren Tanzimatg¢ilarin batici
tutumlart Osmanli aydinlar tarafindan siddeti giderek artan bir sekilde elestirilmeye
baslanmis, 1870’ten sonra Tiirkiye icin “Batililik” yerine Islami bir model ortaya
koymak isteyen diistiniirler etkilerini gii¢lii bir sekilde hissettirmeye baslamislardir. O
yillarda tahtta oturan II. Abdiilhamit icin de bu fikirler gecerli bir politika olarak
belirmeye baslamistir. Padisah, bundan sonra Islamligi gerek kendi iilkesindeki
tebaasini birlestirmek igin bir bayrak olarak; gerek iilke disindaki Miisliimanlar igin
emperyalizme bir karsi koyma amaci olarak diisinmeye baslayarak bu politikayr Orta
Asya, Kuzey Afrika ve Uzakdogu’da ajanlari/gorevlileri (daha ¢ok sufiler) araciligiyla
uygulamaya ¢alismistir (Mardin, 2000: 11, 16).

Bu anlamda Tiirkiye’de Siyasal Islam’in tarihini Tanzimat’a kadar gotiirmek
miimkiindiir. Kuskusuz o donemde ortaya ¢ikan diger diisiince akimlari gibi
“Islamcilik” diisiincesinin ortaya cikmasinda da Bati karsisinda alinan yenilgi ve
Bati’dan giiglii bir sekilde gelen/dayatilan yeni yasam tarzina karsi koyma g¢abasi
bulunmaktadir. Islamcilik diisiincesinden énce dagilmak {izere olan imparatorlugu bir
arada tutmak adina bir Osmanlicilik disiincesi/siyaseti uygulanmaya calisiimistir.
Osmanlicilik diisiincesi Osmanli memleketindeki Miisliiman ve gayrimiislim ahaliye
ayni siyasi haklari tanimak ve vazifeleri yiiklemek; boylece aralarinda tam bir esitlik
saglamak; din ve diislince 6zglirliigii noktasinda aradaki farklar1 ortadan kaldirmak; bu
esitlik ve 6zgirliikten faydalanarak tiim Osmanli vatandaslariyla, aralarindaki din ve
etnik farklara ragmen, Amerika Birlesik Devletleri’ndeki “Amerikan” halki gibi
miisterek vatanda birlesmis yeni bir milliyet, Osmanli Milleti meydana getirmek ve
boylece Osmanli Devleti’ni eski sinirlariyla muhafaza etmeyi hedeflemistir (Akgura,
1976: 19-21). Ancak gayrimiislimlere tanimnan haklar Batili giigler tarafindan
Osmanli’nin i¢ islerine miidahale araci olarak kullanilmis ve devleti zayiflatmaya

yonelik faaliyetlerin  Oniinii a¢mustir. Bununla birlikte Giineydogu Avrupa’da
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(Balkanlarda) hizla yayilan ulusguluk/milliyetgilik akimi Osmanlicilik diistincesini
basarisiz kilmistir (Eligiir, 2010: 39-40).

Osmanli milliyeti siyasetinin basarisizligi tizerine, Avrupalilarin “Panislamizm” olarak
adlandirdiklar1 “Islamcilik” siyaseti giiclii bir sekilde sesini duyurmaya baslamistir.
Osmanli yonetimindeki gayrimiislim azmliklarin elde ettikleri haklari devletin
biitiinliigh aleyhinde kullanmalari, devletin Kurtulusunun (ayn1 zamanda asli unsur olan)
Miisliiman halk eliyle miimkiin olacagi fikrini dogurmustur. Boylece 6ncelikle Osmanli
topraklarinda yasayanlar olmak tizere tiim diinya Miislimanlarini etnik farklarina
bakmaksizin Islam ortak paydasinda birlestirerek tek bir “islam Milleti” olusturma
diisiincesi etrafinda sekillenen Islamci siyaset, devletin yeni kurtulus umudu olarak

uygulanmaya calisilmistir (Akgura, 1976: 21).

Siyasi bir proje olarak Osmanlicilik diisiincesinin basarisizliga ugramasinin ardindan
hayata gecirilmeye calisilan Islamcilik diisiincesi de Araplar arasinda yayilan
milliyetcilik akimi neticesinde basarisiz olmus ve uygulamadan kaldirilmstir. ii.
Mesrutiyet’in hemen ardindan Misir ve Suriye basta olmak {izere Arap diinyasinda
Hiristiyan Araplarin da etkin bir sekilde rol aldigi Arap milliyetciligi davasi giiden ve
Osmanli hakimiyet ve hilafetine kars1 batili devletlerle isbirligi yapan pek ¢ok gurup ve
cemiyet ortaya ¢ikmis, bdylece Islamcilik siyasetinin fiilen uygulama imkani ortadan
kalkmistir. Nihayet Arnavut isyan1 ve bu isyanda Miisliiman Arnavutlarin milliyetgi
Arnavutlar1 desteklemeleri, ardindan Trablusgarp ve Balkan savaslarinda Tiirk olmayan
Miisliiman unsurlarin Osmanli Devleti’nin karsisinda yer almalari Islamcilar arasinda
biiylik hayal kirikliklarina yol agmustir. Netice olarak Balkan Savaglari 1912’de sona
erdiginde Ittihat ve Terakki Hiikiimeti biiyiik 6l¢iide Islamcilik siyasetinden vazgecmis,
fikren bagli oldugu Tirkgiiliige ve Tirk milliyetgiligine yaslanan bir siyaseti tercih
etmeye baglamistir. 1918°de Birinci Diinya Savasi bittiginde ise bir “Islam Milleti” fikri
biitiin maddi dayanaklarmi kaybetmis ve Islamciliktan geriye siyasi olarak “Islam’la

takviye edilmis bir milliyetcilik” kalmistir (Kara, 1997: 30).

Cumhuriyet’in kurulmasiyla birlikte Islam’dan armndirilmis bir Tiirk milliyetgiligine
dayanan “Tiirk Devrimi” gerceklestirilmis, bdylece Islamci politika tamamen terk

edilmistir (Tunaya, 1991: 141). Milli Miicadele basariya ulastiktan sonra geleneksel
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biirokrasiyi tasfiye etmenin en etkin yolu olarak goriilen sekiilarizasyonla giidiilen ilk
amag, Islam dininin ve temsilcilerinin siyasal, toplumsal ve Kkiiltiirel alanlardaki
yetkilerini ve giiclerini ortadan kaldirmak, bunu yalnizca inang¢ ve ibadet alaninda
birakmak olmustur. Bu gergevede yapilan girisimlerin tiimiiniin asil amacinimn Islamci
ideoloji karsisinda milliyetgi ideolojiyi etkin kilmak oldugu agiktir (Saribay, 1985: 72-
73).

Bununla birlikte Islamcilik akimi/diisiincesi bilhassa Mesrutiyet yillar1 boyunca
kazandig1 hakim mevkii ve kazanglari, her ¢esidi ile saltanat ve teokrasiyi reddeden bir
devlet sistemi olarak viicut bulan Cumhuriyet rejiminde de devam ettirme iddiasindan
vazgegmemistir (Tunaya, 1991: 141). Zira Kurtulus Savasi boyunca Anadolu’nun
birgok bdlgesinde direnis, Islami kuruluslar ve din adamlar tarafindan érgiitlenmis, bu
din adamlar1 Birinci ve Ikinci Meclislere temsilci olarak katilmislardir. Cumhuriyet’in
hizli bir sekilde laiklige dogru attig1 adimlarla birlikte (Islami diisiinceye sahip) bu
kimselerin kamu islerindeki rolii azalmis, bu geri ¢ekilme Ikinci Diinya Savasi’na kadar
devam etmistir (Mardin, 2000: 30). Nitekim Kilig’in “Tiirkiye’de Din Devlet
Iliskileri'nde Yonetici Seckinlerin Rolii” isimli ¢alismasinda ileri siirdiigii “U¢ Halka
Yonetici Segkinler Teorisi”ne gore ‘“Muhafazakar Yonetici Seckinler” Cumhuriyet’in
kurulusunda ve ilk yillarinda oldukga etkiliyken kisa bir siire sonra tasfiye edilerek
yerlerini “Kokten Batici Seckinlere” birakmig, 1940’lardan sonra ise “Liberal Batici

Seckinlerin” siyasetteki etkileri artmaya baslamistir (Kilig, 2005: 40-45).

2.2. Cumhuriyet Dénemi’nde Islameihk

Cumbhuriyet’in ilk yillarinin ardindan dine ve dindarlara karsi gittikge artan baski
karsisinda muhafazakar/islamci cevrelerin, ummadiklari bu yeni durum karsisinda (zira
gerek milli miicadeleyi gerekse Ankara Hiikiimetini —siyasi ve duygusal tepkileri bir
tarafa birakacak olursak- neredeyse tiim dindarlar desteklemisti) farkli tutumlar
gelistirdiklerini gormekteyiz. Bu noktada, s6z konusu muhafazakar/Islamc1 cevreler iKi
gurupta degerlendirilmektedir. Biri daha ¢ok halk Islam’mn1 temsil eden tarikat gevreleri,
digeri ise (iglerinde asker, biirokrat ve tiiccarlar gibi toplumun farkli kesimleri de

bulunmakla birlikte ekseriyetle) ilmiye/ulema sinifin1 temsil eden medrese ¢evreleridir.
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S6z konusu gevreler, merkezin sekiilerlesme/sekiilerlestirme politikalarina karsi farkli

sekillerde kars1 koymaya ¢alisarak tepki gostermislerdir.

Islami endise sahiplerinin bir kismi1 yurt disina ¢ikmis, bir kismi faaliyetlerini gizli
olarak devam ettrmistir. Bir kism1 siyasi miicadeleden cekilerek sahsi hayatinda Islam’1
yagsamaya c¢alismis, bir kismi miiftiiliik gibi gorevlerde kalarak dini irsad isleri ve talebe
yetistirme ile ugrasirken bazilar1 milliyet¢i-muhafazakar muhalefet icerisinde yer almus,

bir kismi1 CHP igerisinde siyasi hayatini stirdiirmeyi tercih etmistir (Sentiirk, 2011: 147).

Bu anlamda tepkilerin bir kismi sivil karakter tasirken bir kismi1 da siyaset yoluyla
ortaya konmustur. Sivil tepkileri iki smifta toplamak miimkiindiir: Birincisi motor
giiciinii tarikatlardan alan érgiitlii tepkiler; ikincisi de Islami kaygilarla rejime tepkisini
eserleri/yayinlari, sdylemleri veya siirleri araciligiyla ortaya koyan alim/aydin kesiminin

bireysel tepkileridir.
2.2.1. Sivil Tepkiler

Cumhuriyetin ilk yillarinda yasanan oOzellikle sembolik diizeydeki sekiilerlesme
baglaminda geleneksel/Islami sembollerin yasaklanmas: tarikat cevrelerinde tepkilere
yol agmistir. Bu anlamda Cumbhuriyet ideolojisine karsi ortaya ¢ikan sivil karakterli
tepkiler genel olarak tarikat ¢evrelerinde gelismistir. Ancak bu durum tiim tarikatlar igin

gecerli olmayip 6zellikle Naksibendi tarikatinin bazi kollari olaylara karigmustir.

1925’te tekke ve =zaviyeler kapatilip tarikat faaliyetleri yasaklaninca tarikat
mensuplarinin énemli bir kismi yeni durumu, (mesrepleri ve egitim siiregleri geregi)
“kader, imtihan, sabir ve tevekkiil” gibi kavramlar baglaminda degerlendirmis;
Miisliman-Tiirk siyasi kiiltiirinde onemli bir yeri olan ve ¢ogu zaman tiim
olumsuzluklara katlanmay1 gerekli kilan “Ulu’l-Emr’e ve devlete itaat” diisiincesi
temelinde bir refleks gelistirerek (Kara, 2008: 186) yeni rejime karsi topyektn bir
“baskaldiridan” uzak durmayi tercih etmislerdir. Dislayici laik politikalarin uygulandigi
1923-24’ten 1950’lere kadar devletin kuvvetli takibatina ve baskilarina ragmen biyiik
kismu “bir sekilde” varligin1 devam ettirmis, ¢ok partili yillarda baskilarin hafiflemesine
kadar “yer altinda” faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Bununla birlikte Cumhuriyetgilige ve

hatta Atatiirkgiiliige kayan ve yeni duruma kolayca adapte (ve netice olarak zamanla
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asimile) olan seyhler ve tarikat mensuplarinin sayisi da kiigiimsenmeyecek kadar
fazladir. Ancak tarikat cevrelerinin ekserisi yasadiklari hayal kirikligi ile kenara
cekilmis, sabir ve tevekkiil ile i¢ine kapanarak “miicadeleye” (ki bu miicadele daha ¢ok
hayatta kalma miicadelesi olmustur) sessizce devam etmeyi tercih etmistir (Kara, 2008:
188).

Bununla birlikte cumhuriyet doneminde ortaya ¢ikan isyanlarin bir kisminda bazi tarikat
cevreleri “motor” vazifesi gérmiis, halki ayaklanmaya tesvik etmis; ancak bu
basgkaldirilar rejim tarafindan sert bir sekilde bastirilmistir. Bunlardan en meshurlari
sunlardir: Naksibendi Tarikati seyhlerinden Seyh Said’in 13 Subat 1925’te baslattigi
isyan Mart ayinin ilk giinlerinde iyice biiylimiis, bolgeye sevk edilen askerler tarafindan
sert bicimde bastirilmistir (Tunaya, 1991: 159). Rize’de yine Naksibendi Tarikati
mensuplarinin  hitkiimetin zorla sapka giydirecegi, kadinlarin carsaflarini acacagi,
Kur’an’1 kaldiracagi yolundaki propagandalart netice vermis, 25 Kasim 1925°te yore
halki ayaklanmis, hareket Of ilgesine de yayilmis ve silahli bir isyan tesebbiisii bas
gostermigtir. Bu hareketin Giresun’da da takipgileri olmus, 1925 Ocak ayinda
Erzurum’da bir Pazar giinii okutulan mevlitten sonra yiiriiylis yapan hocalara halk da
destek vermistir. Ayni tarihlerde Marag’ta bulunan Camii Kebir’den ¢ikan bir kisim
“tahrikciler” sapka giymeyecekleri yoniinde bagirarak yiirliiylis yapmuglardir. Soz
konusu olaylarin biiylimesi lizerine hiikiimet kuvvetleri harekete gegerek olaylar
bastirmis; Ankara’da Istiklal Mahkemeleri kurulmustur. irtica olaylar ile ilgili olarak
Istanbul’da da tevkifler yapilmus, Istiklal Mahkemelerinde yargilanan pek ¢ok kisi idam
edilmistir (Tunaya, 1991: 167).

Yakin tarihimizde en ¢ok ses getiren olaylardan birisi de Menemen Hadisesidir.
Naksibendi Tarikatt mensubu Dervis Mehmet ve beraberindekiler 22 Aralik 1930°da
Menemen ilgesinde halki ayaklandirarak hiikiimet konagi 6niinde toplamis dinin elden
gittigi yoniinde konusmalar yaparak toplanan yaklagik bin Kisiyi galeyana getirmistir.
Olaylara miidahale etmek isteyen askeri miifrezenin kumandani Kubilay topluluk
tarafindan ling edilmis, bunun {izerine miifreze kalabaliga ates ederek dagitmistir.
Yapilan incelemeler neticesinde olaymn Naksibendi hareketlerin bir pargasi oldugu tespit
(iddia) edilmis, 31 Aralik giinii Menemen, Manisa, Balikesir ve Antalya’da yapilan

tevkiflerin sayis1 2200’ bulmus, Menemen ve ¢evresinde siki yonetim ilan edilmistir.
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Olay neticesinde Divan-1 Harp’te yargilanan pek ¢ok kisiye agir hapis cezalar1 verilmis,
28 kisi de idam edilmistir (Tunaya, 1991: 172-173). 1933 Subatinin ilk giinlerinde
Bursa’da vuku bulan Arap¢a Ezan hadisesi de yine tarikat menseli bir olaydir.
Naksibendi tarikatina mensup Kozanli Ibrahim ve arkadaslari Ulucami’den c¢ikan
cemaati etrafinda toplayarak Arapca ezan yasagini protesto etmek i¢in Vilayet Konagi
Ontine gitmis, kalabalik zabita tarafindan dagitilarak olayin elebaslari tutuklanmis ve

cezalandirilmistir (Tunaya, 1991: 174-175).

Tunaya’ya gore biitiin bu “saldirganliklar” cumhuriyet idaresinin, imtiyaz ve ¢ikarlarini
elinden alacagi endisesiyle hareket eden “dini derebeyleri” tarafindan organize
edilmistir. Giristikleri hareketlerin miisterek O6zellikleri anarsik, ayirict ve fevkalade
iptidai fikirlere dayandigi icin gerici (irticaci)dirlar. Tiirk devriminin yobazliga, irticaa,
hatta muhafazakarliga karsi kesin davranislara sahip oldugu bir devirde bu tarz olaylarin
stiratle bastirilmasi, agik ve genis propaganda faaliyetine meydan vermemelerini, siyasal

hayata karigmamalarini saglamistir (Tunaya, 1991: 176).

Yazarin (benzer pek cok yaklasimda oldugu gibi) ideolojik degerlendirmesi, ayni
zamanda donemin yoneticilerinin konuya bakis agisim1 da yansitmasi agisindan
onemlidir. Batililagsma ile yasanan toplumsal degisim; Kemalist ideolojinin dislayict
laiklik uygulamalarinin toplumsal muhayyilede meydana getirdigi kirilmalar ve
cumhuriyetin kurulmasia destek veren “Islami” kesimin yeni rejimle birlikte yasadig
hayal kirikligi g6z ardi edilerek yapilan degerlendirmeler ideolojik olmaktan Gteye
gecmemektedir. S6z konusu saikalarla hareket edenler bulunmus olmakla birlikte,
topyekun muhalefeti “irticac1”, “yobaz”, “bagnaz”, “boliicii” gibi ithamlarla yaftalamak,
alinan sert tedbirlerin mesrulugunu sorgulamamiza sebep olurken, bu uygulamalari

hararetle savunanlarin konuya yaklasimlarindaki objektifligi de tartismaya agmaktadir.

Netice olarak yasal zeminini kaybeden tarikatlarin bir kismi illegal olarak faaliyetlerini
stirdirmeye calismis, kapatilan tekke ve zaviyelerin yerini camiler almaya baslamistir.
Tarikat liderlerinin bir kismi cami imamhig: gibi vazifeler alarak tarikat ¢aligmalarini
cami sohbetleri goriintiisii altinda devam ettirmistir. Bu dénemde bazi Islamcilar

kiiltirel faaliyetlere yonelirken ozellikle kapatilan medreseler Dogu’daki asiret
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hayatinin disa kapaliligindan yararlanarak illegal olarak faaliyet gostermeye devam
etmistir (Sentiirk, 2011: 147).

Tarikatlarin tutumu, ¢ok partili hayata gecildikten sonra yeniden canlanan (siyasal)
Isamciliga taban teskil etmesi agisindan énemli olmakla birlikte asil iizerinde durulmasi
gereken siyasal Islam’a fikri/ideolojik kaynaklik eden ve giiniimiize kadar Islamci
siyaseti diisiinsel anlamda besleyen, Islami kesimin diger temsilcisi ilmiye/ulema/aydin
kesiminin aldig1 tavirdir. Cumhuriyet ideolojisinin ve idaresinin 1924 yilindan itibaren
insa edip uyguladigi ve zaman zaman sert donemeglerden geg¢meye zorladigi din
politikalarina kars1 medrese cikisli alimlerin, seyhlerin ve Islami endise sahibi
aydinlarin tavir aliglart da tarikatlarda oldugu gibi, bir yeknesaklik ve tek tiplilik
gostermemektedir (Kara, 2008: 194).

Mesela Ahmet Hamdi Akseki, Seyyid Bey, M.Semsettin Giinaltay gibi bir kismi
memuriyet veya siyasete devam ederken Babanzade Ahmet Naim, Ferit Kam, Izmirli
Ismail Hakk: gibileri 1933 iiniversite reformuna kadar dariilfunundaki gorevlerine
devam etmislerdir. Mehmet Akif ve Mustafa Sabri Efendi yurt digina gitmis, Said Nursi
1925°ten itibaren gdz hapsinde tutulmus, Iskilipli Mehmet Atif Efendi ile Elmalili
Muhammed Hamdi Istiklal Mahkemelerinde yargilanmus, ilki idama mahkum edilirken
ikincisi beraat etmistir. Bunlardan bazilar1 devletin dine kars1 olumsuz yaklagimina karsi
bazi konularda TBMM’ye yardimci olmayi kabul etmistir. Mehmet Akif Kur’an meali,
Elmalili Muhammed Hamid Kur’an tefsiri ve Babanzade Ahmed Naim de Tecrid-i

Sarih terciime ve serhi gorevlerini kabul etmistir (Ozcan, 2001: 65).

Bu baglamda cumhuriyet doneminde yeni rejime karst muhalefet bigimleri agisindan
Islamc1 veya Islami endise/duyarlilik sahibi alim/aydinlar1 temel olarak iki grupta
degerlendirmek miimkiin goriinmektedir: Aktif muhalefet yapanlar ve pasif muhalefette

kalanlar.

Kara (2008), Cumhuriyet donemiyle birlikte yeni rejime agiktan muhalefet etmeyen
ancak aym1 zamanda Islami duyarliliklarini koruyarak hareket eden alim/aydinlart
rejimle iliskileri baglaminda t¢ smifta degerlendirmektedir. Bunlardan birincisi,

cumhuriyet devrinde dinle alakali konularda radikal diizenlemeler yapan ve agir/kaba
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icraatlarda bulunan siyasi merkezle uzlasarak ve aktif gorevler alarak bir miicadele
yiiriiten ilmiye tipi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu grubun en bilinen 6rnegi Ahmet
Hamdi Akseki olmustur; neredeyse kayda deger hicbir dini yaymin yapilmadigi 1924-
1945 arasinda on bese yakin dini igerikli Kitap yazmis ve bu kitaplar1 devlet biitgesiyle
yayimlamistir (Kara, 2008: 196-199).

Pasif muhalefette kalanlarin ikinci tipi ise Cumhuriyet idaresinin kurulusunun hemen
akabinde pasif muhalefete c¢ekilen, DP iktidarina kadar da sistemin disinda kalmay1
tercih eden/merkezin disinda birakilan siniftir. Bu smifin en bilinen 06rnegi
Bediiizzaman Said Nursi olmustur; cumhuriyetin ilk yillarinda kendisine teklif edilen
bazi resmi gorevleri tercih etmemis, ¢ok partili siyasi hayata gecilene kadar sistemin

disinda kalarak talebe yetistirmeye gayret etmistir (Kara, 2008: 202-207).

Uciincii tip pasif muhalefet ise dis goriiniisii ve faaliyetleri ilk bakista dini goziikmeyen,
hatta rahatlikla Atatiirk¢ii, laik, Halk Partili denilebilecek kisiler; akademisyenler,
yazarlar, subaylar, yiiksek yargi mensuplar1 gibi Kimselerden olusmaktadir. Bunlarin en
bilinen &rnekleri ise Sitheyl Unver ve Osman Nuri Ergin olmustur; bu smiftakiler cogu
zaman dini kimliklerini gizlemis, din ile modern hayat arasindaki gerilimi; milli
degerlere vurgu azaltmaya galigmis, Islam’m muamelata dair hiikiimleri yerine kiiltiirel

ve ahlaki boyutunu onplana ¢ikararak din tizerindeki baskiyr hafifletmeye caligmistir
(Kara, 2008: 208-216).

Ozellikle 1950 &ncesi Cumhuriyet dénemi Islamci aydimlarin 6nemli bir 6zelligi de,
alternatif bir Islamci siyaset ideolojisi ve projesi ortaya koymak yerine genellikle
Islam’1n iman, ibadet ve ahlaka dair hiikiimlerini 6ne ¢ikararak mevcut sistem dahilinde
dini kimligin korunup gelistirilmesine, maddi kalkinmayla manevi kalkinmanin birlikte

gerceklestirilmesine katkida bulunma ¢abalar1 olmustur (Kutluer, 2001: 67).
2.2.2. Siyasi Tepkiler

II. Mesrutiyet’ten sonra giderek etkisini kaybeden Islamc1 siyaset/siyasetgiler, devletin
gittikge Islam’dan uzaklasan yapisina ragmen yeni rejimin kendileri icin belirledigi
smirlarin disina ¢ikmaktan genellikle imtina etmis ve mesru siyaset yoluyla iktidara

gelme miicadelesi vermistir. Bu durum ilk Islamci siyasi olusumlardan giiniimiize kadar
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boyle devam etmistir. Zira Osmanlhidaki “gii¢lii devlet” diistincesinin temelini olusturan
Siinni Islam anlayisi, Tiirk Islamciliginda hakim dini kod olagelmistir. Bu anlamda
Tiirkiye’deki Siyasal Islamcilarin hareket noktasin1 “dinin/iimmetin selameti icin siyasi
otorite kaginilmazdir ve Ummet devletsiz bir sekilde varligimi devam ettiremez”
diistincesi teskil etmistir. Dolayisiyla devletin varligini muhafaza etmenin gerektirdigi
esneklik, ayn1 zamanda Islamciligin iktidar-muhalefet iliskilerini belirlemistir. Erken
Cumhuriyette umduklar1 Islami yénetimi elde edemeyen Islamcilarin Seyhiilislam
Mustafa Sabri Efendi haricinde iilke disinda bir muhalefeti degil de uygun zamani
kollayan bir milliyetci soylemi igsellestirmeyi tercih etmesi, Siinni Islam’m devlet
algisma iliskindir. Gerek ortacag Islam siyasi diisiince geleneginde, gerekse ¢agdas
Islamer siyasal sdylemlerde devlete yiiklenen ahlaki amag, seriat ve {immet atifli bir
askin devlet anlayisi ortaya ¢ikarmaktadir. Batililagsma siirecinde seriatin korunmasi gibi
bir ahlaki amaci1 kaybettigi goriilen laik devlet bile, dinin ve Miisliimanlarin menfaatini

korumada vazgegilmez olarak diisiiniilmektedir (Islamcilik 130).

Bu baglamda ikinci Mesrutiyet’in sagladig1 6zgiirliik ortamindan itibaren siyaset olarak
Islamcihigin farkli tonlarini benimseyen ¢esitli firkalar/partiler kurulmus, bunlardan
bazilar1 devlet tarafindan kapatilmis, kimi kendi kendine dagilmus; ancak siyasal Islam
bazen gizli bazen agiktan Tiirkiye siyasal yapisi i¢inde varligini giiniimiize kadar devam
ettirmistir. Cumhuriyet kurulduktan sonra kurulan tek parti yonetimine ilk muhalefet
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin kurulmasiyla ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar
Islamc1 bir parti olmasa da donemin bazi Islami endise sahipleri, Islamci ve
muhafazakar g¢evreleri esasinda cumhuriyetci bir 6z tagimasina ragmen devrimci

kadroya muhalif bir goriintii veren TCF etrafinda toplanmiglardir.
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi

Cumbhuriyet kurulduktan sonra iilkeyi tek basina yonetmeye baslayan CHP’nin bazi
uygulamalari mecliste rahatsizliga neden olmus ve Kili¢’in muhafazakar segkinler
olarak adlandirdigi grup, Milli Miicadele’nin 6nemli isimlerinden Kazim Karabekir
baskanliginda, 17 Kasim 1924’te Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’n1 kurarak

diistincelerini siyasi bir partinin ¢atis1 altinda savunmaya baslamistir (Kilig, 2005: 120).
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Mardin’e gore TCF’nin ortaya ¢ikmasindaki temel faktor sekiilerlesmenin bizzat kendisi
degil, bu konuda asiriya kagan uygulamalar olmustur. Zira Cumhuriyet idealleri laiklik
ve baticilik etrafinda sekillenirken, bu egilimlerin bazen asir1 bir bigim almasindan
rahatsiz olan bir aydmlar grubu, bir taraftan rejim olarak cumhuriyeti desteklerken,
diger taraftan yeni rejimin kiiltiir politikasinin biitiin yonlerine katilmamiglardir. Bunun
ilk belirtileri TCF’nin programinda ve bazi iyelerinin egilimlerinde kendini
gostermistir.  Bunlar, bir tlkenin kiiltiir gegmisinin  oldugu gibi ortadan
kaldirilamayacagini savunmus, Osmanli ge¢misinden s6z etmeden milli bir varlik
kazanmanin miimkiin olamayacag tezini o6ne stirmiislerdir. Mardin’e gore dogrudan
dogruya “dinci” olmayan bu akimin temsilcileri, 6zellikle dinin toplumu pekistiren, ona
ahlaki bir temel veren sosyal bir arag sayilmasi gerektigini savunarak “Durkheimci” bir

¢izgiyi benimsemislerdir (Mardin, 2000: 31).

TCF, dine karst olumsuz bir tavir takinmamakla birlikte Islamec1 bir hareket olarak
adlandirilmamaktadir. Parti programi ve yoneticilerin sdylemleri Islamer bir partiden
ziyade Bat1 Avrupa’daki liberal partilere benzedigini gostermektedir. TCF, Halk Partisi
gibi sekiiler ve milliyetci politikalar1 benimsemis ancak radikal, merkeziyet¢i ve
otoriteryan egilimlere agikga karsi ¢ikmistir. Bu anlamda TCF, degisime, batililasmaya
karst olmamis, devrimci bir modernlesme yerine evrimci bir modernlesmeyi
savunmugtur (Ziircher, 2004: 168). Parti programinin 6. Maddesinde gegen “Firka, efkar
ve itikadat-1 diniyyeye hiirmetkardir” ifadesi partinin gerici oldugu seklinde
degerlendirmelere yol agmistir (Ahmad, 1991: 75). TCF’nin kurulmasindan yaklasik bir
sene sonra ¢ikan Seyh Sait Isyani (1925)nin bastirilmasinin ardindan olayla ilgisi
oldugu iddia edilen TCF, dini siyasete alet ettigi gerekcesiyle 3 Haziran 1925’te
kapatilmistir (Tungay, 1981: 147).

Devletin aldig: sert tedbirler, ¢ok partili siyasi hayata gecilene kadar Islamci taleplerin
siyasi arenada dile getirilmesinin oniindeki en biiylik engel olmustur. Bu donemde
kamusal alanda Islami talepleri dile getirmek bir tarafa, islami endise sahipleri dislayici
laiklik uygulamalar1 karsisinda bireysel hayatlarinda dahi dini yasantilarini siirdiirmekte
zorlanmistir. Bundan sonra Islami talepler ancak ¢ok partili hayata gecildikten sonra

dile getirilmeye baslanmistir.
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Saribay (1985: 90-91)’a goére Islamci siyaset agisindan Tiirkiye’de modernlesme
girisimlerine biirokrasinin Onciilik etmesinin, Siyasal guruplasmalar noktasinda
dogurdugu gelismelerin iki onemli sonucu olmustur. Birincisi, merkeziyet¢i ve
laiklestirici biirokrasiye karst mevcut olan muhalefetle dinsel muhalefetin, ¢cogu zaman
ic ice gecmis olmasi; ikincisi ise siyasal iktidar miicadelesinde Islamci kenar
muhalefetin bir oy potansiyeli olarak goriilmesi ve bu potansiyelden yararlanmanin
iktidar miicadelesine katilan se¢kin gruplarinca adeta bir strateji haline getirilmesidir.
Bu agidan bakildiginda, Osmanli déneminde Ahrar Firkasi, Hiirriyet ve itilaf Firkasi;
Birinci TBMM doneminde Atatiirk ve arkadaslarina kars1 olan Ikinci Grup; Cumhuriyet
doneminde Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi, Serbest Firka; ¢ok partili donemde
Demokrat Parti; 27 Mayis sonrast donemde Adalet Partisi biirokrasiye karst giristikleri
siyasal iktidar miicadelesinde Islamci kenar muhalefeti de yanlarma almay: basarmis
hareketler olarak gériilebilir. Boylece Islami semboller, kavramlar ve terminoloji hem
kiiltirel hem de siyasi olarak, oOzellikle sag muhafazakar iktidarlarin yedeklerinde
tuttuklar1 bir ilave gli¢ olma niteligiyle, ortik ya da acgik bir bigimde taninmus,
onaylanmis ve itibar1 iade edilmis; buna ragmen, ayirt edici ¢izgi yine de Cumhuriyet’in
kutsallar1 olmus, bu kutsallara yonelik dinsel tutum ya da 6fke sedit bir bigimde
bastirilmistir (Cigdem, 2005: 29). Yine de Kemalist ideolojinin sekiilarizasyon gabalari
rejim acisindan biiyiik basar1 elde etmekle birlikte Islam kiiltiirel anlamda toplumsal bir
gli¢ olarak varligin1i muhafaza etmis, laik reformlar kirsal kesimde diisiik seviyede etkili
olmustur. Cok partili hayata gegisle birlikte, o zamana kadar “kenar’da tutulan tarikatlar
(Naksilik; Nurculuk ve Siileymancilik), merkez-sag partilere kirsal kesimdeki
muhafazakar oylar1 tasimak suretiyle Tiirk siyasetinde 6nem kazanmaya baslamistir

(Eligiir, 2010: 52).

1950’den sonra DP iktidarinda, tek parti donemindeki dislayici uygulamalarin
yumusamaya baslamasiyla, o zamana kadar “yeraltinda” yasamaya devam eden dini
gruplar giin yiiziine ¢ikmaya; atilan demokratiklesme adimlari sayesinde de politik
mecrada kendilerini gostermeye baslamiglardir (Rabasa ve Larrabee, 2008: 36-37).
Ancak c¢ok partili hayatin ilk yillarinda, Tirk halkinin biiyiik ¢ogunlugu kisisel
hayatinda dindar olmakla birlikte heniiz bu dénemde Islam politik diizeyde bir s6yleme

ulasmamistir. Her ne kadar demokratik zeminin genislemesiyle birlikte Islami soylemi
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merkeze alan partiler ortaya ¢ikmaya baslamigsa da bu partiler 1970’lere kadar kendi
tabanini olusturamamistir. Nitekim 1945-1950 arasinda kurulan 24 siyasi partinin en az
sekiz tanesi parti programini Islami séylem iizerine insa etmis, ancak bunlar hissedilir
bir oy oranina ulasamamistir. Bu durumda siyasi arenaya ¢ikan ilk Islamc partiler laik
devlete karsi kitleleri harekete gegirmede beklenen basariy1 elde edemeyince tarikatlar
merkez-sag partileri desteklemeye devam etmislerdir (Eligiir, 2010: 52, 56).

2.3. Siyasal Islam Baglaminda Milli Gériis Hareketi

1950’lerden sonra Islam, yeni bir fenomen olarak ortaya ¢ikmaktan ¢ok, bastirilmis ve
goriinmez kilimmis kokli bir fenomen olarak siyaset sahnesinde kendini gostermeye
baslamistir. Islami canlamisin ilk dénemlerinde talepler genellikle devlet tarafindan
yasaklanmis ve bastirilmis olan dini hayatin 6zel alandaki ifadeleri etrafinda
sekillenmistir. Zira o donemde bu taleplerin kamusal alan igin dile getirilmesi heniiz
miimkiin hale gelmemistir (Caha, 2005: 476).

1950’lerden sonra yiikselmeye baslayan Islam’in ana karakteri “milliyetci-
muhafazakar” bir karakter olmustur. Ozellikle cemaatlerin ve tarikatlarin lokomotifini
olusturdugu islami kesim 1970’lere kadar cemaat/tarikat liderlerinin goriisleri ve
duruslar1 etrafinda gelismistir. Bunlarin hemen tiimiiniin ortak ozelligi ise manevi
degerlerin yan1 sira milli degerlere de 6nem veren bir anlayisa sahip olmalaridir. Ancak
1970’lerden itibaren Misir, Pakistan ve daha sonralar1 Iran’da gelisen islami hareketlerin
etkisiyle Turkiye’deki dini anlayisin milli karakteri iimmetcilige dogru evrilmeye
baglamistir. 1980°1i yillara dogru gelindikce islami kesim arasinda iki husus yiikselme
egilimi gostermeye baslamistir. Bunlardan biri Islam’in kamusal alana tasinmasi; digeri
de Miisliimanlik ufkunun yerel sinirlari asarak “Islam Alemi” fikrine ulasiimasi

olmustur (Caha, 2005: 477).

Islam’in bir kamusal alan aktorii olarak sekillenmesiyle, milliyetci muhafazakar bir
anlayistan ulus Otesi bir anlayisa kaymasi 1970’lerden sonra goriilen bir gelisme
olmustur. Bu karakterin kazanilmasinda en 6nemli etken Milli Goriis partilerinin siyaset

sahnesinde boy gostermeye baslamis olmasidir (Caha, 2005: 477).

Bulag’a gore sag partiler hicbir zaman dini kimligini ve dini talepleri ciddiye alan

insanlarin kamusal hayatta goriiniir olma taleplerini temel bir siyasi hak olarak
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goérmemistir. Teorik olarak Durkheim’ci sosyolojinin varsayimlarina bagl kalindigr igin,
dinin farkl bir iddia ve taleple siyasete yeni bir agilim saglayacagi dnermesi, sag siyaset
tarafindan kabul gormemistir. Bu anlamda bu fikir, siiregelen statiikonun varligi
acisindan bir tehdit sayildigindan laiklik din ve devletin ayrilmasinin 6tesinde, devletin
kamusal politikalariyla dinin toplumsal hayatta etkisizlestirilmesi olarak anlasilmis ve
bu konseptten herhangi bir 6diin verilmemistir. Dolayisiyla islami gruplar ¢ogu zaman
istemeyerek de olsa sag partilere oy verirken, hi¢ degilse CHP’ye goére “ehven-i ser”
olduklarini diistinmiislerdir (Bulag, 2009: 110,111).

1960’lardan itibaren solun yiikselmeye baslamasi ve CHP’nin de kendini “ortanin
solunda” konumlandirmasi, genis anlamda “sag” denebilecek bir hareketin
kristallesmesinin ontinii agmistir. 1960 6ncesinde kendilerini milliyet¢i/muhafazakar,
maneviyat¢i, memleket¢i olarak tanitan kesimlerin taklitgi batililasmact biirokratik
devletten duyduklari rahatsizlik zamanla sol/sosyalizm/komiinizm karsitligina
doniismiistiir.  Geleneksel orta siniflar, miilk sahipleri ve ABD’nin de solun
yiikselisinden hissettikleri kaygilar da buna eklemlenmis ve sagcilik kategorisi asagi
yukart bu gercevede sekillenmeye baslamistir. Tohumlart DP ile atilan sagin 1960
sonrasinda tiim renklerini biinyesinde barindiran en 6nemli temsilcisi ise Adalet Partisi
olmustur (Demirel, 2009: 422, 423).

Cumbhuriyet rejimine gecildikten sonra hakim olan Kemalizm’in modernlesme (ve
batililasma) anlayist ve bu anlayisin iirettigi politikalar en ¢ok Islami kesimi
hirpalamigtir.  1920’lerden ¢ok partili siyasi hayata gegilen 1945’e¢ kadar politik
diizlemde kendini ifade etme imkani bulamayan Islamci sdylem (gogu zaman
kiigimseme yahut Otekilestirme amaciyla kullanilan ifadeyle “dinci muhalefet”),
cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren bazen agiktan, bazen gizli olarak varligini devam
ettirmis ve ¢ok partili siyasi hayata gecildikten sonraki basarisiz denemelerin ardindan
nihayet 1970°li yillarda politik sdylemiyle de siyasi hayatta kendine alan agmaya ve

tabanini olusturmaya baglamstir.
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Milli Nizam Partisi

1960 askeri darbesinin ardindan yiiriirliige konan 1961 Anayasasi’nin nispeten sagladigi
ozgiirliik ortaminda milliyetci ve sol ideolojilerle birlikte islamc1 ideoloji de hizli bir
sekilde kendini gostermeye ve tabanini olusturmaya baslamistir (Saribay, 1985: 97).
Politik islam’m gelismesinde, baska bir ifadeyle Islam’in siyasal sdylemde daha fazla
yer bulmasinda kuskusuz tarikatlarin 6nemli bir rolii olmustur. Bilindigi gibi Tekke ve
Zaviyeler Kanunu ile faaliyetleri yasaklanan tarikatlar kat1 laiklik uygulamalari
karsisinda 1950’lere kadar faaliyetlerini gizli olarak devam ettirmisler, ¢ok partili
hayata gegisle birlikte yavas yavas giin yiiziine ¢ikmaya; bu arada siyasilerle de temas
kurmaya baslamislardir. Bunlardan konumuz agisindan en Onemlisi Naksibendi
tarikatinin Gimiishanevi kolu ve bu grubun seyhi Mehmet Zahit Kotku (1897-
1980)’dur. Zira MNP’nin kurulusunda Mehmet Zahit Kotku 6nemli bir rol oynamigtir
(Yavuz, 2003: 141). Koktu, her zaman “Miisliimanlarin” devlet yonetiminde s6z sahibi
olmasi gerektigini vurgulamis ve takipgilerini siyasetle ilgilenmeye tesvik etmistir
(Eligtir, 2010: 57). Boylece Kotku’nun tesviki ve manevi rehberliginde, 6nemli
takipgileri siyasi arenada kendilerini gostermeye baslamis, netice olarak, onceki
basarisiz denemelerin ardindan Tiirkiye’de Islami sdylemi referans alarak genis bir
segmen tabanima ulasan ilk islamci parti olan MNP 1970 yilinda Necmettin Erbakan
tarafindan kurulmustur. Mehmet Zahit Kotku hayatta oldugu middetce gerek MNP,
gerekse onun devami olan Milli Selamet Partisi’ne manevi danismanlik yapmaya devam

etmistir (Yavuz, 2003: 141).

adayligi veto edilen Necmettin Erbakan’in bagimsiz olarak siyasete girmesiyle
kurulmustur. 1966 yilinda Tirkiye Odalar Birligi Sanayi Dairesi Baskanligina getirilen
Necmettin Erbakan, 1968’de biiylik sanayi ve ticaret ¢evrelerine karsilik “kii¢iik ve orta
captaki is adamlarmin temsilcisi” olarak Odalar Birligi baskanligina segilmistir. Ancak
goriisleri biiyiik ticaret ve sanayi kesiminin etkin oldugu Istanbul ve Izmir Ticaret
Odalarinin tepkileriyle karsilasan Erbakan; AP iktidarin Ticaret Bakani tarafindan
bagkan olarak taninmayarak bu Onemli karar merkezinin yonetiminden hemen
uzaklastirilmig, hatta AP’den milletvekilligi aday adayligi da veto edilmistir. Bunun

tizerine 1969 genel segimlerine Konya’dan bagimsiz aday olarak giren ve kazanan
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Erbakan, Odalar Birligi igindeki miicadelenin Anadolu kiiciik ve orta olgekteki
girisimciliginin kendi 6nderliginde bir siyasal parti olarak orgiitlenmesini gerektirecek
boyutlara ulastigi fikrinden hareketle 26 Ocak 1970’de Milli Nizam Partisi’ni
kurmustur. Saribay’a goére MNP’nin kurulusunu zorunlu kilan nesnel kosullar
sanayilesen Tirk toplumundaki islevsel bdliinmelerin keskinlesmesinin bir sonucu
olmasina ragmen; basin ve kamuoyu, yeni partiyi ve yoneticilerini siyasal yollarla
Tiirkiye’de Islamiyet’in destekleyicisi olarak nitelemistir (Saribay, 1985: 99).

Konuyu sosyo-ekonomik baglamda degerlendiren Saribay (1985: 104-105)’a gore MNP
hareketine kadar Tirkiye’nin modernlesme siirecinde dinsel muhalefet kendi basina
ortaya ¢ikamamis, Cumhuriyet déoneminde, goriiniiste batililasmaya kars1 tepki olarak
kenar muhalefetin yaninda yer almistir. Cumhuriyet donemi ve ozellikle 1950°den
sonraki sosyoekonomik gelismeler dinsel muhalefetin 6zerklik kazanmasini saglayacak
evreler igermistir. AP iktidar1 donemi de bu agidan son evre olarak nitelendirilebilir.
Ciinkii sosyoekonomik alanda kiigiik ve orta girisimciligin temsilcisi olarak goriilen
MNP’nin  dogusu iktisadi yapmin farklilagmasinin AP’de yarattigi ¢eliskiden
kaynaklanmigtir. Zira MNP, iktidardaki AP’nin kentlerde biiyilk sanayi ve ticaret,
kirsalda tarim burjuvazisini destekleyen politikasina tepki olarak dogmustur. Tasra
burjuvazisinin, kii¢iikk imalatgr ve esnafin sozciiligiinii Ustlenerek “milliyet¢i ve
mukaddesatg1 Tiirkiye” diye tanimlanabilecek bir diisiinceden hareket ederek goriisiinii
“Miisliiman Tiirkiye” kavramsallastirmasiyla temellendirmistir (Ozdemir, 1997: 225).
Yiicekok (1971: 101-102) de sanayilesme karsisinda bazi bolgelerde sonmekte olan
esnaf ve sanatkar ¢evrelerinin temsilcisi olarak Tiirk siyasal hayatinda beliren MNP nin,
“altlarinda hizla kayan sosyoekonomik tabani dinsel bir ideoloji ile tutmaya caligsanlarin,
kapitalizmin yarattigi1 degisim sonucu, i¢inde yasadiklar1 geleneksel ortami da kaybeden
kiiglik esnaf, el sanatkarlar1 ve kiiciik giftcilerin kendilerine yabanci ve haksiz gelen
yeni ortamda Kisilik bunalimlari gegirerek sosyal yapi icinde tutunacak bir yer
aramalarinin sonucu dogan bir eylem” oldugunu ifade etmektedir. Zira 1960’11 yillar
boyunca hizla gelisen kapitalizmin kendilerinde yarattigi statii ve gelir kaybini
ahlaksizlik, yiyicilik, tickagit¢ilik gibi unsurlara baglayip, ¢okiintiiyii bati ekonomik
sistemine agilmada goren ve ¢ogunlugu esnaf ve kiiciik ¢ift¢i olan Kitleler dinsel bir

muhalefete katilmislar, ekonomik ¢ikarlarint din araciligi ile savunmaya ¢aligmislardir.
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Bu anlamda Erbakan’in bati yanlis1 biiyiik sirketlere karsi ¢ikan sdylemi de son derece
etkili olmustur (White, 2008: 362).

Sosyolojik bakis agist toplumsal olaylar1 farkli boyutlartyla degerlendirmeyi
gerektirmektedir. Bu anlamda siyasal islam’m (MNP) politik hayata dahil olmasini ve
toplumsal destek bulmasin1 tek bir sebebe (ekonomik) baglamak yaniltici
olabilmektedir. Yasanan ckonomik gelismelerin toplumsal hayatta kirilmalara Yol
agmasi kacinilmaz olmakla birlikte Islamci siyaseti salt ekonomik saiklarla
anlamaya/agiklamaya calismak, Islamci siyasetin yahut Islamei diisiincenin arkasindaki
tarihsel tecriibe ve birikimin gozden kagmasina sebep olmaktadir. Zira ¢ok partili siyasi
hayata gecildikten sonra kendini gostermeye baslayan politik Islam sadece
sosyoekonomik farklilasmanin bir neticesi olarak; orta smif girisimcilerin ekonomik
kaygilarma terciiman olan bir hareket seklinde ortaya ¢ikmamustir. islamcilik (ve onun
politik sdylemi) toplumsal hayatin hemen her alaniyla ilgili modernlesme ve
batililagsmanin sebep oldugu problemlere alternatif {iretme gabasinda olan biitiinciil bir
diisiince sistemidir. Bu anlamda MNP ve Milli Goriis hareketini anlamak icin daha
genis bir perspektiften bakarak yaklasik son iki yiiz yillik toplumsal degisim siirecini ve
Islami endise sahiplerinin modern diinyaya karsi gelistirdikleri (ya da gelistirmeye

caligtiklart) tezleri farkli yonleriyle ele almak gerekmektedir.

Bu baglamda MNP’nin tabanini kabaca {i¢ toplumsal katmanin olusturdugu séylenebilir
(Cakir, 2005: 545): 1. Tasra kokenli dindar ailelerden gelip Cumhuriyet’in laik egitim
kurumlarindan yetismis ve genellikle serbest meslekle istigal eden yeni seckinler. S6z
konusu bu seckinler; yani 1920’lerde diinyaya gelen ve 1950’den sonra biirokrasiye
hakim olmaya baslayan yeni kadro, okudugu okullarda iki 6nemli ideolojinin etkisinde
kalmislardir.  Bunlardan  birisi  her zaman gegerli ve egemen olan
Milliyetcilik/Tiirkgiiliiktiir; ikincisiyse Islam ve tarikatlardir (Kahraman, 2009: 29). 2.
Tasrada ticaret ve sanayiyle istigal eden dindar girisimciler ve 3. Hem tagra hem biiyiik

sehirlerde yasayan dar gelirli Stinni dindarlar.

Bu kesimler kimi zaman birbirine zit arayis ve beklentiler icerisine girmekle birlikte
soyut bir “Islam kardesligi” harciyla bir araya gelmis, aralarindaki kaynasma ve

koordinasyon da etkili kanaat (¢cogunlukla tarikat) nderleri tarafindan saglanmistir. Bu
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anlamda MNP’nin kurulusunda Naksibendi tarikatinin Giimiishanevi (daha sonra
Iskenderpasa admi alan) kolunun onemli etkisi olmakla birlikte Naksibendiligin
disindaki bazi tarikatlar, o6zellikle Anadolu’ya serpilmis bulunan irili ufaklh
dergahlardan bazilari, ayrica Nurculugun bir boliimii de MNP’ye ya basindan itibaren
ya da daha sonra destek vermistir (Cakir, 2005: 545).

MNP’nin kurulus kongresi 8 Subat 1970°de Ankara’da “tekbirler ve dualarla”
gerceklestirilmistir. Kurulus beyannamesinde ise “Allah’m hakki tutma, iyiyi saglama
ve kotilyli men etme yolunda bulunmak tizere segtigi miimtaz ve aziz milletimizin...
asirlardan beri 6zleyip bekledigi kendi ruhunun derinliklerinden gelen... mana ve
madde sahasinda yeniden dogusundan baska bir sey olmayan (MNP nin)... milletimizin
fitratinda mevcut ahlak ve fazileti, kuvveden fiile ¢ikarmak ve bu sayede cemiyetimize
nizam, huzur, igtimai adalet... saadet ve selamet getirmek gayesiyle kuruldugu”
belirtilerek “Hakkin yardimiyla ¢ok yakin bir gelecekte, milletimizin yeniden biitiin
diinyaya ornek biiyiik bir medeniyet kuracagi” mijdelenmektedir (Saribay, 1985: 99).
Parti programma ve tiiziigiine bakildiginda referans olarak acikca Islam’dan
bahsedilmemis olmakla birlikte milli ve manevi degerlere, yiiksek ahlak ve fazilete
sik¢a atifta bulunuldugunu goriilmektedir. Partinin siyasi miicadeledeki metodunun
“yapici, uyarici, birlestirici hak ve hakikat otoritesini taniyici, hak ve hakikati
midafaada acgik, cesur ve ahlak ve fazilete riayetkar, fikre kars: fikirle mukabele edici
mahiyette” olacagi ifade edilmistir (MNP Tiizigi, 4. md.). Partinin, mevcut
sistemlerdeki adalet anlayisini ve tatbikatin1 yeterli bulmayip fazilet ve ihsan ile daha
mesut bir cemiyet nizamina ulagmayi gaye edindigi belirtilmistir (MNP Tiziigd, 5.
md.). MNP’nin egitim politikasinin ana hedefi, “yeni nesillere, milletin fitratinda
mevcut yiiksek ahlak ve fazilet gibi hasletlerin bir hayat diisturu olarak intikal
ettirilmesi” olarak ifade edilmis, gaye olarak da “yeni nesillerin inangli, g¢aliskan,
vatanperver, milli ahlaka, aile nizamimna ve aile disiplinine bagli, milli mefkureye,
kiiltire ve tarih suuruna sahip, haksinas, feragatkar ve fedakar, ilim, teknik ve
medeniyet yariginda biitiin insanlara 1s1k tutacak bir seviyeye erisme azminde olarak
yetistirilmesi” belirlenmistir (MNP Tiiztgti, 19. md.). Bununla birlikte maarif
kalkinmasmin ikinci ana hedefinin “mispet ilimlerin iilkede siiratle yayilmasi ve...

teknik ve ilmi kadronun yetistirilmesi” oldugu ifade edilmistir (MNP Tiiziigii, 23. md.).
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MNP’nin vicdan hiirriyeti ve laiklik anlayisi ise soyle ifade edilmistir: “Vatandasin dini
Inanis, ibadet, 6gretim, telkin ve terbiye ihtiyaglarini karsilayacak bit vicdan hiirriyeti
anlayigina sahibiz. Din ve vicdan hiirriyetinin teminati olarak tarif edilen laikligin, dine
baski ve dindarlara saygisizlik gayesine alet edilmesine karsiyiz. Laiklik mevzuunda
partimizin 6l¢iisii; bu miiesseseyi din aleyhtarligi seklinde bir tatbikata doken her nevi
anlayisa karst olmak seklinde ifade edilebilir (MNP Tiiztigli, 6. md.)”. Burada
anlasildig1 tizere laiklik karsitt bir sdylem tercih edilmemis, laikligin uygulanmasi
noktasinda dine saygili bir tutum gelistirilecegi ifade edilmistir. ilk yillarindan itibaren
Cumhuriyet’in en 6nemli ilkesi olarak benimsenen laiklik konusunda Islamci siyasetin
genel tutumu da bu yonde seyretmistir denebilir. Zira Cumhuriyet’in en onde gelen
kutsali olarak laiklik karsisinda agik bir tavir sergilemek siyasetten men edilmeyi celp
edecegi icin (ki Cumhuriyet tarihi boyunca yasanan tecriibe bu yondedir) politik Islam
laiklikle agik bir miicadeleye girmekten kaginmis; ancak laikligin uygulanmasinda ton

farkindan bahsedebilmistir.

MNP’nin Diyanetle ilgili tutumu da bu ydnde gelismistir: “Diyanet Isleri Teskilatin
kanunlarin kendisine tahmil ettigi vazifeleri kusursuz yapabilecek sekilde imkanlara
kavusturmak kararindayiz (MNP Tuzigi, 27. md.)”. “Partimiz temel hak ve
hiirriyetlerin umumi esaslar1 dahilinde vatandaslari ogretim ve egitime tabi tutmak
suretiyle dini 6gretim noksanindan dogacak mahsurlarin izale edilebilecegine ve dinin
istismardan kurtulacagma inanir (MNP Tiizigli, 28. md.)”. “Diyanet’i mevcut
vazifelerine ilaveten, modern ilimlerle de techiz ederek teknik kalkinma hareketinin
hizlandirilmasinda halkin tesebbiis, kabiliyet ve kudretini artiracak, ruhlar1 dinamizme
kavusturacak tesvik edici bir unsur olarak vazifelendirmeyi faydali gériiyoruz (MNP
Tiziigi, 29. md.)”. “Partimiz dini miiesseselerin her tiirlii partizan tesirlerden masun

kalmasi icin gerekli tedbirleri alacaktir (MNP Tiiztgi, 31. md.).”

Ozetle denebilir ki MNP nin programindan aktardigimiz bazi hususlarin ortak &zelligi,
sosyal hayat iginde ve iktisadi faaliyetlerde rol alacak “inangli insan tipi” yaratmak ve
“ahlaki nizama” onem vermektir. Nitekim programin iktisadi hayata iliskin onerileri de

bu yonde bir anlayis1 yansitan 6gelere sahiptir (Saribay, 1985: 102-103).
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Erbakan siyasi diistincelerini “Milli Goriis” ad1 altinda sistematize etmistir. Bu anlamda
partisinin “milli”, diger siyasi partilerin ise “gayri milli” oldugunu ileri siirmiis,
ardindan da diger partilerin “taklitci” oldugunu iddia etmistir. Bu adlandirmadaki
“milli” sifat1 diinyevi/ulusal olmaktan ziyade dini/iimmet¢i bir vurgu tasimaktadir
(Islamcilik, 544). Aym zamanda Milli Gériis ve Erbakan’m vaat ettigi “Adil Diizen”
Kemalist ve liberal politikalardan ayrilarak Islam’m kiiltiirel referanslarindan
beslenmektedir (Yildirim, 1999: 23).

Erbakan’in Milli Goriis hareketi genel olarak yasal siyasi bir parti temelinde miicadeleyi
esas almistir. Her ne kadar Avrupa’daki gé¢men isciler arasinda faaliyet gostermek igin
kurulan “Avrupa Milli Goriis Teskilatlart” ya da 1970’li yillarda “Akincilar”, 1980
sonrast “Milli Genglik Vakfi” gibi orgiitlenmeler ile baz1 vakif ve dernekler hareket
biinyesinde faaliyet gostermis ve zaman zaman One ¢ikmis olsalar da ana odak her

zaman parti olmustur (islamcilik, 544).

MNP, Anayasa Mahkemesi’nin, partinin anayasanin temel hiikiimlerinden laikligi
zedeleyen uygunsuzca yayinlar yaptigi gerekgesiyle verdigi bir karar1 miiteakiben 20
Mayis 1971°de, 12 Mart Muhtirasinin hemen ardindan kapatilmigtir. Partinin
kapatilmasina, siyasal amaglar i¢in dinin kullanilmasini yasaklayan, siyasi partiler
kanununa gore karar verilmistir (Mardin, 2000: 105). 1965 tarihli Siyasi Partiler
Kanunu incelendiginde 1961 Anayasasi’nin ideolojik 6ziinii agik¢a yansittig
goriilmektedir. Zira Kemalist ideoloji kanun maddelerinde agik¢a kendini
gostermektedir! (Saribay, 1985: 105). Cumhuriyet Bassavcilhigi’mn MNP’yi kapatma

4 S6z konusu maddelerin parti yasaklamalarini belirleyen 6rnegin ticiincli béliimiiniin genel basliklari bile bu

niteligi kanitlar mahiyettedir. Ozellikle 92. ve 99. Maddeleri arasinda yer alan genel hiikiimler dinci ideolojinin
yayllma sinirlarim1  belirtmesi  agisindan  dikkat ¢ekicidir. Bahsedilen genel hiikiimlerin igerdigi esaslar
sunlardir(Saribay, 1985: 106):

1. Laiklik Tlkesinin Korunmast: Siyasi Partiler Tiirkiye Cumhuriyeti’nin laiklik niteligini degistirmek amacin
giidemezler (Madde 92).

2. Halifeligin Istenemeyecegi: Siyasi partiler halifeligin yeniden kurulmasi amacim giidemezler
(Madde 93).

3. Laik Devlet Diizeninin Korunmasi: Siyasi Partiler, devletin sosyal iktisadi veya hukuki temel diizenini,
kismen de olsa, din kurallarina dayandirma veya (...) dini veya din duygularin1 yahut dince kutsal sayilan seyleri
istismar edici ve kotiiye kullanici faaliyetlerde bulunamazlar (Madde 94).

4. Din Farkliligia Dayanma Yasagi: Din veya mezhep veya tarikat esasina veya adina dayanan siyasi partiler
kurulamaz (Madde 95).
5. Partilerin Dini Gosteri Yapamamasi: Siyasi partiler herhangi bir sekilde dini toren tertipleyemez veya parti

sifatryla bu torenlere katilamaz (Madde 96).
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istemini igeren iddianamesi, partinin Izmir Genglik Teskilatinin 1970 yilinda bastirdig:
“Islam ve Ilim”, “Basinda Profesor Doktor Necmettin Erbakan” ve “Prof. Dr. Necmettin
Erbakan-Mecliste Ortak Pazar” adli kitaplarin Parti Genel Idare Heyetlerince Birinci
Biiyiik Kongreye sunulan “Faaliyet Raporu”nda parti ¢alismalar1 olarak gosterilmesi
gerekgesine dayandirilmistir. Mezkur yayinlardan “Basinda Prof. Dr. Necmettin
Erbakan” adli kitapta Erbakan’in su sozleri kanit olarak kullanilmistir: “Hilafetin
gelmesinin bir¢ok biiyiik faydalar1 olabilir. Siyasi faydalari da, ben illa gelsin iddiasinda
degilim. Ama millet isterse her sey olabilir.” Bu anlamda Kemalist ideolojinin
ilkelerinin sinirlarini ¢izdigi siyasal sistem iginde MNP, sistemin tistiinde bir gatismaya
yonelmesi sonucu kapatilmistir (Saribay, 1985: 106). Birinci Boliimde anlatildigi {izere
1960 askeri darbesinin ardindan yeniden-insa edilen ve 12 Mart Muhtirast ile
saglamlastirilan sistem ordunun/biirokrasinin iktidara agirligini (yeniden) koymasi ve
Kemalist ideolojinin savunuculugunu istlenmesi 6zelligi ile kendini gostermektedir.
Dolayistyla rejim igin tehdit olarak goriilen (6zellikle sol ve Islamci/dinci) ideolojilerin,
koruma refleksiyle tasfiye edilmesinde (1965 tarihli Siyasi Partiler Kanunu da goz

Ontine alindiginda) sasirilacak bir durum yoktur.
Milli Selamet Partisi

MNP’nin kapatilmasindan (20 Mayis 1971) kisa bir siire sonra 11 Ekim 1972’de Milli
Selamet Partisi kurulmustur. MNP nin kapatilmasmin ardindan Isvigre’ye giden ve bir
sire orada kalan Necmettin Erbakan MSP’nin kuruculari arasinda yer almamis, yeni
kurulan partinin liderligini Silleyman Arif Emre tistlenmistir. Ancak kisa bir siire sonra
Tiirkiye’ye donen Erbakan, o zamana kadar fiilen baskanlik ettigi MSP’nin 21 Ekim
1973’te resmi genel baskani olmustur. Anadolu’da olduk¢a yaygin bir sekilde
orgiitlenen MNP kadrolari biiylik oranda MSP ¢atisi altinda yollarina devam etmislerdir
(Tezig, 1976: 339). Selefinin Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmasi, ayn akibete

6. Atatlirk Devrimlerinin Korunmast: Siyasi partiler, (...) ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin laiklik amacini giiden
(...) (Devrim Kanunlariin) amacina aykir1 amag giidemezler (Madde 97).
7. Cumbhuriyetin Biiyiik Kurucusuna Saygi: Siyasi partiler, (...) Atatiirk’iin sahsiyeti ve faaliyetlerini ve

hatirasin1 kétiilemek amacini giidemezler (Madde 99).
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ugramaktan g¢ekinen MSP yoneticilerini daha temkinli davranmaya itmis, yapilan
konusmalarda daha yumusak bir ton tercih edilmesine sebep olmustur (Saribay, 1985:
109). Bununla birlikte hizli bir sekilde orgiitlenmesini tahkim ederek 1973 genel
secimlerine giren MSP sagladig1 %11,8 oy orani ile iigiincii biiyiik parti olarak mecliste
48 sandalye elde etmis (Tezig, 1976: 339), aym1 zamanda “anahtar parti” niteligi
kazanmis ve {li¢ ayrt hiikiimete ortak ideolojisini uygulamaya koyma olanagini
bulmustur (Saribay, 1985: 110). Bu anlamda 6nce Erbakan’in bagbakan yardimcisi
oldugu CHP-MSP koalisyon hiikiimeti kurulmus, 1974’te bu hiikiimetin yikilmasindan
sonra Milliyetci Hareket Partisi ve Cumhuriyetgi Giiven Partisi ile birlikte Demirel’in
Milliyetgi Cephe adi verilen hiikiimetine katilmistir. 1977 segimlerinde oy yiizdesi
8,6’ya diisen MSP’nin meclisteki sandalye sayisi da yar1 yartya azalarak 24’e inmistir
(Ozbudun ve Hale, 2010: 32). CHP ile yapilan koalisyon 1973 secimlerinde MSP’yi
destekleyen Naksiler ve Nurcular arasinda ¢atlaga yol agmistir (Yesilada, 2002: 67).
1977 secimlerinde oy oraninda yasanan diisliste bu c¢atlak neticesinde Nurcularin
destegini ¢ekmis olmasi etkili olmustur (Ozbudun ve Hale, 2010: 32, Yavuz, 2003:
211). 1977°de yine Demirel’in liderliginde olusturulan Ikinci Milliyet¢i Cephe
hikiimetine MHP ile birlikte katilan MSP, 1980 askeri darbesinin ardindan kurulan
MGK yonetimince diger tiim partilerle birlikte kapatilmis, lider kadrolar: laiklik karsiti
faaliyetlerde bulunduklar1 gerekgesiyle yargilanmis; ancak beraat etmislerdir (Ozbudun
ve Hale, 2010: 32).

Mardin (2000), MSP’nin resmi doktrinini su ii¢ baslikla 6zetlemektedir: Dini bir diinya

goriisti, Tirkiye’nin daha hizli sanayilesmesi yolunda hamle ve halkg¢r bir ekonomik
boliisiim ve sosyal ahlak (Mardin, 2000: 106).

Refah Partisi

12 Eyliil cuntasinin siyasi partilere izin vermesinin ardindan avukat Ali Tirkmen’in
baskanligindaki 33 Kisi 19 Temmuz 1983’te Milli Goriis Hareketi’nin ti¢lincii halkasi
olarak Refah Partisi’ni kurmus; fakat cuntanin vetolar: nedeniyle RP genel segimlere
katilma hakkini elde edememistir. Bununla birlikte 12 Eylil MSP’nin malvarligina el
koymus, dnde gelen isimlerine siyaseti yasaklamistir. RP i¢in daha da vahimi, Turgut

Ozal’in liderliginde kurulan ANAP, MSP’den veya ona yakin ¢evrelerden ¢ok sayida
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nitelikli kadro devsirmistir. Eski siyasilerin siyasal faaliyetleri tizerindeki yasaklarin
kaldirilmasiyla 11 Ekim 1987°de yapilan kongrede partinin genel bagkanligina secilen
Necmettin Erbakan liderligindeki RP (Cakir, 2005: 548) 1989 yerel segimlerinde
oylarin %9,8’ini almis, MHP ve Islahatc1 Demokrasi Partisi ile yaptig1 ittifakla girdigi
1991 genel secimlerinde %16,9 oy oraniyla (secimden sonra MHP milletvekillerinin
kendi partilerine donmesinin ardindan) meclise 40 sandalye ile temsil edilmistir. RP asil
secim basarisin1 oylarin1 %19,1°e ¢ikardig1 ve Ankara ve Istanbul dahil olmak iizere 29
il merkezindeki belediyeleri kazandig1 1994 yerel segimlerinde gostermis, 1995 genel
secimlerinde oylarmi artirarak %21,4’e tasimis ve 550 milletvekilliginden 158’ini
kazanarak birinci parti haline gelmistir (Ozbudun ve Hale, 2010: 32). 28 Haziran
1996’da Dogruyol Partisi ile koalisyon hiikiimeti kurulmus ve Necmettin Erbakan
bagbakan olarak goreve baslamistir. Erbakan’in bagbakanligindaki Refah-Yol Hiikiimeti
ancak on bir ay slirmiis ve 1997’de ordunun ve dnde gelen bir¢ok laik sivil toplum
kurulusunun baskisi altinda istifaya mecbur edilmistir. Erbakan hiikiimetinin diismesine
yol acan siire¢, Milli Giivenlik Kurulu’nun, hiikkiimete pek de ortiilii olmayan bir
tltimatom verdigi 28 Subat 1997 tarihli toplantisina atifla genellikle “28 Subat Siireci”
olarak adlandirilmaktadir (Ozbudun ve Hale, 2010: 33). Hiikiimetin diismesinin
ardindan sular durulmamig, Anayasa Mahkemesi “laiklik karsiti eylemlerin merkezi”
oldugu gerekgesiyle 16 Ocak 1998’de RP’nin kapatilmasina karar vermis, Erbakan ile
birlikte partinin bes ileri gelen yoneticisini bes yilligina siyasetten men etmistir
(Jenkins, 2008: 164).

1980’lerin Islamciligr 1960 ve 1970’lerin Islami akimlarindan sosyal tabani, dogas1 ve
etkileri bakimindan farklilasmistir. Ciinkii Tiirk toplumundaki degismeler Islami
soylemi de degisime zorlamistir. Mesela RP’nin liderlik ettigi Islami hareket, MSP’nin
aksine; kiiresellesme karsiti, pazar odakli kiigiik esnaf ve giftgilerin partisi olmaktan
cikarak, kiiresel piyasaya tam entegrasyon talep eden ve devlete ekonomide sinirli bir

rol bigen bir noktaya gelmistir (Yavuz, 2003: 213).
Fazilet Partisi

RP kapatilmadan 6nce tedbirini alan Milli Goriisgiiler 17 Aralik 1997°de Fazilet Partisi

adinda yedek bir parti kurmus, bir ay sonra RP kapatilinca da yasakli olmayan
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partililerin biiyilk kismi Recai Kutan liderligindeki FP’ye geemistir. 1999 genel
secimlerinde oylarin %15,4’inii alan FP i¢ilincii parti olarak meclise girmistir (Cakir,
2005: 574). FP kisa sayilabilecek siyasi hayatina baslarken 6nemli bir ikilemle karsi
karsiya kalmistir. Eger RP’nin devami oldugu yoniinde bir siyasi sdylem benimserse
Anayasa Mahkemesi tarafindan yeniden kapatilmasi s6z konusu olacak, yeni bir sdylem
gelistirirse de tabanina yabancilagmasi ihtimali ortaya g¢ikacaktir. Neticede FP, daha
1liml1 bir imaj1 tercih etmis ve RP’nin Karakterize ettigi Islami sdylemden uzaklasarak
laiklikle bir problemi olmadigini, demokratiklesme ve ifade Ozgiirliglinden yana
oldugunu vurgulamistir. Partinin yiiriitme kuruluna basortiilic olmayan iki kadini da
(gazeteci Nazli ilicak ve akademisyen Oya Akgoneng) alan FP, RP’nin Amerikan ve
AB karsiti sert soylemlerini terk ederek Bati ile iliskilerin gelistirmeye ¢abalamuistir
(Jenkins, 2008: 164).

FP doneminin Islamci siyaset agisindan ayirt edici bir 6zelligi de hareketin iginde, tarihi
1990’1ara kadar uzanan bir “gelenekgi-yenilik¢i” ¢ekismesinin ilk kez bu donemde parti
igi bir muhalefet seklinde agiga ¢ikmis olmasidir. Milli Goriis partilerinde ilk kez
Erbakan’a ragmen, 2000 yilinda yapilan FP kongresinde yenilikgilerin destekledigi
Abdullah Giil, Erbakan’in ve gelenekgilerin adayr Recai Kutan’a karsi parti genel
basgkanligina aday olmus, yapilan oylamada Giil, yaris1 kiigiik bir farkla (Kutan’in 633
oyuna karsilik Giil 521 oy alarak) kaybetmistir. Bu kongre ayni zamanda bir yil sonra
gerceklesecek olan Adalet ve Kalkinma Partisi ile Saadet Partisi arasindaki boliinmenin
habercisi olmustur (Ozbudun ve Hale, 2010: 34). Kurulusundan itibaren selefi olan
RP’den daha 1limli bir siyasi soylemi benimseyen FP buna ragmen 22 Haziran 2001
tarihinde RP’nin devami oldugu ve laiklik karsiti faaliyetler yiiriittiigii gerekgesiyle
Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmistir (Cakir, 2005: 574).

Saadet Partisi

FP’nin  kapatilmasinin ardindan yenilikgiler ve gelenekgiler yollarmi ayirmus,
Erbakan’in destekledigi gelenekgiler 20 Temmuz 2001 tarihinde Recai Kutan’in genel
baskanliginda Saadet Partisi isimli yeni bir parti kurarken, yenilik¢iler yollarina (o
tarihlerde okudugu bir siir yiliziinden hapis ve siyasetten men cezasi alarak siyasi yasakli

olan) Recep Tayyip Erdogan ve Abdullah Giil onciiliigiinde 14 Agustos 2001 tarihinde
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kurulan Adalet ve Kalkinma Partisi ¢atisi altinda devam etmistir (Yesilada, 2002: 69).
2002 genel secimlerinden Ak Parti %34,3 oy orani ile birinci parti olarak ¢ikarken,
Erbakan’in 1970’lerdeki Milli Goriis s6ylemine doniis yapan SP (Eligiir, 2010: 244),
aldig1 %2,5 oy orani ile marjinal bir kiiciik parti olarak yoluna devam etmistir (Ozbudun
ve Hale, 2010: 34).

2.4. Ak Parti’nin Kurulusu ve Tarihgesi

Ak Parti, Recep Tayyip Erdogan liderliginde 14 Agustos 2001 tarihinde kurularak
siyaset hayatina baglamistir. Partinin kurucu genel baskani olan Recep Tayyip Erdogan,
Ak Parti'nin siyasi yelpazedeki yerini muhafazakar demokratlik olarak tanimlamustir.
Kurucular ve partinin 6nde gelen isimlerinden bir boliimii, Fazilet Partisi'ne yakin ya
da Fazilet Partisi kadrosundan isimlerden olusmus; bu isimler, Fazilet Partisi kapatilinca
partinin devam niteligine sahip oldugu kabul edilen Saadet Partisi'ne katilmayarak Ak

Parti’nin etrafinda toplanmustir.

16 Ocak 1998'de Refah Partisi'nin Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmasiyla Milli
Goriis geleneginden gelen siyasiler Fazilet Partisi altinda tekrar birlesmis, ancak
Sonradan Ak Parti’nin lider kadrosunu olusturacak isimlerin, partiye hakim olan yash
lider kadroyla yasadiklar1 goriis ayriliklari, RP’nin kapatilmasi tizerine kurulan Fazilet
Partisi’nde daha da derinlesmistir. RP ile ayn1 sona ugrayan FP’de kapanmaya giden
sliregte su yiiziine ¢ikan partiye hakim yasli lider kadrolar ile degisim isteyen geng
kadrolar arasindaki goriis ayriligi, Milli Goriis Hareketi igerisinde "gelenekgi-yenilikgi™
ayrimini ortaya ¢ikarmisir, Abdullah Giil liderliginde, Biilent Aring ve Abdiillatif Sener
gibi etkili isimlerin siirikledigi yenilikgiler, Fazilet Partisi kongresinde Gelenekgiler ile
bagkanlik yarisina girmis, 14 Mayis 2000 tarihinde diizenlenen kongreyi kiigiik bir
farkla kaybetmistir (gelenckgilerin aday1 Recai Kutan’in 633 oyuna karsilik Abdullah
Giil 521 oy almustir). Yenilikgiler Fazilet Partisi’nin de Refah Partisi ile ayn1 akibete
ugrayarak 22 Haziran 2001 tarihinde kapatilmasi iizerine gelenekgilerin kurdugu Saadet
Partisi’ne katilmayarak 14 Agustos 2001 tarihinde Recep Tayyip Erdogan liderliginde

kendi partilerini, yani Adalet ve Kalkinma Partisi’ni kurmuslaridir.

Yenilikgilerin partilesme siirecinin ¢atisin1 1 Agustos 2001 tarihinde Afyon’da yapilan

toplantilar olugturmus, 14 Agustos’ta kurulan Ak Parti’nin 121 Kisilik kurucular kurulu
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oldukca genis bir toplumsal ve siyasal yelpazeden bireyleri bir araya getirmistir. Ak
Parti, farkli partilerden gelen milletvekillerinin de katilimiyla 21. Yasama déneminde
TBMM’de bir grup kurarak temsil edilmis, parti grup baskanligin1 Manisa milletvekili
Biilent Aring yapmistir (Akdogan, 2005: 624).

Ak Parti, kurulusundan 15 ay sonra 3 Kasim 2002 tarihindeki segimlerde ilk sinavini
vermis, ancak Genel Baskan Recep Tayyip Erdogan, kendisini Istanbul Biiyiiksehir
Belediye Baskanligi’ndan da ayrilmak zorunda birakan, Siirt’te okudugu siir nedeniyle
aldig1 mahkumiyetten dolay1 bu ilk segimde partisinin basinda segimlere katilamamustir.
Ak Parti, 3 Kasim segimlerinde yiizde 34.28’liik oy oraniyla (YSK, 2002) tek basina
iktidara gelmis, Ak Parti genel baskan yardimcist Abdullah Giil bagbakanliginda 58.
hiikiimet kurulmustur. Bu hiikiimet doneminde Erdogan'in siyasi yasaginin kaldirilmasi
icin TBMM’ye yasa teklifi sunulmus, bu yasa degisikligi TBMM tarafindan oy
¢okluguyla kabul edilse de Cumhurbagkan1 Ahmet Necdet Sezer yasay1 veto etmistir.
Daha sonra ayni yasa degistirilmeden mecliste tekrar kabul edilmis ve Cumhurbaskani
Sezer yasa degisikligini bu kez onaylamak zorunda kalmistir. Bu yasanin kabuliiyle
Erdogan'mm milletvekili segilmesi igin yasal bir engel kalmamis, secimlerde Siirt
milletvekili secilen Fadil Akglindiiz'tin milletvekilliginin Siirt’teki se¢imde usulsiizliik
oldugu gerekgesiyle disiiriilmesinin ardindan Siirt'teki secimlerin tekrar edilmesi
kararlastirilmistir. Segimlerde Ak Parti’nin ilk siradaki adayr Mervan Giil'iin adayliktan
cekilmesi ile Erdogan partinin birinci adayr olarak Siirt segimlerine girmis ve
oylarin %85'ini alarak milletvekili olmustur. Erdogan'in milletvekili secgilmesinin
ardindan bagbakan Abdullah Giil, Erdogan'in bagbakan olmasi i¢in Cumhurbaskani
Sezer'e istifasin1 sunmus, Sezer bu kez hiikiimeti kurma goérevini Erdogan'a vermis ve
genel secimlerden yaklastk {i¢ ay sonra Erdogan basbakanliginda 59.

Hiiktimet kurulmustur.

2004 yilinda yapilan yerel segimlerde, yiizde 41.67 oy oraniyla (YSK, 2004) yine
birinci olan Ak Parti, yerel secimlerde de biiyiikk bir basar1 kazanmistir.
Cumhurbagkanligi se¢imi tartismalarinin (367 tartismasi) {izerine gelen tinli 27 Nisan
bildirisinin golgesinde girilen 22 Agustos 2007 secimlerinde de oylarini yiizde 46.58’e
yikseltmis (YSK, 2007a), secimden bir ay kadar sonra yapilan cumhurbaskanligi

seciminde AK Parti’nin kurucularindan olan adayr Abdullah Giil, Cumhurbaskani
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secilerek Cankaya Koskii'ne ¢ikmustir. 22 Agustos segiminden basariyla ¢iktiktan sonra
Gil’t de Cankaya’ya gonderen Ak Parti se¢imden ii¢ ay sonra 21 Ekim 2007 tarihinde
anayasanin bazi maddelerini degistiren bir referandum yapmuis, yapilan referandum
yiizde 68,95 evet oy oraniyla kabul edilmistir (YSK, 2007b). Referandumla yapilan
yasa degisiklikleri bes yilda bir yapilan genel secimleri dort yila diisiirmiis ve

cumhurbagkanini halkin segmesine olanak saglamistir.

Ak Parti icin en zor siireglerden birisi 2008 yilinda hakkinda agilan kapatma davasi
olmustur. Donemin Yargitay Cumhuriyet Bassavcist Abdurrahman Yalginkaya,
“laiklige aykir1 eylemlerin odagi durumuna geldigi"” iddiasiyla Anayasa Mahkemesi’ne
dava acarken, Erdogan ve Gil’in de aralarinda yer aldigi 71 isim igin 5 yil siireyle
"siyaset yasagi" da talep etmistir. Anayasa Mahkemesi, 30 Temmuz tarihinde agikladig
karartyla, kapatma istemini geri ¢evirirken, partinin hazine gelirinin yarisinin

kesilmesine hiikkmetmistir.

2009’daki yerel segimlerde bir miktar oy kaybi1 yasayan Ak Parti’nin oy orani yiizde
38,39’¢ (YSK, 2009) diismesine ragmen birinci parti konumunu siirdiirmiistiir. 2010
yilinda yapilan ve ylizde 57,88 evet oy oramiyla (YSK, 2010) kabul edilen anayasa
degisikligi referandumu ile yargi organlarinda 6nemli degisiklikler yapilmstir. Ertesi
sene yapilan 2011 genel segimlerinde ytizde 49,53 oy oraniyla (YSK, 2011) birinci parti
olan Ak Parti yeniden tek basina iktidar koltuguna otururken, st iste girdigi g
secimde oylarini arttiran ilk parti olarak da tarihe gegmistir.

Bu arada 2008 yilinda, FP’nin devami olarak kurulan Saadet Partisi’nin genel
bagkanligina segilen ancak bir siire sonra partinin gelenekgi ekibiyle goriis ayriligina
diisen Numan Kurtulmus 2010 yilinda SP’den ayrilarak Halkin Sesi Partisi’ni
kurmustur. 2011 genel segimlerinde %0,77 oy oranmiyla bekledigi basariyr elde
edemeyen Kurtulmus 2012 yilinda partisini feshederek ekibiyle birlikte Ak Parti’ye

katilmastir.

2013’te Ak Parti icin zorlu bir yil olmustur. Ak Parti icin ilk zorluk Haziran ayinda
baglayan Gezi olaylar olarak adlandirilan ve iilke genelinde etkisini gosteren hiikiimet

karsit1 protestolar olmustur. Istanbul Biiyiiksehir Belediye’sinin Taksim Meydani’nda
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yapmak istedigi bir takim diizenlemeler ¢evreci tepkilere yol agmis, protestolar kisa
stirede biiyiiyerek iilke genelinde hiikiimet karsiti gosterilerin yapilmasina neden
olmustur. Yaklasik iki ay siiren olaylar polisin miidahalesi ile son bulmus, bu siirecte
Ak Parti farkli yasam tarzlarina miidahale ettigi gerekgesiyle sert elestirilere maruz

kalmastr.

2013’in Aralik ayinda ise aralarinda is adamlari, biirokratlar, banka miidiirii, gesitli
diizeyde kamu gorevlileri ve 61. Tiirkiye Hiikiimeti kabine liyesi dort bakan ile ti¢ bakan
cocugunun oldugu kisiler hakkinda "riisvet, gorevi kotiye kullanma, ihaleye fesat
karistirma ve kacak¢ilik" suglarimi isledikleri iddiasiyla yiiriitilen bir sorusturma Ak
Parti icin Gezi olaylarinin ardindan yeni bir sikintili siirecin baslamasina sebep
olmustur. 17 Aralik 2013 tarihinde siiphelilerin ev ve isyerlerinde arama yapilmasiyla
kamuoyu sorusturmadan haberdar olmustur. Dénemin Igisleri Bakani Muammer
Giiler'in oglu Barig Giiler, donemin Ekonomi Bakani Zafer Caglayan'in oglu Kaan
Caglayan, donemin Cevre ve Sehircilik Bakani Erdogan Bayraktar'm oglu Oguz
Bayraktar, isadami1 Ali Agaoglu ve Riza Sarraf ile Halkbank genel miidiirii Siileyman
Aslan godzaltina alinmistir. Takip eden giinlerde siipheliler arasinda bulunan Igisleri
Bakant Muammer Giiler, Ekonomi Bakan1 Zafer Caglayan, Cevre ve Sehircilik Bakani
Erdogan Bayraktar ve Avrupa Birligi Bakan1i Egemen Bagis hakkinda cezai kovusturma
yapilabilmesi i¢in hazirlanan fezlekeler, TBMM'ye gonderilmek {izere Adalet

Bakanligi'na sunulmustur.

Bagbakan Recep Tayyip Erdogan baglatilan sorusturmayi, hiikiimeti ve ekonomiyi zor
duruma diisiirmek amaciyla yapilan bir operasyon olarak nitelendirmis ve goz altilarin
secime az bir zaman kala yapilmasina dikkat ¢ekmistir (NTVMSNBC, 21.12.2013).
Ayrica kisa siire Once Glilen Hareketi'yle, dershaneler hakkinda yapilacak olan
diizenleme sebebiyle gerginlik yasayan hiikiimet, sorusturmalarin bu gerginlikle ilgili
oldugunu ve Yarg: ile Emniyet'te bulunan Giilen hareketine bagli personel tarafindan,
yine Giilen Hareketi'nden gelen talimat iizerine bu sorusturmanin baslatildigini iddia
etmistir (Ak Parti, 27.12.2013).

llerleyen giinlerde, sorusturmani bir siyasi operasyon oldugunu iddia eden hiikiimet

yetkilileri, Giilen cemaatinin yiirlitme ve yargi i¢ine sizdigimi ve bir "paralel devlet"
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hiiviyetini aldigini iddia etmistir. Gz altilarin baglamasindan kisa siire sonra da, iddia
edilen paralel devlet yapilanmasina Onlem gerekgesiyle Emniyet'te (Hiirriyet,
15.01.2014), TIB  (Haber7, 17.01.2014), TRT (Habertiirk, 17.01.2014), BDDK
(Radikal, 17.01.2014) gibi baz1 kamu kurumlarinda bir¢ok personel gérevden alinmis

veya personelin gorev yeri degistirilmistir.

Giilen cemaati adina yapilan agiklamalardaysa hiikiimetin kendilerini hedef gostermesi
elestirilmistir. Hikiimetin, sorusturma sebebiyle bozulan siyasi giiciinii korumaya
yonelik birkomplo teorisi ¢abasinda oldugu, sorusturmalarla higbir ilgilerinin olmadigi
ve sayet iddia edildigi sekilde bir paralel devlet yapilanmasi varsa, iizerine gidilmesinin
gerekli oldugu ifade edilmistir. Ayrica kamudaki goérevden alma, gorev yeri
degisiklikleri ve meslekten ihraglarin hukuka aykirt oldugu ve mensuplarina yonelik
bir "cadi avi” hiiviyetine birindiigii iddia edilmistir (GYV, 30.12.2013; Aktif Haber,
17.01.2014).

Operasyonlarin ardindan Egemen Bagis, Avrupa Birligi Bakanligi gérevinden alinmus,
Icisleri Bakan1 Muammer Giiler, Ekonomi Bakan1 Zafer Caglayan, Cevre ve Sehircilik
Bakan1 Erdogan Bayraktar ise bakanlik goérevlerinden istifa etmistir. Istanbul
Cumbhuriyet Bagsavciligi, yaklagik 11 ay siiren incelemenin ardindan, 17 Ekim 2014'te
dosyayla ilgili takipsizlik karar1 vermis, son olarak Istanbul Cumhuriyet Bassavciligi
Terdr ve Orgiitlii Suglar Birimi savcilarindan Ekrem Aydner tarafindan yiiriitiilen
sorusturmanin kararinda “sorusturma kapsaminda usuliine uygun delil toplanmadigi,
sugun unsurlarinin olugsmadig1 ve herhangi bir 6rgiite rastlanmadigr” belirtilmistir (BBC

Tiirkge, 16.12.2014).

17 Aralik siirecinden sonra istifa eden ya da gorevden alinan bakanlari arastirmak iizere
5 Mayis 2014'te TBMM'de 15 Kkisilik bir komisyon kurulmus, komisyonun
caligmalariin ardindan yapilan oylamada (Ak Parti’li iiyelerin oylartyla) dort eski
bakanin Yiice Divan'a gonderilmesine gerek goriilmedigi karar1 ¢cikmistir. Yedi ay
calisan komisyonun aldig1r karar TBMM Genel Kurulu'na ulastirilarak karar tartismaya
acilmis ve mecliste yapilan oylama sonucu bakanlarin Yiice Divan'a gitmemeleri
yoniinde karar ¢ikmistir (Zaman, 20.01.2015). Gezi olaylar1 ve hemen ardindan yasanan

17 Aralik sorusturmasindan hemen sonra, 30 Mart 2014 tarihinde yapilan yerel
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secimlerde Ak Parti, aldigi %45, 43 oy oramiyla (YSK, 2014a) yine birinci parti

olmustur. 2014 tarihindeTirkiye'nin 12. cumhurbaskanini belirlemek i¢in  Tirkiye
Cumhuriyeti tarihinde cumhurbaskaninin dogrudan halkoyuyla belirlendigi ilk se¢im
yapilmig, aday olan Recep Tayyip Erdogan, 10 Agustos 2014 tarihinde diizenlenen ilk

turda aldig1 %51,79 oy oraniyla (YSK, 2014b) cumhurbaskani segilmistir.

Erdogan’in cumhurbaskani olmasinin ardindan Disisleri Bakan1 Ahmet Davutoglu 27
Agustos 2014'te, Adalet ve Kalkinma Partisi 1. Olaganiistii Biiyiik Kongresi’nde Genel
Bagkan secilmis ve 28 Agustos 2014'te Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan'dan
bagbakanlik vekaletini alarak ve 62. Tiirkiye Cumhuriyeti Hiikiimetini kurmakla

gorevlendirilmistir.

Tablol
Ak Parti’nin Taraf Oldugu Se¢imler/Halk Oylamalari ve Aldig1 Oy Oranlari

2002 | 2004 | 2007 2007 2009 2010 2011 | 2014 2014
Genel | Yerel | Genel Halk Yerel Halk Genel | Yerel | C.baskani
Se¢im | Secim | Se¢im | Oylamasi | Se¢im | Oylamasi | Se¢im | Se¢cim |  Secimi
Oran
) 34,28 | 41,67 | 46,58 68,95 38,39 57,88 49,53 | 45,43 51,79
0

2.4.1. AK Parti’nin Ortaya Ciktig1 Siyasal ve Kiiltiirel Ortam

Ak Parti'nin ortaya ¢iktig1 sosyal ve kiiltiirel ortami1 sekillendiren etkenlerin baginda 28
Subat siirecinde uygulanan dislayici laiklik politikalar1 gelmistir. Bu siiregte ¢ok sayida
subay ve sivil biirokrat miirteci olduklar1 iddiasiyla gorevlerinden uzaklastirilms,
muhafazakar miislimanlarin girketleri “yesil sermaye” olarak yaftalanarak ayrimciliga
ugramis, egitim kurumlarinda bagortiisii yasagi en kati sekliyle uygulanmis, bir ¢ok
Kur'an kursu ile Imam Hatip Liselerinin orta kisimlarinmn tiimii kapatilmis ve bu
disindaki

sistemindeki katsay1 degisikligi ile neredeyse imkansiz hale getirilmistir (Kuru, 2011:

liselerin mezunlarinin  Ilahiyat Fakiilteleri boliimlere girisleri sinav
166). Cumhuriyetin ilk yillarinda din-devlet iliskilerinin yapisallagmasini izleyen
stirecte son derece kati bir sekilde uygulanan dislayici laiklik politikalari, ¢ok partili
siyasi hayata gegcildikten sonra gevsemeye baslamis, dindar/muhafazakar kesim yillar

igerisinde dinin kamusal gorliniirliigli noktasinda bir ¢ok kazanim elde etmistir. Ancak
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28 Subat siirecinde, uzun yillar igerisinde elde edilen bu kazanimlar ¢ok kisa bir siire
igerisinde kaybedilmis, dislayic laiklik uygulamalarinda neredeyse tek parti donemine
geri dontilmustiir. Bu baglamda Ak Parti'nin din politikalar1 temelde, 28 Subat siirecinde
dinin/dindarlarin kamusal alandan tasfiyesine yonelik politikalarin ortaya ¢ikardigi
durumun dindarlar lehine degistirilerek, dinin/dindarlarin yeniden kamusal alana dahil
edilmesi baglaminda sekillenmistir. Bu anlamda Ak Parti, 28 Subat siirecinde dini
gerekgelerle magdur edildiklerini distiinen kesimlerin ugradiklarin1  diistindiikleri
haksizliklarin giderilmesi yoniinde adimlar atmak istemis, ancak rejimin laiklik
hassasiyeti ¢ogu kez bu adimlarin atilmasina engel oldugu gibi, Ak Parti, Milli Goriis
partilerinin yasadigi tecriibeye benzer sekilde, laiklik karsiti odak oldugu gerekgesiyle
kapatilma tehlikesiyle karsi karsiya kalmistir. Bu durum Ak Parti agisindan iki yonlii bir
miicadele verilmesini gerektirmistir. Miicadelenin bir boyutunu
dindarlari/muhafazakarlarin 28 Subat siirecinde kaybettikleri kazanimlari fazlasiyla geri
almak olustururken, diger boyutunu ordu ve biirokrasiye egemen olan Kemalistlere
laiklik karsitt olmadigini ispat etmek olusturmustur. Ancak bu durum AK Parti agisindan
iginden ¢ikilmasi sor bir ikilemi ifade etmektedir. Zira birinci boyutu 6ne ¢ikardiginda
bir kesim Ak Parti’yi laiklik karsiti olmakla su¢lamis, dindarlarin beklentilerini
otelediginde ise tabanin baskisiyla karsilasmistir. Bu ikilemi tabanin taleplerini zamana
yayarak; bu zaman zarfinda da 6zellikle AB uyum yasalari ile askeri ve biirokratik
vesayeti zayiflatarak asan Ak Parti, Ozellikle tgiincii iktidar doneminde 28 Subat
stirecinde uygulanan diglayici laiklik politikalarin1 dindar/muhafazakar kesim lehine
degistirerek basortiisii yasagmi kaldirilmasi, IHL'lerin orta kisimlarinin yeniden
acilmasi; lise kismmin Oniindeki katsayi engelinin kaldirilmasi, 28 Subat siirecinde
bagortiisiinden dolayr memuriyetten uzaklastirilanlara geri doniis hakki taninmasi gibi
uygulamalarla dindar/muhafazakar kesimin kamusal alandaki goriiniirliigii tizerindeki

dislayicr laiklik kaynakli uygulamalart yumusatmustir.
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2.5. Ak Parti’nin Siyasi Kimligi

Yavuz'a gore Ak Parti'nin segim zaferlerinde gegmis deneyimler ve ortak bir sosyo-
kiiltiirel dil etkili olmus olsa da, segmenler Tiirkiye i¢in aymi gelecek kurgusunu ve
ideali paylasmaktadir: laikligin devlet tarafindan korunan bir ideoloji degil, sosyo-
ekonomik kosullarin dogal bir sonucu oldugu, kapitalist, demokratik ve ¢ogulcu bir
ilke. Ayn1 zamanda Erdogan hakkinda siiren dava da onu daha popiiler hale getirerek,
neredeyse umudun ve degisimin kahramani haline getirmistir. Erdogan'in karizmasinin
temelinde, halkin kendisine yapilan muameleyi haksiz bulmasi, “mazlum” haline
gelmesi ve bunun yani sira bilyiik yolsuzluklardan uzak diiriist bir sicili olan basarili bir
Istanbul Belediye Baskan1 olmasi yatmaktadir (2011: 102).

Ak Parti'nin siyaset sahnesine ¢iktig1 donemde siyasi ve ekonomik tartigmalar irtica ve
laiklik tartigmalarinin 6niine gegmis ve irtica ile miicadelede “basarili” adimlar atilarak
“tehlike” savusturulmus olsa da irtica ile miicadelede 6n saflarda yer alanlar agisindan
laikligi tehdit eden unsurlar tamamen ortadan kalkmamustir. Zira Ak Parti'nin iktidara
gelmesiyle irtica tartismalar1 yeniden baslayarak bir siire daha iilke giindemini mesgul
etmeye devam etmistir. Mevcut tartigmalardan ve “irticact”, “laiklik karsit1”, “rejim
diisman1™ gibi ithamlara maruz kalmamak igin, kurucu kadrosu ve kemik taban1 Milli
Goriis Hareketi’nin iginden ¢ikmis olsa da Ak Parti benimsedigi siyasi kimlik itibariyle
kendinden 6nceki Islamci siyasi partilerden kesin cizgilerle ayrildigim ifade etmis, bu
anlamda siyasal/ideolojik bir siirekliligi reddetmistir. Kendisini islamc1 bir parti olarak
degil “muhafazakar demokrat” bir parti olarak nitelendiren Ak Parti gergekten pek ¢ok
konuda Milli Goriis partilerinden farkli bir sdylemle siyaset sahnesine ¢ikmistir. Girdigi
ilk se¢imden biiyiik basariyla ¢ikan Ak Parti’nin karsisina, devraldigi “ekonomik
enkazin” yani sira ¢Oziilmeyi bekleyen gerek cumhuriyet tarihi boyunca ortaya
cikan/¢oziilemeyen/biriken, gerek (6zellikle) 28 Subat siirecinin yarattigi derin catlaktan
kaynaklanan toplumsal problemler ¢ikmistir. Bunlara ilaveten bir paradigma ve
(dolayisiyla imaj) degisikliginin ve bu degisimin bir takiye degil, gercek bir degisim

olduguna laik kesimin temsilci/koruyucularinin ikna edilmesi geregi ortaya ¢ikmistir.

Bu anlamda Milli Goriis Hareketinden koparak yeni bir sdylemle siyasi arenaya ¢ikan

Ak Parti’nin kurulusu ile 3 Kasim 2002 genel segimlerindeki zaferi arasinda gegen bir
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yildan biraz uzun siire icinde parti, milli goriis gelenegiyle aralarindaki farklarini
vurgulayan yeni ve daha kapsayici bir imaj yansitma yolunda biiyiik ¢abalar harcamak
zorunda kalmistir (Ozbudun ve Hale, 2010: 56).

Ak Parti'nin karsilastig1 bu giicliik Tiirk siyasi hayatinda sag partilerin hemen hepsinin
yasadig1 bir problem olmustur. Yavuz 'a gore ¢ok partili sistemde, CHP Kemalizmin
egemenligini siirdiirecek kadar toplumsal destege sahip olmadigindan, (Kemalist)
rejimin savunulmasi Tiirk ordusunun oOnceligi haline gelmistir. Cok partili sistemde
devlet gorevlileri ile rejimin segimle gelmemis askeri ve sivil bekgileri arasinda siirekli
bir gerilim s6z konusu olmus, bu durum siyasi partilerin ayn1 anda hem se¢im hem de
rejim oyunu oynamalarini gerekli kilmistir. Se¢im oyununda partiler diger partilere karst
oylarin1 e meclisteki sandalye sayilarini artirmaya calisirken buna karsilik rejim
oyununda mevcut rejimde reform yapmaya ugrasmislardir. Boylece DP, AP, ANAP ve
Ak Parti gibi neredeyse biitiin sag partiler bu ikili oyunu ayni anda oynamak durumunda
kalmiglardir. Son olarak Ak Parti boyle bir oyunu oynamak zorunda kalarak diger rakip
merkez sag partiler ve “dinci” partiler karsisinda oylarini artirmak iizere bir segim
oyunu gergeklestirmis ve ordu, yargi, tiniversiteler gibi rejimin aktorleri ile rejim karsiti

bir parti olmadigin1 gostermek igin rekabet etmeye ¢alismistir (Yavuz, 2011: 45-46).

Erdogan 2003 yilinda, Ak Parti'yi Milli Gortisiin devami olarak degil DP'nin devami
olarak gordiiklerini ifade etmistir. Partililerle bir araya geldigi bir toplantinin basina
kapali bolimiinde Erdogan'in 3 Kasim secimleriyle milletin Ak Parti'ye Demokrat
Parti'nin misyonunu yiikledigini savunarak Ak Parti déneminde "Ikinci Menderes
Donemi™ ve "ikinci demokrasi hareketi" yasandigini soyledigi iddia edilmistir (Sabah,
17.05.2003). Her ne kadar Ak Parti kendini islamc1 bir parti olarak tanimlamasa da
Ozellikle bati basmninda ve akademik caligmalarda parti, genel olarak “islamci”
(islamist), “islami egilimlere sahip” (islamist tendencies) veya ‘“ilimli islamc1”

(moderate islamist) olarak nitelendirilmistir.

Bir siyasi partinin kimligini yansitan en dnemli belgeler parti tiiziigl, parti programi,
secim beyannameleri ve hitkiimet programlaridir. Zira yazili belge olmalar1 ve kamuoyu
ile paylagilmalari partilere en azindan ilkesel olarak belirlenen c¢ergevenin disina

cikmama ve ortaya koyulan ilkelere uyma sorumlulugunu yiiklemektedir. Bu anlamda

111



Ak Parti'nin programi, 2002, 2007 ve 2011 secim beyannameleri ve parti yoneticilerinin
sayisiz demegcleri, demokrasi, insan haklari, hukuk devleti, sinirli devlet, laiklik,
cogulculuk, hosgorii ve farkliliklara saygi gibi evrensel degerleri giiclii sekilde
vurgulamaktadir. Parti programinda serbest piyasa ekonomisi ve diinya sistemiyle
biitiinlesen rekabetgi bir iktisadi anlayis savunulmakta, devletin 6zellikle magdur ve
muhtag kesimler iizerinde sosyal politikalar siirdiirmesi gerekliligine inanilmakla
birlikte, 6zel sektor, goniilli kuruluslar ve sivil toplum Kkuruluslari 6n plana

cikarilmaktadir. (Akdogan, 2005: 625; Ozbudun ve Hale, 2010: 57).

Ak Parti'nin tiziigiinde Tirk Milleti'nin en 6nemli yonetim kazaniminin, Cumhuriyet
olduguna ve partinin egemenligin, kayitsiz ve sartsiz millete ait bulunduguna inanildig
ifade edilmistir. Siyasi yonetim anlayisinin temel referanslari olarak ise Milli irade,
hukukun tstiinliigii, akil, bilim, tecriibe, demokrasi, bireyin temel hak ve 6zgiirliikleri
ve ahlakiligi, kabul ettigi belirtilmektedir (Madde 4.1).

Cogulculuga 6zel bir onem verilen tiiziikte insanlarin farkli inang, diisiince, ik, dil,
ifade etme, orgiitlenme ve yasama gibi dogustan var olan tiim haklara saygi duyulmasi
gerektigi, farkli olmanin ayrisma degil, pekistirici kiiltiirel zenginlik oldugu ifade
edilmistir (Madde 4.4).

Birey-devlet iliskilerinde, demokratik toplum olmanin gereklerine uygun diismeyen
yaklagimlarmn ve her tiirlii ayinmciligin reddedildigi belirtilerek, devletin, bireye hizmet
igin, Dbireylerin olusturdugu etkin bir hizmet kurumu olarak kabul edildigi
vurgulanmigtir (Madde 4.5). Bu anlamda bireylerin inandiklar1 gibi yasama,
diistindiikleri gibi ifade etme haklarinin tartisitlamaz oldugu, inang ve diistincenin
hukuka uygun olarak tanitim ve propagandasinin, bireylere ve sivil toplum kuruluslarina
ait bir hak ve yetki oldugu, her bireyin her kurumda ve yasamin her alaninda esit ve
ortak haklart bulundugu, dolayisiyla devletin, higbir inang ve diisiinceden yana veya
kars1 tutum sergilememesi gerektigi, Anayasa’da yer alan laiklik ve kanun oniinde
esitlik ilkelerinin, bu anlayis ve bakisin giivencesini teskil ettigi vurgulanmistir.
Devletin ve parti tiizel kisiliginin bu alanda yiiklenebilecegi islevin, sadece hak

kullanimlarini saglayict ve giivence altina alic1 6zgiir ortam hazirlamaktan ibaret olarak
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kabul edilmis, temel hak ve ozgirliklerin, oylama konusu olamayacagini ileri
stiriilmistiir (Madde 4.8).

Bununla birlikte aile Tirk toplumunun temeli kabul edilmis, gegmisle gelecek arasinda
koprii gorevini yerine getiren aile kurumunun; milli degerlerin, duygularin, diisiincelerin
ve iilkeye has adet ve geleneklerin yeni Kkusaklara aktarilmasinda en temel, en

vazgecilmez sosyal bir kurum oldugu belirtilmistir (Madde 4.11)

Ak Parti'nin 2002 Se¢im Beyannamesi'nin sunus yazisinda iki kutuplu diinyanin
catigmaya dayali siyasal anlayislarinin, yerini mal ve hizmetlerin, bilgi, emek ve
sermayenin serbest dolasimini 6ngoéren bolgesel ekonomik ve siyasal biitiinlesme
hareketlerine biraktigi, bu siireglerin dogal bir sonucu olarak, totaliter ideolojik
yaklagimlarin terk edilmekte, temel hak ve hiirriyetlerin gozetildigi, ayrimciliga karsi
her alanda esitligin savunuldugu ve halk iradesinden gii¢ alan katilimci siyasal

anlayislarin yerlesmekte oldugu ifade edilmektedir. (Ak Parti Beyanname, 2002: 15)

Kendisini yenilik¢i ve ¢agdas bir parti olarak tanimlayan AK Parti, iilkenin Avrupa
Birligi’ne tam tiyeligini, modernlesme siirecinin dogal sonucu olarak gérmektedir. AB
kriterlerinin ekonomik ve siyasi hiikiimlerinin hayata gegirilmesi, devlet ve toplum
olarak birlikte ¢agdaslasma yoniinde atilacak 6nemli bir adimdir. Bu kriterlerin, AB
iyeliginden bagimsiz olarak diisiiniildiigiinde bile hayata gegirilmesi kagiilmazdir. Bu
anlamda diistince ve ifade 6zgirligiiniin tam olarak saglanmasi, tesebbiis 6zgurligiini
sinirlayan engellerin kaldirilmasi, yonetimin seffaf hale getirilmesi, yerel yonetimlerin
giclendirilmesi  yoniinde atilacak cesur adimlar, toplumun kendi giiciiyle

cagdaslagsmasinin 6niinii agacaktir. (AKk Parti Beyanname, 2002: 23-24)

Recep Tayyip Erdogan'in siyasi yasaginin kalkmasinin ardindan partinin basina gecerek
kurdugu ve bagbakani oldugu 59. Hiikiimet'in hiikiimet programinin temel vurgusu da
benzer sekilde hukuk devleti, insan haklari, demokrasi, laiklik, Avrupa Birligi gibi
konular iizerinde olmustur. TBMM'de okunan hiikiimet programinda Ak Parti'nin
muhafazakar kimliginde demokrat tarafin agir bastigi ifade edilmistir. 59. Hiikiimet

Programi’nt TBMM’de okuyan Erdogan sunlari sdylemistir:
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“...Ak Parti hikimeti, kiiltiirel farkliiklar saygwla karsilayarak, demokrasinin geligimi
icin, her toplumun kendine ozgii kurumlarma saygi gosterilmesini  savunmaktadir.
Muhafazakdrlik bu yoniiyle kati ve donmug bir ideolojiden daha ¢ok “demokrat” bir
perspektifi temsil etmektedir. Bize gore, demokratik siyaset zemini her tirli sorunun
aktarildigi, tiim toplumsal taleplerin yansitildigi ve dogru ile yanlisin kendisini test ederek
diizeltebilecekleri bir zemindir. Tirkiye toplumundaki farkiilik ve ¢esitlilikler de ¢ogulcu
demokrasiyi zenginlestirecek unsurlardir. Demokrasiyi kabule sayan kilan da, toplumsal ve
kiiltiirel farkiiklar: ve talepleri siyasete katabilmesi ve kurulu diizeni dayatmaci, ideolojik
ve Siyasi aswuiliklardan korumasidw. Hiikiimetimiz, demokratik kiltirs, siyasetinin ana
unsuru olarak gormektedir. Biz, gerilime yol acan séylem ve zslubun Tiirkiye siyasetine bir
fayda saglamadigini; Tiirk siyasetinin canisma, kamplagsma ve kutuplagma yerine, uzlasi,
biitiinlesme ve hogsgdrii tizerine kurulmas: gerektigini digsingiyor ve itidalin toplumun genel

bir talebi olduguna inanryoruz.”

Hiikiimet Programinda 6zellikle evrensel hukuk ilkelerine saygi vurgusu yapilmis
ve bunlarin AK Parti’nin hiikiimet etme ilkelerinin olmazsa olmazlar olarak ifade

edilmistir.

“Degerli milletvekilleri, demokratik zilkelerde hukukun evrensel ilkelerine saygi, hak arama
yollarmmin agik tutulmasi, kanun oniinde egitlik, bireysel veya orgiitlii olarak hak ve
ozgiirliiklerin kullanilmas: ve idarenin hukuka baghliginin saglanmasi temel degerlerdir.
Bunlar, Ak Partinin hiikiimet etme mantigimin da olmazsa olmazlaridir. Ak Parti, kamu
yonetiminde giivenin kalici olarak tesis edilmesinin yolunun bu degerlerden gectigine
inanmaktadir. Hukuk ve adalet anlayisimiz geregi, hukukun dstinligii icerisinde, devletin,
topluma ve bireylere dil, irk, renk, cinsiyet, siyasi diisiince, felsefi inang, din ve mezhep
aidiyeti gibi sebeplerle ayirim gozetmesi soz konusu olmayacaktir. Bu konular etrafinda
ayrimct politikalar peginde kosanlar, karsilarinda, Ak Parti hiikiimetini asi/maz bir engel

olarak bulacaklardir.”

“Iktidarimiz siiresince tim calismalarimiz, tilkemiz hukukunu evrensel hukuk ilkelerine
uygun hale getirmek, temel hak ve gzgirlikler rejimini evrensel standartlara ¢ikarmatk,
tilkemizi ger¢ek anlamda bir hukuk devleti yapmak, hukukun zstinliging hakim kilmak ve
uluslararasi camiada saygin bir yer kazandirmak olacaknr. Segimlerden basariyla ¢ikar
¢tkmaz, Avrupa Birligi turuna ¢ikmamiz ve bu turun neticesinde, zilkemizin Avrupa Birligine
tam dyeligi i¢in Aralik 2004 tarihine miizakere igcin miizakere tarihi alma bagaris:

>

gostermemiz, bu hassasiyetlerimizin tescili olarak ortaya ¢ikmuistir:’
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Bagbakan Erdogan 59. Hiikiimet Programi’nda Avrupa Birligi’ne tam {iyelik
hedefini gii¢lii bir sekilde vurgulamis ve hiikiimetin Kopenhag kriterlerini yerine

getirme konusundaki kararliligini ifade etmistir:

“Tiirkiye 'nin Avrupa Birligine tam zyeligi, hiikiimetimizin hedeflerinin basinda gelmektedir.
3 Kasim se¢imlerinden basarwyla ¢ikar ¢tkmaz, Avrupa Birligi konusunda ciddi bir etkinlik
irettik ve 2004 Aralik ayina, miizakere icin miizakere tarihi alma basarisi, Ak Parti
hiikzimeti doneminde basarilmistir: Hiikiimetimiz, Kopenhag kriterlerini tam olarak yerine
getirme konusunda kararlidir. Tiirkiye 'nin Avrupa Birligi ailesi icerisinde hak ettigi yeri en
kisa zamanda almaswun iKi tarafa getirecegi kazamimlarin yam sira, Avrupa Kitasinin
otesinde, bars, istikrar ve givenlik yonlerinden olumlu sonuglar doguracag: kugskusuzdur.
Bu cercevede, Tiirkiye Biyik Millet Meclisi tarafindan gerceklestirilmis Olan uyum
yasalarimin giiclendirilmesi ve mevzuatimizin temel hak ve ézgiirliikler agisindan bir biitiin
olarak gelistirilmesi saglanacaktir. Ayrica, reformlarin uygulamaya tam olarak yansimast
ve uygulayicilar tarafindan da 6ziimlenmesi konusunda her gecen giin artan bir karariik

gosterilecektir. ”

Ak Parti'nin ilk iktidar doneminde, o zamana kadar yerini siyasi ve ekonomik
tartigmalara birakan irtica ve laiklik konusu 2003 yilinda Ak Parti'nin tek basina iktidara
gelmesiyle yavas yavas yeniden iilke giindemine girmeye baslamis ve Ak Parti pek ¢cok
kez laiklik karsit1 olmakla su¢lanmistir. Bu anlamda 2002 se¢im beyannamesi ile 58. ve
59. hiikiimet programlarinda daha az vurgu vyapilan laikligin 2007 secim
beyannamesinde giiglii bir sekilde vurgulandigi goriilmektedir.

Adalet ve Kalkinma Partisi, demokratik, laik ve sosyal hukuk devletinin teminati olarak
gosterilmis, Tirkiye Cumhuriyeti'nin, demokratik, laik ve sosyal bir hukuk devleti
oldugu ifade edilerek Anayasanin degismez hiikiimleri ile belirlenmis olan bu
niteliklerin bir bitin ve Cumhuriyetin temel degerleri oldugu gii¢lii bir sekilde
vurgulanmigtir. Buna gore bu niteliklerden biri digerine tercih edilemeyecegi gibi,
birbiri aleyhine de kullanilamaz denilerek, Adalet ve Kalkinma Partisi'nin, Anayasada
tarifini bulan bu temel degerlerin biitinliginin savunucusu ve bu biitiinlik tizerinde
yiikselen Tiirkiye’nin giivencesi oldugu ifade edilmistir (Ak Parti Beyanname, 2007:
19).

Beyannamede Ak Parti'nin laiklik anlayisinin da ipuglart bulunmaktadir. Buna goére

demokrasi bir hak ve ozgiirlikler rejimidir; bu agidan laiklik, farkli yasam tarzlari igin
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ozgiirlestirici  bir modeldir ve toplumsal barig kuralidir. Kimse dini inang ve
kanaatlerinden otiirii suglanamayacagi gibi, hi¢ kimse devletin diizenini dini inang ve
anlayisina dayandirmaya da zorlayamaz. Anayasanin 2. maddesinin gerekgesinde de
belirtildigi tizere laiklik, “her ferdin istedigi inanca ve mezhebe sahip olabilmesi,
ibadetini yapabilmesi ve dini inanglarindan dolayr diger vatandaslardan farkli bir
muameleye tabi kilinmamasi1” olarak tanimlanmistir (Ak Parti Beyanname, 2007: 20).

FP'deki bu sdylem degisikligini bir adim daha ileri gotiiren Ak Parti, Islamci bir kimligi
reddederek kendisini muhafazakar demokrat olarak tanimlamis ancak siyasi kimligi ve
ideolojisi, kuruldugu giinden itibaren uzun siire tartisilmaya devam etmistir. Genel
olarak tartigmalarin bir tarafint AK Parti'nin tiim inkar ve agiklamalarina ragmen hala
Islamer bir parti oldugunu, giiclenmek igin takiyye yaparak gercek kimligini gizledigini
ve gizli bir Islami giindemi oldugunu iddia eden dislayici laik cevreler olustururken
diger tarafim ise gercekten degiserek “Islam davasma” ihanet ettigini ve Islami endise
ve taleplerden vazgectigini ileri siiren, kendilerini Milli Goriis ve Islamciligin gercek
temsilcisi olarak goren Saadet Partisi gevreleri teskil etmistir. Bu anlamda Ak Parti bir
taraftan laiklik ve dolayisiyla rejim aleyhtari olmadigini, diger taraftan da tabanini
olusturan muhafazakar/dindar se¢menlerin cumhuriyet tarihi boyunca, ozellikle 28
Subat siirecinde yasadiklari magduriyetleri giderme noktasindaki beklentilerini
karsilayarak dindar kesimin sorunlarini ¢6zecek bir parti oldugunu ispat etmek gibi zor

bir ikilemle siyaset sahnesine ¢ikmak durumunda kalmuistir.

2.6. Ak Parti’nin Din Politikalarinda Etkili Olan Temel Dinamikler

2002 yilinda iktidara gelen Ak Parti din politikalar1 baglaminda uzun yillarin birikimi
olan bir ¢ok problemle karsilagmistir. Bu sorunlarin ¢oziimii noktasinda 28 Subat
stirecinin devam ettigi bir donemde iktidara gelen Ak Parti bir taraftan dislayict laik
elitlerin hakim oldugu toplumsal merkezle miicadele ederken diger taraftan bu anlayisin
magdur ettigi toplum kesimlerinin taleplerini karsilamak durumunda kalmistir. Ak
Parti’nin ilk iki iktidar donemi dini Ozgiirliikler, din egitimi ve din hizmetleri
konularinda beklenen adimlarin atilabilmesi i¢in gerekli siyasi, hukuki ve bu baglamda
psikolojik zeminin hazirlanmasi ¢abalariyla ge¢cmis, dile getirilen taleplerin biiyiik kismi

ancak tigiincii iktidar doneminde karsilanabilmistir. Ak Parti’nin 6zellikle ilk iki iktidar
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doneminde bu anlamda farkli dinamiklerin sekillendirdigi ¢esitli siirecler yasanmis,
ancak bu siireglerden beklenen sonuglar elde edildikten sonra gerekli yasal
diizenlemeler s6z konusu olabilmistir. Bu siiregler aslinda Ak Parti’nin toplumsal
hayatin merkezi alanindaki diglayic1 laik anlayis1 degistirdigi ve merkeze oturdugu

kirilmalar: ifade etmektedir.
2.6.1. Karizmatik Lider Merkezli Bir Parti

Toplumsal hareketlerin sekillenmesinde, hareketi baslatan veya herhangi bir asamasinda
hareketin basina gecen liderlerin biiyiik etkiye sahip oldugu bilinmektedir. Modern
toplumlarda demokratik siireglerin isledigi toplumsal hareketler her ne kadar yazili
kurallara dayaniyor olsa da ozellikle kriz anlarinda ortaya ¢ikan karizmatik liderler
toplumsal hareketlere biiyiik Ol¢lide yon vermekte; giiclii kisilikleri ve kararli
tutumlartyla ihtiyag duyulan motivasyonu saglayarak kitleleri pesinden stiriiklemektedir.
Bu arada liderlerin dini inanglari, ideolojik diisiinceleri, daha once yasadiklari
tecriibeler, karakter yapilar1 gibi kKisisel Ozellikleri karar alma siireglerinde etkili
olmaktadir. Tiirk siyaset geleneginde de liderlerin siyasi hareketlere ¢ok biiyiik etkisinin
oldugu, hatta siyasi hareketlerin liderlerin ismiyle ozdeslestigi bilinmektedir. Bu
anlamda Adnan Menderes, Siileyman Demirel, Biilent Ecevit, Alparslan Tiirkes, Turgut
Ozal, Necmettin Erbakan gibi siyasetciler liderlik ettikleri siyasi hareketlerin

sekillenmesinde olduk¢a 6nemli rol oynamiglardir.

Bu anlamda Tiirkiye’de partilerin programlarindan ve secim beyannamelerinden yola
cikarak oy veren segmen sayist oldukga azdir. Gergi tiim partilerin sorunlar1 ortaya
koyuslari ve ¢oziim Onerileri birbirlerine olduk¢a benzemektedir. Bu yiizden Tiirk
siyasal geleneginde partilerin programi, kadrolarin niteliginden ¢ok parti liderinin
kisiligi, kimligi ve karizmasi oy verme davranislarini ve partilere katilimlar1 etkileyen
en Oonemli olguyu teskil etmektedir. Bunun en iyi ornegi, toplum icinde bireyler
tuttuklari partinin adiyla veya ideolojik tarafgirlikle degil de parti liderlerinin isimleriyle
anilmalaridir. Tiirk siyasetinde, her ne kadar her lider partisini kadro hareketi olarak
tanimlasa da, bir partinin ve ideolojik tarafliliginin ismiyle sahne alan oylardan ve
insanlardan ¢ok “ci-cu” nitelendirmeler ile ortaya ¢ikan sahis merkezli bir olusum vardir

(Demirelci, Erbakanci, Tiirkesci, Ozalci, Ecevitgi gibi). Tiirk demokrasi tarihi
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incelemelerinde de zaten devirler hiikiimetlere gore degil liderlerin isimlerine gore
yapilmaktadir (Cetin, 2003: 105).

2000l yillara gelindiginde 28 Subat siirecinin ardindan yasanan ekonomik kriz ve
siyasi belirsizlik ortaminda Recep Tayyip Erdogan liderliginde kurulan Ak Parti ciddi
bir destek bulmus ve Erdogan onemli bir lider olarak siyaset sahnesine ¢ikmustir. Post
modern darbe olarak da adlandirilan 28 Subat siirecinde ordu, sermaye sahipleri ve
medyanin siyasete dolayli miidahalesi iilkedeki dengeleri bozarak zayif koalisyon
hiikiimetleri kurulmasina yol agmus, siyasi istikrarsizlik kisa siire sonra ekonominin
¢okmesine sebep olmustur. Boyle bir ortamda yeni bir sdylemle siyaset sahnesine ¢ikan
Ak Parti ve hareketin lideri Recep Tayyip Erdogan bir kurtarici gibi goriilerek girdigi ilk
secimde tek basina iktidara tasinmistir. Parti kurucularinin ve teskilatinin biiyiik 6l¢iide
“Milli Goriis” geleneginden olustugu ve Milli Goriis geleneginde Tiirk siyasetinin en
onemli karakteristiklerinden birini teskil eden giiglii lider anlayisinin olduk¢a kuvvetli
oldugu (Erbakan sadece genel baskan degil ayn1 zamanda Milli Goriis hareketinin dogal
lideri olarak goriilmektedir) goz onilinde bulunduruldugunda parti kadrolarinin Erdogan't
nasil degerlendirdigi ve Erdogan'm partililer tizerinde nasil bir etkisinin oldugu daha iyi
anlasilacaktir. Partinin tiiziikle belirlenmis demokratik organlar1 islemekle birlikte diger
tiim siyasi hareketlerde oldugu gibi liderin parti politikalarindaki etkisi ve belirleyiciligi

g6z ard1 edilemeyecek bir olgudur.

Her seyden 6nce Erdogan'in Kisisel olarak dindar bir Miisliman oldugu bilinmektedir.
[HL mezunu oldugunu ve bundan gurur duydugunu her firsatta dile getiren Erdogan igin
[HL'lerin &zel bir anlami vardir. 2014 yilinda imam Hatiplerin kurulusunun 100. yili
kapsaminda diizenlenen bir etkinlikte yaptigi konugsmada (Subasi, 2014) bu okullara
verdigi degeri bir kez daha vurgulayarak kendisinin ve dért cocugunun da IHL mezunu
olmasindan gurur duydugunu ifade etmistir. Konusmasinda IHL'ler i¢in yapilan
fedakarliklardan bahseden Erdogan'in bu okullara hizmet etmeyi, IHL'ler i¢in ¢alismay:
bir ibadet olarak algiladigi goriilmektedir. Erdogan'a gore bu okullar igin calisan, ter
doken, emek sarf eden, okullarin agik kalabilmesi i¢in miicadele edenlerin amel
defterleri kapanmayacaktir. IHL'lerde okunan Kur'an'in her harfi i¢in amel defterlerine
sevap yazilacak, bu okullarda yetisen diiriist, ahlakli, salih her evlat i¢in kabirleri nur ile

dolacaktir. Ayn1 konusmada Erdogan IHL égrencilerini ve mezunlarmi yeni ve biiyiik

118



Tiirkiye'nin aydinlik suretleri olarak tanimlayarak bu okullara verdigi degeri ve gelecek
tasavvurunda bigtigi rolii; ayn1 zamanda onlara yiikledigi misyonu ortaya koymustur. Bu
anlamda Erdogan'm IHL'leri yeni Tiirkiye'nin kurucu ve tasiyici unsuru olarak gordiigii
soylenebilir. Erdogan konusmasinda IHL'ler icin 28 Subat siirecinde yapilan katsayi
diizenlemesinin bir zulim oldugunu ve bu zulme partisinin son verdigini belirterek bu
dogrultuda cabalayan herkese tesekkiir ettigini ifade etmistir. Ak Parti'nin imam Hatip
okullarmin oniindeki engellerin kaldirilmasinda ve sayilarinin artmasinda ortaya
koydugu irade elbette sadece Erdogan'in kisisel tercihi baglaminda agiklanamaz. Zira
ontindeki engeller kalktiginda halkin bu okullara nasil bir tevecciih gosterdigi pek ¢ok
kez tecriibe edilmistir. Bu anlamda AK Partinin Imam Hatip okullar: ile ilgili
politikalarinda tabanmn beklentisi ile birlikte Erdogan'n IHL hassasiyeti etkili ve
belirleyici olmustur.

Ak Parti'nin basortiisii konusunda izledigi politikada da tabandaki beklentinin yani sira
parti yoneticilerinin neredeyse tamamiyla birlikte Erdogan'in yasadigi olumsuz
tecriibeler neticesinde gelistirdigi hassasiyet etkili olmustur. Esi ve kizlar1 da basortiili
olan ve basortiisii yasagindan direkt etkilenen Erdogan'in bagortiisii yasagina karsi tim
siyasi hayati boyunca miicadele ettigi bilinmektedir. Basortiisii takmay1 dini bir
gereklilik olarak gordiigiinii ifade eden ve bunun kararinin mahkemelerce degil, din
alimleri tarafindan verilebilecegini soyleyerek basortiisii takmayr din ve vicdan
hiirriyetinin bir geregi olarak goren Erdogan (Milliyet, 15.11.2005) en basta kendi
ailesinin yasadigi magduriyetler dolayisiyla meselenin bir an dnce ¢oziilmesi gereken
bir sorun oldugunu diisinmektedir. Zira basortiisii yasagindan dolayr iki kizini
yurtdisinda okutmak zorunda kaldigini ifade etmis, esinin basortiilii olmasindan dolay1
resmi program ve davetlerde esi veya kendisi basortiilii olan diger partililerle birlikte bir
cok kez sorun yasamistir. Yakin c¢evresi ve parti tabaninda da basortiisii yasagindan
dolay1r magdur olan pek c¢ok kisinin olmasi zaten kisisel olarak basortiisii konusunda
hassas olan Erdogan1 yasagin kalkmasi i¢in daha fazla miicadele etmeye itmis,
Erdogan'in hassasiyeti de partinin bu konudaki politikalarinda kendisini gostermistir.
Zira Ak Parti iktidara geldigi ilk glinlerden itibaren pek ¢ok kez yasagi kaldirmaya
tesebblis etmis, karsilasilan engellere ragmen farkli formiiller deneyerek sorunu
¢ozmeye calismis ve gerekli diizenlemeleri yaparak basortlisii yasagina zaman

icerisinde son vermistir.
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2.6.2. islamciliktan Dini Ozgiirliiklerin Savunusuna Gecis

Ak Parti siyasi kimlik olarak islamciligi benimsememis olmasina ve siyasi soylemini
muhafazakar demokrat bir temele oturtmasina ragmen partinin kuruculari, kadrolar1 ve
cekirdek tabani biiyiik oranda, 70'li yillardan itibaren Tiirkiye'de siyasal islamin 6nemli
temsilcisi olan Milli Goriis hareketinden gelenlerden olusmustur.

Refah Partisi'nin kapatilmasimin ardindan kurulan Fazilet Partisi, 28 Subat siirecinde
yasananlarin ardindan, kendinden onceki Milli Goriis partilerine nispetle oldukga
yumusak bir sdylem gelistirerek insan haklari, demokrasi, hukuk devleti ve AB
standartlarina daha fazla vurgu yapsa da 2001 yilinda RP’nin devami oldugu ve laiklik
karsit1 faaliyetler yiriittigii gerekgesiyle Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmaktan
kurtulamamistir. Kuskusuz bu sdylem degisikliginde 28 Subat siirecinin ve RP'nin
kapatilmasinin biiyiik etkisi olmustur. Bu anlamda yasanan olumsuz tecriibeler ve ortaya
cikan yeni siyasi sartlar FP'yi modernlik, demokrasi ve ¢ok kiiltiirciiliigii Avrupa'nin
baskinliginin uzantist olan degerler olarak gormek yerine, evrensel degerler olarak

gormeye zorlamistir (Yavuz, 2005: 336).

MSP’den FP’ye kadar yaklasik otuz sene boyunca siyasal Islam’in en &nemli
temsilcilerinden biri olan Milli Goriis hareketinin siyasal séyleminin 2000’1 yillara
girilirken (her ne kadar FP bu anlamda ciddi bir sdylem degisikligine gitse de)
Tiirkiye’deki toplumsal problemlere ¢ozim getiremeyecegi Ak Parti  kadrolar
tarafindan anlasilmig gortinmektedir. Bilindigi gibi Tirkiye Cumhuriyeti devletine
temel rengini veren en 6nemli karakterlerden birisi laiklik olmustur. Basta, laik Tirk
sivil toplumunun 6nemli kesimleri ile ortakligi bulunan ordu olmak tizere (savcilar ve
Anayasa Mahkemesi’ni de kapsayan) yargi birimleri ve sivil biirokrasinin yiiksek
kademeleri (6zellikle dis politikayr Genelkurmay ile yakin koordinasyon halinde
yiriitmiis olan Digisleri Bakanligi) (Cizre, 2013: 115) laiklik konusunda biiyiik bir
hassasiyet gelistirmis ve rejimin temel unsurlarindan saydiklari laikligin en 6nde gelen
destekgileri ve savunucular1 olmuslardir. Laik gii¢lerin, rejimin laik niteligi igin tehdit
olarak gordiikleri siyasal Islam’a kars1 yiiriittiigii miicadele 28 Subat Siireci ile doruk
noktasina ulagsmigtir. 28 Subat Miidahalesinin {izerinden gegen dort sene igerisinde;
2001 yilina kadar ii¢ hiikiimet ve iki ekonomik kriz goren Tirkiye'de giindemin bir

numarali maddesi olan laiklik ve irtica tartismalari kisa siire i¢inde yerini ekonomik ve
120



siyasi tartismalara birakmistir. Ekonomi ve siyasetin iflas ettigi bir donemde siyaset
sahnesine ¢ikan Ak Parti mevcut siyasi partilerden ve ekonomik ¢ikmazdan kurtulmak

i¢in bir umut olarak goriilmis ve girdigi ilk se¢imde biiyiik bir basar1 yakalamistir.

28 Subat siirecinde zirveye c¢ikan dislayict laiklik uygulamalarimin magdur ettigi pek
cok kesim gibi Ak Parti'nin kurucu ve yoneticilerinin birgogunun da, bu politikalarin
degismesi yoniinde bir beklenti i¢inde olduklar1 bilinmektedir. Ancak yasanan tecriibe,
bu beklentilerin bir siire ertelenmesini gerekli kilmistir. Zira 6ncelikli hedefin iktidarda
kalabilmek oldugu, Refahyol hiikiimetinin istifaya zorlandigi ve ardindan RP'nin
kapatildig1 siiregte Ak Parti'nin kuruculart ve teorisyenleri tarafindan anlagilmis ve
partiyi laiklik karsiti gosterecek talepleri sdylemlere yansitmaktan uzak durmaya
itmistir. Bu anlamda 2002 secim sonuglarinin ertesi giinii Recep Tayyip Erdogan'in
yaptig1 bir agiklama ile verdigi “alt1 giivence” ilk iktidar doneminde Ak Parti'nin islami
kesimin taleplerini giindeme getirmeyecegini gostermistir. Erdogan yaptig1 agiklamada
basortiisiiniin  birinci sorunlar1 olmadigini, insanlarin hayat tarzlarina miidahale
edilmeyecegini ve Tiirkiye'yi 28 Subat siirecine gétiirebilecek gerginlikler yasanmamasi
icin asir1 6zenli olacaklarini ifade etmis, yaptigi agiklamalar medyada giivence olarak
algilanarak su sekilde siralanmistir: “AB ile tam tiyelik siirecine hiz verecegiz, Diinya
ile entegrasyonu gii¢lendirecegiz, IMF ile programin uygulanmasinda kararliyiz,
Tiirkiye'yi germeyecegiz; yeni 28 Subat yasanmaz, Basortiisii birinci sorunumuz degil”
(Hiirriyet, 4.11.2002).

Gergekten de ilk iktidar déneminde Ak Parti Islami kesimin taleplerini ¢ok fazla
giindeme getirmemis ve laiklik hassasiyeti yiiksek kesimlerle karsi karsiya gelmekten
sakimmisti. 2003 yilinda biiyiik bir se¢im zaferi kazanarak tek basina iktidara
gelmesine ragmen, gegmiste yasanan tecriibeleri géz 6niinde bulundurarak bu talepleri
bir siire daha erteleme yolunu se¢mistir. Mesela 2004 yilinda IHL'lerin 6niindeki katsay:
engelini kaldirmaya yonelik bir kanun degisikligi yapilmis, meclisten gecek degisiklik
cumhurbagkani tarafindan veto edilmistir. Bunun {izerine yasay1 hicbir degisiklik
yapmadan tekrar cumhurbaskanina gonderdiklerinde cumhurbaskaninin onaylamak
zorunda oldugunu bilmelerine ragmen yasay1 tekrar gondermemisler ve degisiklikten
vazgecmislerdir. Erdogan, THL'lerle ilgili yeni bir girisimin bedelini hiikiimet olarak

odeyecek durumda olmadiklarini belirterek, toplumun hazir olmasini bekleyeceklerini
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ifade etmistir. Zira Erdogan'a gore ilk tesebbiiste halk gereken hassasiyeti gostererek
yapilan degisikligin arkasinda durmamistir. Buna goére halkin bu konudaki talebinin
giiclenmesini beklemek gerekmektedir (Sabah, 04.07.2004).

28 Subat Siirecinin ardindan dindarlarin en biiylik sorunlari, bunlarin dogurdugu tali
problemlerle birlikte kamusal alanda uygulanan basértiisii yasag1 ve IHL'lerin 6niindeki
engeller olmustur. Dindar kesim, bu sorunlarin ¢6ziilmesi noktasinda Ak Parti'ye 6nemli
bir sorumluluk yiiklemis ve ilk iktidar déneminden itibaren biiyiik bir beklenti igine
girmistir. Bu baglamda asil sorun halktan gelen talebin gii¢lii olmamasindan ziyade Ak
Parti'nin tek bagina iktidar olmasina ragmen, ilk iktidar doneminde dindarlarin
taleplerine cevap verebilecek siyasi konjonktiiriin heniiz olgunlagmamis olmasidir. Daha
biiylik oy oraniyla tek basina hiikiimet kurdugu ikinci iktidar doneminde dahi mevcut
psikolojik ve biirokratik engelleri agsmakta giigliik ¢eken Ak Parti ancak {iglincii iktidar
doneminde dindarlarin taleplerine cevap verebilecek konjonktiirii yakalayabilmistir. Zira
ordunun siyaset tizerindeki etkisine goz yumulmayacagi “27 Nisan e-muhtiras1” olarak
adlandirilan 2007 yilindaki Genelkurmay Bagkanligi internet sitesinden yapilan
aciklamaya verilen cevap ile netlesmis, aymt yil Ak Parti'li Abdullah Giil'iin
cumhurbagkan1 olmasiyla kanunlarin ¢ikmasi kolaylastirilmis ve 2010 yilinda yapilan
referandum neticesinde uygulanan anayasa degisiklikleri ile yiiksek yargi yeniden
yapilandirilarak siyasetin oniindeki engeller kaldirilarak meclisten ¢ikan kanunlarin
uygulanabilmesine olanak saglanabilmistir. Dolayisiyla ilk iki iktidar déneminde
dindarlarin taleplerine cevap veremeyen Ak Parti diglayici laiklik yanlisi gii¢ noktalarini
bertaraf ettikten sonra ancak iigiincii iktidar doneminde basortiisii ve IHL'ler ile birlikte
28 Subat siirecinde dini gerekgelerle magdur edildiklerini diisiinenlerin magduriyetlerini

giderecek diizenlemeleri yapmaya imkan bulmustur.
2.6.3. Muhafazakarhigim One Cikarilisi

Islame1 bir gelenekten koparak siyaset sahnesine ¢ikan Ak Parti kendisini Tiirk siyasi
tarihinde ilk kez kullanilan bir kavramla “muhafazakar demokrat” olarak tanimlamus,
siyaset felsefesini de bu tanim ¢ergevesinde sekillendirmistir. Muhafazakarligin siyasi,
sosyal, kiiltiirel, felsefi pek ¢cok anlam ayirim1 ve her bir anlam alani igerisinde farkli ele

alinig bigimleri olmakla birlikte burada kavramsal tartismalara girmeksizin Ak Parti'nin
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siyasi kimligi baglaminda Muhafazakar Demokrasi'den ne kastedildigi ya da ne

anlasilmasi gerektigi ortaya koyulacaktir.

Ak Partinin siyasi kimlik olarak benimsedigi muhafazakar demokratlik,
kavramlastirmadan da anlasildigi lizere ki esas Tlzerinde sekillenmektedir:
Muhafazakarlik ve Demokratlik. islamci bir gelenekten gelen ve yeni bir sdylemle
siyaset sahnesine ¢ikan bir parti i¢in; Islamcilik, laiklik, irtica gibi kavramlar etrafinda
gelisen tartismalarin had safhaya ¢iktig1 ve siyasal Islam'in biiyiik bir darbe aldig1 bir
donemin (28 Subat) hemen ardindan siyasi kimliginin “demokrat” yoniinii ortaya
koymak pek zorun teskil etmezken “muhafazakar” kisminin igini doldurmak ve o
donemde hala etkin olan Kemalist merkezin hedefi olmadan bunu basarmak oldukca zor
olmustur. Zira 28 Subat siirecinde yasanan tecriibe, ideolojik olarak islami bir sdylemle
siyaset yapmanin imkanini neredeyse ortadan kaldirmigti. Her ne kadar Ak Parti
islamc1 bir parti olmadigini defalarca deklare etmis olsa da islami kesim Ak Parti'yi,
ugradiklar1 haksizliklar: giderecek ve islami endiselerini bertaraf edecek bir parti olarak
gormiis ve Milli Goriis partilerinin ardindan Ak Parti'ye yonelmistir. Bu anlamda hem
tabaninin beklentilerine cevap verecegi, hem de yasanan/yasanabilecek bir rejim
tartigmasinda taraf olmadigini ifade edebilecegi bir kavram arayigina giren Ak Parti,
demokrat kimliginin Oniine muhafazakarligi koyarak tartigmalarin Oniine geg¢mek
istemistir. Bulag’a gore Ak Parti hem Tirkiye’deki yasal mevzuatin icine girebilmek
hem de uluslar arasi hakim giiglerin kabul ve onayma mazhar olabilmek i¢in Milli
Goriis gelenegini besleyen Islamciliktan vazgegerek yeni bir kimlik arayisia girmis ve
muhafazakarlik taniminda karar kilmustir. Igerisi kadar disariya verilecek goriintii de son
derece onemli oldugundan muhafazakarlik, Ak Parti'nin bu anlamda isini kolaylastiran
bir kavram olmustur (Bulag, 2010: 17).

2002 Se¢im beyannamesinde Ak Parti'nin demokrat bir parti oldugu, demokrasinin ise
millete hizmet i¢in yapilan bir siyasi yaris ve hosgorii rejimi oldugu belirtilmistir.
Partinin farkli inang ve kiiltiirleri tilke i¢in bir zenginlik kabul ettigi; degisik dil, din, soy
ve sosyal statiiden insanin kanunlarin esit koruyuculugu altinda 6zgiirce yasamasini ve
siyasete katilmasini gerekli gordiigii ifade edilmistir. Beyannamede Ak Parti aym
zamanda muhafazakar bir parti olarak tanimlamisti. Buna goére Ak Parti, milletin

tarihsel tecriibe ve birikimini gelecek i¢in saglam bir zemin olarak gérmekte, toplumun
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uzun gegmisinde trettigi sivil kiiltiir ve kurumlarin, devletin miidahale alani disinda
kalmas1 gerektigini savunmaktadir. Cagdas gelismelerin de geregi olarak devlet
ekonomiden ¢ekildikge, toplumun irettigi sivil kiiltiir tizerindeki denetimin de zorunlu
olarak azalacagi/azalmas1 gerektigi ifade edilmektedir. Partinin, toplumun kendi
tecriibesiyle olusturdugu kurum ve degerlere devletin miidahale etmesinin kargasa ve
huzursuzluk doguracagina inandig1 belirtilmis, bu nedenle, Ak Parti’nin, maceraperest
siyasetcilerin, toplum gerceklerinden kopuk ideolojik projelerle sivil-demokratik
kazanimlarin tahrip edilmesine yonelik girisimlerine kars1 en biiyiik teminat oldugu ileri
striilmistiir. Bu anlamda Ak Parti, muhafazakarlig1 sivil-demokratik bir kavram olarak
ortaya koymus ve kavramin igini doldururken halkin tercihlerini ve taleplerini

onceleyen bir anlayisla siyaset yapacagi sinyalini vermistir.

Ak Parti'nin 6nemli isimlerinden ve “Muhafazakar Demokrasi” kavraminin
teorisyenlerinden olan Akdogan, AK Parti tarafindan yayimlanan ‘“Muhafazakar
Demokrasi” isimli kitabinda Ak Parti'nin muhafazakarlik anlayisin1 genel hatlar ile
ortaya koymustur. Buna gore Muhafazakarlik, devrimci doniisiime karsi evrimci veya
tedrici degisimi savunan ve geleneksel toplumsal kurumlarin tahrip edilmesinin
yanligligina vurgu yapan bir anlayistir. AK Parti'ye gore de toplumsal doniisiim her tiirli
degisimin temelini  olusturmaktadir. Degisimden maksat tedrici bir siirecin
gerceklesmesi ve dogal gelisimin saglanabilmesidir. Bu ag¢idan muhafazakarhigi
tutuculuk seklinde tanimlayarak, degisime kapali statiikocu bir anlayis gibi yorumlamak
yanlistir. Ak Parti'nin Yeni Muhafazakarligi toplumsal dinamiklere dayanan degisim ve
dontisiimiin lokomotifi olacaktir (Akdogan, 2003: 6).

Muhafazakarlik siyasal otoriteyi, hukuki ve siyasi mesruluk temeline oturtmakta e
siyasal iktidarin varolan toplumu taniyarak, islevlerini onun irade ve degerlerine uygun
olarak yiiritmesi gerektigini belirtmektedir. Ak Parti'ye gore de siyasi iktidarin en temel
dayanagi milli iradenin kabuliine mazhar olarak mesrulugunu milletin genel kabuliinden

almasidir (Akdogan, 2003: 8).

Muhafazakarlik siyasal iktidarin bir Kisi veya ziimrenin elinde yogunlsamasini reddeder.
Dayatmaci ve baskict bir hal alan otoriter ve totaliter anlayiglar1 kabul etmez. Cilinkii
siyasal otoritenin siirlandiriimasi diistincesi muhafazakarligin ~ temel

argiimanlarindandir. Bu anlamda Ak Parti her tiirli dayatmaci, buyurgan, tek tipgi,
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toplum miihendisligine dayanan yaklagimlar1 saglikli bir demokratik sistem igin tehlike
olarak goriir (Akdogan, 2003: 8).

Mubhafazakarligin genel tutumu devleti hukukla sinirlamak ve dogmatik yaklasimlarin
kiskacindan kurtarmak olarak 6zetlenebilir. Ak Parti'ye gore de hukuk devletinin geregi
siyasal iktidar1 ve tiim kurumlar1 yasal gergeve ile smirlamaktir. Ayrica devletin
ideolojik bir tercihle kendisini dogmatik bir alana hapsetmesi de savunulmamasi
gereken bir durumdur. Asli fonksiyonlarina ¢ekilmis, kiigiik ama etkili bir devlet olmak
vatandasint tanimlayan, bicimlendiren, ona tercihler dayatan degil; vatandasin
tanimladigi, denetledigi ve sekillendirdigi bir devlet olmaktir (Akdogan, 2003: 9).

Muhafazakar sdylem radikalizmin yerine ilmlihigin aldig: istikrarli bir hayati ifade
etmektedir. Ak Parti'ye gore radikal sdylem ve Uslup Tirkiye siyasetine bir fayda
saglamamistir; Tirk siyasetinin ¢atisma, kamplagsma ve kutuplasma yerine uzlasi,
biitinlesme ve hosgorii lizerine kurulmasi gerekir ve ilimlilik toplumun genel bir
talebidir. Radikalizmin var olan kurulu yapiy1 tamamen reddetmesi ve mevcudu silerek
yeni bir diizen kurmaya caligmasi da bugiin i¢in dogru bir ydntem olarak
goriilmemektedir. Geleneksel yapmin bazi degerlerini ve kazanimlarimi koruyarak

degisimi saglamak gerekli olandir (Akdogan, 2003: 12).

Yavuz (2011: 106), muhafazakarlik kavraminin Tiirkiye'de 6zel bir gegmise ve anlama
sahip oldugunu anlamak gerektigini ileri siirmektedir. Muhafazakarligin Tiirkiye
yorumu asla modernlik ya da modernlesme karsiti olmamis, ancak batililasma adina
devlet tarafindan bir hayat tarzinin dayatilmasina karsi ¢ikmustir. Muhafazakarlik
kavramu Tiirklerin siyasi jargonunun baslica kavramlarindan olan “hizmet” (Islamiyet
adina kamu hizmeti yapma) kavranmadan anlagilamaz . Erdogan'a gére muhafazakarlik,
ahlak, aile ve diizenli bir degisimi oOne ¢ikartan bir siyasi kimlik demektir.
Muhafazakarligin farkli yorumlar1 olmakla birlikte Ak Parti‘de hakim olan yorum, iyi
bir yagsamin taniminda dinin roliinii vurgulayan “inan”c1 (fideistic) muhafazakarliktir

(Yavuz 2011: 106).

Yavuz'a gore Selguklu ve Osmanl imparatorluklari ¢ok daha pragmatik ve daha az oranda da
ideolojiktirler; diizen, adalet ve barisi korumayr amaglamislardir. Bu pragmatizm Tirk siyasi
kiltlrinin baslica yonlerinden biri olarak kalmistir.
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Partinin kurucularindan ve 6nde gelen isimlerinden Abdullah Giil 2003 yilinda verdigi
bir roportajda muhafazakarligi din 6zgiirliigii temelinde agiklayarak muhafazakarlik ve

din iliskisini su sozlerle ifade etmistir (Cakir, 2003):

“Muhafazakarlik bir degerler manzumesi anlanmina geliyor. Diinyamin biitiin her yerinde
muhafazakarlikta tarih, kiiltiir ve din vardw. Miisliiman bir toplum séz konusu oldugunda
da aymidwr ve biitiin bu degerlerin belli bir agirligi olacaktir. Dinle baglanti nasil olmal
derken ancak su olabilir: din ozgiirliigii. Avrupa standartlarinda demokratik bir iilkede din
ozgilirliigii sarttir. “Biitiin ozgiirliikler olsun ama din ozgiirliigii olmasin, onu yoksayalim”
diyemezsiniz. Ben kendi a¢imdan inanan bir miisliiman olmaya gayret ederim. Kimin ne
kadar dindar oldugu nisbi bir konudur. Bugiin varim, yarin yogum, inang boyle bir seydir.
Inancin gésterisi filan olmaz. Din istismar: denen yaklasimlar da artik bitti, tiikendi.

Dolayisiyla bizim talebimiz sadece evrensel anlamda din ozgiirligiidiir.

Tiirkiyenin tarihsel tecriibesi incelendiginde birbirine rakip ideolojiler olarak Islamcilik
ve Milliyetgiligin teorik farkli soylemler iiretse de pratikte bircok kez i¢ ice gectigi ve
birbirinden etkilendigi goriilmektedir. iki ideolojinin kesisme noktasini ise ¢ogu zaman
muhafazakarlik teskil etmektedir. Ancak Ak Parti’nin Muhafazakar Demokrat bir
kimligi ve bu kimlikten beslenen bir séylem tercih etmesi devlet telakkisi, laiklik
anlayisi, dis politika egilimleri gibi konularda islamcilik, Milliyetcilik ve Ak Parti’nin
ideolojisi olan Muhafazakarlik ideolojilerinin ortaya koydugu yaklasimlardaki

farklilagsmay1 giindeme getirmektedir.

Bu baglamda Yavuz’un tablolastirdigi karsilastirma ti¢ ideolojinin bazi temel
kavramlardaki farkli yaklasimlarini ortaya koymakla birlikte Ak Parti’nin muhafazakar

kimligiyle bu kavramlara nasil yaklastigin1 gostermektedir:
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Tablo 2: Tiirkiye’de Milliyetci, Muhafazakar ve Islamc1 Karsilastirmasi

verir.
(Tiirk-Islam Birligi)

baglar gelistirilmesine

¢alisir. ABD ile daha

yakin iligki yanhsidir.
(Avrupa Birligi)

Milliyetgi Muhafazakar Islama1
Ideoloji Milliyetgilik Tiirk-Islam Sentezi [slamcilik
Oncelikle Tiirk etnik-dilsel | Etnik-dini bir kimliktir. | Oncelikle Islamiyet ve Islami
ve Miisliiman-Osmanl bir Geleneksel Anadolu baglilik, ikinci olarak millet ve
kimliktir. Vatandaglar Tirk | degerleri ile tanimlanan milli baghlik esastir. Milli
ulusunun organik birligini bir Tiirk-Miisliiman kimlik Islami degerler ve Tiirk
meydana getirir. Temel kimligidir. Devlet halkinin islamiyete hizmet
Kimlik | gorev Tiirk devletine baghlik | yanlisidir; cemaat ve etmesinin tarihi, ile tanimlanr.
ve hizmettir. Kimlik i¢ ve dis | mabhallelere dayal bir Selguklu ve Osmanli
(6zellikle komgular) “6teki” sivil toplum yaratma devletlerinin Islami
tizerine kuruludur. yanlisidir. Milli ve dini gecmislerini 6ne ¢ikartir.
Kiiresellesmeden hognut degerlere hizmet etmek Cemaate, immete ve
degildir, topraga biiyiik nihai amag olarak Miisliiman devlete hizmet
onem verir. kutsanir. oviiliir. Anti-emperyalisttir.
Devlete saygr duyulur Dini degerleri ve ge¢misi
. o korudugu siirece devlete saygt
Devlet, ugruna savasilacak ve boyun egilir; milli .
et duyulur. Devlet dini
ve Oliinecek, en kutsal varlik ve geleneksel o
Devlet s < : . ozgiirliikleri ve haklar1
olarak goriiliir. Devlete degerlerin bekgisi - - .
. kisitladig1 takdirde elestirilir.
kosulsuz sevgi ve sadakat olarak tamimlanur. -
P Hedef, devleti
zorunludur. Devlet bir “baba . I - -
S Islamilestirmektir. Devlet dini
figtiridar. 9 o -
degerleri stirdiirmelidir.
Din hem toplumsal
hem de 6zel bir Kamu v 6zel ayirim1 yapmaz;
A . konudur ve devlet kamusal alanda Islami
Din 6zel bir konudur ve . S y - L
B, s sistemi dini etkilerden degerlerin mevcudiyetini 6ne
milli kiiltiirtin 6nemli bir . -
. o uzak olmalidir; ancak, ¢ikartir. Dini talepler siyasi
o bilesenidir. Tiirban konusu R . . . . 2
Laiklik tonlumsal diizenin devlet dini degerlerin haritay1 sekillendirmelidir.
op. . korunmasina ve Tiirban dini bir farzdir ve biitiin
ihtiyaclarina gore e : :
avarlanmalidir. Bu en dnemli siirdiirilmesine alanlarda ve hizmetlerde
Y hak de"il dir mildahale edebilir. serbest birakilmalidir. Modern
it Laiklik devlet isleri ile hayatta karsilasilan her seyi
ilgilidir, vatandasin laik | Islamilestirme egilimi vardar.
olmasi beklenemez.
NATO ile iliskiler konusunda
NATO’yu ve faz[a istekli degildir. Ml}ls-lun.lan
_ o Tiirkiye’nin AB iilkelerle daha yakin iligki
NATO ile mevcut iligkilerin T kurulmasini destekler;
yonelimini destekler. . S
Dis korunmasindan yanadir. Tiirki ve Miisliiman panislamist bir dayanisma
Komgu Tiirki devlet ve ilkelerle daha vakin yanlisidir. ABD’nin
Politika | gruplarla iliskilere 5ncelik Y

ortadogu’da oynadig1 role kars1
¢ikar. Osmanli ge¢gmisinden
ilham alir, Tiirkiye’ye diger
Miisliiman iilkeler arasinda
liderlik rolii biger.

(D-8 islam Birligi)

Kaynak: Yavuz (2011: 53-54)
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2.6.4. Dini Ozgiirliikler Lehine Laiklik

Laiklik ve irtica konusu Tirkiye'deki siyasi tartismalarda giindemi en fazla isgal eden
meselelerden olmustur. Milli Goriis partilerinden ¢ tanesi (MNP, RP ve FP) laiklik
karsit1 odak olduklar1 gerekgesiyle kapatilmistir. 28 Subat siirecinde had safhaya ¢ikan
laiklik hassasiyeti, her ne kadar kendileri kabul etmese de Mili Goriis geleneginden
kopan bir kadronun kurdugu ve Islamc1 olarak nitelendirilen Ak Parti icin de dikkatle
ele alinmasi gereken bir konu olmustur. Bu anlamda Ak Parti kurulusundan itibaren;
laiklik tartismalarindan uzak durarak kendinden onceki “islamci” partilerin karsilastigi
hukuki stireclerden kendisini korumaya c¢alismistir. Gerek partinin resmi evrakinda
(tiiziik, beyanname, hiikiimet programi vb), gerekse yoneticilerin pek ¢ok konusmasinda
Ak Parti'nin laiklik karsit1 olmadigi; hatta laikligin, demokrasi ve inang 6zgiirliigiiniin
vazgecilmez bir unsuru ve teminati oldugu belirtilmistir. Kuruldugu dénemde islami bir
sOylemden miimkiin oldugunca uzak durmaya ¢alisan Ak Parti'nin tiiziigiinde partinin
akil, bilim ve tecriibenin yol gosterici oldugunu benimsedigi, milli irade, hukukun
ustiinligi, akil, bilim, tecriibe, demokrasi, bireyin temel hak ve o6zgirlikleri ve
ahlakiligi, siyasi yonetim anlayisinin temel referanslari olarak kabul ettigi ifade
edilmektedir. Buna gore Ak Parti referans olarak evrensel degerlere vurgu yapmis, dini
cagrisimlardan uzak durarak sekiiler degerler etrafinda bir siyaset anlayisi ortaya

koymaya ¢aligmistir (Ak Parti Tiiziigii, 4.1)

Esasinda higbir siyasal (islamci) parti agik bir sekilde laiklik karsiti oldugunu veya
rejimi  degistirerek dini esaslara dayali bir devlet kurmak istedigini beyan
edememektedir. Zira bu, Anayasa ve Siyasi Partiler Kanunu ile gelisen bir durumdur.
Ancak Ak Parti’lilerin sdylem ve eylemleri iizerinden bir okuma yapilarAk Parti’nin
laiklik karsit1 ya da rejim diigmani/aleyhtart olduguna karar verilmekte ve hukuki siire¢
de buna gore sekillenmektedir. Bu anlamda Milli Gortis partileri dahil hicbir siyasi parti
acik bir sekilde laiklige karsi oldugunu beyan etmek durumunda degildir. Laiklige kars
olmanin dine dayali bir devlet (Seriat Devleti) kurmakla esdeger tutuldugu géz 6niinde
bulunduruldugunda islamci partilerin boyle bir amaci veya giindemi oldugunu séylemek
de oldukga zordur. Laikligin bizzat varligindan ziyade anlasilis ve uygulanis bigimine
itiraz edilmekte, ortaya ¢ikan yorum farki laiklik karsithigr olarak algilanmaktadir. Bu

baglamda Ak Parti'nin, Tiirkiye'de devletin dine/dini 6zgiirliiklere miidahalesi ve dinin
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kamusal alandaki goriiniirligiiniin - miimkiin oldugunca engellenmesi bigiminde
anlasilan ve uygulanan dislayici laiklik anlayigina karsi daha 6zgiirliikk¢ii olan Anglo-

Sakson tarzi “pasif laiklik” taraftar1 oldugu anlasilmaktadir.

ABD'de katildig1 bir programda baz1 Amerikan gazetelerinde "Tiirk hiikiimetinin daha
mezhepsel yaklasim sergiledigini ve sekiiler ¢izgiden uzaklastig1" yoniinde haberlerin
dogru olup olmadigr yoniindeki bir soruya Ali Babacan, "On yillarca Tiirkiye'de laiklik
anlayis1 saglikli degildi. Daha Anglosakson bir laiklik anlayisina varmak istiyoruz.
Etnik ve dini inanislara esit uzaklikta olunmali. Tirkiye'de Miisliman ¢ogunluk ve
gayrimiislim azinliklar yasiyor. Dini 6zgiirlikler konusunda simdi normallesiyoruz.
Halkimizin da istegi bu yonde" seklinde bir yanit vermistir (CNNTURK, 24.10.2013).

Bir Amerikan gazetesine verdigi roportajda, "Miisliiman egilimli bir partinin laik bir
cergevede tlkeyi yonettigi Tirkiye'nin Arap iilkeleri igin model olup olmadigi"nin
sorulmasi lizerine Abdullah Giil, "Arap ve Magrip ililkeleri igin talihsizlik, laiklige
iligkin yorumlarinin, bir ¢esit dinsizligi empoze eden 'Jakoben' bir modeli olan Fransiz
modelini temel almasidir" karsiligini vermistir. Abdullah Giil, bolgedeki Misliiman
topluluklara laiklikten s6z edildiginde Fransiz ima nedeniyle yanlis anlasildigini
belirterek Arap ve Magrip iilkelerinde laikligin uygulanmasinin pratikte "laikligin adina
Islam ile miicadele etmek" anlamina geldigini ifade etmistir. S6zlerine "Diger yandan,
laiklik, ABD veya Ingiltere'de uygulandig1 gibi, Anglosakson yorumunu kullanirsaniz
eger, o zaman insanlarin rahat hissetmesi gereken bir sey olur. Tiim anlami, devlet ve
din ayriligi, devletin tim dinlerden ayni mesafede olmasi ve tiim inanglarin koruyucusu
olarak hareket etmesidir. Tiim inanglara saygi ve ¢ogulcu inanglarin bir arada olmasi
temeline dayaniyor." diyerek devam eden Cumhurbaskani Giil, goriistigii Misir ve
Tunus liderlerinin laikligin Anglosakson yorumu ile ilgili ¢ok agik goriislii ve rahat
olduklarini da ifade etmistir (Cumhuriyet, 25.05.2012).

2011 yilinda yasanan devrimin ardindan statiikonun yikildigi Misir'da, o sene yapilacak
olan genel se¢im oOncesinde iktidar olmaya en yakin duran “Miisliman Kardesler”
hareketinin, iktidara gelmesi durumunda Misir'da Seriat'a dayali bir yonetim sistemine
gecmesinden duyulan endiselerin 6zellikle Bati'da had sathaya ciktigi bir donemde
Bagbakan olarak Recep Tayyip Erdogan'in Misir'a yaptigi ziyaret ve burada laiklik

konusundaki tavsiyeleri gerek Ak Parti'nin laiklik anlayisini ortaya koymasi gerekse
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uluslararas1 arenadaki etkileri bakimindan ses getirici olmustur. Misir'da bir televizyon
kanalinda soylesisi yayinlanan Erdogan, Misir'da birka¢ ay sonra yapilacak se¢imin
muhtemel galibi Miisliiman Kardesler hareketine laiklik ¢agris1 yaparak bunun ¢ogulcu
bir yaklasim olarak 6nemli ve gerekli oldugunu ifade etmistir. Erdogan, Tiirkiye'deki
1982 Anayasasi'nin gerekgeli kararinda laikligin tanimlandigint belirterek laiklik

konusunda sunlar1 soylemistir:

"Bu tamumda da tim inang guruplarina laik deviet esit mesafededir. Kisiler laik olmaz,
devlet laik olur. Kisiler dindardw; din karsiidw; farkl dindendir, olabiliz Simdi Misir'da
Miisliiman var, ama Miisliimanlarin disimda Kiptiler de var, farkli dinlerden olanlar, hatta
az da olsa Museviler de var. Tiirkiye'de de yiizde 99'a yakin Miisliiman var ama bunun
yanminda Huristiyan da var, Musevi de var, ¢ok farkli dinlerde az da olsa Tiirkiye'de de var.
Fakat bunlara karsi biz devlet olarak esit mesafedeyiz. Miisliiman kendi inancim
yasayabilmeli, Hiristiyan kendi inancini yasayabilmeli, Musevi yasayabilmeli ve onlarin
inan¢larini yasayabilmek bizim giivencemiz altinda olmalidir. Bunu kendi medeniyetimize
baktigimizda da zaten gériiriiz. Yani Islam tarihinde de bunun ¢ok acik, net orneklerini
gormek miimkiindiir. ~ Misir bu ge¢is doneminde ve sonrasinda inanyyorum ki bu
degerlendirmesini en giizel sekilde yapmak suretiyle ozellikle demokrasi noktasindaki bu
geciste sunu gorecektir. Yani laik bir devlet yapust dinsizligi degil, herkesin dinini inandig
gibi yasamasimin teminatidir. Béyle gorvecek, boyle gormesi lazim. Bundan hi¢ endise
etmesin ve anayasayr hazirlayacak olanlar da bunu orada teminat altina almast lazim.
Demesi lazim ki; 'Devlet tiim inang gruplarmmin inancini teminat altina ali. Hepsine esit
mesafededir. Asla sizi dininizi yasamaktan alikoymayacaktir'. Bunu byyle séylemesi lazim.
Bu sekilde baslar ve bu sekilde devam ederse o0 toplum huzur bulacaktw. Miisliiman'iyla,
Kipti'siyle hepsi, hatta hatta daha ileri gidiyorum dinsizin bile, ateistin bile inancina deviet
saygi duyacaktir. Onu da giivence altina alacaktir. Laik devlet budur. Ama Kisi laik olmaz.
Tayyip Erdogan laik degildir, Tayyip Erdogan bir Miisliiman'dir. Ama Tayyip Erdogan laik
bir devletin basbakanidir ve bunun geregini de dort dortliik yapmanin gayreti igindedir."
(Sabah, 15.09.2011)

Erdogan 2006 yilinda yaptigi bir konusmada, demokrasinin ve toplumsal barisin
teminatlarindan biri olarak tanimladig: laikligin iki boyutundan bahsetmistir. Buna gore
laikligin birinci boyutu, devletin din kurallarina gére yapilandirilmamasidir. Bu,
standartlastirtlmis, tniter, pargali olmayan bir hukuk diizenini gerektirmektedir.
Laikligin ikinci boyutuysa devletin biitiin dini inanglar karsisinda tarafsiz, esit mesafede

bulunmasi, bireylerin din ve inang¢ alanindaki &zgiirliiklerini teminat altina almasidir.
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Anayasa'nin 2. maddesinin gerek¢esinde laikligin igerigi ve tanimi i¢in “Higbir zaman
dinsizlik anlamina gelmeyen laiklik ise, her ferdin istedigi inanca, mezhebe sahip
olabilmesi, ibadetini yapabilmesi ve dini inanglarindan dolay:r diger vatandaslardan
farkli bir muameleye tabi kilinmamasi anlamina gelir.”” dendigini hatirlatan Erdogan, bu
ozellikleriyle laiklik ilkesinin, Cumhuriyet'in temel ve birlestirici bir niteligi oldugunu
ifade etmistir. Buna gore din ve devlet islerinin ayrilmasi, devletin din kurallarina dayali
bir sistemle yonetilmemesi anlaminda Kemalist segkinlerle ayn1 yerde durdugunu ortaya
koyan Erdogan, laikligin dini ozgiirlikleri kisitlayan bir unsur olarak kullanilmasi

konusunda farkli diistindiigiinii ifade etmistir (Radikal, 16.05.2006).

Anglosakson tipi pasif laiklik anlayisinin bir gostergesi olarAk Parti tiiziigiinde,
bireylerin inandiklar1 gibi yasama diisiindiikleri gibi ifade etme haklarinin tartisilamaz
oldugu, inang ve diisiincenin hukuka uygun olarak tanitim ve propagandasinin, bireylere
ve sivil toplum kuruluslarina ait bir hak ve yetki oldugu, her bireyin her kurumda ve
yasamin her alaninda esit ve ortak haklar1 bulundugu, dolayisiyla devletin, hicbir inang
ve diisiinceden yana veya Kkarsi tutum sergilememesi gerektigi ifade edilmistir (Madde
4.8)

2002 secim beyannamesinde gecen ifadeler de Ak Parti'nin pasif laiklikten yana
oldugunu agik¢ca ortaya koymaktadir. Beyannamede Ak Parti'nin muhafazakar
kimliginden bahsedilirken toplumun uzun gegmisinde firettigi sivil kiltir ve
kurumlarm, devletin midahale alan1 disinda kalmasi gerektigi ifade edilmis, ¢agdas
gelismelerin de geregi olarak devlet ekonomiden cekildikge, toplumun firettigi sivil
kiiltir tizerindeki denetimin de zorunlu olarak azalacag: ileri siiriilmiistiir. Toplumun;
aile, okul, miilkiyet, din, ahlak gibi kokli kurumlarin olusturdugu Kiltiir ortaminda
kendini yenileyerek varligini siirdiiren canli bir organizma oldugu belirtilerek disaridan
bir miidahale olmaksizin kendi dogal siirecinde iiretilen ve toplumu biitiinlestiren yerli
kiiltiir ve kurumlarin evrensel degerlerle celismeyecegi ifade edilmistir. Bu baglamda
partinin, toplumun kendi tecriibesiyle olusturdugu kurum ve degerlere devletin
miidahale etmesinin kargasa ve huzursuzluk doguracagina inandigi, bu nedenle, Ak
Parti'nin, maceraperest siyasetcilerin, toplum gergeklerinden kopuk ideolojik projelerle
sivil-demokratik kazanimlarin tahrip edilmesine yonelik girisimlerine karsi en biiyiik

teminat oldugu ileri siiriilmiistiir (Ak Parti Beyanname, 2002: 23)
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Ak Parti'nin ilk iktidar doneminde (2002-2007) yeniden alevlenen laiklik tartismalari
Ak Parti'nin 2007 secim beyannamesinde laiklige daha fazla vurgu yapmasini gerekli
kilmistir. Beyannamede, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin, “demokratik”, ‘laik” ve “sosyal” bir
“hukuk” devleti ve anayasanin degismez hiikiimleri ile belirlenmis olan bu niteliklerin
bir biitiin oldugu ve “Cumhuriyetin temel degerleri” oldugu, bu niteliklerden biri
digerine tercih edilemeyecegi gibi, birbiri aleyhine de kullanilamayacagi vurgulanmistir.
Bu anlamda Adalet ve Kalkinma Partisi, Anayasada tarifini bulan bu temel degerlerin
butinligiiniin savunucusu ve bu biitiinlik tizerinde yiikselen Tiirkiye’ nin giivencesi ve
demokratik, laik ve sosyal hukuk devletinin teminati olarak takdim edilmistir (Ak Parti
Beyanname, 2007: 19)

Rejimin laik niteligine yapilan kuvvetli vurguyla birlikte Ak Parti'nin laikligin
anlasilmas1 noktasinda diglayici laiklerden ayrildigi da ifade edilmistir. Bu anlamda
demokrasinin bir hak ve ozgirliikler rejimi oldugu; bu agidan laiklik, farkli yasam
tarzlar1 igin 6zgrlestirici bir model ve toplumsal baris kurali olarak tanimlanmis, bu
baglamda kimsenin dini inang ve kanaatlerinden otirii suglanamayacagi gibi, hig
kimsenin de devletin diizenini dini inang ve anlayisina dayandirmaya da

zorlayamayacag belirtilmistir (Ak Parti Beyanname, 2007: 20).

Ayrica elli dokuzuncu hiikiimet programinda da “Anayasamizda tanimlanan laiklik
ilkesi, din ve vicdan hiirriyetine etkinlik ve islerlik kazandirilarak, dinin, dini duygularin
veya dince kutsal sayilan degerlerin ve sembollerin siyasi veya kisisel ¢ikar yahut niifuz
saglamak amaciyla istismar edilmesi veya kotiiye kullanilmasini 6nleyebilecek bir din
egitimi ve ogretimi, Anayasamizda tanimlanan g¢ercevede uygulamaya konulacaktir.”
denmistir. Bu anlamda bir taraftan din egitiminin devlet tarafindan verilmesi
uygulamasina devam edilecegi belirtilirken diger taraftan bu uygulamanin din ve vicdan
hiirriyetine etkinlik kazandirilarak ve dinin istismar edilmesinin 6niine gegilerek yerine

getirilecegi vurgulanmistir.

Yavuz 'a gore Ak Parti'nin laiklik konusunda kars1 karsiya kaldigi en biiyiik sorun,
Kemalist devlet tarafindan dini etkinliklere getirilen kisitlamalar olmustur. Bu
kisitlamalar Ak Parti'nin dini ozgiirliikleri ve kamusal alanda Islamiyetin roliiniin

taninmasi gibi, tabanimin biiyiik kisminin yiiksek beklentilerini kargilamasini neredeyse
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imkansiz kilmistir. Bu anlamda Ak Parti ile Kemalist diizen arasindaki tartisma, laiklige
kars1 Islami teokrasi degil, laikligin anlami ve rolii iizerine yogunlasmistir. Merkez sag
partilerin ¢cogu gibi Ak Parti de laikligin giinlik hayati ya da vatandaslarm kimligini
sekillendirmeyi amaglayan kapsamli bir politika olmadiginda israr etmektedir. Tersine,
devlete kars1 dini 6zgiirliik ve etkinlikleri korumay1 amaglayan bir ilkedir (Yavuz, 2011:
193).

Ak Parti'nin laiklik karsitt olmadigini; bilakis laikligi savundugunu gosteren birgok
yazili ve sozli belgeye ragmen AK Parti'ye, 2008 yilinda laiklik karsitt oldugu
gerekgesiyle kapatma davast acgilmigtir. Yargitay Cumhuriyet Bagsaveist Abdurrahman

[ il

Yal¢inkaya'nin, Ak Parti'nin "laiklige aykir: fiillerin odag: haline geldigi” gerekgesiyle,
partinin kapatilmasi ve ilgili donemin Bagbakan1 Recep Tayyip Erdogan basta olmak
tizere, donemin Cumhurbaskan1 Abdullah Giil dahil 71 Kisinin 5 y1l siire ile siyasetten
uzaklastirilmasi istemiyle hazirladigi iddianame Anayasa Mahkemesi'ne 14 Mart
2008'de sunulmus olup, Anayasa Mahkemesi iddianameyi 31 Mart 2008 giinii kabul
etmistir. 16 Haziran giinii Adalet ve Kalkinma Partisi esas hakkindaki savunmasini
vermistir. 30 Temmuz 2008 tarihinde kamuoyuna yapilan agiklamada, partinin temelli
kapatilmamasi, fakat hazine yardimimin belirli bir oranda kesilmesi kararina varilmistir.

6 lye kapatilmasi, 5 liye kapatilmamasi yoniinde oy kullanmisken, hazine yardimimin

kesilmesi hakkindaki oylamada 11 {iyenin 10'u kesilmesi yoniinde oy kullanmustir.

Ak Parti'nin ilk iktidar donemi, 28 Subat siirecinin ardindan yavaglayan laiklik
tartismalarinin yeniden alevlenmesiyle, bir taraftan partinin laiklik karsiti olmadigini
ispat etme, diger taraftan mevcut laiklik anlayisini yumusatmaya ve dindarlar tizerindeki
(dinin  kamusal goriiniirliigliniin  yasaklanmasina yonelik) baskiy1 yumusatma
gayretleriyle gegmistir. Dindarlarin talepleri genel olarak basortiisii Ozgiirligi ve
[HL'lerin &niindeki engellerin kaldirilmas1 etrafinda yogunlasmis, ancak ilk iktidar
doneminde Ak Parti bu konularla ilgili herhangi bir iyilestirme yapma imkanini
bulamamistir. Bu donemde “diglayici laikler” ile laiklik konusunda yasanan tartigmalar
yine de basortiisii lizerinden yasanmis, ancak tartismalara konu olan “basortiisi” bu
sefer okullardaki yasak nedeniyle degil, Ak Parti'li milletvekili, bakan ve hatta
cumhurbaskani adaymin esi nedeniyle giindeme gelmistir. Bu anlamda 2007 yilindaki

cumhurbagkanligr se¢iminde aday olan Abdullah Giil'iin esinin basortiilii olmasi bir
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krize dontismiis ve laiklik tartismalarini yeni bir boyuta tagimistir. Yasanan tartigmalarin
ardindan Abdullah Giil cumhurbagskan1 olarak secilmis ve esi de ilk basortilii

cumhurbaskani esi olarak koske ¢ikmustir.
2.6.5. Avrupa Birligi Siireci ve Demokratik Degerler

10-11 Aralik 1999 tarihlerinde Helsinki’de yapilan Avrupa Birligi Devlet ve Hiikiimet
Bagkanlar1 Zirvesi’nde oybirligi ile Avrupa Birligi’ne aday iilke olarak kabul ve ilan
edilen Tiirkiye, o tarihten sonra ¢ok genis kapsamli bir reform siireci igerisine girerek
dokuz mevzuat uyum paketi kabul etmis ve ayrica anayasasinda ve gesitli yasalarinda da

degisikliklere gitmistir,

AB iyeligini temel stratejik hedef olarak belirleyen Tirkiye, AB ile katilim
miizakerelerinin baslamasi i¢in 6n sart niteliginde olan Kopenhag Siyasi Kriterlerini
yerine getirmek amaciyla yogun bir reform siirecine girmis, kapsamli anayasal ve yasal
degisiklikler gerceklestirmistir. Siyasi kriterlere uyum igin gerekli diizenlemeler, siiratli
bir sekilde “uyum yasa paketleri” marifetiyle gergeklestirilmistir. Bu ¢ercevede, Subat
2002-Temmuz 2004 doneminde c¢ikarilan sekiz uyum paketiyle 53 yasanin 218
maddesinde degisiklik yapilmistir. S6z konusu yasa paketleriyle bircok alanda temel
hak ve ozgiirliikklerin kapsam1 genisletilmis, demokrasi, hukukun tstiinliigi, diisiince ve
ifade o6zgiirliigii ve insan haklar1 gibi alanlarda mevcut diizenlemeleri gii¢lendiren ve
giivence altina alan reformlar yapilmistir. Reform g¢alismalar Sekizinci Uyum Paketiyle
sona ermemis, 9. Reform Paketi 12 Nisan 2006'da kamuoyuna agiklanmistir (Giil, 2007:
2).

AB Uyum Paketleri din politikalar1 baglaminda incelendiginde yapilan diizenlemelerin
direkt muhatabinin daha ¢ok tilkedeki gayrimiislimler oldugu goriillmektedir. Zira AB
ilerleme raporlarinda dini ozgiirliikkler baglaminda Tiirkiye'ye yoneltilen elestirilerin
neredeyse tamami gayrimiislim azinliklarin haklarindan bahsetmektedir. Bu anlamda
uyum paketlerinde gayrimiislimlere yonelik diizenlemelerin 6ne ¢iktigi goériilmektedir.
Bu baglamda tigiincii uyum paketi ile, dordiincii uyum paketi gergevesinde gayrimiislim
cemaat vakiflarinin tasinmaz mal edinmelerine iliskin olarak getirilen Bakanlar Kurulu
sart1 kaldirilmig ve bu konuda “Vakiflar Genel Midirliigii’niin izni” sart1 getirilmistir.

Bu sayede gayrimiislim cemaat vakiflarinin tasinmaz mal edinmelerine iliskin prosediir
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kolaylastirtlmistir  (ABGS, 2007: 15). Altinct Uyum Paketiyle imar kanununda
degisiklik yapilarak “cami” ibaresi “ibadet yeri” olarak degistirilerek farkli din ve
inanglara sahip bireylerin ibadet yerlerine iliskin 6zgirlikleri genisletilmistir (ABGS,
2007: 17).

Bununla birlikte demokratiklesme baglaminda yapilan diizenlemelerin bir kismi, iilke
nifusunun bilyilk ¢ogunlugunu olusturan Siinni Misliimanlarin dini  6zgiirliikler
noktasinda yasadig1 sorunlarin ¢éztimiine dolayli olarak etkide bulunmustur. Bu etkinin
en fazla goruldugi yer asker-sivil iliskilerinin diizenlendigi alan olmustur. AB uyum
stirecinde AB'nin beklentileri dogrultusunda sivillesmeye yonelik atilan adimlar
hiikiimetin tim politikalarinda oldugu gibi din politikasinda da daha rahat hareket
etmesinin oniinii agmustir. Bilindigi gibi 6zellikle 28 Subat siirecinde irticayla miicadele
konusu asker ile sivillerin sik sik karsi karsiya gelmesine sebep olmustur. Bu baglamda
MGK'nin hiikiimetler {izerinde biiyiik etkisi olmus, MGK kararlari, askerden ¢ekinen
siyasiler {izerinde ciddi bir baski olusturmustur. MGK'nin sivillesmesi ve seffaflasmasi
konusunda AB'den gelen elestiriler neticesinde yapilan diizenlemelerle ciddi bir
sivillesme yasanmis, boylece laik hassasiyeti yiiksek olan ordunun siyasete ve sivil
hayata miidahale imkani kisitlanarak askerlerin din politikalarina irtica bahanesiyle etki

etmesinin 6niine gecilmistir.
2.6.6. Ak Parti’nin Ordu fle Tliskileri

Tirkiye'deki modernlesme siirecinde ordu, gerek Osmanli doneminde gerekse
Cumhuriyet doneminde Tiirk siyasetinin en onemli aktorlerinden birisi olmustur. Daha
¢ok 1908 Jon Tiirk devriminden baslayarak ordu, anayasacilik, cumhuriyetgilik,
laiklesme hareketlerinin dogrudan tayin edici unsuru olmustur. Bu anlamda ordu
kendini hep Cumhuriyet’in ve modernlesmenin kurucusu ve koruyucusu saymistir
(Kahraman, 2012: 309). Cumhuriyet yonetimine gecilmesinin ardindan, her ne kadar
cumhuriyetin kurucu unsurlarinin ¢ogu asker kokenli olsa da, ordu siyasetin disinda
tutulmaya calisilmis ve bunda biiytik 6l¢iide basarili olunmustur. Bu donemde 6zellikle
devrimlerin  uygulanmasinda ve yeni rejimin  yukaridan asagiya dogru
igsellestirilmesinin saglanmasinda Silahli Kuvvetler, adeta sivil siyasi otoritenin bir

araci olarak calismistir. Inénii déneminde ise ordu Kemalist devrimlerin koruyuculugu
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roliinii Gistlenmistir. Cok partili hayata ge¢is donemine kadar ordu (en azindan) teorik

olarak siyasetin diginda konumlandirilmistir (Burak, 2011: 49-50).

Ancak 1960 askeri darbesinden itibaren ordunun siyaset tizerindeki etkinligi yillar
igerisinde artmis, hemen her on yilda bir yasanan askeri miidahaleler siyasi gelismeleri
dogrudan etkilerken sivil yonetimin tesis edildigi donemlerde de hiikiimetler hemen her
politikada orduyu ve askerin hassasiyetini dikkate almak durumunda kalmistir. Zira
asker, 1960 yilindan itibaren bes kere siyasete dogrudan miidahale etmis ve hemen her
miidahaleden sonra yapilan diizenlemelerle siyaset tizerindeki etkisini artirmaya devam

etmistir.

27 Mayis (1960 darbesi), 12 Mart (1973) muhtirasi, 12 Eylil (1980) darbesi harig
tutulursa 28 Subat (1997) postmodern darbesi ve 27 Nisan (2007) e-muhtirasi,
“Kemalist” ordunun, laikligi koruma refleksiyle gergeklestirilmistir. Bu anlamda
ozellikle 80'li yillarda yiikselise gegen ve 90l yillarda en genis halk destegine ulasan
siyasal Islam, ordu tarafindan laik cumhuriyet i¢in bir tehdit olarak algilanmaya
baslamis ve 1996 yilinda Islamci bir parti olarak RP'nin iktidara gelmesi, 1997 yilinda
sonradan “postmodern darbe” olarak adlandirilan miidahalenin gergeklesmesine sebep
olmustur. Bu dénemde ordu (dislayici) laikligin en 6nde gelen savunucusu olmus ve
cumhuriyetin laik niteligi icin bir tehdit olarak gordigii hareketlerle miicadelede en 6n
safta yer almistir. Zira 28 Subat 1997 tarihli MGK Kkararlari, askerin (en azindan
Genelkurmay Baskanligi'nin) laiklik hassasiyeti baglaminda “dinci” odaklar karsisinda

aldig1 pozisyonu gosteren en belirgin 6rneklerden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

28 Subat miidahalesinin ardindan RP'in ve daha sonra FP'nin kapatilmasi ve siyasal
Islam"'in bir siire iktidardan uzak kalmas: laiklik tartismalarmi giindemden diisiirmis,
ancak 2002 yilinda Ak Parti'nin iktidara gelmesi orduda yeniden rahatsizliga sebep
olmus ve ¢ok kisa bir siire sonra siyasiler (Ak Parti) ile asker arasinda yeniden laiklik
gerilimi yasanmaya baglamistir. Bu anlamda birgok Krizin yasandig siirecte ordu ile Ak
Parti arasindaki gerilim 2007 yilinda Genelkurmay Baskanligi'nin internet sitesinden
yayimlanan bir bildiriyle had safhaya ulasmis, ancak siyasilerin kararli tutumu askerin

geri adim atmasina sebep olmustur.
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Ozbudun ve Hale (2011: 141-160), Ak Parti iktidarmin baslangiciyla birlikte silahl

kuvvetler ile hiikkiimet arasindaki iliskileri i¢c doneme ayirmistir:

Kontrolliit Anlasmazhik Donemi (2002-2006): Bu dénemde hiikiimet ile ordu arasinda
yasanan giiven bunalimina ve bazi konularda agik¢a anlasmazlik igerisinde olmalarina
ragmen asker dogrudan bir catigma igerisine girmekten uzak durmustur. Bununla
birlikte Kemalist ordunun laikligin savunucusu konumunda bulunmasi ve Ak Parti'nin
Islamc1 ya da benzeri bir sistem kurma yéniinde gizli bir giindemi bulundugu iddialar:
ordu ile Ak Parti arasinda ciddi gerilimlerin yasanmasina sebep olmustur. ilk gerilim Ak
Parti'li milletvekili ve bakanlarin basortiilii eslerinin resmi programlara katilmaya
baslamasiyla ortaya ¢ikmistir. 23 Nisan 2003 tarihli donemin Meclis Baskan1 Biilent
Aring'in  diizenledigi  Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayrami resepsiyonuna
Cumhurbagkant ve Genelkurmay Baskani, Aring“in tirbanli esinin de katilmasi
sebebiyle gitmeyerek tepki gostermistir. Esasinda basortiilii eslerin resmi programlara
katilmas1 mevzuat agisindan bir sorun teskil etmezken laik kesim i¢in bu durum Ak
Parti hiikiimetinin kamu kurumlarindaki basortiisii yasagmin kaldirilma olasiligi
baglaminda biiyliik 6nem teskil etmistir. Bu donemde bir diger gerilim alan1 da egitim
sistemi iizerinde ortaya ¢ikmistir. 2003 yilinda hiikiimetin, IHL mezunlarinin
tiniversiteye girmesini kolaylastiracak diizenlemeleri de iceren yiiksekogretimin yeniden
yapilandirilmasina yonelik onerilerine ordudan sert tepki gelmis, donemin Kara
Kuvvetleri Komutan1 Aytag Yalman, yeni kanuna kars1 koyma stratejisini goriismek igin
tiniversite rektorleriyle goriismeler yapmustir. 2004 yilinda hiikiimetin konuyla ilgili bir
kanun tasaris1 yapmasi iizerine donemin Genelkurmay Baskani Hilmi Ozkok sert bir
karsilik vererek IHL mezunlarmin yalnizca din hizmetlerinde gorev almasi gerektigini

ifade ederek tepkisini ortaya koymustur.

Bu donemde AB uyum yasalari ¢ergevesinde ordunun siyaset tizerindeki etkisini azaltan
bir takim diizenlemeler yapilmis, askerler goniilsiiz de olsa bu degisiklikleri kabul
etmek durumunda kalmistir. Bu baglamda MGK'nin sivillesmesi ve seffaflasmasi
konusunda AB'den gelen elestiriler neticesinde 30 Temmuz 2003'te kabul edilen Yedinci
Uyum Paketi ile MGK'nin gorev alan1 yeniden tanimlanarak daraltilmis, her ay toplanan
MGK'nin iki ayda bir toplanmasi kararlastirilmis, kurula sivil genel sekreter atanmasina

yonelik bir diizenleme yapilmistir (ABGS, 2007: 20). Takip eden siirecte sekizinci uyum
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paketinde Yiiksek Ogretim Kanunu'nda yapilan degisiklikle, Yiiksekogretim Kurulu'na
Genelkurmay Baskanligi'nca bir iye segilmesine iliskin hikim yirirlikten
kaldirilmistir. Radyo ve Televizyonlarin Kurulus ve Yayinlari Hakkinda Kanunda
yapilan degisiklikle, Radyo ve Televizyon Ust Kurulu iiyeligine MGK Genel
Sekreterligince aday gosterilmesine dair hiikiim yirirlikten kaldirilmistir. Telsiz
Kanununda yapilan degisiklikle, MGK Genel Sekreteri, Haberlesme Yiiksek Kurulu
dyeliginden ¢ikarilmistir. Kiigtikleri Muzir Nesriyattan Koruma Kanununda yapilan
degisiklikle, yetkili kurula MGK tarafindan bir iiye se¢ilmesine dair hiikiim yiirirlikten
kaldirtlmistir.

Meydan Okuma ve Kriz Donemi (2007): Bu donemde askerle hiikiimet arasindaki
gerilim had safthaya ulagmig ve 27 Nisan 2007 tarihinde Genelkurmay Bagkanligi'nin
internet sitesinden yapilan sert agiklama (EK 1) ile asker bir kez daha siyasete miidahale
etmis ve bu acgiklama sonradan ‘27 Nisan” e-muhtirasi olarak adlandirilmistir.
Muhtiraya giden siire¢ o sene yapilacak cumhurbaskanligi seciminde, diglayici laiklerin,
(kendisi de dislayict laiklik taraftar1 olan) Cumhurbaskani Sezer'in yerine bir Ak
Parti'linin segilme ihtimaline; basortiilii bir cumhurbaskani esinin koske ¢ikabilecegi
gerekgesiyle siddetle karsi ¢ikmalariyla baglamistir. Nisan 2007'de Atatiirk¢li Diisiince
Dernegi, diger birgok sivil toplum 6rgiitiiyle birlikte Istanbul, Ankara ve diger kentlerde
cumhuriyet mitingleri ad: ile kitlesel mitingler diizenleyerek laikligin savunulmasi
cagrisinda bulunmus ve Tayyip Erdogan ya da Abdullah Gil'iin cumhurbaskanligina
secilmesine karsi ¢ikmustir. Secimden bir kag ay once Genelkurmay Baskani Yasar
Biiyiikanit cumhuriyetin temel degerlerine sozde degil, 6zde sahip bir cumhurbagkani
segilmesini arzu ettiklerini soyleyerek mitinglere dolayli olarak destek vermis ve tarafini
belli etmisti. TBMM'de yapilan cumhurbaskanligi secimlerinin ilk tur oylamasinin
hemen ardindan yayimlanan ve 27 Nisan e- Muhtiras1 olarak tarihe gegen bildirisinde
TSK; dini istismar ederek kendisine meydan okuma olarak gordigi hiikiimetin
girisimlerini, cumhuriyet rejimine soézde baglilik olarak kabul etmedigini ifade etmistir.
Bu bagliligi 6zde arayan ordu, laikligin kesin savunucusu olarak bu siirecte taraf
oldugunu ve gerektiginde harekete gegecegini ilan etmistir (Cansever ve Kiris, 2015:
378). Bildiride TSK'nin, cumhurbaskanligi sec¢iminin laiklik sorunu tzerinde

odaklagsmasini endiseyle takip ettigi; ayrica bu tartismada taraf ve laikligin Kkesin

138



savunucusu oldugu belirtilerek gerektiginde tavrini ve davranislarini agik ve net bir

sekilde ortaya koyacag ifade edilmistir (Ozbudun ve Hale, 2011: 154).

Bu bildiri, Tirk siyasal hayatinda beklenen tartismayi olusturmus, siyasal siirecin
akigina etki etmis ancak ordu tarafindan beklenen sonucu ortaya ¢ikarmamistir. Bunun
bir nedeni ordunun bildirinin geregi yolunda israrct olamamasi iken diger bir nedeni de
karsisindaki hiikiimet ve liderligin her zamankinden daha kararli davranarak inisiyatifi
sivil kanada dogru kaydirabilmis olmasidir. Hiikiimet sozciisii, ¢agdas demokratik
degerlere vurgu yaparak genelkurmay baskanliginin basbakanliga bagli bir kurum
oldugunu, demokratik bir hukuk devletinde bir kurumun bagli oldugu kuruma karsi
olmasinin diigiiniilemeyecegini, Tirkiye’nin demokratik, laik ve sosyal bir hukuk
devleti olmasi konusunda hiikiimetin herkesten daha fazla taraf oldugunu belirtmistir
(Cansever ve Kiris, 2015: 378).

Ordunun Geri Cekilmesi Donemi (2007-2008): E-muhtiranin hemen ardindan,
genelkurmay baskant Dolmabahge Sarayi'nda basbakan Erdogan ile bir goriisme
yapmis; gorlismenin ardindan ise asker, cumhurbaskanligi konusunda geri adim atmuistir.
Birkag ay sonra yapilan genel se¢im ve hemen sonrasindaki Abdullah Giil'iin
cumhurbagkani secilmesinin ardindan ordu komutanlar1 yeni cumhurbagkaninin yemin
torenine katilmay1 reddetmis, ayni sekilde TBMM'nin agilisinda da bulunmamuslardir.
Bununla birlikte askerin tepkisi protesto diizeyinde kalmig; fiili bir miidahaleye
kalkismamuislardir. 2008 yilinda, gizli bir su¢ 6rgiitii kurduklart iddiasiyla birgok emekli
ve muvazzaf subayin tutuklanmasina yol agan ve “Ergenekon Davasi” adi verilen
hukuki siire¢ baglamistir. 2010 yilinda ordu, ¢ogu tutuklu bulunan 17 generalin Yiiksek
Askeri Sura’da (YAS) terfi ettirilmesini istemistir. Hikiimet ise, bunun mimkiin
olmadigint ileri siirerek tutuklu komutanlarin emekliye sevk edilmesini istemistir.
Bunun iizerine Genelkurmay Baskani Orgeneral Isik Kosaner ve kuvvet komutanlari
istifa etmislerdir. Genelkurmay baskanlig1 gorevine, istifa etmemis tek kuvvet komutani
olan Jandarma Genel Komutam Orgeneral Necdet Ozel getirilmistir. Bu siirecin
ardindan hiikiimet ve genelkurmay arasinda sembolik de olsa onemli gelismeler
yasanmistir. Bunlardan ilki, MGK’daki oturma diizeninde 2011°de yapilan degisikliktir.
Bu tarihe kadar MGK’da askerler bir tarafa siviller diger tarafa otururken, bu tarihten

sonra askerler ve sivillerin karisik oturmasi diizeni getirilmistir. Diger taraftan YAS’ta
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Basbakan, basbakanlik pozisyonunda yaninda genelkurmay baskaniyla degil, yalniz
oturmaya baslamistir. 30 Agustos Zafer Bayrami torenlerinde kutlamalari artik
genelkurmay baskani degil, baskomutan sifatiyla Cumhurbaskani kabul etmeye
baslamistir. 27 Nisan Muhtirasi, Genelkurmay Baskanliginin internet sitesinden 30
Agustos 2011°de kaldirlmistir. Genelkurmay Baskam Ozel’in gorev siiresinde ordu -
siyaset iligkilerinde bir uyum goézlenmis, ordu komuta kademesi kendi goérev alanina
cekilmistir. Asker, resmi kutlama ve torenlerin disinda sadece tizerine yiiriitiilen
spekiilasyon olarak nitelendirdigi haberlere yanit verir diizeyde basin bildirisi

yayinlamakla kendini sorumlu gérmeye baslamistir (Cansever ve Kirig, 2015: 379).

2010 yilinda da asker sivil iliskileri noktasinda bir¢ok diizenleme yapilmistir. Bu
dénemde yapilan anayasa ve yasa degisiklikleri ile 1980 darbesini gergeklestirenlere
dokunulmazlik saglayan hiikiim Anayasa’dan c¢ikarilmig, Genelkurmay Bagkani ve
Kuvvet Komutanlarinin resmi gorevleri siiresince isledikleri suglardan otiirii Yiice
Divan’da yargilanabilmelerinin onii agilmistir. Yiiksek Askeri Sura’nin askeri personelin
Ordu’yla iligkisini kesen kararlarina yargi denetimi getirilmistir. Askeri mahkemelerin
yetki alan1 “askeri hizmetler ve askeri gorevlerle” smirlandirilmistir. Milli Giivenlik
Siyaset Belgesi degistirilmis, sivil makamlarla mutabakat olmaksizin askeri
operasyonlar yiriitilmesine imkan taniyan giivenlik, kamu diizeni ve yardimlagmaya
iliskin EMASYA Protokolii yiirtirliikten kaldirilmistir. Savunma biit¢esinin parlamenter
denetimi ve Sayistay’in Silahli Kuvvetler’in sahip oldugu mallar ve savunmaya ayrilan
biitce dist fonlar {izerindeki denetimine imkan saglayacak hukuk reformlar
gergeklestirilmistir (Sandikli, 2010).

Ak Parti iktidarinda asker-sivil iliskilerini sivillerin lehine degistiren diizenlemelerin
yapilmas1 genellikle AB uyum paketleri g¢ercevesinde ¢ikarilan yasalarla miimkiin
olmustur. AB'nin uyulmasii istedigi Kopenhag kriterlerinin icinde sivillesmenin 6nemli
bir yer tutmasi Ak Parti'nin AB iiyeligi hedefi baglaminda askerlerin Siyaset tizerindeki
etkisini azaltacak diizenlemeler yapmasini kolaylastirmisti. Bu anlamda AB uyum
yasalar1 ¢ercevesinde asker-sivil iligkilerini yeniden yapilandiran diizenlemelerin

baslicalarini su sekilde siralamak miimkiindiir:
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2003 yilindaki Yedinci Uyum Paketi kapsaminda sivillerin askeri mahkemelerde
yargilanmasiyla ilgili olarak Askeri Mahkemeler Kurulusu ve Yargilama Usuli
Kanunu’nun 11. maddesinde yapilan degisiklikle, Askeri Ceza Kanunu’nun 58.
maddesinde belirtilen Tiirk Ceza Kanunun askerleri isyan ve itaatsizlige tesvik ile halki
askerlikten sogutmak ve milli mukavemeti kirma gibi fiillerle ilgili 153., 155. ve 161.
maddeleriyle diizenlenmis suglarin baris zamaninda siviller tarafindan igslenmesi halinde
bu suglara iliskin davalarin, askeri mahkemelerde goriilmeyecegi diizenlenmistir. Bu

sayede, askeri mahkemelerin sivil sahislara iliskin yetki alan1 daraltilmistir (ABBa, 17).

Yine Yedinci Uyum Paketi ile Yiiriitmenin islevselliginin artirilmasi amaciyla, Milli
Givenlik Kurulu (MGK) ve Milli Giivenlik Kurulu Genel Sekreterligi Kanunu’nun 4
maddesi degistirilerek, Kurulun goérev alan1 yeniden tanimlanmistir. Anilan Kanunun
MGK Genel Sekreterligi’nin gorev ve vyetkilerine iliskin 9. ve 14. maddeleri
kaldirilmasi ve 13. maddesinin degistirilmesi suretiyle, Genel Sekreterligin islevleri de
danigma organi niteliginde bulunan Kurulun sekretarya hizmetlerine uygun hale
getirilmistir. Aym1 Kanunun 5. maddesi degisikligiyle, yiiriitmenin islevselliginin
saglanmasi amaciyla Kurulun “ayda bir” toplanma yerine “iki ayda bir” toplanacagi
hiikme baglanmistir. Ayni amacgla, Cumhurbaskan1 veya Basbakanin talebi ile de
Kurulun toplanabilmesi imkant getirilmistir. Yine ayni Kanunun 15. maddesinde
yapilan degisiklikle de MGK Genel Sekreterinin atanmasi usulii yeniden diizenlenmekte
ve Genel Sekreterlik Kurumunun bu Kanunda degistirilen niteligine uygun olarak,
Genel  Sekreterlik makamina atamanin dogrudan Basbakanin  teklifi  ve
Cumhurbaskaninin onay1 ile yapilmasi usulii getirilmektedir. Genelkurmay Baskani’nin
olumlu goriistiniin alinmasi uygulamasi ise atamanin Tiirk Silahli Kuvvetleri mensuplari
arasindan yapilmasi durumu igin éngorilmiistiir. Ayrica, “Bakanliklar, kamu kurum ve
kuruluslar ile 6zel hukuk tiizel kisileri Milli Giivenlik Kurulu Genel Sekreterligi’ne
gerekli olan agik ve her derecede gizli bilgi ve belgeleri siirekli veya istenildiginde
vermek zorundadirlar” seklindeki 19. madde hiikkmi vyiiriirliikten kaldirilmistir. Bu
sayede, ozel hukuk tiizel kisileri agisindan Anayasa’nin 20. maddesinde dngoriilen 6zel
hayatin gizliligi ve 22. maddesinde diizenlenen haberlesme hirriyetinin gereklerine

uyum saglanmis ve Bakanliklar ile kamu kurum ve kuruluslari agisindan da, MGK

141



Genel Sekreterligi’nin gorev ve yetkilerinin yeniden diizenlenmesine paralel olarak,

yiiriitmenin iglevselliginin saglanmistir (ABBa, 18).

Barig zamaninda sivillerin askeri mahkemelerde yargilanmalarina son veren ve sadece
musterek askeri suclarda sivillerin askeri mahkemelerde yargilanmalarini 6ngoéren
Askeri Mahkemeler Kurulusu ve Yargilama Usulii Kanununun Bazi Maddelerinde
Degisiklik Yapilmasmna Dair Kanun 5 Temmuz 2006 tarihli Resmi Gazetede
yayinlanarak yirirlige girmistir. S6z konusu Kanunla, sivillerin askerlerle birlikte
isledikleri askeri suglara iligskin yargilamalar hari¢ olmak tizere, baris zamaninda askeri

mahkemelerde yargilanmamasi hususu diizenlenmistir (ABBa, 18).

30 Mart 2009 tarihinde yiiriirliige girerek yayimlanan “Jandarma Teskilati Gorev ve
Yetkileri Yonetmeliginde Degisiklik Yapilmasina Dair Yonetmelik” ile “Emniyet ve
Asayis Islerinde il, ilce ve Bucaklardaki Jandarma ve Emniyet Odevlerinin Yapilmasi
ve Yetkilerinin Kullanilmas: Suretini ve Aralarindaki Minasebetleri Gosterir
Yonetmelikte Degisiklik Yapilmasina Dair Yonetmelik”ler araciligiyla polis ve
jandarmanin sorumluluk alanlarinin belirlenmesi konusunda degisiklikler yapilmustir.
Subat 2010°’da EMASYA (Emniyet, Asayis, Yardimlagsma) Protokoli yiiriirliikten
kaldirllmigtir. Sayistay Kanunu 19 Aralik 2010 tarihinde yiirirlige girmistir. S6z
konusu gelisme, sivil-asker iliskileri yoniinden ve o6zellikle de Sayistay’in Tirk Silahli
Kuvvetlerinin sahip oldugu mallar tizerindeki denetimi bakimindan ¢ok olumlu bir adim
olarak degerlendirilmistir. Askeri Mahkemeler Kurulusu ve Yargilama Usulii Kanunu
ile Bazi Kanun ve Kanun Hiikmiinde Kararnamelerde Degisiklik Yapilmasina Dair
Kanun 30 Haziran 2010 tarihinde yiiriirliige girmistir. S6z konusu Kanunla subay tiyeler
mahkeme heyetinden ¢ikarilarak askeri mahkemelerin sadece hakim smifindan gelen

tiyelerden olusmasi hususu diizenlenmistir (ABBa, 19).
2.6.7. Ak Parti’nin Cemaatlerle Tliskileri

Cumhuriyet ile birlikte yeniden yapilandirilan din-devlet iliskilerinin yeni bigiminde
yasal zeminini kaybeden dini gruplar (tarikatlar), tek parti doneminde uygulanan
dislayic1 laiklik uygulamalarindan en fazla etkilenen toplum kesimlerinden biri

olmustur. Cumbhuriyet ideolojisi (Kemalizm), 1924 ve 1925'teki radikal diizenlemeler
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sonrasinda higbir Miisliiman dini cemaati, mezhebi, tarikati ve mesrebi kabul etmemis,
tek tip bir Islam/Miisliimanlik anlayisin1 benimsemis ve bunu empoze etmeye calismis,
netice olarak tiim dini gruplar1 gayrimesru ve bozucu, dagitici birer unsur olarak kabul
etmistir (Kara, 2008: 311). Cumhuriyetin ilk yillarinda patlak veren basta Seyh Said
isyani ve Menemen Olay1 olmak {izere merkezinde Naksibendiligin bulundugu (Mardin,
2000: 32; Yavuz, 2005: 54) “devrim karsit1” olaylar, Kemalist seckinlerin tasavvufi
hareketlere olumsuz bakisini pekistirmistir. Ancak Kemalist ideolojinin olumsuz bakisi
ve kati tutumu tarikatlarin tamamen ortadan kalkmasi ile sonu¢lanmamis; bazilar

3

dagilirken bir kismi “yeraltina” inmis, bazilari da geleneksel yapilarina modern
unsurlar1 da katarak yeni formlarda varligini devam ettirmistir. Bu anlamda tarikatlarin
yeni siyasal diizenlemeler karsisinda legalliklerini kaybetmeleri, alternatif bir yapilanma

olarak “cemaat” olgusunu ortaya ¢ikarmistir (Yildirim, 2011: 99; Kara, 2008: 311, 313).

Laikligin en kat1 (ve dislayict) bigimde uygulandigi tek partili yillarda dini gruplar, din
politikalarina etkide bulunmak bir tarafa adeta varliklarin1 devam ettirme miicadelesine
girmislerdir. Bu donemde dini gruplar kamusal taleplerden ziyade hayatta kalma
miicadelesini ve bireysel dini hayatin muhafaza edilmesini oncelemek durumunda

kalmistir.

Cok partili siyasi hayata gecildikten sonra dini gruplar, kismen yumusayan laiklik
uygulamalar1 ve yayginlasmaya baslayan demokratik ortam ile birlikte daha goriiniir
hale gelmeye ve taleplerini dile getirmeye baslamislardir (Kara, 2008: 313). Dini
gruplarin siyasetle ilk temasi ise dislayici laikligin en énemli temsilcisi olan CHP'nin
karsisinda bazi cemaatlerin Demokrat Parti'yle agik ittifaklar kurmalar1 ile ortaya
cikmistir (Yavuz, 2005: 54). Dini gruplarin DP ile baslayan siyasete ilgileri ilerleyen

donemlerde artarak giiniimiize kadar devam etmistir.

Kara (2008: 315)'ya gore, cemaatlerin siyasilerle yakinlagmasi, dini gruplar agisindan
iki sekilde tezahiir etmistir. Ilki, devletin veya partiler basta olmak iizere devlet
aygitlarmin kendilerine yakinlagsmasini mesruiyet Krizini ¢ozme; irtica odagi ve rejim
karsithigr algisindan uzaklasma yoniinde kullanmalar1 ve devletci denilebilecek din-
siyaset anlayislarinin normal bir uzantis1 olarak sisteme dahil olma taleplerinin

artmasidir. Ikincisi ise dini faaliyetlerini (cemaat veya tarikata mahsus merasimleri
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yapma, mensup/miintesip saflarin1 siklastirma, egitim-6gretim ve hayir kurumlari insa
etme, dindarlagsmay1 tesvik araglarina sahip olma, topluma hizmet gétiirme vb.) nicel ve

nitel olarak artirmalar1 ve giderek siyasi-ekonomik bir varlik olma arayislaridir.

Bu anlamda ¢ok partili  hayata gecildikten sonra  dini  gruplarin
merkez/sag/muhafazakar/Islamc1  partilerle  organik/ortiilii iliskiler — gelistirmesi,
cemaatlere yar1 resmi bir hiiviyet kazandirmig, bu durum siyasilerle cemaat liderleri
arasinda karsilikli bir cikar iliskisini ortaya ¢ikarmustir. Segimlerde siyasilere oy
saglayan cemaatler, karsiliginda faaliyetlerine g6z yumulmasi; imkanlarinin
genislemesi, bazen de iktidarin nimetlerine ortak edilmeleri gibi hususlarda bir takim
tavizler elde etmislerdir (Cinar, 2013: 310). Yasal zeminin ortadan kalmasi ve uzun
yillar hakim olan dislayici laiklik anlayist ve uygulamalart (¢ok partili siyasi hayata
gecildikten sonra kismen yumusasa da) dini gruplarin gizli/kapali yapilar olarak
varligmi devam ettirmesine sebep olmustur. Devletin sert tutumu karsisinda
faaliyetlerini gizli/ortiilii bir sekilde devam ettirme hassasiyetini gelistiren dini gruplarin
bu tutumu, cumhuriyet tarihi boyunca; 6zellikle gok partili siyasi hayata gecildikten
sonra siyasi egilimlerinin tespit edilmesi noktasinda en biiyiik giigliiklerden biri
olmustur. Ayrica resmi olarak bir dini gruba iiye olunmadig: i¢in hangi dini grubun ne
kadar tiyeye sahip oldugunun bilinmemesi bir diger giicliigii ortaya ¢ikarmistir. Bununla
birlikte siyasilerin cemaat/tarikatlarla iliskileri cogu zaman kamuoyuna yansimis, bazi
donemlerde gizlenme ihtiyaci duyulmadan agik bir sekilde cereyan etmistir. Bu anlamda
bilinen ilk temaslar, dislayict laiklik uygulamalarmin ortaya ¢ikardigi baskinin
hafifletilmesi icin bir alternatif olarak gorillen DP'min bazi dini gruplarca
desteklenmesiyle yasanmaya baslamistir. O donemde, basta Said Nursi'nin agik
cagristyla (Jenkins, 2008: 120) “Nurcular” olmak tizere bazi dini gruplar, 1950-60
arasinda Tirkiye'yi yoneten DP'yi desteklemisler, 1960'da DP'min kapatilmasinin
ardindan 1970'e kadar Nur ve Naksi hareketler genel olarak, DP'nin devami sayilan
Adalet Partisi’ne yonelmiglerdir (Yavuz, 2005: 54). Said Nursi'nin 1960'ta vefat
etmesinin ardindan Nur cemaati bitiinliigiini koruyamamis, zamanla gruplara
ayrilmigtir. Bunlarin en biiytiklerinden Yeni Asya grubu, “demokrat misyon” olarak
adlandirdigi AP'yi sonuna kadar desteklemis, 80 ihtilalinden sonra da AP'nin siyasi

mirascist olarak kabul ettigi DYP'yi desteklemeye devam etmistir. Nurcularin bir kismi
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1970'li yillarda MSP’ye yonelmigse de MSP'nin CHP ile koalisyon hiikiimeti
kurmasinin ardindan MSP ile yollarin1 ayirmislardir (Cakir, 1990: 88-90). Yeni Asya
grubunun 2000'li yillara kadar DYP'yi destekledigi bilinmektedir. Bu destek Ak Parti
kurulduktan sonra da devam etmis, 2014 yilindaki cumhurbaskanligi se¢ciminde cemaat
Ak Parti'nin aday1 Recep Tayyip Erdogan't desteklemeyecegini kamuoyuna agiklamistir.
Yeni Asya Merkezinin bu kararina Dogu Anadolu ve Giineydogu’da bulunan talebeler
kars1 ¢ikarak bir bildiri kaleme almislar ve destekledikleri adayin Erdogan oldugunu
ifade etmislerdir (Cicek, 11.08.2014).

Nurcular i¢in en 6nemli kirilma Fethullah Giilen'in 1970'li yillarin ortalarinda Yeni Asya
grubundan ayrilarak yeni bir olusuma liderlik etmesiyle yasanmistir. Yeni Asya
grubunun AP destekgiligini herseyin 6niine koyarak asli vazife olan iman hakikatlerini
anlatmay1 ihmal ettigi gerekgesiyle cemaatten ayrilan Giilen uzun sure siyasetten uzak
bir izlenim vermis, bu zaman igerisinde kendi grup varligini olusturmak, pekistirmek ve
giiclendirmekle mesgul olmustur (Cakir, 1990: 103; Yavuz, 2005: 246). Ozal ile yakin
iliskiler kuran Giilen ve cemaati 80'li yillar boyunca ANAP" desteklemis, Ozal'in
oliimiinden sonra ise cemaatin destegi bir kag merkez sag ve Islamci parti arasinda
dagitilmistir (Yavuz, 2005: 257). 90'h yillar boyunca, merkez sag partilerin hepsi, o
donem hizli bir yiikselis yakalayan RP'min oylarmi dengeleme umuduyla Giilen'i
desteklemis, merkez sag hiikiimetler ve hatta Kemalist biirokrasi Giilen'i, Islamc1 RP'nin
daha acik siyasal rolii ve Islam" daha doktriner yorumlamasi karsisinda uysal bir ses
olarak gormiislerdir. Bu dénem, siyasete karigsmasina yonelik elestirilere ragmen Giilen,
onde gelen siyasetgilerle yakin iligki kurmaktan kaginmamis ve bu iligkileri kendi
cemaati ve programinin gelistirilmesi i¢in kullanmistir (Yavuz, 2005: 268-269). Ak
Parti'nin kurulmasmin ardindan basta medya organlart olmak iizere tiim giiciiyle Ak
Parti'yi destekleyen Giilen cemaati ile parti arasindaki iliski 2010 yilindan itibaren
zayiflamaya baslamig, Ak Parti cemaati devlet kademelerinde kadrolasarak ‘“paralel
devlet” gibi hareket eden ve hiikiimeti devirmek isteyen bir su¢ orgiitii olarak itham
ederken cemaat Erdogan'in tilkeyi diktator gibi yonettigini ve Ak Parti'nin, biat etmedigi
icin kendisini ortadan kaldirmak istedigini ileri stirmiistiir. 2013 yilinda ise iliskiler
tamamen koparak aralarinda biiyiik bir miicadele baslamistir. Ak Parti ile Giilen cemaati

arasindaki anlagsmazligin detaylar1 ¢alismanin sinirlarin1 agmaktadir. Zira miicadele her
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ne kadar dini bir grupla siyasi bir parti arasinda cereyan etmekte ve dolayisiyla
igerisinde dini bir takim unsurlar barindirmakta ise de temelde din ve din politikalari
baglaminda ortaya ¢ikmamustir. Hatta Ozellikle basortiisii yasagmin kaldirilma ve din
politikalarina dolayli etkisi bulunan askeri vesayetin yikilmasi siirecinde cemaat

hiikiimete biiyiik destek vermistir.

Cok partili siyasi hayata gegildikten sonra ortaya ¢ikan (goriiniirliigiiniin artmasinin
yani sira nicel ve nitel olarak biiyiiyen) diger bir dini grup da “Siileymancilar” olarak
bilinen Siileyman Hilmi Tunahan't takip edenlerin olusturdugu Naksi gelenege sahip
cemaat olmustur. Tunahan'n 1959'da 6liimiinden sonra cemaatin basina gegen damadi
Kemal Kagar, {i¢ donem {ist {iste AP'den milletvekili olmustur. Bu donemde AP'yi
destekleyen cemaat, 1980 sonrasi ANAP'a yonelmis, 1994-98 aras1 bir donem RP'ye
yonelmistir (Cakir, 1990: 132-133; Yavuz, 2005: 202). 2000 yilinda Kemal Kacgar'in
Oliimiiniin ardindan cemaat Siileyman Hilmi Tunahan'in iki torunu arasinda yasanan
anlasmazliktan dolay1 ikiye boliinmiistir. Biiyikk ¢ogunluk ANAP ve ardindan AP'yi
destekleyen Arif Ahmet Denizolgun'un pesinden giderken, bir kisim takipgiler de Ak
Parti'nin  kurucularindan olan ve bir donem milletvekili olan Mehmet Beyazit
Denizolgun'u takip etmistir (Carkoglu ve Bilgili, 2010: 410). Ak Parti'nin kurulmasinda
sonra cemaatin biiyiikk kismi1 dnce DP sonra MHP'yi desteklemis, az bir kismi ise Ak

Parti'yi desteklemeye devam etmistir (Cigek, 11.08.2014).

Dini gruplarla siyaset arasindaki iliskilerde en 6nemli gelisme, dénemin {inlii Naksi
seyhlerinden biri olan ve siyasetle yakindan ilgilenen Mehmet Zahit Kotku'nun
tesvikiyle 1970'te kurulan Islamci MNP'in siyaset sahnesine cikmasi olmustur.
Kotku'nun 1980'de 6liimiine ve ardindan yerine gegen damadi Esad Cosan'in 1990'da
Erbakan ile yollarmi ayirmasima kadar Iskenderpasa Cemaati Milli Goriis partilerini
desteklemistir (Cakir, 1990: 37). 2002 yilinda Ak Parti'yi destekleyen cemaat, Esad
Cosan'in 2001'de Sliimiiniin ardindan yerine gegen oglu Nureddin Cosan'in yayimladigi
bir bildiriyle 2007 secimlerinde MHP'yi destekleyecegini isaret etmis, 2014'te yapilan
cumhurbagkanligi segiminde ise tercihini Recep Tayyip Erdogan'dan yana kullanmistir
(Cigek, 11.08.2014).
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Tiirkiye'deki yaygin cemaatlerden Ismail Aga uzun basindan beri Milli Gériis partilerini
desteklemis, Ak Parti'nin kurulmasinin ardindan bir kismi1 SP'yi desteklemeye devam
ederken bir kismi da Ak Parti'ye yonelmistir (Sahin, 08.12.2013). Yaygin dini
gruplardan bir digeri olan ve o6nceleri MHP'ye yakin durdugu ileri siiriilen Menzil
cemaati de biiyiik oranda Ak Parti'yi desteklemis (Yavuz, 2011: 215), Erenkdy cemaati
ve Isikeilar olarak bilinen grup da kuruldugu giinden itibaren Ak Parti'nin yaninda yer
almiglardir (Cigek, 11.08.2014).

Cok partili siyasi hayata gecildikten sonra her biri, is diinyasi, medya, akademi, hukuk,
biirokrasi, egitim vb ¢evrelerde uzmanlasan kadrolar yetistiren ve belli bir birikim sahibi
olan dini gruplarin destegi Ak Parti i¢in oy oranini artirmasmin Otesinde, din ve
dindarlarla iliskisi her zaman sorunlu olan “merkez”’e karsi verdigi miicadelede ve
sadece din politikalarini degil, diger alanlardaki politikalarin1 da uygulamada biiyiik
onem tagimistir. Bu anlamda AK Parti'nin en biiyiilk basarilarindan biri, dénemsel
kopmalar yasanmakla birlikte, neredeyse tiim dini gruplarin destegini almis olmasidir.
Ak Parti iktidarlarinda, gerek AB uyum yasalar1 kapsaminda yapilan ve sivil toplumu
giiclendirmeye yonelik diizenlemelerle gerekse hiikiimetin ortiilii destegiyle (en azindan
diglayict laiklik uygulamalarini yumusatmak suretiyle dolayli olarak) dini gruplarin
etkinlik alanlarin1 hizli bir sekilde genislettigi bilinmektedir. Cemaatlarin yapisindan
kaynaklanan kendi cemaatinden olani tercih etme egilimi, devlet kademesinde yiiksek
bir mevkiye gelen herhangi bir cemaat mensubunun kendine yakin gordigi kisileri
calisma arkadasi olarak tercih etmesinde her zaman onemli bir rol oynamistir. Bu
anlamda farkli cemaatlarin bazi kurumlarda kadrolastig: iddia edilmistir (Mesela Saglik
Bakanligi’nda Menzil Cemaati’nin, bir donem Emniyette ve MEB’de Giilen Cemaatinin
etkili oldugu iddialar1). Ancak Tiirkiye’de Miisliman cemaatlar resmi olarak
taninmadigr ve kimin hangi cemaate mensup oldugu (kendi beyan etmedikten veya
kamuoyundan gizlemedikten sonra) bilinemedigi i¢in bu iddialar1 ispat etmek (en
azindan resmi olarak) zor goriinmektedir. Bununla birlikte cemaatlarin her donem
benzer sekilde giindeme geldikleri bilinmekte, bu durum “ates olmayan yerden duman

cikmaz” atasOziinii hatirlatmaktadir.

Cmar 'a gore Erbakan'm otekilestirici soylemi (diger partilerin se¢menleri varken Refah

Partisi'nin inananlarinin oldugu, toplumun Milli Goriis¢ii olmayan kesiminin suursuz
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miisliiman olarak goriilmesi gibi), dini gruplarin  Milli Goriis hareketinden
uzaklagsmasina sebep olmustur. Bu durum, 28 Subat siirecinde sadece asker ile degil
ister Islami, isterse laik olsun toplumun diger kesimleri ile de arasina mesafe girmesine
sebep olmustur. Cinar’a gore Islami kimligi iktidar1 ele gecirmek igin bir ara¢ olarak
kullandig1 goriintiisiinii veren Erbakan sonug olarak 28 Subat siirecinde yalniz kalmis ve
kisa siireligine geldigi iktidari, devlet aygiti araciligiyla toplumu yukaridan asagiya
islamilestirme dogrultusunda kullanma firsati bulamadan terketmek zorunda kalmistir

(2013: 310-312).
2.6.8. Medeniyetler Ittifaki Projesi ve Ak Parti

20. yiizyil kapitalizmle komiinizmin miicadelesine sahne olmus, yiizyilin sonunda
Sovyetler Birligi’nin dagilmasiyla kapitalizm odakli tek kutuplu bir diinya ortaya
cikmistir. 2001 yilinda yasanan 11 Eyliil saldirilari ise 21. yiizyilin basinda Bat1 ile
Islam diinyasini yeniden karsi karsiya getirmistir. Saldirmin ardindan ABD’nin 6nce
Afganistan’1 sonra Irak’1 isgal etmesi, ayrica devam etmekte olan Israil’in Filistinlilere
yonelik siddet politikalar1 Islam diinyasinda batiya karst yeni bir reaksiyon ortaya
cikarmigtir. 11 Eyliil saldirilart ve ardindan bazi bati iilkelerinde meydana gelen teror
eylemleri ise Bati’da “islamofobia” olgusuyla birlikte Miislimanlara yonelik giivenlikgi

politikalarin ortaya ¢ikmasina sebep olmusur.

Yasanmakta olan donem Amerikali siyaset bilimci Samuel P. Huntington (1927-
2008)’mn 1993 yilinda yayimlanan bir makalesinde “Medeniyetler Catismasi” olarak
adlandirilmigtir. Huntington’un bu tezi, Fukuyama’nin Tarihin Sonu tezine karsilik
olarak diinya’da yeni hareketlenmelerin olacagini ve 21. yilizyilin medeniyetler

catismalarina sahne olacagini 6ngérmektedir (Golbasi ve Dever, 2007: 54).

Huntington tezinde yeni diinyada miicadelenin esas kaynaginin oncelikle ideolojik ya da
ekonomik olmayacagini, insanlik arasindaki biiyiikk boliinmeler ve hakim miicadele
kaynagmin kiiltirel olacagini ileri siirmiistiir. Buna gore ulus devletler, diinya’daki
hadiselerin yine en giiclii aktdrleri olacak fakat kiiresel politikanin asil miicadeleleri,
farkli medeniyetlere mensup grup ve milletler arasinda meydana gelecektir
(Huntington,1995: 22).
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Bu baglamda Severcan’a gore Medeniyetler ittifaki aslinda Medeniyetler catismasi
tezine bir cevap olarak giindeme gelmistir. Bagka bir ifadeyle, Medeniyetler ittifaki,
Medeniyetler Catismasi tezine bir tepki ve bir reaksiyondur. Medeniyetler gatismasi

tezinin sebep oldugu uluslar arasi kaygilara bir cevap projesidir (Severcan, 2013: 7).

Birlesmis Milletler Medeniyetler Ittifaky, 11 Eyliil saldirilar1 ve ardindan Bali, Madrid,
Mistr, Istanbul ve Londra’da meydana gelen bombalama eylemlerinden sonra farkli
kiiltiirler ve dinlerden tilkeler ve halklar arasinda anlayis1 ve isbirligine dayali iliskileri
gelistirerek, kutuplasmay1 ve asiriligi atesleyen giiglere karsi durmaya yardimci olmak
ve Ozellikle Miisliiman toplumlarla bati toplumlari arasindaki iligkilerin gelistirilmesi ve
birbirlerini karsilikli olarak daha iyi tanimalar1 ve anlamalar1 amaciyla olusturulmustur.
Medeniyetler ittifaki 141 iilke ve uluslararasi kurulusun olusturdugu Dostluk Grubu
tarafindan desteklenmektedir (UNAOC).

11 Mart 2004'de El-Kaide'nin Ispanya'min baskenti Madrid'de gergeklestirdigi teror
saldiris1 ve bu saldirida 191 kisinin 6lmesi, saldiridan {i¢ giin sonra yapilan segimleri
Luis Rodriguez Zapatero'nun kazanmasina ve Zapatero'nun terdrle savasta siddet yerine
diyalogu bir politika olarak benimsemesine giden siireci baslatmistir. Zapatero 6nce
Irak'taki Ispanyol askerlerini gekecegini agiklamis ve ardindan 21 Ekim 2004'te
Birlesmis Milletler Genel Kurulu'nda yaptigi konugmada Bati ile Miisliman diinya
arasinda bir Medeniyetler Ittifaki kurulmasimi dnermistir. Temmuz 2005'te BM Genel
Sekreteri Kofi Annan'in bir Misliiman iilkeyle birlikte hareket etmesi tavsiyesi tizerine
Zapatero, kiiltiirel olarak Islami, politik olarak Batili bir iilke olan Tiirkiye bagbakani
Erdogan'a ortak baskanlik dnerisinde bulunmustur. Onerinin kabul edilmesiyle Tiirkiye
girisime dahil olmus ve bu tarihten sonra girisimi Ispanya'dan daha fazla sahiplenmeye
baslamistir (Balci, 12.11.2006).

Tiirkiye ve Ispanya hiikiimetleri, Devlet Bakan1t Mehmet Aydin ve UNESCO eski Genel
Direktodrii Federico Mayor’u Medeniyetler ittifaki Projesine es baskan olarak atayarak
caligmalarina baglamistir. Projenin tim Diinyay1 kapsamasi, biitiin {ilkeleri ve halklar
hedeflemesi Birlesmis Milletler tarafindan da benimsenmesine yol agmistir (Sahin,
2011: 74).
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Girigsimin amaci, Miisliman iilkeler ile Batili toplumlar arasinda goriilen karsilikli
stiphe, korku ve kutuplasma ortaminin ¢esitli asir1 unsurlarca istismar edilmesiyle
uluslar arasi istikrar1 tehdit edecek diizeye ulasan bu durumun daha da kotiilesmesini
ancak kapsamli bir koalisyonun onleyebilecegi anlasiyindan hareketle, kiiltiirler
arasinda karsilikli saygi yoluyla bu egilime karsi koymak olarak ifade edilmistir

(mfa.gov.tr).

Medeniyetler Ittifaki, ilk toplantisin1 27-29 Kasim 2005 tarihlerinde Ispanya'nin Palma
de Mallorca kentinde gergeklestirmis, toplantida odaklanilan temel konu terérizm ve bu
sorunun nasil Oniine gegilebilecegi olmustur (Balci, 12.11.2006). Tiirk tarafinin
iizerinde durdugu nokta terdrizm ve Islam'm 6zdeslestirilmesi tehlikesini tasiyan "islami
terérizm™ nitelemesinin yanligligi olmus ve Erdogan yaptigi konusmada terérizmin dini
olmadigimi temel sorunun diyalog eksikliginden kaynaklandigini vurgulamistir.
Toplantidan sonra yapilan basin ag¢iklamasinda Erdogan terorizmle ilgili sunlar

soylemistir (Hiirriyet, 27.11.2005):

“Bir defa higbir din insanligin hayatina kastetmez. Boyle bir sey soz konusu degildir.
Ciinkii her dinin temelinde sevgi vardiwr, barig vardir, dayanisma vardw. Terériin oniine
Islam kelimesi koydugunuz zaman bu tiim Miisliimanlart iizer. Inaniyorum ki, Hiristiyan
kelimesinin  éniine  terorii  koydugunuz zaman bu tim  Huwistiyanlart  iizer.
Ayni sekilde, Musevi kelimesinin éniine terdrii koydugunuz zaman bu tiim Musevileri iizer.
Nasil bir antisemitizmi, bir insanlik sucu olarak goriiyorsak, Islamifobiya'yt da bir insanlik
sucu olarak goriiyoruz. Terdre 'dinci' bir sifat yakisturlabilir. Her dinin mensuplarinin
terore bulastigim goriivoruz. Ama, 'Islami terér, Musevi teror, Hiristyani terér’ dediginiz

zaman bunu birbirinden aywmamiz lazim ki, o dinin inanglarn incitmeyelim. ”

25-28 Subat 2006 tarihleri arasinda Katar'm Doha kentinde yapilan ikinci toplantinin
ardindan Tirk tarafi girisimin diinya ¢apinda kabul gérmesi i¢in yogun bir ¢aba sarf
etmis ve hiikiimet yetkilileri katildiklart hemen her uluslararasi toplantida Medeniyetler
Ittifaki'nin &neminden bahsetmeye baslamistir. Abdullah Giil 11 Mart 2006'daki AB
Disisleri Bakanlar1 toplantisinda, Erdogan 28 Mart 2006'da Sudan'in baskenti
Kartum'daki Arap Ligi Zirvesi'nde ve 20-21 Mayis'taki Diinya Ekonomik Forumu'nda
Medeniyetler Ittifaki'ni giindeme getirmis ve bu ittifakin desteklenmesi gerektiginin

altin1 ¢izmistir. Mayis 2006'da Dakar'da yapilan Medeniyetler ittifaki'nin iigiincii
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toplantisinin ardindan da 6zellikle Erdogan ve Giil katildiklart uluslararasi toplantilarda

girisime yonelik destek aramaya devam etmislerdir (Balci, 12.11.2006).

Medeniyetler ittifaki girisimin en dnemli Kilometre taslarindan biri olan ve girisimi
uluslar aras1 platforma tastyan ‘‘Medeniyetler Ittifaki 1. Forumu> 15-16 Ocak 2008
tarinlerinde ispanyanin baskenti Madrid’de gerceklestirilmistir. ispanya Basbakan1 Jose
Luis Rodriquez Zapatero, Basbakan Recep Tayyip Erdogan, Birlesmis Milletler Genel
Sekreteri Ban Ki-mun ve Medeniyetler Ittifaki Yiiksek Temsilcisi Jorge Sampaio’nun
agilisginda birer konusma yaptifi Medeniyetler Ittifaki 1. Forumu’nun yapildig
merkezde devlet baskanlarinin ve siyasetcilerin yani sira bazi tnliiler de yer almistir

(Yildirim, 18.01.2008).

Medeniyetler ittifaki ikinci Forumunu 6-7 Nisan 2009 tarihlerinde Istanbul’da
diizenlemis, Forum’a bes devlet ve hiikiimet baskani, bir meclis baskani, 25 disisleri
bakan1 ve 12 uluslar aras1 kurulusun en iist diizey yetkilisi katilmistir. Istanbul Forumu
ile Medeniyetler ittifaki, kiiltiirler aras1 diyalog alaninda uluslar arasi bir girisim olma

yolunda 6nemli bir asama kaydetmis ve kurumsal yapisini gliglendirmistir (mfa.gov.tr).

Ugiincii forum 28-29 Mayis 2010 tarihlerinde Brezilya’nin Rio de Janeiro kentinde,
dordiinciisii 11-13 Aralik 2011 tarihlerinde Doha’da, besincisi 27-28 Subat 2012
tarihlerinde Viyana’da, altincis1 29-30 Agustos 2013 tarihlerinde Endonezya’nin Bali
sehrinde gergeklestirilmistir. Tiim forumlara iis diizeyde katilim saglayan Tirkiye

zamanla Medeniyetler Ittifaki projesinde éncii roliinii pekistirmistir.

Bunlarin disinda Medeniyetler Ittifaki girisiminin yasadigi mali sorunlara bir ¢dziim
bulmak amaciyla 31 Mayis-1Haziran tarihlerinde istanbul Istirakgiler Forumu
diizenlenmistir. Bu forumda konusan Erdogan, Tiirkiye'nin Medeniyetler Ittifaki’na

verdigi 6neme vurgu yaparak sunlar1 sdylemistir (Subasi94, 2012):

“...Ortadogu’da yasanan din ve mezhep savaslari arkalarinda ¢ok biiyiik enkaz
birakmaktadwr. Ancak Avrupa’da artik ¢ok hissedilir hale gelen rkg¢: fikir, eylem ve

orgiitlenmeler de karamsar bir manzaranin sinyallerini vermektedir.
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... Tarih medeniyet savaslarina sahit olmus olabilir. Ancak Medeniyetler Ittifaki 'nin
baslaticis1 bir iilke olarak tarihin savaslar iizerinden yazilmasi ve okunmasina
siddetle karsi ¢cikiyoruz. Tarihi farkliliklar, ¢catismalar, savaslar tizerinden okumak,
gelecege yapilacak, ¢ocuklarimiza yapilacak en biiyiik haksizliktir. Biz ge¢mise
degil, gelecege bakiyoruz. Biz dfkenin kabartildigi degil, dostlugun biiyiitildiigii bir
diinya arzuluyoruz. Biz dostlugun kardegligin biitiin diinyaya egemen olacagina
yiirekten inamiyor, iste onun i¢in medeniyetler catismasi tezine karsi ¢ok giiglii ve

cok samimi sekilde medeniyetler ittifakini konusuyoruz.

...Libya’da oldiiriilen ¢ocuklar Libya’'min ¢ocuklart oldugu kadar bizim de
cocuklarimizdir. Norveg 'te oldiiriilen ¢ocuklar Norveg'in oldugu kadar bizim de
cocuklarimizdir. Filistin'de katledilen yavrular, Filistinli anne babalarin oldugu
kadar bizim de yavrularimizdir. Bu anlamda Medeniyetler Ittifaki kiiresel vicdamn
sesine kulak vermektir. Medeniyetler Ittifaki tarihi de gelecesi de savaslar

tizerinden degil, baris, kardeslik, refah iizerinden okumaktir.”

Medeniyetler ittifaki girisimini diinya adina, ¢ocuklar adina, gelecek adina son derece
onemli bir girisim olarak gordiiklerini belirten Erdogan Medeniyetler ittifaki projesi ile

neyi amagladiklarini su sozlerle ifade etmistir (Subasi94, 2012):

“Medeniyetler Ittifaki projesi ile amaclanan kiiltiirleri baristirmak olacaktir.
Yiizlerce yillik Dogu — Bati ayrigmast bu proje ile son bulabilme potansiyeline
sahiptir. Medeniyetler arasindaki sorunlar ya da farkiiliklar elbette bitmeyecektir
ama maksimum seviyede birlikte yasamayr 6grenmek ve ogretmek bu projenin
temel amaglarindan birisidir. Toplumlar, diismanlik besleyerek biitiin enerjilerini
kaybetmek yerine, engellerin olmadig, iletisimin ve etkilesimin yer aldigi, birlikte

yagabilmenin getirdigi bir saygr ortaminda bulunmak isteyeceklerdir.”

Kiiciikcan’a gore Medeniyetler Ittifaki girisimi ile catismalarin golgesinde kalan
diinyada Tiirkiye aydilik bir sayfa agmaya calismaktadir. Bunu yaparken de tarihi ve
ideolojik dnyargilardan kurtulmanin érnegini sergilemektedir. ittifaktaki oncii rolii ile
Tiirkiye, genel olarak Dogu-Bati, dzel olarak Islam-Hiristiyanlik bulusmasinda, iizerine
oturdugu tarihi mirasin sorumlulugunu tasidigini  biitin  diinyaya gostermistir

(Kiigtikcan, 20.01.2008).
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Severcan da Medeniyetler Ittifaki projesi ile amaclanamin kiiltiirleri baristirmak
olacagint ileri siirmektedir. Buna gore yiizlerce yillik Dogu-Bati ayrigsmasi bu proje ile
son bulabilme potansiyeline sahiptir. Medeniyetler arasindaki sorunlar ya da farkliliklar
elbette bitmeyecektir ama maksimum seviyede birlikte yasamay1 6grenmek ve 6gretmek
bu projenin temel amaglarindan birisidir. Toplumlar, diismanlik besleyerek biitiin
enerjilerini kaybetmek yerine, engellerin olmadigi, iletisimin ve etkilesimin yer aldigi,
birlikte yasabilmenin getirdigi bir saygi ortaminda bulunmak isteyeceklerdir (Severcan,
2013: 8).

Ak Parti’nin Medeniyetler ittifaki projesine verdigi énem, 28 Subat Siireciyle yasanan
tecriibe baglaminda ulusal politikalarda ¢atismaci olmayan ve evrensel degerlere vurgu
yapan soyleminin dis politikaya ve uluslar arasi iliskilere yansimasi olarak okunabilir.
Zira 28 Subat sonrasinda lilke i¢inde ortaya ¢ikan dindarlara yonelik baskici politikalar
ve iistiine 11 Eyliil sonras1 Bati’da yiikselmeye baslayan Islam karsitligimin olusturdugu
bask1 Milli Gériis hareketinden ayrilarak siyaset sahnesine ¢ikan AK Parti’nin Islamci
soylemi terk ederek sdylemini inan¢ Ozgirliigii, insan haklar1 ve demokrasi gibi

evrensel degerler tizerine insa etmesine sebep olmustur.

Tiirkiye’nin, tarihinde ilk kez kiiresel bir olusumun onderligini tistlendigi Medeniyetler
Ittifaki, Tiirk dis politikas1 acisindan yeni bir perspektif olusturmustur. Cumhuriyet'in
kurulusundan itibaren Bati'ya déniik bir politika izleyen ve Islam iilkelerine mesafeli
duran Ankara, bu girisime dahil olarak bir anlamda Islam diinyasmnin sdzciiliigiinii
listlenmistir. Bu tavir ayn1 zamanda Tiirkiye'nin Batili degil Islami bir iilke oldugunu
deklare etmek anlamina gelmistir. Ayn1 zamanda Tiirkiye, Medeniyetler Ittifaki girisimi
ile uluslararasi arenada prestijini artirmak dolayisiyla girisimden stratejik bir kazang
saglamay1 hedeflemistir (Balci, 12.11.2006).

2008 yilinda Madrid’de yapilan ilk forumda Erdogan, Tiirkiye’nin hem islam
Konferans1 Teskilati’'na iiye hem NATO’ya iiye hem de Avrupa Birligi'ne iyelik
sirecinde olan "tek tlke" oldugunu soylemistir. Bu o&zellikleri ile Tirkiye’nin,
Medeniyetler Catismasi tezine basli basina bir cevap teskil ettigini vurgulamistir
(Y1ldirim, 18.01.2008). Erdogan’nin sozleri, Ak Parti’nin aslinda Miisliiman bir tilkenin

Bati1 degerleriyle uyum iginde ve uluslar arasi sisteme dahil olabilecegini ortaya
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koymaya yonelik bir yaklasimin ifadesidir. Bu anlamda Medeniyetler ittifaki girisimi,

Tiirkiye’nin AB iiyelik siirecinde kullanabilecegi 6nemli bir firsat olarak goriilmistiir.

Diger yandan Tiirkiye icin Medeniyetler Ittifaki projesi kendi gelisme ve kalkinmasi
i¢in oldugu kadar bolgesinin baris ve istikrari igin de 6nem arz etmektedir. Zira 6zellikle
frak’in isgalinin ardindan bélgede artan istikrasizlik; ABD ve Israil ile iran arasindaki
gerginlik; Filistin ve Israil arasindaki ¢atismalar ile son zamanlarda hiz kazanan komsu
Arap cografyasindaki zorlu doniisimler Tiirkiye’yi her anlamda zorlamaktadir. Ote
yandan Avrupa basta olmak tlizere, ABD’den ve Avustralya’ya kadar diinyanin pek ¢cok
iilkesinde milyonlarca Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi yasamaktadir. Ozellikle Avrupa
iilkelerinde artan Islamafobia ve yabanci diismanligindan en c¢ok etkilenen iilke
vatandaslar1 arasinda Tiirkler de vardir. Tiim bu nedenlerle Medeniyetler ittifaki projesi
Tirkiye’de tiim devlet kurumlar1 ve Basbakan Erdogan tarafindan gii¢lii bir sekilde
desteklenmektedir (Akgiin, 2013: 748).

Medeniyetler ittifaki Projesi ayn1 zamanda Ak Parti’nin dis politikada ortaya koydugu
yeni yaklasimin bir ifadesi olmustur. Ak Parti’nin dis politikasinda Orta Dogu’da ve
uluslararasi arenada yasanan askeri-siyasi doniisiimlerin yani sira 2002’de Basbakanlik
Bagsdanismani, 2009’da Dasisleri Bakan1i ve 2014’te Basbakan olan Ahmet
Davutoglu’nun biiyiik etkisi olmustur. Bu donemde, temel 6zellikleri ¢ok katmanli ve
muglak, ancak dinamik olusu olan yeni bir “medeniyet sdylemi” ortaya konmustur ve
bu soylem giderek Tiirk dis politikasinin hakim séylemi haline gelmistir. Bu sdylem
ayni anda hem milli kimlige, ayrica milli degerler ve tarihe, hem de Orta Dogu ve islam
Diinyasi’na aidiyeti icermekte, ayn1 zamanda da insanligin ortak degerlerine ve tarihi
mirasa atif yapmaktadir. “Medeniyetler ittifaki” kavrami da bir yandan bu yeni dis
politika séyleminin evrensel katmaninin en 6nemli unsuru olmakta, diger taraftan da

diger iki katmanla olan gecisliligini gostermektedir (Ardig, 20013: 824).

2.7. Ak Parti’nin Merkeze Oturmasi

Cumhuriyet kurulduktan sonra iktidara gelen yonetici segkinlerin ideolojisi olarak
Kemalizm, Tirkiye’deki modernlestirme hareketinin belirleyici unsuru olmustur.
Kilig’in kokten batict secgkinler olarak isimlendirdigi bu kesim zaman igerisinde

toplumsal hayatin merkezi alanlarinda ideolojik hakimiyetlerini  koklestirmis,
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batililasma ve modernlesme politikalarii  toplumun tim kesimlerine yayma
girisimlerinde bulunmuslardir. Ancak merkezin ideolojik tercihi her yoniiyle toplumun
tim kesimlerinde kabul gormemis, Ozellikle laiklik anlayisi ve dislayict laiklik
uygulamalar1 ile ilgili rahatsizliklar ¢ok partili hayata gegildikten sonra daha fazla
gindeme gelmeye baslamistir. Ancak merkezin giiglii yapisi ve kati durusu uzun yillar

cevrenin dini taleplerinin kargilanmasini gii¢lestirmistir.

Cumhuriyet Tirkiye'sinde merkezi temsil eden ideoloji olarak Kemalizm'in dislayici
laiklik anlayisi merkez ile g¢evre arasindaki gercek dayanak noktasi olan dinin
cumhuriyet tarihi boyunca sorunlu bir alan olmasma yol agmistir. Din politikalari
acisindan merkez, diglayici bir laiklik anlayisin1 benimsemis, cumhuriyetin ilk yillarinda
ve tek parti iktidar1 boyunca izlenen din politikalar1 muhafazakar/dindar gevre ile
merkezin arasindaki mesafenin artmasina sebebiyet veren baslica unsurlardan birisi
olmustur. Cok partili siyasi hayata gegildikten sonra, merkezi temsil eden CHP'nin
secimlerde gosterdigi basari(sizlik), bu anlamda gevrenin merkeze bakigini ortaya koyan
onemli gostergelerden birisi olmustur. Cok partili hayata gegildikten sonra Kemalist
ideolojinin dislayict laiklik anlayis1 ve bu ¢ercevede dine ve dindarlara bakisi, merkezi
temsil eden Kemalist ideoloji ile ¢evre arasinda bulunan mesafenin giin gectikge
acilmasina sebep olmustur. Laiklestirme politikalar1 kamu yoénetimini dini (Islami)
unsurlardan ayiklamayi bagsarmis ve laiklik cumhuriyet rejimine ve dolayisiyla merkeze
ana rengini veren bir ilke olmus ancak cevre, Tiirk toplumuna ana rengini veren

unsurlardan biri olan Islam ile olan bagim siirdiirmeye devam etmistir.

CHP, Kemalist merkez ile c¢evreyi bitiinlestirme noktasinda arzuladigi basariyi
yakalayamamakla birlikte Kemalist bir segkinler ziimresi olusturmay1 basarmis ve siyasi
olarak yonetimde sbz sahibi olamadigi donemlerde bile Kemalizm'in her zaman
belirleyici olmasini saglamistir. Tek partili yillarda devlet, CHP ile 6zdeslestigi icin tim
boyutlariyla merkez ve merkezin ideolojisi olan Kemalizm CHP tarafindan temsil
edilmistir. Dolayisiyla bu donemde merkez, ana rengini CHP ve Kemalizm'den alan tek
bir biitin halinde varligin1 devam ettirmistir. Cok partili siyasi hayata gegilmesiyle
birlikte CHP toplumun merkezindeki yerini/belirleyiciligini siyasi olarak kaybetmis
ancak Kemalizm o6zellikle ordu, biirokrasi ve yargida merkezi yerini koruyarak hakim

ideoloji olmaya devam etmis, buna zamanla akademi, sermaye ve medya g¢evreleri de
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eklenmistir. Askeri miidahaleler sonrasi yapilan diizenlemelerle Kemalist ideoloji
merkezdeki yerini tahkim etmis ve ideolojisi ne olursa olsun, segilerek isbasina gelen
siyasi partilerin her zaman iizerinde ve giindemi belirleyici olmustur. Bu durum, din
politikalar1 ~ baglaminda  dislayici  laiklik  anlayist  ve  uygulamalarini
degistirmek/yumusatmak isteyen ve c¢evreyl temsil eden sag/muhafazakar/islamci
partilerin merkezi temsil eden Kemalist odaklarla sik sik karsi karsiya gelmesine sebep

olmustur.

Cumhuriyet tarihi boyunca iktidara gelen sag/muhafazakar/islamci partiler 28 Subat
stirecine kadar dini 6zgirlikler, din egitimi ve din hizmetleri konularindaki dislayici
laiklik anlayis1 ve uygulamalar1 karsisinda ¢evrenin taleplerini karsilamaya ¢alismis ve
merkezle tiim kars1 karsiya gelislere ragmen, cumhuriyetin ilk yillarindaki uygulamalara
nispetle biiyiik basarilar elde etmislerdir. Zira 1996-97 yillarma gelindiginde IHL'ler ve
Kur'an kurslarindaki &grenci sayist ile DIB'in cami ve personel sayis1 baglaminda
cumhuriyet tarihinin en yiiksek rakamlarina ulagilmistir. Cok partili hayata gecildikten
sonra laiklik baglaminda en sert kars1 karsiya gelisin yasandigi 28 Subat siirecinde ise
merkezi temsil eden unsurlar hep birlikte dislayic laiklik uygulamarinin yeniden tesis
edilmesini saglamis, yapilan diizenlemeler, Ak Parti iktidarina kadar gegen kisa siire
icerisinde, cumhuriyet tarihi boyunca cevrenin elde ettigi kazanimlarin biiyiik 6l¢tide

kaybedilmesiyle sonug¢lanmustir.

Ak Parti iktidara geldigi giinden itibaren, g¢evrenin dini 6zgirliikler, din egitimi ve din
hizmetleri konularindaki taleplerini karsilama girisimlerinde pek ¢ok kez merkez
unsurlarin engellemeleriyle karsilasmistir. Bu miicadele genel olarak basortiisti yasagi
ve THL'ler iizerinden yiiriitiilmiis; basortiisii yasagmin kaldirilmas1 ve IHL'lerin dniiniin
acilmasi girisimleri, basta medya olmak iizere ordu, yiiksek yargi, akademi ve biiyiik
sermaye cevrelerinin tepkisiyle karsilasmistir. Bu durum ii¢ donem {ist iiste tek basina
iktidara gelen Ak Parti'nin iktidar olmanin yaninda muktedir olabilmesi igin yasama
faaliyetlerinin disinda merkezdeki unsurlara da miidahale etmesi geregini ortaya
¢ikarmistir. Bu durum din politikalar1 baglaminda merkezi temsil eden giiglere karsi
ideolojik miicadele verilmesinin yani sira yapisal bir takim degisikliklerle merkezdeki

statiikonun degistirilmesi/dengelenmesi yoniinde adimlar atilmasina sebep olmustur.
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Bu baglamda AB uyum yasalar1 kapsaminda yapilan diizenlemelerle merkezin en
onemli temsilcisi olan ordunun siyaset tizerindeki etkileri azaltilmis, asil kirilma ise
2007 yilinda yayimlanan 27 Nisan e-muhtirasina verilen cevapla yasanarak asker-sivil
iliskileri, sivillerin lehinde yeni bir boyuta tasinmistir. 2010 yilinda yapilan anayasa
degisikligi referandumunun ardindan merkezi temsil eden 6nemli unsurlardan bir digeri
olan yiiksek yargi organlari yeniden yapilandirilarak yarginin siyaset tizerindeki baskisi

bliytik ol¢tide azaltilmistir.

Biirokrasi ve akademide ise yeni kadro tahsisleri ve yeni agilan tniversiteler ile bir
denge kurularak merkezi temsil eden ideolojik yaklasim zayiflatilmaya ¢alisilmistir. Bu
anlamda 2007'deki cumhurbaskanligi se¢imi 6nemli bir kirtlma olmustur. Ak Parti'nin
adayr Abdullah Giil'iin cumhurbagkan: secilmesinin ardindan &zellikle YOK ve
dolayisiyla tiniversitelerde ciddi bir donilisiim baslamistir. Medyanin siyaset tizerindeki
etkisi 28 Subat siirecinde giiclii bir sekilde kendisini gostermistir. Medyadaki irtica
kampanyalar1 ve laiklik vurgulari, kamuoyunda askerin miidahalesini mesrulastiran
onemli unsurlardan birisi olmustur. Bu anlamda medya destegi olmadan basarili
olunamayacagi anlagilmis, AK Parti doneminde yeni basin yaymn kuruluslari
desteklenerek ana akim medyaya bir alternatif olusturulmustur. Ak Parti'nin 6zellikle
din politikalarinda gerekli kamuoyu destegi saglanmasi noktasinda alternatif medya

biiyiik katki saglamistir.

Ekonomide ise Anadolu sermayesi desteklenerek merkezi temsil eden Istanbul
sermayesinin karsisina yeni sermaye sahipleri cikarilmistir. iktidarmmn ilk yillarinda
kamu ihalelerini diizenleyen yasada bir degisiklik yaparak tizerinde yiikseldigi kiigiik ve
orta boy sermayenin biiyilk kamu ihalelerinden pay alabilmesini saglayarak yeni

ekonomik giiglerin ortaya ¢ikmasinin 6niinii agmistir (Cinar, 2013: 313).

Din politikalar1 baglaminda Ak Parti, ancak merkezin giiciinii kirdiktan sonra basarili
olabilmis ve dislayic1 laiklik uygulamalarini yumusatma firsatt bulabilmistir. Bu
anlamda ilk iki iktidar donemi merkez gii¢lere karst miicadeleyle gegmis, basortiisii
yasagl ve IHL'ler konusunda gerekli adimlar1 ancak {iciincii iktidar doneminde
atabilmistir. Merkezdeki gii¢ dengelerinin gevre lehine degismesi basta din politikalar

olmak tizere bircok konuda se¢ilmis hiikkiimetin elini giiclendirmekle birlikte ¢gevreden
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merkeze tasian kesimlerle birlikte kaginilmaz olarak yeni bir segkinler sinifi ortaya
¢ikmistir. Bu durum, 6nceden “Beyaz Tiirkler” olarak adlandirilan segkinler sinifinin
yeni mensuplarina “Beyaz Miisliimanlar” yakistirmalar1 yapilmasina sebep olmustur.
Muhafazakar/dindar/islamc1  kesimin 80°’li yillarda baslayan sosyoekonomik ve
sosyokiiltiirel yiikselisi 28 Subat siireci ile kesintiye ugrasa da 2000°1i yillarda biiyiik bir
hizla yeniden yiikselmeye baslamis, Ak Parti iktidarlarinin sagladig: firsatlarla egitim,
medya, ekonomi, sanat, biirokrasi gibi alanlarda toplumun alt kesimlerinden farklilasan

yeni muhafazakar/dindar bir seckinler sinifi ortaya ¢ikmuistir.
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BOLUM 3: AK PARTI’NIN DIiN POLITiKALARI: DINLE
BARISMA DONEMI

3.1. Dini Ozgiirliikler ve Ak Parti

Din ve vicdan 6zgirliigii, insanin herhangi bir dine inanmasini veya inanmamasini,
inanmasinin veya inanmamasimin gerektirdigi pratikleri -ibadetleri, ritiielleri- yerine
getirip  getirmemesini, inancin1  degistirebilmesini, inancinin  propagandasini
yapabilmesini, inancinin gerektirdigi cemaat, tarikat vb. orgiitlenmeleri yapabilmesini,
dilediginde bunlardan ayrilma hakkini kullanabilmesini, herhangi bir sekilde inanmaya
veya inanmamaya zorlanmamasini igeren temel bir hakk: ifade etmektedir (Ozipek,
2011: 4).

Birinci boliimde genisce ele alindigi tizere Cumbhuriyet ile birlikte devlet orgiitlenmesi,
batili modern ulus devletleri modeline gore yapilandirilmis, 1928 yilinda anayasadan
“devletin dini islam’dir” hiikmii ¢ikarilmis ve 1937 yilinda laiklik ilkesinin anayasaya
dahil edilmesiyle o zamana kadar fiili olarak benimsenen laiklik resmi olarak da kabul
edilmistir. Teorik olarak din ve devlet islerinin ayrilmasi ve devletin biitiin dinlere kars1
esit mesafede ve tarafsiz kalmasi olan laiklik, din ve vicdan hiirriyetinin teminati olarak
anlasilmaktadir. Bu anlamda {ilkelere gore farkli uygulamalar olmakla birlikte laikligi
kabul eden devletlerde vatandaglarin dini ozgirliikklerinin giivence altina alinmasi
beklenmektedir. Gliniimiiz bati ilkelerinde dini o6zgirliikler gerek anayasal olarak
gerekse uluslar arasi s6zlesmelerle giivence altina alinarak dini 6zgiirliikklerin oniindeki

engeller kaldirilmaya ¢alisilmistir.

Tiirkiye’de dini 6zgiirliikler diger ifadeyle din ve vicdan hiirriyeti hem anayasal olarak
hem de baglayiciligi olan uluslar arasi sozlesmelerle vatandaslara taninmis bir hak

olarak kabul edilmistir. 1924 Anayasasi'nin 70. ve 75. Maddeleri®, 1961 Anayasasi’min

® MADDE 70- Kisi dokunulmazligi, vicdan, diigiinme, s6z, yayim, yolculuk, bagit, ¢alisma, miilk
edinme, malim1 ve hakkini kullanma, toplanma, dernek kurma, ortaklik kurma haklari ve hiirriyetleri
Tiirklerin tabii haklarindandir.

MADDE 75- Higbir kimse felsefi inanindan, din ve mezhebinden dolayr kinanamaz. Giivenlige ve edep
torelerine ve kanunlar hiikiimlerine aykir1 bulunmamak tizere her tiirlii din térenleri serbesttir.
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19. Maddesi® ve 1982 Anayasasi’nin 24. Maddesi’ dinler arasinda ayirim yapmaksizin
din ve vicdan hiirriyeti hakkini tanimistir. Tirkiye’de Din ve vicdan hiirriyetinin uluslar
aras1 dayanagini ise insan haklar1 ve 6zgiirliiklerinin korunmasina y6nelik hazirlanan ve
Avrupa Konseyi 47 iilke tarafindan onaylanan Avrupa Insan Haklari Sozlesmesi®
olusturmaktadir. Tiirkiye 18 Mayis 1954°te sozlesmeyi onaylamis, 28 Ocak 1987°de de
bireysel bagvuru hakkini tanimistir. Mahkemenin zorunlu yarg: yetkisini ise 28 Ocak
1990°da kabul etmistir.

Din ve vicdan hiirriyetinin ulusal ve uluslararasi yasal dayanaklarina ragmen
Tiirkiye’deki uygulama cumhuriyetin kurulusundan giiniimiize kadar her zaman sorunlu
olmus ve bir¢ok tartigmayr beraberinde getirmistir. Tirkiye’deki dini 6zgiirliiklerin
durumu hakkinda detayli bilgi veren en onemli belgelerden bir tanesi Amerikan

Disisleri Bakanhigi tarafindan her sene yayimlanan Uluslararast Dini Ozgiirliikler

® MADDE 19- Herkes, vicdan ve dini inang ve kanaat hiirriyetine sahiptir.

Kamu diizenine veya genel ahldka veya bu amaglarla ¢ikarilan kanunlara aykiri olmayan ibadetler, dini
ayin ve torenler serbesttir.

Kimse, ibadete, dini ayin ve tdrenlere katilmaya, dini inang ve kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz.
Kimse, dini inang ve kanaatlerinden dolay1 kinanamaz.

Din egitim ve 6grenimi, ancak kisilerin kendi istegine ve kiigiiklerin de kanuni temsilcilerinin istegine
baglidir.

Kimse, Devletin sosyal, iktisadi, siyasi veya hukuki temel diizenini, kismen de olsa, din kurallarina
dayandirma veya siyasi veya sahsi ¢ikar veya niifuz saglama amaciyla, her ne suretle olursa olsun, dini
veya din duygularimi yahut dince kutsal sayilan seyleri istismar edemez ve kotiiye kullanamaz. Bu yasak
disina ¢ikan veya bagkasint bu yolda kiskirtan gercek ve tiizel kisiler hakkinda, kanunun gosterdigi
hiikiimler uygulanir ve siyasi partiler Anayasa Mahkemesince temelli kapatilir.

" MADDE 24- Herkes, vicdan, dini inang ve kanaat hiirriyetine sahiptir.

14 iincii madde hiikiimlerine aykirt olmamak sartiyla ibadet, dini ayin ve torenler serbesttir.

Kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inan¢ ve kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz; dini
inang ve kanaatlerinden dolay1 kinanamaz ve suglanamaz.

Din ve ahlak egitim ve dgretimi Devletin gozetim ve denetimi altinda yapilir. Din kiiltiirii ve ahlak
Ogretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir. Bunun disindaki din
egitim ve dgretimi ancak, kisilerin kendi istegine, kiigiiklerin de kanuni temsilcisinin talebine baghdir.
Kimse, Devletin sosyal, ekonomik, siyasi veya hukuki temel diizenini kismen de olsa, din kurallarina
dayandirma veya siyasi veya kisisel ¢ikar yahut niifuz saglama amaciyla her ne suretle olursa olsun, dini
veya din duygularin1 yahut dince kutsal sayilan seyleri istismar edemez ve kotiiye kullanamaz.

8 Avrupa insan Haklar1 Sozlesmesi’nin “Diisiince, Vicdan ve Din Ozgiirliigii” bashkh 9. Maddesi:

1. Herkes diisiince, vicdan ve din 6zgiirliigiine sahiptir. Bu hak, din veya inang degistirme 6zgiirliigii ile
tek basina veya topluca, agikca veya 0zel tarzda ibadet, gretim, uygulama ve ayin yapmak suretiyle
dinini veya inancini agiklama 6zgiirliigiinii de icerir.

2. Din veya inancimi agiklama 6zgiirliigli ancak kamu giivenliginin, kamu diizenin, genel sagligin veya
ahlakin ya da baskalarinin hak ve &zgiirliiklerinin korunmasi i¢in demokratik bir toplumda zorunlu
tedbirlerle ve yasayla sinirlanabilir.
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Raporu'dur. Ilki 2001 yilinda yayimlanan rapora gore Tiirkiye'de dini ozgiirliikler
anayasal giivence altina alinmistir. Ayrica devlet pratikte genel olarak bu hakka saygi
duymaktadir. Ancak buna ragmen devlet dini azinliklara ve tniversiteler gibi resmi

kurumlarda dini ifadenin agiklanmasina bazi kisitlamalar getirmektedir (IRFR, 2001: 1).

Dini 6zgiirliikkler konusunda yasanan sorunlarin ve tartismalarin merkezinde cumhuriyet
doneminde benimsenen modernlesme/modernlestirme politikalari ve modernlesmenin
temel dinamiklerinden biri olan laiklik anlayis1 bulunmaktadir. Din ve vicdan
Ozgiirligliniin teminati olmas1 gereken laiklik Tirkiye’de Bati’daki 6rneklerden farkli
anlasilmis ve uygulamada Tiirkiye’ye has bir din-devlet iliskisi formu ortaya ¢ikmistir.
Laikligin baskici, yasaklayict ve yok sayici anlagilmasi ve uygulanmasi bir tarafa, tim
dinlere kars1 esit mesafede olmasi gereken devletin din hizmetlerini ve din egitimini
kontrolinde bulundurmasi basli basina laiklikle g¢elisen bir durum olarak

degerlendirilmektedir.

Tirkiye’deki inan¢ haritasina bakildiginda iilke niifusunun tamamina yakinin
Miisliman oldugu goriilmektedir. Bunlarin ¢ogunlugunu Siinni Miislimanlar
olustururken Alevi oraninin %10 civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Bunun disinda
Lozan Anlagmasi ile resmi olarak taninan gayrimiislim azinliklar ve Lozan’dan sonra
ortaya ¢ikan dini guruplar bulunmaktadir. Cumhuriyet rejimine gecildikten sonra ortaya
cikan din-devlet iliskilerinin yeni modeli ve uygulanan din politikalar iilkedeki tim
inang mensuplarin1 az veya ¢ok etkilemis ve tartismalar giiniimiize kadar devam

etmistir.

Cumbhuriyet doneminde dini ozgiirliiklerin kisitlanmasi konusunda ilk uygulamalar
devrim kanunlariyla kendini gostermistir. Devrim kanunlari incelendiginde pek ¢ogunun
dinin kamusal goriintrligiinii ortadan kaldirmaya ve dinin devletin kontroliine
alinmasma dayanan yasaklayici uygulamalar seklinde oldugu goriilmektedir. Siinni
Miislimanlarin dini kurumlar1 ya kapatilmis ya da devletin kontrolii altina alinmus,
diger inang gruplar icin ise daha ziyade yasaklara dayanan bir engelleme s6z konusu
olmustur. 1940’larin ortalarina kadar uygulanan dislayici laiklik politikalarinin ardindan
ozellikle ¢ok partili hayata gecisle birlikte dini 6zgiirliikler tizerindeki devlet baskisi
hafiflemeye baslarken 1980’lerden sonra talepler ve tartismalar daha fazla giindeme

gelmeye baglamistir.
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Gerek iilke icindeki tartigmalar gerekse uluslar arasi degerlendirmeler Tiirkiye’nin dini
Ozgurliikkler konusunda pek c¢ok sorunun yasanmis/yasanmakta oldugunu ortaya
koymaktadir. Ulke niifusunun neredeyse tamamini olusturan Miisliimanlarm dini
Ozgiirlikler alanindaki sorunlar1 Siinniler ve Siinni olmayanlar (Aleviler)’in talepleri
baglaminda, gayrimiislimlerin sorunlar1 ise Lozan’da taninan azmliklar ve Lozan
sonrast ortaya c¢ikan ve resmi olarak taninmayan gayrimiislim azinliklarin talepleri
baglaminda degerlendirilmektedir. Mesele tiim boyutlariyla ele alindiginda ayri bir
calismaya konu olacak genislikte oldugundan bu bdliimde kamuoyunda en fazla
giindeme gelen ve tartigsmalarin {izerinde en fazla yogunlastigi sorunlar baglaminda ele
almarak Ak Parti donemindeki degisim ortaya konmaya g¢alisilacaktir. Bu anlamda
basortiisii sorunu, Alevilerin talepleri ile gayrimiislim azinliklarin durumu tarihsel arka
planlariyla birlikte degerlendirilerek Ak Parti’nin din politikalarinda dini 6zgirliikler

konusunda yasanan gelismeler ele alinacaktir.
3.1.1. Basortiisii Yasag: Siyasi Sembolden Inan¢ Ozgiirliigiine

Kilik-kiyafet konusu Tiirk modernlesmesinde basindan beri sorun yaratan, merkezi bir
konu olagelmistir. En az iki yliz yildir, Batt modeli iizerine yapilan reformlar
hakkindaki miicadele, oncelikle goriiniis tizerine verilen bir kavga olarak ifade
edilmistir (Yage1, 2008). Bu anlamda kadmlarin kamusal goriiniirliigiine ve karsi
cinslerin toplumsal kaynasmasina ydnelik Kemalist reformlar Islami ahlakin kadinin
“iffetliligi” ve “goriinmezligi” tizerine kurdugu, 6zel/kamusal alanlar konusundaki
tanimlar igin radikal bir degisiklik anlamina gelmistir. Kadinlarin hem bedensel agidan
hem de kamusal rollerinde goriiniirlik kazanmalart ve rakip bir model olarak
yiiceltilmeleri Tirkiye’deki toplumsal yasamin laiklestirilmesini miimkiin kilan 6nemli
unsurlardan birisi olmustur (Gole, 1998: 30,31). Dolayisiyla Kemalist ideolojinin
modernlestirme projesinin en etkili oldugu tek parti doneminde batili kadin imajt
yiiceltilirken dindar/muhafazakar kadin imaji daha ¢ok koylii, tagrali, geri kalmishigin
ifadesi olarak algilanmistir. Bu anlamda kadinin kamusal alana katilimi yoniindeki kilik
kiyafet ve hayat tarzinda zahirde batili kadinlar1 ve yasantilarii model alan
diizenlemeler tizerine, dindar aileler bir i¢ce ¢ekilme tutumunu benimsemislerdir. Kiz
cocuklarint mevcut okullara gondermemis ya da onlart 6zel olarak egitmeyi tercih

etmislerdir (Aktas, 2005: 826). Cok partili hayata gegisle birlikte kati laiklik
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uygulamalarinda yumusamaya gidilmesi ve 1961 Anayasasi’nin ardindan farkl
kimliklerin kendini ifade etmesine imkan taniyan nispi 6zgiirlik ortami ile birlikte

1960’lardan itibaren basortiilii kadinlarin kamusal gériiniirliigii artmaya baslamstir.

Kamusal alanda basortiisine karsi ilk engelleme Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi’nde Hatice Babacan isimli 6grencinin (Ali Babacan’in halasi) 1968 yilinda
basortiisiiyle derse girdigi i¢in okuldan uzaklastirilmasiyla yasanmis, ertesi sene bu
olay1 protesto etmek igin 35 Ggrenci basortiisiiyle okula gelmeye baslamistir (Hiir,
2010). Babacan olayiyla birlikte kamusal alanda tesettiiriin varligi sorunu yogun bir
sekilde tartisilmaya baglanmistir (Aktas, 2005: 829). 1975-1976 6grenim yilindan
itibaren imam-hatip okullarina basortiisiiyle gidilmesine izin verilmesi, ¢ok sayida
ortilic kizin tniversiteye gitmesine olanak saglamig; 1970’lerin sonu tesettiirlii
ogrencilerin pek c¢ok tniversitede goriinmeye basladigi ve tniversitelerin bunu
engellemek tizere idari 6nlemler aldiklart bir donem olmustur. 1979’da tiniversite segme
smavina girecek erkek 6grencilerin sakalli, kiz 6grencilerin de basortiilii resimleri ile
kayit yaptiramayacaklart duyurulmustur (Hiir, 2010). Yine bu doénemde bu
uygulamalara karsi protesto eylemleri baglamistir. Fakat meselenin rejimin niteligini
ilgilendiren bir sorun olarak algilanmasi, yasal diizenlemelere konu olmasi ve
merkezinde “tiirban meselesinin” yer aldigi Islamc1 bir siyasi dagarcigin meydana
¢ikmasi 12 Eyliil1980 darbesinin sonrasina denk gelmektedir (Yagci, 2008).

80’li yillara kadmin tevariisen naklettigi degerler, modern Tiirkiye’nin ¢alkantili
gergekligi i¢inde tartisilmaya devam etmis, bu baglamda dindar kadinin kamusal hayatta
ozellikle tiniversite diizeyindeki egitim alanlar1 araciligiyla yer alma 1srar1 gesitli tepki
ve itirazlar iginde varligini siirdiirmiistiir (Subasi, 2005: 143). Ozellikle 80’li yillardan
itibaren laiklik-irtica tartismalarinin en ¢ok basortiisii meselesi tizerinde gergeklestigi;
meselenin ifade hiirriyeti, egitim hakki, din Ozgirliigii baglamimdan koparilarak
ideolojik bakis acisiyla degerlendirilip bir rejim tehlikesi meselesi haline getirilerek bir
tirlii ¢6ziime kavusturulamadigr goriilmektedir. Asagida kisa bir ozetini verecegimiz
basortiisii ile ilgili yapilan/yapilmaya c¢alisilan diizenlemeler gostermektedir ki
basortiisiinii yasaklayan net bir kanuni diizenleme mevcut degildir. Yasak mahkemeler
tarafindan laiklik ilkesine atifla muglak bir sekilde tretilmistir. Bu nedenle yasagin

siirlar1 hep belirsiz olmustur. Zira basortiilii oldugundan dolayr bir sanigin mahkeme
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salonundan, bir ziyaret¢inin tniversite kampusundan ¢ikarildigi gorilmistir (Kuru,
2011: 186). Yasak konusu Anayasa Mahkemesi ve Danistay’in kararlar;, YOK Kanunu,
MEB’in yonetmelikleri arasinda tam bir g¢ikmaza girmis, yillar igerisinde farkli
uygulamalar ortaya c¢ikmistir. Kamusal alanda, o6zellikle tniversitelerde basortiisii
meselesinin secilmis hiikiimetlerle atanmis yargi organlari arasinda adeta bir
miicadeleye doniistiigli goriilmektedir. Bu anlamda on yillar i¢inde tabandan gelen
basortiisii  serbestligi talebinin, halkin segtigi hiikiimetler tarafindan saglanmaya
calisildigi, buna mukabil hemen her tesebbiisiin yargi tarafindan akamete ugratildigi
sOylenebilir. Ancak yasanan onca tartismaya ragmen konu yasal bir zemine
kavusturulamamistir. Uygulamalarin  hepsi 0 anki karar vericilerin tercihine
birakilmigtir; yasak Kkarsitlari giliglendiginde uygulama yumusamis, aksi durumda
sertlesmistir (Kuru, 2011: 186, Ozdalga, 1998: 59-68 ).

Basortiisii yasagiyla ilgili fiili engellemeler siirmekle birlikte ilk yasal diizenleme
1981’de MEB’in hazirladigr “Kilik Kiyafet Yonetmeligi” ile gerceklestirilmistir. 12
Eyliil 1980 askeri darbesinin ardindan kurulan cunta yonetimi okullarda uygulanmak
tizere bir kilik kiyafet yonetmeligi hazirlamaya girismis, donemin Milli Egitim Bakani
emekli Tuggeneral Hasan Saglam, Talim ve Terbiye Dairesi ile Diyanet Isleri
Basgkanligi’ndan, (DIB) imam-hatip okullarinda okuyan kizlarin baglarinmn agik mu,
kapali m1 olacagi konusunda goris istemistir. Milli Egitim Bakanligi’nin Diyanet’ten
goriis istemesi laiklik baglaminda tartismalara neden olmus, laik bir devletin din
kurumundan fetva sormasimin laiklige aykir1 oldugu ileri siiriilmiistiir (Diindar, 2005,
Hiir, 2010). Bununla birlikte Din Isleri Yiiksek Kurulu 30 Aralik 1980 tarihli kararinda
Kur’an’a atifla ortiinmenin dinin bir geregi oldugunu vurgulamakla kalmamig, insan
haklar1 baglaminda Insan Haklar1 Beyannamesine atifla temel bir hak oldugunu ve 1924
Anayasast ile 1961 Anayasasina atifla da din ve vicdan Ozgiirligii baglaminda
degerlendirilmesi gereken bir mesele oldugunu belirtmistir. Kararda dikkat g¢eken
kisimlarindan biri de “...devrim kanunlarindan kiyafetle ilgili olan 671, 677 ve 2596
sayil1 kanunlarin hi¢ birinde kadin kiyafetiyle ilgili bir hiikkme de yer verilmemistir.
Esasen, Atatiirk’ii ve ilkelerini, -cogu zaman yapildig1 gibi- dinimizin kadin kiyafetiyle
ilgili hiikiimlerine kars1 gostermek, memleketimiz yararlar1 ve Atatiirk ilkelerinin

benimsenmesi agisindan son derece sakincali bir tutumdur. Misliiman Tirk vatandasi,
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“ya Allah’m emri, ya Atatiirk ilkeleri” seklinde son derece vahim bir tercihle karsi
karsiya birakilmamalidir” ifadeleridir. Kararin sonug kisminda ise basortiisiiyle ilgili bir
yasaklamanin, belirtilen sebeplerden dolayr uygun olmayacagi ifade edilmistir (Din
Isleri Yiiksek Kurulu, 1980, 77). Diyanet’in basortiisii yasagina karsi bir goriis
bildirmesine ragmen bir sene sonra MEB tarafindan 07.12.1981 tarihinde yayimlanan
kilik kiyafet yonetmeligi ile 6gretmenlerin ve dgrencilerin (sadece imam hatip okullart
degil, tiim) okullarda basortiisti takmasi kesin bir sekilde yasaklanmistir (MEB, 1981,
8/3349). Bu yodnetmelik, sonraki yillarda Islamci-laik seklinde ortaya ¢ikan
kutuplasmanin en ¢ok gerginlik olusturan ve ¢6ziimsiizlesen bir maddesi olarak
giindemde kalmistir (Aktas, 2005: 833).

Basortiisiiyle ilgili asil tartisma yiiksek6grenim alaninda yasanmustir. 12 Eylil 1980
askeri darbesi sonrasi kurulan Milli Giivenlik Konseyi tarafindan hazirlanarak, 6
Kasim 1981 tarihinde Resmi Gazete’de yayimlanan 2547 sayili Yiiksekogretim
Kanunu, yliksekogretim sistemini yeniden yapilandirmigtir. Bu yeni sistemin en 6nemli
unsuru, yiiksek 6gretimin ulusal diizeyde sevk ve idaresi i¢in Yiiksekogretim
Kurulu (YOK) adiyla yeni bir kurum kurulmasi ve bdylece merkeziyetci bir yapiy1 esas
almasidir (Giir ve Celik, 2011: 10). Bundan sonra iiniversitelerdeki basortiisii
yasagmimn uygulanmast YOK eliyle gerceklestirilmistir. 1981°de MEB tarafindan
yayimlanan yonetmelikteki “yiiksekokullar” ifadesi, YOK’{in kurulmasindan sonra
yapilan degisiklikle kaldirilarak, iiniversitedeki kilik kiyafet diizenlemeleri YOK’e

birakilmstir.

Ancak Universitelerde bagortiisii yasagmi uygulamanin zor oldugu kisa siirede
anlasilmistir. Zira pek ¢ok Ogrenci yasaga boyun egmeyerek cezalandirilmayi veya
okuldan atilmay1 tercih etmistir. Gelen tepkiler tizerine iki sene sonra Mayis 1984°te
yasak yumusatilarak, omuzlar orten biiylik basortiisii yerine basin arkasindan baglanan

tiirban denilen basliga izin verilmistir (Gole, 1998: 61,63).

Ancak 1987°de YOK tarafindan, Ogrenci Disiplin Yonetmeligi'nde “Yiiksekdgretim
Kurumlarinin dershane, laboratuvar, klinik, poliklinik ve koridorlarinda ¢agdas kiyafet
ve goriinim disindaki bir kiyafet ve goriinimde bulunmak® yasaklanmigtir. Bu yasaga

aykir1 hareket edenler icin “kinama disiplin cezasinin” verilmesi ongoriilmiistiir. 1988
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yilinda Ozal hiikiimeti tarafindan YOK Kanunu’na, ek bir maddeyle® “Dini inang
sebebiyle boyun ve saglarin ortii veya tiirbanla kapatilmasi serbesttir” ifadesi eklenmis,
kanun 27 Aralik 1988’de Resmi Gazetede yayinlanarak tniversitelerde basortiisii
serbest birakilmistir. Ancak kanun kisa siire sonra Cumhurbaskani Kenan Evren
tarafindan anayasaya aykir1 oldugu gerekgesiyle Anayasa Mahkemesi’ne gétiiriilmiis ve
mahkeme 7 Mart 1989 tarihli, ¢ok tartismali (Ozbudun ve Hale, 2010: 126) karariyla

kanunu anayasaya aykir1 bularak iptaline karar vermistir'®.

Kararin ardindan 1990 yilinda ANAP hiikiimeti yeni bir kanun ¢ikararak “Yirirlikteki
kanunlara aykirt olmamak kaydiyla, yiiksek ogretim kurumlarinda kilik ve kiyafet
serbesttir” ifadesiyle tiniversitelerde basortiisiinii serbest birakmaya bir kez daha
tesebbiis etmis, kanun Cumhurbagkani Turgut Ozal tarafindan onaylanarak yiiriirliige
girmistir (Kuru, 2011: 189). Bu kez dénemin ana muhalefet partisi Sosyal Demokrat
Halkg1 Parti Anayasa Mahkemesine iptal davasi agmis, mahkeme 9 Nisan 1991 tarihli
kararinda kanunun anayasaya aykirt olmadigina, ancak mahkemenin daha 6nceki karari
1s18inda yorumlanmasi gerektigine hilkmetmistir. Mahkeme bu karariyla kanunu iptal
etmemis, ancak gerekceli karartyla kanunun bagortiisi yasagini  kaldirmadigi

yorumunda bulunmustur,

Anayasa Mahkemesinin bu kararindan sonra yasak taraftarlari iniversitelerde
basortiistiniin mahkeme kararlariyla yasak oldugunu savunurken yasak karsitlart her tiir
kilik kiyafeti serbest birakan kanun yiiriirliikkte oldugundan ve basortiisiinii yasaklayan
bir kanun da bulunmadigindan yasagin hukuksuz oldugunu savunmuslardir. Bu hukuki
anlagsmazliktan dolayi, 28 Subat donemine kadar basortiisii konusunda tutarl bir politika

izlenmemis, yasake¢1 rektor, dekan veya boliim baskanlarinin oldugu {iniversitelerde

% 2547 Sayili Yiiksekogretim Kanununun 44 iincii Maddesinin Degistirilmesi ve Bu Kanuna Bir Ek ve
Dort Gegici Madde Eklenmesine Dair Kanun, Kanun No: 3511, Kabul Tarihi: 10.12.1988

1% Anayasa Mahkemesi Karar1, Karar No: 1989/12, Karar Tarihi: 07.03.1989

1 Anayasa Mahkemesi Karar1, Karar No: 1991/8, Karar Tarihi: 09.04.1991

166



yasak tamamen veya kismen uygulanmaya devam etmistir. YOK baskanlar1 da bu
konuda &nemli rol oynamustir: Ozal’mn atadigi Mehmet Saglam déneminde yasak
mahdut sayida tniversitede uygulanirken, 28 Subat déneminde Siileyman Demirel
tarafindan atanan Kemal Giirliz ve Ahmet Necdet Sezer tarafindan atanan Erdogan

Tezig yasagi tiim tiniversitelere en sert sekilde empoze etmislerdir (Kuru, 2011: 190).

2000’1 yillarin basinda Tirkiye’de basortiisii yasagi egitim miiesseselerinin 6tesinde
kamu kurumlarin1 ve se¢imle gelinen her tiirlii siyasi pozisyonu da kapsamaktadir.
“Tiirban” sorunu hem “laik” hem de “Islamci1” kesim tarafindan Tiirkiye’nin en énemli
sorunlart arasinda goériilmistiir. Laik kesimin iddialari, geleneksel Ortiinme
bicimlerinden ayristirilmas1 gereken tiirbanin siyasal bir simge oldugu, konunun
Tiirkiye nin giindemine Islamci partiler tarafindan getirildigi, kadinlarin drtiinmesinin
Siyasal Islam’mn seriat dzlemleriyle ortiistiigii, tim bu gelismelerin sonucunda tiirban
takan kadinlarin sayisinda artis oldugu seklinde &zetlenebilir. Buna karsin Islamci
kesimin iddialar1, ortiinmenin Kisinin dini inanciyla ve/veya kimligiyle baglantili
oldugu, siyasal simge olarak kullanilmadigi, bas1 kapali 6grencilerin {iniversiteye devam
edememelerinin bir hak ihlali olusturdugu ve bu konunun ¢dziimiiniin Tiirkiye’nin en

onemli meseleleri arasinda oldugudur (Carkoglu ve Toprak, 2006: 23).

Ak Parti, gerek tabanindaki basortiisii hassasiyeti, gerekse parti yoneticileri, milletvekili
ve bakanlardan pek ¢cogunun esi basortiilii ve/ya basortiisii yasagindan muzdarip oldugu
igin iktidar donemlerinde sorunun ¢6ziimii i¢in gereken adimlar1 atmaya ¢aligsmustir.
Basortiisii yasagi yiiziinden hem ge¢miste yasanan magduriyetler, hem de iktidar
doneminde yasanan ve ilerde yaganmasi muhtemel problemler nedeniyle sorunun bir an
once c¢oOziime kavusturulmasi gerektigi disinilmiistir. Kamu ¢alisanlart veya
ogrencilerin yasadigi magduriyetler bir yana, Ak Parti ile laik kesim arasindaki ilk
basortiisii krizi 2002 genel segimlerinin izerinden bir sene gegmeden, 2003 yilinda
Cumhurbagkani tarafindan verilen 29 Ekim Cumhuriyet Resepsiyonunda yasanmuistir.
Sezer, Meclis Bagkan1 Biilent Aring, Bagbakan Recep Tayyip Erdogan, bazi kabine
tiyeleri, Anayasa Mahkemesi’nin iki tiiyesi, Sayistay Baskani ve ¢ok sayida Ak Parti
milletvekilini esleri tiirban takiyor gerekgesiyle o yilki resepsiyona essiz davet etmistir.
Bu cagriy1 ayrimcilik olarak nitelendiren Ak Parti milletvekillerinden bir bolimii

davetiyeleri iade ederken partinin iist organlarinda yapilan degerlendirmelerden sonra
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milletvekillerinin resepsiyona katilmamasi kararlastirilmistir. Aslinda yasanmakta olan
gerilim, Ak Parti iktidarinin ilk giinlerine kadar uzanmaktadir. Goreve baslamasindan
sonraki siire¢ iginde hem Cumhurbaskani Sezer hem de askerler laiklige karsi
uygulamalar konusunda hiikiimeti birka¢ kez uyarmislar, Milli Giivenlik Kurulu’nda
sert tartismalar yasanirken, askerlerin diizenledigi resepsiyona tiirbanlilar alinmamustir.
Ancak, araya Irak savasmin girmesi nedeniyle tiirban gerilimi geri plana atilmugtir
(DW, 29.10.2003).

Ak Parti’nin yasag1 kaldirmak igin ilk ciddi girisimi 2004 yilinda olmustur. Gegmis
yillarda yasanan gelismeler, basortiisii yasaginin kaldirilmasina yonelik meclisin
hazirladigi kanunlarin yiiksek mahkemelerce iptal edildigini veya uygulanmasinin
engellendigini gostermistir. Bu anlamda direkt kilik kiyafetle ilgili bir kanuni
diizenlemenin meseleyi ¢ozemeyecegi anlasilmis, yasagin dolayli olarak kaldirilmasi
hedeflenmistir. Herhangi bir kanunla kesin olarak smirlar1 ¢izilemeyen basortiisi
yasaginin  yonetmeliklerle uygulandifi mevcut durumda YOK’iin  yeniden
yapilandirilmas1 ile birlikte ilk olarak yiiksekogrenimde yasagin kaldirilmasi, en
azindan miimkiin  olabildigince hafifletilmesi  hedeflenmistir.  Zira Ozal’n
cumhurbagkanlign déneminde yasanan tecriibbe yasagin uygulanmasma karst YOK
bagkaninin ne kadar etkili oldugunu gostermistir. Bu anlamda Ak Parti hiikiimeti YOK
yasasinda yapilacak bir degisiklikle YOK’ii yeniden yapilandirmay1 ve o donem yasagi
katr bir sekilde uygulayan YOK baskan1 Erdogan Tezi¢’i degistirerek yasaklamanin
oniine gecmeyi hedeflemistir. Ancak YOK’iin yapisini degistirmeyi amacglayan ve
13.05.2004 tarihinde mecliste kabul edilen 5171 sayili kanun laik kesimin yogun
tepkisine neden olmus, pek ¢ok 6gretim elemanti, ana muhalefet partisi milletvekilleri ile
birlikte sokaga ¢ikarak kanunu protesto etmistir (Zaman, 14.05.2004; Hiirriyet,
14.05.2004). Dislayict laik medyanin aleyhteki yaymlar1 ve YOK liderligindeki
akademisyenlerin sokaklardaki protestolarinin ardindan Cumhurbaskan1 Sezer kanunu
veto etmistir. Meclis, Cumhurbagkani tarafindan veto edilen, hukuki ifadesiyle yeniden
goriisiilmek tlizere meclise iade edilen bir kanunu ilk oylamadaki gibi yaridan bir fazla
oy ile gecirerek vetoyu asabilmektedir. Ancak Ak Parti, laik kesimle yasanan gerilimi

daha fazla artirmamak i¢in, cumhurbaskani tarafindan veto edilen bu kanunu ikinci defa
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meclisten gecirerek cumhurbaskaninin onayma sunma yoluna gitmemistir (Kuru, 2011:
190).

2005 yilinda Basbakan Erdogan’in Danimarka’da gazetecilere yaptigi bir agiklamada
AIHM nin basértiisii kararin1 elestirerek, konunun din ve vicdan dzgiirliigii ile egitim
hakki baglaminda degerlendirilmesi gerektigini ileri siirerek mahkemelerin bu
Ozgirliikleri kisitlamasina karsi oldugunu ifade etmistir. Devaminda meselenin inangla
ilgili oldugunu ve buna da mahkemelerin degil, din otoritelerinin karar vermesi
gerektigini, s6z konusu basortiisii oldugu icin de “ulema”nin dini gereklilik olup
olmadigi noktasinda ne dedigine bakilmas1 gerektigini soylemistir (Milliyet,
15.11.2005). Bagbakanin “ulema” ¢ikis1 beraberinde laiklik tartismalarini getirmis,
muhalefet agiklamanin laiklikle bagdasmayacagini savunurken karsi taraf mahkemelerin
kararma gore hareket edildigini/edilecegini, ancak bir eylemin dini olup olmadigina
mahkemelerin degil, o dinin kabul edilmis otoritelerinin karar verebilecegini,
dolayisiyla bagbakanin yanlis bir sey sOylemedigini savunmuslardir (Hiirriyet,
16.11.2005).

Ak Parti’nin ilk iktidar doneminde basortiisii tartigmalarini farkli bir boyuta tagiyan
diger olay da Danigtay saldirist olmustur. 2006 yilinda yasanan Danistay saldirisiyla
basortiisti sorunu “dinci terdr” baglamina itilmeye ¢aligilmis, bu durum ¢6ziim yolunda
atilacak adimlarin bir siire daha ertelenmesine sebep olmustur. 26 Ekim 2005 tarihinde
Danistay Ikinci Dairesi aldig1 bir kararla, Ankara Altinc1 idare Mahkemesi’nin, Ankara
Valiligi’nin Ankara yakinlarinda, Golbasi’'ndaki Bayrak Hemsire Okulu’nda 6gretmen
olan Ayta¢ Kiling’mm okula gidip gelirken tiirban takmasi nedeniyle miidiirliige
atanmasini reddetmesini hakli bulan kararini onaylamlstlrlz. Buna karsilik Erdogan
Danistay’in, ayn1 zamanda kamusal alan tartigmalarini baslatan bu kararini elestirerek
“Ben ozgiirliiklerin egemen oldugu bir iilkenin basbakani olarak bu karar1 kintyorum”

seklinde bir agiklama yapmustir (Hiirriyet, 17.05.2006).

12 Danistay Ikinci Daire, Esas No: 2004/4051, Karar No: 2005/336G, Karar Tarihi: 26.10.2005
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Kararin iizerinden bir sene gegmeden 17 Mayis 2006’da Alparslan Arslan isimli bir
avukat Danistay binasina girerek, tiirban karsit1 karara imza atan Danistay ikinci Dairesi
hakimlerinden Mustafa Yiicel Ozbilgin’i 6ldiirmiis ve diger dort hakimi yaralamistir.
Olay, toplumu bir kez daha laik ve dinci olarak ikiye bolmiis, ertesi sabah Ankara’daki
bazi yargiclar ve ogretim tiyeleri ile birlikte binlerce insan Anitkabir’de toplanarak
hiikiimete karsi hosnutsuzluklarini ve 6fkelerini sergilemislerdir. Yapilan yiirlyiisiin
ardindan Anayasa Mahkemesi, Yargitay ve Danistay adina yapilan ortak agiklamada,
“Saldirida kimi siyasiler ve basmin olumsuz beyanlar1 etkili olmustur” denilerek Ak
Parti isaret edilmistir (BBC Turkish, 18.05.2006). Ozbilgin’in cenaze tdreni de
hikkiimete karsi, laiklik yanlisi bir gosteriye doniismiistiir. Cenaze torenine Tirk
bayraklari ve Atatiirk posterleriyle katilan kalabalik "katil bagbakan", "Katiller
aramizda", "katiller disar1", "molla Tayyip", "laiklik diisman1 Meclis Bagkan1", "Tiirkiye
laiktir, laik kalacak" gibi sloganlar atmistir. Avluda, Basbakan Erdogan'in 6 Nisan'da
yaptigi konusmasindan alintilanan, "Danistay'da birgok engelle karsi karsiyayiz. Ya
engelleri asacagiz, ya bizi anlayanla yiirliyecegiz" sozlerinin yer aldigi dovizle,
"Azmettiren Biilent Aring" yazili pankart dikkati ¢ekmistir. Cenazeye katilan Ak Parti’li
bakanlara ise plastik siseler firlatarak tepki gosterilmistir (Milliyet, 19.05.2006).
Saldirinin ardindan en dikkat ¢eken agiklama ise donemin Genel Kurmay Baskani1 Hilmi
Ozkok’ten gelmistir. Saldir1 sonrasi gelisen protestolara destek vererek, "Gosterilen
reaksiyon, halkin duyarliligi hakikaten hem timit vericidir, takdir edicidir" seklinde
aciklama yapan Ozkok, "Ancak bu bir tek giine, bir tek olaya reaksiyon olarak
kalmamali, devamli olarak herkes tarafindan takip edilmelidir” diyerek protestolarin
devam etmesi gerektigine isaret etmistir (Hiirriyet, 19.05.2006). Genelkurmay
Bagkani’nin bu agiklamasini, askerin olayi, siyasal sistem tizerindeki etkisini yeniden
tesis etmek icin kullanmaya ¢aligmasi seklinde yorumlayan Yavuz (2011: 201-202)’a
gore bu aciklamalar, genel se¢imler dncesi Ak Parti karsiti duygulari canlandirmayi

amaclamistir.

Bagbakanlik koltugunda oturan Erdogan ise saldirinin bir komplo oldugunu, suni bir
rejim tehlikesi olusturularak Ak Parti’nin yipratilmaya calistigini ileri stirmiistiir (BBC
Turkish, 19.05.2006). Ancak saldirinin sebebi her ne olursa olsun konumuz agisindan en

onemli sonucu Ak Parti’nin basortiisii sorununun ¢oziimii igin isaret ettigi toplumsal ve
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kurumsal mutabakat diislincesine biiylik zarar vermis olmasidir. Zira gerek Erdogan,
gerekse diger partililer, sik sik, yasagin kaldirilmasi konusunda toplumsal bir mutabakat
oldugunu, fakat bir kurumsal mutabakat olmadigin1 (bununla siiphesiz CHP’nin,
ordunun ve yargmin muhalefeti kastedilmektedir) ifade etmisler ve kurumsal
mutabakat1 saglamaya calisacaklarmi vaat etmislerdir (Ozbudun ve Hale, 2010: 127).
Ancak yasanan olay kurumsal mutabakati saglamak bir tarafa, var olan toplumsal
mutabakati*® da zedelemis, laik kesim ile dindarlar arasindaki kutuplagmanin artmasina
sebep olmustur. Bu da basortiisii yasagini kaldirma girisimlerinin bir siire daha

ertelenmesine sebep olmustur.

2007 genel segimlerinden de galibiyetle ¢ikan Ak Parti, ikinci iktidar déneminde
basortiisii yasagini kaldirmak iizere anayasal bir degisiklik yapmak i¢in hazirliklara
baslamistir. 2008 yilmin basinda Erdogan, Ispanya’da resmi temaslarda bulundugu
sirada gazetecilere agiklama yaparken basortiistiyle ilgili “Tiirkiye’de basini Ortenlere
basortiistinii siyasal bir simge olarak kullandiklar1 gerekgesiyle baskilar yapiliyor. Velev
Ki simge olarak taktigini diistintin. Bir siyasi simge olarak takmayi su¢ kabul edebilir
misiniz? Simgelere bir yasak getirebilir misiniz? Ozgiirliikler noktasinda diinyanmn
neresinde boyle bir yasak var?" ifadelerini kullanarak sorunun en kisa zamanda
¢oziilecegini soylemistir (Zaman, 15.01.2008). Ertesi giin MHP lideri Devlet
Bahgeli’nin basortiisiiniin toplumsal uzlagmayla ¢6ziilmesi gerektigini sdylemesiyle
Bagbakan Erdogan’in 16 Ocak’ta hava limaninda “Sorunun ¢6ziimii i¢in Anayasa’yi
beklemeye gerek yok, mutabik oldugumuz bir climleyle ¢dzeriz” sézlerinin ardindan 17
Ocak’ta Devlet Bahgeli yazili acgiklama yaparak, Anayasa’nin 10. maddesinin 4.
fikrasinin  degistirilmesini  6nermistir (Aksiyon, 28.01.2008). Ak Parti ve MHP
kurmaylar1, miizakereler sonunda “Konu, yiiksekdgretimde kanayan bir yaradir. iki parti
tarafindan da hak ve oOzgirlikler agisindan degerlendirilmektedir” agiklamasiyla

anlagsmay1 kamuoyuna duyurmuslardir (NTVMSNBC, 05.06.2008).

13 Carkoglu ve Toprak (2006: 71) tarafindan yapilan “Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset” isimli
alan arastirmasinin sonuglarina gore deneklerin %70’ten ¢ogunun kiz {iniversite Ogrencilerinin
iiniversitede tlirban takabilmesinden yana oldugunu gostermistir.
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Neticede iki parti, yogun goriismelerden sonra anayasanin 10. ve 42. Maddelerine
iliskin bir degisiklik teklifi tizerinde mutabik kalmiglar ve meclisteki goriismelerden
sonra gerekli degisiklik 9 Subat 2008’de 411 milletvekilinin oyula kabul edilmistir.
Yasagi kamu hizmeti verenler (6gretim elemanlar1) igin degil, hizmet alanlar
(ogrenciler) i¢in kaldirmak amaciyla 10. Maddeye italik yazili kisim eklenmistir:
“Devlet organlar1 ve idari makamlari, biitiin islemlerinde ve her tirlii kamu hizmetinden
yararlanilmasinda kanun oOniinde esitlik ilkesine uygun hareket etmek zorundadir.”
Ayrica yasak okul ogrencileri i¢in degil, sadece tniversite Ogrencileri igin
kaldirildigindan 42. Maddeye su ciimle eklenmistir: “Kanunda agik¢a yazili olmayan
herhangi bir sebeple kimse yiiksek 6grenim hakkini kullanmaktan mahrum edilemez.
Bu hakkin kullanimimin smirlar1 kanunla belirlenir.” Burada dikkat ¢eken husus, her iki

degisikligin de dine dair herhangi bir referans igermemesidir (Kuru, 2011: 191).

Cumhurbagskan1 Abdullah Giil tarafindan atanan YOK baskan1 Yusuf Ziya Ozcan
degisikligin ardindan, basortiisii de dahil olmak tizere tiniversitelerde her tiirlii kiyafetin
serbest olduguna dair bir genelge yaymlamis, ancak Danistay genelgeyi iptal etmistir.
Rektorlerin ¢ogunlugu da yasagin devam etmesinden yana tavir almigtir (Kuru, 2011:
191). Yine bu donemde rektorler birbiri ardina bildiriler yayimmlamaya; basinda da her
gilin, hangi tniversitenin tiirbanli aldigini, hangisinin almadigi haberleri yaymlanmaya
baslamistir (NTVMSNBC, 05.06.2008).

Anayasada yapilan degisikligin ardindan CHP ve DSP milletvekilleri yapilan
degisikligin anayasanin degistirilemez maddelerine (laiklik ilkesine) aykirt oldugu,
dolayisiyla yok sayilmasi gerektigi iddiasiyla Anayasa Mahkemesi’ne iptal davasi
agcmislardir. Anayasa Mahkemesi 5 Haziran 2008 tarihinde anayasa degisikligini iptal
etmis; karari, degisikliklerin, anayasanin degistirilemez nitelikteki ikinci maddesinde
belirtilen laiklik ilkesiyle bagdasmaz oldugu gériisine dayandirmistir (Ozbudun ve
Hale, 2010: 128).

Anayasa Mahkemesi kararin gerekcesinde “Bireysel bir tercih ve 6zgiirlik kullanimi
olsa da, kullanilan dinsel simgenin tiim O6grencilerin bulunmak zorunda oldugu
dersliklerde veya laboratuar ortamlarinda, farkli yasam tercihlerine, siyasal goriislere

veya Iinanglara sahip insanlar {izerinde bir baski aracina doniismesi olasilig
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bulunmaktadir. Bu olasiligin ortaya ¢ikmasi durumunda tasman dinsel simgenin
basgkalarinin {izerinde yaratacagi baski ve olasi egitim aksamalari ile kamu diizeninin
bozulmasi karsisinda, tniversite yonetimlerinin ve kamu kurumlarinin miidahalesine
olanak verilmemesi, herkesin esit sckilde egitim hakkindan yararlanmasini
engelleyebilecektir.” ifadelerine yer vermistir. Mahkemenin bu gerekgesi, o giinlerde
basortiisii tartismalariyla ilgili olarak yogun bir sekilde iilke giindemine gelen “mahalle
baskis1” kavramina isaret etmektedir. Ilk olarak Serif Mardin’in, “Religion, Society and
Modernity in Turkey” adli son kitab1 lizerine 2 Mayis 2007 tarihinde gazeteci Rusen
Cakir’la gerceklestirilen bir roportajda (Cakir, 2008: 17) kullandigi “mahalle baskis1”
kavrami bu tarihten sonra Tirkiye’nin giindemine oturmus ve basortiisii tartigmalar1 bu
kavram tlizerinden yiiriimeye baslamistir (Cetin, 2010: 85). Ancak basortiisii konusunda
“digerlerine baski” konusu “mahalle baskisi” seklinde kavramsallastirilmadan 6nce
Avrupa Insan Haklari Mahkemesi (AIHM)’nin 10 Kasim 2005 tarihli Leyla Sahin
karariyla giindemi mesgul etmeye baslamistir. AIHM bu karariyla Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin tniversitelerde basortiisiinii yasaklama hakkini tanimis ve bunu
Tiirkiye’de demokrasinin Islamcilik tehdidinde olabilecegi ve basi agiklarin baskiya
maruz kalabilecekleri iddialarma dayandirmistir (Kuru, 2011: 191) Anayasa
Mahkemesi’nin gerekgeli kararinda da aymi kaygmin ifade edilmis oldugunu

gormekteyiz.

Ak Parti’nin basortiisii yasagii kaldirma girisimleri 2008 yilinda dénemin Cumhuriyet
Bassavcist Abdurrahman Yal¢inkaya tarafindan acgilan kapatma davasina da konu
olmustur. Yargitay Bagsavcist Yalginkaya, “Laiklige aykirt fiillerin odag: haline
geldigi” iddiasiyla Ak Parti’nin kapatilmasi istemiyle Anayasa Mahkemesi’ne
dava agarak (o tarihte cumhurbaskani olan) Abdullah Giil’iin de aralarinda
bulundugu, Ak Parti’den 71 kisinin siyasetten yasaklanmasini istemistir.
Iddianame dosyasinda, Istanbul Haseki ve Vakif Gureba hastanelerinde tiirbanl

doktorlarin ¢aligsmasi, Erdogan’in “Tiirban konusunda s6z sdyleme hakk: yarginin degil

¥ Kuru, adi gecen calismasinda ATHM nin okullarda dini semboller kullanilmasiyla ilgili verdigi ¢eliskili
kararlar1 karsilastirarak ATHMyi elestirmektedir.
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ulemanindir” agiklamasi, Basbakan Erdogan’in Ispanya’da yaptigi “Velev ki siyasi
simge, su¢c mu?” seklindeki demeci, ayrica Bagbakan Erdogan’in Danismani ve Istanbul
Milletvekili Egemen Bagis’in “Tiirban, kamusal alan ve itniversitelerin disinda
Meclis’te de gecerli olmalidir” sézleri de yer almistir. Son olarak tiirbanin serbest
birakilmasina iliskin anayasa degisikligi ile anayasanin laiklik ilkesinin ortadan
kaldirilmak istendigi iddia edilmistir (NTVMSNBC, 18.03.2008). Basortiisii yasaginin
kaldirilmasi yolunda atilan adimlar Ak Parti’yi kapanmanin esigine getirmistir. Direkt
basortiisii sorununun ¢ozimi icin olmasa da, gerek yiiksek yargi engeline takilan
politikalar1 hayata gecirebilmek icin, gerekse partinin kapatilma tehlikesini bertaraf
etmek i¢in yiiksek yargida yapisal degisikliklerin yapilmasi geregi anlagilmis, bu

anlamda yeni bir anayasa degisikligi giindeme gelmistir.

Adalet ve Kalkinma Partili milletvekillerinin verdigi 27 maddelik anayasa degisikligi
teklifi TBMM'de yapilan oylamada 72 ret 336 kabul oyu alarak cumhurbaskani
Abdullah Giil'iin onayma sunulmus (NTVMSNBC, 07.05.2010), Abdullah Giil de
degisikligin halkoylamasina sunulmasina karar vermistir (BBC Tiirkge, 13.05.2010).
Referandumla kabul edilen anayasa degisiklikleri sonrasinda Anayasa Mahkemesi’ne
yeni tiyeler atanmis ve mahkeme {izerinde “dislayici” laiklerin hakimiyeti zayiflatilmis;
ayrica parti kapatma ve anayasa degisikliklerinin iptali davalarinda gerekli oy orani
2/3’e ¢ikarilmigtir. Boylece AK Parti ve benzeri partiler tizerinde dislayici laiklerin parti
kapatma tehdidini kullanma ihtimalleri veya basortiisii yasagini kaldiracak bir anayasa
degisikligini iptal etme ihtimalleri neredeyse kalmamistir (Kuru, 2011: 192).

Referandumun hemen ardindan YOK aldigi bir kararla {iniversite hocalarinin basortiilii
ogrencileri siniftan atamayacaklarina, sadece haklarinda tutanak tutarak sikayette
bulunabileceklerine dair bir karar almistir (Milliyet, 05.10.2010). Bu Karar
tiniversitelerin bir boliimiinde yasag fiilen kaldirarak, yasagin uygulanmasi konusunda

28 Subat oncesindeki muallak duruma doniisti saglamistir (Kuru, 2011: 192).

2010 anayasa degisikliginin baska bir sonucu da Anayasa Mahkemesi’ne insan haklari
ihlalleri konusunda bireysel bagvuru hakkinin taninmis ve ileride basortiisii yasagi
magdurlarinin Mahkeme’ye basvurarak yasak aleyhine karar ¢ikartma yolunun agilmis

olmasidir (Kuru, 2011: 192).
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Ak Parti’nin kurucularindan Abdullah Giil’iin 2007°de cumhurbagkani segilmesinin
ardindan gerek degistirilen YOK baskani, gerekse Giil’iin atadign pek ¢ok yeni rektdr
tiniversitelerde basortiisii yasagimin biiyiik 6l¢iide kaldirilmasini saglamis ancak gegmis
donemlerde, ozellikle 28 Subat siirecinde basortiisii yasagindan magdur olanlarin
sorunlar1 heniiz ¢oziilmemistir. Bunun igin 2011 yilinda ¢ikarilan bir torba yasaya
ogrenci affi maddesi de eklenmis ve boylece TBMM Genel Kurulu’nda, Cumhuriyet
tarihinin en biiyiik 6grenci affi kabul edilmistir. Affa siire sinirlamasi getirilmezken, her
ne sebeple olursa olsun, yiiksek6gretim kurumlartyla ilisigi kesilenlere doniis yolu
acilmistir (Milliyet, 11.02.2011). Diizenlemeyle birlikte 28 Subat siireci dahil, gegmiste
bagortiisiinden dolayi, okullarindan uzaklastirilan magdur 6grenciler de, ilk kez bu yil
yarim biraktiklart okullarina yeniden kayit hakki kazanmistir. Bu yila kadar, tiniversite
giris smav1 igin 6grencilerin g¢ektirdigi fotograflarda "agik sagli olma" sartin1 koyan
YOK, bu yil giris belgesinde ve iiniversite simavlarinda basértiisiine izin vermistir (Yeni
Safak, 31.08.2011).

2012 yilinda MEB’in ilkokul, ortaokul ve lise 6grencilerinin kilik kiyafetini diizenleyen
yonetmeligi degistirilerek 6grencilerin tek tip kiyafet giyme zorunlulugu kaldirilmistir.
27.11.2012 tarihinde Resmi Gazete’de yayimlanan yeni yonetmelikle® kiz dgrencilere,
imam-hatip ortaokul ve liseleri ile ¢cok programli liselerin imam-hatip programlarinda
tim derslerde, ortaokul ve liselerde ise se¢meli Kur'an-1 Kerim derslerinde baslarini

ortme serbestisi de getirilmistir.

2006 yilinda 5525 sayil sicil affi kanunuyla16 1999-2005 arasinda (kanunda yazilan
belli —agir- suglar disinda) disiplin cezas1 alan memurlara genel bir af getirilerek kamu

calisanlarinin disiplin cezalar1 affedilmis, 12.07.2013 tarihinde kanuna eklenen bir

> Resmi Gazete, Milli Egitim Bakanligma Bagli Okul Ogrencilerinin Kilik ve Kiyafetlerine Dair
Yonetmelik, Tarih: 27.11.2012, Say1: 28480

1 Memurlar ile Diger Kamu Gérevlilerinin Baz1 Disiplin Cezalarmin Affi Hakkinda Kanun, Kanun No:
5525, Kabul Tarihi: 22.06.2006
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madde'’ ile de 1997 yilindan sonra verilen disiplin cezalar1 nedeniyle memuriyetten
cikarilanlara yeniden goéreve donme hakki verilmistir. 31.08.2013 tarihinde Resmi
Gazete’de yayimlanan Bagbakanlik Genelgesi'® ile disiplin  affinin  kapsamu
detaylandirilarak 1990-2011 arasinda kilik kiyafet hiikiimlerine aykiri davrandiklari
gerekgesiyle memuriyetten atilanlara da memuriyete donme hakki taninmigtir. Bununla
birlikte Hiikiimetin ¢ikardigi 6grenci affindan yararlanarak egitimleri tamamlayanlar,
“28 Subat magduru kadinlar” bashginda yiiriittiikkleri kampanyalarda, 15 yillik kayiplar
oldugunu, kamu sinavina girmek i¢in 40 yas barajina takildiklarini ve bunun da ikinci
bir magduriyet yarattigini iddia etmislerdir. Bu taleplere duyarsiz kalmayan hiikiimet, o
tarihlerde (2014) g¢ikarmaya hazirlandig1 yeni bir torba yasaya bu hususun da dahil
edilmesi yoniinde bir ¢alisma baslatmis (Hiirriyet, 08.06.2014), ancak Basbakan
Erdogan’in “kamu esitlik ilkesine aykiri olur, sinavsiz olmaz; onlar da girsin” diyerek

siav muafiyetinin torba yasaya girmesine engel olmustur (Milliyet, 11.06.2014).

Universitelerde basortiisii yasaginin kalkmasinin  ardindan kamuda calisanlar igin
yasagin kalkmasia yonelik taleplerin arttigi goriilmektedir. 2013 yilina gelindiginde
fiili olarak bircok kurumda serbest olan basortiisiiniin resmi olarak da serbest
birakilmast igin yasal bir diizenleme yapilmasina karar verilmistir. Bu anlamda 30 Eyliil
2013 tarihinde Ak Parti tarafindan agiklanan Demokratiklesme Paketi’nde, hakim,
savcl, polis ve asker meslekleri diginda kamu ¢aliganlarina yonelik basortiisii yasaginin
kaldirilacagi agiklanmistir. 8 Ekim 2013 giinii Resmi Gazete’de yayimlanan “Kamu
Kurum ve Kuruluslarinda Calisan Personelin Kilik ve Kiyafetine Dair Yonetmelikte
Degisiklik Yapilmasma Iliskin Yonetmelik'®” ile kamu calisanlart icin de basortiisii

yasagi kaldirilmistir (Radikal, 09.10.2013). Ilk bakista diizenlemenin yargi mensuplarini

" Bazi Kanun Hiikmiinde Kararnamelerde Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun, Md.43, Kanun No: 6495,
Kabul Tarihi: 12.07.2013

8 Resmi Gazete, 5525 Sayili Kanunun Ek 1. Maddesinin Uygulanmas: Hakkinda Usul ve Esaslar,
31.08.2013, say1:28751

9 Resmi Gazete, Kamu Kurum ve Kuruluslarinda Cahsan Personelin Kilik ve Kiyafetine Dair
Yonetmelikte Degisiklik Yapilmasina iliskin Y6netmelik, 08.10.2013, Say1: 28789
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kapsamadig1 anlasilmakla birlikte ilgili mevzuat dikkatli incelendiginde yonetmelik ile
hakim ve savcilarin da diizenleme kapsamina girdigi goriilmektedir. Zira yonetmeligin
(ilk kez 1982’de yayimlanan ve son diizenlemede degistirilmeyen) 6. Maddesinde
Emniyet Hizmetleri Sinifina mensup olanlarin, hakimlerin, savcilarin ve Tiirk Silahli
Kuvvetleri’nde gorev yapanlarin ilgili kurum ve kurulusun 6zel yonetmeliklerinde
belirtilen usul ve esaslara tabi olduklar1 ifade edilmektedir. Bu anlamda Adalet
Bakanligi ve Hakimler ve Savcilar Yiiksek Kurulu mevzuatina bagli olan hakim ve
savcilar igin ilgili kurumlarin diizenlemeleri kamu personelinin kilik kryafetini
diizenleyen yonetmelige isaret etmektedir. Bu yonetmelik de yapilan son degisiklikle
basortiisii yasagini kaldirdigindan dolayr hakim ve savcilar igin basortiisii yasaginin

uygulanmasi s6z konusu olmamaktadir (Yeni Safak, 09.10.2013).

Demokratiklesme Paketi ve kamuda bagortiisiinii serbest birakan yonetmeligin ardindan
sira. TBMM’de fiilen devam eden basortiisii yasaginin kaldirilmasina (aslinda
delinmesine) gelmistir. Dénemin Ak Parti istanbul milletvekili, ayn1 zamanda anayasa
profesorii olan Mustafa Sentop, 2011 yilinda gazetecilere yaptigi agiklamada, TBMM
igtiiziiglinde basortisiiyle ilgili bir yasagin bulunmadigini, dolayisiyla basortiilii olarak
Meclis Genel Kuruluna girilebilecegini, zira daha 6nce Merve Kavak¢i’nin bunu
yaptigin1 soylemistir. Sentop, Kavak¢i’nin igtiiziige aykiri hareket ettigi icin degil,
donemin sartlart geregi meclisten ¢ikmak zorunda kaldigimni ileri stirmiistiir
(NTVMSNBC, 12.10.2011). Sentop’un agiklamalarindan yaklasik iki sene sonra Ak
Parti’li dort kadin milletvekili (Denizli Milletvekili Nurcan Dalbudak, Konya
Milletvekili Giilay Samanci, Kahramanmaras Milletvekili Sevde Beyazit Kagar ve
Mardin Milletvekili Goniil Bekin Sahkulubey), o sene gittikleri Hac doniisii basortiisii
takmaya karar vermis ve Tirkiye’ye basortiilii olarak donmislerdir, 31.10.2013
tarihinde ise TBMM Genel Kurulu’na basortiilii olarak giris yapmislardir (Sabah,
31.10.2013).

3.1.2. Alevi Meselesi ve Alevi Agilimi

Aleviler Tiirkiye’de en biiyiik Stinni olmayan dini/mezhepsel azinlig1 olusturmaktadir.
Tiirkiye’de on milyon civarinda Alevi oldugu tahmin edilmektedir. Cumhuriyetin

kurulusuna kadar genellikle kirsal kesimde yasayan, merkezi idare ile iligkilerden
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kaginan, hatta zaman zaman c¢ikardiklart ayaklanmalarla yonetimle arasi bozulan
Kizilbas Alevi gruplarin, kurulan yeni cumhuriyete karsi tavirlari degismis, yeni
yonetimle ve c¢evreleriyle daha baristk hale gelmislerdir (Aktirk, 2013: 58).
Alevi/Bektasi topluluklar agisindan, Osmanli’nin baskentine ve saraya karsi (her ne
kadar miicadele diisman isgali baglaminda dile getirilse de) ortaya ¢ikan yeni olusuma
dahil olmak, yasadiklar1 tarihsel tecriibe ve husumet nedeniyle ¢ok zor olmamistir. Bu
anlamda Aleviler; Yeni Osmanlilar, Geng Tiirkler, Ittihat ve Terakki ile Mustafa Kemal
eylemlerinin igerisinde Kitlesel olarak yer alarak Saray karsisindaki tercihlerini ortaya
koymuslardir (Oz, 1997: 33-34).

Milli Miicadele sirasinda Alevi-Bektasi c¢evreleri genel ¢ogunlugu olusturan
Miisliimanlardan farkli  diigtiniilmedigi i¢in Misak-1 Milli’de ayrica ismen
zikredilmemis, yapilan biitiin faaliyetlere istirak etmislerdir (Uziim, 2012: 74). Mustafa
Kemal de Hiristiyan olmayan ahaliyi yabanci isgalcilere ve Istanbul hiikiimetine karsi
miicadele gevresinde birlestirmeye gayret etmis, bu anlamda diger tarikat gevreleriyle
birlikte Aleviler de Milli Miicadele’ye dahil edilmistir. Ancak Aleviler ve Bektasiler,
Kurtulus Savasi’nin genis ittifak stratejisi i¢ine katilmigs olmakla birlikte, orada
ayricalikli bir yere sahip olmamislardir (Massicard, 2007: 47).

Cumbhuriyetin  kurulmasindan sonra, (Siinni diisiincenin sekillendirdigi) Osmanli
yonetim anlayisindan kaynaklanan sorunlarin Cumhuriyet ile birlikte ortadan
kalkacagma olan inang, Alevileri inkilaplarin onciileriyle duygusal bir yakinlik ve
isbirligine siiriiklemis, bu birlikteligin neticesi olarak Alevilerle Kemalizm arasinda
kuvvetli bir “bilissel ortaklik” insa edilmistir (Subasi, 2010: 130).

Kemalizm agisindan bu yakimligi anlamli kilan ise Cumhuriyet ile birlikte insa edilmek
istenen yeni ulus kimliginin kaynak arama g¢abalar ile iligkili olmustur. Bilindigi gibi
yeni kimligin temel dinamikleri laiklik ve Tiirkliik olarak belirlenmistir. Bu anlamda
Orta Asya gelenekleri ile bir bag kurma arayisina giren Tirk milliyetgileri igin
Alevi/Bektasi gelenek bu ihtiyaca biiyilkk oranda cevap veren bir unsur olarak
benimsenerek Tiirkliikkle 6zdeslestirilmistir. Burada iki parametre dikkat ¢cekmektedir.
Birincisi; Arapca ve Farsca kelime ve terkiplerle agir ve anlasilmasi gii¢ bir hale gelen

Osmanli (aydin/saray) Tiirkgesi karsisinda Alevi/Bektasi halk edebiyatinda ifadesini
178



bulan halk Tiirkgesi, milliyetgiler i¢cin Tiirk kimligine donilis konusunda onemli bir
noktadir. ikincisi; Alevilerin, Siinni gelenekten farklilasan bazi ibadet/dini toren
bigimleri ve yasam tarzlari, insa edilmek istenen yeni kimligin laik tarafiyla son derece
uyumlu goriilmektedir: Kadinin da meclislerde yer almasi, hem saz ¢alinmasi hem de
icki icilmesinin serbest olmasi, ayrica Siinni ibadet esaslarmin aksine gevsek dini
pratiklerin bulunmasi vs. Bu anlamda Aleviler Kemalist ideologlarin géziinde sadece
Tiirk olmakla kalmamis, ayn1 zamanda modern olan ve hem Arap hem de geri kalmis
Siinni Islam’a alternatif bir yasam bicimini de temsil etmislerdir (Massicard, 2007: 43-
44).

Kemalist ideolojinin bu yaklasimi Aleviler tarafindan da heyecanla karsilanmus,
Mustafa Kemal’in modernlesme projesiyle kendilerine 6zgiir bir yasam alan1 agilacagini
diistinerek Aleviler Cumhuriyet modernlesmesine coskulu bir sekilde destek vermistir.
Mustafa Kemal’in hedefleri Alevilerin biiyiik ¢cogunlugu tarafindan olumlu karsilanmis
ve aktif bir sekilde desteklenmistir. Hatta bu destek Alevilerin bir kisminin Atatiirk’i
yeni bir “Mehdi”, Cumhuriyet’in de bir “Alevi Devrimi” gibi gormelerine sebep
olmustur (Subasi, 2010:148-150). Ancak Aleviler ve Kemalizm arasindaki bu karsilikli
kabullenis ¢eligkili bir iliskinin baslangici olmustur. Zira yeni bir kimlik insasi
stirecinde kiiltiirel olarak taltif edilen Aleviler, dini ve siyasi anlamda pes pese hayal
kirikliklar yasamiglardir (Massicard, 2007: 46).

Bu anlamda Alevi-Bektasi toplumu Cumbhuriyet ile birlikte uygulanmaya baglayan din
politikalarini genel olarak memnuniyetle karsilamalarina ragmen Alevilerle Ankara
Hiikiimeti arasinda kosulsuz bir ittifak kuruldugu soylenemez. Zira hilafetin
kaldirilmasi, Siinni Seriatin ilgasi, laikligin kabul edilmesi gibi gelismeler Alevileri
memnun ederken, Tekke ve Zaviyelerin kapatilmas: ile Alevi-Bektasi tekkeleri de
yasaklanmis, cok gecmeden Hacibektag’ta oturan ve Babagan kolunun postnisini olan
Salih Niyazi Baba ile Topkapi’daki Takkeciler Tekkesi seyhi Bektas Baba, ilgili
kanunun ¢ikmasindan duyduklart tziintiyii dile getirerek ilkeyi terk etmis ve
Arnavutluk’a gitmiglerdir. Yine Alevi-Bektasilerin kullandig1 dedelik, babalik, seyitlik,
celebilik gibi unvanlar da bir takim unvanlarin kullanilmasinin yasaklandigi kanun
kapsaminda kullanimdan kaldirilmistir (Uziim, 2012: 75-76).
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Cumhuriyet’in ilanindan hemen 6nce (1920) Koggiri isimli Kiirt Alevi asiretinin Sivas
Kongresi’'nde bir Osmanli federasyonu biinyesinde Kiirtlere &zerklik isteginin
reddedilmesiyle Ankara Hiikiimeti’ne karsi baslattiklar1 isyan ile 1937°de Dersim
bolgesinde yasayan Alevilerin baslattigi isyan bir Alevilerin Kemalizm ile kosulsuz bir
ittifak kurmadiklarin1 gostermektedir. Her ne kadar bu iki isyan da Alevilik adina
cikarilmamis olsa da kitlelerin orgiitlenmesinde Alevilik 6nemli bir etken olmustur
(Massicard, 2007: 51).

Siinni Islam’m devlette temsil edildigi “Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin 1924’te ilga
edilmesi, Aleviler agisindan olumlu bir gelisme olmakla birlikte, ayn1 yasayla yerine
Diyanet isleri Baskanligi’min kurulmasi, Aleviler tarafindan pek memnuniyetle
karsilanmamus, giinlimiize kadar siiren tartigmalar1 da beraberinde getirmistir. Nitekim
giiniimiizde Aleviler tarafindan dile getirilen baslica sorunlardan birisi DIB’in Siinni
yapist ve Aleviligin resmi/kurumsal olarak temsil edilmiyor olmasidir. Ancak bu durum
Siinnilerin bir kismi tarafindan da dinin devlet tarafindan kontrol edilmesinden dolay1
elestirilmektedir. Zira Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile din egitimi; DIB ile de din
hizmetleri devlet kontroliinde verilmeye baslanmis, laik diisiince temelinde 6rgiitlenen
yeni devlet ise bagimsiz dini diisiincenin 6niindeki en biiyiik engel olmustur. Bununla
birlikte genel olarak Cumhuriyet Devrimleri, tarih boyunca muhalefette kalan ve
merkezi yapi ile genellikle gerilim iginde bulunan Aleviler icin olumlu gelismeler
olarak degerlendirilmistir. Ulkede yasanan sosyal degisimlere bagl olarak ayni gevreler
modern egitim kurumlarinda egitim gormeye, kademeli bigimde kapali toplum
hayatindan ¢ikip diger sosyal guruplarla Dbirlikte misterek olarak yasamaya
baslamislardir (Uziim, 2012: 78). Bu anlamda Kemalist ideolojinin dini ve etnik “tekci”
bakis agisindan kaynaklanan gerilimler yasanmis olmakla birlikte yeni dénemin genel
olarak, “kenarda” kalan Alevilerin toplumsal hayatin “merkezine” dogru kaymalarina
sebep olacak ortama kapi araladigi, bu durumun da Alevilerin ¢ogunlugu tarafindan

olumlu karsilandig1 soylenebilir.

Aleviler igin devletin, Cumhuriyet’in ilk yirmi yilinda uygulanan, islam’in kamusal
hayattaki etkilerinin geriletilmesine yonelik politikadan ilk sapmasi, CHP’nin
1940’larin sonunda zorunlu din derslerini okullara koymasiyla yasanmistir. Ideolojik

bakis agisi bir tarafa, 1950’1lere gelindiginde destegini daha ¢ok kirsal kesimden alan ve
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ekonominin gelismesi i¢in tarimla ugrasanlara biiyiik destek vaat eden DP, kisa bir siire
de olsa Alevilerin ilgisine mazhar olmus, DP iktidarinda yasanan ekonomik gelismeler
Alevileri de olumlu yonde etkilemistir (Subasi, 2010: 152). Ayrica Atatiirk’{in
6liimiinden sonra (1938) 1950’ye kadar iilkeyi tek basina yoneten CHP ve basindaki
Ismet Indnii’niin politikalar1 ve ekonomik kosullar, diger kesimler gibi Alevileri de
memnun etmemis ve 1950 secimlerinde Alevilerin biiyik kismmin DP’yi

desteklemesine sebep olmustur (Yavuz, 2003: 67).

Ancak DP’nin daha fazla demokrasi ve 6zgiirliikk vaadi tek parti doneminde uykuda olan
Stinni tarikat ve cemaatlerin de ilgisini ¢gekmis, DP iktidari, bu kesimin taleplerini daha
giir bir sesle dile getirmesi i¢in uygun zemini sunmustur. Yine bu dénemde ezan
yeniden Arap¢a okunmaya baslamis, din adamlar yetistirmek icin Imam Hatip okullart
acilmig, yasakli dini onderlerin eserleri tizerindeki kisitlamalar kaldirilmistir. Bu
girisimler, Alevileri Cumhuriyetin kazanimlari1 koruma diirtiisiiyle tekrar CHP
saflarinda birlesmeye itmistir (Subasi, 2010, 153). Alevilerin 1954°ten sonra yeniden
CHP ye yonelmelerinde etkili oldugu diisiiniilen bircok saiktan biri, Demokrat Partinin
segmen kazanmak icin Siinni oy potansiyeli olarak goriip buna yonelik politika ve
vaatler liretmesi ve bu cercevede tarikatlar ile iyi iligkiler gelistirmeye baslamasidir
(Aktiirk, 2013: 62).

1950°1i yillardan itibaren hizli sehirlesme kirsal kesimden sehir merkezlerine biiyiik bir
go¢ dalgas1 baslatmig, bu donemde Aleviler de kitleler halinde sehirlere (bu arada
Avrupa’nin ¢esitli ilkelerine; ozellikle Almanya’ya da go¢ ederek) yerlesmeye
baglamigtir (Yavuz, 2003: 67). Bu donemden itibaren iletisim aglarinin artmasi,
sanayilesme ve kirdan kente gog, Alevilerin sosyal marjinallikten ¢ikarak
“sehirlilesmesine” ve kamusal alana daha fazla katilmasina sebep olmustur. Ozellikle
yasanan gogler, Aleviler agisindan 6nemli bir toplumsal farklilasmayi beraberinde
getirmistir. Bir Alevi burjuvazisi ve zanaatkarlar1 olmadig i¢in, pek ¢ogu isciligin ve o
donemde gelismekte olan kamu sektoriiniin yolunu tutmuslardir. Neticede gogle birlikte
koy topluluklari ¢oziilmiis; bununla birlikte, ibadet hayatinin g¢ergevesini de onlar

olusturdugu i¢in ibadet sistemi de ¢okiintiiye ugramistir (Massicard, :2007: 53).
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Sehir hayatina adapte olmaya calisan Alevilerin kirsal kesimdeki sosyal yapilar
kagmilmaz bir degisime ugramis, geleneksel yasamlarindaki pek ¢ok kurum ve ritiiel
sehir ortaminda islevini kaybetmis ve yeni ihtiyaglar giindeme gelmistir. Bu durumda,
hem kendilerini ifade etmek, hem de haklarim1 savunmak i¢in, kdylerdeki organik/dini
birlik yerini sehirlerdeki mekanik/siyasi ve sosyal orgiitlere birakmistir. Gog¢ ve
sehirlesme siirecinde ortaya ¢ikan kurumlardan en Onemlisi kuskusuz “cemevi”
olmustur. Geleneksel Alevilikte, ocak dedesi, bagli koyleri kis aylarinda gezer ve
koyiin ileri gelen birinin evinde cem ayini icra edilirken, sechre gog ile birlikte, artik ne
dedeler taliplerinin ev ve mahallelerini gezebilmis ne de birlikte cem ayini yapilabilme
imkan1 bulabilmistir. Bu ihtiyag¢ sehirlerde ibadet ve kiiltiirel faaliyetlerin birlikte icra
edilebilecegi mekanlarin dogmasma sebep olmustur. Cemevi olgusu bu sekilde
Alevilerin giindemine girmistir. Bugiin sehirlerde Aleviler sadece ibadetlerini degil,
sosyokiiltiirel faaliyetlerini bu mekanlarda yerine getirmektedirler (Aktiirk, 2013: 61-
62).

1960 askeri darbesinin ardindan, o giine dek “yeraltinda” kalmis ¢esitli akimlar, nispi
Ozgiirlik ortamiyla birlikte giin yiiziine ¢ikmaya baslamis, Alevi meselesi de ilk kez
kamusal alanda tartisilmaya baslanmistir. 1963’te Cumhurbaskan1 Cemal Giirsel bazi
Alevi ileri gelenlerinden, DIB biinyesinde iilkedeki tiim mezhepleri temsil etmeyi
amagclayan bir “mezhepler biirosu” kurulmas: konusundaki goriislerini bildirmelerini
istemistir. Sagc1 basin Aleviligin bir mezhep olmadigini ileri siirerek buna karsi
¢ikmistir (Massicard, 2007: 55).

1960 ve 1970’lerdeki hizli sehirlesme, egitim kurumlarinin yaygilagmas: ve keskin
ideolojik kutuplagmalar Alevilerin kamusal hayata katilim; ekonomik zenginlik ve gii¢
elde etme cabalarmi artirmistir. Bu miicadele ortaminda Aleviler 6zellikle 60’11
yillardan itibaren sol ideolojilerle tanismig, biiyliik kismi miicadele yontemi olarak
devrimci sol ideolojiyi benimsemislerdir. Aleviler ve sosyalistlerin talepleri birbirini
tamamlayici nitelikte olmus, Aleviler talep ettikleri sosyal adalet ve esitligi sosyalizmin
kavramlarinda bulurken sosyalistler de Alevi toplumunu ve Alevi sembol/enstriimanlari
(saz, tiirki, siir vb.) ideolojinin yayilmasi i¢in kullanmiglardir. Sol ideolojinin Aleviler
arasinda yayilmasi, yasanan Soguk Savas ortaminda Tirkiye’yi Marksist Sovyetler

Birligi’ne kars1 Bati Blok’u i¢inde konumlandiran askeri trkiitmiis; o zamana kadar
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Kemalist laikligin gii¢lii destekgileri olarak goriilen Aleviler Tirk milliyetgileri
tarafindan Moskova’nin uzantisi olarak goriilmeye baslanmistir (Yavuz, 2003: 68). Bu
donemde, Kemalizm’i, dislanmadan bir kurtulus olarak goren eski kusak Alevilerin,
yerini esitlik¢i bir ideoloji olarak gordiikleri Marksizm’i benimseyen geng¢ kusak
Alevilere biraktigi goriilmektedir (Subasi, 2003: 104). Bu tercihte, kirsaldan sehirlere
goc ile birlikte biiyiik sermaye sahibi ol(a)mayan Alevilerin genellikle is¢i sinifi ve
memur sinifi iginde olmalari, daha fazla hak ve esitlik taleplerinin sol diisiinceyle ifade

edilmesinde etkili olmustur.

Alevilerin sol disiince ekseninde orgiitlenmeleri Siinni toplum katmanlarinda dini
reflekslerle karsilanmis, kamuoyunun 6nemli bir kesimi sol ile Aleviligi aynilestirmistir.
Bu anlamda Alevilerin dine; Siinnilere bakisi, komiinizmin din karsitligiyla
Ozdeslestirilmis, siyasi refleks dini refleksle birles(tiril)erek Alevilerle Siinniler arasinda
(sehirlesme ve dolayisiyla ortak yasam alanlarini paylasma ile) ortaya g¢ikan gerilim
1960’larin  ortalarindan itibaren gittikge yiikselmeye baslamistir. 1970’1 yillara
damgasini vuran sag-sol olaylari ve siddet eylemleri Alevi-Siinni gerginliginin de had
sathaya c¢iktigi yillar olmus, 1978 yilinda Malatya, Sivas ve Kahramanmarag’ta,
1980°de ise Corum’da yasanan olaylar bir¢ok insanin 6lmesine ve yaralanmasina sebep
olmus (Malatya’da 10 olii, 100’iin ftzerinde yarali; Sivas’ta 9 6li, 105 yarali
Kahramanmarag’ta 110 6lii, yiizlerce yarali; Corum’da 50 6lii, ¢ok sayida yarali), diger
bazi illerde de yasanan daha kii¢iik ¢apli olaylar 12 Eyliil Askeri Miidahalesine kadar
devam etmistir. Bu olaylarda Alevilere ait ¢ok sayida ev ve isyeri tahrip edilmis,
Alevilerle Stinniler arsindaki ayrisma daha da derinlesmistir (Massicard, 2007: 62-63;
Bozkurt, 2006: 107-121, 133-140).

12 Eyliil darbesi Sag-Sol/Alevi Siinni ¢atismasimi fiiliyatta sona erdiren bir gelisme
olmustur. 80’li yillar1 Aleviler igin bir “uyanis” donemi olarak tanimlayan Subasi
(2003: 112)’ya gore 80’lerin sonunda Sovyetler Birligi’nin ¢okmesi ve solun énemini
yitirmeye baglamasi, Alevileri bir i¢ muhasebeye yoneltmis ve sosyalizmin siyasi
gorislerinin Aleviligin dini boyutunun yerini almasmin hata oldugunu anlamalarina
sebep olmustur. Alevi uyanisini besleyen bir diger etken de 80’li yillardan itibaren

Islamciligin hizl bir sekilde yiikselmeye baslamasidir.
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12 Eyliil darbesinden sonra Tiirkliik ve Stinnilik ¢ergevesinde odaklanan devlet doktrini
Tiirk-Islam Sentezi adiyla yar1 resmi bir goriiniim almus, Siinni islam milliyetcilikle
harmanlanarak, bu ideolojinin 80 6ncesi toplumsal boliinmeleri ortadan kaldirarak halki
bir ayaya toplayacagi ve ideolojik hiziplesmelerin tekrar yasanmasinin oniine gegecegi
varsayllmistir. Ancak resmi 6greti Alevileri ve Kiirtleri dislayarak ileride ortaya ¢ikacak
baska sorunlara zemin hazirlamistir. 1980 darbesinin Aleviler i¢in kisa vadedeki en
somut sonuglar1 1982 Anayasasi ile Hanefi mezhebini esas alan ve Alevilige hig¢ yer
vermeyen Din derslerinin zorunlu hale getirilmesi ve DIB’in imkanlariin genisletilerek
Tiirk-Islam Sentezi ¢ergevesinde cami yapiminin hizlandirilarak Alevi koylerini de igine

almasi1 olmustur (Massicard, 2007: 71).

90’11 yillara gelindiginde siyasal Islam’in ulastig1 giic devlet tarafindan yeni tehlike
olarak algilanmasina sebep olmustur. 12 Eyliil’den sonra sistemin disina itilen Aleviler
90’11 yillarla birlikte yeniden devletin ilgisini ¢ekmeye baslamistir. Alevilerin yeniden
one cikarilmasi ile devlet iki amag giitmiistiir: Birincisi, Alevilerin yaklasik %25’ini
olusturan Kiirtlerin boliicii faaliyetlerden uzak tutulmasi saglanacaktir. ikincisi ise
gittikge giiclenen siyasal Islam’in etkinligi Aleviler iizerinden kirilmaya calisilacaktir
(Subasi, 2003: 118).

1980 oncesinde daha ¢ok milliyet¢i-muhafazakar-sag kesim ile gerilim yasayan Aleviler
1993°te Sivas’ta yasanan Madimak Oteli olayinda “Islamc1” kesim ile karsi karsiya
gelmeye baslamistir. Bir Alevi Dernegi tarafindan Sivas’ta diizenlenen bir etkinlige,
Salman Riisdi’nin “Seytan Ayetleri” isimli kitabin1 Tirkgeye c¢evirten ve ateist
Kimligiyle 6n plana ¢ikan Aziz Nesin’in de davet edilmis olmasi kentte yasayan Siinni
halkin tepkisine neden olmus, biiyiiyerek kontrolden ¢ikan protesto, etkinligin
diizenlendigi Madimak Oteli’nin yakilmasiyla son bulmustur. Yasanan olayda 37 Alevi
hayatin1 kaybetmis, Tiirkiye nin degisik sehirlerinde ve Avrupa’da olay1 kinayan ¢esitli
gosteriler diizenlenmis, olay toplumda biiyiik bir gerilim ve huzursuzluga sebep
olmustur. Islamci gevreler Aziz Nesin’i olayr kiskirtmakla suglarken Kemalist kanat ve
solun biiyiik kesimi olay1 laiklige karsi bir saldir1 ve irticanin hortlamasi olarak
degerlendirmistir. Aleviler ise (6lenlerin tamaminin alevi olmamasi ve siddet
olaylarinin kentte yasayan alevi niifusu kapsamayarak sadece otel ile sinirli kalmasina

ragmen) bu olay1 alevi karsit1 bir katliam olarak yorumlamislardir. Sivas olay1 Alevi
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kimliginin gliglenmesinde 6nemli bir rol oynamis, 1995’te yasanan ve ¢ogunlugu alevi
22 kisinin 6ldiigi Gazi olay: ise Alevilik yorumunu pekistirerek Alevilerin daha fazla
orgiitlenmelerine ve Alevi kimligi etrafinda daha fazla kenetlenmelerine sebep olmustur
(Massicard, 2007: 85-88).

Yavuz’a gore, 28 Subat post modern darbesinden sonra devlet, Alevi kimligini laikligin
teminati1 olarak yeniden tanimlamaya girismistir. Bu projenin gergeklestirilmesi igin
konferanslar diizenlenmis, ¢esitli yayinlar ve filmler tiretilmis ve Alevi ¢alismalari igin
bir tiniversite merkezi kurulmustur. Buradaki asil amag, Aleviligin (devlet tarafindan
yaratilan) Islam anlayisini Tiirk Islam’min asil sekli olarak takdim etmektir. Bu amagla
ilk kez 1998 biitgesinden c¢esitli Alevi kuruluslarina 425 milyar lira tahsis edilmistir.
Aleviler, Mustafa Kemal’in laiklestirme projesinin sadik destekgileri olarak tasvir
edilmis, Haci Bektas-1 Veli, Anadolu’nun Tirklestirilmesinde ve
Miisliimanlastirilmasinda ¢ok 6nemli bir rol oynayan bir Tirk dini lider olarak
betimlenmistir (Yavuz, 2003: 253).

2000’1 yillara gelindiginde Aleviler giiglii sivil toplum oOrgiitlenmeleriyle siyasi
taleplerini daha giir bir sesle dile getirmeye baslamiglardir. Yeni Alevi burjuvazisi ve
Alevi aydinlart 6zellikle medyay: etkili bir bigimde kullanarak otonom bir Alevi
kimligini acikca dile getirmeye baglamistir. Ozellikle sivil toplum orgiitleri,
olusturduklart medya kanallarin1 Alevi aydinlarin yeni bir otonom Alevi kimligi insa
etmeleri i¢in basarili bir sekilde aragsallastirmis ve Alevi Kimligini insan haklar
baglaminda dile getiren firsat alanlarina donistiirmiislerdir (Yavuz, 2003: 78). 1980
oncesinde Alevi kimliginden ziyade, kendilerini sol diigiince baglaminda ifade eden
Alevilerin, 2000°1i yillara gelindiginde hala biiyiik lgiide sol diisiinceden beslenmekle
birlikte bir Alevi kimligini insa etme ¢abalar1 dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda 80
oncesinde ideolojik soylem etkiliyken giiniimiizde AB uyum siirecinin de etkisiyle
Alevi taleplerinin temel haklar ve laiklik baglaminda dile getirildigini gormekteyiz.
Alevilerin talepleri, gegmisi yiizyillara uzanan bir dislanmislik psikolojisinden bagimsiz
tartigilamamaktadir. Alevilerin siyasi ve sosyal talepleri karsilansa bile magduriyet hissi
ve dislanmislik psikolojisi devam ettigi siirece sorun, bu hissiyatlar iizerinden farkl
enstriimanlarla yeniden firetilebilecektir (Kolukirik, 2008: 137). Dolayisiyla siyasi

iktidarlarin Alevi meselesine yaklasirken yapisal diizenlemelerin yani sira toplumsal
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manada psikolojik duvarlari agsmaya yonelik politika ve sdylemler tiretmesi meselenin

¢Ozimil i¢in atilacak adimlar noktasinda biiyiik 6nem tagimaktadir.
Alevilerin Talepleri ve Cesitlilik Problemi

Alevilerin sorunlariyla ilgili ¢oziim c¢abalarinda en temel g¢ikmazlardan bir tanesi
Aleviligin tanimlanmasi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Sorunun bir tarafinda
kendilerini, Alevilerin tamammi veya biiyik bir kismmi kapsayacak sekilde
tanimlayamayan Aleviler, diger tarafinda Siinni bakis agisi ile tiniter devlet refleksi
arasinda Aleviligi tanimlamaya/anlamaya ¢alisan siyasi iktidarlar bulunmaktadir.
Uzerinde uzlasilmis ortak bir tanimim yapilamamasi Alevilerin kendi i¢inde genis bir
yelpaze olusturan farkli kesimlerinden gelen taleplerin mutabakatla ¢oziimiiniin
ontindeki en biiylik engellerden biri olarak goriinmektedir. Alevi guruplar arasinda bir
biitiinlik olmamasi taleplerin ¢esitlenmesine; ayni konularda farkli taleplerin ortaya
¢ikmasina sebep olmaktadir. Sivas’taki Madimak Oteli’nin miizeye ¢evrilmesi gibi
sembolik talepler bir tarafa birakilacak olursa dini konularda Alevileri temsil eden farkli
guruplar farkli talepler veya ¢oziim Onerileri ileri siirmektedir. Alevi orgiitlenmeleri
arasinda bir farklilasma oldugu gibi daha ¢ok kirsal kesimde yasayan ve Alevi
kuruluglariyla bir bagi olmayan Alevilerle orgiitlii aleviler arasinda da beklentiler
noktasinda farkli tutumlarin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Aleviler {izerine yapilan saha
calismalari, kamusal goriiniirliigii daha fazla olan ve seslerini kamuoyunda daha fazla
duyuran Alevi kuruluslariyla Anadolu’da yasayan “siradan” Alevilerin temel problem
alanlariyla ilgili her zaman ayni yaklagim igerisinde olmadiklarini géstermektedir. Bu
anlamda Alevi toplumundaki taleplere yansiyan farklilasma sorunlarin ¢6ziimii
noktasinda 6nemli agmazlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte
hemen tiim aleviler tarafindan DIB, DKAB, Cem Evlerinin yasal statiisii ve esit
yurttaglik baglaminda Alevi Kkimliginin taninmasi temel problem alanlari olarak

goriilmekte, farklilasma ¢6zliim Onerilerinde ortaya ¢ikmaktadir.
Ak Parti’nin Alevi Taleplerine Yaklasim

Tiirkiye’deki Islamci ve diger merkez sag partiler genellikle Siinni kesimin destegine

dayanmiglar ve Alevilerin destegini kazanmak igin genellikle ¢aba gostermemis veya
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cok az gostermislerdir. Alevilere iliskin politikalari ise iyi niyetli ihmal ile asimilasyon
(Siinnilestirme) cabalar1 arasinda degismistir. Ak Parti ilk iktidar doneminde Alevi

taleplerini gérmezden gelme egilimi gostermistir (Ozbudun ve Hale, 2010: 136).

2003 yilinda kanunlasan dernek kurma 6zgiirligiiyle ilgili reform etnik, dini, mezhepsel
ve bolgesel farkliliklar veya ayni farkliliklara dayali bir azinlik olusturma niyeti tasiyan
derneklerin kurulmasiyla ilgili yasak kaldirilmistir. Boylece daha O6nceden kapatilmis
olan Alevi kuruluslar1 yeniden a¢ilmis, isminde Alevi kelimesi gegen dernekler kez
resmi olarak taninmistir. Ayrica devlet biit¢cesinden az sayida da olsa Alevi
kuruluslarina yardim yapilmaya baslanmis, siyasiler Hact Bektas senliklerine diizenli
olarak katilmaya baslamislardir. Devlet kanalinda (TRT) Alevi miizigi ve Alevi kiiltiirel
mirasiyla ilgili belgeseller yaymlanmaya baglamistir. Medya ile ilgili kanunlardaki
diizenlemeler ailevi liderlerinin agiklamalarinin medyada daha fazla yer bulmasina ve
Alevilerin kamusal goriiniirliigliniin artmasina sebep olmustur. Baz1 belediyeler cem

evlerinin agilmasina onay vermistir (Soner ve Toktas: 422-423).

Ancak, Ak Parti’nin ikinci iktidar donemine damgasini vuran bir dizi “a¢ilim”dan (Kiirt
Agilimi, Ermeni A¢ilimi, Roman Agilimi) birisi de “Alevi Ag¢ilim1” olmustur. Alevilerin
taleplerini giindeme almay1 ve sorunlarini ¢6zmeyi hedefleyen agilimin ilk adimi olarak
Ak Parti, 2007 genel segimlerinde aralarinda taninmis yazar Reha Camuroglu’nun da
bulundugu ii¢ Alevi’yi (Reha Camuroglu ve Ibrahim Yigit’i Istanbul’dan; Hiiseyin
Tugcu’yu Kiitahya’dan) aday gostererek milletvekili olarak meclise sokmustur.
Secimlerin ardindan Alevilerin sorunlar1 ve talepleri ile ilgili bir rapor hazirlayan
Camuroglu Bagbakan ile goriiserek Alevilerin resmi-dini bir kurum olarak temsil
edilmesi ve Alevi dedelerin de kadroya alinarak devlet tarafindan maasa baglanmasi
gibi talepleri basbakana ileterek bir yol haritasi sunmustur. Prensip olarak agilimi
destekledigini ifade eden basbakan, Camuroglu’'nu bu konuyla ilgili danismanlik
gorevine getirerek, kendisine c¢aligmalarin koordinasyonu igin parti binasinda bir
makam odasi tahsis ettirmistir. (Akyol, 23.11.2007).

Alevi aciliminin ilk admmi olarak 11 Ocak 2008 tarihinde “Alevi Iftar1” olarak
adlandirilan bir yemekte hiikiimet yetkilileri ile Alevi temsilcilerinin bir araya gelmesi

planlanmistir. Ancak Camuroglu’nun onderliginde planlanan bulusmaya Alevilerin
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biiyiik kismi tepki gostererek uzlasmaya yanasmamislardir. Alevi Iftarindan bir giin
once Ankara’da biiylik bir miting diizenleyen Aleviler Ak Parti’nin alevi agilimini sert
bir sekilde elestirerek taleplerini bir kez daha dile getirmislerdir (Milliyet, 10.11.2008).
Mitinge katilan iktidar muhalifi siyasiler goz oniine alindiginda Alevilerin bu tavrinda
siyasi ve ideolojik bakis agisinin etkili oldugu goriilmektedir. Yine bulugsmadan 6nce Pir
Sultan Abdal Dernegi ve Alevi Arastirmalar1t Merkezi’nin c¢agrisiyla bir araya gelerek
aciklama yapan 12 Alevi dedesi iftara katilacaklarin “diiskiin” (Alevi inancinda biiyiik
bir miieyyide) ilan edilecegini ifade etmislerdir. Alevilerin tavrinin siyasi/ideolojik
oldugunu diistindiiren bir bagka ipucu ise Pir Sultan Abdal Dernegi’nin bagskani
tarafindan iftara katilacaklarin diskiin ilan edilecegi ile ilgili agiklamasinda kendini
gostermektedir. Zira dernek bagkani Kazim Geng, Alevilerin etkili oldugu Birlik
Partisi'nin 1965 segimlerinden sonra kurulan Demirel hiikiimetine giivenoyu vermesini
animsatarak, "Alevi toplumu giivenoyu veren 5 Alevi dedesini diiskiin ilan etmis ve bu
Kisiler bir daha toplum i¢ine ¢ikamamistir. Bu iftara gidenlerin sonu da bundan farkli
olmayacaktir" seklindeki ifadesiyle adeta iftara katilacaklari tehdit etmistir. Alevi
Dernekleri Federasyonu, Tiirkiye’de bulunan 279 Alevi kurulusundan sadece 8’inin
davete katilacagimi agiklamistir (Milliyet, 11.01.2008). Bununla birlikte iftara katilan
Aleviler bulusmanin son derece olumlu gectigini, cumhuriyet tarihinde bir ilk olan
boyle bir yemegin Alevilerin sorunlarinin ¢oziimii i¢in umutlarint artirdigini ifade
etmislerdir (Milliyet, 13.01.2008).

Alevi Cahlistaylar:

2009 yilinda Alevilerin sorunlarinin masaya yatirildigi ve alevi dedelerinden
akademisyenlere, yazarlardan sanatgilara genis bir katilim yelpazesine sahip yedi
calistay diizenlenmis, calistaylar dogrultusunda hazirlanan nihai rapor kamuoyuyla
paylagilmistir. Recep Tayyip Erdogan, Calistaylari, Alevi vatandaslarin sorunlari
karsisinda ilgili taraflarin goriislerine dogrudan kulak vermek, sorunlart dogrudan tespit
etmek, ¢oziimii konusunda bilgi eksenli adimlar atmak ve konunun enine boyuna
tartisilmasini  saglamak bakimindan son derece yararli buldugunu ifade etmistir.
Erdogan’a gore galistaylar, devletin Alevi vatandaslara iliskin tarihsel hafizasin1 gozden
gecirme; hatta yeniden olusturma konusunda bir milat olmustur. Erdogan galistaylarin

ardindan hazirlanan rapor baglaminda Alevilerin sorunlarmin ilk kez bu kapsamda
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dikkate alindigint; ¢oziimlerin de kademe kademe giindeme gelecegini ve calistaylar
baglaminda ortaya ¢ikan onerileri belli bir takvim igerisinde hayata gegirmenin gayreti
icerisinde olacaklarmi ifade etmistir (Erdogan, 2010: Viii-iX).

Alevi Calistaylarinin bagindaki isim, devlet bakan1 Faruk Celik ise galistaylar1 bir milat
olarak degerlendirirken hedeflerinin Alevilerin sorun ve talepleri baglaminda atilacak
adimlarin net bir sekilde belirlenmesi oldugunu ifade etmistir. Hiikiimetin baslattig1 bir
dizi agilimla kendilerini magdur, mahrum ve mazlum olarak goren vatandaslara yonelik
olarak yeni bir yaklasimi devreye soktugunu; bu baglamda basta aleviler olmak iizere
devletle iliskilerinde derinlikli sorunlar yasayan tim toplum kesimleriyle aradaki
mesafeyi ortadan kaldirma odakli bir siyaset izleyeceklerini soylemistir (Celik, 2010:
XI-XIii).

Calistaylar neticesinde kaleme alinan nihai rapor genel manada Alevileri tatmin
etmemis, acilimin (ve nihai raporun) Alevilerin taleplerinden ziyade devletin Siinni
bakis agisini yansittigi savunulmustur. Raporda bir inancin giivence altina alinabilmesi
icin 0 inancin saglam materyallerle kendini ortaya koymasi ve hayatiyetini siirdiirecek
6l¢iide kurumsallagsmas1 geregine vurgu yapilmis ve Alevi temsil guruplarinin Aleviligi
net bir sekilde ortaya koymalar1 istenmistir (Subasi, 2010: 92). Rapora gore Aleviler
kimliklerini agiga vurup beyan etme noktasinda ciddi engellemelere maruz kaldiklarini
diistinmektedir. Devlet ve toplum katinda karsilastiklari sorunlari, maruz kaldiklari
ayrimciligin birer ifadesi olarak goren Aleviler, devletten her alanda kendi kosullarinin
iyilestirilmesini beklemektedirler. Aleviler farkli inang gruplarina, ozellikle Siinni
Miisliimanlara gosterildigini diisiindiikleri “himaye” ve “tolerans” karsisinda esitlikgi
bir iliskiye vurgu yapmaktadirlar. Raporda, Alevilerin bu tarz degerlendirmelerinin her
zaman ispatlanabilir verilere dayanmadigi, bu algilarin kimi zaman hayali bir kurgu
olarak {iretilebilecegi; bununla birlikte bu iddialarin tamamiyla gercek dis1 olmadiginin
da bilinmesi gerektigi ifade edilmistir. Bununla birlikte laiklik baglaminda uygulanan
inang temelli ayirnmciligin veya 6tekilestirmenin sadece Alevilerin problemi degil diger
inan¢ guruplarinin ve 6zellikle Stinnilerin de sorunu oldugu ifade edilmistir. Zira sadece
Aleviler degil Siinniler ve diger inang gruplart da yeni laiklik konsepti i¢inde siki bir

muameleye tabi tutulmus, 6zellikle tek partili siyasal yasam boyunca dinin giindelik
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hayattaki goriintirliigli konusunda agir sayilabilecek kisitlamalara yer verilmistir
(Subasi, 2010: 93-97).

Alevilerin basta gelen taleplerinden birisi olan DIB’in kaldirilmasimin Siinnilerin genel
egilimi baglaminda miimkiin olamayacag: belirtilmistir (Subasi, 2010: 98). Ulkedeki
tiim Miisliimanlara hizmet veren DIB, devlet tarafindan (Siinnilikten farkli olsa da)
Islam smirlan icinde tanimlanan Alevilik ve Aleviler de bu hizmetin kapsaminda
goriilmiis, Alevilerin de kendi anlayislar1 dogrultusunda DIB’in hizmetlerinden
yararlanabilecegi ifade edilmistir. Rapora goére “ilimli” Aleviler DIB’in kendilerini
temsil etmesine ve bu kurumun ¢atis1 altinda yer almalarina itiraz etmezken “radikal”
Aleviler ise DIB’in lagvedilmesini ve devletin inang alanlarin1 yeniden tanimlamasini
talep etmektedirler. Son dénemlerde ikinci goriis Aleviler arasinda agirlik kazanmis ve
DIiB’in Alevileri temsili Aleviler tarafindan arzulanan bir yaklasim olmaktan ¢ikmis
goriinmektedir (Subasi, 2010: 116-118). Aleviler arasindaki DiB’in Islam’in Siinni-
Hanefi-Maturidi yorumu {izerine insa edildigi yoniindeki kanaate cevaben bu durumun
iilkenin inang haritasma bakildiginda normal karsilanmasi gerektigini, ancak DIB’in
yapilandirilmasinda  diger inang  guruplarmmin  ihtiyaglarinin = géz  Oniinde
bulundurulmadigi gergeginin de yadsinamayacagi dile getirilmistir (Subasi, 2010: 119).
Rapora gore DIB pek ¢ok nedenle “yoklugu” diisiiniilemeyecek kurumlardan birisidir.
Dolayisiyla ilga edilmesi soz konusu degildir. Ancak iilkedeki farkliliklar gozetilerek
yeniden yapilandirilmasi tizerinde ¢alisilmalidir (Subasi, 2010: 125,131).

Raporun temas ettigi onemli sorunlardan bir tanesi de okulda verilen zorunlu din
dersleri konusudur. Rapor, din derslerinin devlet tarafindan verilmesinin bir gereklilik
olduguna, ancak miifredatin, dinin belirli bir yorumu dikkate alarak hazirlanmasinin
yanligligina ve diger inanglarin da miifredata dahil edilmesi geregine dikkat ¢ekmistir
(Subasi, 2010: 139). Din derslerinin igeriginde yapilacak degisikliklerin Alevilerin
biiyiik kismi tarafindan memnuniyetle karsilanacag: ifade edilmis (Subasi, 2010: 154),
derslerin Alevilige de yeterince yer verecek sekilde yeniden diizenlenmesi, ayrica
Kur’an Kurslar1, Imam Hatip Liseleri ve Ilahiyet Fakiilteleri baglaminda dini egitimi ve
ogretimi  miiktesebatinin  yeniden, objektif bir sekilde ele alinarak gerekli
diizenlemelerin yapilmasi tavsiye edilmistir. Sonug olarak Anayasa’nin 24. Maddesinde

yer alan ve tiim vatandaslarin istege bagl bir sekilde yararlanmalarina firsat taniyan
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egitim ve 6gretim programinin iglerlik kazanmasi igin basta Aleviler olmak iizere tim
inang gruplarinin bu derslerden yararlanabilmeleri dogrultusunda gerekli diizenlemeleri
yapmak tizere MEB’in ilgili birimlerince gerekli teknik ¢alismalarin baslatilmasi onerisi
getirilmistir (Subasi, 2010: 157-158).

Raporda, kanuni olmamasima ragmen, diger Siinni tarikat 6rneklerinde oldugu gibi,
fillen mevcut olan cem evleri de ele alinmis, bu konudaki alevi talepleri incelenerek
ortaya bir dizi ¢6ziim 6nerisi konmustur. Buna gore cem evleri ve ilgili diger kurumlar,
tekke ve zaviyeleri yasaklayan kanun gérmezden gelinerek ele alinmak yerine sorun
biitiin yonleriyle tartisilmali ve ¢6ziime yonelik somut adimlar atilmali, bu anlamda
Tekke ve Zaviyeler Kanunu yeniden ele alinmalidir (Subasi, 2010: 164,168). Rapora
gore devlet eger cem evlerini, merkezinde inang rehberleri olacak bir sekilde tesekkiil
ettirecekse, bu durumda geleneksel dedelik yapilanmasinin da gozden gegirilmesi ve
dedeligin modern demokratik devlet gereklilikleri i¢inde kabul edilebilecek yeni bir
statiiye tasinmasi; bu ihtiyacin giderilebilmesi igin de dedelerin birtakim egitim
programlarindan yararlanmalar1 gerekmektedir. Bu ¢ercevede egitim kurumlari yeniden
tasarlanmali, ihtiyag duyulan alanlarda yeni birtakim kurumlar ihdas edilmelidir.
Nihayet dedeligin ihyasi ¢er¢evesinde Alevi bilgi ve kiilliyatinin derlenip korunmasi
amactyla ¢ok boyutlu bir aragtirma merkezinin kurulmasi ve bu baglamda Alevi-Siinni
ortak tarih bilincine yonelik ¢aligmalarin da ihmal edilmemesi gerekmektedir (Subasi,
2010: 170-171).

Rapor, cem evlerinin bir ibadethane olarak tescil edilmesinin Siinni kesimde Islam
birligine zarar verecegi gerekgesiyle infiale yol agacagini, mahiyeti itibariyle bir
ibadethane olmaktan ziyade bir inang¢ veya kiiltiir merkezi seklinde tanimlanmasinin
daha dogru olacagi ve camilerin alternatifi olarak goriilmemesi gerektigi iizerinde
durmus; bununla birlikte cem evlerine “ibadethane” demeksizin, dernek ve vakiflarina
imkan tanimak ve kamu diizenini bozmadiklar1 siirece de bu kurumlara, ilgili
yonetimlerin yardimci olmasi yoniindeki onerileri desteklemis ve biitiin bu 6nerilerin

sonugta teknik bir ¢aligma gerektirdigini vurgulamistir (Subasi, 2010: 171-175).

Alevi Calistaylar1 ve ardindan yayimlanan nihai raporda temas edilen konularin bir

kismiyla ilgili gerekli diizenlemeler yapilarak Alevilerin taleplerine cevap verilmeye
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calisilmig, biiyiik bir kismu ile ilgili ise beklenen adimlarin atilmasi saglanamamuistir.
Bununla birlikte agilim siirecindeki caligtaylarla Aleviler ilk kez devletin resmi
makamlar1 tarafindan muhatap alinmis; sorunlarin1 hem devlet hem de toplum nezdinde
ortaya koyarak kendilerini, sorunlarini ve taleplerini ifade etmislerdir. Gerek nihai
rapor, gerekse siirecin devaminda atilan adimlar Aleviler agisindan tatmin edici
bulunmasa da bu yoniiyle agilim siireci ve ¢alistaylar giindeme getirilen (ancak resmi
makamlarca giindeme alinmayan) alevi taleplerinin hiikiimet nezdinde devlet tarafindan

ilk kez glindeme alinmasi1 énemli bir adim olmustur.

Bu yoniiyle “Ag¢ilim”m, gelinen asamada basarili veya basarisiz goriinmesinden
bagimsiz olarak varligi yeni ve onemli bir gelisme olmustur. Varligi bilinen, ama
kolektif bir suskunluk perdesiyle ortiiliip 6telenen bir sorunun istiiniin agilmis olmasi ve
tartisitlmasi, Cumhuriyet tarihinde bir ilki ifade etmistir. Cozim girisiminin “miiesses
nizam”m resmi ideolojisine mesafeli veya “muhalif” bir siyasi gelenege sahip olan ve
agirlikli olarak Stinni ¢ogunlugun oyunu alan iktidar partisinden gelmesi de ayrica

onemli ve sadece bu ydniiyle bile tarihi bir anlam tasimistir (Ozipek, 2014: 2).

Genel olarak Ak Parti’nin Alevi taleplerine yaklasimi ve beklentiler karsisinda attig
adimlar Alevi ¢evrelerce samimi ve yeterli bulunmamus, partinin Alevi sorununu siyasi
malzeme yaptig1 ileri stiriilmiistiir. Bununla birlikte gerek AB uyum siireci, gerekse ileri
stiriilen degisim ve demokratiklesme vaatleri ger¢evesinde bir takim adimlar atilmus,

Alevilerin talepleri ile ilgili baz1 diizenlemeler yapilmustir.
DKAB Dersleri

Aleviler arasinda DKAB dersleri ile ilgili temel olarak dort farkli tutumun gelistigi
goriilmektedir. Bunlari; ret¢i bir tavirla derslerin tamamen kaldirilmasi veya igeriginin
evrensel ahlak ilkeleri seklinde diizenlenmesi; liberal bir tarzda derslerin STK*lara
birakilmasi; Orgiitlii Alevi gruplarinca dile getirilen derslerin segmeli hale getirilmesi
ve ayrica Alevilik dersi okutulmasi ve nihayet geleneksel Alevilik diye
adlandirilabilecek ve c¢alismalarda ortaya g¢ikan taleplerle uyumlu olarak derslerin
zorunlulugunun devami ancak igeriginin revize edilerek Aleviler tarafindan yazilmasi

olarak siralamak miimkiindiir (Simsek ve Gilingor, 2013: 560). Alevi Calistaylar1 Nihai
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Raporunda da belirtildigi gibi hiikiimet son yaklasimi esas alarak DKAB dersinin
zorunlu olarak okutulmasi uygulamasina devam etme yoniinde irade kullanmis, dersin
iceriginde degisiklikler yaparak Alevilik-Bektasilige; ilave olarak diger inanglara dersin
iceriginde daha fazla yer verilmesine karar vermistir. DKAB ders Kitaplarinda yapilan
degisikliklerin Alevilerin beklentilerini ne o6l¢iide karsiladigi tartisilmaya devam
etmekle birlikte dersin eskiye oranla daha ¢ogulcu bir bakis agisiyla ele alinmaya
baglanmasi Oonemli bir adim olmustur. Bu anlamda DKAB ders kitaplarinda bazi
kavramlar ve anlayislar 6zellikle 7. sinif DKAB ders kitabinda anlatilmis, 6rnek kisiler
baglaminda Hz. Ali, Hac1 Bektas Veli ve Alevi ozanlarina yapilan atiflar ¢ogaltilarak
biitiin smiflara tesmil edilmis ve ¢ocuklarin farkliliklart anlayabilecegi bir evrede 12.
sinif DKAB ders kitabinda da Alevi temel kaynaklarina dayanarak konu detayli olarak
aciklanmaya calisgilmistir. Genel olarak bakildiginda iilkemizin tarihi, sosyolojik ve
kiiltirel gercekliklerinin Aleviligin DKAB ders Kitaplarinda yer almasi sonucunu
dogurdugu ve Alevi yapisallagsmasi agisindan bunun yeni bir donemin baslangici

sayilacak oOzelliklere sahip bir durum oldugu sdylenebilir (Simsek ve Giingor, 2013:
561).

Diyanet isleri Baskanhg1

Alevilerin DIB ile ilgili taleplerinde de farkli yaklagimlarin oldugu goriilmektedir.
Mesela Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi ve Alevi Bektasi Federasyonu DIB’in
mevcudiyetinin laiklik ilkesine aykiri oldugunu ileri siirerek Alevilerin resmi temsiline
kars1 ¢ikarken Cem Vakfi ve Ehl-i Beyt Vakfi Aleviler icin DIB catis1 altinda ayr1 bir
birimde Alevilerin de temsil edilmesini talep etmektedir. Bu baglamda Alevi
dedelerinin devletten maas almast konusuna ilk grup kesinlikle kars1 ¢ikarken ikinci
grup bunun bir gereklilik oldugunu ileri siirmektedir (Kése, 2010: 11; Bora, 2009: 118-
121). Alevi Calistaylart Nihai Raporunda DIB’in kaldirilmasinin s6z konusu olmadigi,
ancak yapisal degisikliklerle Alevilere ve diger inang gruplarina da hizmet veren bir
kurum haline getirilmesinin gerekliligi ifade edilmistir. Ancak DIB ile ilgili herhangi bir
yapisal degisiklige gidilmemistir. Bununla birlikte DIB’in yayin ve yaygin din egitimi
politikasinda Alevilere yonelik bir takim degisiklikler yapilmistir. Bu anlamda DIB,
Alevi-Bektasi Klasiklerini aslina dokunmadan yaymlamis, Baskanlik tarafindan

belirlenen Cuma hutbe ve vaaz konularinda O6zellikle Muharrem Ay’t ve Kerbela
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hakkinda hutbeler ve vaaz programlari hazirlanmis, bu konular DiB’in giindemine
alinmustir. Yine DiB’in televizyon kanalinda Alevilik ve Bektasilikle ilgili yayinlara yer
verilmis, DIB dergisi 6zellikle Muharrem Ay’inda Aleviler igin ¢ok 6nemli olan
Kerbela ile ilgili yazilar yaymlamistir. Ancak genel olarak degerlendirildiginde DIB
baglaminda atilan adimlarin Alevilerin taleplerini karsilamaktan uzak oldugu

goriilmektedir.
Cem Evleri

Cemevleri ile ilgili taleplerin ve bu baglamdaki tartismalarin basinda Cemevlerinin
ibadethane olarak kabul edilip edilmemesi gelmektedir. Alevilerin biiyiik ¢ogunlugu
Cemevlerinin ibadethane oldugunu, devletin de bunlari ibadethane olarak kabul etmesi
gerektigini savunmaktadir. Buna gore devlet cemevlerini ibadethane olarak tanidiktan
sonra tipki camiler gibi cemevlerine de arsa tahsis etmeli ve buralarin elektrik ve su
giderlerini karsilamalidir. Ayrica cemevlerinin ibadethane olup olmadigina da Stinniler
degil Aleviler karar vermelidir (Bora, 2009: 134-141).

Cemevlerine ibadethane statiisii verilmesine yonelik taleplere Ak Parti’nin yaklagimi
genellikle olumsuz olmustur. Alevi Calistaylart Nihai Raporunda da belirtildigi tizere
Alevilik Islam’dan ayr1 bir din olarak gériilmemektedir. Miisliimanlarin ibadethaneleri
de camiler olduguna goére cemevlerinin ibadethane olarak kabul edilmesi bunlar
caminin alternatifi haline getirecektir. Dolayisiyla cemevlerinin ibadethane olarak kabul
edilmesi s6z konusu degildir. Zira Erdogan da bu goriistedir. Milletvekilleri ile yapilan
basma kapali bir toplantida konuyla ilgili agiklamalari sonradan basina su sekilde
yansimistir (Radikal, 22.02.2013): “Alevilik ayr1 bir din olmadig1 gibi cemevleri de
birer ibadethane degildir. Islam’da bir tane ibadet yeri vardir; o da camidir. Cemevleri
ancak kiiltiir evleri olabilir”. Basbakanin bu ifadeleri genel olarak Ak Parti’nin
cemevlerine yaklasimini 6zetlemektedir. Bu anlamda cemevlerinin ibadethane olarak
taninmayacagi anlasilmakla birlikte farkli bir statiide taninmasi igin de heniiz bir adim

atilmamuistir.
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3.1.3. Gayrimiislimlere Yonelik Politikalar

Ulke niifusunun tamamina yakinini olusturan Miisliimanlarin yani sira Tiirkiye’de
Miisliiman olmayan unsurlar da yasamaktadir. Bunlar Lozan Anlasmasi ile resmi olarak
taninan gayrimiislim azmliklar ve Lozan’dan sonra ortaya ¢ikan gayrimiislim
cemaatler/gruplar olarak ele alinmaktadir. Cumhuriyet kurulduktan sonra yeniden
cizilen din-devlet iliskilerinin smirlar1 pek c¢ok agidan Tirkiye’de yasayan
gayrimislimleri de etkilemistir. Tirkiye’de yasayan gayrimislimlerin 6nemli kismi
Osmanli bakiyesi oldugundan cumhuriyet oncesindeki uygulamalardan baslamak

meselenin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.

Osmanli Devleti pek ¢ok farkli etnik grup, din ve mezhepten insanlarin olusturdugu
heterojen bir toplum yapisindan meydana gelmistir. Ancak devletin toplumsal, siyasal
ve yonetsel yapisi irk esasina gore degil, din temeline gore sekillenmistir. Bireylerin
toplumdaki statiisiinii belirleyen temel faktor din olmustur. Bu anlamda Osmanl
toplumu “Miisliiman” ve “gayrimiislim” olmak iizere iKi ana siniftan meydana gelmistir.
Bu gergevede Osmanli Devleti biinyesinde yer alan gayrimiislimler yonetim ve haklar
bakimindan  “Millet  Sistemi” olarak adlandirilan  bir  sistem igerisinde
degerlendirilmistir. Burada millet, bir din ya da mezhebe bagl topluluk anlaminda
kullanilmig, farkli din ve mezhep mensuplari millet olarak adlandirilarak toplum dini
inang temeline gore c¢esitli milletlere ayrilmistir. Dolayisiyla millet kavrami higbir
zaman bir irk1 ya da ortak bir dile sahip toplulugu ifade etmek i¢in kullanilmamis olup,
ayni inang¢ ya da mezhebe mensup insanlar1 ifade eden idari ve kiiltiirel bir terim olarak
kullanilmigtir (Eryilmaz, 1992: 10-11). Osmanli Devleti’nde millet sistemi gergevesinde
olusturulan idari ve hukuki statii ile gayrimiislimlerin kendi dini liderini se¢gmesine
olanak saglanmis ve her grup beratlarla kendilerine verilen 6zerklik sayesinde, Osmanli
egemenliginde, ama devlet iginde devlet gibi kendi din, hukuk, gelenek ve egitimlerini
stirdiirebilme imkanima sahip olmustur. Boylece dini 6zgiirlikler anlaminda oldukca
rahat bir ortamda dini kurumlarmi ve kimliklerini herhangi bir baski gérmeksizin
stirdiirmiislerdir. Dini gruplarin liderleri birer devlet memuru gibi, kendi idarelerindeki

topluluklarin yonetiminden Sultan’a karsi sorumlu tutulmuslardir (Giiler, 2007: 7).
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Osmanli’da devlet tarafindan tanman Rum Ortodoks, Ermeni Ortodoks ve Yahudi
Cemaati Tanzimat’a kadar Millet Sistemi igerisinde gayrimiislimlerin tebaanin asli
unsurlar1 olmus, bunlara sonradan Ermeni Katolikleri de eklenmistir. 19. Yiizyilin
baslarindan itibaren Bati karsisinda hizli bir gerileme siirecine giren Osmanli’da
yasayan gayrimiislimler Osmanli’nin miicadele ettigi batili devletlerin ilgisini ¢cekmeye
baglamis ve yabanci devletler azinliklarin haklarini koruma bahanesiyle Osmanli
Devleti’nin igislerine karismaya baslamistir. Bu anlamda Osmanli, gayrimislimlerin
haklarinin korunmasi adi altinda biiyiikk siyasi baskilara maruz kalmaya baslayinca
gayrimislimlerin de tabi oldugu millet sisteminde 6nemli degisiklikler yapilmasi
giindeme gelmistir. Yapilacak degisiklikte dis baskilar oldugu kadar icerideki
gayrimiislimlerin ayrilik¢1 faaliyetleri de etkili olmustur. Boylece 1839°da ilan edilen
Tanzimat Fermani ile dine dayali millet sisteminden vazgecilerek Miislimanlarla
gayrimislimlerin esit sayildigi bir Osmanli vatandasligi modeline gecilmistir. Buna gore
tilkedeki gayrimiislimler toplumsal hayatin her alaninda Miisliimanlarla esit haklara
sahip olmuslardir (Giiler, 2007: 11-12).

Milli Miicadele’den sonra azinliklar meselesi Lozan Konferansi’na taginmis ve tizerinde
en ¢ok tartisilan konulardan birisi olmus, Tirkiye’de yasayan gayrimiislimlerin statiisii
Lozan Anlagmasinda alinan kararlar dogrultusunda belirlenmistir. Cumbhuriyet
Tiirkiye’sinde azinliklar Osmanli donemindekine benzer sekilde degerlendirilmistir. Bu
sebeple Tiirk hukuk sisteminde azinliklar kavramu ile ifade edilmek istenen, Miisliiman
olmayan topluluklardir. Yani cumhuriyet doneminde de azinliklar1 belirlemedeki 6lgiit
ik degil, Osmanli’daki gibi din olmustur. Buna gore Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan
azinlik olarak tanman kesim Rum, Ermeni ve Yahudi topluluklarindan olusmustur
(Budak, 2008: 349-350). Cumbhuriyet yonetiminin tesis edilmesinin ardindan
benimsenen dislayici laiklik politikalari, tilkedeki cogunluk olan Misliimanlarla birlikte
gayrimiislim azinliklarin da bir ¢ok sorun yasamasina sebep olmustur. Gayrimiislimlerin
yasadiklart sorunlar kimlik ve kiiltirle ilgili olanlar bir tarafa birakilirsa genellikle

vakiflar ve miilkiyet haklari konusunda giindeme gelmistir.

Azmliklarin Tiirkiye’de Lozan Baris Antlasmasi ile sahip olduklari en 6nemli haklardan
biri de sahip olduklar1 vakiflari devam ettirebilme hakki olmustur (Akgiin, 2008: 63).

Bagli oldugu cemaatin dini, kiiltiirel ve sosyal ihtiyaglarinin kargilanmasi amaciyla
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kurulan cemaat vakiflari, 1935 yilinda ¢ikarilan Vakiflar Kanunu geregince, iilkedeki
tim vakiflarla birlikte Vakiflar Genel Midiirliigii'ne baglanmistir. Ancak azinlik
vakiflarina el koymanin, Lozan'daki azinliklarin haklarin1 koruyan maddeye gore
sakincali olacag: fikrinden hareketle “cemaatlerce yonetilen azinlik vakiflarinin VGM
denetimi altinda miitevelli heyetleri tarafindan gozetilip yonetilecegine” iliskin bir
hiikiim konmus, bdylelikle azinliklara ait vakiflarin Patrikler ve Hahambas1 gibi ruhani
reislerce yonetilmesi yerine miitevelli heyetlerince yonetilmesi giindeme gelmistir
(Akin, 2006: 89).

S6z konusu yasanin 44. maddesi ile 1912 tarihli yasadan sonra tapuya verilen belgeler
ve diger delillerle vakif olarak tasarruf edildigi anlasilan tasinmazlarin vakif adina
tescilinin  yapilip, tapularmin verilecegi kabul edilerek, azmnlik vakiflarindan
envanterlerinde olan tasinmaz mal ve gelirlerini Vakif Bolge Midiirliikleri’ne beyan
etmeleri istenmistir. 1936 Beyannamesi olarak kabul edilen bu mal beyannameleri,
Yargitay Hukuk Genel Kurulu’nun 8 Mayis 1974 tarihinde oybirligi ile aldig: bir karar
ile “Vakifname ” olarak kabul edilmis ve bu beyannamelerde “vakiflarin yeniden mal
iktisap etmeleri, bagis veya vasiyet yoluyla mal edinmeleri hususlarinda bir agiklik
bulunmadigr” yorumu ile vakiflarin yeni mal iktisap edemeyecekleri sonucuna
varilmistir. Kararin ardindan da vakiflarin bagis ve vasiyet yoluyla edindikleri miilkler

Hazine’ye devredilmeye baslanmistir (Akgiin, 2008: 64).

Azinlik vakiflartyla ilgili uygulamalara yonelik elestiriler AB ile miizakereler
bagladiktan sonra uyum siirecinde yogun bir sekilde giindeme gelmeye baslamis,
azinliklarin haklarina yonelik talepler AB ilerleme raporlarinda israrli bir sekilde
kendine yer bulmustur. Bu baglamda AB uyum yasalar1 ¢ergevesinde gayrimiislim
azinliklarin talepleriyle ilgili (bir cogu Ak Parti iktidarinda gerceklesen) bir takim

diizenlemeler yapilmistir.

2003 yili ilerleme raporunda, miilkiyet hakki ve ibadethane agilmasi hakkinda
diizenlemelerin yapildigi ancak bu diizenlemelerin etkileri smirli kaldig:r ifade
edilmistir. Bu anlamda Gayrimiislim dini azinliklarin, tiizel kisilik, miilkiyet hakk: ve i¢
yonetim konularinda ciddi engellerle ve din adami yetistirme yasagiyla karsilasmaya
devam ettigi belirtilmistir (DPT, 2003: 30). Miilkiyet hakkina iligkin olarak, 4. uyum
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paketi ile Vakiflar Kanununda degisiklik yapilmis ve Ocak 2003'de bir yonetmelik
yayimlanmistir. S6z konusu yonetmelik, (Ekim 2002 tarihli yonetmelikten farkli olarak)
cemaat vakiflarinin tasinmaz mal edinmeleri, bunlar tizerinde tasarrufta bulunmalar1 ve
tasinmaz mallarin vakif adina tescili i¢in Bakanlar Kurulundan izin alinmasi sartini
kaldirmaktadir. Yonetmelige gore, izin Vakiflar Genel Miidiirligii tarafindan verilmekte
ve fakat "gerektiginde" ilgili bakanlik ve kamu kurum ve kuruluslarinin gorisi
alinmaktadir (DPT, 2003: 31).

Azinlik vakiflariyla ilgili en 6nemli diizenleme ise 2008 yilinda ¢ikarilan 5737 sayili
Vakiflar Kanunu ile hayata gegmistir. S6z konusu kanunun oylamasi ilk kez Kasim
2006’da TBMM’de yapilmis, ancak daha sonra zamanin Cumhurbaskanit Sezer
tarafindan veto edilmistir. Kanun dini cemaatlerin karsilastigi ve 6zellikle miilk idaresi
ve edinimiyle ilgili ¢cok sayida sorunu ele almaktadir. Bu cercevede Kanun’a gore,
cemaat vakiflar1 6nceden izin almadan mal sahibi olabilir ve bunu idare edebilirler.
Vakiflar sirket ve ticari organlar kurabilir ve hedeflerine ulasmak ve gelir elde etmek
icin mevcut sirketlere katilabilirler. Gayrimiislim cemaat vakiflari, Tapu Sicili’ne, 1936
yilindaki beyanda takma veyahut sahte isimler altinda kayda girilmis veya 1936
yilindaki beyandan sonra cemaat vakiflar1 tarafindan satin alinmis veya bu vakiflara
miras yoluyla ge¢mis veya bagislanmig fakat miilkiyet sahibi olmakla ilgili sinirlamalar
nedeniyle vasiyetci, bagisc1 veya Hazine ya da Vakiflar Genel Midiirligii’niin adiyla
kaydedilmis tasinmaz miilkii, kendi adlariyla kaydettirebilirler. Vakiflara bagislanan
tasinmazlara el konulamaz veya bu taginmazlar ipotek altina alinamaz. Asil amacina
uygun olarak kismen veya tamamen kullanilmayan taginmazlar, ayni cemaate ait baska
bir vakfa tahsis edilebilir, kiralanabilir veya tasinmazlarin kullanim alan1 degistirilebilir.
Ayrica VGM, Mayis 2008 tarihinde takma veya sahte isimler altinda veya Hazine veya
Vakiflar Genel Mudiirligii adina kaydolunmus gayrimislim cemaat vakiflarina ait

miilklerin iadesine iliskin olarak bir Genelge yayinlamistir (AKT, 2008: 23).

Azmlik vakiflarinin el konulan miilklerine iliskin en 6nemli diizenleme ise 2011 yilinda
¢ikarilan bir Kanun Hilkmiinde Kararname’yle 1936 yilindan sonra azinlik vakiflarinin
edindikleri gayrimenkuller icin hak sahibi olmalarmin yolu agilarak yapilmistir.
22.08.2011 tarih ve 651 sayili KHK kapsaminda Vakiflar Kanunu'na eklenen gecici

madde ile 1936 Beyannamesinde kayitli olup malik hanesi agik olan tasinmazlarin,
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1936 Beyannamesinde kayith olup kamulastirma, satis ve trampa disindaki nedenlerle
Hazine, Vakiflar Genel Mudirligi, belediye ve il 6zel idaresi adina kayith
tasinmazlarin, 1936 Beyannamesinde kayitli olup kamu kurumlar1 adina tescilli olan
mezarliklar1 ve ¢esmeleri, tapu kayitlarindaki hak ve miikellefiyetleri ile birlikte on iki
ay iginde miiracaat edilmesi halinde, Meclisin olumlu kararindan sonra, ilgili tapu sicil
miudirliklerince cemaat vakiflar1 adina tescil edilecegi belirtilmistir. Ayn1 maddede
cemaat vakiflari tarafindan satin alinmis veya cemaat vakiflarina vasiyet edildigi veya
bagislandig1 halde, mal edinememe gerekgesiyle Hazine veya Genel Midiirliik adina
tapuda kayit edilen tasinmazlardan tgiincii sahislar adina kayitli olanlarin Maliye
Bakanliginca tespit edilen rayi¢ degerinin Hazine veya Genel Midiirliik tarafindan
odenecegi ifade edilmistir (Vakiflar Kanunu, Gegici Madde 11).

Gayrimiislim azinliklara yonelik atilan olumlu adimlardan birisi de 2010 yilinda
Trabzon'da bulunan Siimela Manastiri'nda 88 yil sonra ilk kez ayin yapilmasina izin
verilmesi olmustur. Patrik Bartholomeos, yaklasik doksan yil sonra 15 Agustos
tarininde Siimela Manastir’'nda ayin (Theotokos’un Oliimii Kutsal Litiirjisini)
gerceklestirmistir. Ayn1 sekilde Van'da bulunan tarihi Akdamar Kilisesi'nde de ayin
yapilmasina izin verilmis, 19 Eylil tarihinde Van Goli'ndeki Akdamar adasindaki
Ermeni Surp Hag Kilisesi’nde 1915 yilindan bu yana ilk dini ayin diizenlenmistir (ATK,
2011: 28).

Diyarbakir ili Sur Ilgesinde bulunan Surp Giragos Ermeni Ortodoks Kilisesi restorasyon
caligmalarmin ardindan 22 Ekim 2011 tarihinde yapilan téren ve 23 Ekim 2011
tarihinde gergeklestirilen ayin ile ibadete a¢ilmistir. Ortadogu’daki en biiyiik kilise olan
Surp Giragos Ermeni Ortodoks Kilisesinin agilis térenine New York, Washington,
Halep Ermeni Kiliseleri Patrikleri ve istanbul Rum Ortodoks Kilisesi ile Siiryani
Cemaati temsilcileri katilmistir (ABBDb, 40).

AB tiyeligi hedefi dogrultusunda Kopenhag siyasi Kriterlerinin yerine getirilmesi igin
gerekli olan reformlarin en st diizeyde takip edilebilmesi ve reformlarin etkin bir
sekilde uygulanmasini saglamak amaciyla Hiikiimet tarafindan kurulan Reform izleme
Grubu adli kurulusun 14 Mart 2006 tarihli toplantisinda alinan karar uyarinca, farkl

inan¢ gruplarina mensup vatandaslarin sorunlarini ve gorislerini dinlemek tizere ilgili
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kuruluslarm temsilcilerinden olusan heyetlerin Istanbul’da temaslarda bulunmasi
seklinde baslatilmis olan uygulama kapsaminda, ¢esitli goriismeler gergeklestirilmistir.
Bu gorismeler vesilesiyle, farkli inan¢ gruplarina mensup vatandaslarin sorunlarina

yonelik istisarelerde bulunulmustur (ABBDb, 42)

Avrupa Birligi Genel Sekreterligi; Igisleri, Disisleri ve Milli Egitim Bakanliklari;
Vakiflar Genel Miidiirliigii ve YOK Baskanlig1 temsilcilerinden olusan kurumlar arasi
bir heyet, 6-8 Haziran 2007 tarihleri arasinda farkli inan¢ gruplarmi temsil eden
cemaatlerin temsilcilerini Istanbul’da ziyaret etmistir. Bu ¢ergevede 2010 y1li icerisinde
de Avrupa Birligi Bakanligi koordinatérliginde, doénemin ilgili kurumlariin
temsilcilerinden olusan iist diizey heyet 12 Subat 2010 tarihinde Istanbul’da farkl1 inang
gruplarinin temsilcileri ile bir toplanti yapmistir. Ayni1 uygulama kapsaminda, 13-14
Mayis 2010 tarihleri arasinda farkli kurumlarin temsilcilerden olusan ist diizey bir
heyet Istanbul’da farkli inang gruplarini temsil eden cemaatlerin temsilcilerini ziyaret
etmislerdir (ABBb, 42)

Ayrica Bagbakanlik, 2010 yili Mayis aymnda, gayrimislim Tirk vatandaslarinin
problemlerine gerekli ilginin gosterilmesi yoniinde ilgili makamlara talimat veren bir
genelge yayimlamistir. Genelge, kontrolii belediyelere geg¢mis gayrimislim
mezarliklariin korunmasi ve bakiminin yapilmasi, gayrimiislim cemaat vakiflari lehine
verilen mahkeme kararlarinin tapu sicil midirliklerinde uygulanmasi ve gayrimislim
cemaatlere karsi kin ve diismanligi tesvik edici yayinlar konusunda yasal iglemlerin
derhal baslatilmasi konularini igermektedir. (ATK, 2010: 22-23).

Vakiflar Meclisi 28 Eyliil 2010 tarihinde, Biiyiikada Rum Yetimhanesi’nin ATHM
kararma uygun olarak Patrikhane’ye devri i¢in oybirligiyle karar almistir. 29 Kasim
2010 tarihinde, Yetimhane nin tapusu, Patrikhane’ye teslim edilmistir (ABBD, 66).

Bunlardan baska AB uyum yasalar1 kapsaminda gayrimiislim azinliklara yonelik baska
diizenlemeler de yapilmistir. Cogu Ak Parti iktidarinda yasalasan AB Uyum

Paketlerinde gayrimiislim azinliklar1 ilgilendiren diizenlemelerin bazilari sunlardir:

2003 yilindaki Altinct Uyum Paketi kapsaminda 3194 Sayili Imar Kanununa Ek 2.

madde degisikligi ile lizumlu “cami vyerleri” ifadesi “ibadet vyerleri” olarak
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degistirilmistir. Ayrica, onceden miiftii izni gerekli iken, yapilan degisiklikle miilki
idare amirinin izni getirilmistir. Bu degisiklikle farkli din ve inanglara sahip bireylerin
ibadet yerlerine iliskin 6zgirlikleri genisletilmistir (ABB, 40). Aym pakette Niifus
Kanununda yapilan degisiklikle, isim koyma konusundaki Kkriterler daraltilarak, farkli
kiiltiirlere ve orf ve adetlere sahip bireylerin 6zel hayatlarina ve aile hayatlarina iligkin

ozgirliikler genisletilmistir (ABBDb, 43).

Yedinci Uyum Paketi kapsaminda Yabanci Dil Egitimi ve Ogretimi ile Tiirk
Vatandaslarmin Farkli Dil ve Lehgelerinin Ogrenilmesi Hakkinda Kanunun 2. maddesi
degisikligiyle, Tirk vatandaslarimin giinlik yasamlarinda geleneksel olarak
kullandiklar1 farkli dil ve lehgelerin 6grenilmesine yonelik olarak, ayri bir bina tesis
edilmeksizin, mevcut kurslarda 6grenimine imkan saglanmistir. Maddede yapilan diger
bir degisiklikle, yiiritmenin islevselliginin saglanmasina yonelik olarak, Tirkiye’de
egitimi ve ogretimi yapilacak yabanci dillerin tespitinde Milli Giivenlik Kurulu’nun

goriisiiniin alinmasina iliskin hiikiim madde metninden ¢ikarilmistir (ABBb, 69).

Cemaat Vakiflarmin Yonetim Kurulu Segimlerine iliskin Esas ve Usullere Dair
Yonetmelik 16 Eylil 2004 tarihinde yayimlanmistir. Yonetmelikle, bu vakiflarin segim
cevreleri de genisletilmistir. Onceden vakif ydnetim kurulu diyelerinin, vakfin
bulundugu il sinirlar1 iginde ikamet etme sart1 varken diizenlemeyle birlikte Tiirkiye'nin

herhangi bir yerinde ikamet edenlerden secilmesine imkan saglanmistir (ABBb, 64).

12 Ocak 2005 tarihinde yiiriirlige giren Valilik ve Kaymakamlik Biirolart Kurulus,
Gorev ve Calisma Yonetmeliginde Degisiklik Yapilmasma Dair Yonetmelikle, Iller
Idaresi Genel Miidiirliigii ile valilik ve kaymakamliklar aracilifiyla Igisleri Bakanlig,
gayrimislim azinhiga ait dini, hayri, sihhi, sosyal, egitsel ve kiiltiirel miiesseseler ile
bunlarin kamu kurum ve kuruluslartyla ilgili is ve islemlerin yiritilmesiyle
gorevilendirilmistir. Emniyet Genel Mudirligiince tutulan ilgili dosyalar yukarida
sayilan birimlere devredilmistir. Bu diizenlemeyle gayrimiislim azinliklarin resmi

islemlerinde 6nemli bir sivillesme adimi atilmistir (ABBDb, 40).

Yeni Ozel Ogretim Kurumlart Kanunu 14 Subat 2007 tarihinde yiiriirliige girmistir.
Daha once Vyiiriirliikte bulunan Ozel Ogretim Kurumlari Kanunu’nda Tiirkceden baska
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dille 6gretim yapan ve yabancilar tarafindan agilmig bulunan okullarda (azinlik okullar
dahil) Bas Miidiir Yardimcisinin Tiirkiye Cumhuriyeti vatandas: olan ve ogretim dilini
bilen Tiirkge veya Tiirk Kiiltiir dersleri 6gretmenlerinden olmasi, dgretim dilini bilen
Tiirkge veya Tirk Kiltiir dersleri 6gretmeni bulunmadig: hallerde Tiirkiye Cumhuriyeti
ve Tiirk kokenli 6gretmenler arasindan belirlenmesi ngoriilmekteydi. Yirarlige giren
yeni Kanun uyarinca “Tirk Kokenli” ifadesi kaldirilmis olup, ogretim dilini bilen
Tirkge veya Tirk Kiiltir dersleri 6gretmeni bulunmadigi hallerde okulun 6gretim
dilinde 6zel alan egitimi gormiis Tirkiye Cumhuriyeti vatandasi 6gretmenler Bas

Miidiir Yardimcisi olabilme imkanina kavusmustur (ABBbD, 67).
Niifus Ciizdanlarindaki Din Hanesi

Din ve vicdan hiirriyeti baglaminda tartisilan konulardan bir tanesi de Tiirkiye’de niifus
clizdanlarinda bulunan din hanesidir. Ak Parti doneminde yapilan diizenlemeyle din
hanesinin bos birakilmasi imkani taninmis olsa da bizzat bu hanenin varligi bazi
cevrelerce tartisma konusu edilmekte, kimliklerden tamamen kaldirilmas: istenmektedir.
Kisinin inancim1 agiklamaya zorlanmasinin anayasaya aykiri oldugu ifade edilmekte,
istege bagli olarak din hanesinin bos birakilmasinin da inanci agiklamaktan kaginma
olarak algilanacagimni ve bunun da kisi tlizerinde olumsuz bir etki yaratacag: ileri

suriilmektedir.

Tiirk niifus sisteminin ve niifus hizmetlerinin ilk yasal dayanagini 1330 (1914) tarihli
Sicil Niifus Kanunu olusturmaktadir. Bu kanun cumhuriyet sonrasinda da yiiriirliikte
kalmis, niifus kitiikleri ve kiitiikler tizerindeki islemler bu kanun dogrultusunda
yiritilmistir. 1970’li yillara gelindiginde mevcut yasanin ihtiyact karsilamamasi
nedeniyle yeni bir diizenleme geregi ortaya ¢ikmis ve 5 Mayis 1972 tarihli ve 1587
sayil1 Niifus Kanunu kabul edilerek 1974 yilinda yiiriirliige konmustur. Yillar icerisinde
cesitli hiikiimleri degistirilen kanun, 2006 yilinda 5490 sayili Nifus Hizmetleri
Kanunu’nun Resmi Gazete’de yayimlanmasiyla yiirtirliikten kaldirilmistir. Gerek Sicil

Niifus Kanunu’nda®, gerekse 1587 sayili Niifus Kanunu’nda®* mensup olunan dinin

2 Sicil Niifus Kanunu 3. Madde: Sicilli niifus ziikir ve inasin isim ve sohretile miislimanlarm dinini
ve gayrimiislim ahalinin din ve mezhebile hangi cemaata mensup oldugunu ve pederinin isim ve
mahalli veladetile validesinin ismini ve vilayet ve kaza itibarile mahal ve tarihi veladetini ve ikametgahini
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belirtilmesi ile ilgili hiikkiimler bulunmakta ve kisinin inanct kimlik bilgilerine dahil
edilmektedir. Tlgili kanunlara gére kimlik kartlarinda da din hanesinin bulunmasi ve bu
hanenin doldurulmasi zorunlu tutulmustur. Niifus kagitlarindan din hanesinin
¢ikarilmasi meselesi hentiz 1920’li yillarda giindeme gelmis ve kanun koyucular niifus
kayitlarindan dinle ilgili bilgilerin ¢ikarilmasimni digiinmiisler, fakat buna, Lozan
anlagmasi ile azmlik statiisii kazanan gayrimiislim vatandaslar karsi ¢ikmistir. Azinlik
okullarinda agirlikli olarak dini esaslara gére belirlenmis bir miifredat uygulandigindan
baska mezheplere mensup gayrimiislimlerin kendi okullarina kayit yaptirmasi
endisesiyle uygulamaya kars1 ¢ikilmistir. Bu yiizden 1972 yilina kadar yiiriirlikkte kalan
eski niifus kanununda kisilerin sadece dinleri degil, mezheplerini de belirten bir hane
yer almis, 1972°de ¢ikan yeni niifus kanunu ile mezhep hanesi kaldirilmis, ancak din
hanesi varligin1 devam ettirmistir (Alkan, 08.02.2010). Niifus ciizdanlarindaki din
hanesi problemi iki kez Anayasa Mahkemesi’ne gotiiriilmiis, Mahkeme iki kararinda da

diizenlemenin anayasayla ¢elismedigine hilkmetmistir (Molu, 2013: 89).

2006 yilinda ¢ikarilan 5490 sayili Niifus Hizmetleri Kanunu’nda da niifus kiitiiklerinde
ve kimlik kartlarinda din hanesinin bulundurulmasi uygulamasina devam edilmistir %%,

Ancak yeni kanunda 6ncekilerden farkli olarak din hanesinin bos birakilmasina olanak

ve san’at ve sifatile okur, yazar olup olmadigini ve intihap saldhiyetini ve mensup oldugu ahzi asker
dairesini ve niifus ziikkirun boyu ile géz ve ¢ehrenin ve biyik ve sakal ve sagin levnini ve alameti farikai
sabitesini ve miiteahhil ise zevcesi miiteaddit ve peder ve validesi hayatta olup olmadigini ve esnan ve
edvar1 askeriyesini ve senei kameriye ve semsiye olarak kayit tarihini havi olacaktir. (T.C. Icisleri
Bakanlig1 Niifus ve Vatandaglik Isleri Genel Midiirligi,
http://www.nvi.gov.tr/Files/File/Mevzuat/Y ururlukten_Kaldirilanlar/Kanun/doc/1929%20sayili%?20Sicilli
%20Nufus%20Kanunu.doc, erisim, 08.05.2015)

21 1587 Sayili Niifus Kanunu m.43/8: Niifus aile kiitiiklerinde kisi ve aileler hakkinda asagidaki bilgiler
bulunur: a) Sahsi hale iligkin bilgiler: Kisinin adi ve soyadi, cinsiyeti, baba-ana ad ve soyadlari, evli
kadinlarin dnceki soyadlari, 1- Dogum yeri, dogum tarihi, kiitige kayit tarihi (yil, ay, giin olarak), 2-
Evlenme, bosanma, nesep diizeltmesi ve reddi, 6liim ve vatandagligin kazanilmas: veya kaybedilmesi gibi
sahsi halde meydana gelen degisiklik veya yetkili makamlarca yapilan diizeltmeler. b) Diger bilgiler: 1-
Tiirkiye Cumhuriyeti Kimlik Numaras1, 2- Dini, 3- Medeni hali. ¢) Idari bilgiler : I, ilge, kdy veya
mabhalle adi ile cilt, aile ve birey sira numarasi

?2 5490 sayih Niifus Hizmetleri Kanunu m.7/1: Her mahalle veya kdy icin ayr aile kiitiigii tutulur. Aile
kiitiiklerinde asagidaki bilgiler bulunur: a) Tiirkiye Cumhuriyeti kimlik numarasi. b) Kayitli bulundugu il,
ilge, kdy veya mahalle adi ile cilt, aile ve birey sira numarasi. ¢) Kisinin ad1 ve soyadi, cinsiyeti, baba ve
ana adi ile soyadlari, evli kadinlarin 6nceki soyadlari. ¢) Dogum yeri ile giin, ay ve yil olarak dogum
tarihi ve kiitiige kayit tarihi. d) Evlenme, bogsanma, soy baginin kurulmasi veya reddi, 6liim, vatandasligin
kazanilmas1 veya kaybedilmesi gibi kisisel durumda meydana gelen degisiklik veya yetkili makamlarca
yapilan diizeltmeler. ¢) Dini. f) Medenti hali. g) Yerlesim yeri adresi. g) Fotografi
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taninmig, din hanesinde degisiklik yapilmasima iligkin taleplerin mahkeme karari
aranmaksizin bir dilek¢e ile miiracaat edilmesi halinde kolayca isleme konmasi
saglanmistir 2%, Niifus kiitiiklerinin tim kayitlarinda herhangi bir degisiklik icin
mahkeme karar1 gerekmekteyken din hanesinin degistirilmesi i¢in mahkeme karari
aranmamis ve kisinin yazili beyaniyla istedigi degisikligin (bos birakilmasi talebi dahil)
yapilmasina olanak taninmistir. Eski kanun din hanesinin bos birakilmasina imkan
vermezken burada yapilacak degisiklik talebi uzun bir mahkeme siirecini gerektirecek
sekilde diizenlenmistir. Yeni kanun din hanesinin bos birakilmasina ve degisiklik

talebinin kolay bir sekilde isleme konmasina olanak saglamistir.

Yeni niifus kanunu din ve vicdan hiirriyeti baglaminda 6nemli bir ilerleme olarak
degerlendirilmekle birlikte tartismalar son bulmamis, konu 2010 yilinda ATHM’ye
gotiiriilmiistiir. 2004 yilinda kimligindeki din hanesine “Islam” yerine “Alevi”
yazdirmak isteyen bir vatandas ilgili mahkemeye basvurmus, mahkeme DIB’den aldig,
Aleviligin bir din degil islam’in sufizmden etkilenen bir yorumu oldugu yéniindeki
goriise dayanarak talebi reddetmistir. Temyiz edilen karar Yargitay’a gotiirtilmis,
Yargitay da yerel mahkemenin kararmi onamistir. Bunun {izerine dava AIHS’in 9.
Maddesinin ihlal edildigi gerekgesiyle AIHM’ye tasmmusti. AIHM davaciyr hakli
bularak sorunun ¢6ziimii i¢in niifus ciizdanlarindaki din hanesinin tamamen kaldirilmasi
gerektigini belirtmistir (Molu, 2013: 90-92). Konuyu degerlendiren Bagbakan Erdogan
niifus kagitlarinda din hanesinin olup olmamasinin ¢ok seyi degistirmeyecegini;
AIHM’nin verdigi kararin anormal olmadigmi ve din hanesinin kaldirilmasmin gok
onemli olmadigini ifade etmistir (Sabah, 04.02.2010). Ancak konuyla ilgili yeni bir

diizenleme yapilmamis, mevcut uygulama devam ettirilmistir.

2 5490 sayih Niifus Hizmetleri Kanunu m.35: (1) Kesinlesmis mahkeme hiikmii olmadik¢a

niifus kiitiiklerinin hicbir kayd: diizeltilemez ve kayitlarin anlamini ve tasidigi bilgileri degistirecek
serhler konulamaz. Ancak olaylarin aile kiitiiklerine tescili esnasinda yapilan maddi hatalar niifus
midirliigiince dayanak belgesine uygun olarak diizeltilir. (2) Aile kiitiiklerindeki din bilgisine iliskin
talepler, kisinin yazili beyanina uygun olarak tescil edilir, degistirilir, bos birakilir veya silinir.
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3.2. Din Egitimi ve Ak Parti

Tirkiye’de din-devlet iligkileri ve laiklik baglaminda en ¢ok tartisma konusu olan
alanlardan birisi de din egitimi ve ogretimi meselesidir. Din egitimi tizerindeki

tartismalar genel olarak laikligin algilanis ve uygulanis bigimiyle ilgili olmustur.

Toplumsal hayatin hemen her kesitinde yasanan sekiilerlesme kaginilmaz olarak egitim
alaninda da kendisini gostermis, Tanzimat Déneminden itibaren hizla laiklesen egitim
kurumlart Cumbhuriyet ile birlikte tamamen pozitivist bakis agisinin sekillendirdigi
sekiiler bir alan haline gelmistir. Yasanan modernlesme/batililasma stireci ile dinin
toplumsal hayattaki etkisi (en azindan resmi/kurumsal diizeyde) olduk¢a azaltilmasina
ragmen modernlesme siirecinin hemen higbir kesitinde dinsiz bir toplum tasavvur
edilmemis, Osmanli’dan tevariis eden dini kurumlarin yeni devlet eliyle ve kontroliinde
devamliligi saglanmistir. Din hizmetleri devlet tarafindan DIB ile saglamirken din
egitimi ve 6gretimi de MEB’in uhdesine alinmistir. Bu anlamda din egitimi ve 6gretimi
meselesi de din hizmetleri gibi Cumhuriyet tarihi boyunca her zaman devletin tekelinde
olmustur. Mesele diger kurumlarla birlikte egitimin sekiilerlesmesi ve nihayetinde
laikligin anayasal olarak benimsenerek rejimin temel karakteristigi haline gelmesi ile
din-devlet iliskileri baglaminda tartisilmaktadir. Laiklik ilkesi anayasal olarak 1937
yilinda kabul edilmis olsa da cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren sekiiler bir toplum ve
laik bir devlet anlayisinin benimsendigi ve laikligin fiili olarak Cumhuriyetin

kurulmasindan itibaren uygulandig: bilinmektedir.

Ashinda din egitimi konusundaki c¢ikmaz laikligin bizzat kendisinden degil,
Tirkiye’deki algilanis ve uygulanis bigiminden kaynaklanmaktadir. Bu durum degisen
sosyal sartlara gore din egitimine farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus,
degisen hiikiimetler gerek bizzat egitimin verilmesi gerekse miifredati noktasinda farkl

politikalar ortaya koymustur.
3.2.1. Egitimin Sekiilerlesmesi ve Din Egitimi Meselesi

Tanzimat Donemi’nde egitim alaninda yapilan yenilikler 6zelde laik egitimin, genelde
ise mesruiyetini temelde dinden almayan laik devletin zemininin olusturulmasinda rol

oynamistir (Okumus, 2005: 27). Tanzimat ile baslayan ancak adi konmayan egitimin
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sekiilerlegsme stireci Cumhuriyet’in ilk yillarinda ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve
ardindan yapilan diizenlemelerle kurumsal olarak biiyiik Ol¢iide tamamlanmistir.
Cumhuriyet’in kurucular1 egitimin temel karakteristiginin milli olmasina karar vermis

ancak dini egitimi de tamamen ortadan kaldirmamustir (Turan, 2013: 236).

1924 Yilinda kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile biitiin egitim kurumlart MEB’¢e
baglanarak Tanzimat’tan beri devam eden medrese-mektep (dini-milli) ikilemini
ortadan kaldirip egitimin milli bir hiiviyet kazanmasin1 saglamistir. Kanunla ayni
zamanda din gorevlisi yetistirilmesi isinin sahislara, cemaatlere, hatta anayasaya gore
genel idare i¢inde yer almis bulunan DIiB’e verilmesi uygun goriilmeyerek bu vazife
MEB’e verilmistir (Ayhan, 1999: XVi). Zira ilgili kanunun 4. maddesinde MEB’in
yiiksek dini miitehassislar yetistirmek i¢in Daru’l-Fiinun’da bir ilahiyat fakiiltesi ve din
hizmetlerinin yiiriitilmesinde gorevlendirilecek memurlarin yetistirilmesi i¢cin de ayri
kurumlar agacagi belirtilmistir®. Dénemin Maarif Vekaleti Tevhid-i Tedrisat kanunu
geregi 1924 yilinda Darii’l-Fiinun’a (Istanbul Universitesi) bagli, 6gretim siiresi ii¢ yil
olan bir Ilahiyat Fakiiltesi ile 1923-1924 yili itibariyle 29 yerde dort yillik Imam Hatip
Mektebi agmustir. Ancak agilan Imam Hatip Mektepleri yillar iginde 6grenci
yoklugundan birer birer kapanmak zorunda kalmis, en son Istanbul ve Kiitahya’daki
Imam Hatip Mektepleri 1932 yilinda fiilen kapanarak egitime son vermistir. Bir yil
sonra, 1933’te Dariil’l-Fiinun’da Istanbul Universitesi adiyla isim degisikligine
gidilerek yeni kurum yeniden yapilandirilmis, ilahiyat Fakiiltesi yeni programa dahil
edilmeyerek kapatilmistir (Ocal, 1998: 242-243). Bu dénemde din egitimi veren bu
kurumlarin kapanmasi goriiniiste 6grenci yoklugundan kaynaklanmakla birlikte asil
sebep o donemdeki din algis1 ve devletin modernlesme politikalariyla yakindan ilgilidir.
Nitekim Surayr Devlet’in (Danistay) 1927 yilinda aldig: bir karar ile din gorevliligi
devlet memurlugu sinifindan ¢ikarilmis ve mevcut gorevliler ihrag edilmistir (Giindiiz,

1998: 546). Ayrica devlet bu okullara 6denek ayirmamis, ¢esitli bahanelerle 6greticileri

? Tevhid-i Tedrisat Kanunu Madde 4: Maarif Vekaleti yiiksek diniyat miitehassislart yetistirilmek
iizere Dariilfiinunda bir Ilahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat1 diniyenin ifasi
vazifesiyle miikellef memurlarin yetismesi i¢in de ayn1 mektepler kiisat edecektir.
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gdrevden almis, kapanmalari icin dogrudan veya dolayli olarak baski yapmustir (Ocal,
1998: 243). ilkokul, ortaokul ve liselerin miifredatinda bulunan dinle alakali biitiin
dersler (Kur’an-1 Kerim, Siyer, Muamelat-1 Diniye, Akait, Fikih, Arapca vb.) kademeli
olarak (1924’te liselerden, 1927°de ortaokullardan, 1929-1931 arasinda ise ilkokullar ile
ogretmen okullarindan) kaldirilmistir. Koy ilkokullarinda ise Din Bilgisi dersi 1939
yilina kadar devam etmistir (Ocal, 1998: 244).

Din egitiminin ilkokul, ortaokul ve liselerden kaldirilmasina gerekce olarak iilkede
sadece Miislimanlarin yasamadigi, gayrimiislimlerin de bu okullarda egitim gordigi
ileri stirilmistiir. Ancak iilkede yasayan Miisliiman ¢ogunlugun bu ihtiyaci i¢in bagka
bir diizenleme yapilmamistir. Dolayisiyla Tevhid-i Tedrisat Kanunu siyasi bir araca
dontigerek halkin dini ihtiyaglarin1 yok sayan, hatta halki dini kiiltiir ve yasantidan
uzaklastirmay1 amaglayan uygulamalar seklinde tezahiir etmistir (Cebeci, 1996: 122).

Cumbhuriyet’in kurulusundan 1950’lere kadarki donem din egitimi ve d6gretimi agisindan
olduk¢a sikintili bir siireci ifade etmektedir. Sert modernlesme politikalarinin
uygulandigr donemde laiklik en kat1 sekliyle anlasilmis ve yasaklamaci bir anlayisla din
egitimi ve oOgretimi lizerinde siddetli bir baski uygulanmistir. Fransiz tipi laiklik
anlayisi, 1940’1ara gelindiginde din egitimi ve 6gretiminin egitim sisteminden tamamen
¢ikarilmasiyla sonuglanmistir. Resmi egitim kurumlarindan din egitimini ¢ikaran devlet,
Fransiz laiklik anlayigini daha ileri gotiirerek sivil kuruluslar tarafindan din egitimi
verilmesini engellemis, boylece din egitiminin tamamen yasak oldugu bir donem ortaya
cikmistir. Gayrit resmi olarak din egitimi ve ogretiminin yapilmas: bir tarafa, bu

doénemde dini nesriyata dahi yasaklar getirilmistir (Ayhan, 1999a: 85).

Devletin din egitimi ve ogretimi politikasinda ilk yumusama, laiklik ve din
politikalarindaki degisime paralel olarak 1940’larin ikinci yarisinda yasanmistir. 1946
yilinda gencligin ana-babaya saygi beslemedigi gibi ahlaki endiselerle ve komiinizm
tehlikesine kars1 bir koruma tedbiri olarak, din egitim ve o6gretimi TBMM’de
tartisilmaya baslanmis ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun ruhuna dénme denemeleri
baslatilmigtir. Ahlak ile ilgili tedbirler, diinya savaglarindan sonra, birgok iilkenin ortak
cabas1 olmustur. Komiinizm ise o sirada Avrupa’y: tehdit eden en 6nemli tehlikedir.

Mesele ilk defa bu gerekge ile meclise getirildigi zaman, 6nce pek ciddiye alinmamus,
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donemin bagbakan1 Recep Peker, komiinizme kars1 din egitimini getirmeyi, zehri zehir
ile tedavi etmeye benzetmistir (Bilgin, 2005: 96). Hiikiimetin en yetkili Kisisi tarafindan
ortaya konan bu yaklasim din egitimi ve 6gretimi hakkinda dénemin resmi anlayisini ev
uygulamasini agik¢a gostermektedir (Ayhan, 1999a: 113). Bu olumsuz bakisa ragmen
takip eden birkag yi1l boyunca politikada ve basinda din egitimi siddetli tartismalara
konu olmus, nihayet 1949 yilinda ilkokullarin 4. ve 5. Siiflarina program dis1 din
bilgisi dersi konularak se¢meli olarak tekrar okutulmaya baslanmistir (Cebeci, 1996:
126). 1950’de program igine dahil edilen din dersleri 1953 yilinda, ilk G6gretmen
okullarinin 9. ve 10. smiflarinda haftada birer saat zorunlu olarak okutulmus, 1956
yilinda orta ve dengi okullarda istege bagli olarak birer saat okutulmasma izin
verilmistir. Yaklasik on sene kadar bu sekilde devam eden uygulama halktan gelen
yogun talep lizerine degistirilerek 1967 yilinda biitiin lise ve dengi okullarin birinci ve

ikinci siiflarinda istege bagli olarak okutulmaya baglanmigtir (Ahyan, 1999b: 251).

1980 sonrasi ise Tirkiye’de din egitimi ve 6gretimi konusu farkli boyutta ele alinmaya
baslanmistir. 80 oncesi donemde segmeli olarak okutulan ders, 1982 Anayasasi’nin 24.
Maddesi uyarinca zorunlu olarak verilmeye baslanmustir. Ilgili maddede “Din ve ahlak
egitim ve ogretimi Devletin gozetim ve denetimi altinda yapilir. Din kiiltiirii ve ahlak
ogretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir.
Bunun disindaki din egitim ve 6gretimi ancak, Kisilerin kendi istegine, kiigiiklerin de
kanuni temsilcisinin talebine baglidir” denilerek DKAB dersinin ilkokul 4. Siniftan
itibaren zorunlu oldugu ifade edilmistir (Turan, 2013: 242-243). Giiniimiizde de devam
eden uygulamaya cgesitli ¢evreler tarafindan (6zellikle Alevi gevreleri) ciddi itirazlar
gelmekte ve mesele sert tartismalara konu olmaktadir. Din egitimi politikast mezhepler
stli olarak belirlenmis olmasina ragmen, ders kitaplarinda verilen bilgilerin Siinni
yorum agirlikli olmasi Siinnilikten baska goriislere yer verilmemesi yeni rahatsizliklarin
dile getirilmesine yol agmistir. Tiirkiye’de yasayan diger mezheplerin yani sira diger
dinlerin de toplumdaki agirliklar1 oraninda ders kitaplarinda yer almasi konusu

tartisilmaya baslanmustir (Bigin, 2005: 88).
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3.2.2. Zorunlu DKAB Dersi Tartismalar:

28 Subat siirecinde uygulamaya koyulan politikalar dini egitim agisindan hem yapisal
hem de islevsel acidan ciddi olumsuzluklarin yasanmasmna sebep olurken 1982
Anayasasiyla zorunlu hale getirilen DKAB dersleri ile ilgili ciddi bir degisiklige sebep
olmamistir. Ancak yillardan beri DKAB dersleri iizerinde devam eden tartigmalar
2000’li yillara gelindiginde bu derslerin hem zorunlu olmasi hem de igerigi ile ilgili

itirazlarla birlikte daha sik giindeme gelmeye baslamistir.

Zorunlu DKAB dersleriyle ilgili en biiytik itiraz Alevi kesimden gelmektedir. Zorunlu
din dersinden muafiyet imkani, Lozan Antlasmasi’na gore, Tirkiye’de yasayan
azinliklar ve diger Misliman olmayan Ogrencilere taninmaktadir. Diger bir deyisle,
DKAB Tiirkiye’de sadece Miisliman Ogrencilerin almasi gereken zorunlu bir ders
niteligini tasimaktadir. Bu nedenle, agirlikli olarak Siinni inancin &gretilmesine
odaklanan DKAB derslerinin, Alevi inancina mensup 6grenciler igin de zorunlu olmasi
itirazlarin ylikselmesine sebep olmaktadir. Kamuoyunda sik¢a dile getirilen rahatsizlik
2001 yilinda bir velinin konuyu mahkemeye tasimasiyla ilk kez hukuki zeminde
tartisilmaya agilmistir. Alevi inancina mensup oldugunu sdyleyen Hasan Zengin isimli
bir vatandas, kizinin okullarda zorunlu olarak okutulan DKAB dersinden muaf
tutulmast icin Istanbul i1 Milli Egitim Miidiirliigii’ne bagvurmustur. Basvurucunun bu
talebi, Anayasa’nin 24 ve 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu’nun 12. maddesinde
diizenlenen “Din kiiltiirii ve ahldk ogretimi ilkogretim ile lise ve dengi okullarda
okutulan zorunlu dersler arasinda yer al” hitkkmiinden yola ¢ikarak reddedilmistir.
Basvurucu, ret kararmin iptali i¢in Istanbul Idare Mahkemesi’ne basvurmus, islemin
iptal istemi Mahkeme tarafindan reddedilmis, karar Danistay tarafindan 14. 4. 2003
tarihinde onaylanarak kesinlesmistir (Altiparmak, 2013: 1). Danistay’mn bu kararinin
ardindan dava AIHM’ye tasinmis, AIHM, Alevi vatandasin itirazin1 hakli bularak

ogrencinin DKAB derslerinden muaf tutulmas: gerektigine karar vermistir (ECHR,
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2007). AIHM kararma gerekge olarak Tiirkiye’deki uygulamanin Avrupa Insan Haklari

Sézlesmesinin 1 numaral protokoliiniin 2. maddesine aykir1 olmasini gdstermistir®.

Davada 6zel olarak bireysel bir 6nlem 6ngoriilmemistir. Bakanlar Komitesi de davaya
konu olan Eylem Zengin’in tiniversite ¢agina geldigini not ederek, takip edecek bireysel
bir 6nlem bulunmadigini belirtmistir. Bununla birlikte, bu tiir davalarda bagvurucu
halen okula devam etmekteyse, derhal ilgili dersten muaf tutulmasi gerekmektedir
(Altiparmak, 2013: 3). AIHM karar1 sonrasinda Danistay 8. Dairesi 2008 yilinda verdigi
bir kararla, Alevi 6grencilerin zorunlu din derslerinden muaf tutulabileceklerine karar
vermis, aym1 daire 2012’de verdigi kararda ise ictihat degisikligine giderek, yerel
mahkemenin Antalya’da bir Alevi ailesinin ¢ocugunun din dersinden muaf olmasina
iligkin kararin1 bozmustur. Milli Egitim Bakani Nabi Avci, 2000 yilindan bu yana
ortaokul ve lise 6grenci velilerinin, ¢gocuklarinin DKAB dersinden muaf olmasi igin 13
dava agtigint ve bunlarin tamaminin ilgili mahkemelerce reddedildigini soylemistir
(Cumhuriyet, 11.05.2014). Bu anlamda Ak Parti Anayasa ve yliksek mahkeme kararlari
geregi DKAB derslerinin zorunlu okutulmasi uygulamasinda herhangi bir degisiklige
gitmeme yoniinde bir politika izlemistir. Zira 2012 yilinda dénemin MEB Bakani Omer
Dinger de DKAB derslerinin anayasal bir gereklilik oldugunu ifade etmistir (Dinger,
2012). Bununla birlikte 2010 yilinda Anayasa’da yapilan pek ¢ok degisiklikte zorunlu
DKAB derslerinin dayanagi olan 24. Maddede herhangi bir degisiklik yapilmamustir.
Boylece Ak Parti DKAB derslerinin zorunlu olarak okutulmasina devam etme yoniinde

tutum sergilemistir.

1982 yilinda hazirlanan DKAB 06gretim programi ortaogretimde 1986 ve 1992
yillarinda esasla ilgili olmayan bazi sinirli degisikliklerle birlikte 2005 yilina kadar
uygulanmistir. Uygulamaya koyuldugu tarihten itibaren tartismalara konu olan ders

igerigi 2005 yilinda ortadgretim (Kaymakcan, 2007: 179), 2006 yilinda ise ilkdgretim

2 S6zlesmenin ilgili maddesi su sekildedir: “Hi¢ kimse egitim hakkindan yoksun birakilamaz. Devlet,
egitim ve 6gretim alaninda yiiklenecegi gorevlerin yerine getirilmesinde, ana ve babanin bu egitim ve
Ogretimin kendi dini ve felsefi inanglarina gore yapilmasini saglama haklarina saygi gosterir.” Kaynak:
http://www.echr.coe.int/Documents/Convention_ TUR.pdf
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icin yeniden diizenlenerek kokli degisiklikler yapilmistir (Ev, 2010: 143). Yapilan
degisiklikler tartigmalar1 sona erdirmemis, programlar 2010 yilinda baz1 degisikliklerle
yeniden hazirlanmistir. 2009 yilinda yapilan Alevi Calistaylarinin ardindan Subat
2010°da yayimlanan 6n raporda DKAB dersinin 6gretim ve programinin yeniden
bicimlenecegi ve programin herhangi bir inan¢ grubunun diisiince ve g¢ikarlarina
dogrudan atifta bulunmayan bir dikkatle hazirlanacagi vurgusu iizerine MEB harekete
gecerek Din  Ogretimi  Genel Miidiirliigiinii  programm  yenilenmesi igin
gorevlendirmistir. Bu siirecte Aleviler, Caferiler ve Nusayrilerin goriisleri alinarak,
ogretim programlarinin yenilenmesine yonelik bir komisyon kurulmus, bu komisyonun

hazirladigi rapor yeni programlarin yazim siirecinde dikkate alinmistir (ERG, 2010: 80).
3.2.3. DKAB Dersi Ogretim Programi’na Cogulcu Yaklasim

Yeni programda ortadgretimde yapilacak din 6gretiminin temel ¢ergevesi; insana saygi,
diisinceye saygi, hiirriyete saygi, ahlaki olana saygi ve kiiltiirel mirasa saygi olarak
belirlenmistir. Bu ¢ercevenin son zamanlarda Avrupa’da kabul goren vatandaslik
egitimi anlayisina uygun oldugu goriilmektedir (Akgiil, 2009: 585). Program DKAB
derslerinin, 6grencilerin sadece kendi inandiklar1 dini degil, ¢cevrelerindeki dinleri, dini
anlayis ve yasayis sekillerini de tanimalar1 ve g6z 6niinde bulundurmalari temelinde ele
alinmasim hedeflemistir (MEB, 2010a: 8). Yeni program da eskisi gibi islam dini
merkezli olmakla birlikte dinin anlasilma bigimleri olarak tanimlanan mezhepler ve dini
olusumlar, yok sayilmamis; kiiltiirel zenginlik ve farkli diisiince ekolleri olarak
goriilmiistiir. ilk asamada dinin ortak paydalari, daha sonraki asamada ise tarih boyunca
ortaya ¢ikan farkli yorumlar hakkinda, dini-kiiltiirel boyutuyla tasvir edici bir tarzda
bilgi verilmesi hedeflenmis ve bu amagla bazi iinite ve okuma pargalari konulmustur.
Programda diger dinlere de yer verilerek dinler arasi agilimli bir ders niteligi
kazandirilmigtir. Bu yaklasima uygun olan, biitiin dini ve ahlaki degerler, 6gretime konu
edilmis ancak din egitiminde kullanilan yaklagimlardan birisi olan doktrin merkezli ya
da mezhep merkezli bir din 6gretimine doniismemesine bliyiik 6zen gosterilmistir
(MEB, 2010a: 10-11). Bu anlamda yeni programda 6n plana ¢ikan yapilandirmaci
ogrenme yaklasimi davraniggr modele gore cogulcu din egitimi yaklasimlarina
pedagojik olarak daha fazla imkan saglamaktadir. Yeni programdaki Alevilik 6gretimi

bir din igerisindeki cogulculuk anlayisi ile baglantili iken Islam dis1 diger dinlerin
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ogretimi ise genel anlamda din egitiminde cogulcu yaklagimi esas almaktadir
(Kaymakcan, 2007: 180). Alevilikle ilgili konular da DKAB ders igerigine dahil
edilerek Alevilerin bu konudaki beklentileri g6z 6niinde bulundurulmus, ders mezhepler

iistli bir zemine oturtulmaya ¢alisilmstir.

Ayni sekilde ilkdgretim DKAB dersi 6gretim programinda da DKAB dersinin igeriginin
belirlenmesinde “dinin temel bilgi kaynaklar1 dikkate alinarak Islam’m kok degerleri
cergevesinde “mezhepler Ustii (herhangi bir mezhebi esas almayan, mezhebi tartismalara
girmeyen) ve dinler agilimli” anlayis olarak ifade edilebilecek bir yaklasimin
benimsendigi ifade edilmistir (MEB, 2010b: 2). Programin uygulanmasi noktasinda
devletin laiklik ilkesinin devamli géz dniinde bulundurularak titizlikle korunacag ifade
edilmis ve hicbir sekilde diisiince ve vicdan 6zgirliigiiniin zedelenmesine miisaade
edilmeyecegi; bu anlamda 6grencilerin dini uygulamalara zorlanmayacag: belirtilmistir
(MEB, 2010b: 8). Islam diniyle ilgili bilgilerde; Kur'an ve siinnet merkezli, birlestirici
ve herhangi bir mezhebi esas almayan bir yaklasim benimsenerek Islam diniyle ilintili
dinsel olusumlar1 kusatacak kok degerler one cikarilmustir. inang, ibadet ve ahlak
alanlartyla ilgili bu degerlerin, Kur'an ve siinnete dayanan ortak paydalar olmasina 6zen
gosterilmistir. Amag, bireylerin, dini, kiiltirel ve ahlaki degerler hakkinda dogru
bilgilenmelerini saglamaktir. Bu yaklagima uygun olan biitiin dini ve ahlaki degerler,
ogretime konu edilmis, ancak Programin doktrin (belirli bir mezhebe dayali) merkezli
bir 6gretime doniismemesine 6zen gosterilmistir (MEB, 2010b: 10). Yeni haliyle
programlar, dersin toplumdaki farkliliklarin, ¢esitliligin, kiiltiir zenginliginin dikkate
alinmaya basladigini, en azindan felsefe olarak bu cogulculugun farkina varmaya
bagladigini gostermektedir. Program genel olarak bakildiginda, bir oncekinde de
yaklasim olarak ipuglar1 goriilen, ortadgretim programinda ise bazi konularin ilavesiyle
somutlastirllmaya ¢alisilan ¢ok Kkiiltlirli ve c¢ogulcu anlayislari devam ettirmeye
calismig, fakat bunu heniiz tam anlamiyla basaramamis goriinmektedir. Bir bagka
ifadeyle program bir inanca dayali olarak mezhepler stii 6zelligini devam ettirmis,
fakat Islam dini icerisindeki farkli anlayis ve kiiltiirlerin, icerige istenilen seviyede dahil
edilmesi miimkiin olmamustir (Ev, 2010: 163-164). Bununla birlikte programlarda
Islam’da farkli yorumlar konusuna eskiye nazaran oldukca genis yer ayrilmas1 ve basta

Alevilik, Bektasilik ve Caferilik olmak tizere farkli inanglara iliskin terminoloji,
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uygulama ve bilgi kaynaklarma yer verilmis olmas1 ¢ogulculugun Tiirkiye’de Islam
baglaminda benimsendigi seklinde anlasilmaktadir (ERG, 2011: 111-112).

3.2.4. Miifredata Se¢meli Din Dersleri Konmasi

Zorunlu DKAB derslerine gocuklarina (en azindan devlet okullarinda ve devletin
belirledigi igerikte) din egitimi vermek istemeyenler itiraz ederken 6biir taraftan verilen
din egitimini yetersiz bularak din egitiminin okullarda daha fazla yer bulmasim talep
edenler de bu taleplerini cesitli diizlemlerde dile getirmis/getirmektedir. DKAB ders
ogretim programlarinda 2005, 2006 ve 2010 yilinda yapilan degisikliklerin, dersi bir
dinin (Islam dini) ogretilmesi anlayisindan, dinler hakkinda egitim yaklasimia
tasimasi, daha fazla din egitimi talep edenler agisindan olumsuz bir durumun ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Bu sorun ise istege bagli din derslerinin tesis edilmesiyle

giderilmeye caligilmistir.

DKAB derslerinin yeni bir zemine oturtulmasiyla 18. Milli Egitim Surasi’nda alinan bir
tavsiye karar ve istege bagli din egitiminde olusan talep dogrultusunda Ak Parti Meclis
Grubu tarafindan 20 Subat 2012 tarihinde TBMM Baskanligi'na “Ilkdgretim ve Egitim
Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun” teklifi sunulmustur.
Bu kanun tekliflerinden 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu’nun 25. maddesinde
11. 04. 2012 tarihinde yapilan degisiklikle; ortaokullar ile imam Hatip ortaokullarinda
lise egitimini destekleyecek sekilde 6grencilerin yetenek, gelisim ve tercihlerine gore
secimlik derslerin olusturulmasi belirtilmistir. Buna gore ortaokul ve liselerde
okutulacak seg¢meli derslerden Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberimizin Hayati
derslerinin istege bagli segmeli ders olarak okutulmasi kararlagtirilmistir. Bu kanuna
uygun olarak Milli Egitim Bakanligi, Talim Terbiye Kurulu 25. 06. 2012 tarih ve 69
sayili kararryla “Ilkogretim Kurumlari (ilkokul ve Ortaokul) Haftalik Ders Cizelgesini
yayimlamistir. Bu cizelgede ortaokullarda okutulacak se¢meli dersler olarak; “Din,
Ahlak ve Degerler”, “Dil ve Anlatim”, “Yabanci1 Dil”, “Fen Bilimleri ve Matematik”,
“Sanat ve Spor” ve “Sosyal Bilimler” olarak belirlenen alti farkli alanda 21 ders
belirlemistir. Bu alanlardan din, ahlak ve degerler 6grenme alaninda Kur’an-1 Kerim,
Hz. Muhammed’in Hayati ve Temel Dini Bilgiler dersleri yer almistir. Yine Talim

Terbiye Kurulu'nun 14. 08. 2012 tarihli ve 124 sayili karart ile “Ortadgretim Kurumlari
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Haftalik Ders Cizelgesi”nin ikinci grup se¢meli dersler listesine Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed’in Hayati dersleriyle birlikte Temel Dini Bilgiler dersi ilave edilmistir
(Kaymakcan ve digerleri, 2013: 7-8).

3.2.5. Ak Parti Déneminde imam Hatip Okullar

1940’larin  sonuna gelindiginde tartisilmaya baslanan din egitimi ve o6gretimi
meselesinin déonemin yonetici segkinleri tarafindan halkin ihtiyaglarina cevap vermekten
ziyade Durkheim’ci bir bakis agistyla dinin birlestirici fonksiyonunu 6ne ¢ikararak daha
ahlakli bir nesil yetistirmede ara¢ olarak kullanilabilecegi diisiincesi baglaminda 0
dénemde hizla yayilmakta olan komiinizme bir set olusturma gayesi ile ele alindigi
goriilmektedir. Ancak mesele komiinizm tehlikesini bertaraf etmek veya ahlakli bireyler
yetistirmek igin haftada iki saatlik secmeli din dersi okutularak ¢oziilecek basitlikte
degildir. Zira din egitimi ve 6gretimi 1930’lardan sonra tamamen ortadan kalkmakla
birlikte halkin dini yasantis1 devam etmektedir. Yeni din gorevlileri de yetismediginden
1950’lere gelindiginde camilerde namaz kildiracak, vaaz edecek, hutbe okuyacak,
cenazeleri kaldiracak gorevli bulunamamaya baslamistir. Dénemin DIB Baskan1 Ahmet
Hamdi Akseki hazirladigi bir raporda bu duruma temas etmis ve gerekli tedbirin
alinmasini istemistir (Ocal, 1994: 43). Din gorevlisine duyulan ihtiyag ve halktan gelen
talepler neticesinde 1949 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi egitime
baslamus, DP iktidara geldikten sonra imam Hatip Okullarinin a¢ilmasina karar vermis
ve 1951 yilinda ilk defa Ankara, Istanbul, Adana, Isparta, Kayseri, Konya ve
Kahramanmaras’ta olmak iizere 7 tane imam Hatip Okulu acilmistir (Hayit, 1993: 117).
[k ag1lan imam Hatip Okulundan sonra 1950°li yillar boyunca 12 okul daha agilmis ve
say1 19’a yiikselmis, 1960 ihtilalindan sonra kurulan hiikiimet doneminde, 1962’de 7
okul daha agilmistir. 1965 secimlerinden sonra iktidara gelen AP hiikiimetleri
doneminde sayilart oldukga artan imam hatip Okullarmin sayis1 72’ye yiikselmistir
(Ocal, 1998: 247).

Baslangigta yalmzca din gorevlisi yetistirmek amaciyla acilan Imam Hatip Okullarinin
amaglar1 1973’te ¢ikarilan Milli Egitim Temel Kanunu ile hem “Imamlik, Hatiplik ve

Kur’an Kursu Ogreticiligi” gibi din gorevlileri yetistirmek, hem de “yiiksekogretime
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eleman hazirlamak” seklinde yeniden belirlenmistir. Ayni1 kanunla bu okullarin adi
Imam Hatip Lisesi olarak degistirilmistir (Ayhan, 1999a: 198, 200).

Ayni yil iktidara gelen CHP-MSP koalisyon hiikiimeti déneminde 29 IHL agilmus,
ardindan Siileyman Demirel Bagbakanliginda kurulan koalisyon hiikiimetleri doneminde
(1980 yilina kadar) toplam 272 okul daha Ogretime baslamistir. 12 Eyliil ihtilal
doneminde gelindiginde okul sayist 374’e ulasmustir. 12 Eyliil sonras1 yeni IHL
acilmasi durdurulmus, ancak mevcut okullar valilik onay1 ile subeler agarak yana dogru
genislemeye baslamis, bunlarin da 6nemli kismi bagimsiz okullar haline donligsmiistiir.
28 Subat siirecine gelindiginde mevcut THL sayis1 (1998-1999 &gretim yili itibariyle)
464’¢ ulasmustir (Ocal, 1998: 247).

IHL’ler kurulduklar1 yildan itibaren halk tarafindan yogun bir ilgi ile karsilanmistir.
Okul binalarmin neredeyse %901 halk tarafindan imece usuliiyle yapilarak MEB’e
devredilmistir. Cocuklarin1 bu okullara génderme konusunda oldukga istekli davranan
(6zellikle muhafazakar) vatandaslar kiz IHL lerin acilmasiyla kiz ¢ocuklarin1 da egitim
siirecine dahil etme imkani bulmustur (Ocal, 1998: 249). Bu okullarin ¢ogunda yatili
ogrenciler icin iicretsiz pansiyon olmasi da vatandasin IHL tercihinde etkili olmustur.
Ayrica diger derslerle birlikte mesleki din derslerinin veriliyor olmasi ¢ocuklarinin daha
fazla dini egitim almasmm isteyen ailelerin IHL’lere y&nelmesinin en giiclii

nedenlerinden biri olmustur (Bozan, 2007: 25,29).

Zamanla sayilar1 hizla artan bu okullardan mezun olanlarin, temelinde dindarlik olan bir
kimlik etrafinda birlestigi ve IHL mezunu olmanin kendileri acisindan ayirt edici bir
nitelik kazandig1 goriilmektedir. 1980’lerden itibaren yiikselise gecen politik Islam
sekiiler ¢evrelerdeki kaygiyr artirirken bu gevreler nezdinde IHL’ler, siyasal Islam’m
insan kaynagi olarak goriilmeye baslanmistir. Nitekim 1990’larin sonlarina dogru
siyasal rejim igin en biiyiik tehditlerden biri olarak goriilen irtica (Radikal, 23.09.2013)
baglamindaki tartigmalarin énemli bir kismi IHL’ler baglaminda cereyan etmis, 28
Subat siirecinde alinan kararlardan en ¢ok etkilenen kurumlardan birisi de bu okullar

olmustur.
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16 Agustos 1997 tarihinde ¢ikarilan sekiz yillik zorunlu kesintisiz egitim yasasi IHL nin
orta kisimlarinin kapanmasina yol agmistir (Bozan, 2007: 21). 30 Temmuz 1998’de
YOK genel Kurulu’nun aldig1 bir karar ise meslek lisesi mezunlarmin kendi alanlarinin
disinda bir yiiksekogrenim boliimiine devam etmesini olduk¢a zorlastirmis; bu karar
IHL mezunlarinin ilahiyat disindaki béliimlere devam etmesini nerdeyse imkansiz hale
getirmistir (Bozan, 2007: 35). Yeni uygulama orta kisimlari kapatilan IHL’lerin lise
kismindaki 6grenci sayisinda da biiyiik bir azalmaya sebep olmus, 2000°li yillarin

baslarinda bu okullar 6grencisizlikten kapanmanin esigine gelmistir.

AK Parti iktidarinda IHL’lerin 6niindeki en biiyiik engel 1999 yilinda uygulanmaya
baslanan ve IHL mezunlarinin Ilahiyat Fakiiltelerinden baska béliimlere gitmesini
oldukca zorlastiran katsayr uygulamas: olmustur. YOK 2003 ve 2006 yilinda aldig
kararlarla, uygulamanin yiiksekdgretime gecis sistemi igerisindeki etkisini daha da
artirmistir. Farkli katsayr uygulamasina doniik ilk yasal girisim, Ak Parti tarafindan
2004 yilinda gergeklestirilmistir (Cavusoglu, 2011: 3). Hazirlanan yasa taslagi
TBMM’de onaylanmis ancak donemin Cumhurbaskani Ahmet Necdet Sezer tarafindan,
“farkl1 katsay1 uygulamasinin haksizliga neden olmadig1” ve bu kararla “Imam Hatip
okullarinin &zendirildigi” gerekgesiyle veto edilmistir (NTVMSNBC, 28.05.2004). Bu
yasal girisim, 2008 yilinda Yargitay Bagsavciligi tarafindan Ak Parti’ye karsi agilan
kapatma davasina konu olmustur. 2007’nin sonunda Cumhurbaskan1 Abdullah Giil’iin
YOK Baskani olarak Yusuf Ziya Ozcan’1 atamasindan sonra YOK, konuya iliskin bir
takim calismalar baslatmistir (Cavusoglu, 2011: 3). YOK ilk somut adimi, 21 Temmuz
2009 tarihinde gerceklestirilen Genel Kurul toplantisinda atmistir. Bu toplantida YOK,
farkli katsay1 uygulamasina son vermis ve yiiksekdgretime geciste tekrar iki asamali bir
sinav sistemi getirmistir  (NTVMSNBC, 21.07.2009). Ancak Istanbul Barosu
Baskanligi, bu kararin iptali ve yiiriitmenin durdurulmasi istemiyle Danistay 8.
Dairesi’ne dava agmigtir. Danistay 8. Dairesi, 25.11.2009 tarihinde her seyden 6nce bu
degisiklikleri Anayasa’ya aykir1 bularak iptaline karar vermistir (Ozdemir, 2010).
Bunun iizerine YOK 17.12.2009 tarihinde yeni bir diizenleme yaparak farkli katsay:
uygulamasina geri donmiis ancak meslek liseleri ile diger liseler arasindaki fark
nispeten azaltilmistir (Cavusoglu, 2011: 3). YOK’iin yeni diizenlemesi yine Istanbul
Barosu tarafindan 29.12.2009 tarihinde Danistay’a gotiiriilmiis (Zaman, 04.02.2010),
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Danistay bu diizenlemeyi de 08.02.2010 tarihinde iptal etmistir (Haber7, 08.02.2010).
Danistay’in bu karari iizerine YOK 17.03.2010 tarihinde katsayiyla ilgili yeni bir
diizenleme yapmis, bu diizenleme de bir lise son smif 6grencisi tarafindan Danistay’a
gotiirtilmiis, ancak Danistay bu sefer yiiriitmenin durdurulmas: istemini 16.04.2010
tarininde oybirligi ile reddetmistir (Ozdemir, 2010). Bu diizenlemeyle IHL’lerin de
dahil oldugu meslek liselerinden mezun olanlarin iniversitede alan dis1 boliimlere
gitmesi kolaylastirilmis, ancak diger liselerle aradaki fark tamamen kaldirilamamastir.
Konuyla ilgili son diizenleme 2011 yilimin sonunda yapilmis ve Kkatsayr farki

uygulamasi tamamen kaldirtlmistir (Milliyet, 02.12.2011).

Katsayi farki uygulamasinin kaldirilmasinin hemen ardindan, zorunlu egitimin 8 yildan
12 wyila c¢ikarilmasini ve egitim sisteminin 4+4+4 seklinde kademelendirilmesini
ongoren Tlkdgretim ve Egitim Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair
Kanun Teklifi Ak Parti tarafindan 20 Subat 2012 tarihinde TBMM’ye sunulmus, 6287
numarali kanun, 11 Nisan 2012’de Resmi Gazete’de®® yayimlanarak yiiriirliige girmistir.
[k6gretim kurumlarinin dért yil siireli ve zorunlu ilkokullar ile dort yil siireli ve farkl
programlar arasinda tercihe imkan veren ortaokullar ile imam hatip ortaokullarindan
olusacaginin belirtildigi ilgili kanunun 9. maddesi IHL’lerin orta kisimlarinin tekrar

acilmasina olanak saglamlstlr.27

MEB istatistiklerine gore 1998-1999 6gretim yilinda 464 okul ve 192.786 6grenci sayisi
ile en yiiksek rakamlara ulasan IHL’ler bu yildan sonra 6grenci sayisinda hizli bir diisiis
yasamis ve 2002-2003 ogretim yilinda 6grenci sayist 64.534 ile en diisiikk seviyeye
ulagmistir. Ayni1 zamanda Ak Parti’nin iktidara geldigi sene olan 2002’den sonra olusan
moral ve motivasyonla 6grenci sayisi her gegen yil artarak 2009-2010 6gretim yilinda
473 okul ve 198.581 dgrenci rakamina ulasilmistir (MEB DOGM, 2010: 12). 2011

?® Resmi Gazete, ilkogretim ve Egitim Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun,
Tarih: 11.04.2012, Say1: 28261

2" Bgitim Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasma Dair Kanun, No: 6287, Kabul Tarihi:
30.03.2012
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yilinda farkli katsayr uygulamasinin kaldirilmasinin ardindan 2011-2012 6gretim
yilinda okul ve &grenci sayisinda biiyiikk bir artis yasanmis ve okul sayisi 537’ye;
ogrenci sayis1 da 268.254’¢ ulasmistir (MEB, 2012: 97). 2012-20136gretim yilinda,
IHL ler, tekrar agilan orta kisimlar ile birlikte dgrenci sayisini hizla artirmaya devam
etmistir. Buna gore 2012-2013 dgretim yilinda acilan 1099 IHO’daki dgrenci sayisi
94.467 olurken sayis1 708’¢ ulasan IHL’lerdeki &grenci sayist 380.771°e ulasmistir
(MEB, 2013: 67, 121). Bir sonraki 6gretim yil1 ise IHL ve IHO’larda en yiiksek okul ve
dgrenci sayisina ulasilan donem olmustur. 2013-2014 dgretim yilinda IHO sayis1 1361°e
ogrenci sayis1 240.015%e; THL sayis1 854°e, 6grenci sayis1 474.096’ya ulasmustir (MEB,
2014: 67, 121).

. Tablo 3 )
Yillara Gore Imam Hatip Okullar1 ve Ogrenci Sayilari

Okul Sayisi (lise) | Okul Sayisi (orta) Ogrenci sayisi
1998-1999 464 464 192.786
2002-2003 450 - 64,534
2009-2010 473 - 198.581
2011-2012 537 - 268.254
2012-2013 708 1099 475.238
2013-2014 854 1361 714.111

Gerek mevcut okullara gerekse yeni acilan IHO ve IHL’lere gosterilen ragbet,
uygulanan politikanin halk katinda olumlu karsilandigini gostermekle birlikte yeterli
altyapinin hazirlanmadan birgok yeni okulun agilmasi 6grenci yogunlugu, yeterli derslik
olmamasi ve siniflarin kalabalik olmasi gibi sorunlari beraberinde getirmistir. Ayrica
Ogretmenlerle yaptigimiz goriismeler ve gozlemler, cok fazla okul agilmasinin ve
ogrenci alinmasmmin bu kurumlardaki egitim kalitesini diisiirmeye basladigim
gostermektedir. Bina yoklugu sebebiyle bir¢ok yerde gegici olarak normal ortaokullarla
aym binada egitim vermeye baslayan IHO’lar bulunduklar1 okullarda 6grenci
yogunlugundan kaynaklanan sikayetlere sebep olmustur. Bu sorun ise yeni yapilan ve

yapimi devam etmekte olan IHL binalariyla ¢oziilmeye calisilmis/calisiimaktadir.
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Ancak biitiin sorunlara ragmen Imam Hatip Okullarindaki 6grenci sayis1 artarak devam

etme egilimindedir®.
3.2.6. Dini Yiiksekogretim

Istanbul Dariilfiinun’undaki ilahiyat Fakiiltesi’nin 1933’te kapatilmasmin ardindan
1949°da, donemin laiklik ve din politikalarindaki yumusamaya paralel olarak Ankara
Universitesi biinyesinde bir Tlahiyat Fakiiltesi agilmistir. 1950°1i yillar boyunca agilan
Imam Hatip Okullari’ndan mezun olanlarin dini yiiksek egitime devam etmek istemeleri
ve sayilan gittikce artan Imam Hatip Okullari’ndaki 6gretmen ihtiyact Ankara’daki
Ilahiyat Fakiiltesi’nin cevap veremeyecegi boyutlara ulasica 1959 yilinda yalnizca
Imam Hatip mezunlarmin gidebilecegi Yiiksek Islam Enstitiilerinin acilmasina karar
verilmistir. Takip eden yillarda sayilar1 8’e ulasan Yiiksek Islam Enstitiilerine 1971
yilinda Erzurum’da acilan Islami ilimler Fakiiltesi eklenmistir. 1980 ihtilalindan sonra
yiiksekogretimde gidilen yeniden yapilanma siirecinde tiim Yiiksek Islam Enstitiileri ve
Erzurum’daki Islami Ilimler Fakiiltesi, Ilahiyat fakiiltesine cevrilmistir. Ilerleyen
yillarda agilan yeni ilahiyat fakiiltelerinin sayisi 1999 yilina gelindiginde 22’ye
ulasmustir (Ocal, 1999: 250-254).

28 Subat siirecinde yasanan irtica tartismalarinda ilahiyat fakiilteleri IHL’ler kadar
gindeme gelmemis, ancak bu siiregte alinan kararlarin bir kismindan direkt bir
kismindan da dolayli olarak etkilenmislerdir. IHL’lerdeki 6grenci sayisinda yasanan
diisiis, bu okullardan ilahiyat fakiiltelerine giden 6grenci sayisini da etkileyerek ilahiyat
fakiiltelerinin 6grenci sayisinda ciddi bir azalmaya sebep olmustur. Mezunlarin
istihdaminda yasanan kisitlamalar da zaten az olan IHL &grencilerinin ilahiyat
fakiiltesini tercih etmelerinde olumsuz bir etkiye sebep olmustur. 1998 yilinda 9 ayri
{iniversiteye bagl ilahiyat Fakiiltelerinde 4 yillik “Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak

Bilgisi Ogretmenligi Boliimii” agilmis ve fiilen &gretime baglamistir. [lahiyat

8 MEB Bakan Yardimcist 2015 yili itibariyle iHO sayismim 1644’e, IHL sayisimn 1017°ye ulastigimi
sdylemistir.  Hiirriyet,  28.01.2015, Imam Hatip Lisesi Sayisti  1017°ye  Cikardik,
http://www.hurriyet.com.tr/egitim/28069550.asp (17.02.2015)
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Fakiiltelerinin program ve Ogretim siiresi Yyeniden diizenlenmis, hazirlik smifi
kaldirilarak 4 yillik lisans egitimi veren bir kurum haline getirilmistir. Ilahiyat Lisans
programi uygulayan bdliimlerin programlarindan pedagojik formasyon dersleri
cikarilarak mezunlarma, 1,5 yillik tezsiz yiiksek lisans yapmalar1 durumunda Imam-
Hatip Liselerinde meslek dersleri 6gretmeni, diger liselerde ise Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretmeni olabilecekleri sekilde yeni bir statii kazandirilmistir (Glindiiz, 1998:
556). 2000°1i yillara gelindiginde ilahiyat fakiiltelerine ayrilan kontenjan en diisiik
seviyeye gelmis, hatta bazi fakiiltelere kontenjan ayrilmamustir. Ayrica ilahiyat
fakiiltelerinin neredeyse tamaminda kati bir sekilde uygulanan basortiisii yasagi da kiz
ogrencilerin bu okullara ya hi¢ baslayamamasina ya da basladiktan sonra birakmak
zorunda kalmasina sebep olmustur. Zaten 6grenci sayisi oldukga diisiik olan ilahiyatlar
bir de basortiisii yasagindan kaynaklanan gerginlik ve tedirginlik havasinda zor sartlar

altinda egitime devam etmek durumunda birakilmistir.
3.2.7. Ak Parti Déneminde Ilahiyat Fakiilteleri

1997 yilindan itibaren her sene kontenjanlar1 azaltilan ilahiyat fakiilteleri, Ak Parti’nin
ilk iktidar yillarinda en diisiik 6grenci seviyesine ulasmistir (2004 yilinda 23 Ilahiyat
Fakiiltesine toplam 972 kontenjan ayrilmigtir). 2008 yilina kadar da ayrilan
kontenjanlarda ¢ok biiyiik degisiklik olmamistir (OSYM, 2004). Ilahiyat Fakiiltelerinin
kontenjanlari diigiik tutulurken mezunlarin istihdam alanlarindaki atamalar da oldukga
diisik rakamlarda seyretmistir. Ak Parti’nin ilk iktidar doneminde ilahiyat
Fakiiltelerinin durumunda kayda deger bir degisiklik olmamakla birlikte 2007’deki
ikinci iktidar déneminin ilk yillarinda gerek 6grenci kontenjani gerekse mezunlarin
istihdam1 noktasinda 6nemli gelismeler yasanmistir. 2007 yilinda 837 toplam kontenjan
ayrilan (OSYM, 2007) Ilahiyat Fakiiltelerine 2008 yilinda yaklasik dort kat artigla 2784
Kisilik kontenjan ayrilmistir (OSYM, 2008). Bu artista DIB Baskam tarafindan YOK’e
gonderilen 13 Subat 2008 tarihli ve DIB.0.71.08.74 sayili bir yazi oldugu ileri
siiriilmiistiir. YOK’e gonderilen yazida, DIB’in personel ihtiyaci dile getirilerek yiiksek
ogrenim gormiis nitelikli personel ihtiyacinin karsilanabilmesinin ilahiyat Fakiiltelerinin
ogrenci kontenjanlarinin artirilmasina bagli oldugu ifade edilmistir (Milliyet,
16.07.2008). 2008’den itibaren her sene Ilahiyat Fakiiltelerine ayrilan 6grenci

kontenjani katlanarak artmis 2014 yilina kadar hemen her tiniversite biinyesinde bir
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ilahiyat fakiiltesi acilmistir. 2013 yilindaki kontenjan sayisi ise 17.814’e¢ ulasmistir
(OSYM, 2013). 2013 yilinda dénemin basbakan yardimcisi Bekir Bozdag iktidara
geldiklerinde 22 olan ilahiyat fakiiltesi sayisinin 2013 itibariyle 90’a yaklastigini ifade
ederek gengleri ilahiyat okumaya tesvik ettiklerini ve ilahiyat mezunlarmin istihdam

sorunu yagamayacaklarini soylemistir (DHA, 10.05.2013).

Tablo 4
Yillara Gore ilahiyat Fakiiltelerine Ayrilan Kontenjan Sayilar
2004 2007 2008 2013
Fakiilte Sayisi 23 23 23 80+
Kontenjan 972 837 2784 17.814

[lahiyat Fakiilteleri ile ilgili Ak Parti dosneminde yasanan bir diger gelisme de, 2006
yilinda DKAB béliimlerinin Ilahiyat biinyesinden alinarak Egitim Fakiiltesi’ne
baglanmas olmustur. Ilahiyat cevrelerinde rahatsizliga neden olan uygulama Abdullah
Giil’iin cumhurbaskan1 secilmesinden énce ve YOK’iin heniiz hiikiimetle uyumlu
calismaya baslamadigi dénemde baslatilmistir. 10 Mayis 2012 tarihinde YOK Genel
Kurulu'nda alinan bir kararla DKAB boliimleri yeniden ilahiyata baglanmis, 17 Nisan
2014 tarihinde alinan yeni bir kararla ise takip eden egitim yilinda bu boliime 6grenci
alinmamasi kararlagtirilmistir. Boylece DKAB boliimleri meveut 6grencilerin mezun
olmasiyla fiilen kapanmaya birakilmistir. Bu uygulamayla DKAB &gretmenleri ile THL

meslek dersi 6gretmenlerinin Ilahiyat programinda yetistirilmesine baglanmistir.

2013 yilinda YOK iin Ilahiyat miifredatinda yaptig1 baz1 degisiklikler tartismalara yol
agmustir. Degisiklige gore, ilahiyat fakiiltelerinde felsefe tarihi dersi kaldirilirken, din
felsefesi dersini de kredisi azaltilmis, yeni miifredat ¢ok sayida ilahiyat¢i/aydinin
tepkisine neden olmus, bir siire giindemi mesgul etmistir. Yiikselen tepki iizerine YOK

yeni miifredati uygulamaya koymaktan vazgecerek geri adim atmstir.

2014 yilinda hemen her universite biinyesinde bir ilahiyat fakiiltesi agilmasi ve
kontenjanlarin oldukg¢a yiiksek tutulmasi 6grenci ve egitim kalitesini olumsuz etkileyen

bir durum olarak elestirilere konu olmustur/olmaktadir.
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Ezher mezunlar

Tirkiye Cumhuriyeti Milli Egitim Bakanligi'min 16 Nisan 1929 tarih ve 1416 sayili
"Ecnebi Memleketlere Gonderilecek Talebe Hakkinda Kanun" ve 22 Subat 1993 tarih
ve 21504 sayili Resmi Gazete'de yayinlanarak yiiriirliige giren "Tiirk Ogrencilerin
Yabancit Ulkelerde Ogrenimleri Hakkinda Y&netmelik", ayrica dgrenime gidilecek
iilkeyle yapilmis olan cesitli kiiltiir antlasmalar ve o6zellikle Ezher Universitesi'ni
ilgilendiren "Akdeniz'e Sahildar Arap ve Avrupa iilkelerinde yiiksek 6grenim
calismalarinin, diplomalarin ve derecelerin taninmasina dair s6zlesme" uyarinca, Tirk
dgrencilerinin bu iilkelerde Dovizsiz Ozel Ogrenci statiisiinde 6grenim gormeleri kabul

edilmistir.

28 Subat siirecinde diploma denklikleri iptal edilerek magdur edilen Ezher mezunlarinin
magduriyetlerinin giderilmesine yonelik ilk adim 2007 yilinda YOK’iin yayimladig1
“Yurtdis1 Yiiksekogretim Diplomalart Denklik Yonetmeliginde Degisiklik Yapilmasina
Dair Yonetmelik” ile atilmistir. Ilgili diizenlemeyle 11/5/2007 tarihli ve 26519 sayili
Resmi Gazete’de yayimlanan Yurtdisi  Yiiksekogretim Diplomalart  Denklik
Yonetmeliginin 7 nci maddesinin tgiincii fikrasinin (¢) ve (d) bentleri su sekilde
degistirilmistir: "¢) Diplomanin alindigi kurumun taninmig bir kurum oldugu, egitimin
yapildigi programin benzeri Tirk yiiksekdgretim programima denk oldugu, egitim
diizeyi ve 6grenim alani agikga tespit edilenlere "lisans denklik" belgesi verilir. Egitim
diizeyi on lisans diizeyinde oldugu tespit edilenlere "on lisans denklik™ belgesi verilir.
Mezun olunan lisans programinin Tirkiye’deki esdeger programa gore zorunlu
derslerinde eksiklik tespit edilenlere Kurulumuzca yerlestirilecekleri Tiirkiye’deki bir
tiniversitede bu dersleri almalar1 ve basarili oldugunu belgelemeleri sonucunda denklik

belgesi verilir.”

Degisiklikle birlikte denklik almak icin YOK’e miiracaat edenlere lisans tamamlama
egitimi adi altinda adresine en yakin bir tniversitede 6ngoriilen fark derslerini almak
suretiyle basarili olan mezunlara YOK tarafindan denklik belgesi verilmesinin 6nii

acilmustir.
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2013 yilinda YOK’iin internet sitesinden yaymladig1 listede Basta Musir, Pakistan, iran
ve Malezya’da bulunanlar olmak iizere ¢ok sayida tiniversitenin denkligi taninmis ve
buralardan mezun olanlara fark dersleri almalarina gerek kalmaksizin denklik

verilmistir.
3.3. Din Hizmetleri ve Ak Parti

Din devlet iliskileri ve laiklik baglaminda {izerinde en ¢ok tartisilan konulardan birisi
din hizmetlerinin verilmesinde devletin rolii olmustur. Laik sistemi benimseyen
devletler, uygulamada farkliliklar olmakla birlikte genellikle din hizmetlerinden elini

cekmis, din ile ilgili islerin yiiriitiilmesi gorevini sivil dini gruplara birakmustir.

Kurulusundan itibaren laik bir yonetim anlayisi benimsenen Tiirkiye’de ise Bati’daki
orneklerden farkli olarak din hizmetlerinin devlet tarafindan verilmesi uygulamasi
benimsenmistir. Tirkiye’de din isleri 3 Mart 1924°te ¢ikarilan 429 sayili “Ser’iye ve
Evkaf ve Erkam1 Harbiye Umumiye Vekaletinin ilgasina Dair Kanun” ile 1924 yilindan
beri Bagbakanlia bagli olarak kurulan Diyanet Isleri Baskanlig: eliyle yiiriitiilmektedir.
Kanunun birinci maddesinde Baskanligin kurulus amacinin Islam dininin inang¢ ve
ibadetlere dair hiikiimlerinin yiiriitilmesi ve yonlendirilmesi ile din kurumlarinin

yonetimi oldugu ifade edilmistir.

Kurulusundan sonra zaman igerisinde teskilatin yapisi ve isleyisi gesitli degisikliklere
ugrayarak giiniimiizdeki sekline kavusmustur. DIB ile ilgili ilk 6nemli diizenleme
kurulusundan yedi yil sonra yapilmis, 8 Haziran 1931 tarihinde cikarilan 1827 sayili
“Evkaf Umum Miidirligi 1931 Yili Mali Biitce Kanunu” geregince Diyanet Merkez
Teskilati’'nda bulunan Dini Miiesseseler Midiirliigii ile Levazim Midiirliigi, personel
ve kadrosuyla Vakiflar Genel Midiirliigii’ne aktarilmistir. Boylelikle 4081 din gorevlisi
ve 16 Cuma kiirsii vaizi, kadrolartyla bu genel midiirlige ge¢mistir. Bu durum Diyanet
Isleri Reisligi’nin yetki ve fonksiyonlarmi iyice daraltmistir. Camilerin ve gorevlilerinin
Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan idaresi 23 Mart 1950°de ¢ikarilan 5634 sayili
kanunun yiirtirliige girmesine kadar 19 yil siireyle devam etmistir (Cakir ve Bozan,
2005: 15). Kurum, 1935 yilinda ¢ikarilan 2800 sayili “Diyanet Isleri Reisligi Teskilat
ve Vazifeleri Hakkinda Kanun” ile ilk teskilat kanuna kavusmustur. 1950 yilinda

cikarilan 5634 sayili kanunla Diyanet Isleri Reisligi olan ad1 Diyanet Isleri Baskanlig
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olarak degistirilen kurum ayni yasa ile yeniden cami ve mescitlerin yonetimi ile
vazifelendirilmistir. 1961 Anayasasi1’yla anayasal bir kurum haline gelen DIB’in teskilat
yapisi, 1965 yilinda ¢ikarilan 633 sayil1 “Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus ve Gérevleri
Hakkinda Kanun” ile ilk kez detayli olarak ortaya koyulmustur. Bundan sonra ortaya
cikan ihtiyaglara gore pek ¢ok yasal diizenleme yapilmakla birlikte teskilatin temel
yapist 2010 yilinda yapilan diizenlemeye kadar biiyiik degisikliklere ugramadan devam

etmistir.
3.3.1. Diyanet isleri Baskanhg Tartismalar

Tirkiye'de din tarih boyunca toplumsal hayatin en Onemli kurumlarindan birisi
olmustur. Osmanli déneminde din ile devlet birbirini tamamlayan/mesrulastiran i¢ ice
geemis iki kurumken cumhuriyet ile birlikte din devlet iliskileri yeniden diizenlenmis ve
devletin mutlak hakimiyetiyle dinin devlet kontroliinde oldugu bir sisteme gecilmistir.
Bu anlamda din hizmetlerini yiiriitmek iizere Diyanet Isleri Baskanlig: kurularak din
hizmetleri devletin uhdesinde verilmeye baslanmistir. Osmanli  doneminde egitim
(medreseler) ve yargi (mahkemeler) da din hizmetleri (camiler) ile birlikte
Seyhiilislamlik makamina bagli iken cumhuriyet doneminde egitim Milli Egitim
Bakanligi'na, yargi Adalet Bakanligi'na baglanmis Diyanet Isleri Baskanligi'na ise
sadece din hizmetlerini yiiriitme gorevi verilmistir. Bu anlamda Osmanli dénemindeki
uygulamadan yapisal anlamda vazgecilmezken fonksiyonel anlamda dini kurum olarak
DIiB'in faaliyet alan1 biiyiik 6lgiide daraltilmistir. Osmanli'dan tevariis eden bu kurumun
yetkileri o kadar kisilmistir ki 1931 Yili Biitge Kanunu ile biitiin cami ve mescitlerin
idaresi ve bunlarin goérevlileri Evkaf Umim Miidirligi’ne devredilmis ve bu sebeple
Dini Miiesseseler Midiirligii ile Levazim Miidiirliigii’niin personeli, 4081 hayrat
hademesi, 26 cuma ve kiirsii vaizi kadrolariyla birlikte Evkaf Umum Midiirligi’ne
gecmistir. Alt yapisi zaten oldukga zayif ve yetersiz bulunan Baskanlik, bu kanunla
neredeyse islevsiz hale gelmistir. S6z konusu uygulama 1950 yilina kadar devam

etmistir (www.diyanet.gov.tr). Yillar icerisinde DIB'in personel sayisi ve faaliyet

alanlan gittik¢e genislemesine ragmen belli smirlarin disina ¢ikilmamis ve DIB pasif bir

kurum olarak varligin1 devam ettirmistir.
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Cumbhuriyetin ilk yillarinda devletle birlikte toplumsal hayattan da dine ait unsurlar
arindirmak isteyen yonetici seckinler basta dine (Islam) de operasyon yapmaya tesebbiis
etmisler (din dilinin tiirkgelestirilmesi gibi) ancak kisa siirede bundan vazgegilmistir.
Diyanet'in ilk personelinin Osmanli bakiyesi din adamlar1 olmasi ve yonetici segkinlerin
dinde reformda 1srarci olmamasiyla Diyanet'in genel olarak Islam'in klasik yorumunu
benimseyip ¢ogunlukla klasik kaynaklari referans alip geleneksel Islam anlayisin
zaman zaman glncelleyerek devam ettirdigini gormekteyiz. Bu anlamda Diyanet
gecmisle gliniimiiz arasinda oldugu gibi din ile devlet ve devlet ile toplum arasinda da

bir koprii vazifesi gormiistiir denilebilir.

Ana akim siyasi hareketler ve devlet akli Diyanet'in varligin1 (ve ¢ogu zaman da
kimligini) tartisma konusu yapmadiklart gibi cumhuriyet tarihi boyunca da istisnalar
olmakla birlikte genel olarak kademeli bir sekilde nicel ve nitel olarak kurumun
biiylimesini saglamislar, devlet yonetiminde etkili olan ordu ve yarg: gibi diger unsurlar
da buna genellikle goéz yummuslardir. DIB kurulusundan itibaren biiyiik olciide
siyasetin diginda tutulmaya calisilmis ve genel olarak siyasi tartismalara konu
edilmemistir. DIB de kurum olarak kendini siyasetin disinda konumlandirmasin1 bilmis
ve kendisine bigilen roliin disina ¢ikmamaya 6zen gostermistir. Cumhuriyet tarihi
boyunca uygulanan din politikalar1 ve bu baglamdaki tartismalar karsisinda DIB'in
miimkiin oldugunca tarafsizligin1 korumaya gayret ettigi ve laik hassasiyetin yiikselerek
sert laiklik politikalarinin uygulandigi; hatta dindarlarin rencide/magdur edildigi
donemlerde dahi ustalikla denge politikasini siirdiirdiigi goriilmektedir. 1980 ihtilali
sonrast uygulanan Tiirk Islam Sentezi, 28 Subat siirecindeki irticayla miicadele
politikalarinda oldugu gibi, bazi dénemlerde DIB'in toplum miihendisligi igin
kullanilmaya ¢alisildig1 dénemler de yasanmistir. Bu gibi dénemlerde DIB kendisine
bigilen rolii geleneksel Islam anlayisindan miimkiin oldugunca ddiin vermeden hassas

bir denge politikasiyla tasimasini bilmistir.

Bununla birlikte Diyanet Isleri Baskanlig1 kurulusundan itibaren gerek yapisal anlamda
bizatihi varligiyla gerekse fonksiyonel manada faaliyetleriyle ilgili bir¢ok tartigmaya
konu olmustur. Tartigmalarmn bir boyutunu, kurumun mevcut haliyle varliginin devletin
laik niteligiyle olusturdugu celiski teskil ederken diger boyutunun kurumun Siinni-

Hanefi-Maturidi bir temele oturdugu ve bu ¢izgi disindaki inang gruplarinin temsil
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edilmedigi iddialart oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte mezkur ¢izgideki bazi
kesimler de DiB'in kendilerini temsil etmedigini ileri siirerek kuruma kars1 ¢ikmislar ve
DIB ile aralarina mesafe koymuslardir. Taraflar1 kabaca tasnif edecek olursak kuruma
yapisal olarak karsi c¢ikanlarin genellikle laiklik hassasiyeti yiiksek kesimlerin bir
kismryla liberaller ve Islam dinin temsil eden bir kurumun laik (dinsiz) bir devletin
kontroliinde olmamasi gerektigini diisiinen bir kisim siinni dindarlar veya islamcilar
oldugu goriilmektedir. Obiir taraftan yapisal olarak kurumun varligina karsi ¢tkmamakla
birlikte DIB'in sadece Siinni Miisliimanlar1 temsil ettigini ileri siiren bir kistm Aleviler
ile aslinda Siinni Miisliimanlar1 da temsil etmedigini diisiinen (bir donem Siileymancilar
ve Mahmutgular) baz tarikat/cemaatler DIB ile ilgili tartismalara taraf olmustur. Ancak
stinni gruplardan gelen tepki genellikle kurumu kabullenmeme, benimsememe ve uzak
durma seklinde tezahiir ederken Alevi gevrelerin gosterdigi tepki, itiraz ve gesitli
talepler seklinde ortaya ¢ikmustir. Alevilerin bir kismi Diyanet'in laiklikle gelisen ve
kaldirilmas1 gereken bir kurum oldugunu diisiiniirken bir kism1 da DIB'in sadece
siinnilere hizmet veren ve siinni islam" temsil eden bir kurum oldugunu, Alevilerin de

ya DIB catis1 altinda ya da farkli bir kurumla temsil edilmesi gerektigini soylemektedir.

DIiB ile ilgili elestirilerin bir kism1 da personelin niteligi {izerinden yapilmaktadir. Buna
gore din hizmeti veren personelin donanim agisindan yetersiz oldugu ve bunun da din
hizmetinin kalitesini diisiirdiigii ileri siiriilerek personelin daha donanimli ve nitelikli
olmasi talep edilmektedir. Bu durum devletin din ve din egitimi politikalariyla dogrudan
ilgili bir mesele olmustur. Diyanet personelinin 6zliikk haklarinin yillar boyunca diger
memurlara gore oldukga kot durumda olmasi nitelikli personelin bu kurumu
segmesinin 6niindeki en bilyiik engellerden birini teskil etmistir. Bununla birlikte zaman
icerisinde yapilan diizenlemelerle personelin egitim seviyesinde yiikselme saglanmaya
calisilmig, Ozliik haklarinda yapilan iyilestirmelerle birlikte bu konuda Onemli

ilerlemeler saglanmistir (Cakir ve Bozan, 2005: 71).
3.3.2. Ak Parti Déneminde DIB

Ak Parti doneminde rejimin din ile barismasinin énemli bir gdstergesi de DIB'in hem
nitelik hem de nicelik agisindan biiyiik bir gelisim gdstermesidir. Bu dénemde DIB

onceki bazi donemlerde oldugu gibi islevsellestirilmekle birlikte kuruma yiiklenen
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sorumlulugun yani sira yapilan yasal diizenlemelerle hem faaliyet alan1 genisletilmis,
hem de personelin sartlarinda iyilestirmeler yapilmistir. Bu anlamda Ak Parti donemini
benzer diger donemlerden ayiran en temel husus 6nceki donemlerden farkli olarak Ak
Parti iktidarinda DIiB'in gerek mevzuat gerekse kamuoyu algis1 bakimindan
giiclendirilerek daha fazla 6n plana g¢ikarilmis olmasidir. Dolayisiyla kurum sadece
islevsel olarak kullanilmamis, bununla birlikte devlet ve halk nezdinde daha itibarli bir

kurum haline getirilmeye ¢alisilmistir.

Ak Parti hiikiimetlerinin DiB’e verdigi dnemin en belirgin gostergelerden birisi,
Diyanet Isleri Baskaninin devlet protokoliindeki yerini degistirmesi olmustur. Son sekli
12 Eylil darbesinden sonra verilen Devlet Protokolii siralamasi 2012 yilinda
degistirilerek yeniden diizenlenmistir. Yeni listede yer alacak grup sayisi 82’den 35°¢
indirilmis, askerin iist siralarda oldugu eski listeye AB normlarinda daha sivil bir sekil
verilmistir. Eski siralamada 51. sirada bulunan Diyanet Isleri Baskani, 10. siraya
yikseltilerek kuvvet komutanlari, bakanlar kurulu tyeleri ve orgeneral-oramirallerin
Oniine gecirilmistir (Sabah, 14.05.2012). Erdogan'in bagbakanligi doneminde kuruma
verdigi onemi gosteren Onemli Orneklerden birisi de AK Partinin en Onemli
projelerinden olan Istanbul Bogazi'nin altma insa edilen Marmaray tiip gecitinin
acihsinin  DIB  baskanmin duasiyla yapilmasi ve baskanin téren boyunca
cumhurbagkani, bagbakan ve konuk devlet baskanlariyla bir arada durmasi olarak

gosterilebilir.

DIB'e verilen énemin en dikkat ceken gdstergelerinden biri de Kutlu Dogum Haftasi
etkinliklerinde kendini gostermektedir. 1994 yilindan itibaren her sene 20 Nisan civart il
ve ilge miiftiiliikklerince diizenlenen etkinliklerle kutlanmaya baslayan Kutlu Dogum
Haftas1 etkinlikleri zaman icerisinde g¢esitlenerek DIB'in “sevdigine bir giil ver”
kampanyalari, liseler arasi bilgi yarismalari, yemek davetleri, toplu siinnet torenleri,
sempozyumlar gibi faaliyetler yapilmaya baslanmistir. Yine de s6z konusu etkinlikler
smirli kapsamda ger¢eklesmis ve medyada bu etkinliklerle ilgili fazla haberler yer
almamis ve kamuoyunda gii¢lii bir yansimasi olmamistir. Ancak Ak Parti iktidariyla
birlikte bir yandan etkinliklerin kapsami genislerken diger yandan konu sorun haline
gelmeye baslamis ve laiklik karsiti eylemler olarak tartismalara konu olmaya baslamistir

(Koyuncu, 2014: 182). Ozellikle okullara tasman etkinlikler laiklik hassasiyetini
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yeniden giindeme getirmis ve Kutlu Dogum Haftasi etkinlikleri laikligin yeni ¢atisma
alan1 haline getirilmeye c¢alisilmistir. Laiklik hassasiyeti yiiksek Hiirriyet Gazetesi
yazari Emin Co6lasan 2005 yili Kutlu Dogum etkinlikleri kapsaminda Istanbul'da bir
lisede diizenlenen programi kosesine tasimis ve laik devletin okullarinda 6grencilere
ilahi okutulmasini “rezalet” olarak tanimlamistir (Colasan, 28.04.2005). Ertesi giinkii
kose yazisinda konuyu yine giindeme getiren Célasan bu kez Uskiidar Kaymakamini
hedef alarak Kaymakamligin diizenledigi Kutlu Dogum programimi laiklige aykiri
oldugu gerekgesiyle elestirmistir (29.04.2005).  Kutlu Dogum Haftas1 etkinliklerinin
cesitlendirilip kapsammin genisletilerek farkli toplum kesimleriyle birlikte DIB
disindaki devlet birimlerinin de kutlamalara dahil edilmeye baglanmasi ve kutlamalarin
kamuoyunda daha fazla yer bulmasi benzer elestirilerin artmasina sebep olmustur.
Laiklik karsiti eylemler olarak elestirilen etkinliklerin biiyiik bir kismimin ortak
noktasini1 genellikle 6grencilerin bu kutlamalarda yer almasi olusturmustur. Bununla
birlikte bazi ¢cevrelerce bu kutlamlarin 23 Nisan Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayrami'na
bir alternatif olarak yapildigi iddia edilmistir. Bunun nedeni 20 Nisan civarinda
diizenlenen etkinliklerin bazilarinin 23 Nisan Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayramu ile
cakismast olmustur (Koyuncu, 2014: 183). Kutlu Dogum Haftasi etkinliklerinin
okullara taginmasit 23 Nisan tartigmalarini atesleyen asil sebep gibi goériinmektedir.
Kutlu Dogum Haftasi, Genelkurmay Baskanligi'min internet sitesinden yapilan ve
sonradan “27 Nisan e Muhtiras1” olarak adlandirilan bildiriye de konu olmustur.
Bildiride Kutlu Dogum Haftas1 etkinliklerinin 23 Nisan'a alternatif kutlamalara
doniistiigli, yapilan etkinliklerde ilkokul cocuklarina gagdisi kiyafetler giydirildigi,
ilahiler ve Kur'an okutuldugu gibi hususlardan bahsedilmis, etkinliklerin cumhuriyet
karsit1 ve devletin temel niteliklerini asindirici irticai faaliyetler oldugu vurgulanmigtir
(Hiirriyet, 29.04.2007). Ilerleyen yillarda tartismalarin devam etmesi iizerine DIB 2009
yilinda bir basin agiklamasi yaparak haftanin onceki yillarda 20-26, 16-22 Nisan gibi
tarihlerde yapilmasmin, 23 Nisan Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayrami’na alternatif
kutlama olarak gosterilmesi gibi bazi yanlis degerlendirmelere yol agmast iizerine, 2007
yilinda Baskanligin bir genelge ile Kutlu Dogum etkinliklerinin 14-20 Nisan tarihleri
arasinda yapilmasini ve bu tarihlerin disinda program diizenlenmemesini karar altina
aldigini belirtmistir. Baskanligin, dini ve milli degerleri ve kutlamalar1 biri digerinin

alternatifi ve karsiti olarak degil, birbirini besleyen ve milletge birlik ve biitiinlesmeyi
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saglayan ortak paydanin unsurlar1 olarak degerlendirdigi ifade edilmis, mahiyeti,
diizenlenis tarzi ve amaci belli 6lgiide farklilik arz eden bu iki kutlamay: biri digerinin
alternatifi veya engelleyicisi gibi gérmenin saglikli olmayan bir bakis agis1 oldugu
vurgulanmistir. A¢iklamanin sonunda yurt i¢inde ve disinda diizenlenen Kutlu Dogum
Haftas1 etkinliklerinin gergeklestirilmesinde emegi gegenlere, maddi-manevi katki
saglayanlara ve gosterdikleri yakin ilgi sebebiyle vatandaslara tesekkiir edilerek (DIB,
28.04.2009) DIiB'in Kutlu Dogum Haftas1 kutlamalar1 konusundaki kararlilig1 ortaya
konmustur. 2011 yilinda MEB tarafindan yayimlanan bir genelge ile Kutlu Dogum
Haftas1 etkinliklerinin okullarda resmi olarak yapilmasi saglanmistir. Bakanligin 7
Nisan 2011 tarihli, Milli Egitim Bakani Nimet Cubuk¢u imzali genelgesinde sene
basinda uygulanan ahlaki, sosyal ve manevi degerlerin dgrencilere kazandirilmasi igin
baslatilan ‘Degerler Egitimi’ hatirlatilarak soyle denilmistir: “4-12. simif Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersi programinda merhamet duygusu ile ilgili kazanimlara yer
verilmistir... Ogrencilerimize, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in temel insani
ozelliklerinden olan ‘merhamet duygusu’nun giizelligini yasatmanin yollarini
kazandirmaliyiz... Diyanet Isleri Baskanligi’nca kutlanan ‘Kutlu Dogum Haftasi’nda bu
y1l merhamet temasmin One ¢ikarilmas: kararlastirilmigtir. Haftanin 6nemi dikkate
alinarak sevgi, saygi ve merhamet duygusunu 6n plana ¢ikaran ve ekte yer alan
etkinliklere orglin ve yaygin egitim kurumlarinda yer verilmesi igin geregini rica
ederim” (Radikal, 16.04.2011).

Kutlu Dogum Haftasi ile ilgili asil dikkat gekici gelisme ise 2010 yilinda CHP Genel
Bagkan1 Deniz Baykal'in Kutlu Dogum Haftasi agilis programina katilarak dini igerikli
bir konugsma yapmast olmustur. Takip eden senelerde de CHP genel baskan diizeyinde
Kutlu Dogum programlarina katilmaya devam etmistir. Boylece Kutlu Dogum Haftasi
tartismalar1 zamanla son bulmus ve hafta devletin zirvesinin katilimiyla resmi kutlama
hiiviyeti kazanmustir. Etkinliklerin tarihinin devlete bagl bir kurum olan DIB tarafindan
sabitlenmesi, okullarda yapilacak kutlamalarin igeriginin belirlenmesi ve yeni
diizenlemelerin Resmi Gazete'de yer almas1 Kutlu Dogum Haftasi'nin kurumsallagarak
ulusal anma ve kutlamalara dahil edildiginin bir gostergesi olmustur (Koyuncu, 2014:
185). Konuyla ilgili 6nemli (ancak gozden kagan) bir husus da, Kutlu Dogum Haftasi

etkinliklerinin (diizenleyenlerin boyle bir amaci oldugu bilinmese ve kamuoyunda
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bundan hi¢ bahsedilmese de fiilen) Hac1 Bektas Veli'yi anma torenlerine bir alternatif

olusturmasi, bu torenleri zamanla gélgede birakmis olmasidir.

Ak Parti dsneminde DIB ile ilgili yapilan en énemli diizenleme, 633 sayili Kanun’da
cok kapsamli degisiklikler yapan 01.07.2010 tarihli ve 6002 sayili “Diyanet Isleri
Baskanligi Kurulus Ve Gorevleri Hakkinda Kanun ile Bazi Kanunlarda Degisiklik
Yapilmasina Dair Kanun” kapsaminda yapilmistir. S6z konusu Kanun Bagskanliga ¢ok
onemli kazanimlar saglamistir. Baskanlik, hiyerarsik olarak genel midiirliik
seviyesinden miistesarlik seviyesine yiikseltilmis, iki siirekli kurula ilaveten dokuz
adedi genel miidiirliik seviyesinde olmak {izere on dort hizmet birimi olusturulmustur.
Bagskanin gorev siiresi 5 yil ile smirlandirilmis, bir Kiginin en fazla iki kez bu goreve
getirilebilecegi hilkme baglanmistir. Bagkan yardimcilarinin sayisi tige diistirilmiistiir.
Din Isleri Yiiksek Kurulu i¢in {iye segimini yapacak heyetin kapsami genisletilmis,
teskilatin her kademesinden temsilcilerin katilimi saglanmistir. Gerek Din Isleri Yiiksek
Kurulu gerekse diger birimlere verilen yeni bir¢cok gorevle uluslararasi alanda etkin bir

din hizmeti sunmanin yasal alt yapist olusturulmustur.

Bu baglamda, c¢agimizda din hizmeti sunmanin bir geregi olarak cami dis1 din
hizmetlerinin 6nii agilmis, Baskanlik personelinin hizmet i¢i egitimleri igin gerekli alt
yapt hazirlanmis, radyo ve televizyon kurulmasi Bagkanliga bir gorev olarak verilmistir.
Bagkanlik, toplumu din konusunda aydinlatma noktasinda her tiirli imkandan
yararlanmaya memur edilmistir. Modern yonetimin bir geregi olarak insan kaynaklari
yonetim  sistemi benimsenmis ve personelin Kariyer sistemine gore alinarak
yetistirilmesi saglanmigtir. Bagkanligin ihtiya¢ duydugu kadrolar ihdas edilerek
personelin yillardir magdur durumda bulundugu 6z1iikk haklar: istenildigi gibi olmasa da
iyilestirilmistir. Ozetle, s6z konusu Kanun din hizmetlerinin 6niinii agcmis, engel
goriilebilecek bazi hususlar1 bertaraf etmis, personelin uygun bir ortamda hizmet

etmesini saglamistir.

Ak Parti doneminde DIB'in biirokratik yapismin gii¢clendirilmesinin yani sira toplumun
farklt kesimlerini temsil etmesi noktasinda da bir takim girisimlerde bulunuldugu
goriilmektedir. Bu anlamda 2012 yilinda yapilan “mele” alimi énemli bir adim olarak

dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle Dogu ve Giineydogu bolgelerinde aldiklari klasik
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medrese egitimi ile toplumda oldukga nemli bir statiileri olan (¢ogu zaman Diyanete
bagli resmi imamlardan daha etkili olduklar1 bilinmektedir) “mele”ler igin 1000 Kisilik
kadro tahsis edilmis ve yapilan miilakat sonucu bunlar DIiB'in sdzlesmeli personeli
olarak istihdam edilmistir. Bolgede s6zii gecen ve halk tizerinde etkili olan melelerin
devlet memuru olarak istihdami yillarca sistemin digsinda tutulan bu kesim igin

cumhuriyet tarihinde bir ilki ifade etmektedir.

DIiB'in uluslararasi faaliyetlerinin de Ak Parti dsneminde nicel ve nitel olarak biiyiik bir
artig gostermistir. Uluslararasi ve yurtdisi faaliyetlerinin 6zellikle dis politikayla uyumlu
ve Tirkiye'nin tarihi ve kiiltiirel baglarinin kuvvetli oldugu bolgelerle birlikte diinyanin
diger cografyalarinda etkinlik alanini genisletmeye yonelik oldugu goriilmektedir. Bu
baglamda 2006 tarihlerinde Istanbul’da Afrika Kitas1 Miisliiman Ulke ve Topluluklart
Dini Liderler Toplantis1 diizenlenmistir. S6z konusu toplantiya 19 tilkeden 33 dini lider
ve temsilci katilmustir. Diyanet Isleri Baskani Prof. Dr. Ali Bardakoglu’nun toplantiya
katilan liderlerle yaptigi ikili goriismeler ¢ergevesinde Afrika’da yasayan
Miisliimanlarin ileriye yonelik din gorevlisi ihtiyacinin karsilanmasi amaciyla bu
iilkelerden, Kayseri Kocasinan Mustafa Germirli IHL ve Anadolu IHL’de dini 6grenim
gormek tizere Ogrenciler getirilmesi kararlagtirilmistir. Bu kararin geregi olarak Milli
Egitim Bakanligiyla yapilan isbirligi cercevesinde, 2007-2008 egitim-6gretim yili igin
anilan egitim kurumunda 25 Afrika iilkesi i¢in 100 Kisilik Ogrenci kontenjani
belirlenmistir. Tiirkiye'nin Afrika'ya agilmaya basladigi ve bu dogrultuda pek ¢ok Afrika
iilkesine biiyiikelcilik acilmaya baslandigi bir dénemde DIB'in bdylesi bir zirve
diizenleyerek Afrika iilkelerindeki din gorevlisi ihtiyacini kargilamaya yonelik egitim

hamleleri yapmas1 disislerinin Afrika politikasini tamamlar mahiyette olmustur.

Uluslararas1 faaliyetlerde DIB'den ziyade Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin 6n plana ¢iktigi
goriilmektedir. Bu anlamda TDV birgok yardim ve egitim faaliyeti gergeklestirmis ve
gerceklestirmeye devam etmektedir. Vakfin, Milli Egitim Bakanligi ile ortaklasa
yiiriittigli Uluslararas1 Imam Hatip &grenci programi kapsaminda, yurt disindan
ogrencilere, Kayseri, Konya ve Istanbul’daki Uluslararasi Anadolu Imam Hatip
liselerinde lise diizeyinde egitim imkani sunulmaktadir. 686 6grencinin mezun oldugu
programlarda 2015 yili itibariyle 1328 ogrenci egitim gérmeye devam etmektedir.

Uluslararast Konuk Ogrenci Programi ile yurt disindaki 6grencilere Tiirkiye’de
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tiniversite egitimi alma olanagi saglanirken bu kapsamda diinyanin farkli {ilkelerinden
gelen 1.328 &grenci Ilahiyat Fakiiltelerinde lisans, yiiksek lisans ve doktora diizeyinde
egitim gdormeye devam etmektedir. Uluslararast Konuk Ogrenci Programi kapsaminda
simdiye kadar Ilahiyat Fakiiltelerinden 780 &grenci mezun olmustur. Avrupa iilkeleri,
Amerika ve Avustralya’da yasayan gurbetgi ailelerin din egitimi alanindaki ihtiyaglarini
karsilamak amaciyla baslatilanUluslararas: ilahiyat Programi kapsaminda, gurbetcilerin
yurt disinda lise egitimini tamamlayan ¢ocuklari, Tiirkiye'deki 6 Ilahiyat Fakiiltesinde
egitim gérmeye devam etmektedir. TDV, 14 {ilkeden gelen 725 gurbet¢i 6grencinin tiim
ihtiyaglarin1 karsilamakta ve 6grencilere burs vermektedir. Program kapsaminda bugiine
kadar mezun edilen 1.070 6grenci yasadiklar iilkelere donerek din egitimi alanindaki

ihtiyaca cevap vermektedir.

TDV'nin baglica faaliyetlerinden birisi de diinyanin farkli cografyalarinda yasanan aclik,
dogal afet, savas ve siddetin magdur ettigi kriz bolgelerindeki milyonlarca insana
yonelik yapilan yardim organizasyonlarinda kendini gostermektedir. Bu anlamda son
yillarda etkinliklerini artiran TDV 2010-2014 yillar1 arasinda, Tirkiye'nin yani sira
Pakistan, Haiti, Somali, Arakan, Mali, Suriye, Filistin-Gazze, Filipinler, Bosna-Hersek,
Afganistan, Irak ve bircok Afrika iilkesinde yasanan dogal afet, savas ve insani krizler

nedeniyle 292 milyon TL tutarinda insani yardim yapmistir (Www.diyanetvakfi.org).

3.3.3.Kur’an Kurslari

Cumbhuriyet oncesinde ilk ve ortaokullarin miifredatinda bulunan Kur’an dersleri
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun ardindan yapilan diizenlemelerle miifredatin digina
cikarilmis, okul disinda devam etmekte olan ve “Daru’l-Kurra”, “Daru’l-Huffaz” veya
“Daru’l-Kur’an” isimleriyle Osmanli’dan Cumhuriyete intikal etmis bulunan, Kur’an
okuma ve okutma mekanlarinin faaliyetlerine heniiz miidahale edilmemistir. Ancak
1928’de yapilan harf inkilabinin ardindan arap harflerinin kullanimi yasaklaninca (bu
yasak Tirkgenin Arap harfleriyle kullanimiyla ilgili olmasina ragmen) yasak
kapsaminda o donem sayisi bilinmeyen Kur’an Kurslar1 da kapatilarak Kur’an 6gretimi
yasaklanmistir. Bu tarihten sonra Kur’an okuyan ve okutanlar siki bir takibe alinmus,
biitin baskilara ragmen vatandaslar gizli gizli Kur’an ogretimine devam etmeye

calismiglardir (Ocal, 1999: 264). 1930’Iu yillardan itibaren Kur’an Kurslar1 yeniden
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acilmaya baslanmis ve oncelikle Istanbul’da olmak iizere smirli ve sartli bir sekilde
Anadolu’nun bazi bdlgelerinde Kur’an 6gretimine izin verilmeye baslanmistir. Diyanet
Isleri Reisligi’nin bilgisi dahilinde Istanbul Miiftiiliigii’niin 10.12.1930 tarihli tamimi ile
“12 yasindan kiigiiklere higbir sey 6gretilmemek, 12 yasindan biiyiiklere ise, sadece
Kur’an-1 Kerim ile namaz sure ve dualarini -siki kontroller altinda- 6gretebilmeleri igin
bazi hoca efendilere belli araliklarla izin verilmeye baslanmustir (Ocal, 2004: 90).
1930’Iu ve 40’l1 yillar boyunca kisitli sayida da olsa yeni kurslar a¢ilmaya devam
edilmis, 1950°den sonra ise kurs sayist hizli bir artis egilimi gostermistir (Ocal, 1998:
264-265).

28 Subat siirecinin hemen o6ncesi (1996-97 o6gretim yil1) ogretici ve Ogrenci sayisi
bakimindan en yiiksek rakama ulasilan dénemlerden birini teskil etmistir (Ocal, 2004:
95). Ancak 28 Subat siirecinde alinana kararlar ve uygulanan politikalar Kur’an
Kurslarini1 da olumsuz etkilemistir. 1997 yilinda ¢ikarilan sekiz yillik zorunlu egitim
yasasinin ardindan 1999 yilinda, 6nceden besinci smifi bitiren 6grencilerin kayit
yaptirabildigi Kur’an Kurslarma kayit igin sekizinci siifi bitirmis olma sarti
getirilmistir. Yine her yas gurubunun egitim gordiigii Yaz Kur’an Kurslarina kayit
yaptirabilmek igin ilkokul besinci sinifi bitirmis olma (12 yas) sart1 getirilmistir. Yeni
uygulamalarla birlikte kurslara devam eden 6grenci sayisinda hizli bir azalma yasanmus,
cok sayida kurs kapisina kilit vurmak zorunda kalmis, Ogrenci bulamayan erkek
hocalarin énemli bir kism1 camilerde imam ve miiezzin olarak gorevlendirilmistir (Ocal,

2004: 97-98).
3.3.3. Ak Parti Doneminde Kur’an Kurslar1

1996 yilinda 5241 olan Kur’an kursu sayisi, Ak Parti’nin ilk iktidar yili olan 2002’de,
28 Subat uygulamalarina bagli olarak 3664’e diiserken 6gretime kapanan kurs sayisi
3153’¢ ulasmustir (Bozan, 2007: 66). Bu donemde Kur’an Kurslarinin 6niindeki en
biiyiik engel sekiz yillik kesintisiz zorunlu temel egitim olmustur. 28 Subat siireciyle
birlikte uygulanan politikalar bir biitiinliik olusturmus; IHL’lerin zayiflamasi ve
[lahiyat Fakiiltelerine ayrilan kontenjanin azaltilmasi, DIB’e ayrilan kadronun da
oldukca diistik tutulmasiyla birbirini tamamlamistir. Ak Parti iktidarinda ise bu siireg

tersinden islemis; IHL lerin &nii agilirken ilahiyat fakiiltelerinin kontenjanlari en yiiksek
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seviyeye ulasmis ve bunlara paralel olarak DIB, personel sayisini her yil kademeli

olarak artirmistir.

Ak Parti’nin Kur’an Kurslariyla ilgili ilk diizenlemesi iktidarinin birinci yilinda; 2003’te
cikardign 4854 sayili Bazi  Kanunlardaki Cezalarin  Idari Para Cezasina
Déniistiiriilmesine  Dair Kanun?® kapsaminda ¢ocugunu okula gdndermeyenlere
verilecek hapis cezasmin para cezasma cevrilmesi olmustur. Buna gére ilkdgretim ve
Egitim Kanunu’nun 56. Maddesinde yer alan “cocugunu okula géndermeyen veya
gondermeme sebeplerini okul idaresine bildirmeyen ¢ocugun veli veya vasisine bir aya
kadar hafif hapis cezasi verilir” hiikmiindeki “bir aya kadar hafif hapis cezas1” ifadesi
“seksen yedi milyon lira idari para cezasi” seklinde degistirilmistir. Ayn1 diizenlemede
ilgili kanunun Tlkdgretim ¢aginda bulunan ve mecburi ilkdgretim kurumlarina devam
eden ¢ocuklarin bu kanunda gosterilen ve Milli Egitim Bakanliginca agilmasina izin
verilmis olunanlar disinda, her ne ad altinda kurulmus olursa olsun, 6zel kurs ve
dershanelere kabuliinii yasaklayan ve buna uymayanlara iki aya kadar hafif hapis cezasi
verilmesini 6ngéren 59. maddesinin dordiincii fikrasinda yer alan "iki aya kadar hafif
hapis cezast ile birlikte 250 liradan asagi olmamak iizere hafif para cezasi" ibaresi "yiiz
yetmis dort milyon lira idari para cezas1" olarak degistirilmistir. Boylece yasak olmasina
karsin ilkogretim 5. smufi bitirmemis kiiciik ¢ocuklarin Kuran kursuna gonderilmesi

durumunda verilen ceza hafifletilmistir.

Kur’an Kurslarini ilgilendiren bir diger diizenleme, TCK’nin kanuna aykiri olarak
egitim kurumu aganlarin alacagi ceza ile ilgili olan 263. Maddesinin degistirilmesi
olmustur. Maddenin eski halindeki birinci fikras1 kanuna aykir1 olarak egitim kurumu
acanlara, bunlar1 ¢alistiranlara ve bu kurumlarda kanuna aykir1 olarak agildigini bildigi
halde ogretmenlik yapanlara, alti aydan ii¢ yila kadar hapis cezasi verilmesini
ongoriirken ikinci fikrada bu yerlerin kapatilmasina karar verilecegi ifade edilmistir.

2005 yilinda ¢ikarilan 5377 sayili Tiirk Ceza Kanununda Degisiklik Yapilmasina Dair

? Resmi Gazete, Bazi Kanunlardaki Cezalarin idari Para Cezasina Doniistiiriilmesine Dair Kanun, Tarih:
06.05.2003, say1: 25100
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Kanun® kapsaminda TCK’nin 263. Maddesi degistirilerek “Kanuna aykir1 olarak egitim
kurumu agan veya isleten kisli, {i¢ aydan bir yila kadar hapis veya adli para cezasi ile
cezalandirilir” hikkmi getirilmis, ikinci bent ise yiiriirliikten kaldirilmistir. Boylece
kagak kurs aganlara verilecek cezanin {ist sinir1 {i¢ yildan bir yila diistiriilmis, yaptirim
hapis cezasindan paraya c¢evrilebilir bir ceza haline getirilerek kurs aganlara verilecek
hapis cezasi fiilen ortadan kaldirilmigtir. 2013 yilinda ise TCK’nin 263. Maddesi

tamamen yiiriirliikten kaldirilmistir™.

2007 yilinda yayimlanan basbakanlik genelgesi ile camilerde agilan Yaz Kur’an
Kurslarinda gérev yapan imam ve miiezzinlere ek ders iicreti verilmeye baslanmustir.
2011 yilinda hiikiimetin ¢ikardig1 bir kanun hiikmiinde kararname™ ile 633 sayili DIB
Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanunun Ek 3. maddesi ilga edilerek Kur’an Kurslarina
kayit i¢in koyulmus olan yas smirlamasi kaldirilmistir. 2012 yilinda DiB tarafindan
yayimlanan ilgili yonetmelik® kanuni temsilcilerinin onay vermesi durumunda yas
siirlamasi olmaksizin ¢ocuklarin Yaz Kur’an Kurslarina kayit yaptirabilmesine imkan
saglamistir (25. madde). Ayn1 yonetmeligin 26. Maddesi ihtiya¢ veya talep olmasi
halinde camilerde, camilerin miistemilatinda veya miiftiiliiklerce uygun goriilecek
yerlerde de Kur’an kursu agilmasina olanak saglamistir. Boylece Kur’an Kurslarinin
acilmasi kolaylastirilmis, gerekli sartlari tasiyan 6greticilerin uygun bir mekan ve yeterli
sayida 6grenci bulmasi suretiyle istedigi yerde kurs agmasina izin verilmistir. Bunun bir
sonucu olarak hemen her mahalle ve kdyde Kur'an kursu agilarak 2013-2014 6gretim

yili itibariyle Tiirkiye genelindeki Kur'an Kurslarinin sayisi 15.457, kurslara devam

% Resmi Gazete, Tiirk Ceza Kanununda Degisiklik Yapilmasma Dair Kanun, Tarih: 08.07.2005, say1:
25869

31 Resmi gazete, Hukuk Usulii Muhakemeleri Kanunu ile Bazi kanunlarda Degisiklik Yapilmasmna Dair
Kanun, Tarih: 30.04.2013, say1: 28633

%2 Resmi Gazete, Ekonomi Bakanliginin Teskilat: ve Gorevleri Hakkinda Kanun Hiikmiinde Kararname
ile Baz1 Kanun ve Kanun Hilkmiinde Kararnamelerde Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun Hiikmiinde
Kararname, Tarih: 17.09.2011, Say1: 28057

% Resmi Gazete, Diyanet isleri Bagkanligi Kur’an Egitim ve Ogretimine Yonelik Kurslar ile Ogrenci
Yurt ve Pansiyonlar1 Yonetmeligi, Tarih: 07.04.2012, say1: 28257
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eden Ogrenci sayisi1 1.164.743 ile cumhuriyet tarihinin en yiikksek rakamlarina
ulasiimistir (DIB Istatistikleri, 2014).

Kur’an Kurslarina kayitta yas smirmin kaldirilmasmin ardindan DIB, 26 Ocak 2012
tarihinde “04-06 Yas Grubuna Yo6nelik Olarak Din Egitimi Projesi” baglatmistir. 2013-
1014 yilinda pilot olarak Ankara, Istanbul, Izmir, Kayseri, Diyarbakir, Gaziantep,
Adana, Samsun, Erzincan ve Rize illerinde uygulanmaya baslanan proje 2014-2015

yilindan itibaren ise Tiirkiye genelinde uygulamaya koyulmustur (DIB EHGM, 2015).

DIB Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii ile Kredi ve Yurtlar Kurumu Genel
Miidiirliigh arasinda 28.11.2013 tarihinde, Kredi ve Yurtlar Genel Miidiirligiine bagl
yurtlarda barman o&grencilerden ve tniversite personelinden isteyenlerin din egitimi
alabilmelerine olanak saglayan bir protokol imzalanmistir (DIB EHGM, 2015). Béylece
devlete bagli yiiksekogretim 6grenci yurtlarinda da talebe bagli olarak Kur'an kurslari

acilmasina olanak saglanmaistir.

3.6. Ak Parti’nin Din Politikalarina Yonelik Elestiriler

Ak Parti’nin din politikalar1 basortiisii magdurlari, IHL mezunlari, DIB ¢alisanlari,
Alevilerin bir kismi, gayrimiislim azinliklar ve dislayict laiklik uygulamalarindan
rahatsizlik duyan toplumun oldukga genis bir kesimi tarafindan memnuniyetle
karsilanirken bazi ¢evrelerin elestirilerine maruz kalmistir. Bu anlamda elestirilerin
geldigi ¢evreleri diglayici laikler ve Alevilerin biiyiikk kismi ile basta Saadet Partililer

olmak {iizere bazi Islamcilar ile milliyetcilerin bir kismi olarak siralayabiliriz.

Dinin kamusal goriiniirliigiiniin cumhuriyet tarihi boyunca en yiiksek diizeye ulastigit Ak
Parti iktidarlarinda dislayic1 laikler din politikalarinda atilan neredeyse her adimi
cumhuriyetin laik niteligini zedeleyen ve rejimi tehdit eden uygulamalar olarak gormiis
ve basta medya olmak tizere tiim imkanlarin1 kullanarak engellemeye ¢alismistir. Ordu,
yiiksek yargi, liniversite, medya, is diinyasi, sanat g¢evreleri ile sendikalar, meslek
odalari, gesitli dernek ve vakif ¢evreleri gibi genis bir yelpazeye dagilmis olan dislayici
laiklik yanlilar1 6zellikle basortiisii yasaginin kaldirilmasini ideolojik bir zeminde
degerlendirerek yapilan diizenlemelere siddetle karsi ¢ikmistir. Bu anlamda medya

yogun bir sekilde kullanilms, is diinyasindan zaman zaman (TUSIAD) aciklamalar
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gelmis, tniversite ve yargi mensuplari sivil toplum kuruluslar ile birlikte yiirtiytsler

gerceklestirmistir (Cumhuriyet mitingleri).

Aleviler ise genel olarak Ak Parti’yi Alevi kimligini reddetmek ve Siinni islam’
dayatmakla suglamaktadir. Alevilerin elestiri ve itirazlar1 genel olarak cemevlerinin
yasal statiisii(zliigii), Diyanet Isleri Baskanlig1 ve zorunlu din dersleri cercevesinde dile
getirilmistir. Hiikiimetin Alevi Agilimi samimiyetsiz bulunmus; yapilan g¢alistaylarin
Alevilerin higbir talebini karsilamadig: (ki hiikiimet bunun Alevilerden kaynaklandigini
ileri stirmektedir ancak sebebi ne olursa olsun yapisal anlamda bir degisiklik olmamus,

somut adimlar atilmamustir) ileri stirilmistiir.

Saadet Partisi cevreleri ise Ak Parti’yi Ilimli Islam projesinin uygulayicisi olarak
gérmekte, Ak Parti’nin “gercek” Islamcilign yozlastirdigi, islami degerleri unutturarak
bunlarin yerine evrensel degerleri ikame ettigi ileri siiriilmektedir. Esasinda dini
ozgiirliikler, din egitimi ve din hizmetleri noktasinda atilan adimlar olumlu karsilanirken
son kertede Ak Parti’nin ABD, AB, NATO gibi batili gii¢lerle olan iliskilerdeki istekli
tutumu (Milli Goriis Hareketi FP tecriibesi hari¢ bu konudaki isteksizligini ve

elestirilerini agikg¢a dile getirmistir) igeride yapilan diizenlemeleri anlamsiz kilmaktadir.

Ak Parti’ye muhafazakar/dindar/islamci kesimden yoneltilen baslica elestirilerden bir
tanesi de zinanin Ak Parti tarafindan su¢ olmaktan ¢ikarildig: iddiasidir. Buna gére Ak
Parti iktidart AB uyum siirecinde zinayr su¢ olmaktan ¢ikarmis ve boylece zinanin
serbestce yapilmasina olanak saglamistir. Ancak zinanin su¢ olmaktan ¢ikarilmasi iddia
edildigi gibi Ak Parti doneminde olmamis, bilakis Ak Parti, kendinden Onceki
donemlerde Anayasa Mahkemesi kararlariyla su¢ olmaktan ¢ikarilan zinay1 yeniden sug
kapsamina alma yoniinde girisimde bulunmus fakat muhalefet ve AB gevrelerinden
gelen tepkiler nedeniyle bundan vazge¢mistir. Zinanin su¢ olmaktan ¢ikarilmasi siireci

ise sOyle geligmistir:

Zina sugu ilk olarak TCK’nin 1926 tarihli 440 ve 441. Maddeleri ile kadin ve erkek igin
ayr1 ayri diizenlenmistir. Kadinlarin zina sugunu diizenleyen 440. Maddede sadece
“cinsel iliski”nin yeterli sayildig1 sug, erkeklerin zina sugunu diizenleyen 441. Maddede
“kendi ikametinde veya diger bir yerde bagka bir kadinla herkesge bilinecek surette ve

kari-koca gibi yasama” kosullarina baglanmistir. Bu durum kadin erkek esitligine tezat
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olarak gériilmiistiir. Zira kadmn igin zina sugunun gerg¢eklesmesi son derece kolayken
erkek i¢in sugun gergeklesmesi baska sartlara baglanarak zorlastirilmistir. Bu nedenle
Sabanozii Asliye Mahkemesi TCK’nin 441. Maddesinin iptali istemiyle 1995 yilinda
Anayasa Mahkemesi’ne basvurmustur. Yapilan incelemede ilgili kanununda kari ile
kocanin zina sugunun ayni kosullara bagli tutulmadigi, diizenlemenin erkegi kayirdigi
ve bunun da Anayasanin 10. Maddesinde yer alan esitlik ilkesine aykirt oldugu tespit
edilmistir. Buna goére TCK’nin erkegin zina sugunu diizenleyen 441. Maddesinin
iptaline, iptal nedeniyle olusacak hukuki boslugun doldurulmasi igin iptal kararmin,
Resmi Gazete’de yayimlanmasindan bir sene sonra yiiriirliige girmesine Kkarar
verilmistir.** Takip eden sene igerisinde herhangi bir diizenleme yapilmadig: igin bir
sene sonra ilgili kanun kendiliginden yiirtirlikten kalkarak erkek igin zina su¢ olmaktan
c¢ikmistir. Bu durumda zina sadece kadin igin su¢ olan bir fiil haline gelmistir. Bu
durumun da kadin erkek esitligine aykir1 oldugu gerekgesiyle bu sefer Torbali Asliye
Ceza Mahkemesi 1998 yilinda TCK’nin kadinin zina sugunu diizenleyen 440.
Maddesinin iptali istemiyle 1998 yilinda Anayasa Mahkemesi’ne bagvurmustur. Yapilan
incelemede ilgili kanun maddesinin de Anayasa’ya aykiri oldugu goriilerek TCK’nin
440. Maddesinin iptaline karar verilmistir.*®> Boylece Anayasa Mahkemesi kararlariyla

zina, erkek i¢in 1997 yilinda, kadin i¢in 1999 yilinda sug¢ olmaktan ¢ikarilmistir.

2004 yilinda yeni ceza kanunu hazirlanmasi giindeme geldiginde en ¢ok tartigilan
konulardan biri zinanin yeniden sug haline getirilme tesebbiisii olmustur. Kanunla ilgili
degisiklikler yasalasmadan 6nce Basbakan Erdogan basta olmak iizere hiikiimetin ve
AK Parti’nin ileri gelenleri cinsler arasinda esitlik esasi temelinde ve aldatilan esin
sikayetine bagli olmak iizere, zinanin yeniden sug haline getirilmesi lehinde demegler
vermistir (Ozbudun ve Hale, 2010: 124-125). Erdogan ¢esitli demeclerinde yapilacak
diizenlemenin aldatilan kadinin hakkini korumaya yoénelik oldugunu, toplumun biiyiik
cogunlugunun zina ile ilgili atilacak adim konusunda hiikiimeti destekledigini (Milliyet,

08.09.2004), bu diizenlemenin insanlik onurunu kurtaracak bir adim oldugunu (Milliyet,

%Resmi Gazete, Anayasa Mahkemesi’nin E: 1995/46, K: 1995/49 Sayili Karar1, Tarih: 27.12.1996, Say1:
22860
®Resmi Gazete, Anayasa Mahkemesi’nin E: 1998/3, K: 1998/28 Sayili Karari, Tarih: 13.03.1999, Say1:
23638
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03.09.2004) ifade etmistir. Konu ilk giindeme geldiginde MHP ve DYP ile birlikte CHP
de diizenlemeye destek vermis; hatta CHP aldatilan esin sikayeti olmaksizin savcilarin
sugu dogrudan kovusturmasini 6nermistir. Ancak zina ile ilgili yapilmasi diisiiniilen
diizenlemeye AB ¢evrelerinden ve Tiirk liberallerden giiclii bir tepki gelmistir (Ozbudun
ve Hale, 2010: 125). Dénemin AB Komisyonu’nun genislemeden sorumlu iyesi
Gunther Verheugen tasarmin kabulii halinde, Islami bazi unsurlarin yasal sisteme dahil
edilecegini ve bunun Avrupa Birligi'ne yanlis bir mesaj gonderecegini soyleyerek
Tiirkiye’nin, zinay1 su¢ saymakla Avrupa Birligi'ne katilmak arasinda bir tercih yapmak
zorunda kalmasi halinde, bunun tarihi bir saka olacagini ifade etmistir (BBC Turkish,
09.09.2004).

AB’nin sdylemine paralel olarak TUSIAD da konuyla ilgili tepkisini dile getirmis, zina
diizenlemesinin yanhs ve gereksiz oldugunu belirtmistir. TUSIAD yaptig1 aciklamada
zinanin yeniden sug¢ olmasi gibi ¢agdas diinyanin ortak hukuk degerlerine uygun
olmayan degisikliklere gidilmemesi gerektigini, zina su¢unun Anayasa Mahkemesi
tarafindan kaldirilmasinin tizerinden yillar gectigini ve bu siire i¢inde Tiirk toplumunun
Zinay1 bir ceza hukuku sorunu olarak degil ahlaki sorun olarak gordiigii ifade etmistir
(Sabah, 04.09.2004). AB’nin ve Tirkiye’deki liberallerin tutumu karsisinda CHP de
destegini ¢ekmis, olusan tepki AK Parti igcindeki liberalleri ve ilimlilar1 da itirazlarini
dile getirme konusunda cesaretlendirmistir. Zina ile ilgili diizenlemenin yasaya dahil
edilmesi konusunda israr eden Basbakan Erdogan AB’nin tutumuna “Biz Tirk’iiz ve
Tirkiye’yiz, bu bizim i¢ isimiz, Kimse karisamaz” seklinde sert bir cevap vermistir
(Milliyet, 18.09.2004). ancak olusan gii¢lii muhalefet kargisinda geri adim atmak
zorunda kalmis ve zinayla ilgili diizenleme yeni hazirlanan ceza kanununa dahil
edilmemistir. Boylece Anayasa Mahkemesi’nin aldigi kararlar gegerliligini stirdiirmiis,

daha sonra da herhangi bir diizenleme yapilmamustir.

Bir diger elestiri konusu da domuz ve at gibi hayvanlarin 2005 yilinda AB uyum
stirecinde yenilenen Tiirk Gida Kodeksi’nde kasaplik hayvan sinifina dahil edilmesi
olmustur. Yapilan diizenleme kapsamindaki irtinlerin, Tarim Gida ve Hayvancilik
Bakanlig1 tarafindan ruhsatlandirilmis kombina ve tesislerde {iretilmesine olanak
saglanmis, islam’a gore tiiketilmesi yasak olan domuz etinin iiretilmesine ve dolayisiyla

ciftliklerde yetistirilmesine zemin hazirlayan bu diizenleme elestirilere sebep olmustur.
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Milliyetgilerin elestirileri ise daha ¢ok azinliklarla ilgili konularda kendini
gostermektedir. Bu anlamda AB uyum yasalar1 ¢ergevesinde gayrimiislim azinliklara
ait bazi1 vakif mallarinin iade edilmesi ve AB uyum siirecinde kapali olan baz1 kiliselerin
ibadete acilmasi, milliyetci bir refleksle elestirilmis ve boliinmeye yol acacak adimlar

olarak degerlendirilmistir.

Belli bir kesimi temsil etmeyen bazi elestirilerde ise imam Hatip Okullar1 ile ilahiyat
Fakiiltelerinin sayisindaki artisin kontrolsiiz ve plansiz bir sekilde yapildigi, bu konuda
atilan adimlarin 28 Subat’in rovanst gibi algilanarak toplumun bazi kesimlerinde
huzursuzluga yol agtigi ileri stirilmiistiir. Ayrica gerek okullarin, gerekse 6grencilerin
hizli ve plansiz nicel artisin beraberinde nitel diistisii getirdigi gnel bir kanaat olarak dile
getirilmektedir. Okullardaki ve 6grenci sayilarindaki artigin kisa vadede ortaya ¢ikmasa
da uzun vadede ciddi bir istihdam sorunu yaratacagi kaygisi da dile getirilen
kaygilardan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir baska elestiri ise dini gruplarin
(tarikat/cemaat) etkinlik alanlarini kontrolsiiz bir sekilde genislettigi, bunun ileride
biiylik sorunlara yol agacagi endisesi noktasinda dile getirilmektedir. Bu anlamda hala
resmi olarak taninmayan dini gruplarla ilgili yasal diizenlemelerin yapilmamasi dnemli
bir sorun olarak goriilmektedir. Ayrica AK Parti’nin dini gruplarla sinirlart belli
olmayan iliskisi tepkilere neden olmaktadir. Ancak bu sorun AK Parti’ye has degil;
sag/muhafazakar/Islamc1 tiim partilerin karsilastigi ve Tiirk siyasetinin, dini gruplarin

yasal zemininin olmamasindan kaynaklanan yapisal bir agmazidir.
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SONUC

2002 yilinda Ak Parti’nin iktidara gelmesi Tiirkiye’deki laiklik anlayisi, din politikalari
ve rejimin din ve dindarlarla iliskisi baglaminda yeni bir donemin baslangici olmustur.
Bu anlamda 2002 yili dislayici laiklerin toplumun merkezindeki etkilerinin bir anda
ortadan kalktig1 bir tarihten ziyade, 28 Subat siirecinde zirveye ¢ikan etkinliklerinin
azalmaya basladigi ve zamanla ortadan kalktigi bir donemin baslangicini ifade
etmektedir. 2001 yilinda kurulan ve galismanin ele aldigi 2002-2014 yillar1 arasinda tek
basina ilkeyi yoneten Ak Parti’nin gerek dogrudan din politikalar1 gerekse din
politikalarin1 dolayli olarak etkileyen diger politikalar1 diglayict laiklik anlayis ve
uygulamalarinin biiyiik 6l¢lide sona ermesine ve dinin kamusal goriiniirliigii noktasinda
daha miisamahakar; din ve dindarlarla barigik olan pasif laikligin, 6zellikle 28 Subat
stirecinde hakim anlayis olan dislayici laikligin yerine geg¢mesine sebep olmustur.
Ancak bu degisim bir anda ve kolay bir sekilde gerceklesmemis, pasif laiklik
kapsaminda dini o6zgiirliikler ve din egitimi alanlarinda atilmak istenen adimlarin
diglayict laik merkezin engelleyici tutumuyla karsilagsmasi bir taraftan degisimi
geciktirirken diger taraftan merkezi alanla zorlu bir miicadeleyi gerekli kilmistir. Bu
anlamda Ak Parti, toplumsal hayatin merkezi alaninda hakim olan dislayic1 laiklik
anlayisiyla birlikte bizzat merkezi alandaki elitleri de doniistiirmiistiir. Boylece dislayict
laiklik anlayigina sahip olan elitlerin yerini pasif laiklik taraftar1 elitlerin almasi
saglanarak din politikalarinin uygulanmasinda karsilagilan en biiyiik engel ortadan

kaldirilmistir.

Dislayict laik anlayisin hakim oldugu merkezi alanda askerler, yiiksek yargi mensuplart,
biirokratlar, akademisyenler, ulusal medya mensuplar1 ve biiyiik sermaye sahipleri
olmak tizere alt1 elit grubu tespit edilmistir. Bu elitler Cumhuriyet tarihi boyunca
dislayici laikligin en 6nde gelen temsilcileri olmus, ¢evrenin dini taleplerini dile getiren
siyasi partilerle cogu zaman kars1 karsiya gelmistir. Bu anlamda Ak Parti’nin, 6zellikle
28 Subat siirecinde yeniden tesis edilen dislayici laikligi yumusatmaya yonelik adimlar
da ilk iki iktidar doneminde merkezdeki elitlerin tepki ve engellemeleriyle
karsilagsmistir. Calismaya konu olan ve kademeli olarak dislayici laiklikten pasif laiklige
gecilen on iki yillik siirecte Ak Parti’nin merkezdeki direnci kirmadan din politikalarin
hayata geciremedigi tespit edilmistir.
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Bu baglamda 6zellikle AB uyum siirecinde demokratiklesme ve sivillesme ¢ergevesinde
cikarilan yasalarla ordunun siyaset {izerindeki etkisi azaltilmig, 2007 yilinda
Genelkurmay Bagkanligi’nin internet sitesinden yayimlanan 27 Nisan e-Muhtirasina
giiclii bir cevap verilerek zamanla ordunun yasalarda belirlenen kendi goérev alanina
cekilmesi saglanmigtir. AK Parti’nin {i¢ donem iist iiste tek basina iktidara gelmesi
onemli biirokratik kadrolara kendisiyle uyumlu calisacak Kisileri getirmesine imkan
saglamig, dislayici laiklik biirokraside hakim yaklasim olmaktan ¢ikarilmistir. 2007°de
Abdullah Giil’tin cumhurbaskanligina secilmesi bir taraftan biirokrasideki degisimi
hizlandirirken diger taraftan YOK’iin yeniden yapilandirilmasi ve yeni rektdrlerin
atanmasiyla dislayict laikligin en etkili oldugu kurumlardan olan tniversitelerde
diglayict laik akademisyenlerin etkinligi kirllmaya calisilmistir. Ayrica akademik elitin
dontigiimiinde Ak Parti iktidarinda agilan ¢ok sayida tiniversitede yeni akademisyenlerin

gorev almasi da etkili olmustur.

2010 yilindaki Anayasa degisikligi referandumunun ardindan yapilan diizenlemelerle
yiksek yargi organlarinin yapisi degistirilerek yiiksek yargi mensuplarinin sayisi
artirilmis, farkli kesimlerin de temsiline imkan saglanmigtir. Boylece yiiksek yargidaki
dislayict laiklerin hakimiyeti sona erdirilerek din politikalar1 baglaminda atilacak
adimlarin yargi engeline takilmasinin 6niine gecilmistir. Kamu ihaleleriyle ilgili yapilan
bazi diizenlemelerle kiiciik ve orta 6l¢ekli isletmelerin biiyiik ihalelere girmesinin onii
acilmis, “Anadolu Sermayesi” olarak da adlandirilan is gevreleri desteklenerek dislayici
laikligin hakim oldugu “Istanbul Sermayesi” olarak adlandirilan ekonomik elitlere
alternatif sermaye sahipleri ortaya ¢ikarilmigtir. Son olarak toplumsal hayatin
merkezindeki en islevsel alanlardan biri olan medyada da dislayici laik anlayisin etkisi
kirllarak Ak Parti’ye yakin medya organlart 6ne ¢ikarilmis ve medyanin bir taraftan
cevrenin dini taleplerini dile getirirken diger taraftan hiikiimetin din politikalarini
kamuoyunda mesrulastiran islevinden biiylik Olgiide istifade edilmistir. Boylece Ak
Parti, ilk iki iktidar doneminde kademeli olarak pasif laik elitleri toplumsal hayatin
merkezi alanlarina tasiyarak merkezdeki dislayici laiklik anlayisini etkisiz hale getirmis,
ancak bundan sonra; igiincii iktidar doneminde daha Once uygulamaya imkan

bulamadig: din politikalarini hayata gegirmeye baslamistir.

242



Bu baglamda basortiisii yasagi tlniversitelerden baska ortaokul ve liselerle birlikte
(emniyet ve silahli kuvvetler hari¢) tim kamu kurum ve kuruluslarinda kaldirilmus,
IHL’lerin orta kism1 yeniden agilmis, neredeyse tiim iiniversitelerin biinyesinde ilahiyat
fakiilteleri kurulmus ve kontenjanlari en iist seviyede tutulmus, DiB’e ayrilan
kontenjanda biiylik bir artis yasanmis, Kur’an Kursu agilmasi kolaylastirilarak hemen
her mahallede bir kurs agilmasi saglanmis, okullarda segmeli Kur’an dersleriyle birlikte
temel dini bilgiler ve siyer dersleri okutulmaya baslanmistir. Ayrica 28 Subat siirecinde
dislayici laiklik uygulamalariyla magdur edilen 6grenci ve kamu c¢alisanlarina haklar
iade edilmis; tiniversiteden atilan 6grencilere okula, isine son verilen kamu ¢alisanlarina
da memuriyete doniis hakki taninmistir. Pasif laikligin bir sonucu olarak bu donemde
dinin ve dindarlarin kamusal goriinirliigiinde biiyiik artis goriilmiistiir. Bu yoniiyle
devletin (rejim) din ve dindarlarla iliskisini pozitif bir temelde yeniden sekillenerek
aradaki gerilim ortadan kalkmistir. Ak Parti iktidarlarinda devletin dindarlara
bakigindaki degisim sadece “Siinni Miisliimanlara” agilan alanda degil, Aleviler ve
gayrimiislimlerle ilgili sorunlarda da kendini gostermistir. DKAB dersi 6gretim
programinda yapilan degisikliklerle bu derslerde Alevi-Bektasi kiiltiiriine ait bilgilere
daha fazla yer verilmis, Alevi acilim1 girisimi Alevilerin sorunlarini devletin giindemine
tasimis, ileride atilacak adimlar i¢in psikolojik bir zeminin olusmasi saglanmustir.
Vakiflar Kanunu’nda yapilan degisikliklerle azinliklarin tasinmaz mallarinin bir kismi
kendilerine iade edilmis, uzun yillardir kapali tutulan bazi tarihi kiliselerde ayin
yapilmasina izin verilmis, Niifus Kanunu degisiklikleri ile niifus ciizdanindaki din
hanesine ait bilgilerin degistirilmesi kolaylastirilmistir. Cesitli gayrimiislim cemaat
temsilcileriyle devlet yetkilileri bir araya gelerek azinliklarin sorunlar1 konusularak

bunlar da resmi giindeme alinmugtir.

Bu anlamda devlet dinle, dindarlar da devlet ve rejimle barismis, dislayici laikler ise
kamu otoritesine sahip olan yeni seckinler lizerinden devletle gerilim yasamaya
baslamis; boylece din/dindar-devlet iligkilerinde yeni bir siirece girilmistir. Bu siirecin
en temel dinamigini ise Ak Parti’nin, iginden c¢iktigi Islamci hareketin siyasal
sOyleminden farkli olarak AB uyum siireci ve bu baglamda hukuk devleti, sivillesme,
demokratiklesme, insan haklar1 ve 6zgiirliikler gibi evrensel degerlere yapilan vurgu

zemininde sekillenen sdylem teskil etmistir. Temel hak ve hiirriyetler ¢ercevesinde
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sekillenen bu sOylem, dindar/muhafazakar genis bir halk kitlesiyle birlikte dini
gruplar/cemaat/tarikatlarin 6nemli bir kismi, Kiirtler, liberaller, gayrimiislimlerin bir
kismi ile bazi Alevi c¢evreleri gibi statiiko haline gelen Kemalist ideolojinin

“Otekilestirdigi” kesimlerin biiyiik 6l¢iide Ak Parti’yi desteklemesine sebep olmustur.

Islamcilik ve din politikas1 baglammda bu sdylem degisikligi “siyasal Islam”dan
“sivil/sosyal Islam”a dogru bir kaymay1 ifade etmistir. Ak Parti, atilan demokratiklesme
adimlariyla sivil Islam’mn oniindeki engelleri kaldirarak alan agmis, bdylece siyasal
Islam’1n yukaridan asagiya Islamilesmeyi hedefleyen politikas: yerini asagidan yukariya
dogru bir islamilesmeye birakmigtir. Bu durum ayni zamanda, Ak Parti’nin toplumsal
hayatin merkezi alanindaki hakim dislayici laik anlayis1 doniistiirmesinde insan kaynagi
olarak onemli destek saglayan dini gruplarin hareket alaninin genislemesine de sebep

olmustur.

Bununla birlikte bu donemde yapilan diizenlemelerle din/dindar-devlet iliskilerinde
yasanan degisim psikolojik ve fonksiyonel diizeyde gerceklesmis, yapisal anlamda
biiyiik bir degisiklik olmamigtir. Mevcut sistem yapisal olarak varligini biiyiik dlglide
korurken toplumsal hayatin merkezi alanlarinda rol degisimi yasanmis, bu alanlarda
hakim olan dislayici laik elit yerini pasif laik elitlere birakmigtir. Bu anlamda yasanan
degisimin kalict olmasi i¢in basta Anayasa degisikligi olmak tizere gerekli yapisal
diizenlemeler heniiz gergeklestirilememistir. Ozellikle dini dzgiirliikler ve din egitimi
konularinda yeni elitlerin miisamahakar yaklasimi uygulamaya yonelik bir rahatlama
saglamis olsa da mevcut sistem, yasanmasi muhtemel bir elit doniisiimii ile din/dindar-
devlet iligkilerinde gerilim {iiretme potansiyelini fazlasiyla tasimaktadir. Ayrica
toplumsal hayatin merkezi alaninda daha O6nce ¢evrenin deger ve hassasiyetlerine
yabanci olduklari igin elestirilen ve “Beyaz Tiirkler” olarak adlandirilan dislayict
laiklerin yerini alan dindar/muhafazakar/pasif laik yeni elitlerin de ¢evrenin
degerlerinden uzaklagsmaya basladig1 yoniinde elestiriler giindeme gelmis ve bu yeni elit
“Beyaz Miisliimanlar” olarak adlandirilmaya baslamistir. Bu durumun en onemli
sebeplerinden biri merkez-cevre biitiinlesmesine engel olan mevcut sistemin yapisal

ozellikleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Bu baglamda dini gruplarin hala bir yasal zemine sahip olmamasi ve din egitimi ve din
hizmetlerinin (konjonktiirel olarak dini gruplara géz yumulsa da) hala devlet tekelinde
olmasi 6nemli yapisal sorunlar olarak varligin1 devam ettirmektedir. Gelinen noktada
hala dini grup/cemaat/tarikatlar yasal bir zeminden yoksun olarak devletin g6z yumdugu
Olciide din hizmeti ve din egitimi vermeye devam etmektedir. Bu anlamda da yasanacak
bir iktidar/zihniyet degisiminde “illegal” olarak devam etmekte olan bu faaliyetlerin

sekteye ugramasi kuvvetle muhtemel goriinmektedir.

Ak Parti iktidarlarinda yasanan degisimle dini oOzgiirlikler konusunda Onemli
kazanimlar elde edilmis olsa da din hizmetleri ve din egitimi konularinda devlet odakli
yaklagim hala devam etmektedir. Bu anlamda din hizmetleri ve din egitimi noktasinda
daha fazla sivillesmeyi saglayacak adimlar atilmasi ve dini 6zgiirliikler konusunda her
inan¢ kesimine garanti sunacak bir anayasal degisikligin ardindan sivil dini
kurumsallasmanin  Onlini acacak yasal diizenlemelerin hayata  gegirilmesi

gerekmektedir.

2014 yili itibariyle fonksiyonel degisimin yasandigi din/dindar-devlet iliskilerinde
gerekli psikolojik zemin de biiyiik Ol¢lide olus(turul)mustur. Gelinen nokta Tiirk
toplumunun dini-tarihsel tecriibesi ve giliniin sartlart goz Oniinde bulundurarak
yasanmig, yasanmakta olan ve yasanmasi muhtemel sorunlara kalic1 ¢ézlimler getirecek

yapisal degisiklikleri hayata gecirmeyi elzem kilmaktadir.
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EKLER

EK 1: MiLLI GUVENLIK KURULU'NUN 28 SUBAT 1997 TARIH VE 406
SAYILI KARARINA EK-A (REJIM ALEYHTARI IRTICAI FAALIYETLERE
KARSI ALINMASI GEREKEN TEDBIRLER)

1. Anayasamizda cumhuriyetin temel nitelikleri arasinda yer alan ve yine
anayasanin 4'lincii maddesi ile teminat altina alinan laiklik ilkesi biiyiik bir
titizlik ve hassasiyetle korunmali, bunun korunmasi i¢in mevcut yasalar higbir
ayrim gozetmeksizin uygulanmali, mevcut yasalar uygulamada yetersiz
goriiliiyorsa yeni diizenlemeler yapilmalidir.

2. Tarikatlarla baglantili 6zel yurt, vakif ve okullar, devletin yetkili organlarinca
denetim altina alinarak Tevhid-i Tedrisat Kanunu geregi Milli Egitim
Bakanligi'na devri saglanmalidir.

3. Geng nesillerin korpe dimaglarinin oncelikle cumhuriyet, Atatiirk, vatan ve
millet sevgisi, Tiirk milletini ¢agdas uygarlik diizeyine ¢ikarma iilkii ve amaci
dogrultusunda bilinglendirilmesi ve ¢esitli mihraklarin etkisinden korunmasi

bakimindan:
a. 8 yillik kesintisiz egitim, tiim yurtta uygulamaya konulmali.

b. Temel egitimi almig c¢ocuklarmn, ailelerinin istegine bagli olarak, devam
edebilecegi Kuran kurslarmin  Milli  Egitim Bakanligi sorumlulugu ve
kontroliinde faaliyet gostermeleri igin gerekli idari ve yasal diizenlemeler

yapilmalidir.

4. Cumhuriyet rejimine ve Atatiirk ilke ve inkilaplarina sadik, aydin din adamlari
yetistirmekle yiikiimli, milli egitim kuruluslarimiz, Tevhid-i Tedrisat
Kanunu'nun 6ziine uygun ihtiyac diizeyinde tutulmalidir.

5. Yurdun gesitli yerlerinde yapilan dini tesisler belli ¢evrelere mesaj vermek
amaciyla giindemde tutularak siyasi istismar konusu yapilmamali, bu tesislere
ihtiyag varsa, bunlar Diyanet Isleri Baskanligi'nca incelenerek mahalli

yonetimler ve ilgili makamlar arasinda koordine edilerek gergeklestirilmelidir.
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10.

11.

12.

13.

14.

Mevcudiyetleri 677 sayili yasa ile men edilmis tarikatlarin ve bu kanunda
belirtilen tiim unsurlarin faaliyetlerine son verilmeli, toplumun demokratik,
siyasi ve sosyal hukuk diizeninin zedelenmesi 6nlenmelidir.

Irticai faaliyetleri nedeniyle Yiiksek Askeri Sura kararlar1 ile Tiirk Silahli
Kuvvetleri'nden (TSK) iliskileri kesilen personel konusu istismar edilerek
TSK'yi dine karsiymis gibi géstermeye ¢alisan bazi medya gruplarinin silahli
kuvvetler ve mensuplar1 aleyhindeki yayinlar1 kontrol altina alinmalidir.

Irticai faaliyetleri, disiplinsizlikleri veya yasadis1 orgiitlerle irtibatlar1 nedeniyle
TSK'dan iligkileri kesilen personelin diger kamu kurum ve kuruluslarinda
istihdamu ile tesvik unsuruna imkan verilmemelidir.

TSK'ya asir1 dinci kesimden sizmalari oOnlemek igin mevcut mevzuat
cercevesinde alman tedbirler; diger kamu kurum ve kuruluslari, o6zellikle
tiniversite ve diger egitim kurumlari ile biirokrasinin her kademesinde ve yargi

kuruluslarinda da uygulanmalidir.

Bu maddenin tam metnini Turkiye'nin uluslararasi iliskilerini ilgilendirdigi igin
yaymlayamiyoruz.
Asir1 dinci kesimin Tirkiye'de mezhep ayriliklarii koriiklemek suretiyle

toplumda kutuplagmalara neden olacak ve dolayisiyla milletimizin diismanca
kamplara ayrilmasina yol agacak ¢ok tehlikeli faaliyetler yasal ve idari yollarla
mutlaka 6nlenmelidir.

T.C. Anayasasi, Siyasi Partiler Yasasi, Tiirk Ceza Yasasi ve bilhassa Belediyeler
Yasasi'na aykir1 olarak sergilenen olaylarin sorumlulari hakkinda gerekli yasal
ve idari islemler kisa zamanda sonuglandirilmali ve bu tiir olaylarin
tekrarlanmamasi icin her kademede kesin 6nlemler alinmalidir.

Kiyafetle ilgili kanuna aykir1 olarak ortaya ¢ikan ve Turkiye'yi ¢agdist bir
goriiniime yoneltecek uygulamalara mani olunmali, bu konudaki kanun ve
Anayasa Mahkemesi kararlar1 taviz verilmeden oncelikle ve o6zellikle kamu
kurum ve kuruluslarinda titizlikle uygulanmalidir.

Cesitli nedenlerle verilen, kisa ve uzun namlulu silahlara ait ruhsat islemleri
polis ve jandarma bélgeleri esas alinarak yeniden diizenlenmeli, bu konuda
kisitlamalar = getirilmeli, ozellikle pompali tiifeklere olan talep dikkatle

degerlendirilmelidir.
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15.

16.

17.

18.

Kurban derilerinin, mali kaynak saglamay1 amaglayan ve denetimden uzak rejim
aleyhtar1 orgiit ve kuruluslar tarafindan toplanmasina mani olunmali, kanunla
verilmis yetki disinda kurban derisi toplattiritlmamalidir.

Ozel iiniforma giydirilmis korumalar ve buna neden olan sorumlular hakkinda
yasal islemler ivedilikle sonuglandirilmali ve bu tiir yasadisi uygulamalarin
ulagabilecegi vahim boyutlar dikkate alinarak, yasa ile dngdriilmemis biitiin 6zel
korumalar kaldirilmalidir.

Ulke sorunlarmin ¢dziimiinii "Millet kavrami yerine iimmet kavrami1" bazinda
ele alarak sonuglandirmayi amaglayan ve bdliicli teror orgiitiine de ayni bazda
yaklagarak onlar1 cesaretlendiren girisimler yasal ve idari yollardan
onlenmelidir.

Biiyiik Kurtarici Atatiirk'e karsi yapilan saygisizliklar ve Atatiirk aleyhine
islenen suglar hakkindaki 5816 sayili kanunun istismar edilmesine firsat

verilmemelidir.
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EK 2: GENELKURMAY BASKANLIGI'NDAN KUTLU DOGUM HAFTASI
FAALIYETLERiI VE CUMHURBASKANLIGI SECIMIiYLE iLGIiLi 27 NiSAN
2007 'DE YAPILAN BASIN ACIKLAMASI.

Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin, basta laiklik olmak tizere, temel degerlerini asindirmak
igin bitmez tiikenmez bir ¢aba iginde olan bir kisim ¢evrelerin, bu gayretlerini son
donemde artirdiklar1 miisahede edilmektedir. Uygun ortamlarda ilgili makamlarin,
stirekli dikkatine sunulmakta olan bu faaliyetler; temel degerlerin sorgulanarak yeniden
tamimlanmasi1 isteklerinden, devletimizin bagimsizhigr ile ulusumuzun birlik ve
beraberliginin simgesi olan milli bayramlarimiza alternatif kutlamalar tertip etmeye

kadar degisen genis bir yelpazeyi kapsamaktadir.

Bu faaliyetlere girisenler, halkimizin kutsal dini duygularini istismar etmekten
¢cekinmemekte, devlete agik bir meydan okumaya doniisen bu gabalari din Kisvesi
arkasina saklayarak, asil amaglarmni gizlemeye calismaktadirlar. Ozellikle kadinlarin ve
kiiglik ¢ocuklarin bu tiir faaliyetlerde on plana c¢ikarilmasi, iilkemizin birlik ve
biitiinliigiine kars1 yiiriitiilen yikict ve bolicli eylemlerle sasirtict bir benzerlik

tasimaktadir.
Bu baglamda;

Ankara’da 23 Nisan Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayrami kutlamalari ile ayn1 giinde
kuran okuma yarismasi tertiplenmis, ancak duyarli medya ve kamuoyu baskilar1 sonucu

bu faaliyet iptal edilmistir.

22 Nisan 2007 tarihinde Sanliurfa’da; Mardin, Gaziantep ve Diyarbakir illerinden gelen
bazi gruplarin da katilimi ile, o saatte yataklarinda olmas1 gereken ve yaslari ile uygun
olmayan ¢ag dis1 kiyafetler giydirilmis kiiciik kiz ¢ocuklarindan olusan bir koroya
ilahiler okutulmus, bu sirada Atatiirk resimleri ve Tiirk bayraklarinin indirilmesine
tesebbiis edilerek geceyi tertipleyenlerin gercek amag ve niyetleri agik¢a ortaya

konulmustur.

Ayrica, Ankara’nin Altindag il¢esinde “Kutlu Dogum S6leni” igin ilgede bulunan tiim
okul miidiirlerine katilim emri verildigi, Denizli’de i1 Miiftiiliigii ile bir siyasi partinin

ortaklasa diizenledigi etkinlikte ilkdgretim okulu 6grencilerinin baglar1 kapali olarak
26Y



ilahiler soyledigi, Denizli’nin Tavas ilgesine bagli Nikfer beldesinde dort cami
bulunmasina ragmen, Atatiirk Ilkogretim Okulunda kadimlara yonelik vaaz ve dini

sOylesi yapildigi yolunda haberler de kaygiyla izlenmistir.

Okullarda kutlanacak etkinlikler, Milli Egitim Bakanligi’nin ilgili ydnergelerinde
belirtilmistir. Ancak, bu tiir kutlamalarin yonerge disi talimatlarla yerine getirildigi
tespit edilmis ve Genelkurmay Baskanlhiginca yetkili kurumlar bilgilendirilmesine

ragmen herhangi bir 6nleyici tedbir alinmadig1 gézlenmistir.

Anilan faaliyetlerin 6nemli bir kisminin bu tiir olaylara miidahale etmesi ve engel
olmasi gereken miilki makamlarin miisaadesi ile ve bilgisi dahilinde yapilmis olmasi

meseleyi daha da vahim hale getirmektedir. Bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindjir.

Cumbhuriyet karsit1 olan ve devletimizin temel niteliklerini asindirmaktan bagka amag
tagimayan bu irticai anlayis, son giinlerdeki bazi gelismeler ve sdylemlerden de cesaret

almakta ve faaliyetlerinin kapsamini genisletmektedir.

Bolgemizdeki gelismeler, din ile oynamanin ve inancin siyasi bir soyleme ve amaca alet
edilmesinin yol agabilecegi felaketlerin ibret alinmasi1 gereken 6rnekleri ile doludur.
Kutsal bir inancin lizerine yiiklenmeye calisilan siyasi bir sdylem veya ideolojinin
inanc1 ortadan kaldirarak, baska bir seye doniistigli, lilkemizde ve iilke disinda
goriilebilmektedir. Malatya’da ortaya ¢ikan olaym bunun carpici bir 6rnegi oldugu ifade
edilebilir. Tirkiye Cumhuriyeti devletinin ¢agdas bir demokrasi olarak, huzur ve istikrar
icinde yasamasmin tek sartinin, devletin Anayasamizda belirlenmis olan temel

niteliklerine sahip ¢ikmaktan gectigi siiphesizdir.

Bu tiir davranis ve uygulamalarin, Sn. Genelkurmay Baskani’nin 12 Nisan 2007
tarihinde yaptig1 basin toplantisinda ifade ettigi “Cumhuriyet rejimine sézde degil 6zde
bagli olmak ve bunu davranislarina yansitmak™ ilkesi ile tamamen c¢elistigi ve

Anayasanin temel nitelikleri ile hiikiimlerini ihlal ettigi acik bir gercektir.

Son giinlerde, Cumhurbaskanlig1 se¢imi siirecinde 6ne ¢ikan sorun, laikligin tartigiimasi
konusuna odaklanmis durumdadir. Bu durum, Tiirk Silahli Kuvvetleri tarafindan endise

ile izlenmektedir. Unutulmamalidir ki, Tiirk Silahl1 Kuvvetleri bu tartismalarda taraftir
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ve laikligin kesin savunucusudur. Ayrica, Tiirk Silahli Kuvvetleri yapilmakta olan
tartismalarin ve olumsuz yondeki yorumlarin kesin olarak karsisindadir, gerektiginde
tavrin1 ve davraniglarini agik ve net bir sekilde ortaya koyacaktir. Bundan kimsenin

stiphesinin olmamasi gerekir.

Ozetle, Cumhuriyetimizin kurucusu Ulu Onder Atatiirk’iin, “Ne mutlu Tiirkiim diyene!”

anlayisina karsi ¢ikan herkes Tiirkiye Cumhuriyeti’nin diismanidir ve dyle kalacaktir.

Tirk Silahli Kuvvetleri, bu niteliklerin korunmasi igin kendisine kanunlarla verilmis
olan agik gorevleri eksiksiz yerine getirme konusundaki sarsilmaz kararliligini

muhafaza etmektedir ve bu kararliliga olan baglilig: ile inanci kesindir.
Kamuoyuna saygi ile duyurulur.

TSK, (2007), Basin Agiklamasi, Tarih: 27.04.2007, No: BA-08/07,
http://www.tsk.mil.tr/bashalk/basac/2007/a08.htm

NOT: Basin agiklamasi Genelkurmay Bagkanligi’nin internet sitesinden kaldirildigindan

ilgili url ¢alismamaktadir.
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