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ONSOZ

Edebiyat, insanin toplum hayatina bakisinin yansimalarini icermekte; sosyal ve siyasal
varliginda dini temel alan bir imparatorlugun edebi mahsiillerinde dini unsurlar
goriilebilmektedir. Dini ve tasavvufl bircok unsuru gerek bir sairin bir beytinde gerekse

de bir nasirin yazmis oldugu mensur bir eserinde gérmek miimkiin olabilmektedir.

Divan edebiyat alaninda yapilan tahlil ¢aligmalarinin siirdiiriilmesi, sairlerin his ve hayal
diinyalarindaki zenginliklerin yani sira i¢inde yasadiklari topluma iligkin tiirlii dini,

sosyal ve kiiltiirel zenginlikleri ortaya ¢ikarmak adina da biiyiik 6nem arz etmektedir.

Tarihi medeniyetlerin bir¢oguna ev sahipligi yapmis olan Aksaray, “sehr-i siileha”
olarak bilinen ve tasavvufi méanada onem arz eden bir Anadolu sehridir. Aksaray
Universitesi’ne mensup bir akademisyen olarak iiniversitemiz ile yorenin biitiinlesmesi
adina, 15. yiizyilda, Aksaray’da Bayramiyye tarikatinin onciisii konumunda olan YGsuf
Hakiki Baba’nin Divani’nda din ve tasavvuf konusunu calismaya karar vermis
bulunmaktayiz. Tasavvufl muhtevali manzum ve mensur baska eserler de kaleme almis
olan Yusuf Hakiki Baba, tasavvuf edebiyati ve tarihi bakimindan 6nemli bir sair ve

nasir olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Calismamizin hazirlik safhasinda divanda yer alan manzumeler taranarak din ve
tasavvufla ilgili kelime, tabir ve kavramlar bulunmaya ¢alisilmistir. Figleme yontemiyle
elde edilen veriler, basliklar altinda toplanmistir. Teker teker ele alinan kelime, tabir ve
kavramlarin Once sozliik ve terim manalar1 verilmis, sonra da Yasuf Hakiki’nin kelime,

tabir ve kavramlara yiikledigi manalar agiklanmaya caligilmistir.

Uzun ve yorucu bir mesai sonucunda ortaya cikan bu tezimizi hazirlarken bircok
problemle karsilasiimistir. Ornegin, tahlile konu edilen ve iizerinde daha 6nce tenkitli
metin c¢alismasi yapilmis olan divandaki bazi eksiklikler, divanin ilgili niishalarindan

daha tam olan1 edinilerek giderilmeye calisilmistir.

Calisgmamizin, gosterilen azami gayret ve samimi cabalara ragmen kusur ve eksiklik
barmdirmasi miimkiindiir. Bunlarin sahamizdaki tecriibesizligimize atfedilerek makul
karsilanmasi dilegimiz, eksiklerimizin yapici bir tarzla tarafimiza bildirilmesi ayni

zamanda beklentimizdir. Son olarak bu calismay1 hazirlarken lisans ve lisansiistii



O0grenim hayatim boyunca bilgisi ve kiiltlirlinden yararlandigim, maddi ve manevi
desteklerini higbir zaman esirgemeyerek caligmam sirasinda Onerileriyle beni daima
yonlendiren ve degerli katkilarda bulunan, kiymettar ve emektar hocam Sayin Prof. Dr.
Bayram Ali KAYA’ya minnet ve siikran borglu oldugumu belirtmek isterim. “Aksaray
ile ilgili calisilmayan hicbir sey kalmayacak™ diistiru ile hareket eden ve tezin hangi
asamada oldugu ile ilgili siirekli bilgi alarak bana gii¢ veren ve beni tesvik eden Aksaray
Universitesi Rektorii Prof. Dr. Yusuf SAHIN hocama miitesekkirim. Ayrica doktora
egitimim siiresince bulunduklar1 destekten otiirii, Tiirkiye Bilimsel Istatistik ve
Teknoloji Arastirma Kurumuna (TUBITAK-BIDEB) tesekkiirlerimi sunarim. Manevi
desteklerini her zaman hissettigim saygideger hocalarim Prof. Dr. ismail GULEC, Prof.
Dr. Ozan YILMAZ, Prof. Dr. Erdogan BOZ, Prof. Dr. Eylip BAS, Dog¢. Dr. Sezai
KUCUK, Dog. Dr. Mehmet Korkut CECEN, Dog. Dr. Onur Alp KAYABASI, Dog. Dr.
Vildan SERDAROGLU, Dog. Dr. Mahmut KIRKPINAR, Dr. Ogr. Uyesi Eda TOK, Dr.
Ogr. Uyesi Orhan KAPLAN, Dr. Ogr. Uyesi Murat ALTUG, Dr. Ogr. Uyesi
Abdulmuttalip IPEK, Dr. Ogr. Uyesi Hasan EKICI, Dr. Ogr. Uyesi Ismail GUNES, Dr.
Ogr. Uyesi Yilmaz EVAT, Dr. Ogr. Uyesi Cetin YILDIZ, Ars. Gor. Reyyan BAS, Ars.
Gor. Ergin ALTUNSABAK ve c¢ok degerli is arkadaslarima; buglinlere gelmemde
tizerimde blyiik emekleri olan ¢ok degerli annem, babam ve kardeslerime; sabir ve
sevgiyle doktora siireci boyunca beni destekleyen ¢ok kiymetli esim Ogr. Gor. Deniz
GUMUS ve kendisine vakit ayrramadigim biricik oglum Kerem Yagiz GUMUS’e

stikranlarimi sunar, bu ¢aligmamin bilim diinyasina katki saglamasini temenni ederim.

Kudret Safa GUMUS
17 /06 /2020
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GIRIS
Calismanin Amaci

Divan edebiyati alaninda yapilan tahlil ¢alismalari, sairlerin duygu, diisiince ve hayal
diinyalarindaki zenginlikleri ortaya g¢ikarmaktadir. Tahlil calismalar1 ayrica sairlerin
yasadiklar1 topluma iliskin birgok dini ve kiiltiirel zenginlikleri ortaya ¢ikarmak adina

da biiyiik 6nem arz eder.

15. yiizyilda, Aksaray’da Bayramiyye tarikatinin miimessili konumunda olan Yasuf
Hakiki Baba’nin, divaninda yer alan din ve tasavvuf baglamindaki kelime, tabir ve

kavramlar degerlendirilerek tahlil galismamiz ortaya konulmustur.

Calismamizin amacini su maddelerle ifade etmek miimkiindiir:

1. Yasuf Hakiki Baba Divani’nin ilm1 metotlarla objektif bicimde degerlendirilmesi.

2. Divan1 meydana getiren dini ve tasavvufi kelime, tabir ve kavramlarin tespit edilmesi.

3. Tespit edilen kelime, tabir ve kavramlarin hangi sebeplerle, nasil, nerelerde, hangi
manada ve hangi sinirlar dahilinde kullanildiginin izah edilmesi. Bu noktadan hareketle
sairin kavram diinyasina girilerek, fikri ve edebi kisiliginin esere dayali olarak yeni bir

degerlendirmeye tabi tutulmasi.

4. Edebiyat tarihini aydinlatacak tahlili monografi c¢aligmalarina bir yenisini daha

ekleyerek ileride bu ¢ercevede yapilacak diger calismalara malzeme sunulmasi.
Calismanin Onemi

S6z konusu divan lizerinde simdiye kadar herhangi bir tahlil ¢alismasi yapilmadigi
goriilmektedir. Eserde yer alan dini tasavvufi kelime, tabir ve kavramlarin tahlili ile
birlikte, eseri ¢esitli yonlerden incelemeye tabi tutup edebiyat tarihine katkida

bulunmak, bu ¢alismanin 6nemini olusturmaktadir.
Calismanin Yontemi

Tezin ana yapisint olusturacak olan beyitlerin ve bentlerin temininde, 2009 yilinda

Aksaray Valiligi Yaymlarindan ¢ikan ve Erdogan Boz tarafindan hazirlanan Ytsuf



Hakiki Baba Divam adm tasiyan eser kaynak olarak alinmistir.! Tezde kullanilan
yontem; biiyiikk Olgiide, daha Once yapilmis tahlil ¢alismalarindan istifade edilerek
belirlenmistir. Bu c¢ercevede, Hasan Kamil Yilmaz’in “Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar” isimli calismas1 ile Kaplan Ustiiner’in “Divan Siirinde Tasavvuf” adli
calismasinda kullanilan yontemler, s6z konusu tezin de temel yontemi olarak
benimsenmistir.2 Bununla birlikte, duyulan ihtiyaca ve calismanin seyrine gére bazi

yeni diizenlemeler de yapilmustir.

Tezin ilk bolimi, “Yasuf Hakiki Baba’nin Hayati, Eserleri, Edebi ve Tasavvufl
Kisiligi” bashigimi tasimaktadir. Sairin eserleri ile ilgili bilgiler, ilk planda Erdogan
Boz’un Ysuf Hakiki Baba Divani adli calismasindan ve yine aym yazarin DiA’ya
yazmis oldugu “Yasuf Hakiki Baba” maddesinden® istifide ile hazirlanmistir. Ayrica
ilgili diger kaynak ve calismalardan hareketle belirlenenler ile bilhassa divandan

hareketle elde ettigimiz yeni bilgiler de tezimize dahil edilmistir.

Tezin ilk bolimiinde ayrica Yusuf Hakiki Baba’nin dini-tasavvufi Kisiligi tizerinde
durulmustur. Bu boliimde sairin, bagli bulundugu tarikat ¢evresi, tasavvuf anlayisi ve

seyhleri, ismini andig1 tasavvuf biiyiikleri ve miiritleri hakkinda bilgiler verilmistir.

Tezin ikinci boliimiinde tahlile gegilmis ve bu boliim “Din” ve “Tasavvuf”’ basliklar
altinda iki ana kisimdan olusturulmustur. Divan’da yer alan ve etrafinda din ve tasavvuf
baglaminda bir imaj diinyasi olusturan ilgili tiim kelime, tabir, kavram, mazmun veya
terimler; hatta bunlarla ilgili tim benzetme, telmih gibi kullanimlar, bu iki genel baglik

ve onlara ait alt bagliklar halinde tespit ve tasnif edilerek iglenmistir.
Calismanin Konusu

Divan siirinin kaynaklarina baktigimizda; Kur’an-1 Kerim, hadisler, tasavvuf ve
tarikatlar, evliyd menkibeleri, peygamberlerin hayat hikdyeleri, IslAm tarihi ve

cografyasi, sosyal hayat, gelenek ve gorenekler, mitoloji gibi unsurlar karsimiza

! Boz, E. (2009). Yisuf Hakiki Baba Divini: Karsilastirmali Metin. Aksaray: 11 Kiiltir ve Turizm
Midiirliigii Yaynlar.

2 Yilmaz, H. K. (2018). Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarikatlar. Istanbul: Ensar Nesriyat; Ustiiner, K. (2007).
Divan Siirinde Tasavvuf. Ankara: Birlesik Yayimevi.

% Boz, E. (2013). “Ydsuf Hakiki”, DIA, C. 44, s. 10-11.



¢ikmaktadir. Divan siirinde, tasavvufun Onemine dair birgok arastirmaci goriis
birliginde bulunmus, tasavvufun Divan siirindeki yerini belirlemeye yonelik calismalar
ortaya koymuslardir. Agah Sirr1 Levend’in “Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler
Mazmunlar ve Mefhimlar” adli eserinde yer alan Divan Edebiyati’'nin Kaynaklari
boliimiinde, ilk kismi tasavvufa ayirarak ilk konu olarak anlatmasi, tasavvuf konusunu

Divan siirinin dnem arz eden bir kaynag1 olarak gdstermesi acisindan dikkat ¢ekicidir.*

I[slam cografyasmna tarikat ve tekkeler araciligiyla geliserek yayilan ve sosyal
miiesseseler iizerinde olumlu etkiler birakan tasavvuf®, Islim medeniyetinin hiikiim
stirdiigli bu cografyadaki siiri kuvvetli sekilde etkilemistir. Edebiyat arastirmacilarinin
bazilari, tasavvufi diisiincenin siirimize katkis1 konusunda degerlendirmelerde
bulunmuslar; her gesit duygu, diisiince ve hayalin iletilmesine en uygun vasita olan
siirin, goniillerde tasavvuf atesinin de ifadesinde ara¢ olmasini kayda deger bir unsur

olarak dile getirmislerdir (Kaplan, 2007:14).

Sairlerin tasavvurlari ile ortaya konulmus olan, onlarin yasadiklar1 sosyal ortama iliskin
dini ve tasavvufl zenginlikleri ortaya ¢ikarmak adina 6nem arz eden bu calismada; 15.
yiizyilda, Aksaray’da, Bayramiyye tarikatinin 6nciisii konumunda olan Yusuf Hakiki

Baba’nin divaninda dini ve tasavvufi kelime, tabir ve kavramlar ele alinmustir.
1. Yasuf Hakiki Baba’nin Yasadigi Doneme Genel Bir Bakis
1.1. idari, Sosyal, Kiiltiirel ve Edebi Hayat

Yasuf Hakiki Baba’nin yasadigi yer olan Aksaray, Selcuklular devrinde bagkent
Konya’y1 iilkenin dogusuna baglayan 6nemli bir glizergdhta bulunmasindan dolay1 kisa
siirede geliserek Onemli bir kiiltiir ve ticaret merkezi haline gelmistir. Nitekim,
Aksaray’daki medreselerin olduk¢a cok olmasi bunun bir gostergesidir (Topal,

2012:102).

Kaynaklar incelendiginde, Aksaray’in tarihte Anadolu Selguklulari, Karamanogullari ve

Osmanlilarin idaresinde kaldigi anlagilmaktadir. Fatih Sultan Mehmed’in M.1468de

4 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Levend, A. S. (2017). Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler Mazminlar ve
Mefhiimlar. Istanbul: Dergah Yaylari.
® Bu konuda yazilmis olan belli bash eserler hakkinda yapilmis sistematik bir ¢alisma i¢in bkz. Askar, M.

(2015). Tasavvuf Tarihi Literatiirii. istanbul: iz Yaymcilik.



Karamanogullar1 beyligine son vermesinin ardindan bu sehir kesin olarak Osmanl
Devleti’nin idaresine girmistir. Sehrin iktisadl ve ticari faaliyetlerine bakildiginda,
bilhassa dokumaciligin énemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte;
koyun yiiniinden dokunan kiymetli halilarin Sam, Maisir, Irak, Hind, Cin ve Tiirk illerine
gonderildigi Seyyah Ibn-i Batuta tarafindan belirtilmektedir (Sahin, 1989:291).

Anadolu Selguklular1 zamaninda ¢esitli sehirlerde faaliyet gosteren Ahilik teskilati hem
bir esnaf cemiyeti hem de bir tasavvuf ekoliidiir. Her ahinin mutlaka bir sanat ve meslek
sahibi olmas1 gerekirdi. Bu nedenle isi giicii olmayan bir kimse, fiitiivvet ehli olamaz,
ahilik derecesine yiikselemezdi. Her ahinin comert olmasi, diinyaya kalben
baglanmamasi, kendi emegiyle ge¢inmesi, miitevazi olmasi, namazlarimi kazaya
birakmamasi, haya ehli olmasi ve helalinden kazanmasi sartti. Her seyin tuzu oldugu
gibi yigitlik ve ahiligin tuzu da ekmek kazanmak ve yoksulu doyurmakti. Sanat ehli
olup isinde heniiz usta olmayan genclerin bir araya gelip meydana getirdikleri cemiyete
de fiitiivvet adi verilmistir (Muslu, 2007:17). Ahilik ve fiitiivvet, Anadolu’daki sosyal
hayata biiyiik oranda katki saglamistir.

13. yiizyilda Anadolu Selguklu dénemindeki sehirler, iyiden iyiye mamur hale gelmis;
Konya, Kayseri, Sivas ve Erzurum gibi biiyiik sehirlerde refah yayginlasmisti. Ancak bu
huzur ortami cok siirmemis, 13. yiizyilin ikinci yarisinda istildct Mogol yonetimi
huzurun bozulmasina sebep olmustur. 14. yiizyilin baslarinda Anadolu iizerinde Mogol
istilasinin etkisini kaybetmesiyle Osmanlilar Iznik, Izmit, Bursa gibi stratejik éneme

sahip yerleri fethetmislerdir (Cebecioglu, 1994:20-21).

Anadolu’da, Orta Asya’daki hayatlarimi siirdiiren gocebeler ile sehir hayatina ge¢mis
Tirklerin yanmi sira koyliiler de bulunmakta ve bunlar Anadolu niifusunun 6nemli bir
kismini olusturmaktadirlar. Horasan’dan gelen Tiirk koyliileri, Anadolu’da zirdat ile

ugrasmaktadirlar (Kopriilii, 1986:101; akt. Yiicel, 1994:6).

13-15. yiizyillar arasinda goriilen gogler, Babai isyani, Mogol istilasi, Anadolu Selguklu
Devletinin yikiligi, otoritenin sona erisi, Ankara Savasi yenilgisi ve Fetret Donemi, ele
aliman zaman diliminin en 6nemli olaylarm teskil etmektedir. Bu sekildeki sosyal ve
siyasi calkantilarin yasandigi ortamlarda iktisadi, i¢timai ve rihi yapi olumsuz yonde

etkilenmistir. O devrin getirdigi yilginlik, caresizlik, iktisadi bozukluk ve giivensizlik



hali i¢inde bulunan Anadolu insani, aradigi huzur ve teselliyi tasavvufta bulmustur

(Cebecioglu, 1994:35-36).

Osmanlilarda tasavvufa temayiil her donemde kendisini hissettirmistir. II. Murad,
devrinde biiyiikk bir topluluk héaline gelmis olan Haci Bayram-1 Veli’nin miiritlerine
vergi muafiyeti vererek Bayramilige olan giivenini gostermistir. Bu devirde, Arapga ve

Farscadan birgok eserin terciime edilmesi 6nemli sayilabilecek hususlardandir.

Haci Bayram-1 Veli’nin manevi egitiminden ge¢mis ve ona damat olmus olan Esrefoglu
Rumi’nin {izerinde durdugu; zamanin bozulmasi, giinah ve nifakin ¢ogalmasi,
dervislerin hallerinin degismesi, ger¢ek seyhlerin kalmamasi, seyhlere itibarin azalmasi,
yoneticilerin halka zulmetmeye baglamasi, hakimlerin riigvet yemeye baslamasi,
hakimlerin ilme degil, ilmi kendilerine uydurmaya baslamasi, miiderrislerin giinaha
dalmasi, tefsir ve hadislerin medresede okunmaz olmasi, din alimlerinin azalmasi,
vaizlerin vaazlarini para toplama araci yapmasi, itibarlarini kaybeden alimlerin seyhlik
yapmaya ve bu yolla halkin malina g6z dikmeye baslamasi, bdyle sahte seyhlerin bir
kisim stfilerin s6zlerini ezberleyerek etrafinda miirit toplamaya baslamasi gibi hususlar
15. yiizyilin sosyal hayati hakkinda yasanan olumsuzluklar1 gostermesi bakimindan

dikkate degerdir (Cebecioglu, 2002:52; akt. Kiziler, 2012:71).

15. yiizyilin hemen basinda meydana gelen Timur istildsinin Anadolu’nun diizenini
bozmasi ve yapilan savaslar edebiyat alaninda herhangi bir duraklamaya sebep
olmamistir. Beylikler doneminden kalan ve varliklarini koruyan Karamanogullar ile
Candarogullar1 doneminde birtakim eserler yazildig1 gibi, Osmanli Devleti sahasinda da
verimli bir edebi faaliyet alan1 bulunmaktadir. Tiirk¢eye dnem veren Karamanogullari
sahasinda; Karamanli Sar1 Yakub, Cemali-i Karamani gibi alimler, Fakih-i Karamani,
Nizami-i Karamani, Fehhar, Halimi, Kemal-i Ummi ve Yasuf Hakiki gibi sairlerin

yetistikleri gortilebilmektedir (turkoloji.cu.edu.tr/Ansiklopedi/eski_edb.pdf).

Kiiltiir ve sanat hayatinin zirveye ulastig1 15. yiizyllda Osmanlinin hiikiim stirdiigii
Anadolu’da kuvvetli gelismeler olmustur. Alim, sanat¢i ve mutasavviflarin padisahlar
tarafindan bizzat saraylarda kabul gérmesi o donemin maddi ve manevi kiiltiirliniin

yiiksek seviyelere ulagsmasina vesile olan bir durumdur (Yiicel, 1994:7).



1.2. Dini-Tasavvufi Hayat

Anadolu’da tasavvuf tohumlarini eken mutasavviflarin basinda hi¢ siiphesiz Yanus
Emre’yi® birinci sirada zikretmek gerekir. “Tiirk tasavvuf edebiyati sahasinda kendine
has bir tarzin kurucusu olan Ytnus Emre, Ahmed Yesevi ile baslayan tekke siiri
gelenegini Ozgiin bir sdyleyisle Anadolu’da yeniden ortaya koymus ve Rumeli
cografyasinda gelisen tasavvuf edebiyati ondan biiylik Olgiide etkilenmistir” (Tatci,

2013:604).

14. yiizyilda Osmanli Devleti’nde tasavvufl telif ve terclime faaliyetlerinin devam
ettigini gormekteyiz. Kutbuddin Sirazi (6. H.709/M.1309-1310)’ Gazzali’nin “Thya”sim
ozet olarak Candar Beyi Siileyman Pasa adina Farscaya cevirmis ve adina da “Intihab-1
Silleyman” adin1 vermistir. H.713/M.1313-1314 yilinda kaleme alinan “Mu’inii’l-
Miirid” adli Tiirkge eser manzum olarak dini-tasavvufi konular1 yeni miisliiman olan
halkin anlayacagi bir dille ele almistir. Bu yiizyilin ikinci ¢eyreginin hemen basinda
kaleme alinan en miihim eser Asik Pasa’nin (6. H.733/M.1332-1333) Garibname’sidir.
12.000 beyitlik bu eser, bazi boliimleri itibariyla aym1 zamanda Tirk tasavvuf
edebiyatinda en eski eserlerden biridir (Kara, 1996:191; akt. Agca, 2016:20).

Osmanlilarda 14. yiizyilda tarikatlarin olusmasindan sonra 15. yiizyilda miistakil
tarikatlarin, bunlara ait tekkelerin, zaviyelerin ve bu dergahlarda tasavvuf terbiyesini
tamamlamaya gayret eden dervislerin ortaya c¢iktiklarini gormekteyiz. 15. yiizyilda

tesekkiil eden ilk tarikat ziimreleri®, nisbet edildigi sahislara gore su sekildedir:

6 Ayrintili bilgi igin bkz. Gélpnarli, A. (1936). Yinus Emre-Hayat:. istanbul: Bozkurt Yayinevi; Ozbay,
H.; Tatci, M. (1991). Yiinus Emre ile Ilgili Makalelerden Se¢meler. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayimnlarr;
Kopriilii, F. (1991). Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar-7. Baski. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yaynlari; Tatci, M. (2015). Yinus Emre Yorumlari-Isitin Ey Ydrenler. Istanbul: H Yaymlari; Yildirim,
Y. (2012). Yiinus Emre-Belgeler/Bilgiler. Ankara: Gokge Ofset Matbaacilik; Kaplan, M. (2015). Yiinus
Bir Haber Verir-Mehmet Kaplan'a Armagan. Istanbul: Dergah Yaymlari; Ozcelik, M. (2016). Yinus
Emre Menkibeleri. Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari.

7 Caligmada gegen hicri tarihler miladi karsiliklar ile birlikte H./M. seklinde verilmis, bu konuda Atatiirk,
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumunun internet sayfasinda bulunan “Tarih Cevirme Kilavuzu” esas
alinmigtir. Ayrintili bilgi igin bkz. https://www.ttk.gov.tr/genel/tarih-cevirme-kilavuzu/

& S6z konusu tarikat ziimreleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ongéren, R. (2013). “Zeyniyye”, DIA, C.
44,s. 367-371; Azamat, N. (2001). “Kadiriyye”, DIA, C. 24, s. 131-136; Uludag, S. (1997). “Halvetiyye”,
DIA, C. 15, s. 393-395; Bayramoglu, F.; Azamat, N. (1992). “Bayramiyye”, DIA, C. 5, s. 269-273;
Tosun, N. (2006). “Naksibendiyye”, DIA, C. 32, s. 342-343; Algar, H. (2006). “Naksibendiyye”, DIA, C.
32, s. 335-342; Tahrali, M. (2008). “Rifaiyye”, DIA, C. 35, s. 99-103; Aksu, H. (1998). “Hurtfiyye”,
DIA, C. 18, s. 408-412; Dindar, B. (1992). “Bedreddin Simavi”, DIiA, C. 5, s. 331-334; Tosun, N. (2007).
“Nirbahsiyye”, DIA, C. 33, s. 248-249; Tanrikorur, S. B. (2004). “Mevleviyye”, DIA, C. 29, s. 468-475.



https://www.ttk.gov.tr/genel/tarih-cevirme-kilavuzu/

“Zeyniyye, Zeyniiddin Hafi (6. H.835/M.1435-1436).
Kadiriyye®, Abdulkadir Geylani (6. H. 869/ M.1469-1470).
Halvetiyye, Seyid Yahya Sirvani (6. H. 887/M.1487-1488).
Bayramiyye, Haci Bayram-1 Veli (6. H.830/M.1429-1430).
Naksibendiyye, Bahauddin Naksibend (6. H.788/M.1388-1389).
Rifaiyye, Ahmed Rifai (6. H.582/M.1182-1183).

Hurtfiyye, Fazlullah Hurafi (6. H.796/M.1394-1395).
Bedreddiniyye, Seyh Bedreddin (6. H.820/M.1420-1421).
Nuarbahsiyye, Muhammed Nurbahs (6. H.846/M.1442-1443).

-Mevleviyye, Mevlanad Celaleddin Rami (6.H.673/M.1273-1274)” (Kara,
1996:193-203; akt. Agca, 2016:22).

Yildirnm Bayezid doneminde alimlerin en biiyiigii Molla Fenari’dir (Aydin, 2005:247-
248). Bu alim, Yuasuf Hakiki’nin babasi Seyh Hamid-i Veli’den tasavvuf egitimi
almigtir (Ahmed Cevdet Pasa, 1969:628). Seyh Hamid-i Veli’nin Yildirim Bayezid’in
Bursa’da Ulucami’yi yaptirirken oradaki isgilere ekmek dagittigi bilinmektedir.
Caminin agilisinda Yildirnrm Bayezid’in, damadi Emir Buhari’ye namaz kildirmasini
teklif etmesi iizerine, bu serefin Seyh Hamid-i Veli’ye ait oldugunu ifade eden Emir
Buhari bu teklifi geri ¢evirmistir. Seyh Hamid-i Veli’nin gayet mahcup bir sekilde
minbere gegerek Fatiha siresinin yedi ayri tefsirini yapmasi onun sirrint ifsa etmistir.
Bu durumdan dolayr Seyh Hamid-i Veli, talebesi Haci Bayram-1 Veli’yi de yanimna
alarak Bursa’y1 terketmistir (Akkus ve Yilmaz, 2015; Sahin, 2009:377; Agca, 2016:23).

15. yiizyilm {inlii miiverrihi olan Asikpasazade®, “Tevarih-i Al-i Osman” adli eseriyle
meshur olmasi ile birlikte ayrica tasavvufa da olduk¢a 6nem verdigi kaydedilmektedir
(Ozcan, 1991:6-7; Pala, 1996:72; akt. Agca, 2016:23).

® Osmanlilardaki ilk bilyiik temsilcisi Esrefoglu Rimi (6. H.874/M.1469-1470) olarak bilinmektedir
(Azamat, 2001).



Haci Bayram-1 Veli’nin'! temellerini attigi Melamiye-i Bayramiyye tarikatiyla miiritleri
arasinda pek ¢ok mutasavvif sdir yetismistir. Mutasavvif sairlerden biri olan Yazicioglu
Mehmed’in “Muhammediyye” adli eseri, asirlarca medreselerde ders Kitab1 olarak
okutulmus ve bu esere serhler yazilmistir. Bu durum, Anadolu’da biiyiik sifilerin
yetismesine, bunun sonucunda yeni tarikatlarin kurulmasina ve onlara ait Tiirkge
menakib mecmualar1 yazilmasina vesile olmustur (Kafesoglu, 1977:543; akt. Agca,
2016:23).

Haci Bayram-1 Veli tarafindan Anadolu’da kurulmus ilk Tirk tarikatt olan
Bayramiyye'?, doneminde Ankara ve gevresinde reva¢ bulmustur. Haci Bayram-1
Veli’nin vefatindan sonra Bayramiyye, Aksemseddin’e (6. H.863/M.1459-1460) nisbet
edilen Semsiyye ve Omer Sikkini’ye (6. H.880/M.1475-1476) nisbet edilen Melamiyye
olmak iizere iki biiyiik kola ayrilmis, esas Bayramiyye ise adi gecen kollarin ilki

tarafindan siirdiiriilmiistiir (Bayramoglu ve Azamat, 1992:269).

Hac1 Bayram-1 Veli’nin, Seyh Hamid-i Veli’nin Aksaray’da vefatindan sonra Ankara’ya
donerek irsad faaliyetine bagladigi H.815/M.1412-1413 yilin1, Bayramiyye’nin kurulus
tarihi olarak kabul etmek miimkiindiir.”® Bu tarihten itibaren dénemin padisahi II.

Murad tarafindan Edirne’ye ¢agirilmasimal® kadar gecen zaman dilimi, tarikatin kurulus

10 «Agikpasazade, Anadolu’da faaliyet gosteren dini-tasavufi cemaatleri dort grupta siniflandirir ve bu
cemaatleri Ahlyan-1 Rim, Gaziyan-1 Rim, Baciyan-1 Rim ve Abdaldn-1 RGm olarak isimlendirir”
(Ongéren, 2012; Agca, 2016:23).

11 Anadolu cografyasinda yetismis biiyiik mutasavviflardan biri olan Haci Bayram-1 Veli ile ilgili yasadig1
donemde kaleme alinmis olan kaynaklarda bilgiler yok denecek kadar azdir. Onun hakkindaki bilgiler
bazi eserlerle birlikte Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi Y.I/131 numarada kayith “Menakibname”nin
“Menakib-1 el-Hac1 Bayram Sultan” baglikli kismindan da elde edilebilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Hamarat, Z. (2015). Bayrdmiyye Tarikati Mendkib: Hact Bayram-1 Veli ve Halifeleri. Istanbul: Dergah
Yaymlari.

12 Ayrintili bilgi igin bkz. Kiziler, H. (2012). “Osmanllarda ilk Yerel Manevi Olusum: Hac1 Bayram Veli
ve Bayramiyye Ekoliiniin Anadolu’ya Etkisi”. OTAM, 32, s. 67-80.

13 Hac1 Bayram-1 Veli, bugiin kendi adiyla anilan caminin yerinde cami-zaviye tarzinda bir tekke inga
ederek tasavvufl faaliyetlerin miiesseselesmesi ve tarikat haline gelmesinde 6nemli asama kaydetmistir.
Golpmarl’nin ifade ettigi gibi, Hact Bayram-1 Veli’nin medrese kokenli olmasi, Anadolu’da o dénemde
baz1 biiyiilk mutasavviflarin etkisiyle tasavvufa yonelik yogun bir tevecciihiin yasanmasi Bayramiligin
hizla yayilmasina vesile olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Gdlpinarli, A. (1992). Melamilik ve Melamiler.
Istanbul: Gri Yaymnlari, s. 34; Cebecioglu, E. (1991). Hact Bayram-1 Veli. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1
Yaymlari, s. 50-53; Ay, R. (2008). Anadolu’da Dervis ve Toplum: 13-15. Yiizyillar. Tstanbul: Kitap
Yayinevi, s. 25.

14 Nitekim Hac1 Bayram-1 Veli’nin II. Murat tarafindan Edirne’ye gagrilmasinimn sebebi “Bayramiyye
Tarikatt Menakibi”nda su sekilde anlatilmaktadir: “Hacit Bayram Sultan’in mendkiblarindan biri dahi
budur kim bir giin Hact Bayram Sultan hazretlerin Emir Sultan, padisaha gamz idiip dir ki: “Padisahum,
Anatolu’da Haci Bayram dirler bir Celali zuhur eyledi. Az zamandan sonra saltanat elinizden gider, zira
gayet-ile ¢cok asker cem eyledi, kasd-1 saltanat ider. Hemdn irkenden teddriik iizre olun, yohsa vildyet



donemi sayilabilir. Bayramiyye tarikati, Hac1 Bayram-1 Veli’nin vefatindan sonra gesitli

yerlerdeki miiridleri ile faaliyetlerine devam etmekteydi:

“Hac1 Bayram-1 Veli’nin vefat ettigi XV. yiizyihn ilk yarisinda, Bayramiyye
Ankara disinda Beypazari ve Goyniik’te Aksemseddin ve Omer Sikkini,
Gelibolu’da Yazicioglu Mehmed ve kardesi Ahmed Bican, Balikesir’de Seyh
Lutfullah, Bursa’da Akbiyik ve Hizir Dede, Larende’de Ince Bedreddin, Iskilip’te
Muslihuddin Halife, Bolu’da Uzun Seldhaddin ve Molla Zeyrek, Kiitahya’da sair
Seyhi adli halifeleri tarafindan temsil edilmekteydi” (Bayramoglu ve Azamat,

1992:270).

Hacit Bayram-1 Veli’nin Ytnus Emre tarzinda yazilmis dort adet siiri, ona it olma
ihtimali ¢ok zayif bir risalesi ve mektubu disinda tarikatin 4dab ve erkanini anlatan
herhangi bir eserinin varlig1 bilinmemektedir. O, ¢iftcilik yaparak emegiyle gecinmesi,
miiritleri ile birlikte imece usulii ekin kaldirmasi, esnaf arasinda “Ahi Baba” seklinde
bilinmesi gibi malimatlar ile taninmaktadir. Bu durum, Hac1 Bayram-1 Veli’nin halkla
biitiinlesen bir tasavvuf anlayisina sahip oldugunu gostermektedir (La‘lizade Abdulbaki,
1156:17). Bayramiyye daha ¢ok koylii ve esnaf ziimreleri arasinda yaygimlik
kazanmistir. Bu durum, Anadolu’daki ictimai hayatin tasavvuf ile biitiinlestigini gosterir
niteliktedir. “Seyhii’r-Riim” unvaniyla da taninan Haci1 Bayram-1 Veli’nin, Anadolu’da
yasayan halkin arasinda birlik ve beraberlik tohumlarinin ekilmesi ve manevi hayatin
sekillenmesi hususlarinda biiyiik katkilar1 olmustur.®® Hac1 Bayram-1 Veli’nin miiridi
Aksemseddin’in seyhliginde bir grup Bayramiyye dervisinin Istanbul’un fethine
katilmalari, Bayramiyye tarikatinin devlet nezdindeki itibarin1 gostermesi agisindan

onemlidir (Bayramoglu ve Azamat, 1992:269-273).

Hac1 Bayram-1 Veli’den sonra Bayramilik, once Aksemseddin’in kurdugu Semsiyye-i
Bayramiyye ve Omer Sikkini’nin tesis ettigi Melamiyye-i Bayramiyye ile iki kola
ayrilmistir. Daha sonra Ibrahim Tenn(iri’nin kurdugu Tenniriyye, Himmet Efendi’nin

kurdugu Himmetiyye, Saruhanli Ilyas’in kurdugu Iseviyye, Aziz Mahmid Hiidayi’nin

elden ¢ikti.” diyii nice diirlii sozler séyledi. Bu kez padisah dahi bis alti yiiz kapucilar tedarik eyleyiip
gonderdi. “Tiz varin, muhkem kayd-1 bend-ile getiiriin” didi.” (Hamarat, 2015:34).

15 Nitekim Ahmet Hamdi Tanpinar, Haci1 Bayram-1 Veli’yi Siinniligi esas alan imparatorlugun ménevi
diinyasinin mimar1 olarak vasiflandirmaktadir (Tanpinar, 1987:10).



kurdugu Celvetiyye ve Ince Bedreddin’in kurdugu bir sube ile tarihi siirecini devam

ettirmistir (Cebecioglu, 1994:333).
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BOLUM I: YUSUF HAKIKi BABA’NIN HAYATI, ESERLERI,
EDEBI VE TASAVVUFI KiSIiLiGi

1.1. Hayati

Kaynaklarda, Ytsuf Hakiki'®, Baba Ytasuf, Yasuf Hakiki Baba, Seyh Yusuf; halk
arasinda ise Hakiki Baba veya Giil Baba olarak bilinen Yusuf Hakiki, Somuncu Baba
adiyla taninan meshur Seyh Hamid-i Veli’nin ogludur. Dedesi, Miisa-y1 Kayseri’dir.
Bazi1 kaynaklarda, Seyh Hamid-i Aksardyi’nin neslinin Ytsuf Hakiki ile devam ettigi
belirtilmektedir (Cavusoglu, 2002; Giizeloglu, 2015).

16 Arastirmalarimiz neticesinde, Yasuf Hakiki Baba haricinde, Hakiki mahlasini kullanan ii¢ isim ile
kargilagmaktayiz:

“Hakiki Cihansah: Karakoyunlu hiikiimdaridir. Babasi Kara Yusuf, annesi ise Kadem Pasa Hatun’dur.
Cihangah’m dogum tarihi ve yeri konusunda farkli goriisler vardir. Devletsah Tezkiresi’nde yer alan
“Cihangah yetmis y1l 6miir stirdii” (Devletsah, 1977:537) ifadesine istinaden onun M.1467 yilinda 6ldiigii
bilgisinden hareketle ve hicri yilda 354 giiniin bulundugunu hesaba katilarak M.1399 yilinda dogdugu
neticesine varilmaktadir. Hakiki’nin bilinen tek eseri Divan’idir. Cihansah’in gairligine ve eserine dair
Osmanli tezkire yazarlari bilgi vermemektedir. Cihangah’in sairligine déir, yetersiz de olsa, ilk bilgileri
veren Tiirkce tezkire, Nevayi’nin Mecalis-i Nefayis adli eseridir. Ali Sir Nevayi “Cihangdh Mirza dagi
si’r aytur irdi” dedikten sonra Farsca bir beytini 6rnek verir (Eraslan, 2001:196). Heratli Fahri Ravzatii’s-
Selatin adli Fars¢a eserinde “Tiirkmenlerin Mirzasi Cihansah’in ¢evresinde ¢ok yetenekli insanlar vardi
ve kendisi de ¢ok giizel siirler yazardi. Hakiki mahlasimi kullanmistir.” seklinde ¢ok kisa bilgi vermekle
yetinir (Hayyamptr, 1345:66).”

“Cihansah’in Hakiki mahlasiyla siirler yazdigini, daha sagken divan tertip ettigini ve siirlerini biiyiik
mutasavvif Molld Cami’ye gonderdigini Abdurrahman Cami’nin Miingeat’inda bulunan bir siirinden
ogreniyoruz (Hikmet, 1991:54-56). Molld Cami ile olan miinasebeti ¢ergevesinde Cihdnsah’in sdirligi
meselesini degerlendiren Fuad Kopriilii, “Farsca stifiyane siirler yazan bu Tiirkmen hiikiimdarlarinin, dini
akidelerini Tiirkmenler arasinda yaymak i¢in, Tiirkce siirler de yazmasi ve bunlarda hece veznini de
kullanmasi, hi¢ de ihtimalden uzak degildir.” diyerek Cihangdh’in Tiirk¢e siir yazmis olabilecegini
soylemektedir.”

Ayrintili bilgi i¢in bkz. http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfadetay=1278 (Erisim
Tarihi:07.03.2017).

“Hakiki Bey Mustafa: Osman Pasa’nin ogludur. Asil adi, Mustafa’dir. Bagdat’ta yetisti. Al-i abay1 ok
fazla sevdiginden Fars¢a 6grenmeye ¢aligti. Acem sairlerini taklit etti. Bagdat’ta kullar agasi iken her seyi
terk ederek H.963/M.1556-1557 senesinde Bagdat beglerbeyi Hizir Pasa ile sehirden ayrildi. Hindistan’a
gitti. Tirk¢e ve Farsca pek ¢ok siir kaleme aldi. Elde bir Farsca bir Tiirkge olmak iizere iki beyit
bulunmaktadir.”

Ayrintili  bilgi i¢in bkz. http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay=7372
(Erigim Tarihi: 10.03.2017).

“Hakiki Agazade Mehmed Dede: Adi Mehmed'dir. Gelibolu’da dogmustur. Babasi Hasan, Yeniceri
agaligindan emekli oldugu i¢cin Agazade olarak taninmaktadir. Sirin Mustafa ve Asaf isminde iki kardesi
vardir. Mustafa Efendi, Mehmed Dede’nin vefati sonrasi mesihate gegecek olan Sabir Mehmed’in
babasidir. Eldeki ¢cok az sayidaki siirlerinde, bir tanesi harig, mahlas yoktur. Siirleri muhakkikane, arifane
olarak nitelendirilir. Sadeddin Niizhet, Hakiki mahlasini kullandigin1 séylemektedir. O daha ziyade insan
yetistirmekle marGf bir sahsiyettir. Kendisinden bahseden her eserde ihtiram ifadeleri ile soze
baglanmakta, onu anlatacak her kelime 6zenle secilmektedir. Klasik siirin dnemli sairlerinden yegeni
Sabir Mehmed Seyhiilislam Bahayi, Dervis Sinegak Osman, Adni Dede gibi sairler Agazade Mehmed
Dede’den feyz almis sahsiyetlerdir. Agazade, kuvvetle muhtemeldir ki bir divan tertip etmedi. Mesnevi'de
anlatilan Sah u Kenizek kissasi Talikati ve Mesnevi’nin ilk on sekiz beytini serhi diger eserlerindendir.”
Ayrmtili  bilgi i¢in bkz. http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay=2185
(Erisim Tarihi: 11.03.2017).

11



“Ytsuf Hakiki, Hakiki-nAme adli eserinde yer alan “Zikr-i Isnad-1 Hirka” baslikli
siirinde ailesi ve tarikati hakkinda da bilgi vermektedir. Aksaray’da dogmustur.
Babasmin H.815/M.1412-1413’te 6ldigii ve oglu Hakiki’nin egitimini de miridi
Haci Bayram-1 Veli’ye havale ettigine bakilirsa Y#suf Hakiki o sirada muhtemelen
cocukluk donemindedir. Bu bilgiye istinaden onun dogum tarihinin M.1400’Li
yillarin baglarina tesadiif ettigi tahmininde bulunulabilir. Evliyd Celebi’nin
belirttigine gore Yusuf Hakiki, Haci Bayram-1 Veli’nin 6grencisi olup Ankara’da
lediin ilmini 6grenmis ve Aksaray’da Bayramiyye tarikatine Oncii olmustur.
Mahabbet-ndme’sinin Manisa niishasinin miistensihinin, eseri miellifin 6liimiinden
bir yil sonra H.894/M.1488-1489°da istinsah ettigini bildirmesi dolayisiyla Yasuf
Hakiki’nin vefat tarihi H.893/M.1487-1488 yili olmalidir. YGsuf Hakiki’nin kabri
ve tiirbesi'” Aksaray’da Seyh Hamid Mahallesi’ndedir’ (Boz, 2003:10).

Yasuf Hakiki’nin Divani’nda da ailesi ile ilgili bilgilerin yer aldigin1 gormekteyiz.
Nitekim asagida yer alan beyit, Yasuf Hakiki’nin babasinin Seyh Hamid-i Veli

oldugunu agikga gostermektedir:

“Eksiikli kulun Hakiki Ya Rab
Dir Yasuf ibn-i Seyh Hamid” (124/40, s.228)'®
Ya Rab! Seyh Hamid'in oglu Yisuf Hakiki eksikli kulun (bu sozii) der.

17 “yasuf Hakiki Baba Tiirbesi; Aksaray il merkezinde, kuzeydoguda Seyh Hamid mahallesindedir.
Tiirbe ve mescide ulagim Egri Minare’nin bulundugu yol {izerinden saglanmaktadir. Mescid ve tiirbe
biiyiik tagla ¢evrilmig bir avlu igerisinde yer almaktadir. Biiyiik avluya giris kapisi tagtan yapilmis olup
saginda, solunda ve i¢ kisimlarinda 4 adet mihrapgik bulunmaktadir. Avlu igindeki su kanali bir kiigiik
kemer koprii kurularak gegcirilmistir. Mescid kismina giriste sag kisimda kiitliphane, abdesthane kisimlari
konulmustur. Plan itibariyle komplex L seklinde yapilmigtir. Mescide giris kisminda 5 tane yuvarlak igi
semerdam yuvarlagi olan ara boliimiine girilmektedir. Sol tarafta yer alan mescid kapist demirden
yapilmistir. Mescid kismi yeniden yapilmistir. Kubbeli tas yapinin igi giiniimiiz stvasi ile stvanmustir. Ust
kisimlart boyanmis alt kisimlarda lambiri tahta ile kaplanmigtir. Sag kisimda hutbe okunmasi amaciyla
agacgtan minber vardir. Giiney kisminda sonradan yapilmis olan tahta mihrap yer almaktadir. Mihrabin her
iki tarafinda mescidin aydilanmasi amaciyla kalin duvar icinde distan iki adet pencere yapilmustir.
Mescid i¢inden yine bir kapiyla Yiasuf Hakiki Baba’ya ait tiirbe kismina gegilmektedir Tastan yapilmis
olan bu boliim yuvarlak kubbelidir. Odanin orta kisminda dogu-bati istikametinde yatan ve bat1 kisminda
bas tarafi yesil sanduka sarigi bulunan tahta sanduka yer almaktadir. Sandukanmn {izerine yesil renkli
sanduka ortiisii serilmistir. Sanduka tas platform iizerine aga¢ olarak semerdam ¢at1 seklinde yapilmustir.
Tiirbenin aydmnlatmasi bati ve giiney istikdmetine konulan iki pencereden yapilmaktadir. Kuzey
istikametinde iki adet dikdortgen kemerli nis yer almaktadir. Yap1 1990 yilinda yeniden tamir gérmiistiir”
Ayrintili bilgi i¢in bkz. (http://www.aksaraykulturturizm.com/tr/unlulerimiz/yusuf-hakiki_17-05-2016).

18 Erdogan Boz’un tahlile konu olan divan iizerinde yapmis oldugu nesirde, manzumelerin miiteselsilen
numaralandirildigi goriilmektedir. Atif kolayligi saglamak ig¢in bu numaralandirmaya sadik kalinmus,
ornekte goriildiigii gibi ilgili nesirden alinan beyit ya da bentlerin bulundugu sira manzume numarasinin
ardina eklenmis, ayrica beyit ya da bendin divan nesrinde gectigi yerin sayfa numarasi belirtilmistir. Beyit
veya bentlerin giiniimiiz Tiirkgesine aktarimi, metnin hemen altinda italik olarak verilmistir.
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“Osmanli Miiellifleri’nde ilim ve irfan sahibi bir zat oldugu belirtilen Ydsuf
Hakiki, tasavvuf yolundaki temel bilgileri biiyiik bir ihtimalle babasindan almis,
daha sonra babasi Somuncu Baba’nin 6grencisi ve halifesi Haci Bayram-1 Veli
tarafindan yetistirilmistir. Bu da onun, Tiirk tasavvuf ve kiiltiir tarihi agisindan
onemli bir konumda oldugunu gostermektedir. Nitekim Ytsuf Hakiki, Fatih Sultan
Mehmed zamaninda Hazreti Baba Yasuf namiyla Melik Mahmid Gazi
Hankahi’nin seyhi olarak karsimiza ¢ikmakta, kendisinden 6nce de bu hankahta
babasit Hamid-i Veli seyh olarak bulunmaktadir. Aksaray, Osmanlilar tarafindan
fethedildigi H.881/M.1476-1477 yillarinda Ysuf, yine ayni hankahin basindaydi.
H.906/M.1500-1501 yillarinda II. Bayezid adina Aksaray vakiflarini tespit eden
defterde “Hamidiiddin-zdde Baba Yasuf’un” evlat vakfi yer almaktadir. Bu
defterde onun, Evhadiiddin ve Seyh Safiyiiddin adlarinda iki oglu oldugu
belirtilmis ve evlatlarina vakfettigi yerler tafsilatli bir sekilde yazilmigtir. III.
Murad adina diizenlenen H.992/M.1584-1585 tarihli defterde de Seyh Hamid
Mabhallesi niifusu yazilirken burada mevcut on bes miikellef erkegin Seyh Hamid-i

Veli’nin torunlari oldugu babalarinin adiyla verilmistir” (Boz, 2013:10-11).

Yisuf Hakiki hakkinda Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-1 Evliyd adli eserinde;
“Seyh Hamidiiddin-1 Aksardyi hazretlerinin mahdimudur. Hacit Bayram-i1 Veli'den
ikmal-i tarikat eylediler. Pederlerinin yaninda medfin oldugu menkuldiir” (Akkus ve
Yilmaz, 2015:466) kayd: ile eserlerinin “Metali‘u’l-iman” ve “Hakiki-name” oldugu
bilgisi yer almaktadir. Bursali Mehmed Tahir Efendi, Ytsuf Hakiki’nin babasi
Somuncu Baba ile bir miiddet Bursa’da kaldigini1 ve babasinin karsilastigi olaylardan

sonra Aksaray’a dénmiis oldugunu bildirmektedir (Yavuz ve Ozen, 1972:224).

Yasuf Hakiki yasadigi cevreye kayitsiz kalmamis, Karaman’in Tirk ve Tatar’in
hakimiyeti altinda perisan oldugunu “olup Karaman” redifli manzumesinde®® agikca dile

getirmistir:

“Elinde Tiirk {i Tatar’un zeb(in olup Karaman
Yikildr ser-te-ser us ser-niglin olup Karaman” (475/1, s.706)
Karaman, Tiirk ve Tatarin elinde perisdn olup; talihsiz bir sekilde bastan basa yikildl.

19 flgili manzumenin tamami, “Ek” kisminda giiniimiiz Tiirkgesine aktarimu ile birlikte verilmistir.
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Osmanogullar ile Karamanogullar1 arasindaki miicadelenin orada yasayan halka zarar

verdigi hususu da sair tarafindan sitemli bir sekilde dile getirilmistir:

“Halk1 zulm-ile tirumar iden
Anlar oldi zihi cihanbanlik” (315/16, $.496)
Halki zulm ile darmadagin eden onlar oldu, Diinyayir korumaya kalkma isi / davdsi ne

hos!

“Karamanligin1 komaz Karaman
Gitmis il1a ki Ibn-i ‘Osmanlik” (315/17, 5.496)

Osmanogullart Karaman1 ele gecirmek istese de Karaman, Karamanligini birakmaz!
1.2. Eserleri
1.2.1. Divan

Tasavvuf nesvelerinin terenniim edildigi eserin igeriginden, yazarin asil amacinin
tasavvuf yoluna girenlere 6giit vermek oldugu anlasilmaktadir. Sadi Somuncuoglu ve
Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi 2430 numarada olmak iizere, su ana kadar tespit
edilebilen iki niishas1 vardir (Boz, 2009:21). Erdogan Boz, 6nce Divan’in ilk 100 varagi
lizerine doktora calismasi yapmis?’, sonra eserin tamammi ve ardindan da eserden

sectigi parcalart yayimlamistir (Giizeloglu, 2015).

Eserin Adi: Bazi kaynaklarda ‘“Hakiki-name” olarak yer verilen eserin bu sekilde
adlandirilmasini divan iizerinde tenkitli metin ¢aligmas1 yapan Erdogan Boz, yanlis
olarak degerlendirmis, bu duruma gerekge olarak da s6z konusu eserin bir mesnevi
olmamasini gdstermistir. 1lgili eser olusturulurken, her ne kadar divan tertip
hususiyetleri baglaminda bazi noktalarda — nazim sekillerinin dizilisinde- gelenege
uyulmadig1 goriilse de siirler bastan sona kadar Arapca alfabetik kafiye sirasina gore

dizilmis?! ve gelenege uygun bir divinda oldugu gibi tevhid ve miinacat ile baslamustir.

2 Boz, E. (1996). “Hakiki Divani, Dil Incelemesi: Kismi Ceviriyazili Metin, Dizin”, Malatya: indnii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii; Boz, E. (2009). Yisuf Hakiki Baba Divini: Karsilastirmali Metin.
Aksaray: Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yaynlari; Boz, E. (2011). Yiisuf Hakiki Baba Divdni 'ndan
Se¢meler. Aksaray: Aksaray Belediyesi Yaymlart.

21 Siirlerin bir araya getirilmesiyle olusan esere divan denilebilmesi i¢in kendi igerisinde kafiyesine gore
alfabetik olarak siralanmis bir “Gazeliyyat” boliimiiniin muhakkak olmasi gerekmektedir. Bu duruma,
Arap alfabesindeki harflerin ¢oguyla kafiyelenmis gazel bulundurmayan tertiplerin “Divange” terimiyle
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Nazim sekilleri ile yazilmis siirler divanlardaki klasik yerlerinde degil, daginik olarak
yer almistir. Divanlar isimlendirilirken bazi kategorilere ayrilmistir. Bunlar, siirle
baglant1 kurularak, nazim sekillerine, muhtevaya, siir diline, sairin cinsiyetine,
memleketine, siirin unvani veya baba adina, mahlasina, miicllif niishasina, ciimle
seklinde isim verilmesine, saire veya divana yonelik sifat verilmesine, mahlasin
yazilmamasina ve divana ozel bir isim verilmesine gore kategorilere ayrilabilmektedir
(Aydin, 2014). S6z konusu durum degerlendirildiginde, divanin 6zel isim kategorisine
gore ‘“Hakiki-name” olarak adlandirilmasi da yanlis olmasa gerektir. Nitekim,
Erzurumlu Ibrahim Hakki Divani, [1ahi-nime®’; Ahmed Stzi Divani, Stizi-name??;

Seyyid Muradi Divani’nin da Muhabbet-name?* olarak adlandirildig1 goriilmektedir.?

Recep Dikici, Hamid-i Veli (Somuncu Baba)?® adli eserinde Yasuf Hakiki Baba’nin
Hakiki-name adli Muhammediyye tarzinda iki cilt {izerine tertiplenmis miistakil bir
eserinin oldugunu belirtmektedir. Dikici ayrica s6z konusu eserin bir rivayete gore,
Yisuf Hakiki Baba’nin kizinin el yazisiyla yazildigini ve yazma niishasinin tiirbede
bulundugunu ifade etmektedir?’ (Dikici, 2017:25). ilgili eserde Hakiki-nAme’nin tevhid
kismindan Ornek olarak gosterilen manzume ise lizerinde tahlil ¢aligmasi yapilan
divanin 477 numarali manzumesinde ge¢mektedir. Su ana kadar yapilan arastirmalar

neticesinde, Hakiki-name adinda miistakil bir eser tespit edilememistir.

Divamin Yazihis Tarihi: S6z konusu divan 15. yiizyilda kaleme alinmistir. Divanin

sadece Mevlana Miizesi?® niishasimin H.1051/M.1634-1635 yilinda istinsah edildigi

ifade edilmesi delil olarak gosterilebilir niteliktedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydin, A. (2014). “Klasik
Tiirk Edebiyatinda Divana Isim Verme”. EKEV Akademi Dergisi, S. 59, s. 45-59.

22 Ogras, R. (2007). “Tiirk Edebiyatinda Kitap Yazimma ve Basimina Tarih Diisiirme Gelenegi”, Turkish
Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume
2/4, Fall, p. 652.

2 Ayrintili bilgi icin bkz. Arslan, Z. (2010). “Divan-1 Stzi-i Sivasi Tenkitli Metin-indeks”, Yiiksek
Lisans Tezi. Kahramanmaras: Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 4.

2 Ayrintili bilgi icin bkz Géniiltas, G. (2009). “Divan-1 Muradi (Muhabbet-nime-i Seyyid Murad?)
(inceleme- Metin)”, Yiiksek Lisans Tezi. Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

%5 S5z konusu divanlarda tasavvufi imgelerin yogun olarak islendigi gériilmektedir. Bu durum, divanlarin
adlandirilmasinda oldukga dikkat ¢eken bir husustur.

2% Ayrintili bilgi igin bkz. Dikici, R. (2017). Hamid-i Veli (Somuncu Baba). istanbul: Akif Yayimnlar1.

2 Mezkir bilgi dikkate almarak Yisuf Hakiki Baba Tiirbesi'nde gerekli olan arastirma tarafimizca
yapilmistir. Buradaki aragtirma sonucunda boyle bir miistakil esere ulagilamamuistir.

28 flgili niishanin sonunda giiniimiiz Tiirkcesine aktarimiyla su bilgiler yer almaktadir: “Allah’m
yardimiyla serefli kitap tamamland: ve onun karsiligini tamamladim. Onun eksikligini aslindan gidererek,
Rahman’in katinda fakir, ¢aresiz ve emeli uzun olan ben, Hicri 1051 senesi Rebi’u’l-Evvel aymin
sonunda -M. 30 Temmuz-10 Agustos 1641- izzet ve seref sahibi dlemlerin Rabbine hamd olsun, yazdim”
(Boz, 2009:864). Tlgili kismin yazma niishas1 ek kisminda verilmistir.
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bilinmektedir. Sadi Somuncuoglu Niishas1 ve Konya il Halk Kiitiiphanesi niishalarinin

istinsah tarihlerine ise ulasilamamustir.

Divanin Niishalari: S6z konusu Divanin su ana kadar belirlenebilen iki niishasi

bulunmaktadir.?

Sadi Somuncuglu Niishasit: Ylsuf Hakiki Baba Divani’nin en hacimli niishasidir. Sadi
Somuncuoglu’nun 6zel kiitiiphanesinde bulunan bu niishada 492 gazel, 92 kaside, 5
terci-i bent, 2 mistezad ve 1 rubai olmak tizere 592 manzume bulunmaktadir (Boz,
2009:22).

Mevlana Miizesi Niishasi: Ylsuf Hakiki Baba Divani’nin ikinci biiyiik niishast olarak
karsimiza ¢ikan bu niisha, Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi 2430 kiitiiphane
numarasi ile kayithdir. Bu niishada 497 gazel, 91 kaside, 5 terci-i bent, 2 miistezad ve 1

rubai olmak tizere 596 manzume yer almaktadir (Boz, 2009:23).

Divanin Yazihs Sebebi: Eserde sebeb-i telif baglaminda herhangi bir ibareye
rastlanilmamistir. Bununla birlikte siirler incelendiginde eserin, derviglere seyr ii siilikta

izlemeleri gereken yolu 6gretmek amaciyla yazildigi anlasiimaktadir.

Divanin Sekil Ozellikleri: Divanin Erdogan Boz tarafindan gergeklestirilen tenkitli
nesrinde 497 gazel, 88 kaside, 3 kaside-i murabba®, 5 terci-i bent, 2 miistezad ve 1

rubai olmak tizere toplamda 596 manzume bulunmaktadir.

Divann Tiir Ozellikleri: Divanda tevhid, miinacat, medhiye ve mersiye nazim tiirleri

bulunmaktadir.

Tevhid: Divanin hemen basinda yer alan birinci ve ikinci manzumelerin gelenege
uyularak tevhid nazim tiiriinde yazildig1 goriilmektedir. Bu siirler “1a ilahe illallah” ve
“eydeliim 1a ilahe illallah” redifleriyle yazilmistir. Her iki nazmin da sekli murabbadir.
Ik siir 20, ikinci siir 71 bentten olusmaktadir. Ayrica divanda daginik olarak yer alan

15, 37, 108, 123, 124, 130, 136, 137, 140, 184, 205, 213, 218, 233, 261, 262, 322, 408,

29 Konya Il Halk Kiitiiphanesi Uzluk Béliimiinde 6968 numarada Hakiki-name adiyla kayitlh bir niisha
bulunmakla birlikte, s6z konusu niishanin sadece iki varagi Ytsuf Hakiki Baba Divani ile ilgili olup geri
kalan kismi miiellifin Mahabbet-ndme adl1 eserine Aittir.

%0 Divanin tenkitli nesrinde, niisha tavsifi kisminda yer alan bilgilerde ilgili divanda toplamda 91 kaside
oldugu bilgisi verilmistir. Yapilan incelemede divanda yer alan 3 kasidenin (bkz. 1-2-3) murabba nazim
sekliyle yazildig: belirlenmistir.
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477, 490, 532, 542 ve 544 numarali manzumelerin tevhid tiiriinde yazildigi

goriilmektedir.

Divanda yer alan ilk siirde, kelime-i tevhidi, siirin omurgasini olusturan unsur olarak
gormekteyiz. Yusuf Hakiki, bu siirde masivadan el c¢ekerek vahdete yoOnelmenin

gereginden bahsetmis, bunun da “la ilahe illallah™ zikriyle olacagin dile getirmistir:

“Ko kuru 1af u kil u kali
Olma bir lahza zikirden hali
Derecatuni eyleye ‘ali
Rif*at-114 ilahe illallah™ (1/10, s.32)
Kuru lafi ve dedikoduyu birak, zikirden bir an bile geri kalma! “La ildhe illallah”

soziiniin yiiceligi makamun yiiceltsin.

Divanda yer alan ikinci manzumede de kelime-i tevhidin redif olarak sec¢ildigini
gormekteyiz. Hatta bu redife “ey- ” fiili de eklenerek siire ayrica hareket katilmistir.
Yusuf Hakiki, bu siirde de hep bir agizdan “kelime-i tevhid” sdylemek gerektigini dile

getirmis ve amellerin “kelime-i tevhid”’e uygun olarak yapilmasi gerektigini belirtmistir:

“Vaktidiir vakti degsiir ef ‘ali
Bi-riya eyle gel sen a‘mali
Bir nefes olma zikirden hali
Eydeliim 14 ilahe illallah” (2/45, s.39)
Fiilleri (davraniglary) degistirmenin zamanidir, amellerini gel riyasiz eyle! Zikirden bir

dem bile ayrilma, “ld ildhe illallah” diyelim.

Miinacat: Divanda yer alan 3, 253, 483 ve 581 numarali manzumelerin miinacat nazim
tiriiyle yazildig1 goriilmektedir. S6z konusu 3. manzume, 53 bentten olugsmaktadir ve
kaside-i murabba nazim sekliyle kaleme alinmigtir. Tasavvuf yolunda olanlari, tiftade

seklinde vasiflandiran Yasuf Hakiki, Allah’in indyetine siginmaistir:

“ly Hak ehadiyyetiin hakiciin
Uftadeleriiz ‘inayet eyle

Iy Hak samediyyetiin hakigiin
Uftadeleriiz ‘inayet eyle” (3/1, 5.43)
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Ey Allah’vm! Birligin i¢in diiskiinleriz, bize indyet eyle; samed sifatimin hakki icin

diigkiinleriz, bize indyet eyle!

Divanda yer alan 483 numarali manzume, 25 beyitten miitesekkildir. Fazilet ve ihsanin
Allah’ta varolduguna deginerek gazeline baslayan Yusuf Hakiki, Allah’in kapisindan

baska varacak yerinin olmadigini dile getirmektedir:

“Seniindiir ya I1ahi fazl u ihsan
Meded senden meded demdiir i sultan” (483/1, 5.715)

Ya Ilahi, fazilet ve ihsan sahibi sensin; Ey sultan, senden meded zamanidir.

“Kapundan 6zge varacak yiriim yok
Sana geldiim yine iiftan u hizan” (483/11, s.716)
Ey Allahtm! Senin kapindan baska gidecek yerim yok; ben diise kalka yine sana geldim.

Divanda yer alan 581 numarali manzumenin kaside nazim seklinde yazildig
goriilmektedir. S6z konusu manzume 17 beyitten olusmaktadir. Bu kasidede, Allah’in

ilminin sonsuz olusu dile getirilmis ve Allah’tan, bagislanma talep edilmistir:

“Sensin bilen bu derdiin 1ahi devasini
Sensin kilan kabil kamunun du‘asini” (581/1, 5.843)

11Ghi! Bu derdin devdsini bilen sensin; biitiin herkesin dudsini kabul eden sensin.

Medhiye: Yusuf Hakiki Baba Divani’'nda, 17 numarali manzume Peygamberimiz Hz.
Muhammed’e; 21, 22 ve 23 numarali manzumeler Haci Bayram-1 Veli’ye, 120 numarali

manzume ise Seyh Hamid-i Veli’ye medhiye olarak yazilmistir.

Divanda yer alan 17. manzumede Yusuf Hakiki, Hz. Muhammed’in niibiivvet tahtinin

sultan1 oldugunu dile getirmektedir:

“Envar-1 ser‘-i Mustafa her cana ki salmaz ziya
Ciin ayine bulup safé bes kalbi derrak olmaya” (17/5, s.77)
(Her kisinin) gonlii ayna gibi saf olup kalbi de anlayisli olmazsa, Hz. Muhammed’in

hiikiimlerinin niirlarim kavrayamaz.

“Taht-1 niibiivvet husrevi sultanun olan pey-revi

Bu hubb-1 diinya-y1 gavi goézine hasak olmaya” (17/6, S.77)
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O, niibiivvet tahtimin sultammin (Hz. Muhammed) yolunu takip eden igin, saskin

diinyanin sevgisi, bir ¢op kadar degerli degildir.

Divanda yer alan 22 numarali manzume Farsca olarak kaleme alinmis ve Haci Bayram-1
Veli’'ye —ki Haci Pasa®! olarak vasiflandirmak siretiyle- ovgii olarak yazilmustir.
Bununla birlikte yazilan 23 numarali manzume Tiirk¢e olarak kaleme alinmis ve yine

Haci Bayram-1 Veli’nin vasiflar1 dile getirilerek dvgiisti yapilmastir:

“Der-cihan ez-mesayih emr-i ser’
Hem-¢ii i kes ne kerde est icra” (21/10, 5.84)
Cihdnda seyhlerden gelen dini emirler gibi, kisinin uygulayacagi baska emir yoktur.

“Server-i din i sah-1 taht-1 yakin
Menba‘-1 lutf u bahr-1 ctid seha” (22/2, 5.85)
Din ve miisahede tahti ile lUtuf ocagi ve comertlik denizinin sihi, Hact Bayram-i

Veli’dir.

“ly din yolinun reh-beri seyhiim yoluna cén fida
Iy has erenler serveri seyhiim yoluna can fida” (23/1, s.85)
Ey din yolunun rehberi olan seyhim! Yoluna can fedd(dwr); ey has erenlerin serveri olan

seyhim! Yoluna can fedd(dir).

Yusuf Hakiki, divanda yer alan 120 numarali manzumede, Seyh Hamid-i Veli’nin
kainatin sirlarin bilmede parmakla isaret edilen bir zat oldugunu belirtir. O, manevi

iklimlere ulasmada rehberdir ve seyhler meydaninin sahidir:

“Iklim-giisa-serverisin ehl-i kemaliin
Engiist-niima-y1 dem-i ‘irfan-1 mesayih” (120/6, s.216)
Tasavvuf ehlinin manevi iklim agan onderisin, seyhlerin kdinatin sirlarint bilme aninin

parmakla gésterilenisin.

31 Bu unvan, sayilan ve sevilen kimseler igin kullanilan hitap sdzii olarak gegmektedir. Pasa unvaninin 13.
ylzyildan sonra ve askerl bir unvanin yerine ozellikle Anadolu’da derviglerin kullandig1 bir unvandan
ibaret oldugu goriilmektedir. Ayni unvani tasiyan ve ayni devirde yasamis olan bir¢ok seyh ve dervis
bilinmektedir. Asik Pasa bu durumun en agik 6rnegidir. Ayritili bilgi i¢in bkz. Ozcan, A. (2007). “Pasa”.
DIA, C. 34, s. 182-183. Diger bir 6rnek ise Anadolu’nun Ibn Sina’s1 olarak anilan hekim, kelam alimi ve
miifessir olan Celdleddin Hizir’a nispet edilen Haci Pasa unvanidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Turan, Z.
(1992). “Hac1 Pasa (Celaleddin Hizir) Teshil. Dil ézellikleri metin”. C. 1. Doktora Tezi. Malatya: Inénii
Universitesi; Akpinar, C. (1996). “Haci Pasa”. DIA, C. 14, s. 492-496.
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“Urdun hele sen hikmet-ile top-1 sa‘adet
‘Asrunda seniin-idi ¢ii meydan-1 mesayih” (120/7, s.216)

Sen hikmetinle saddet topuna vurdun, ¢iinkii asrinda seyhler meydani senindi.

Mersiye: Divan edebiyatinda, mersiye yazilan kisilere baktigimizda karsimiza;
padisahlar, sehzadeler, vezirler, devletin ileri gelenleri, seyhler, aile bireyleri ve dostlar

cikmaktadir (Isen, 1993:5).

“Yasuf Hakiki Baba Divani’nda agabeyi Halil Taybi i¢in kaleme aldigi “Halil Baba”
redifli, Seyyid Haydar i¢in kaleme aldig1 “kalduk garip” redifli, Baba Ahmed’in oglu
Seyh Misa i¢in kaleme aldigi “oldi dirig” redifli, dervisler i¢in kaleme aldig1
“dervisleriin” redifli ve Sultan Baba Ahmed adina kaleme aldig1 “yanayim” redifli

mersiye olmak iizere toplamda bes mersiye bulunmaktadir” (Giingdr, 2016:723).

Yiasuf Hakiki, ilk mersiyesini agabeyi Halil Taybi®? i¢in yazmustir. 19 beyitten olusan
mersiye, “Halil Baba®¥” rediflidir. Agabeyinin dliimiinden duydugu iiziintiiyii dile
getiren sair, onun asiklarin iginde sultan oldugunu, ayriligindan asiklarin yiireginin kan

agladigini belirtmektedir:

“Diriga sen de mi itdiin go¢ sultan Halil Baba
Ki ‘asiklar iginde bir seh-idiin can Halil Baba” (42/1, s.112)
Eyvahlar olsun! Sultan Halil Baba sen de mi gog¢ ettin? Can Halil Baba! (oysaki sen)

dsiklar icinde bir padisahtin.

“Karanulular tstine dirig odlar m1 yagdurdun
Ki ‘asiklarun itmigsin yiiregin kan Halil Baba” (42/2, s.112)

32 Sahin Bager, Seyh Hamid-i Veli adli eserinde Halil Taybi’nin Seyh Hamid-i Veli’nin manevi oglu
oldugunu belirtmektedir (2006:31). Mutasavviflar bagligi altinda konuyla ilgili ayrintili bilgi verilmistir.

3 “Baba” vasfi, hiirmete layik goriilen yash kimseler i¢in kullanilmaktadir. Tasavvufta, siilik yoluna
giren, nefsini yenmis, topluma yararli hale gelmis kisaca nefsinde 6lmiis, rGhunda dirilmis kimseye
“Baba” denilmektedir. Bu tabir, bilhassa Bektasi seyhlerinin biiyiikleri i¢in unvan olarak kullanilmistir.
“Baba” olacak kiside; gii¢lii bir hitabet, tebessiim eden bir yliz ve misikiye &sindlik bulunmasi
gerekmektedir. Bu 6zellikleri kazanan kimse, yetistigi ekolde ya bir “Baba” makami beklemekte ya da
kendisine bagka bir yerde tekke agmaya izin verilmektedir. Giiniimiizde, “Baba” kelimesiyle kurulmus
cesitli yer isimlerinin bulunmasi bu duruma atfedilebilmektedir. Sadece, Mevleviler miirside “Baba”
vasfin1 vermekte kibir gordiikleri i¢in bu ifadeyi kullanmamislardir (Cebecioglu, 2014:61). Ayrica Ytsuf
Hakiki icin Ankara’da lediin ilmini Hac1 Bayram-1 Veli’den aldiktan sonra Aksaray’da Bayramiligin
onderi ve Aksaray’a gelisi Haci Bayram-1 Veli’nin izniyle oldugundan dolay1 kendisine “Baba” vasfinin
verildigi diistiniilmektedir.
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Eyvahlar olsun! Karanliklar iizerine atesler mi yagdirdin? Halil Baba, dsiklarin

viiregini kan etmigsin.

Yisuf Hakiki’nin 15 beyitten olusan “kalduk garib” redifli mersiyesi, Seyyid Haydar
i¢in yazilmistir. “Seyyid Haydar, Safevi tarikati seyhlerinden Seyh Ciineyd’in ogludur
(Giindiiz, 2008:115). 1461 yilinda Uzun Hasan tarafindan Erdebil’de Safevi Tarikati’nin
basma getirilen Seyh Haydar (Giindiiz, 2008:116) 9 Temmuz 1488’de oldiirilmiistiir
(Kiigtikdag, 2009:421). Yusuf Hakiki’nin babasi Somuncu Baba, Seyh Haydar’in dedesi
Hace Alaeddin Erdebili’ye intisap etmistir (Cebecioglu, 1991:314). Babasinin izinden
giden Ydasuf Hakiki muhtemelen Erdebil’e gitmis ve Seyh Haydar ile orada
karsilasmistir. Bazi kaynaklar Ydsuf Hakiki’nin 6liimiinii M.1486 olarak vermektedir
(Akgilindiiz, 1995:27). Lakin Seyh Haydar’in M.1488 yilinda oldiiriilmesi ve Yusuf
Hakiki’nin onun ardindan mersiye yazmasi, 6limiiniin M.1486 degil, M.1488 (Boz,
2009:10) oldugu fikrini dogrular niteliktedir” (Giingér, 2016:725). Yasuf Hakiki,
mersiyesinin ilk beytinde Seyyid Haydar i¢in “din kardesi” ifadesini kullanmis, bir

baska beyitte ise onun bir din alimi ve goniil sahibi bir mert oldugunu dile getirmistir:

“Eyledi bir bir rihlet ah ihvan-1 din kalduk garib
Bilemeziiz kim n’ideviiz zar u hazin kalduk garib” (56/1, s.133)
Eyvah! Din kardesleri(miz) birer birer go¢ eyledi, ne yapalum; bilemeyiz ki ne edelim,

inleme ve hiiziinle garip kaldik.

“Bir ‘4lim-1 ‘amil kan1 bir merd-i sahib-dil kan1
Kim gostere togri yoli ol bi-zanin kalduk garib” (56/3, 5.134)
Bir is yapan alim ve goniil sahibi yigit nerede? Bize dogru yolu kim gosterir? Siiphesiz

garip kaldik.

Seyh Haydar’in 6liimiinden duydugu {iziintiiyli anlatan Ytsuf Hakiki, onun din ugrunda
6ldiiglinti, bu alemden ayrilisinin herkesin canini yaktigini ve onun gibi birinin artik
bulunamayacagini ifade eder (Giingor, 2016:725). Sair, Seyh Haydar’in asiklara yoldas

olup gonliiniin tipk1 bir ay gibi Kinden ve kibirden uzak oldugunu séylemektedir:

“Din ulusi bir sah-1d1 ‘asiklara hem-rah-1di

Gonli ar1 ¢lin mah-1d1 bi-kibr i kin kalduk garib” (56/13, s.134)
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Din ulusu bir sah olan (Seyh Haydar), ayni zamanda dsiklarin yoldasiydi, gonlii temiz
oldugu icin ay gibiydi, kin tutmaz ve kibri yoktu, (biz) garip kaldik.

“Ahmed Akgiindiiz, Seyh Hamid’in babasi Misa-y1 Kayseri’nin “Baba Misa” diye
anildigini, Yasuf Hakiki’nin saghiginda vefat ettigini ve dedesinin vefati {izerine
torununun onun igin bir mersiye kaleme aldigmi bildirmektedir (1995:29).
Akglindiiz’iin bahsettigi mersiye, Ysuf Hakiki Divani’nda gecen “old1 dirig” redifli ve
18 beyitten miitesekkil bir mersiyedir. Yazma eserin Sadi Somuncuoglu Niishasi’nda
mersiyenin basligr “Miirsid-i Baba Misa”, Mevlana Miizesi Niishasi’nda ise “Miirsid-i
Baba Miisa ibni Baba Ahmed” olarak ge¢cmektedir. Tespit edilebildigi kadartyla Ahmet
Akglindiiz, sadece Sadi Somuncuoglu Niishasi’n1 gorebilmistir. Diger niishay1
goremediginden dolay1 buradaki “Baba Misa”y1, Seyh Hamid’in babasinin da adinin
Misa olmasi hasebiyle; ayni kisi olarak degerlendirmistir. Ytsuf Hakiki’nin bahsi
gecen mersiyesi incelendiginde, dedesi i¢in yazilmis olma ihtiméalinin bulunmadigi
goriiliir. Soyle ki Mevlana Miizesi Niishasi’nin basligindan da anlasilacagi iizere burada
bahsedilen Misa, Seyh Hamid’in babas1 Miisa-y1 Kayseri degil, Baba Ahmed®**’in oglu
Misa’dir. Akgiindiiz, buradaki isim benzerliginden dolayr Yusuf Hakiki’nin bu
mersiyeyi dedesi i¢in yazdigimi distinmiis olabilir. Zaten, Yasuf Hakiki’nin Misa-y1
Kayseri’yi gorlip gormedigi, gorse dahi onun ardindan mersiye kaleme alabilecek yasta

olup olmadig1 bilinmemektedir” (Glingor, 2016:725-726).

Yasuf Hakiki Divani’nda yer alan bir diger mersiye ise “dervisleriin” redifli olup 17
beyitten olugmaktadir. Yasuf Hakiki, bu mersiyeyi diger mersiyelerde oldugu gibi tek
bir kisi igin degil, genel olarak dervisler icin yazmustir (Giingdr, 2016:726). ilk beytinde
dervislerin hasretinin kendisini yaktigini, onlardan ayrilmanin ¢ok zor bir ig oldugunu

sOyleyerek, 6liimlerinden duydugu kederi anlatmaya ¢aligmustir:

“N’ideliim yahdi bizi hasreti dervisleriin
Vay ne diis-var is olur fiirkati dervisleriin” (343/1, 5.537)

Ne yapalim? Bizi dervislerin hasreti yakti; eyvah, derviglerin ayriligi ne zor olur.

3 Haci1 Bayram-1 Veli’nin vefatindan Ankara’daki tekkenin yonetimi Hact Bayram-1 Veli’nin evlatlarinin
icinden Baba Ahmed’e kalmistir (Cebecioglu, 1994:227).
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Yusuf Hakiki, dervislerin kendisine himmet etmesi halinde, Hakk’in da lutfuyla yolda
kalmayacaklarini ifade eder:

“Yolda komaya Hakiki seni hem lutfu Hak’un
Yoldasun olursa eger himmeti dervisleriin” (346/17, 5.538)

Hakiki, eger dervislerin himmeti yoldasin olursa, Allah i lutfu da seni yolda birakmaz.

Yisuf Hakiki, mersiyenin genelinde de yukaridaki beyitlerde oldugu gibi dervislerin
ozelliklerinden bahsetmektedir. Onlarda seytani vasiflarin olmadigini, Hz. Omer gibi

hem heybetli hem de adil olduklarini dile getirmektedir (Gilingor, 2016:726).

Ahmed Akgiindiiz, “Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi” isimli
eserinde Yasuf Hakiki’nin Somuncu Baba’nin vefati iizerine bir mersiye kaleme
aldigini, bu mersiyede babasinin gurbette iken vefat ettigini gosteren ifadelerin
kullanildigin1 sdylemektedir (1995:87). Bahsi gegen mersiye, Yusuf Hakiki Divani’nda
yer alan 27 beyitlik “yanayim” redifli mersiyedir. Mersiyeyi inceledigimizde Somuncu
Baba’ya atfedilen hicbir ifadenin olmadigini gérmekteyiz. Sadece mersiyenin ilk

beytinde:

“Yanayim derdiinde hocam yanayim
‘Aleme told1 bu matem yanayim” (414/1, 5.634)

Hocam, senin derdin ile yanayim, senin matemin dleme doldu, yanayim.

gecen “hocam™® ifadesi, Yasuf Hakiki’nin ilk hocasinin babasi olmasi hasebiyle ona
atfedilmis olabilir. Mersiyede bu ifadenin disinda Somuncu Baba’ya ait higbir ipucu
bulunmamaktadir. Ayn1 zamanda Ahmet Akgiindiiz eserinde mersiyenin bashigini
“Mersiyye-i Baba Sultan Hamid” olarak vermistir (1995:87). Lakin Divan’in yazma
niishasinda bashk, “Mersiyye-yi Baba Sultin Ahmed” seklindedir. Akgiindiiz,

% Tarikatlarda birgok tarikat bilyiigii ile seyh ve piri bu unvanla anilirken kelimeye cogul sekliyle “hatm-i
hacegan, silsile-i hacegan™ gibi terkipler i¢inde de yer verilmistir. Kopriilii’ye gore hace unvani ayrica
Ahmed Yesevi siilalesinden gelenlere, tarikat-1 Hacegan olarak adlandirilan Naksibendi tarikatina mensup
biiyiik miirsidlere de verilmistir (DIA, 1998:187). Ayrica sairin divanda yer alan tevhid ve miinicatlarin
bazilarinda “Hocam” ifadesini Allah igin kullandig1 goriilmektedir. Ornegin “Miinacat” baglikli 253
numarali manzumenin ilk beyti su sekildedir:

“Halika sen bize ‘ucb u hem riyadan vir halas
Hubb-1 diinyddan Hocam meyl-i hevadan vir halas” (253/1, 5.409)
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mersiyenin Somuncu Baba i¢in yazildigini dile getirmistir. Mersiyenin bagliginda adi
gecen Baba Ahmed, Hac1 Bayram-1 Veli’nin en biiyiik oglu ve onun halifeligi kesin olan
ama meslegi tespit edilemeyen miiridlerinden biridir. Mersiye yazar1 Yasuf Hakiki de
Haci Bayram-1 Veli’ye intisdp etmis ve onun Aksaray’daki halifesi olmustur
(Cebecioglu, 1991:114). Elimizdeki bulgular, Yusuf Hakiki’nin bu mersiyeyi babasi
icin degil, Haci Bayram-1 Veli’nin oglu olan Baba Ahmed i¢in yazdigini gosterir
niteliktedir (Giingor, 2016:727).

Divan’da yer alan mersiyeler incelendiginde, tiiriin genel kurallarina uyulmus oldugu
goriilmektedir. Mersiyelerde kaliplagsan “kani, dirig, vah” gibi kelimeler, divanda gecen
mersiyelerde bulunmaktadir. Yasuf Hakiki tarafindan yazilan bes mersiyeden sadece ilk
mersiye, aile bireyleri i¢in kaleme alinan mersiyeler grubunda yer almakta; diger dort

mersiye ise seyhler i¢in yazilmis mersiye grubunda bulunmaktadir (Gongor, 2016:727).
Divanin Ahenk Ozellikleri

Kafiye: Siirler kafiye tiirii baglaminda incelendiginde, karsimiza daha g¢ok kafiye-i

miirekkebe tiirti ¢citkmaktadir:

“Komadi ‘1sk sir1 canda karar

Komadi dost sevki tende vakar” (139/1, s.251)

“ Akl bize pend itme ki mestaneleriiz biz

Zencir mi dutar bizi divaneleriiz biz” (204/1, 5.348)

“Bir dil-i safi gerek i can-1 pak
Sthte sevda-zede vii derd-nak” (324/1, s.512)

Redif: Divanda yer alan siirlerde bulunan redifler incelendiginde, rediflerin daha ¢ok
isimlerden olustugu goriilmektedir. Bununla birlikte, ¢cekimlenmis eylem durumunda

olan redifler de bulunmaktadr.
Arapga isimlerden olusan redifler;

“Ag¢ g0ziini bir i bi-haber-i mevt

Bir giin sana dah1 hem irer mevt” (88/1, 5.173)
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Farsca isimlerden olusan redifler;

“Sad ah u figan figan dost
Kim sani bu ¢ism-i diir-fisan dost” (84/1, s.169)

Tiirkce ¢ekimli fiilllerden olusan redifler;

“Bi-haberler haberin halet-i mestiden isit

Candan bu 15k eserin siiret-i pestiden isit” (90/1, s.175)

Tiirkge isimlerden olusan redifler;

“Dildar hayali ki goniilde giizeri var

Kandan geliir ol yine ne miilke seferi var” (155/1, s.291)

Vezin: Divanda, aruzun hemen her kalibiyla yazilmis siirler yer almaktadir. Hemen her

aruz kalibi ile yazilan siirlerin divandaki varligi, Yasuf Hakiki’nin aruzda olan ustaligini

gosterir niteliktedir:

Tablo 1: Divanda Yer Alan Manzumelerin Vezin Tablosu

Gazel Kaside | Kaside-i Terci-i | Miistezad | Rubai
Vezin Murabba | Bent
Failatiin Failatiin Failatiin Failiin 98 32 1
Feilatiin Feilatiin Feilatin Feiliin 77 13
Feilatiin Mefailiin Feiliin 27 10 2 1
Failatiin Failatiin Failiin 70 2
Mefuli Failatii Mefailii Failiin 38
Mefiilii Mefailii Mefaili Fetliin 21 6 1
Mefailiin Mefailiin Fetliin 30 1
Mefiiliin Feilatiin Mefailiin Feiliin 29
Miifteiliin Failiin Mifteiliin Failiin 3 1
Miifteiliin Mefailiin Miifteiliin Mefailiin | 3
Mefailiin Mefailiin Mefailiin Mefailiin 62 14
Miistefilin ~ Mdstefilin =~ Miistefiliin | 32 11 1
Miistefiliin
Miistefiliin Fetilliin Miistefiliin Fetliin 7 1

Divanin Dil ve imla Ozellikleri: Uzerinde calistigimiz eserde, Bat1 Tiirk¢esinin ilk

donemi olan Eski Anadolu Tiirkcesi 6zellikleri goriilmektedir. Bu donemin belirgin
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Ozeliklerinden biri olan yuvarlaklasma, metnin biiylik boliimiinde goriilmekle birlikte,
tinliilerin diizliik durumu da metinde yerini almistir. Metin igerisinde bu konuda bir

tutarlik s6z konusu degildir:

“Din kilicin urmakliga goster kani bir pehlevan

Hakkani ola bi-garaz ol rah-bin kalduk garib” (56/2, 5.133)

Eserde —uban/iiben zarf fiilinin yaninda bu eklerin ilk bigimi olan —ubani/-iibeni sekli de
yer almaktadir. Yine ayn1 sekilde —madan/-meden zarf fiili ile birlikte bu ekin ilk sekli
olan —madin/-medin de metinde goriilebilmektedir. Bu eklerin degisik bigimlerde metin

icinde yer almasi, vezne uygunluk gostermesi yoniiyledir:

“Naksina aldanubami igbu cihanun kalduk

Bulmaduk istemediik ah ki nakkasumuzi” (560/6, s.814)

“Zikr eyle diin giin haliki hi¢ armadin isenmedin

Kil tevbeyi iriip ecel ten hak olup usanmadin” (485/1, 5.718)

Bildirme kipi ekinin giiniimiizdeki hali ile eski sekli olan —turur seklinin metin i¢inde
karsimiza ¢ikmasi, eserin yazildigi donemde eklesmenin tam anlamiyla yerlesmedigini
gostermektedir. Ayrica vezin icabi da ekin bazen -tur bazen de -turur bigiminin

kullanildig: gortilebilmektedir:

“Niikte-1 sevda-durur ¢iin ran ol nokta ki mahv

Ola rlisen bu-durur ki kalbe olur gayn u ‘ayn” (458/3, 5.688)

“Varligi satrina bil rah-1 fenada hat ¢eker

Salike bu hitta-1 kevn it mekandur hatveteyn” (458/4, s.688)

Eserde, Farsga “dal” harfi ile yazilan “ciida” ve “Hiida” kelimelerinin “zel” harfi ile

yazildig1 goriilmektedir:

“Diinyede ahiretde i fettah
Derd-i ‘1skundan itme bizi ciiza” (8/37, s.66)

“Gah ol ‘alem-i miisahedede

Garka-1 bahr-1 ntir-1 mest-i Hiiza” (8/5, s.64)
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Eserde yer alan deyimlerin sayisinin hayli fazla oldugunu gérmekteyiz. Deyimlerin bu
kadar fazla sayida metin igerisinde yer almasi esere ayr1 bir deger katmaktadir. Ornegin,
divanda gecen “basa toprak sag¢-” deyimi biiyiilk bir iiziintii duymak anlamina

gelmektedir (Yilmaz, 2013:336). Ayrica bu deyim, acizlik ve sikayet de bildirmektedir:

“Nige bir hirs odinda yil kovarsin kani1 yiiz suy1
Eliinden basuma toprak sacam iy nefs va-veyla” (6/38, s.61)
Ey nefis! Daha ne zamana kadar hirs atesiyle beyhiide emek sarfedersin, (bunda) letafet

nerede? Senin elinden basima toprak sagayim. Eyvahlar olsun!

Eserde, atasozleri de yer almaktadir. “Is isten gectikten sonra pisman olmanin yarar
yoktur” anlaminda kullanilan “Son pismanlik fayda etmez/vermez.” atasozii, bu

baglamda verilebilecek giizel bir 6rnektir:

“Gozleriini yumilmadin agagdr
Ass1 itmez ki son pesimanhk” (315/4, 5.495)

Gozlerini yumulmadan agagor, ¢iinkii son pismanlik fayda etmez.

Eserde, Eski Anadolu Tirkgesi Ozelliklerinin goriilmesi ve bunun yaninda Tiirkce
kelime ve deyimlerin etkin sekilde bulunmasi bu eserin 6nemli bir Eski Anadolu

Tiirk¢esi Donemi dil yadigari oldugunu gostermektedir.
1.2.2. Mahabbet-name

Mesnevi nazim sekliyle yazilmis, 3696 beyitten olusan Mahabbet-name’nin “Manisa
Muradiye Kiitiiphanesi 1296 ve Konya il Halk Kiitiiphanesi, Uzluk 6968”de kayitl iki
niishas1 mevcuttur. Manzume iizerine Ali Cavusoglu doktora tezi hazirlamig ve daha

sonra bunu nesretmistir.>
1.2.3. Tasavvuf Risalesi

Hakiki’nin bu mensur eseri, meshur mutasavviflara yer vererek onlarin sézlerinden
nakiller ve birtakim yorumlar icermesi sebebiyle tasavvuf tarihi bakimindan énemlidir.

Eserin yazma niishas1 “Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi 2974’te yer

% Cavusoglu, A. (2001). “Yasuf Hakiki’nin Mahabbet-ndme’sinin Tenkitli Metni ve Incelenmesi”.
Doktora Tezi. Kayseri: Erciyes Universitesi; Cavusoglu, A. (2009). Mahabbet-ndme. Ankara: Akcag
Yayinlari.

27



almaktadir. Ali Cavusoglu eseri 6nce bir makalede ele almig, sonra da Kitap olarak

yaymmlanmistir.3’
1.2.4. Hadis-i Erba’in Serhi

Hakiki’nin, babasi Seyh Hamid-i Aksardyi’nin eserine yazdigi bir serhtir. S6z konusu
eserin tespit edilebilen tek niishasi, “Siileymaniye Kiitliphanesi, Esad Efendi Boliimii,
1441/3” numarada kayith olan yazmanin igerisinde, 13-36 varaklar arasinda

bulunmaktadr. {lgili niishanin istinsah tarihi, H.969/M.1561-1562dir.
1.2.5. Metali’w’l-iman

Kimine goére Sadreddin Konevi’nin, kimine gore ise Ahl Evran diye bilinen Kirsehirli
Seyh Nasiriiddin Mahm(d’un aym1 adli risalesinin terciimesidir. Yazma niishasi
“Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi 2574”te bulunmaktadir. Metali’u’l-
Iman, Ali Cavusoglu®® tarafindan yayimlanmustir (Giizeloglu, 2015).

1.2.6. Er-Rahikii’l-Mahtiim

Misir’da bulunan bu eser, “Daru’l Kiitiib Ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye Kiitiiphanesi, Talat

Mecami Boliimii, 2” numarada kayithidir.
1.2.7. Et-Tesnim

Misir’da bulunan bu eser de Er-Rahikii’l-Mahtiim adli eserin bulundugu yerde, eserin
hemen akabinde yer almaktadir.*
1.3. Edebi Kisiligi

Tasavvufi muhtevali manzum ve mensur eserler yazmis olan Yusuf Hakiki, tasavvuf
edebiyati ve tarihi bakimindan 6nemli bir sdir ve nasirdir. Onun, Mahabbet-name isimli

mesnevisinin, Hakiki-name olarak da adlandirilan divaninin ve Tasavvuf Risalesi isimli

87 Cavusoglu, A. (2002). “Yiasuf Hakiki’nin Tasavvuf Risilesi”. Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi; Cavusoglu, A. (2004). Yisuf Hakiki'nin Tasavuf Risdlesi ve Metaliii’l-Imdn
(Inceleme-Metin). Ankara: Akgag Yaynlari.

38 Cavusoglu, A. (2004). Yisuf Hakiki nin Tasavvuf Risdlesi ve Metdliii’I-Imdn (Inceleme-Metin). Ankara:
Akgag Yayinlari.

3 Her iki eserin temini igin gerekli olan ¢alismalar yapilmustir. flgili kiitiiphane miidiirliigiinden eser
goriintiilerini alabilmek igin resmi bir yaz1 istenilmistir. Aksaray Universitesi tarafindan hazirlanan resmi
yazi ile eser goriintiilerine ulagilmistir. Eserlerin nesri tarafimizca yapilacaktir. lgili eserlerin ilk ve son
sayfalar1 “Ek” kisminda verilmistir.
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mensur risalesinin zengin bir kelime hazinesini barindirdig1 ve tasavvufa iliskin 6nemli

bilgiler ihtiva ettigi goriilmektedir (Glizeloglu, 2015).

Hakiki, siirlerinin neredeyse tamamini tasavvufi bir nesveyle ve daha c¢ok nasihat
tarzinda yazmistir. Bunlarin disinda devrin siyasi ve sosyal konularini isledigi toplumsal
igerikli siirleri de vardir (Boz, 2009:19). Bu siirlerden biri olan “olup Karaman™ redifli
siiri, Osmanogullarinin Karamanogullar1 ile olan micadelesine bir tepki olarak
yazilmistir (475/1-13, s.706-707).

Arapga ve Farscaya ileri derecede vakif olan Hakiki’nin kelime hazinesi oldukga
genistir. Ylsuf Hakiki’nin sik sik iktibas ettigi ayet, hadis ve kelam-1 kibarlar yaninda
Farsga olarak yazdigi beyit ve siirler de divanda yerini almistir (Boz, 2009:20-21).
Eserlerinde, bildigi {i¢ dilin zengin kelime kadrosunu gérmek miimkiindiir. Bu da bazen

agdal1 sOyleyislere sebep olmustur:

Seyyidii’s-sadat-1 sultan-1 rustl

Sah-1 mevchdat-1 sem*-1 ciiz U kiil (363/1, 5.557)

Yusuf Hakiki’nin Tiirk¢e kelime tercihi gibi bir endisesi yoktur; ancak nispeten sade bir

dille yazdig1 ve terkiplerden arindirdig: siirlerinde kullandig1 Tiirkce dikkat cekicidir:

“Bir derde diismisem ki bilinmedi ¢aresi

Bir bahra talmigam ki bulinmaz kenaresi” (551/1, s.805)

Yasuf Hakiki’nin divanina bakildiginda aruzun hemen her kalibi ile manzumelerin
oldugu goriilmektedir. Ornegin, aruzun en az kullanilan “Miifteiliin / Mefailiin /
Miifteiliin / Mefailiin” kalibinin Yasuf Hakiki’nin divaninda goriilmesi, hatta bu kalib1
kusursuz bir sekilde kullanabilmesi oldukca dikkat c¢ekicidir. Bu noktada, Ytsuf

Hakiki’nin aruz ilmine vakif oldugu soylenebilmektedir:

Din yolin anla togr1 var eyleme 1y begliim galat

Kalma bu naks-1 stirete gézleme ziilf i hal {i hat (257/1, 5.412)
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1.3.1. Siir Anlayis1*

Gliniimiizde daha cok siir sanat1 karsiliginda kullanilan poetika kavrami, herhangi bir
sairin siir sanati hakkindaki goriis, anlayis ve fikirlerini ihtivd etmektedir. Divan
siirinde, poetik icerikli unsur, malzeme veya degerlendirmeler daha ziyade; divan
dibaceleri, suara tezkireleri, kasidelerin fahriye boliimleri ve gazellerin mahlas

beyitlerinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Mutasavvif sairler, siirlerini yazarken tasavvuf terminolojisindeki 1stilahlar1 kendi zihin
diinyalarmma gore yorumlayarak eser viiclida getirmislerdir. Sairler; Allah’in sirlarini,
remz ile mana ekseninde vermisler, siirlerine bir dantel isciligi titizliginde yaklagmislar,

cesitli semboller ve ¢agrisimlarla zenginlik katmiglardir.

Shfi sairlerin zihin diinyasini ortaya koymak i¢in en ¢ok karsilasilan 6rneklerden biri
olan “Kiintli kenzen” 1stilahi, tasavvuf felsefesinin ilk esigidir. “Ben gizli bir hazine
idim, bilinmek istedim, mahlikat: yarattim” (Aclini, Kesfii’l-Hafa:11/132)*' hadis-i
kudsisini iktibas yoluyla kullanan s0fi sairler, tasavvuf diislincesinin en Onemli

merhaleleri iizerine kafa yormuslardir.

“Kiintii kenzen” 1stilahini siir anlayisi baglaminda degerlendirdigimizde, Ytusuf Hakiki
Baba Divani’nda da ayni Ornegin kullanildigmmi goérmekteyiz. Hakiki, viraneligin,
ezelden geldigini sdylemekte, bunun da dis goriiniiste olmadigini belirtmektedir. Sair,

Bezm-i Elest’ten*? beri virineligin kendisinde oldugunu ifade etmektedir. Génliinde

40 Bu kisim olusturulurken Bayram Ali Kaya’nin “Necati Bey’in Siir Anlayis1”, “Necati Bey’in Sair
Anlayis1”, Nihat Oztoprak’m “Rihi’nin Siir Anlayis1”, “Rihi’nin Sair Anlayis1” ve Abdulkadir Erkal’n
“Divan Siiri Poetikas1 (17. Yiizy1l)” adli eserlerinden biiyiik 6l¢iide yararlanilmistir.

Siir ve sair anlayist hakkinda yapilan ¢aligmalar i¢in bkz. Erkal, A. (2009). Divdn Siiri Poetikast (17.
Yiizyil) Ankara: Birlesik Yayinlari; Ari, A. (2005). “Seyh Galib’in Poetikas1”, Osmanli Arastrmalart,
Mehmed Cavusoglu Armagani-11, XXVI, 53: 51-54; Kaya, B. A. (2012). “Necéati Bey’in Siir Anlayis1”,
Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, 27: 143-218; Kaya, B. A. (2016). “Necati Bey’in Sair Anlayis1”, Tiirk
Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, 34: 149-214; Dogan, M. N. (2002). Tashcali Yahyd'mn Yisuf ii
Zeliha sinda Siirin Siiri, Eski Siirin Bah¢esinde. Istanbul: Otiiken Nesriyat; Dogan, M. N. (2002). Kldsik
Edebiyatimizda Sanat ve Siir Felsefesi (Poetika), Eski Siirin Bahgesinde. Istanbul: Otiiken Nesriyat;
Oztoprak, N. (2005). “Rthi’nin Siir Anlayis1”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, 12: 101-136; Oztoprak,
N. (2006). “Riihi’nin Sair Anlayis1”, Osmanli Arastirmalar:, XXVIII: 93-122; Ismsu, T.; Isen, D. (2007).
“Fahriyeler Isiginda Osmanli Siirinde Ideal Sairin Portresi”, Bilig, 43: 107-116; Karatas, T. (2009).
“Poetik Diisiiniisiin Klasik Siirde Dile Getirilisi: Baki Divam Ornegi”, A.U Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitii
Dergisi (Prof. Dr. Hiiseyin AYAN Ozel Sayist), 39: 449-457.

41 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Erul, B. (2002). “Kesfii’l-Hafa”, DIA, C. 25, s. 320-321.

42 “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarimin sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine kars1 sahit
tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)”
demislerdi” (A’raf 7/172).
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gizli bir hazine oldugunu ifade eden Yusuf Hakiki, bu hazinenin Allah’in gizli sirlariyla
dolu oldugunu belirtmektedir. Askin sirri, goniil hazinesinde gizli kalmistir. Allah’in

aski1 stfi sairin gonliinii virane etmis, dolayisiyla goniil hazinesi de agiga ¢ikmistir:

“Olmaga kiintii kenzen esrar1 canda mahfi
Bil siireta ezelden viranalik meniimdiir” (182/4, s.321)
Kiintii kenzen sirlart goniilde gizlidir. Bil ki zdhiren viranelik bana ezelden beri

verilmistir.

Yusuf Hakiki Allah’in, goniil hazinesindeki gizli sirlarinin ortaya ¢ikmasinin ardindan
yaradan ile yaratilmislarin arasindaki ortiiniin kalktigini, iyi ve kotii her seyin Allah’in
askiyla var oldugunu ve Allah’tan geldigini ifade etmektedir. Sair, génliindeki aski bir
deryaya benzetmektedir. Deryadaki durgunluk iyiyi, dalgalanma ise kotiiyii
karsilamaktadir. Hayir ve serrin Allah’tan geldigini bilmek, ask yolundaki salikin

erdemini gosterir:

“Kamu derya-y1 ‘iskun ctsisidiir
Hakiki bil isit eyii vii yavuz” (185/7, 5.324)
Ey Hakiki bil, isit ki iyi ve kétii ciimle sey, ask denizinin coskunlugudur.

Yisuf Hakiki, Hakk’in aynasinda sevgilinin giizelliginin yansimasin1 gérmeyi, aklini
yitirmeyi, hayretler iginde kalmayr ve ask ile ¢ildirmayr arzulamaktadir. Asik,
kendisinde Allah’mn sirlarinin goriilecegi bir aynadir. Hakk’in cemaline nail olabilmek
icin fenafilladh makamina erismek gerekmektedir. Fenafillah makamina eren asiklar,

hayret, sekr ve sahv hallerini riih alemlerinde hissederler:

“Té cemal-i ‘aksini goriip ki ol dyinede

‘Akl1 esriik sirr1 valih cani seyda eyleyem” (390/3, 5.606)
O aynada, Allak 'in tecellisi goriiliince, akil sarhos, sur saskin, can ise ¢ildirmis bir hdle
gelir.

Yisuf Hakiki, Allah’in buyruklarina 6mrii olduk¢a uyacagini ve onun yolunda ask ile
yiiriiyecegini belirtmektedir. Insanm 6mrii, rizgar gibi gecicidir. Ask yolunda, tiirlii
engeller ile karsilagilabilmekte ve bu engelleri asmak i¢in ¢aba harcamak

gerekmektedir:
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“ ‘Omriim oldukg¢a Hakiki ¢iin kilam bas {istine
‘Isk yolinda yiigiirem géah yilem sdyleyem” (395/7, s.611)
Hakiki! Omriin olduk¢a aski bas iistiine kilasin; bu yolda bazen yiiriivesin bazen de

rizgar gibi olasin.

Yukarida verilen ve kisaca agiklanan beyitler, sifi miitefekkirlerin goriislerinin siir
diline yansimasi olarak yorumlanabilir niteliktedir. Hakk’1n gizli hazinesi, coskunluk ile
aciga cikacak ve bu sekilde Allah’in cemal sifati zuhlr edecektir. Tasavvufl siir
okulunda ilk adim asktir. Hakikatten haberdar olmak isteyen asiklar*®®, ask mektebinde
talebe olmali ve ask yolunda yiiriimelidirler. Sevgiliye kavusma ancak ask ile olabilir.
Vuslata erdikten sonra ise askin yerini marifet** alir ve bu sekilde hakikate ulagilir.

Ornekleri verilen tasavvuf merhalelerini asagidaki gibi gruplandirabiliriz:

Kiintii kenzen (Gizli hazine)

d

Cis (Coskunluk)

4

Ayine (Hakk’m Cemali)

3

Ask (Sufi sairlerin siir sdylemelerinin esas nedeni)

Her sair gibi Yasuf Hakiki’nin de siir hakkinda birtakim kanaatleri bulunmaktadir. Bu
kanaatlerin sdiri yetistiren bir kiiltiirin, bununla birlikte kiiltiirle sekillenen diinya

goriisiiniin stizgecinden gecerek olustugu goriilmektedir.

Bu bolimde Ytsuf Hakiki’nin siir hakkindaki miilahazalar1 iki kategoride ortaya

konulmustur. Birinci kategoride, Hakiki’nin siir hakkindaki diisiinceleri irdelenmistir.

4 Mutasavvif sairler genellikle, kendilerine sair demek yerine asik demeyi tercih etmislerdir. Bunun
sebebi olarak ask yolunun yolcusu olmalar1 ve hakikate ancak ask ile ulagilabilecegi diislincesinden
kaynakl1 olabilecegini sdyleyebiliriz.

# Sifi sairlerin marifete vardiklarinda kendilerini arif olarak tanimladiklari da goriilmektedir. Arif,
Allah’t Allah ile bilmek ve tanimak anlaminda kullanilan bir 1stilahtir.
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Ikinci kategoride ise siiri benzettigi unsurlar; siirin kiymeti, saflig1, tathihig1, yakicilig

ve aydinlig1 baglaminda degerlendirilerek calismaya konu edilmistir.
1.3.1.1. Yiasuf Hakiki’nin Siir Hakkindaki Miilahazalari

Yusuf Hakiki, siir ile ilgili goriislerini divdninda her firsatta dile getirmistir. SGfl
egitiminin nasil olacagi konusunda bilgiler veren s6z konusu eserde, stfilerin tasavvufi
siir goriisleri de islenmistir. Daha ¢ok siifi poetikasi seklinde degerlendirilebilecek olan

bu goriisler agagida verilmistir:
1.3.1.1.1. Soz degerlidir.

Sair, “bir s6z” redifli gazelinde® sdziin degerine isaret etmistir. O, yeri geldiginde

kullanilan soziin insanin yiiziinii ak ettigini ifade eder:

“Nassa muvafik olsa yirince sag bir s6z
Kim eydeniin ider ol yiizini ag bir s6z” (207/1, 5.351)

Soz yerli yerinde kullamildiginda dogru olur; ¢iinkii soz séyleyenin yiiziinii ak eder.

Yusuf Hakiki, soziin yeri geldiginde savasi baslatacagini, yeri geldiginde insanin
yiiziinii ak edecegini belirtmektedir. Soziin kotilyl sdylememesini, buna karsin latifeli

ve niikteli olmasini arzu etmektedir:

“Soz var kopara cengi agdura ylizde rengi

S6z var dimeye bengi ola ¢ii 1ag bir s6z” (207/2, 5.351)

% lgili manzumenin tamami, “Ek” kisminda giiniimiiz Tiirkgesine aktarimi ile birlikte verilmistir.
Siirlerinde Yanus Emre’ye telmihte bulunan sairin poetik unsurlar baglaminda da -asagida verilen zemin
siir lizerinden hareketle- Yinus Emre’den etkilendigi goriilmektedir. Bu siirin, asagida verilen siire bir
nazire oldugu diisiiniilmektedir:

“Keleci bilen kisinin yiiziinii ag ede bir s6z

Sozii pisirip diyenin isini sag ede bir s6z

S6z ola kese savasi s6z ola bitire basi

S6z ola agili as1 bal ile yag ede bir s6z

Kelecilerin pisirgil yaramazini sesirgil

Soziin us ile diistirgil dimegil ¢cag ede bir s6z

Gel ahi ey sehriyari séziimiizii dinle bari

Hezar gevher i dinar1 kara taprag ede bir s6z

Kisi bile s6z demini demeye s6ziin kemini

Bu cihan cehennemini sekiz ugmag ede bir s6z

Yiirii yiirii yolun ile géfil olma bilin ile

Key sakin ki dilin ile canina dag ede bir s6z

Ylnus imdi s6z yatindan sdyle sozii gayetinden

Key sakin o seh katindan seni 1rag ede bir s6z” (Tatci, 1990:81).
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Soz var yiizii ak eder, séz var savast baslatir, séz kotiiyii soylemesin, hoslugu, latifeyi

anlatsin.

Sair, sOyleyecegi sozlerin degerinin gevherden yiice olmasini istemektedir. Hata yapip,

degersiz soz sdylememesi gerektigini kendisine 6giitlemektedir:

“Soz di ki ola kadri gevherden anun a‘la
Sehv eyleyiip Hakiki dime asag bir s6z” (207/9, s.351)
Oyle bir s6z séylenmeli ki o soziin degeri gevherden yiice olsun; Hakiki yamilip degersiz

soz soyleme.
1.3.1.1.2. Siir, lediin ilmiyle 6riilii olmahdir.

Yisuf Hakiki, gercekler denizinden ¢ikan gevherin lediin ilmi kaynakli olmasini
istemektedir. Allah’in sirlarina vakif olmak i¢in ilm-i lediinnii bilmek gerekmektedir.
Gonliin {1ahi sirlarla dolu olmasini ve bu sirlarin goniilden disar1 vurmasimi arzulayan

sair, gercek manaya ulagsmistir:

“Hakiki bahr-1 hakayik ¢ii mevc ura dilden
Lediinni ‘ilmden eyle cevahir istihrac” (96/11, s.183)
Hakiki! Hakikat denizi gibi olan génliinden dalgalar peyda olsun ki, lediin ilminden

cevherler ortaya ¢iksin.
1.3.1.1.3. Siir, aski anlatmahdir.

Yisuf Hakiki’ye gore alemdeki her zerre ask kaynaklhidir. Kainat ask ile yaratilmistir.
Kainatin ortaya ¢ikisinda, sayisiz hikmet bulunmaktadir. Bu hikmetlerin sirrina ancak

ask ile ulasilabilir:

“Hakiki ‘1sk1 haletinden 6zge
Ne var ‘alemde ki nazm ide mevzin” (484/10, s.718)

Hakiki, agkin hallerinden baska dlemde siir yazilabilecek ne var?
1.3.1.1.4. Siirden kasit, mana olmahdir.

Ylsuf Hakiki’ye gore soz, mana ile Oriili olmalidir. So6ziin degeri ancak mana ile

anlagilmaktadir. Lafiz ve cinas, tek basina kuru ve degersizdir:
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“Maksid olinan Hakiki sozde
Ma‘ni ne bu lafzdur ne tecnis” (220/11, $.369)

Hakiki, sozden kasit, manddir; lafiz ve cinds degildir.
1.3.1.1.5. Siir, remz ile soylenmelidir.

Yusuf Hakiki, mana gevherini denizin ocagindan —incinin kaynagindan- ¢ikarmak igin

s0zlin manasini agizdan ¢ikmadan isaretle sdylemek gerektigini vurgulamistir:

“So6zi remz-ile sOyle tasra salma
Me‘ani gevherin bu bahr-1 kdndan” (457/35, 5.688)

Sozii sir dolu isaret ile soyle; bu maden denizinden mdndlar incisini ¢ikarma!

Sair, kibrin mana yliziine bulasmadan, sirlarla dolu sézlerine kulak kesilmesini arzu

etmektedir:

“Cidd-ile Hakiki’niin yine remzine dut can kulagin
Kibriinle fehmiin yiizine ma‘ni yiizi yasanmadin” (485/6, s.719)
Kibrin, mdndnin hakiki yiiziine bulasmadan once, gayret ile Hakiki'nin sir dolu

sozlerini can kulagi ile dinle.

Hakiki, sirlarla dolu bir beytin, bin tane sanathi siirden daha {istiin oldugunu ifade

etmektedir:

“Bu remz i isarat-1la bir beyte Hakiki
Degmeye figarat-ila bin si‘r-i musanna‘® > (270/13, s.432)
Ey Hakiki! Bu sur ve isaretle dolu bir beyit; bin tane zorlama ile yazilan sanath, stislii

siirden daha evldadir.
1.3.1.1.6. Siir, ac1 da olsa hakikati dile getirmelidir.

Yusuf Hakiki, s6z ac1 da olsa herkesin o s6zden kendi 6zelligine gore payini alacagini

dile getirmektedir:

“Soyle Hakiki bu s6zi levkane miirre bu kelam
Togrilara devlet-diiriir egrileriin bagrin eze” (516/27, S.755)

Hakiki bu soz act da olsa soyle; o sz dogrularin talihidir, egrilerin bagrini ezer.
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1.3.1.1.7. Siiri olusturan lafiz ve ibareler, hakikatin sirlarin1 anlatmada yetersiz

kalmaktadur.

Sair, siiri olusturan lafiz ve ibarelerin askin vasfini anlatmada yetersiz kaldigini

belirtmektedir. Allah’1n sirlari, sirlarla dolu olmayan ibareler ile anlatilamaz:

“Isbu elfiz u ‘ibaret ‘1sk vasfin idemez
Anda ki dine bu razi bil ne leb var ne huriaf” (292/2, 5.465)
Bu lafiz ve ibdreler, aski vasfedemez; zird onda (dilde) bu sirri demeye (dile getirmeye

uygun) ne harf ne de dudak var.

Sair, Allah’in tecellisini nasil anlatacagim bilememektedir. Ustelik ici bos, degersiz

sozler ile Allah’1n vasfini layik oldugu sekilde anlatmak miimkiin degildir:

“Dinilmez her ‘ibarat-ila vasfun
Ne vasf ide dil ol ruhsara layik” (302/3, s.475)
Senin vasfin, her ibare ile séylenemez,; goniil, ne kadar yiiziinii vasfetse de o yiize ldayik

bir s6z séyleyemez.
1.3.1.1.8. Siir, hayret dolu olmahdir.

Gercek ask ile hayrete diisen sair, giizel ses ile sarki sdyler ya da bir¢ok siir yazar. Bu
noktada dnemli olan hayrete diismedir. Kainattaki gergekleri goriip hayrete diisen sair,

boylece soylediklerine ve yazdiklarina degerli anlamlar kazandiracaktir:

“ ‘Isk-1 Hakiki’de tahayyiir kazan
Nice bir es‘ar ya bahr-1 hezec” (103/10, 5.196)
Hakiki ask i¢inde hayret ile seyreyle; (béyle olunca) siirlerinin ve sedanin nasil degerli

olacagini géreceksin.
1.3.1.1.9. Siir, goniildeki dalganin kendinden gecmesiyle hakikati anlatmaktadir.

Sekr, 11ahi tecelli ve giizellikler karsisinda duyulan biiyiik hayranlik dolu bir halle his ve
sulir aleminin Otesine gegcme, manevi sarhosluk demektir (Uludag, 2012:310). Gonlii,

dalgali bir coskunluga ¢evirmeden gergeklerin inci dolu lafizlar aciga ¢ikamaz:

“Sekr-ile goniil mevci ki td asmaya basdan
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Gelmez dile elfaz-1 diirer-bar-1 hakayik™ (299/8, s5.472)
Sarhosluk ile goniil dalgast bastan agmaymnca, hakikat denizinden inci gibi sozler dile

gelmez (soylenmez).
1.3.1.1.10. Siir, kisa ve 6z olmahdar.

Yusuf Hakiki’ye gore siir, kisa ve 6z olmalidir. Soziin fazla uzatilmasi, anlamin
kelimeler i¢inde bogulmasina dolayisiyla da siirin degerinin diismesine yol agmaktadir.
So6zii uzatmay1 sevmeyen Hakiki, laf kalabaligimin ask haleti i¢inde yerinin olmadigim

belirtmistir:

“Kimse makalat-1la Hakiki bu halete

Irmez delil-i hal-1la s6z muhtasar gerek” (325/9, 5.514)
Hakiki, kimse bu sozler ve deliller ile bu hadlete ulasamaz; (bu yiizden) soz kisa

olmalidir.

1.3.1.2. Yasuf Hakiki’nin Siiri Benzettigi Unsurlar
1.3.1.2.1. Siirin Kiymeti ile Ilgili Benzetme Unsurlar
1.3.1.2.1.1. Inci (Diirr, Gevher, Lii’lii)

Denizde, istiridyenin i¢inde olugmasi ve parlaklig ile Divan siirinde sevgilinin disleri,
teri, vuslati ve asigin gozyasi gibi anlamlarda (Pala, 2011:126) kullanilan inciyi Y@suf
Hakiki siirlerinde; parlak ve saf olmasi ve degeri bakimindan mana incisine
benzetmektedir. Inci ile deniz imgesini birlikte kullanan sair, kendisini mana denizine

dalarak inci ¢ikaran bir dalgi¢ olarak tasavvur etmistir.

Yisuf Hakiki, asagida yer alan beyitlerde ask denizinin dalgasinin kendisine gizli inciyi
verdigini belirtmektedir. Goniilde saklanan bu incinin vasiflarinin sairlik yetenegini

olusturmasinda ve inci benzeri sozler sdylemesindeki 6nemine dikkat ¢eker:

“Sen su deryasin u mevciinden geliir
Diliime bu li’li-i meknin goniil” (370/19, s.574)

Ey goniil! Sen bir denizsin ki dilime gizli incileri senin dalgalarin getirir.

“ ‘Isk mevcinden dile ne s6z gele
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K’ol Hakik1 1ii’1i-1 mekntn degiil” (377/13, 5.588)
Ey Hakiki! Ask denizinin dalgalarindan dile gelen bir soz var midir ki gizli birer mana

incisi olmasin?

Hakiki’ye gore irfan denizinden ortaya ¢ikan nazimlar inci tanesi gibidir. Hakiki’nin her

bir siiri inci ayarinda degerlidir:

“Derya-y1 ma‘arif uricak mevc goniilden
Gel nazm-1 Hakiki’de bu diir-daneyi gor gor” (163/8, s.300)

Goniilden marifet denizi dalgalaninca, Hakiki 'nin siirindeki inci tanelerini gor.

Yusuf Hakiki, asagidaki beyitte de sozlerinin gizli bir inci oldugunu ve bu sdzlerin
hakikat denizinden geldigini -ki sdirin mahlasinin Hakiki olmasi bu baglamda da
degerlendirilebilir- dile getirmektedir. O, ayrica bilgisiz kisilerin bir gizli inci

mahiyetinde olan s6zlerini anlayamayacagini belirtmektedir:

“Hakiki diirr-1 meknlindur s6ziin bahr-1 hakayikdan
Ne ola kiymeti anun eger nadan nediir bilmez” (195/23, s.335)
Hakiki! Soziin gergekler denizinden gelen gizli inci gibidir; o soziin kiymetini cahil kigi

bilemez.

Hakiki’ye gore hakikat denizinin incisi, heniiz kabugundan ¢ikmamis olan midyenin

icindeki sakli inciye benzeyen siire mana itibariyla ulasamaz:

“Hakiki diirr-1 derya-y1 hakikat
Ko nazm-1 1i’1i’-i mekniina sigmaz” (200/9, s.345)

Hakiki, hakikat denizinin incisini birak; ¢tinkii o gizli inci ile oriilti nazma sigmaz.

Hakiki’ye gore nasil ki her yiizde mutluluk yoksa her sdzde de inci degerinde lutuflar
yoktur. Sair, [1ahi niiru gorerek kendisinin sdziinii dinlemek gerektigini, sahlara layik
olan iri taneli incinin her zaman olmayacagini belirtmektedir. Hakiki’nin sozii seh-var
gibidir:

“Her ylizde gérinmeye bu sima-y1 sa‘adet
Her sozde bu eltaf-1 diirer-bar ele girmez” (196/28, s.338)

Saddet simasi her yiizde goriinmez, her sozde de inci yagdiran latifeler bulunmaz.
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“Vur sem*-i kabul-1la Hakiki s6zine giis
Kim diirr bir anun gibi seh-var ele girmez” (196/30, s.338)
Hakiki soziine kabul mumuyla kulak ver; ¢iinkii o séz gibi sahlara layik olan iri taneli

inci her zaman ele ge¢mez.

Bir seyin 6zili, maya, degerli siis tas1, inci gibi anlamlara gelen (Devellioglu, 1997:287)
gevher, yer altindaki maden ocagindan ¢ikarilmaktadir. Hakiki’ye gore gevher, goniil
coskunlugu ile olugmakta ve onun tasavvuf yolundaki azmi ve akitti§1 gozyas: siirine
yansimaktadir. Ayrica istiridye i¢ine diisen nisan yagmuru inciyi olustururken, sairin

gbzyasinin da siiri olugturdugu goriiliir:

“Hakiki nazmini gevher ider clisina gonliniin
Ci sevkundan karigur us bu gozi yasiun ‘azbi” (544/21, s.794)
Hakiki, siirini gonliiniin coskunlugu ile gevher hadline getirir; ¢iinkii onun gevki ve

goziiniin yasinin hoslugu siirine karigir.

Hakiki, soziinlin giizellik ve sirinliginin dervislere ulagsmadigindan yakinmaktadir.
Dervisler, Hakiki’nin remizlerle dolu olan siirlerine vakif olamamislardir. Hakiki’nin
siirleri bal ve seker gibidir. Bal ve sekerin tadimi bilenler siirdeki manayi

kavrayabilecektir:

“Gevher-i bahr-1 meldhatdur anungiin sozde
Irmedi sehd ii seker tuzina dervisleriin” (341/11, s.535)
Soz, meldhat denizinin incisidir. Dervislerin tuzuna karsilik bal ve seker onlara

ulasmadi.

Sair, sozii bir hos inciye benzetmis ve inci karsihigi olarak diirr, lii’lii, gevher
kelimelerini kullanmigtir. Hakiki’nin so6zii, Allah’in sirlarini, tirlic ¢agrisim, isaret,

sembol ve remizler ile anlatmaktadir.
1.3.1.2.1.2. Elmas

Elmas, billtrlasmis saf karbondan ibaret, ¢ok sert, ¢ok kiymetli parlak bir tastir (Pala,
2011:137). Eski siirimizde sert gelik, keskin kili¢ manalarinda da kullanilmistir (Onay,
1996:208). Sairler, bu tasin zor elde edildiginden hareketle siir yazmayi, bu tasi

kayalarin arasindan ¢ikarmayla es gormiislerdir. Sair, siirlerini goniil hazinesinden
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ortaya c¢ikan bir elmas olarak nitelendirir. Bu elmasin manasi, ancak sirra vakif

olabilmekle anlasilir:

“Fehm ide mi her kimse Hakiki ki bu ‘1skun
Remz-ile deler razin1 elmas-1 beyanun” (336/9, s.530)
Hakiki, herkes bu aski anlayabilir mi? Beyan elmasmn sirlarim remz ile delmek

gerekir.
1.3.1.2.2. Siirin Tathihg ile Tlgili Benzetme Unsurlar

1.3.1.2.2.1. Seker

Seker tadinda demek olan seker c¢esnisi ile sdirler, siirlerinin anlamini 6n plana

cikarmiglar ve siirlerinin mana yiiziinii seker gesnisi olarak vasiflandirmislardir.

Hakiki, siirinin sekerden daha tatli oldugunu belirtmektedir. Buna karsin, ahi s6ziiniin

hakka ve aslina uymayan bir vasifta ve tatsiz tuzsuz oldugunu ifade etmektedir:

“Nazminda sekerden kilur ahla bu Hakiki
Egrile ahi s6ziniin gor tuzin iy dost” (83/9, 5.168)
Hakiki, siirin sekerden ¢ok daha tathdir; Ey dost! Dervis soziiniin yanhslhgini ve

tatsizligini gor.
1.3.1.2.2.2. Meze

Tat, lezzet, ¢esni, zevk anlamlarina gelen meze kelimesi, siirin tatliligina isaret
etmektedir. Ask sarabi ile iliski kuran bu kelime, siirde kuru ve yalinliktan uzakligi
ifade eder. Yusuf Hakiki, ask derdine diismeyen kisilerin soyledigi sozlerin tatsiz ve

tuzsuz olacagini dile getirmektedir:

“Derd-i ‘1ska diismeyeniin her s6zi
Ozi gibi bi-meze mevzin degiil” (377/14, 5.588)

Ask derdine diigmeyen kisinin her sézii, ozii gibi tatsiz tutsuz ve dhenksizdir.
1.3.1.2.3. Siirin Yakicih@i / Aydinhg ile ilgili Benzetme Unsurlari

1.3.1.2.3.1. Sem
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Tasavvuf terminolojisinde [1ahi nfir anlamina gelen sem, hem askin yakiciligii hem de
nir ve aydilhig: ifade etmektedir (Onay, 1996:398; Pala, 2011:427). Salikin gonliinde
yanan ates, onun kemale ermesinde énemli bir asamadir. Goniilde yanan atesin etkisiyle
aydinlik ortaya ¢ikacaktir. Goniildeki ates, sdiri siir yazmaya yonelten en 6nemli

unsurdur:

“Dile gelmezse Hakiki soziini sem* gibi
Gor sehadet ider ‘ahi buna ruhsarumuzi” (562/7, s.817)
Hakiki s6z, mum gibi yanarak goniilden aciga ¢ikmazsa, dervis yiize bakarak gonle

bakmadan sehadet eder.
1.3.1.2.3.2. Riisen

Aydinlik demek olan (Devellioglu, 1997:899) rlisen, tasavvufta gonliin bir 6zelligini
anlatmada kullanilmis ve goniilde yanan atesin ortaya ¢ikardigi niru ifade etmistir.
Cahiller icin aydinlik, agk ile yanan goniildedir. Goniilden gelen sirlarin manasini

anlamak i¢in arif olmak gerekmektedir:

“ <Akil ko s6z aslm biliir risen bu kim céhillere
Bu ma‘ni yiiziin géstermez ol delii gibi tagda geze” (516/26, s.755)
O deli gibi daglarda gezen akli birak ki o mdnd yiiziinii gdstermez (hakikati

kavrayamaz), soz ise (hakikatin) aslini (ayan beyan) bilir, cdhillere rigen budur.
1.3.1.2.4. Siirin Misikisi ile Tlgili Benzetme Unsurlar
1.3.1.2.4.1. Servi

Servigillerden, kisin koyu yesil yapraklarint dokmeyen, daha ¢ok mezarliklara dikilen
uzun Omiirli, gilizel kokulu, kozalakli, ince uzun agag¢ olan (Tiirk¢e Sozliik, 2005:1738)
servi, Divan siirinde sevgilinin boyu olarak tasavvur edilmektedir. Yasuf Hakiki, soziin
[1ahi askin etkisiyle raks ettigini dile getirmektedir. Bu sozlerin etkisiyle asik olarak
telakki edilen bahgedeki servi agacinin coskunluk hali ile raks ettigini ifade eden sair,

sOziin tesirine vurgu yapmaktadir:

“Isitdi meger soziin Hakiki

Raksandur serv-i basitanun” (337/9, s.531)
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Ey Hakiki! Galiba bostandaki serviler, senin (hakiki) soziinii isitti ki raks etmeye
baslad.

1.3.2. Sair Anlayisi

e

Yasuf Hakiki’nin sair anlayisi ii¢ alt kisimda ele alinmustir. {lk kisimda, kendi sairligi
ile ilgili degerlendirmeleri ortaya konulmustur. ikinci kisimda Ydsuf Hakiki’nin sairlik
belirttigi ve ismini andig1 sairlere deginilmistir.

1.3.2.1. Yiisuf Hakiki’nin Kendi Sairligi ile Ilgili Degerlendirmeleri

Her sair gibi Yasuf Hakiki’nin de sair hakkinda goriisleri bulunmaktadir. Daha ¢ok sifi

poetikasi cercevesinde degerlendirilebilecek olan bu goriisler su sekilde siralanabilir:
1.3.2.1.1. Sairin Hal ve Vasiflar
1.3.2.1.1.1. Sairlik yetenegi, Allah’tan gelmektedir.

Divan sairlerine gore sairlik yetenegi, Allah’tan gelmektedir. Yasuf Hakiki de bu goriis

ekseninde hareket etmis ve sdirligin Allah vergisi bir yetenek oldugunu belirtmistir.

Yisuf Hakiki “der-tevhid” baglikli bir siirinde, Allah’in varligin1 ve birligini dile
getirmis ve Allah izin vermeden géremeyecegini ve s6z sdyleyemeyecegini belirterek
divanin1 manali isaret defterine benzetmistir. Sair burada, sairlik yetenegini Allah’in bir
lutfu olarak gormiis ve divaninda Allah’in gizli sifatlarina yer verdigini de agikga dile

getirmistir:

“Senstiz ne goriir gozleriim senden diniliir sézleriim
Zimn-1 rumiz-1 defteriim divan dahi sensin bana” (15/7, s.75)
Gozlerim sensiz goremez, sozlerim seni soyler; defterim gizli sembollerle doludur,

divamm seni anlatmaktadir.

1.3.2.1.1.2. Sairlik yetenegi, hakikat denizindeki incinin ortaya cikarilmasiyla

olciiliir.
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Yusuf Hakiki, asagida yer alan beyitlerde agk denizinin dalgasinin kendisine gizli inciyi
verdigini ve goniilde saklanan bu incinin vasiflarinin sairlik yetenegini olusturmada,

sairi konusturmada énemli bir unsur oldugunu belirtmektedir:

“Sen su deryasin u mevciinden geliir
Diliime bu lii’lii-i meknin géniil” (370/19, s.574)

Ey goniil! Sen bir denizsin ki dilime gizli incileri, senin dalgalarin getirir.

“ ‘Isk mevcinden dile ne s6z gele

K’ol Hakiki 1i’1i-1 mekntn degiil” (377/13, 5.588)
Ey Hakiki! Ask denizinin dalgalarindan dile gelen bir soz var midir ki gizli birer mana
incisi olmasin? (Ask denizinden dile dokiilen, séylenilen her séz; igerisinde nice

hakikatler bardindiran birer mand incisidir.)

Yasuf Hakiki, s6zlerinin gizli bir inci oldugunu ve bu sézlerin de hakikat denizinden
geldigini —ki sairin mahlasinin Hakiki olmast bu baglamda da degerlendirilebilir- dile
getirmektedir.  Bilgisiz  kisilerin  bir gizli inci mahiyetinde olan sozlerini

anlayamayacagini s0yleyen sair, s6z konusu durumdan pek de endise duymaz:

“Hakiki diirr-i meknindur s6ziin bahr-1 hakayikdan
Ne ola kiymeti anun eger nadan nediir bilmez” (195/23, 5.335)
Hakiki, séziin hakikat denizinden elde edilen gizli incidir. Cahil kimseler yaninda onun

hi¢ degeri olur mu? Zira o kimseler (o mana incisinin) kiymetini bilmez.
1.3.2.1.1.3. lyi bir sair olmak icin ask derdine diismek gerekir.

Yosuf Hakiki, ask derdine diismeyen kisilerin sdyledigi sozlerin tatsiz ve tuzsuz

olacagini dile getirmektedir:

“Derd-i ‘1ska diismeyeniin her s6zi
Ozi gibi bi-meze mevzin degiil” (377/14, 5.588)

Ask derdine diigmeyen kisinin her sézii, ozii gibi tatsiz tuzsuz ve ahenksizdir.

1.3.2.1.1.4. Sair, acizdir.
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Yusuf Hakiki, bir beytinde Allah askini nasil agiklayacagimi bilmedigini ve Allah’in
sirlarint  agiklamaya kabil olmadigimi dile getirmektedir. Bu beyit ayni zamanda

acizligin ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

“ ‘Iskun nice serh ide Hakiki
Razini degiil ¢li vasfa kabil” (382/13, 5.594)
Hakiki, askini nasil serh etsin? Zira onun sirlarmmi vasfetmek (agiklamak) miimkiin

degil!

Yusuf Hakiki, divaninda yer alan 395 numarali “-em sdyleyem” redifli siirinde, Allah’in
sirlarini nasil anlatabilecegini bilmedigini dile getirmektedir. Bu siir poetika baglaminda
degerlendirildiginde, gerek redifin sdyle- fiili ¢ercevesinde olusturulmasi gerekse de is,
olus ve hareket bildirmesi bakimindan dikkat ¢cekmektedir. Sair, s6z konusu siirde, aciz
kaldigini, ylzinin kirini silerek Allah’tan affin1 istedigini, Allah yoluna bas
koydugunu, dar agacinda olsa bile son soziiniin Allah olacagini ve 6mrii oldukga ask

yolunda- Allah’in yolunda- yiiriiyecegini dile getirmektedir:

“Vasf-1 pakiini hocam men ne zelilem sdyleyem
‘Acizem zehrem mi var n’idem ne kilam séyleyem” (395/1, 5.611)
Allah’tim senin pék sifatlarini ben hakir nasil soylesin? Acizim (senin vasiflarini

anlatmaya) cesaretim mi var, ne yapayim nasil séyleyeyim!)

“ ‘Omriim olduk¢a Hakiki ¢iin kilam bas iistine
‘Isk yolinda yiigiirem gah yilem séyleyem” (395/7, s.611)
Hakiki! Omriim olduk¢a aski bas iistinde tutayim; bu yolda bazen yiiriir bazen de

rizgar gibi olurum, séyleyeyim.

Yisuf Hakiki, bir bagka beytinde Allah’in agkinin nasil vasiflandirilacaginin, ne sekilde
aciklanacaginin sirrinin akil ve canda beyan edildigini, akil ve canin sirria erilmeden

tasavvuf yolcusunun bu yolda aciz kalacagini dile getirmektedir:

“Razin Hakiki ‘1skunun ne dilden ide vasf anun
Fehminde valih ‘akl u can serhinda ‘acizdiir beyan” (443/16, s.673)
Hakiki, askin sirrint hangi sozle, nasil vasfetsin? Onu anlamada akil ve can saskin,

beyan etmede ise soz yetersizdir.
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1.3.2.1.1.5. Sair, tasavvuf ile hem-hal olmahdir. Kendisine ménen cekidiizen

vermelidir.

Yusuf Hakiki, bir beytinde sairin defter ve tomara yazi yazmadan 6nce, emellerine ¢eki
diizen vermesi gerektigini dile getirmektedir. Gayesini iyi bilen bir sair, manevi
bakimdan kendisini bir diizene sokmali ve soOyleyeceklerini bu hal tizere dile

getirmelidir:

“Bu emel diircin Hakiki ¢iin diiriip hat ¢ekmediin
Sen dahi hem defter {i tomara bilmen n’eyleyem” (407/13, 5.628)
Hakiki, sen dahi (arzu ve istek) hokkasini kaldirip, defter ve tomar gibi olan isteklerini

diirtip onlardan vazgeg(e)medin, bilmem ben ne yapayim?
1.3.2.1.1.6. Sair, niiktedandur.

Ysuf Hakiki, kendisini bir niiktedan olarak vasiflandirmis ve askin kavga-giiriiltiisiinde

kendisinin nasil bir derman aramakta oldugunun herkesce bilindigini dile getirmistir:

“ ‘Isk stirinda isit niikte meni
Cii biliirsin ki ne dermandayam” (409/13, s.630)
Askin samatasinda (giiriiltiisiinde) niikte soyleyen beni isit, zird benim (ask derdinde)

¢aresiz oldugumu bilirsin.
1.3.2.1.1.7. Sair, aglayip inleyendir.

Yisuf Hakiki, bir beytinde kendisini biilbiile benzetmis ve giilbahgesini kargalar
doldurdugu igin agladigini dile getirmistir. Redifin “agla-” fiilinden olusmasi ve genis
zaman ekinin fiilin lizerine gelmesi ayrica dikkat ¢eken bir durumdur. Yasuf Hakiki,
aglayan sGfi bir sair olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakirlik, glilbahgesi olarak tasavvur

edilmistir:

“Ger zarliklar eyleyeyem ta’n mi biilbiil gibi men
Giilzar-1 fakr told: ¢ii derda ki zaglar aglaram™ (415/6, 5.636)
Biilbiil gibi aglayp inlesem bunda sasilacak ne var? Zird, yokluk giilzari kargalar ile

doldu, bu yiizden aglarim.

1.3.2.1.1.8. Sair, degersiz soz soylememelidir.
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Yusuf Hakiki, kendisine soyleyecegi sozlerin degerinin gevherden yiice olmasini ve

yanilip da degersiz s6z sdylememesi gerektigini ogiitlemektedir:

“Soz di ki ola kadri gevherden anun a‘la
Sehv eyleyiip Hakiki dime asag bir s6z” (207/9, s.351)
(Oyle bir) soz soylenmeli ki o séziin degeri gevherden yiice olsun; Hakiki, yanilip

degersiz sz séyleme.
1.3.2.2. Yiisuf Hakiki’nin Sairlik Vasfim Benzettigi Ogeler
1.3.2.2.1. Papagan

Divan siirinde daha cok tiiti olarak gecen papagan, konusmast ile iinlii bir kustur. Seker
ile beslenen papaganin tath dilli olusu buna baglanir (Pala, 2011:461). Edebiyatimizda

ayna ve seker ile birlikte anilan papagan, saire benzetilmektedir.

Hakiki’ye gore, sdir bir papagandir. Papagan yaradiligh bir sairin kaleminden ise seker

cesnili siirler ortaya ¢ikmaktadir:

“Gel 1y tatl sehd-1 nir-1 sithad

Ki sensiiz yarasmaz seker-hane hi¢” (100/64, s.191)

Gel ey nirlu mana dleminin tath dilli papagani! Ziva sekerhdne sensiz olmaz.

Hakiki, mana aleminden gelen kerametin Allah’1n bir lutfu oldugunu bilmesine ragmen,
tecahii’l-i arif sanati yaparak bilmezden gelmekte ve sdiri mana aleminin papaganina

benzetmektedir:

“Iy tOti-yi sehd-i siihid Hak’dan kerdmet mi ‘aceb
Bu 56z 1 biilbiil-neva” (13/16, s.73)

Ey mana aleminin tath dilli papagani! Ey inleyen biilbiil! Bu, Hakk in kerdmeti midir?

Yasuf Hakiki, sairleri aga¢c dalinda oten bir papagana, asiklari ise Hz. [sa’ya
benzetmistir. Mutasavviflara gore salikler, asik olarak telakki edilmekte, sairler ise tipki
bir papagan gibi siir soylemektedirler. Asagidaki beyitte asiklar, siirin uhrevi yoniiniin
miimessili olarak gosterilirken, sairler diinyevi arzulari dile getiren, siirekli tekrara

diisen bir papagan olarak tasavvur edilmektedir:
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“Dutma bir sa‘irleri ‘asiklar-1la menzili
“Isi*niin old1 sema vii titiniindiir sah-sar” (147/78, 5.274)

Asiklar ile sairleri bir tutma. Zird semd, Hz. Isd min; aga¢ dali (ise) papaganindir.
1.3.2.2.2. Biilbiil

Biilbiil, sakiyislariyla aglayip inleyen, durmadan sevgilisinin giizelliklerini anlatan ve
ona ask sozleri arz eden bir as18in timsalidir. Bazen as1gin kendisi, bazen cani, bazen de
gonlii biilbiil olur. Biilbiil, giile asik kabul edilir. Bu durumuyla asiga cok benzer.
Ustelik giizel sesi de as18m giizel sdzleri, siirleridir (Onay, 1996:147; Pala, 2011:77).
Sair bir beytinde, tasavvuf terminolojisinde yaygin olan “ibnii’l-vakt” kavramina
gondermede bulunmaktadir. Yéani, salik diin ve gelecegi diisiinmemeli, i¢inde

bulundugu an1 yasamalidir:

“Bugiin bir derd-ile s6z it hele 1 biilbiil-1 seyda
Ki gegmis ‘Omre el irmez gelecek hem degiil peyda” (7/11, s.62)
Ey ¢ilgin biilbiil! Bugiin dert ile soz et; ge¢cmis gecmiste kalmis gelecek de ortaya

ctkmamugtir.

Yasuf Hakiki, goniil alemindeki agkin biraktigi siddetli tesirin yansimalarini tipki giil

bahgesindeki bir biilbiil edasiyla dile getirmektedir:

“Ki told1 gulgule giilzar-1 batina yine ‘1sk

Cii kildi biilbiil-i can1 Hakiki hos-gaya” (39/19, 5.110)
Ask, yine can (bdtin) bahgesini velveleye verdigi i¢in Hakiki, can biilbiiliinii tath dilli
eyledi (giizel siirler soylemeye baslad).

Yisuf Hakiki, sozlerinin askin etkisiyle ne denli yakici oldugunu belirtmekte ve

kendisini bir bulbule benzetmektedir:

“Vur glis Hakiki s6zine gor ki ne yanar
Nalan yine ol biilbiil-i giilzar-1 mesayih” (120/39, s.219)
Hakiki’'nin soziine kulak ver ki yine o mesayih bahgesinin biilbiiliiniin nasil inleyip

yandigini goresin.

1.3.2.2.3. Lale
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[ran mitolojisine gore yildirim, yapragin iistiindeki ¢ig tanesine diismiis, yaprak ve ¢ig
tanesi alev alarak donmus, lale de boylece ortaya ¢ikmistir. Lalenin ortasindaki karanlik
da yi1ldirim yanmigidir, Genellikle bahge ¢itlerinin kenarinda bitmesi, onu miskin sifatiyla

anmaya neden olur (Pala, 2011:284).

Yisuf Hakiki, renk yoniinden kendisini bir laleye benzetmistir. Sair, tipki bir lale gibi
gonlii yanik ve kanlar igindedir. Ask derdiyle inleyen sair, kendisini bir g¢algiya

benzetmis ve ¢alginin ortaya ¢ikardigi seslerle askin feryadini, hallerini ifade etmistir:

“Gark-1 hin eyle Hakiki lale-ves
Derd-ile goniil inile ¢iin rebab” (49/17, s.125)
Ey Hakiki! Lale gibi kana bulan; génliin, rebab (¢algi) gibi dert ile inlesin.

1.3.2.2.4. Gavvas

Kelime anlami olarak dalgic demek olan bu kavram, divan edebiyatinda asigin
gonliiniin timsalidir. Siir ustalar, kendilerini mana incileri ¢ikaran birer dalgica

benzetirler (Pala, 2011:163).

Yasuf Hakiki, Allah’m lutuf denizine bir dalgi¢ gibi dalmay1 salike nasihat etmektedir.
Denize dalan salik, Allah’in sirlarin1 gérmek icin ¢aba harcayacaktir. Deniz, Allah’in
tecelll ettigi yerdir. Allah’in sirlarim1  gormek igin  belirli  zorluklar1 atlatmak
gerekmektedir. Denize dalan kisiyi tasvir eden asagidaki beyit, hakikat denizinin
zorluklar ile dolu oldugunu belirtmektedir. Zorluklar1 asmak icin I1ahi ask sarabindan
icmek ve ask derdiyle hem-hal olmak gerekmektedir. Salik ancak bu sekilde hakikat

denizindeki méana dolu incileri toplayabilir:

“Gavvasi-var tal bu hakayik denizine
Diirr-i ma‘arif al ele basun ayag-1sa” (538/9, 5.782)
Bu hakikat denizine dalgic gibi dal; basin Ilahi ask kadehiyle sarhossa marifet incilerini

ele al.

Sair, tasavvuf 6gretilerinin sirli hazinesini bilmeden tasavvuf gibi ugsuz bucaksiz bir
denizde yol almanin giicliigiinden s6z etmektedir. Tasavvuf, ugsuz bucaksiz bir
ummandir. Bu ummana dalabilmek i¢in gerekli olan manevi degerlere sahip

olunmalidir:
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“Ger dgrendiin-ise cevher-ginasi
Sen ol gavvas-1 bahr-1 bi-kerandan” (457/34, s.688)

Eger sen cevherin ne oldugunu ogrenciysen, o u¢suz bugaksiz denizde dalgig ol.
1.3.3. Etkilendigi, Begendigini Belirttigi, ismini Andig1 Sairler
1.3.3.1. Seyh Ekber (ibnii’l-Arabi 6. H.638/M.1240-1241)

Tasavvuf tarihinde biiyiik etkileri bulunan ibnii’l-Arabi*, Endiiliis’iin giineydogusunda
bulunan Tidmir bolgesinin baskenti olan Miirsiye’de dogmustur. Eserlerinde ailesi,
yakinlari, hocalar1 ve seyhleri, yasadigi yerler ve tanimis oldugu zatlar hakkinda bilgiler
vermistir. Kendisi ile ilgili edinilen birgok maltimat, bu bilgilere dayanmaktadir (Kilig,
1999:520).

Yasuf Hakiki’ye gore Ibnii’l-Arabi, Allah’in sir denizinin dalgicidir:

“Hem zi-Seyh-i Ekberest u fahr ii kibar
U’st gavvas-1 bahr-1 sirr-1 Hiida” (20/14, 5.83)

O, Hakk’in sirlar denizinin dalgici, oviing vesilesi, serefli, Seyh Ekber (en biiyiik seyh)
dir.

1.3.3.2. Feridiiddin Attar (6. H.618/M.1221-1222)

Horasan Selguklularmin son doéneminde, H.537-540/M.1142-1145 yillar1 arasinda
Nisabur’da diinyaya geldigi bilinmektedir. Eczacilik ve tip ile mesgul oldugu igin
“Attar” lakabini aldi ve bu lakapla meshur oldu. Eserlerinden, bir taraftan attarlikla
ugrastigi, diger taraftan da ilim tahsil edip tasavvufi bilgiler edindigi anlagilmaktadir
(Sahinoglu, 1991:95). Attar, gergek tevhidden ibaret olan fenafilldh makamina 6nem
vermektedir. Ona gore insanin viicidu, Hakk’mn aynasidir. Varlik, seyr i siildkunun

sonunda Allah’a ulagsmakta ve O’nda yok olmaktadir.

Yasuf Hakiki, Feridiiddin Attar’in tasavvuf baglaminda 6nem arz eden Mantiku’t-

Tayr*” adli eserinde cesitli sembollerle Allah’m senasim gizledigini belirtmektedir. Sair,

“6 Tbnii’l-Arabi’nin goriislerini takdir edenler onun tasavvufta otorite olusunu kendisine “Seyhii’l-Ekber”,
dini ilimlerde miiceddid olusunu da “Muhyiddin” lakaplarmi vererek ifade etmek istemislerdir (Kilig,
1999:520).

47 Feridiiddin Attar'in kaleme almis oldugu Mantiku’t-Tayr adli esere, ilgili divanda bir yerde Hz.
Siileyman’in “kusdilini bilme” 6zelliginden hareketle telmihte bulunuldugu goriilmektedir:
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Attar’in varmig oldugu fenafilldh makamina ulagmayi arzulamakta ve bu konuda

Allah’a yalvarmaktadir:

“Vir celaliin hakki Hakiki’ye
Ol senay1 ki gizlemis ‘Attar” (139/56, s.228)
Ey AllaZ’tm! Celal sifatimin hakk: icin Hakiki'ye Attar ' in gizledigi remizlerin évgiisiinii

nasip et.

Sair, yine Feridiiddin Attar’a gondermede bulunarak Allah’tan talep ettigi gizli 6vgiiye
ulagtigini belirtmekte ve artik tasavvuf yolunda sézden hale ge¢cmenin dnemine isaret

etmektedir. Ancak, héle gegildiginde Hakk’in sirlarina mazhar olunur:

“ “Attar gibi sendyi-i Hakiki sen
Buldunsa canda kalma bu giiftara gideliim” (402/35, s.622)

Hakiki! Attar gibi canda ovgiiye ndil olmussan, artik sézde kalma hal makdmina geg.

Sair, artik ask makaminda en iist mertebeye ulasmis, bu mertebede tipki Attar gibi ilahi

askin etkisiyle kendinden ge¢mistir:

“Bu senayi goricek Mevla meni
Bilesin ‘Attar-1 ‘iskam yanayim” (425/53, 5.650)

Mevld, benim (O 'na) évgiimii goriince; bilesin ki Attar gibi ask ile yanmaktayim.
1.3.3.3. Mevlana Celaleddin-i Riimi (6. H.672/M.1273-1274)

Mevleviyye tarikatinin kurucusu, mutasavvif, alim ve sair olan Mevlana Celaleddin-i
Rami, H.604/M.1207-1208 tarihinde Horasan’in Belh sehrinde diinyaya gelmistir.
Mevlana alim, sifi ve sairlik yetenegine sahip olan bir zattir. Cocuklugunda babasinin
yaninda bagladigi dgrenimini, gittigi Halep ve Sam’da siirdiirmiistiir (Ongdren, 2004:

441).

Mevlana’nin diisiincesinde varlikta birlik, yani vahdet-i viicid esastir. Mevlana’ya gore
kul benliginden vazge¢cmelidir. Benliginden kurtulup mutlak varlik olan Allah’a

kavusan kimsenin iradesi fenafillah makamina ulagsmistir.

“Mantiku’t-Tayr’1 Stileyman’dur bilen
Giilsen-i Raz’a layikdur gurab” (49/10, s.124)
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Yusuf Hakiki, Mevlana’'nin ger¢ek aski ifade ederken Attar’in Mantiku’t-Tayr adli
eserinden ilham aldigini belirtmektedir. Mesnevi’deki ¢esitli remizlerle oriilii hikayeler,

Attar’in eseri gibi sirlarla doludur:

“Nige kala ihtifada zeyn-i her-lutf-i hafi

Ciinki Mevlana Hakiki ‘1skidur ‘Attarumuz” (188/6, 5.327)
Ey Hakiki! Gizli litfun her siisii nasil (daha ne kadar) gizli kalsin? Ciinkii askimiz
Mevland, Attdar(imizin) askidr.

1.3.3.4. Yianus Emre (6. H.720?/M.1320-1321?)

13. yiizyilin ikinci yarist ile 14. yiizyilin baslarinda yasamis olan ve Anadolu’daki
tasavvuf erenlerinden biri olan YGnus Emre’nin dogum ve 6liim tarihi kesin olarak
bilinmemektedir. YGnus Emre’nin ilmi, ilahi ask ve ahlak, yaratilis sirr1 ve mutlak
hakikatten ibarettir (Tatc1, 1990). O, ayn1 zamanda bir ruhi yolculuk sahibidir (Evat,
2008:348).

Ylnus Emre’nin miirsidi, siirlerinde saygiyla andigi Tapduk Emre’dir. Ona otuz yil
sadakat ile hizmet etmistir. Yesevi takipgilerinin biiyiik tesiri ile siirler sdyleyen Yunus
Emre vadisinde, Anadolu’da biiylik sohret kazanan mutasavviflardan bazilari siirler
yazmistir.*® Emir Sultan ve Haci Bayram-1 Veli bunlardandir. Haci Bayram-1 Vel,
kurdugu Melamiyye-i Bayramiyye tarikati sayesinde miiridleri arasinda bir¢ok
mutasavvif sair yetismistir. Bu durum, Ylnus Emre’nin bu donemdeki tesirini gosterir

niteliktedir (Kafesoglu, 1977; Tatcy, 1990; Tatct, 2013:600-606).

Yisuf Hakiki, Allah’in yolunda olan salike seslenmekte ve bu yolda Yinus ve Tapduk

Emre gibi Hakk yolcusu olmay1 6giitlemektedir:

“ly fakir Allah-1sa ger tapdugun
Yoli birdiir Yanus u Tapdug’un” (329/1, s.519)
Ey sdlik! Eger tapdigin Allah ise Yiinus ile Tapduk Emre’nin yolu (ile) ayni yoldur.

1.4. Bagh Bulundugu Tarikat ve Cevresi

4 Giirlerinde Y0nus Emre’ye telmihte bulunan Yosuf Hakiki’nin, divaninda yer alan 207 numarali
manzumenin Ylnus Emre’nin “bir s6z” redifli gazeline nazire oldugu diisiiniilmektedir. Bu gazel, “Ytsuf
Hakiki’nin Siir Anlayis1” kisminda poetik baglamda soziin degerine isaret ettigi igin ilgili yerde zemin siir
ile birlikte verilmistir.
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Yasuf Hakiki, bagli bulundugu tarikat silsilesi hakkinda, divaninda gecen “Zikr-i Isnad-
1 Hirka” bashikli Farsca manzumesinde®® bilgi vermektedir. O, Hz. Muhammed’in

stinnetine baghdir:

“Zikr-i isnad-1 ziyy-i hirka-1 ma
Ez-resil-i emin habib-i Hiiza” (20/1, s.82)

Bizim hirkamizin ve dig goriiniisiimiiziin kaynagi Allah’in habibi, Hz. Resul’iin zikridir.

Yasuf Hakiki, ilgili manzumede Bezm-i Elest’te Allah’in tecellisi ile dolu olan
kadehten ictigini belirtir. Sair, Elest bezmi sarhosu oldugunu ifade eder. Hz.
Muhammed’in Mirac hadisesinde Allah’a yakinlagsmasi olayma da telmihte bulunur
(20/2-3, $.82). O, ayrica Hz. Muhammed’in Mirac’a yiikselmesi olaymin Allah’m
ayetlerinden biri oldugunu belirtir (20/4-5, s.82). Sair, ilgili siirde ayrica Hz. Ali’nin
savas meydanlarinin aslani oldugunu belirterek ona 6vgiide bulunur. Onun merhametli
oldugunu, kafirlere kars1 ise sert bir sekilde davrandigini, din yolunda miicadele ettigini

belirtir (20/6-8, 5.82).

Yisuf Hakiki, Hz. Muhammed’e ve tiim halifelere Allah’in rahmetinin feyzinin
nlrunun ulagmasini ister. O, Hasan Basri ve Habib-1 Acemi’yi zikrederek goniillerdeki
marifet 1s5181n1n bu zatlardan yansidigini belirtir. O, ayrica David-1 Tai, Seriyy-i Sakati,
Ciineyd-i Bagdadi, Sibli Muhammed-i Zeccac, Ebu Bekr Ahmed ve Ziya’yr mutluluk
denizinin ve Hz. Muhammed’in yolunda gidenlerin kaynagi olarak goriir. Yasuf Hakiki,
Kutbuddin Ebheri, Riikneddin Mehmed ve Evhad’in tarikatin onciisii ve yol gostericisi
oldugunu belirtir ve Seyh Ekber’in biiyilik, ylice ve Allah’in sir denizinin dalgici
oldugunu ifade eder. Ylsuf Hakiki ayrica dinin yiiceligine ulagmis, giinese benzeyen ve

faziletli olan sahlarin rehberinin Semsiiddin oldugunu belirtir (20/9-15, s.83).

Yasuf Hakiki’ye gore Seyh Hamid-i Veli, alemin kutbudur ve onun takvada esi ve

benzeri yoktur:

9 lgili manzumenin yazma niishalar1 ve giiniimiiz Tiirkgesine aktarimi1 “Ek” kisminda verilmistir.

% Tlgili manzumenin 7. ve 8. beyitlerinde Fetih Stiresi’nin 29. ayetinden iktibas yapildig1 goriilmektedir.
“Muhammed, Allah’in Resiiliidiir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara karsi g¢etin, birbirlerine kars1 da
merhametlidirler. Onlarm, riikGi ve secde halinde, Allah’tan liituf ve hosnutluk istediklerini goriirsiin.
Onlarm secde eseri olan alametleri yiizlerindedir. Iste bu, onlarn Tevrat'ta ve Incil’de anlatilan
durumlandir: Onlar filizini ¢ikarmis, onu kuvvetlendirmis, kalinlasmis, govdesi iizerine dikilmis,
ziraat¢ilarin hosuna giden bir ekin gibidirler. Allah kendileri sebebiyle inkarcilar1 dfkelendirmek igin
onlar1 boyle saglam ve direngli kilar. Allah, iglerinden iman edip salih amel isleyenlere bir bagislama ve
biiyiik bir miikafat vaad etmistir” (Fetih 48/29).
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“Kutb-1 ‘alem zi-Seyh-i Hamid bad
Ki naziri ne-dast der-takva” (20/16, s.83)

Alemin kutbu, Seyh-i Hamid oldu; takvada onun benzeri yoktur.

Yasuf Hakiki, din ve izzet hirkasin1 Hac1 Bayram-1 Veli’nin elinden giydigini ve

miirsidinin Hac1 Bayram-1 Veli oldugunu ifade eder:

“Hem zi-sultan-1 Hac1 Pasa bad
Hirka-1 ayn-1 ‘izz-i din Yasuf-ra” (20/17, s.83)
Bu, sultan Haci Pasa’dan Yisuf’a din ve izzet hirkasuydh.

S6z konusu manzumeye gore Ylsuf Hakiki’nin bagli bulundugu tarikat silsilesi Tablo
2’deki gibidir:

Tablo 2: Yasuf Hakiki’nin Tarikat Silsilesi

Hz. Muhammed (SAV)

Hz. Ali

Hasan-1 Basri®®

Habib-i A‘cemi

David-1 Tal

Seri es-Sakati®?

Ciineyd-i Bagdadi

Sibli Mehmed-i Zeccac

Ebu Bekr Ahmed

Seyh Ziya

51 Hz. Hasan-1 Basri, tarikat silsilelerinde énemli bir yer tutmaktadir. Bir silsileye gore kendisi Huzeyfe b.
Yeman vasitastyla Hz. Muhammet’ten feyz almustir. Ikinci silsile Hz. Ali, Hz. Hasan-1 Basri, Hz. Habib
el-Acemi, Hz. David et-Tai seklindedir. Yasuf Hakiki’nin silsilesi hakkinda, yazdigi manzumeden
hareketle, bu silsileden geldigini soyleyebilmekteyiz (Uludag, 1997:291).

52 Hz. Seri es-Sakati, “seyyidii’t-taife” seklinde anilan Bagdat tasavvuf ekoliiniin kurucusu Hz. Ciineyd-i
Bagdadi’yi yetistirerek kendinden sonraki sGfiler iizerinde etkili olmustur (Uludag, 2009:564).
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Kutbuddin Ebheri

Ritkneddin Mehmed

Seyh Evhad

Seyh-i Ekber

Seyh Semsiiddin

Seyh Hamid-i Veli

Haci Bayram-1 Veli

Yuasuf Hakiki

Yasuf Hakiki, babast Seyh Hamid-i Veli’nin halifesi olmak istedigi vakit, Seyh Hamid-i
Veli bu istegi geri ¢evirmis® ve halifeligi Hact Bayram-1 Veli’ye birakmustir. Bir
miiddet sonra, Seyh Hamid-i Veli’nin nasihati iizerine Ytsuf Hakiki, Hac1 Bayram-1
Veli hazretlerinin miiridi olmustur (Mehmet Ali Ayni, 1343:67). Kendisi de “Zikr-i
Isnad-1 Hirka” baslikli manzumesinde Hac1 Bayram-1 Veli’nin miiridi oldugunu agik¢a
dile getirmektedir (20/17, s.83).

Haci Bayram-1 Veli, Seyh Hamid-i Veli’nin Aksaray’da vefati iizerine, seyhine son
gorevini yaptiktan sonra miiridleri Ince Bedrettin, Kemal Ummi ve Yasuf Hakiki
Baba’y1 yanina alarak Ankara’ya donmiis ve burada Bayramiyye tarikatinin temellerini
atmistir (Mecdi Mehmet Efendi, 1989:1/95). Yasuf Hakiki de dahil olmak iizere, biitlin
miiridler manevi emanetin Haci Bayram-1 Veli’ye verildigine sahit olmuslar ve her daim

kendisine biiyiik hiirmet gostermislerdir (Cavusoglu, 2009:9).

58 “Somuncu Baba, irsad vazifesini bu makama layik olan oglu Ydsuf Hakiki’ye degil de manevi bir
tembih iizerine Hac1 Bayram-1 Veli’ye devrettiginde Yusuf Hakiki biraz kirilir. Anlatilan menkibeye gore,
bu meseleyi kendisine dert eder. Boyle bir vaziyette kuyudan su ¢ekerken babasi onu ¢agirir ve soyle der:
“Bak evladim, Hz. Peygamberin yolu agiktir. Orada hakikati biitlin ciplakligiyla goreceksin. Her
meselede isi ehline birakmak, dinimizin emridir. Hakikata en ziyade asind ve talebe yetistirmeye en
miisdit Hac1 Bayram’1 goriiyorum. Babalik sefkati, hakikati gobrmeme méani olamaz.” Bunun {izerine
Yasuf Hakiki’nin su karsilig1 verdigi anlatilmaktadir: “Babacigim, padisahlar koskoca diinya saltanatini
ogullarina birakiyorlar.” Seyh Hamid-i Veli, bu cevap lizerine sarsilir ve bunun seriatin emrettigi bir yol
olmadigini anlatir. Uzun bir nasihatten sonra Ytsuf Hakiki, babasina hak verir; Hac1 Bayram-1 Veli’nin
miiridi olur ve tarikatin1 onun yaninda ikmal eder” (Akgiindiiz, 1995:158).
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Haci Bayram-1 Veli H.833/M.1429-1430 yilinda Ankara’da vefat ettikten sonra
Aksaray’a gelen Yusuf Hakiki, Bayramiyye tarikatinin Aksaray’daki onciisii olmustur.
Divani’nda Haci Bayram-1 Veli’yi Haci Pasa olarak adlandiran Yusuf Hakiki, seyhine

iki Farsca bir de Tiirkge medhiye yazmustir.>

Bayramilik, Anadolu’da kurulan ilk Tirk tarikatidir. Hact Bayram-1 Veli’nin 6liimii
tizerine bu tarikat, Semsiye ve Melamiye olmak {izere iki temel koldan devam etmistir.
Haci Bayram-1 Veli, Bayrami tarikatini; Kur’an-1 Kerim ve siinnete baglilik, yerlilik ve

devlete baglilik temel ilkeleri 1s181nda bir sisteme oturtmustur (Altinok, 2012:105).

Tarikat ehlinin dilinde pir ismiyle anilan Hact Bayram-1 Veli’nin kurdugu Bayramiyye
tarikati, esas bakimindan Halvetiyye Tarikati’nda oldugu gibi “esma”yi, siiliikun sartt
kabul etmistir. Cehri zikri benimseyen bu tarikatin muayyen gecelerde okunan evradi
bulunmaktadir. Bu tarikatte “zikr-i hafi” de mevcittur ve bu zikir, gozler yumulup nefes
tutularak “LA ilahe illallAh”in méanas: tefekkiir edilerek yapilir.>® Allah’tan bagka her
seyi goniilden ¢ikarmak ve Hakk’1 kalpte isbat etmek diisiincesiyle yapilan bu zikre
“gonle varmak” ismi de verilmistir (Cebecioglu, 1994:234-235; Altinok, 2012:109-
110).

Bayramiyye tarikatinin taclari, alt1 terekli beyaz kegeden olugmaktadir. Tacin tepesinde,
beyaz kegeden olusan ve birbiri igine gegmis ii¢ daire bulunmaktadir. “Giil” ismi verilen
bu daireler, tevhidin ii¢ derecesi olan “tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat”a

isarettir (Altmok, 2012:110-111).¢

Melamilik, IX. ylizyilda Tirkistan, Nigdbur, Maveraiinnehir ve ¢evresinde gelisen bir
tasavvufi diislinlistiir. Bu diislince egilimi Kiibrevilik, Mevlevilik ve Bayramilik gibi
biiyiik tarikatlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir. Melamilik, Hamdan Kassari ve
bir Tirkmen seyhi olan Muhammed Masuki Tasi tarafindan kurulmustur. Anadolu

sahasina ise Bayramilik tarikati vasitasiyla girmistir. XVI. ylizyilldaki Melami halifesi

5 Divanda yer alan 21 ve 22 numarali manzumeler Fars¢a, 23 numarali manzume ise Tiirkce medhiye
nazim tiirlinde Hac1 Bayram-1 Veli i¢in yazilmigtir.

55 Nitekim Yasuf Hakiki Baba Divani’nda, “La ilahe illallah” ve “eydeliim 14 ilahe illallah” redifli iki
manzume bulunmaktadir.

% Yisuf Hakiki Baba’nin, Giil Baba olarak bilinmesi de sdz konusu duruma isaret eden énemli bir bulgu
mahiyetindedir. Nitekim, tarikat taglarinin tam iistiine (kubbesine) dikilen ve bir ¢uha fistiine iglenen
sekillere de “Giil” ad1 verilmektedir (Golpmarli, 2015:132).
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Seyh Hamza Bali’nin katledilmesinden sonra Hamzaviyye adi altinda faaliyet

gostermistir (Altinok, 2012:149-151; Bolat, 2011:13-30; Pala, 2011:302).

Yusuf Hakiki’nin Melam1 mesrep bir edaya sahip oldugu, divaninda yer alan agagidaki

beyitlerden®” anlasilmaktadir:

“Melamet hil‘atin geydiim ytiriirem laubali-var
Basumda serzenisden hem urinmisam kiilahum var” (176/4, s.315)
Melamet hirkasim giydim, Hakk’in sifat ve fiilini (miidrik olarak) teklifsizce yiirtiriim;

basimda sitemden giydigim kiilahim var.

“Bize hil*at olur melamet bil
Nefs-i sima bununla kar idertiz” (197/26, s.341)

Melamet, bizim elbisemizdir, ugursuz nefsimizi bununla terbiye ederiz.

“Hil‘atiimiizdiir melamet biz ki ‘1sk esriikleri
Olmisuz ¢iinki serab-1 ‘1sk i¢ildi yine” (527/5, s.768)

Yeniden ask sarabu icildigi icin biz ask delileri olmusuz, bizim elbisemiz meldamettir.

Melamilik yolunu tercih eden salikler, halkin nazarinda olumsuz goriilen davranislara
tesebbiis ederler. Bu sekilde halkin goziinde kinanmak isterler. 11ahi ask sarabi icen
Melamiler, goriintiste ikiytizli, riisva gibi kotii sifatlarla nitelendirilirler (EKici,

2018:190).

“Zerkumuza bakma mey-perestiiz
Riisva vii melameti vii bed-nam” (430/4, s.655)

Biz, ask sarabina koleyiz, ikiyiizliiliigiimiize bakma, (biz) riisvda, meldmi ve kétii biliniriz.
1.5. Tasavvuf Anlayis1

Tasavvufun asil amaci, Islami esaslara uygun bir hayat yasamaktir. Tarikatlar ortaya
cikmadan oOnce tasavvuf, Kur’an-1 Kerim’in esaslart ve peygamberimiz Hz.
Muhammed’in siinneti ile hareket etmis; ancak besinci asirdan itibaren, ekollesmesine

bagl olarak terminolojisi de gelismeye baslamistir. Daha sonraki siiregte en iist

57 Divanda yer alan toplamda 36 beyitte Melamilik kavraminin dogrudan gectigi goriilmektedir. Tlgili
beyitler tahlil kisminda islenmistir.
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seviyeye ¢ikan bu gelisim evresi, birgok tasavvufi imgenin ortaya ¢ikmasina da vesile

olmustur (Eraydin, 2016).

Yisuf Hakiki, eserlerinde tasavvuf anlayisina dair ibareleri ortaya koymustur. Onun

58 adl1 eseri, tasavvuf anlayisini net bir sekilde ortaya koyan énemli

“Tasavvuf Risalesi
bir eseridir. Bununla birlikte, diger eserlerinde de tasavvuf anlayisini ortaya koyan

bilgiler bulunmaktadir.

Yisuf Hakiki, din yolunda cihat etmek gerektigini ve asil cihadin nefisle yapilan

oldugunu belirtir:

“Cihad it dinde ki rah-1 tasavvuf
Heva-y1 nefse kilmakdur tehalliif” (294/1, s.467)

Dinde cihat iizre ol; ¢iinkii tasavvuf yolu nefsin hevdasina uymamayu ister.

Sair, igledigi her giinah igin stfiligi bir siginak olarak gérmektedir. Yaratilmislarin bu
durumu bilmediklerini ifade eden sair tasavvufun, Hiristiyanliktaki tigleme olmadigini
belirtmektedir. Tasavvuf, insanin 6ziinde var olan bir yol; Allah’m yoludur. Tesekkiil
asamasinda, Islam tasavvufunu Hiristiyanliktaki teslis diisiincesine benzeten bazi seriat
ehli oldugundan stfiler/mutasavvif sairler, Islim tasavvufundaki tecelli diisiincesi ile
Hiristiyanliktaki teslisi birbirine karistirmamak gerektigini belirtmislerdir. Hakiki de bu

duruma deginmektedir:

“Ne bilsiin halayik ki her ‘aybuma
Bu stfiligi men penah itmisem” (422/3, 5.643)

Insdnlar ne bilsin, ben siifiligi her aybimin koruyucusu olarak sectim.

“Tasavvuf teselliis degiildiir ki men
Bu tezviri 6ziime rah itmisem” (422/4, 5.643)
Tasavvuf, teselliis degildir ki bu dedikoduyu kendime yol edinmis olayum, ben

tasavvufun hakikatini bildirmeyi kendime yol edindim.

58 Cavusoglu, A. (2004). Yiisuf Hakiki'nin Tasavvuf Risdlesi ve Metdliii’I-Imdn (Inceleme-Metin). Ankara:
Akcag Yayinlari.
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Safi, safa meydanina yol bulamamustir. Zevk ve safa stfiye gore degildir. Tasavvufun

sirrina eremeyen sifi, onun yiinden gayri bir sey oldugunun idrakina ulasamamuistir:

“Bulmadun siifi safdnun ¢iin bu meydanina yol
Bilmediin sirr-1 tasavvuf ki nediir sen gayr-1 saf” (293/3, 5.466)
Ey siifi! Sen, safdnin meydanina yol bulamadin, giydigin suf (aba) disinda tasavvufun

sirrina, idrakina ulasamadin.

Hakiki’nin eserlerinde, Kur’an-1 Kerim ve hadislerden yapmis oldugu iktibaslar, onun

asil kaynaginin Kur’an-1 Kerim ve hadisler oldugunu gostermektedir:

“Ayat u ahbar u hadis ¢ok isidiip bir giin seni
Yiiz berkidiirsin Hak s6zi sen kulaguna koymadun” (357/4, s.551)
Sen dyetleri, haberleri, hadisleri isittigin hdlde, yiiz ¢evirdin ve Hak soziinii bir giin

dahi dinlemedin.

Yisuf Hakiki, Kur’an-1 Kerlm ve siinnet ¢izgisinde oldugunu, Allah’a ve Hz.

Muhammed’in niibiivvetine bagliligin1 Tasavvuf Risalesi adli eserinde ifade eder:

“Hak Teala cihatdan miinezzehdiir nite ki namaz makbul olmaz illa kible tevecciih-
ile Allah’a tevecciih hasil olmaz illa Restl’e ittiba’1la ve ana teslim-ile ve Restl’iin
niibiivvetine rabt-1 kalb-ile ki, Hazreti Reslll vasitadur. Beynehu ve beyna’llahi
enbiyadan gayri degiildiir. Egerci kiillisi enbiya’ullahdur. Hak tizerediir. Velikin
kula Allah’dan feyz hasil olmaz illda Muhammed’iin Restlu’llah irtibat-1 kalb-ile.
Bes tevecciih-i beden-ile cihet-i vahide, tevecciih-i r(h-ile cihet-i vahide insana
isti’dad, istifaza hasil old1 vahdaniyetdendir. Pes bilmek gerek ki miiridin
seyhinden istimdadi, Hz. ResGl’den istimdadd olur. Zird seyhinin istimdadi
seyhinden ya Resll’e, Hz. Restl’den ta Hazrete muttasil olmisdur dir. Seyh
Zeyne’ddin-i Hafi risalesinde dahi dimigdiir ki, Hak Teéla’nun feyzi munkati’ olup
miirid terakkiden kalmak ekser degiildiir illa bu cihetden, ya’ni ‘adem-i rabt-1
kalbdendii. Bes salik ddyim tevecciihde gerek kisi ki halka ikbal ide Hak’dan i’tiraz
itmis olur” (Cavusoglu, 2004:145).

Yisuf Hakiki, gercek seyhlerin Kur’an-1 Kerim iizere hareket ettigini, bu nedenle
Kur’an-1 Kerim’in onlar igin yiice bir mendkibndme niteliginde oldugunu

belirtmektedir:
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“Ci Kur’an ipine yapisdi anungiin
Olupdur siiytiha bu ‘ali menakib” (44/23, s.118)

Kur’dn iizere olduklar: icin seyhlere Kur'an, yiice bir mendkib oldu.
Yisuf Hakiki, seyr ii siiltk ile ilgili su sekilde bilgi vermektedir:

“Sual: Ma’iyyet-i Hak Teélayila nice olur seyrde? Cevab: Ma’iyyet ol ma’ni
degiildiir ki, ittihAdiyye isneyniyyet ola. Likin ma’ni soylediir ki, bir kimse bir
katre viiciid-1 deryaya atsa, katre viiclid-1 derydda miistagrak ve miistehlek olur.
Likin ittihad olmaz. Zira derya deryadur, katre katrediir. Mugayeret ortada zahir.
Pes eger derya ciinbis idiip temevvii¢ tuta ihtiyar bahrun olur katreniin degiil”

(Cavusoglu, 2004:122).

Yuasuf Hakiki, seyr i siilikla kalbi aydinlatmak gerektigini, ancak bu sekilde kalpteki

kederin durgun bir su gibi olacagina isaret etmektedir:

“Kil seyr-i siilik eyle risen
Kalb-i keder ola ma’-1 rakid” (124/33, s.227)
Seyr i siilukla (kalbi) aydinlat; bu sekilde kalpteki kederin durgun bir suya doniissiin.

Yusuf Hakiki, Bezm-i Elest’ten beri sekr halinde bulundugunu belirtir. Sekr hali i¢inde

bulunan salikte, beseri sifatlardan iz ve belirti kalmamustir:

“Garka-1 sekridiik evvelden beli
Ireli hal-i tecelliden hitab” (47/3, 5.122)
Tecelliden gelen hitap bize ulastigindan beri, kendinden gecmeye garkolduk.

“Tams-1 zat eyle viicidun mahv kil
Kim siihid-1 zata varlikdur hicab” (47/4, s.122)
Viicidunu mahvet, sende beseri sifatlardan iz ve belirti kalmasin, c¢iinkii viictidun

gortinmesine kendini var gorme durumu engeldir.
1.6. Seyhleri, Ismini Andig1 Tasavvuf Biiyiikleri ve Miiritleri®®

Yisuf Hakiki, temel mahiyetteki egitimini hi¢ siiphesiz babas1 Seyh Hamid-i Veli’den
almistir. Yasuf Hakiki, babast Seyh Hamid-i Veli i¢in yazmis oldugu 120 numarali

% Bu kisimda gegen mutasavviflar, tezin tahlil boliimiinde yer alan “Mutasavviflar” bashgi altinda
ayrmtili olarak iglenmistir.
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medhiyede; onun velilik tahtinin ve keramet iilkesinin padisahi, seyhlerin sultan1 ve

cant, mutluluk gogiiniin de ay1 oldugunu belirtir:

“Iy taht-1 vilayet seh-i sultdn-1 mesayih
Iy ¢arh-1 sa‘adet mehi iy can-1 mesayih” (120/1, s.216)

Ey velilik tahtimin pddisahi, seyhler sultani,; ey saddet gégiiniin ayi, ey seyhlerin cani.

“Ferman-dih-i iklim-i keramet i vilayet
Sultan-1 selatin seh-i devran-1 mesayih” (120/2, 5.216)

Velilik ve keramet iilkesinin emir sahibi, sultanlar sultani, seyhlerin talihli sultan:.

Yusuf Hakiki, basta babast Seyh Hamid-i Veli olmak tizere velilerin her tiirlii 6vgiiye
layik oldugunu ve onlarin tirli vasiflarini anlatmak gerektigini belirtmektedir.
Asagidaki beyitte gecen “hamid” kelimesi tevriyeli olarak distintildiigiinde, Seyh
Hamid-i Veli’ye de izafe edilebilmektedir. Bu durumda Seyh Hamid-i Veli gibi olan

veliler, inci gibi degerlidir:

“Ol miirsid-i aktab dila Hamid-i Hakk’un
Di medhini ¢iin 1i’li-i mekntin mesayih” (120/28, s.218)
Ey goniil! O, veliler Hakk’in hamd edenidir; bu yiizden, seyhlerin sirrinin incisi olan o

kisinin medhini soyle.

Yasuf Hakiki, Seyh Hamid-i Veli’'nin ravzast hakki igin Allah’in indyetine

siginmaktadir:

“Her beldedeki mesacid i¢iin
Tehlil iglin mehamid igiin
Hem ravza-i Seyh Hamid i¢iin
Uftadeleriiz inayet eyle” (3/51, s.49)
Ey Allah’im! Her beldedeki mescidler, kelime-i tevhid ve ovgiiler, Seyh Hamid-i

Veli’nin ravzasi icin diiskiinleriz, bize indyet eyle.

Yusuf Hakiki, tasavvuf terbiyesini miirsidi Hac1 Bayram-1 Veli’den almistir. Haci
Bayram-1 Veli icin yazdigi ve burada bir kisminmi aldigimiz medhiyede, seyhine

bagliligin1 gérmekteyiz:
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Yusuf Hakiki, seyhi Hact Bayram-1 Veli’nin yoluna canimin feda oldugunu belirtir. Hac1

Bayram-1 Veli, asiklarin sultani ve dertlilerin dermanidir:

“ly din yolinun rehberi seyhiim yoluna can fida
Iy has erenler serveri seyhiim yolina can fida” (23/1, s.85)
Ey din yolunun rehberi olan seyhim! Yoluna can fedd(dir). Ey has erenlerin serveri olan

seyhim! Yoluna can feda(dir).

“Lutf u sehavet kanisin ‘asiklarun sultanisin
Derdliileriin dermanisin seyhiim yoluna can fida” (23/5, s.86)
Lutuf ve comertlik ocagisin, asiklarin sultanisin; dertlilerin dermdni olan seyhim!

Yoluna can fedd(dr).

“Can da seniin pinhan seniin kurbanun olsun can seniin
Derdiin bize derman seniin seyhiim yolina can fida” (23/6, s.86)
Can ve goniil swrlart senindir, can senin kurbdnin olsun, senin derdin bize dermdndir.

Yoluna can fedd(dwr).

Yusuf Hakiki, kendisinin Hac1 Bayram-1 Veli’nin yanindan bir an dahi ayrilmadigini, bu

alemdeki seyhinin Hac1 Bayram-1 Veli oldugunu ifade eder:

“Irilmadi senden goziim ayrilmadi senden 6ziim
Sensin bu ‘alemde biziim seyhiim yoluna can fida” (23/7, 5.86)
Goziim senden uzaklasmadi, oziim senden ayrilmadi; bu dalemde bizim seyhimiz sensin.

Yoluna can fedd(dr).

Yusuf Hakiki’ye gore Hact Bayram-1 Veli, inci gibi degerlidir. Ayrica o, din yolunda

miicadele eden bir askerdir. Sair, onun sevgisinin goniillerde oldugunu belirtir:

“Geldiin cihana sahvar sevgiin goniillerde karar
Kild1 vii sen oldun siivar seyhiim yolina can fida” (23/16, s.87)
Cihana inci gibi diistiin, sevgin goniillerdedir, sen, atli asker oldun. Yoluna can

fedd(dwr).

Yusuf Hakiki, Hac1 Bayram-1 Veli’nin esigine yiiz siirenlerin her tiirlii gam ve kederden

kurtuldugunu ifade eder:
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“Ol ravza-1 pake yiizin uran Hakiki seksiizin

Kurtardi her gamdan 6zin seyhiim yolina can fida” (23/19, s.87)

Hakiki gibi talihsiz olan her kisi o temiz ravzaya yiiz siirdiigiinde, kendisini her gamdan

kurtardi. Yoluna can fedd(dir).

Yisuf Hakiki baska kimlerden istifade ettigini, divaninda yer alan bir siirinde su sekilde

dile getirmektedir:

Seyh Saff olarak da bilinen Safiyyiiddin-i Erdebili (6. H.735/M.1334-1335), Safeviyye
tarikatiin kurucusudur (Ongdren, 2008:476-478). Hakiki®, Seyh Safi’ye de siirlerinde

deginmistir:

“Her abd-i taki naki haki¢iin
Her mii’min-i miittaki hakigiin
Hem izzet-i Seyh Safi hakigiin
Uftadeleriiz inayet eyle” (3/52, 5.49)
Her takva sahibi kul ve temiz miiminler ile Seyh Safi nin yiiceligi hakki igin diiskiinleriz,

bize indyet eyle.
Yusuf Hakiki, Seyh Hoca Alaeddin Ali (6.H.832/M.1429-1430)’ye de deginmektedir:

“Ytizii suy1 haki her veliniin
Hem izzet-i Hoca Seyh Ali’niin
Hem kurb1 hakki i Hakk Nebi’nin
Uftadeleriiz inayet eyle” (3/53, 5.49)
Her velinin yiizii suyu, Hoca Seyh Ali’nin yiiceligi, Hz. Muhammed’in Hakk’a yakinlig

hakku icin diiskiinleriz, bize indyet eyle.

Divaninda yer alan asagidaki beyitler, onun {inlii tasavvuf biiyliklerine de telmihte

bulundugunu gosterir niteliktedir:

“Heva stidinden emen tifli ola m1 pir-i rah

Ki Bayezid ise eyler ani1 o sir-i Yezid” (127/2, 5.233)

8 Yisuf Hakiki’nin bir oglunun adi Seyh Safiyiiddin’dir. Biiyiik bir ihtimalle Hakiki, Seyh Erdebili’nin
ismini ogluna vermistir.
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Velilik makaminda, heves siitiinden emen ¢ocuk(salik) ola mi? Salik, Bdyezid (yolunda

da olsa) heva siitii onu Yezid eyler.

“Revan ola ¢ii yenabi’-i hikmet ol bagun
Diriip yiga semeratin ki bagban ide ¢ag¢” (95/15, 5.180)
Bagban, bagin hikmet dolu swrlarina ulagmak icin meyveleri toplayip yigsin, bugday

yetistirsin.

“Clii serv seyr ide andaki Bayezid ii Clineyd
Cii mive asila her bir budakda yiiz Hallac” (95/16, s.180)
Bahgedeki servi, kendisinde sirlart olan Bdyezid ve Ciineyd’i seyretsin, zird 0 servinin

her bir budaginda yiiz Hallac asilmig (gibidir.)

“Ekabiriin bu-durur bil ger ibtida hali
Su rutbede 6zen irdi ki Sibli vii Zeccac” (95/17, 5.181)

Din ulularmmin tasavvufa baslangi¢ hali, Sibli ve Zeccac gibi riitbede itina gostermesi

(gibidir).

“Sibli vii Cilineyd kurbet-i¢lin
Hem riitbet-i Bayezid ii Edhem” (385/11, 5.600)
(Ey Allah’tm) Sibli ve Ciineyd’in yakinligi ve Bdyezid ve Ethem’in riitbeleri hakki icin

(kusurlarimizi bagisla).

“Bayezid-i vakt-idi ‘asrinda ol

Sah-1 Ibrahim-i Edhem yanayim” (414/17, s.635)
Sultan Baba Ahmed’in yasadigi donem, Bdyezid’in zamam gibiydi; Ibrahim Edhem
hakki igin yanayim.

Yusuf Hakiki’nin miiridi olarak Seyh Evhadiiddin ve Seyh Safiyiiddin adinda sadece iki
oglunun®® ismi kaynaklarda ge¢mektedir (Akgiindiiz, 1995:178). II. Bayezid devrindeki

tapu tahrir kayitlari 15181inda Yasuf Hakiki’nin mezkdr iki oglunun varlig1 kesin olarak

81 Yasuf Hakiki’nin kaynaklarda ismi gegen iki oglunun mezar1 Aksaray’da Seyh Hamid-i Veli’nin
tirbesinde bulunmaktadir. Mezarlari, dedeleri Seyh Hamid-i Veli’nin hemen yaninda yer almaktadir.
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bilinmektedir.2 Yasuf Hakiki’ye intisap eden diger miiridler ile ilgili olarak

kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanilmamuistir.

62 Tapu Kadastro Genel Midiirliigii, Kuyid-1 Kadime, H.906/M.1500-1501 tarihli Karaman Evkaf
Defteri, No:565 (Akgiindiiz, 1995:178-180).
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BOLUM I11: DiVANIN DiNi-TASAVVUFi KELIME, TABIiR VE
KAVRAMLAR BAKIMINDAN TAHLILi

Tahlilde izlenen Yonteme Dair

Tahlile konu olan beyit ve bentler, Erdogan Boz tarafindan hazirlanan Yusuf Hakiki
Baba Divani (Tenkitli Metin)! adli ¢alismadan almmistir. Belirleyebildigimiz bariz
hatalar (okuma, vezin vb.) disinda, metnin imlasina miidahale edilmemis, gézden
kagtig1 diisiiniilen veya tereddiit edilen yerlerde ise divanin Mevlana Miizesi? niishasina

bagvurulmustur.

Erdogan Boz’un nesrinde, -sairin, divanim tertip ederken nazim sekillerinin yerli
yerinde kullanmamasindan dolayi- manzumelerin miiteselsilen numaralandirildigi
goriilmektedir. Atif kolaylig1 saglamak icin bu numaralandirmaya sadik kalinmistir.
Nesirden aliman beyit ya da bentlerin bulundugu sira manzume numarasinin ardina
eklenmis, ayrica beyit ya da bendin divan nesrinde gectigi yerin sayfa numarasi
belirtilmistir. Beyit ve bentlerin giintimiiz Tiirk¢esine aktarimi, metnin hemen altinda

italik olarak verilmistir:

“Avareler avareler geliin geliin ‘1ska sala
Dil-haste vii bi-gareler geliin geliin ‘1ska sala” (41/1, s.111)
By dvareler (sdlikler), gonlii hasta ve ¢aresiz halde olan asiklar! (Bu) ask ¢agrisina

uyun.

Kur’an-1 Kerim’den yapilan iktibaslar metin iginde ve italik olarak gdsterilmistir.
Mealleri ise dipnot kisminda kiinyeleri ile birlikte verilmis, bu konuda Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tarafindan yonetilen http://kuran.diyanet.gov.tr adresli genel ag sayfasinda
yayimlanan meal metninden faydalanilmistir. Hadis alintilar1 da tipki ayetler gibi metin
icinde ve italik olarak gosterilmistir. Hadislerin meélleri ise dipnot alaninda verilmis, bu
konuda Mehmet Yilmaz’m “Kiiltiirimiizde Ayet ve Hadisler” adli eserinden

yararlanilmagtir.

! Boz, E. (1996). “Hakiki Divani, Dil incelemesi: Kismi Ceviriyazili Metin, Dizin”, Doktora Tezi.
Malatya: inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii; Boz, E. (2009). Yisuf Hakiki Baba Divéni:
Karsilastirmali Metin. Aksaray: 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlari.

2 Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, nr. 2430.
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Ozel isimlerin ilk harfleri biiyiik yazilmis ve gerektifinde kesme isaretiyle ()

ayrilmigtir.

flgili dini ve tasavvufi kelime, tabir ve kavram / 1stilahlar sablona islenirken, kendi
icerisinde 6nem sirasina gére siralanmistir. Ornegin; “Seriat-tarikat-hakikat-marifet” vb.
Kategorize edilemeyen kelime, tabir ve kavram / 1stilahlar ise kendi igerisinde alfabetik
olarak dizilmistir. Peygamberler ile mutasavviflarin isimleri ise kronolojik olarak

verilmigtir.

S6z konusu Divan’da bulunan dini ve tasavvufl kelime, tabir ve kavram / istilahlar

tahlil ederken, su hususlara dikkat edilmistir:

Calismada oOncelikle dini-tasavvufi kelime, tabir ve kavram / istilahlarin gectigi beyit ve
bentler tespit edilmis, ardindan dini-tasavvufi g¢er¢evede ilgili giris bilgisine yer
verilmis, son olarak kelime, tabir ve kavram / 1stilahin Yasuf Hakiki Baba’nin divaninda
nasil ele alindig: tizerinde -eserin bir edebi metin oldugu ihmal edilmemeye ¢alisilarak-
durulmustur. Dini-tasavvufi kelime, tabir ve kavram / istilahlarin tahlilinde; baglam
(conteks) cercevesinde hareket edilmis, beyit ya da bentte yer alan kelime, tabir ve
kavram / 1stilahlarin kullanildigi yerdeki anlami verilmistir. Sairin nasil bir tasavvurda
bulundugu, kelime, tabir ve kavramlarin hangi sinirlar dahilinde, ne gibi duygu, diislince
ve hayallere konu edildigi gibi hususlar goz Oniine alinarak tahlil ¢alismasi

olusturulmustur.

Aragtirmanin modeli, daha Once benzer bi¢imde yapilmis olan tematik divan
tahlilleridir. Calismada, bilhassa “Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar®, “Divan
Siirinde Tasavvuf” ve “Aksemseddin’in Eserlerinin Dini ve Tasavvufi Ag¢idan Tahlili”®
adli caligmalar model olarak alinmistir. Divan’da yer alan ve agiklanmasi gereken
kelime, tabir ve kavramlar i¢in kaynakcada belirtilen ilgili diger ¢alismalara miiracaat

edilmistir.

2.1. DIN

% Yilmaz, H. K. (2018). Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar. Istanbul: Ensar Nesriyat.

4 Ustiiner, K. (2007). Divdn Siirinde Tasavwuf. Ankara: Birlesik Yaymevi; Ustiiner, K. (2008). “14. ve
15. Yiizyil Divanlarinda Tasavvuf’, TUBAR XXIV/Giiz, s. 271-294.

S Yiicel, A. (1994). “Aksemseddin’in Eserlerinin Dini ve Tasavvufi Ag¢idan Tahlili”, Doktora Tezi.
Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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Din, inkiyad (boyun egmek) ve huzl (tevazi)dur. Asagi seviyede demek olan “diin”
kelimesinden miistaktir. Miitevazi olan her sey, asagi seviyede olur. Din de insanin
kendisini Rabb’ine teslim etmesidir. Kendisini asag1 seviyede goren insanoglu, Allah’a
boyun eger ve O’nun karsisinda miitevazi olur (Metinlerle Tasavvuf Terimleri S6zIigi,
2006:187). Dil alimleri, din kelimesinin Arapga “deyn” kokiinden masdar veya isim

oldugunu kabul ederler (Tiimer, 1994:312).

Kainatin yaraticist Allah ile yaratilan insan arasindaki iligkileri diizenleyen miiesseseye
din denir. Din, akil sahiplerini seriata davet eden [1ahi kanunlarin genel bir ismidir. Din,
insanlari iyilige yoneltmek i¢in Yiice Allah’in, peygamberleri vasitasiyla bildirdigi emir
ve hiikiimlerdir (Ates, 1997:7). Islam inancina gére dinin kurucusu Allah’tir; biitiin

sahih olan dinler Allah’tan gelmistir (Ttimer, 1994:316).

Yasuf Hakiki, dini kurallar1 yerine getirme konusunda hassasiyet gostermek, din derdi
ile hallenmek gerektigini ifade etmektedir. Diinya gamimi birakip dini, hayatin

merkezine alan kimsenin kalbi huzurlu olacaktir:

“Ko ki diinya gamini1 din derdin
Goreliim ta ki kalbe vire safa” (18/31, s.80)
Diinya gamint birak, derdin din (olsun); (bu sekilde) kalbinin safa ile doldugunu

gorelim.

Yasuf Hakiki, dinin kurallariin tam anlamiyla bilinmedigini dile getirmektedir. Din
miiessesini bilmeden, dini Kkurallara uymadan hakikate ulasilamaz. Ancak takva

sahipleri dinin kurallarini tam anlamiyla tahsil edebilir:

“Kisi din derdini hésil ki itmez gelmez 1slaha
Veli tahsiline derdiin biliin takva gerek takva” (6/34, s.60)
Kisi din derdini hdsil etmedik¢e 1slah olmaz, ¢iinkii din derdini tahsil icin takvad gerekir.

Din derdiyle hem-hal olan kisi, ilk asama olan ilme’l-yakine ulagmis olur. Stfilere gére
ilme’l-yakin, akli ve nakli ilimleri delilleriyle bilen alimlerin bulundugu bilgi derecesini
ifade eder (Yavuz, 2000:137). Ilme’l-yakine ulasan kimsenin gonliinde arzu ve istege

meyil olmaz:

“Derd-i din hasil iden buld1 yakin su‘lesini
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Biliin ol dilde gerek meyl-i heva olmaya hi¢” (101/21, s.193)
Din derdini hdsil eden, ilme’l-yakin gulesini buldu, bilin ki o goniilde arzuya meyletme

olmamasi gerekir.

Yasuf Hakiki, dini bir kandile benzeterek din 6gretileriyle yolunu aydinlatanlarin
yolundan gitmek gerektigini belirtir. Yhsuf Hakiki’ye gore, ilim tahsil etmek siretiyle
dinin kurallarin1 yol gdsterici olarak hayatin merkezine koyanlarin nasihatini her dem
dinlemek gerekir. insanin her zaman dinin ogiitlerine talip olmasi, dogru yolda

gitmesine vesile olacaktir:

“ “[lm-ile din ¢irAgin1 riisen idenleriin
Nushin1 her sabah u mesa ideliim taleb” (58/18, 5.137)

Din kandilini ilm ile aydinlatanlarin nasihatin, her sabah ve aksam talep edelim.

Yasuf Hakiki, din yolunda yigitlik eyleyenin her daim nasibinin agik oldugunu
belirtmektedir. Din yolunda yigitlik eylemek, Allah’a dogru bir kul olmak demektir.

Yigit olan kimse, birtakim zorluklar1 asar ve din yolunda istikamet {izere ilerler:

“Merdanalig eyle din yolinda
Erlikde nasibiin ola ta kop” (61/6, s.140)
Din yolunda mertlik goster; (bu sekilde) erlik deminde nasibin ¢ok olur.

Bas/akil, saliki hakikate erismede yolundan alikoyacaksa ondan vazgegmekten imtina
etmemek gerekir. Zird sifi diisincede bas/akil, dervisin vahdet yolculugunun kesretle
perdelenmesine neden olabilir. Tasavvuf meydani, bir er meydani oldugundan bas/akil,
bu yolun =zorluklari noktasinda dervisin istiydkini azaltip iradesini ve azmini
zayiflatabilir. Bu nedenle bu yolda bas vermek gerekir. Ayrica hashasin sekli a¢idan
insan basina benzedigi noktasi1 da bu minvalde degerlendirilebilir. Sair, din yolunda
kahramanlik eylemek gerektigini ve din kardeslerinin birbirine yiiz ¢evirmemesini

ogiitlemektedir. Din yolunda bag vererek 6liimii bile gbze almak gerekir:

“Bu din yolinda vir bag ger basun ola haghas
Dondiirme yiiz karindas merdane kil seca‘at” (76/9, s.161)
By kardes! Eger basin hashas gibi olduysa din yolunda bas vermekten ¢ekinme; bu

volda yiiz dondiirme, mert bir sekilde kahramanlik goster.
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Yusuf Hakiki, dinin yiiceligini ve ehemmiyetini belirterek sifi bir eda ile giftci
kimsenin yalmiz ekinden anlayabilecegini, onun elmas ve miicevherden

anlayamayacagini ifade eder:

“Kanda gevher-sinas-1 din olmak
Iy Hakiki seniin gibi fellah® (110/31, 5.205)
Ey Hakiki! Senin gibi bir ¢ift¢inin, din miicevherinin degerini bilmesi, anlamasi

miimkiin miidiir?

2.1.1. inang ile Tigili Kavramlar
2.1.1.1. Allah

Allah goklerin ve yerlerin yaraticisidir. En biiyiik varlik O’dur. Allah zahirdir,
zuhiirunun siddetinden dolay1 goriillmez. Allah’in varligi ve birligi konusunda Kur’an-1
Kerim’in tasidigr iislip ve kullandig1 deliller, tiim bu durumlarin insanlar tarafindan
tabil olarak bilinip benimsenecegi esasina dayanir (Topaloglu, 1989:473). Kur’an-1
Kerim’in Al-i imréan Stresi’nde Allahu Tedla’nin varligs ile ilgili olarak su hususlar dile
getirilmektedir: “Géklerin ve yerin yaradilisinda, gecenin ve giindiiziin gidip gelisinde,
elbette sagduyu sahipleri icin ibret verici deliller vardwr. Ayakta, oturarak ve yanlar
tizerinde yatarken Allah’t anan, goklerin ve yerin yaradilisi tizerinde diisiinen (O akil
sahipleri soyle derler): Rabbimiz, bunlari bos yere yaratmadin, sen yiicesin, bizi

Cehennem azabindan koru!””’

Ylsuf Hakiki, yaradana tevekkiil ile boyun egmekte ve onun hiikiimlerine uyarak
Allah’mn yiice sifatlarin1 ve kudretini divaninda yer alan siirlerde siklikla dile
getirmektedir.  Sair, Allah’in  affina  sigimmakta ve verdigi nimetlere daim
stikretmektedir. Tasavvufi tevhid anlayisiyla kainatta gordiigii esyalarda, Allah’in sirrini

zikrederek O’nun yiice kudretine isaret etmektedir.

Allah inancinin ve buna dair delillerin Kur’an-1 Kerim’de bircok kez zikredildigi

bilinmektedir. Ytsuf Hakiki, divanina “Ia ilahe illallah” redifli bir tevhid ile baglamistir.

6 “Fellah”, “ciftci” anlamina gelmektedir. Bu ifadeden hareketle Yiisuf Hakiki’nin ciftcilik ile ugrastigini
sOyleyebiliriz. Bu durum, Bayrami tarikatinin 6gretileri ile de ortiigmektedir. Nitekim, Y{suf Hakiki’nin
miirsidi Hac1 Bayram-1 Veli, Seyh Hamid-i Veli’nin yanindan ayrilirken kendisine yonelttigi “Seyhim, ne
ig lizre olahm?” sorusuna cevaben, “Ekin ek, burcak ek” demistir (Azamat, 1996:44). Bu ifade, Ylsuf
Hakiki’nin silsilesinde ¢iftciligin var oldugunu gosterir niteliktedir. “Fellah”in ayrica “kara derili kimse
anlami1” da vardir.

7 (Al-i Imréan Stresi 3/190-191).
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Divanda yer alan ikinci siir de yine tevhid nazim tiiriinde yazilmis olup “eydeliim 1a
ilahe illallah” rediflidir. Yasuf Hakiki, divaninda Allah’in sifatlarmi 4 numaral

manzumede toplu olarak da zikretmistir.

Yisuf Hakiki Baba’ya gore “kelime-i tevhid” ibaresi; miiminlerin devam-1 devleti,
Allah’mn —ki en biiyiik sevgilinin- atd ve rahmetidir. Yine miiminler i¢in ticaretteki iki
onemli unsur olan kazang ve sermaye gibidir. Sair asagidaki bentte, “l1a ilahe illallah”
ibaresini miiminler i¢in bir nimet olarak ifade eder. Miiminin, kelime-i tevhid ile bahtl
olacagin1 dile getiren Hakiki, diinyadaki en biiyiik sermaye ve kazancin “kelime-i
tevhid” oldugunu belirtir. Miimin, ancak kelime-i tevhid zikri ile Allah’in rahmetine

nail olur:

“Mii’miniin hem devam-1 devletidiir
Padisahun ‘ata vii rahmetidiir
Std u ser-maye vii ticaretidiir
Ni‘met-i 14 ilahe illallah” (1/7, s.31)
“Bir nimet olan Ld ildhe illallah zikri”, miiminin devletinin (bahtinin, mutlulugunun)

devamudir. Padigahin ihsdan ve rahmeti, (ayni zamanda) ticaretinin kdrit ve sermayesidir.

Yasuf Hakiki, Hakk’in inayetine zati, sifatlar1 ve ilmi iizerine yemin ederek siginir:

“Zatun hakki vii sifatun-igiin
“Ilmiin hakki vii hayatun-igiin
Sun‘un hakki vii kayinatun-igiin
Uftadeleriiniiz ‘inayet eyle” (3/2, 5.43)
Ey Allah'im! Zatimin, sifatimin, ilminin, hayaunin, yaratmanin ve yarattigin kdinatinin

hakku icin biz diiskiinlerine yardim eyle.

Allah, birdir. O’nun yaratiklarinin O’na benzemesi miimkiin degildir. Allah, varliklari
yaratmadan once kendi zatinda var olmus ve mevcidatin da tamami O’nda fani hal
almistir. Allah’mn viicld ile alakali hi¢bir zuhGiru yoktur. Allah, esyay1 sadece mutlak
ademde (yoklukta) bilir. O’ndan baskasi, O’nun bildigi gibi bilemez:

“Birdiir Allah yok seriki hig
Anun i‘dam anun-durur icad” (131/22, s.243)

Allah birdir, onun ortagi yoktur, yok etme, var etme (valniz) ona aittir.
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Allah isminin iki naru vardir. Biri, O’nunla hidayet eder, digeri de O’na hidayet eder.
Goniildeki basiret gozii olan ilm-i yakin, Allah ile hidayet edendir. Digeri ise ayn-1
yakindir ve bu da Allah’a hidayet eden niirla bakar. Yani, ilki esyaya O’nun hidayetiyle
bakmayi, ikincisi ise esyayr gormeden dogrudan dogruya ona ydnelmeyi saglar
(Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligl, 2006:106). Allah lafzi, bu manada
degerlendirildiginde, asiklarin O’nun yolunda agk ile yiiriimesi ve O’nu zikretmesi

gerekir. Ancak bu sekilde mutluluga, huzura ulasilir:

“Gel derd-ile vii ‘1sk-1la hos eydeliim Alldh
Ey ‘asik-1 Mevla” (38/1, s.107)
Ey Mevia dsigi! Gel, derd ve ask ile Allah (kelamini) hos (bir sekilde) soyleyelim.

“Dirligiimiiz bu ‘1sk-1la tayyib
Varligumuz kamu bu ‘1ska fida” (8/38, 5.66)

Hayatimiz bu ask ile temizdir, biitiin varligimiz bu aska fedadur.

“Soyleden yine ‘1sk strisidiir
Bu rumiiz1 Hakiki’ye Hakk’a” (8/39, 5.66)
Hakiki'ye Allah’a (ait) bu vasfi séyleden yine ask kargasasidur.

Yasuf Hakiki de her sifi gibi her dem Allah’tan yardim istemektedir. Isteklerini
kainatin sultanina arz etmekte, distiigli azaptan kurtulmasi i¢in Allah’a her firsatta
yalvarmaktadir. Iki cihanda da hicranin gamindan yanip tutustugu i¢in Allah’in Rahman
sifatina siginmakta, Allah’in esirgeyen ve bagislayan olduguna inanmaktadir. Allah’in
mitkemmel yaraticiligi karsisinda adeta biiyiilenmekte ve Allah’t bir nakkas gibi
diiginmektedir. O’nun sanatkarligina hayrandir. Allah’a yiiziinii donmekte ve Allah’tan,
kendisini abad eylemesini talep etmektedir. Gonliine Allah tarafindan ferahlik
verilmesini arzulayan sair, her seyin sahibinin ve yaratanin Allah oldugunu ifade

etmektedir:

“Diinyede ahiretde i fettah
Derd-i ‘1skundan itme bizi ciiza” (8/37, 5.66)

Ey rahmet kapilarint agan! Diinyada ve ahirette bizi askinin derdinden ayirma.

“ ‘Isk tahtina agup old1 goniil sah goriin
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‘Isk erine ne sa‘adet virtir Allah goriin” (340/1, 5.533)
Goriin ki gomiil, ask tahtina yiikselip sah oldu. Allah, ask erine nasil bir mutluluk

veriyor? Goriin.

Hu, “O” anlaminda zamir olup Allah’in giizel isimlerinden biridir. Allah’in zatin1 ifade
eden, mutlak gayb olan hiiviyeti demektir (Cebecioglu, 2014:220). Safilere gore
Allah’mn zatina isaret etmektedir (Tiirer, 1998:260-261).

Allah’mn en biiyiik vasfi, Allah vasfidir; ¢linkii onun “elif’i gitse geriye “lillah” (Allah
icin) kalir. Sayet “lam” gitse “lehti” (O’nun igin) kalir. Eger, ikinci “lam” da atilacak
olursa geriye “he” harfi kalir. Biitiin sirlar bu harfte gizlidir. Cilinkii onun manasi,

“Hiive/H0”dur (Metinlerle Tasavvuf Terimleri S6zligii, 2006:102).

Yisuf Hakiki bu vasfi, siirlerinde kullanmis ve asagidaki beyitte kainatin yaratilisina
telmihte bulunmustur. Alemi ve insan1 Allah’in yarattigima deginerek génliine seslenen
sdir, Allah’a asik oldugunu ve onun askiyla sarhos sekilde bulundugunu dile
getirmektedir. Allah’in kdinat1 agkla yarattigima da génderme yapan Yasuf Hakiki, [1ahi

askin sirrin1 aramaktadir:

“Ne var-1d1 kevn i mekan ne ins ad1 vii ne hli can
‘Asik olup didare can men ‘1sk-1 cAnan mestiyem” (397/12, 5.614)
O, diinyayt yaratmadan once ne insan ne de can (Allah’in swrr1) vardi,; can, sevgiliye

dsik olup O’nun askiyla kendinden gegti.

Sair bir beytinde, Hazret-1 Siileyman ile Saba melikesi Belkis arasinda haber gotiiriip

getiren kus olan (Onay, 1996:274; Pala, 2011:216) Hiidhiid’e telmihte bulunur.

“Kur’an-1 Kerim Hz. Siileyman’dan bahsederken diger vasiflar1 yaninda kendisine
kus dilinin Ogretildigini, cinler, insanlar ve kuslara hiikmettigini ve onlardan
miitesekkil ordulart bulundugunu bildirmektedir. Ayetlerde bu konuda verilen
bilgileri s0yle 6zetlemek miimkiindiir: “Bir sefer esnasinda ordulariyla birlikte
karmca vadisine gelen Hz. Siileyméan, kuslar1 gdzden gegirir ve Hiidhiid’{in orada
olmadigini anlar. Sebebini sorarak eger mazereti varsa bunu ispat etmesini, yoksa
canini yakacagini veya kafasini koparacagini belirtir. Cok gegmeden Hiidhiid gelip
Hz. Siileyman’a onun bilmedigi Sebe iilkesinden haber getirdigini, bu {ilkeyi bir

kadiin yonettigini sdyler ve onlarin dini inanglar1 hakkinda bilgi verir. Bunun
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iizerine Hz. Siileyman Hiidhiid’e bir mektup vererek Sebe’ye gotlirmesini ve
oradaki yoneticilerin nasil bir karar alacaklarin1 6grenmesini ister. Mektubu okuyan
Sebe melikesi, ileri gelen adamlariyla istisare ettikten sonra Hz. Siileyman’a bazi

hediyeler gondermeye karar verir” (Harman ve Kurnaz, 1998:461-462).

S6z konusu kus, dogru haber getirmesi yoniiyle edebiyatimizda tiirlii benzetmelere konu
olmustur. Hiidhiid, Allah’1 “HQ” diyerek zikretmektedir. Bu ses tipki Davidi bir ses gibi

gonlii aska getirmektedir:

“Ela iy Hiidhiid-1 hadi ser-agaz eyle ya Ha di
Ki cani lahn-1 Daviadi getiirdi raksa bi-a’za” (7/10, s.62)
Ey hidayet sahibi Hiidhiid! Ya Hu diyerek (otmeye) basla; ciinkii Hiidhiid iin Davidi

ahenkli sesi cani incitmeden raksa getirdi.

Hu sifati, Allah’in mahlukata teslim ettigi seydir. Mahlukat ise her yerde daima Allah’1

zikretmektedir. Sair, Allah’mn sirlarinin “HG” vasfinda gizli kaldigini belirtmektedir:

“Told1 cihan envarumuz muglak-durur esrarumuz
Her ‘uzvdan tekrarumuz nokta geliben oldi1 HG™” (491/6, 5.725)
Cihan, niirumuzla doldu, sirlarimiz (ise) muglaktir; viiciidun her organi, Allah’in “Hii”

vasfini tekrarlamaktadir.
Allah, sifat ve isimleriyle kadim ve ezelidir.

“Stfilere gore Allah; vahid (bir), ahad (tek), ferd (ikincisi olmayan), samed
(kimseye ihtiyact olmayan), kadim (ezeli), alim (bilen), kadir (kudretli), hayy
(hayat sahibi), semi’ (isiten), basir (goren), aziz (giiclii), azim (ulu), celil (yiice),
kebir (biiyiik), cevad (comert), raif (sefkatli), miitekebbir (biitiin ihtisgmin sahibi),
cebbar (egriyi diizelten), baki (ebedi), evvel (baslangici olmayan, ilk), seyyid
(efendi), malik, rabb, rahméan, rahim, miirid (isteyen), hakim, miitekellim (kelam
sahibi), halik (yaratan) ve raziktir” (Metinlerle Tasavvuf Terimleri So6zIligi,
2006:102-103).

2.1.1.1.1. Za4 Sifatlar
2.1.1.1.1.1. Baki

Sozliikte “sebat ve devam etmek, kesintiye ugramadan gelecege dogru siirlip gitmek”
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anlamindaki beka kokiinden tiireyen bir sifattir (Topaloglu, 1991:536). Allah’in sonsuz
olusunu ifade eden baki terimi, zati sifatlardan biridir. Ytsuf Hakiki, Allah’in ebedi bir
saltanat kurduguna deginmekte ve bu durumun ayni zamanda onun varligina delélet
ettigini dile getirmektedir. “Li-me‘allah” meclisi, Hz. Muhammed’in Allah ile birlikte
oldugunu ifade ettigi meclistir. “Li-me‘allah” so6ziiniin gectigi hadis-i serifinde
peygamber efendimiz, “Benim Allah ile birlikte oldugum &yle bir vakit vardir ki o
vakitte bana ne Hakk’a yakin bir melek ne de gonderilmis bir nebi yaklasabilir.”
buyurmaktadir (Ismail b. Muhammed el-Aclini, 1985:156). Diinya devletinde tek
sonsuz olan Allah’tir. O’nun varliginin meclisinde O’nun ile birlikte olmak manevi bir

zevktir. O’nun sonsuz saltanat1 da varligimin delilidir:

“Bil bu baki hayati devletidiir
Ebedi saltanat ‘alametidiir
Li-me‘allah bezmi ‘isretidiir
Halvet-i 14 ilahe illallah” (1/19, s.33)
Bil ki, “Ld ildhe illallah” halveti (zikri); Allah’in sonsuz devleti, ebedi saltanatinin

nisanesi, li-me ‘alldh bezminin nimetidir.

Sair, Allah’in agkiyla gonliiniin yarali bir sekilde bulundugunu; hatta aklin1 kaybettigini,
sonsuzluga giden yolda asiklarin gonliiniin yaralarla dolu oldugunu ve bu durumun
kissalar olusturdugunu belirtmektedir. Hayat-1 baki tamlamasindan kasit, Allah’tir.
Allah, sonsuzdur ve salikler Allah yolunda yokluga ulasmak igin tiirlii badirelerden
gecmektedir:

“Dil gam-1 ‘1gkun-1la garka-1 hin
Akl asitifte old1 can mecrah” (108/9, 5.201)

Goniil, ask derdinle kana batti; akil perigan, can yarali oldu.

“Old1 1akin hayat-1 baki bu
Yolda ‘asiklara kisas-1 ctirtih” (108/10, s.201)
Lakin, sonsuzluk hayati bu sekilde olustu; (bu) yolda asiklar acili hikdyeler yasadh.

2.1.1.1.1.2. Bari

% 9 % 9

Kelimenin kokii olan “ ber’ ”, “ biir’ ” veya “ biird’ ” yaratmak manasina geldigi gibi
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hastalik, kusur ve ayip tiiriinden olup insana hos gelmeyen seylerden uzak bulunmak;
bor¢ ve zimmetten beri olmak anlamlarina da gelir (Topaloglu, 1992:73). Allah’in
yarattiklarini bir nizdm tlizere meydana getirmesi veya her seyi birbirine uygun sekilde
yaratan demek olan bari, Allah’in sifatlarindan biridir. Yasuf Hakiki, diledigine izzet ve
seref veren, sonsuz olan ve yarattiklarini nizdm {izere yaratan, sahislara rizkini veren,
her tiirlii benzetme ve tasavvurdan uzak olan, diledigini algaltan, kainattaki her seyi bir
nizam iizere ortaya koyan Allah’in sifatlarimi dile getirerek onun yiiceligini

belirtmektedir:

“Iy bari vii baki vii mu‘iz razik-1 esbah

Vali miite‘ali vii muzil halik-1 esya” (4/2, s.49)
Ey bari, baki, rizik veren izzet sahibi, yiice ve yoktan var eden, her seyin yaraticist olan
Allah!

“Halik i bari 1 gani siibbiih
Derd-i ‘1skun igiirdi cana sabtih” (108/1, 5.200)
Ey yaratan, sonsuz olan her tiirlii kusurdan, noksandan uzak olan (Allah)! Senin askinin

derdi, cana (ask) sarabwn igirdi.

Allah, alemlerin yaraticisidir. Kur’an-1 Kerim’de, “Kiille yevmin hiive fi se'n’®
buyrulmaktadir. Bu durumda alem, Allah tarafindan yaratilmis ve yaratilmaya da devam

edilmektedir. Biitiin mahliklar, Hakk’1in zatidir ve O’nun zati fiilleridir:

“Kim yaratd1 bu ctimle mahlik1
Kim urupdur bu ‘aleme biinyad” (130/11, s.239)

Bu biitiin mahliku yaratan kim? Bu dlemin temelini atan kim?

Alem-i halk, goriinen alemdir. Sehadet Alemi olarak da bilinen bu alem, duyu
organlarimiz ile idrak ettigimiz her seydir. Allah, kainattaki her seyi sanatiyla bir nizam

uzere yaratmistir:

“Iden bir emr-ile hecdeh hezar ‘alemi halk
Kilan bu enciimi hem niih felekde zeyn 11ah> (532/4, 5.773)

Bir emir ile on sekiz bin dlemi yaratan, hem (de) bu yiiceligi dokuz felekte siisleyen

8«0, her an yeni bir is, yeni bir yaratmadadir” (Rahman 55/29).
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Allah tir.
2.1.1.1.1.3. Ehad

Bir, yegane, bir tek anlamina gelen ahadin, “vahd” veya “vahde” kokiinden tiiretilen
“vahad” kelimesindeki vav harfinin hemzeye ¢evrilmesiyle ortaya ¢ikmis bir isim
oldugu kabul edilir. Ayn1 kokten tiiremis olan vahid de ayni veya yakin anlamda olmak
tizere Allah’in isimleri arasinda yer alir (Topaloglu, 1988:483). Yusuf Hakiki bu sifati,
samed ve ebed sifatlari ile kullanarak beytin anlamini giiglendirmis ve Allah’in tek ve

bir oldugunu dile getirmistir:

“Sen ehadsin sen samedsin sen ebed
Padisahliguna yohdur inkisa” (5/10, s.53)
Sen teksin, sen benzersizsin ve sonsuzsun; (senin) hiikiimranhiginda hi¢bir noksanlik

yoktur.

“Iy hayy u ehad senden iy ferd ii samed senden
Ireydi meded senden ey vay n’ideliim ey vay” (566/77, s.827)

Ey, hayat sahibi, tek ve benzeri olmayan Allah! Senden meded ulasmazsa vay halimize!

Sair, Allah’in birligine vurgu yaparak onun miilkiiniin sonsuz oldugunu dile

getirmektedir. O’nun birligine kimse muhalif olamaz:

“Anun miilki ebeddiir ol ehaddiir
Mu‘ariz kimdiir ana ya miinazi‘ ” (261/12, s.417)

Allah in miilkii sonsuzdur ve O, tektir; ona muhalif ve karsi cikan kim olabilir?

2.1.1.1.1.4. Vahid

Bir, yegéne, bir tek anlamina gelen ahadin, “vahd” veya “vahde” kokiinden tiiretilen
vahad kelimesindeki vav harfinin hemzeye ¢evrilmesiyle ortaya ¢ikmis bir isim oldugu
kabul edilir. Ayn1 kdkten tiiremis olan vahid de ayni veya yakin anlamda olmak iizere

Allah’mn isimleri arasinda yer alir (Topaloglu, 1988:483).

Yasuf Hakiki bir beyitte, su¢lu oldugunu ve yaptigi hatalardan Allah’in lutfuna

sigindiginmi dile getirmektedir. Kerim sifati ile vahid sifatin1 bir arada kullanarak tek
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bagislayicinin  Allah olduguna isaret eden sair, giinahlarinin bagislanmasini

istemektedir:

“ ‘Afv eyleyesin meger ki clirmiim
Var n’idem iy kerim i vahid” (124/42, s.228)

Ey bir ve comert olan Allah! Su¢um var, n’eyleyeyim! Beni affet!

Hakk’in bir olusunu ifade eden vahdet; bir olan, tek olan, bir anlamlarina gelmektedir.
Vahdet, insan1 kendinden gecirmesi, sarhos etme gibi 6zellikleri barindirmasi sebebiyle
saraba tesbih edilir. Tasavvuf ehlinin Bezm-i Elest’te Hakk’in “Elestii bi-Rabbikiim ™
hitabin1 isittikleri wvakit, ictikleri vahdet sarabinin etkisiyle sarhos ve mahmir
kalacaklar1 belirtilir. Yasuf Hakiki de asagida yer alan beyit ve bentlerde bu hususlara

yer verir:

“Cana vahdaniyyetin hakkiyigiin
Cam-1 vahdetten igiir sahba seha” (5/15, $.53)
Ey sevgili! Vahdaniyetin hakki igin vahdet kadehinden sarap igir!

“Vuslat emelinde fikriyiciin
Vahdet miiliyile sekriyi¢iin
Her cevr-i belaya siikriyigiin
Uftadeleriiniiz ‘inayet eyle” (3/29, s.46)
Ey Allah’um! Diiskiinleriz; kavusma emelinin  diisiincesi, vahdet sarabinin

sarhoslugunun siikrii ve her tiirlii beldya siikretmek icin indyet eyle!

“Cam-1 vahdetten iciir mest bulindur mevtiin
Sekeratinda siiz ile ¢li bu ‘abher Ya Rab” (60/14, 5.139)
Ey Allah’im! Bu nergis gozlerden dolayr aci ¢ekerek &lmiis olan cana vahdet

sarabindan icir, onu mest et!
2.1.1.1.2. Sabiti Sifatlar
2.1.1.1.2.1. Dana

Bilen, bilici, bilgin anlamindaki dana kelimesi, Allah’in sifatlarindan biridir. “De ki: Siz

® “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” (Araf 7/172).
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dininizi Allah’a mi égretiyorsunuz? Oysa Allah goklerde olanlart da bilir, yerde
olanlart da. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”*® S6z konusu ayet-i kerimeden de
anlagilacagi tizere, Allah’in her seyi bildigine Yusuf Hakiki Baba da telmihte bulunmusg

A__ A9y

ve Allah’in sifatlariyla oriilen 4. manzumede “dana” sifatina da yer vermistir:

“y kadir i kayy(m ehad u hayy u tiivana
V’iy gafir-i zenb {i samed 1 hakim i dana” (4/1, s.49)
Ey kddir, var kilan, tek olan, yoktan var eden, gii¢lii ve kuvveli olan, giinaht bagislayan,

hikmet sdhibi ve her seyi bilen Allah!

Afak, insanin kendi nefsi disindaki gézle goriilen biitiin varlik alemidir ve karsit:
enfistiir. Arif, her dem Allah’mn iyilik, lutuf, keramet ve rahmetini idrak etmis olan
kimsedir. Biitiin gayretini Allah i¢in harcayan ve her seyi terkederek O’nun hikmetine
nail olmaya ¢alisandir. Allah’mn her sirrii bilmek ancak arife goredir. Arif, Allah’1 bilen

A A9y

ve O’nun “dana” sifatinin sirrina nail olabilendir:

“Kil nazar afaka vii hem enfiise ayatini
Gor ¢l “arifsin seni her sirra dana eylemis” (233/9, 5.384)
Kendine ve kendin disindaki varliklara nazar kil; ¢iinkii (Allah) seni, arif oldugun icin

her sirra nail eylemis.
2.1.1.1.2.2. Hakim

Sozliikte iyilestirmek amaciyla men etmek, diizeltmek, hiikmetmek anlamina gelen
“hiikm” masdarindan sifat olup hiikiim ve hikmet sahibi demektir (Topaloglu,
1997:181). Hakim, Allah’in noksanliktan uzak, kemal sifatlarmi, diinya ve ahirette
kendinden sadir olan fiil ve eserleri bilmesi, esyanin en faziletlisini tanimak demektir.
Hakk’1 arzulayan, arayan sonra da Hakk’ta fini olan ve Hakk ile baki olandir

(Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2006:300).

Yasuf Hakiki bir beytinde, Allah’in hikmetini bahre benzetmis ve o bahrde aklin degil

hakikati gormek, goziinii bile agamadigin1 dile getirmistir:

“Hikmetiin bahrinde hergiz ‘akl gbzin acamaz

Ciin ana hergiz tokinur mevce-i hayretden leked” (123/7, 5.222)

10 (Huctirat 49/15).
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Ey Allahim! Senin hikmet denizinde akil asla goziinii acamaz; ¢iinkii ona ddaima hayret

dalgasindan tekme dokunur.

Allah, her seyi hikmeti ile yaratmistir. Egyanin hakikatini, vasiflarini, hiikiimlerini,
kainattaki nizamin sirlarim1 bilmek Allah’in  hikmetiyledir. Kainatin yaratilisi

hikmetlerle doludur:

“Hayrani-durur hikmetiiniin hem tokuz eflak
Fermani-durur hiikmiiniin iy seh yidi y1lduz” (184/6, 5.323)
Ey Allah’tm! Dokuz felek, senin hikmetinin hayramidwr; yedi yildiz ise senin hiikmiiniin

fermanudir.
2.1.1.1.2.3. Kadir

Sozlikte “giicii yetmek; Ol¢li ile yapmak, planlamak; kiymetini bilmek; rizkini
daraltmak™ anlamlarina gelen kadr (kudret) kokiinden sifat olup “her seye giicii yeten”
demektir (Topaloglu, 2001:124). “Kudret sahibi, tiikenmez kudreti olan, istedigini
diledigi gibi yapmaya muktedir olan Allah tr. Her tiirlii giic ve kuvvet O ndadir™!
Istedigini istedigi gibi yaratmaya muktedir demek olan Kadir sifatin1 Yasuf Hakiki, 4.
manzumenin ilk beytinde, ilk kelime olarak kullanilmistir. Buna gére kudret sahibi olan
Allah, her diledigini yapabilecek giigtedir (4/1, s.49).

Yisuf Hakiki baska bir beyitte, Islam dinini aleme génderen ve balgiga can verip Adem

ile Havva’y1 yaratan Allah’in kudretinden bahsetmistir:

“Sen dini kilan millet-ile ‘dleme su’le
Sen tini iden kudret-ile Adem i Havva” (4/9, s.50)
Sen, insanliga dini kilip dleme sile sactin; sen, balcigi kudretinle Adem ve Havvi

eyledin!

Allah, istedigi an her seyi yoktan var etmeye muktedirdir. Kainatin her zerresi, O’nun

hikmet dolu kudretinin eseridir:

“Ya Rab kemal-i kudretiin ayatidur seniin

Leyl i nehar ciimle-i zerrat-1 kayinat” (66/22, s.147)

11 (Bakara 2/20).
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Ey Allah’im! Gece, giindiiz (ve) kdinatin zerrelerinin tamami, senin kudretinin eseridir.
Allah, istediginde yeryiiziinde depremler olur, felekler ise Allah’in kudretiyle yarilir:

“Ider geh heybetinden zelzele yir
Felekler kudretinde old1 haz” (261/8, 5.416)
Allah’in heybetinden bazen yer sallanir;, O’nun kudretiyle felekler yarilir.

2.1.1.1.2.4. Kerim

o5

Sozliikkte “comert olmak, iyi, ahlakli, asil ve degerli olmak™ anlamindaki kerem
“keramet” kokiinden sifat olan kerlm “yaratilistan comert olan, insanin serefiyle
bagdasmayan her tiirlii seyden arinmis bulunan” demektir (Topaloglu, 2002:287).
Kur'an-1 Kerim’de, “Allah, sonsuz lutuf ve kerem sahibidir.”*? buyrulmustur.
Comertlik, Islam literatiiriinde ciid ve sehid kavramlariyla da ifade edilir (Cagrici,
1993:72). Yusuf Hakiki asagidaki beyitte, comertligin kaynaginin Allah oldugunu dile

getirmektedir:

“Zat-1 pakiin hakkiyiciin 1y kerim

Sensin ahir menba’-1 ciid u seha” (5/9, 5.53)

Ey kerem sahibi olan Allak! Temiz zatinin hakk i¢in sonsuz comertligin kaynagi sensin!

Kerem, ihsan istenince vermektir. Gilinahkar kullar, Allah’in Litfuna erismek
istediklerinde O’nun rahmetine siginirlar. Allah’in ihsani o kadar ¢oktur ki kul, her
seferinde tovbe ederek giinahlarindan armnabilir. Allah, kullarmin kendisine itaat

etmesini ister. Kendisine itaat edeni, hidayete erdirir:

“Sen ol kerimsin kim yazuklu kullar-i¢iin
Fazl u rahmetiindiir derya-y1 bi-nihayet” (77/12, 5.162)

Sen, giinahkdr kullar icin fazl u rahmeti u¢suz bugaksiz deniz gibi olan o kerimsin.

“Kerimdiir ide sayed ki rahm idiip yine ‘afv
Rahimdiir ide rahmet ki hadden asd1 giindh” (532/10, 5.774)

Kerim ve rahim olan Allah, ¢ok olan giinahlari (bile) rahmetiyle yine affeder.

12 (Rahméan 55/27; Alak 96/93).
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Sair, evliyalarin yolundan ayrilmamayi Hakk’tan talep etmektedir. Miskin, hicbir seyi
olmayan demektir. Hakiki, miskin sifatin1 kullanarak Hakk’in inayetine siginmstir.
Evliyalar, halvet halindeyken Allah’tan baskasini zikretmemektedirler. Onlar, Allah’in
thsania vasil olmak i¢in amel etmektedirler. Hakiki de aynmi yoldadir ve Allah’in

lutfuna erismek istemektedir:

“Evliyadan Hakiki miskini
Hem ayirmagil iy kerim-i cevad” (131/30, s.243)
Ey comertlik sahibi! Evliyanin (volundan) bu miskin Hakiki’yi ayirma.

2.1.1.1.2.5. Rahméan

Sozliikte “merhamet etmek, severek ve aciyarak korumak’ anlamindaki rahmet “ruhm?,
kokiinden tiireyen rahman kelimesi “sefkat ve merhamet eden, actyan” demektir. Diinya
hayatinda, miimin-kafir gézetmeksizin, mahlukatin hepsine merhametle muamele
edendir (Topaloglu, 2007:415). “O Allah ki, O’ndan baska [lih yoktur. Gaybi da,
miisahede edileni de bilendir. Rahman, Rahim olan O dur.”*® Yusuf Hakiki asagida yer
alan beyitte, bu vasfi kullanarak Allah’in ¢ok esirgeyici olduguna isaret etmistir. Goniil,
Allah’1n tecellisinin vuku buldugu yerdir. Taha saresinden iktibas edilen ayet ile adeta

beytin omurgasi olusturulmustur:

“Kila isti‘la goniile dem-be-dem
Feyz-i er-rahnmdn ‘ale’l- argi steva'®” (5/35, $.55)

Ars-1 aldda olan Allah’in rahman sifati her daim goniilde hiikiimranlik kursun.

Din konusunda kendini begenmekten kaynaklanan kibir, nefsi yiiceltmektedir. Allah’in
cezasint gerektiren durumlarin bircogu kibirden kaynaklanmaktadir. Hakiki’ye gore

go6nli kibir ile dolan kimse, Allah’in rahmetine layik degildir:

“Su kim gonli anun tolu kibr ola
Ne layikdur ol feyz-i rahmana hig” (100/21, 5.188)
Gonlii kibir ile dolu olan kisi, Allahin rahmetinin feyzine hi¢ layik degildir.

13 (Hasr 59/22).
14 “Rahman, Ars’a kurulmustur” (Taha 20/5).
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Sair, azap igerisinde olan kisilere Allah’tan rahmet dilemekte; diinya daldletine diismiis

kisileri ise dogru yola sevketmek i¢in Allah’in merhametini istemektedir:

“Elin diismisleriin dutmak seniindiir
Yolin sasmislarun sen ag i rahman” (483/2, s.715)
Ey bagislayici! Diismiislerin elinden tutmak, senin rahmetindir, sasirmis olanlarin

yolunu ag.

Rahim ve rahman, rahmet kokiinden tiiremis iki isimdir. Rahman umimi, rahim ise
hususi ve tamdir. Rahman’in umimi olmasi, onun biitiin mevcidata samil olmasindan,
rahimin hususi olmasi ise sadece saadet ehline ait olmasindan dolayidir (Metinlerle
Tasavvuf Terimleri SozIlugi, 2006:792). Hakiki, her iki sifat1 da kullanarak bu ayrima
vurgu yapmak istemistir. Sair, Allah’in izinde gitmeyi ve O’nun rahmetine nail olmay1

talep etmektedir:

“Din yolindan sen irma bizi i Hak
Sifatundur rahim @i rahmanlik” (315/34, 5.497)

Ey Allahim! Sen bizi din yolundan aywrma; Rahim ve Rahmdn (senin) sifatlarindir.
2.1.1.2. Melekler

Ysuf Hakiki, divaninda dért biiyiik melekten Cebrail ve Israfil’e telmihte bulunmus,

ayrica Miinker ve Nekire deginmistir.
2.1.1.2.1. Cebraiil

Islam dininde Cebriil, Hz. Peygamber’e ilahi emirleri bildiren vahiy melegidir ve dort
biiylik melekten biridir. Arapgada vahiy melegi degisik kelimelerle ifade edilmekle
birlikte, en meshurlar1 Cebrail, Cebreil, Cebril, Cibrin ve Cibril’dir (Yavuz ve Unal,
1993:202). Cebrail, Allah tarafindan peygamberlere vahiy ve emir gotiirmekle
vazifelendirilmis melegin adidir. Bu melegin himayesinde arsin c¢evresinde bulunan
meleklerden bir ordu vardir. Onun yiizii beyaz, sa¢g1 mercan gibidir. Hz. Muhammed
haricinde higbir peygamber onu gérmemistir. Stfilere gore Cebrail, en iist noktasinda

semavi ve arzi siiretlerden birine biiriinerek goriinebilir (Yavuz ve Unal, 1993:203).
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Cebrail’in iki kanadi vardir. Bir tanesi saginda olup, sirf nirdan miitesekkildir. Bu
kanat, miicerred varligiyla Allah ile aldkalidir. Sol kanadinin iizerinde ise ayin
ylziindeki siyah leke veya tavus kusunun ayagindaki renklere benzeyen boylu boyunca
uzanan siyah bir kisim vardir. Sag kanadi, onun Hakk’a izafe edilen yoniinii; sol kanadi
ise kendi zatinin hak ettigi yonii ifade eder (Metinlerle Tasavvuf Terimleri So6zlig,
2006:158-159).

Yusuf Hakiki, asagidaki beyitte gonliine seslenmis ve Cebrail’in kanadinin ulagsamadigi

noktada, kolsuz kanatsiz bir sekilde seyran etmeyi arzulamistir:

“Bal-1 Cibril irmediigi evcde
Bi-per ii pervaz seyran it dila” (5/40, s.55)

Ey géniil! Cebrdil’in kanadimin yetisemedigi noktada, kolsuz kanatsiz seyrdn et!

“Cibril’e per Ui bali hicab oldugi evede
Sen ol sevk-1 cemalini per iste” (510/6, s.747)
Cebradil’in kanadinin ge¢mesine engel olan en iist noktada, sen yiiziiniin sevkiyle O ’na

ulagmayi arzula!

Alem-i lahut, Allah’in zatina it olan ilk ve en yiice alem olarak bilinmektedir
(Devellioglu, 1997:27). Bu alemde Allah’1in sadece zati sifatlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Hz.
Muhammed’e “N‘at” olarak yazilan bir siirden alinan asagidaki beyitte, Mirac
hadisesine telmihte bulunmaktadir. Allahu Teala, bu alemin en yiliksek noktasinda
Cebrail’in kanadini cezbe iginde birakmistir. Cezbe iginde bulunan Burak iizerindeki ise

Hz. Muhammed’dir:

“Seh-per-i Cibril’i cezbe eylemis
Perlerin lahtt evcinde Calap” (50/5, 5.126)
Allah, dlem-i lahiitun en yiiksek noktasinda en uzun kanada sahip olan Cebrail’i

kendinden gegirmis.

“@Goriin ol murg-1 1ah0t1 ki dokdi perr-i nasiti
Agup us cezbe Cibril’i cenahin kesf ider kiirbi” (543/8, 5.791)
O dlem-i ldahiitun kusu olan Cebrail’i goriin ki goriinen dlemdeki kanatlarim doktii;

cezbe i¢ginde, kendi kanadimin (Allah’a) yakinligini kesfeder.
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Sairin tasavvuf yolunda yiirimenin zorlugundan bahsettigi asagidaki beyitte, seyhlerin
miiridlerine kol ve kanat germesi gerektigi belirtilmektedir. Bu yol, tiirlii sikintilar
icermektedir. Tipki, kendi kanadinin nGrunun Cebrail’e perde olmasi gibi, salik de

Allah’in ndruyla nirlanmakta ve kesret aleminden varlik dlemine gegmektedir:

“Perr i bal ol havada diiket ki
Old1 Cibril’e perde ferr-i cenah” (110/24, s.205)
O havada ug¢arak kol ve kanadint yok et ki kanadinin niiru Cebrdil’e perde oldu.

Yasuf Hakiki, salikin elden ayaktan diigme durumu oldugunda, cezbe Cebrail’inin
kendisine kol kanat germesini arzulamaktadir. Bu beyitte, cezbenin koruyucu 6zelligi

karsimiza ¢ikmaktadir:

“Cidd-ile diissen elden ayakdan
Sana Cibril-i cezbe ola cenah” (111/13, s.206)

Gergekte, sen elden ayaktan diigersen; sana cezbe Cebrail i kanat olsun.

Cebrail’in Mirac hadisesinde, “Buradan bir parmak dahi ileri gecersem yanarim”
dedigi o ayetten iktibas yapilan asagidaki beyitte, derviglerin vahdet mumuyla nasil
yandig1 dile getirilmektedir. Allah’in birliginde yanmak, onunla bir olmak sufilerin tek

gayesidir.

“Lev denevtii*® didi Cibril ana olmadi nasib
Sem‘-i vahdetde goriin hurkat1 dervisleriin” (342/8, s.535)
Cebrdil, “lev denevtii” dedi, ona nasip olmadi; vahdet mumuyla derviglerin nasil

yvandigint goriin!

Sair, Cebrail’in giizel ve uzun kanatlarinin cezbe halindeyken gézden kayboldugunu
belirtmektedir. Allah’a cezbe i¢inde ulasmanin, O’nda yok olmanin islendigi beyitte,

“fenafillah” makamina kanatsiz bir sekilde manevi olarak gidildigi ifade edilmistir.

“Seh-per-i Cibril cezbe ¢iin yitildi sevk-ila
Kisver-i kudsiin giilistanina ugildi yine” (525/6, S.766)

15 (Necm 53/14).
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Cebrail’in giizel ve uzun kanatlari sevkle gozden kayboldu, kutsallik iilkesinin giil

bahcesine tekrar uctu.

Sair, Cebrail’in gegemedigi noktaya telmihte bulunarak o noktaya serce kusunun
ulagamayacagini belirtmektedir. Gergekten de yolun basinda olan salik, bazi zorluklar1
asmadan belirli noktalara gelemez. Kaf dagina ulasmak ve Anka olmak nasil mesakkatli

ise tasavvuf yolu da ayni sekildedir:

“Bal-1 Cibril irmediigi evcde ‘usfir irmeye
Seyr-i kih-1 kafa yine hem per-i ‘Anka gerek” (345/6, 5.540)
Cebrail’in kanadimin ulagamadigi noktaya serce kusu eremez; Kaf dagina ulagmak icin

de Ankd kusunun kanadi gerekir.
2.1.1.2.2. Israfil

Dort biiyiikk melekten biri olup kiyamet giiniinde sira iiflemekle gorevlidir (Cebeci,
2001:180). Israfil, kiyamet giinii Allah’in emri ile iki defa Str’a iifleyecektir. “Sir’a
tiflenince, Allah’n diledigi bir yana, goklerde olanlar, yerde olanlar hepsi diisiip oliir.
Sonra Sir'a bir defa daha iiflenince hemen ayaga kalkip bakisip dururlar.”*® Yisuf
Hakiki, asagida yer alan beyitte Israfil’in Str’a iifleyecegi giine telmihte bulunmus ve 0

giinii, sozlerin kainata ask ile yayilacagi bir giin olarak vasiflandirmistir:

“Hay meger subh-1 kiyametdiir bugiin
Stir-1 Israfil’i ‘1sk ider hitab” (48/5, 5.123)

Haydi, bugiin kiyamet sabahidir; Isrdfil’in siir1, ask ile seslenmektedir.

Sur’a iiflendikten sonra kiyametin koptugu patlama aninda diinya hayat1 sona erecektir.

Bu anda insanoglunun koétii huylart ortaya ¢ikacak ve sliretten eser kalmayacaktir:

“S{ir-1 Israfil’iin eglen sadmetinden ta ola
Saret-i hiibun nihan u siret-i zist asikar” (147/21, s.270)
Isrdfil’in siru iiflediginde olusan dfette eglen; ¢iinkii senin gizli olan giizel siretin yok

olacak ve kotii huyun ortaya ¢ikacak.

2.1.1.2.3. Miinker ve Nekir

16 (Ziimer 39/68).
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Sozliikte “bilmemek; siddetli ve korkulu olmak™ anlamindaki neker “nekare” kokiinden
tiireyen miinker ve nekir “taninmayan, siddetli ve korkulu olan” demektir. Terim olarak
berzah aleminde insanlar1 sorguya ¢ekecegi belirtilen iki melegi ifade eder (Toprak,
2006:14). Miinker ve Nekir ayrica tasavvuf edebiyatinda insanlarin iyi ve kotii

amellerinin kaliplara biirinmesi olarak goriiliir (Pala, 2011:341).

Yusuf Hakiki, bir kisi 6ldiigii vakit hemen Miinker ve Nekir’in sorguya baslayacagini

ve onlarin 6len kisiyi sorgularken kat1 olduklarii belirtmektedir:

“Der-hal irise anda sana Miinker {i Nekir
Hergiz kisiye merhamet i merhabasi yok™ (303/16, s.479)
(Oldiigiin vakit) sana derhdl Miinker ve Nekir ulasacak; (onlarin) asla merhdamet ve

merhabas: yoktur.

2.1.1.3. Kur’an-1 Kerim ve Diger ilahi Kitaplar

[1ahi kitap, Allah’in kullarina dogru yolu gostermek ve kullarmi aydinlatmak igin
peygamberlere vahyettigi sozler ile bu sdzlerin yaziya gecirilmis halidir. [1ahi kitaplar,
bir peygamber araciligiyla insanogluna gonderilmis, kendisine kitap indirilmis olan
peygamber de emir ve yasaklari uygulamali sekilde insanlara aktarmistir (Uziim,

2002:121).

Allah, kuluna bir lutuf olarak kitaplar indirmis ve ona yol gdstermistir. 11ahi kitaplara
inanilmadig1 siirece kisinin imaninin gerceklesmeyecegi apagiktir. 11ahi kitaplar idrak

edebilmek igin Allah’a teslim olmali, selim bir kalp ile O’na yonelinmelidir:

“Yirde olmayan teslim bulmadi kalb-i selim
Dort kitdbun ma‘nisin ani hi¢ inandurmaz” (206/8, s. 350)
Teslim olmayan (kisi), selim kalbi bulamaz; dort kitibin mdndst da ona inandirici

gelmez.

Her dinin bir kutsal kitab1 vardir. Islam dininin kutsal kitab1 ise Kur’an-1 Kerim’dir.
Yasuf Hakiki, divaninda miislimanligin rehberi olan Kur’an’a ve Yahudilerin kutsal

kitab1 Tevrat ile Zebtlir’a telmihte bulunmustur.

2.1.1.3.1. Kur’an-1 Kerim

86



Kur’an-1 Kerim’in terim anlamiyla ilgili olarak cesitli tanimlamalar yapilmis, bunlar

biiylik 6l¢iide bir araya getirilerek soyle bir tarife ulasilmistir:

“Kur’an®’, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son
peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen,
okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stresiyle baslayip Nas stresiyle biten, bagkalarinin

benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapga miciz bir kelamdir” (Birisik, 2002:383).

Yisuf Hakiki’ye gore Kur’an-1 Kerim, hal dilinde Allah’in zikridir. Kainattaki her bir
esya, Allah’1 zikretmektedir. Sair, “innd nahnii nezzelnd” ayet-i kerimesinden iktibas

A b

yaparak Kur’an’imn indirilmesine telmihte bulunmustur:

“Lisan-1 haline miinzel anun zikri her egyanun
Nite ki didi Kur’an’da Ki innd nahnii nezzelna*®” (7120, s.63)
Her esyamn zikri, hal diliyle nazil olmustur; nitekim Allah, Kur’'dn’da “Innd nahnii

nezzelna” dedi.

Sair, “fertahizhu vekilen” ayetini de iktibas etmis ve sadece O’nu vekil tutmak

gerektigini belirtmistir:

“Fettahizhu vekilen® isitdiik
Old1 Kur’an’a ¢iinki emr-i Hiiza” (18/28, 5.80)
Fettahizhu vekilen (O ’nu vekil tut) dyetini isittik, ¢iinkii bu dyet, Allah’in Kur’an’daki

emridir.

Sair, Allah’tan iman ve Kur’an lizere yasamayi dilemekte; onlari son nefesinde

kendisine yol arkadasi etmesini arzulamaktadir:

“Iman1 vii Kur’an’t rizani vii likani
“Izziin hakiyigiin
Razi kilup it son nefesinde ana hem-rah

Iy hayy u tiivana” (38/9, 5.108)

17«0 peygamberleri) apacik belgeler ve kitaplarla génderdik. Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman

ve onlarin da (lizerinde) diisiinmeleri i¢in sana bu Kur’an’1 indirdik™ (Nahl 16/44).

18 «“Kuskusuz biz indirdik” (Hicr 15/9).

19 «“Allah, Dogunun ve Batinin Rabbidir. O’ndan bagka Ilah yoktur. Su halde yalnizca O’nu vekil tut”
(Miizzemmil 73/9).
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Ey hayat ve gii¢ sahibi Allah’im! Izzetinin hakk: icin imdani, Kur’ami, rizani ve cemalini

azik olarak son nefese kadar yoldas et!

Sairin tasavvuf anlayisinin Kur’an ve siinnet eksenli oldugu, seyhlerin bu minval {izere

yasayislarini diizenledigi su sekilde ifade edilmektedir:

“Cl Kur’an ipine yapigdi anungiin
Olupdur siiytiha bu ‘ali menakib” (44/23, s.118)
Bu yiizden seyhler, Kur’dn i ipine yapisti ve bu yolda yiice menkibeler yasadilar.

Nefis illeti, kalbe hastalik vermektedir. Sair, nefis hastaligina ilacin Kur’an oldugunu
ifade etmektedir. Nefsin hevasina uyan kimseler ise acaba Kur’an’in hiikiimlerine

inanmadiklari i¢in mi boyle yapmaktadirlar:

“Zihi ki ‘illeti nefsiin bu kalbi kild “alil
Sifa-y1 hikmeti Kur’an’dan eyle ana ‘ilac” (95/4, s.179)
Nefis illeti, bu kalbi hasta kildi; bu hastaliga hikmet sifdsint Kur’'an’dan eylemek ne

hostur.

“Hevasina tabi‘ olan nefsiniin
Inanmaz m1 ahkdm-1 Kur’an’a hi¢” (100/43, s.190)

Nefsinin hevdsina uyan, Kur’'an’in hiikiimlerine hi¢ inanmaz mi?

Kur’an-1 Kerim’in sirrina vakif olamayanlar, Allah’in tecellisiyle goriinenleri idrak
edememektedir. Ciiz’1 akil, insan aklidir. Insanin akli ise idrak yoniinden zayiftir. Bu
ylizden Kur’an-1 Kerim’in surrina erigsmek, akil i¢in kolay bir mesele degildir. Aklin
Kur’an-1 Kerim’in sirrina tiimiiyle vakif olmasi tipki, driimcegin Simurg’u avlamasi gibi

imkansizdir:

“ “Akl-1 ciiz’1 kanda olur sirr-1 Kur’an’a muhit
Kanda simiirgi ya dam-1 ‘ankebit eyler sikar” (147/56, s.273)
Ciiz’T akil, Kur’dn’in sirrimi tiimiiyle nasil kavrayabilir? Oriimcegin, agiyla kurdugu

tuzakla Simurg 'u avlamasi miimkiin mii?

Tasavvuf yolunda bulunanlarin sonradan ortaya c¢ikardigi iyi goriilmeyen adet ve

davraniglar1 benimseyenler, yani ehl-i bidat i¢in yazilan asagidaki beyit, onlara Allah’in
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rahmetinin erismedigini, kalplerinin uyluk i¢inde bulundugunu ve Kur’an’in sirlaria

vakif olamadiklarini ifade etmektedir:

“Ana ki feyz-i er-rahman yitismez dutd1 kalbin ran
Bes ol tefhim-i sirr-1 ‘alleme’I-Kur ’an®® nediir bilmez” (194/8, s.333)
Onlar ki kalplerini uyluk iginde tuttuklart igin Allah’in rahmetinin feyzi onlara ulasmaz,

ehl-i bidat, ‘alleme’l-Kur’dn’t sirrint da kavrayamaz.

Sair, Allah’in rahmet hazinesine ulastigini ve Kur’an’in sirlarma vakif oldugunu su

sekilde dile getirmektedir:

“Kiintiz-i feyz-i er-rahmana geldim
Rumiiz-1 ‘alleme’l-Kur’an’a geldim” (427/1, 5.652)

Allah’in rahmdn hazinesine geldim; Kur’an in swrlarint anlamaya geldim.
2.1.1.3.1.1. Stireler

Sozlikte “sigramak, duvara tirmanmak” anlamindaki “sevr” kokiinden tlireyen stre
kelimesi “yiiksek ve giizel bina, evin bir boliimii veya kati, yiice mertebe, san ve seref,
alamet ve nisan” manalarina gelir. Terim olarak “Kur’an-1 Kerim ayetlerinin bir araya
getirilmesi sonucunda olusan, simirlart vahiy dogrultusunda Restil-i Ekrem tarafindan
belirlenen bolim” demektir (Birisik, 2009:538). Dini kavram olarak, Kur’an-1 Kerim’in

besmele ile ayrilan her bir boliimiine stire ad1 verilmektedir.

Yasuf Hakiki; Ihlas, Fatiha, Tebareke, Abese, Tebbet, Taha ve Yasin strelerine atifta

bulunmus, Kur’an’in ¢izgisinde hareket etmistir:

Ihlas stresinin muhtevasiyla ilgili olarak miifessirlerin iizerinde durduklari en énemli
konu, ilk iki ayette yer alan “ahad” ve “samed” kelimelerinin anlam ve igerikleridir.
Ahad sifat1 Allah’a nisbet edildiginde O’nun birligini, tekligini ve essizligini ifade eder;
bu anlamiyla tenzihi veya selbi sifatlar1 da igerir (Isik, 2000:537). Samed, “var olus
bakimindan kimseye muhta¢ olmayip her seyin varligmi kendisine bor¢lu oldugu
vacibii’l-viicid” demektir. Buna goére samed kelimesi dogrudan dogruya ahad isminin

aciklamasidir (Isik, 2000:537).

20 “Kur‘an’1 6gretti.” (Rahman 55/2).
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Sair, Thlas stresinin faziletini asagidaki beyitte islemektedir. Allah, bir ve tektir. Biitiin
varliklar O’na muhtag, O ise hicbir seye muhta¢ degildir. Allah’in tiim sirlar1 O’nun

zatinda toplanmuistir:

“Vasf-1 pakiindiir Hiiza’ya Kul huve 'llahii ehad?
Hem miinezzehdiir hasedden zatun Alldhii s-samed??” (123/1, 5.221)
Ey Allah’im! Senin birliginde tiim sifatlarin (gizlidir); zatin her seyden miinezzehtir, her

sey sana muhtagtir.

Fatiha stiresi, Kur’an’in kalbi, temeli ve ozetidir (Isik, 1995:252-254). Tebareke siresi,
Miilk stresi olarak da bilinmektedir. Otuz ayet-i kerimeden ibaret olan bu stire, ilk ayet-
i kerimede gecen el-Miilk kelimesinden dolay: Stretii’l-Milk adimi almistir. Ayrica
Tebareke Miinciye, Mani’a, Vaki’a adlar1 ile de anmilmaktadir. Strede; hayatin ve
Olimiin yaratilig sebebi, dlemdeki kusursuz nizam, Cendb-1 Hakk’a ortak kosanlarin
ahiretteki acikli durumu ve Allah’in her seye vakif oldugu anlatilmaktadir (Yasaroglu,

2006:542). Abese stiresi ise Kur’an’in 6giit oldugunu, insanin ve kainatin nasil

yaratildigini bildirmektedir (Aydemir, 1988:305).

“Himmetini bize Ya Rab sen anun hem-rah it
Sure-i Fatiha hakki ve Tebarek ve ‘Abes” (224/23, s.375)

Ey Allahvm! Fatiha, Tebdreke ve Abese siirelerinin himmetini bize yoldas eyle.

Ebu Leheb ve esi hakkinda nazil olan Tebbet stiresi, kendisinin ve esinin helak
olacagimi &nceden bildiren stiredir (Birisik, 2011:212). Islam dininin halk arasinda
yayilmaya basladigi dénemde, Islam dini aleyhine koguculuk yapan Ebu Leheb ve esi,

tiim servet ve zenginligine ragmen azaptan kurtulamamustir:

“Simi-i inkardan Tebbet yedd®
Ziilli olmisdur pelas-1 Bii leheb®”” (50/17, 5.127)

Inkérin ugursuziugundan, Ebu Leheb’in elleri kurudu; elbiseleri (mal ve miilkii) al¢ald:.

“Tebbe md-agnd ¢ii ‘anhii maliihii>

2L “De ki: O, Allah’tir, bir tektir” (Thlas 112/1).

22 «Allah Samed’dir. (Her sey O’na muhtagtir, o, hicbir seye muhtag degildir.)” (Thlas 112/2).
23 “Eb{ Leheb’in elleri kurusun” (Tebbet 111/1).

24 “Zaten kurudu” (Tebbet 111/1).

2 “Ona ne mali fayda verdi” (Tebbet 111/2).
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Dir ne ass1 gayr-1 ‘irfAn md keseb?®” (50/18, 5.127)
Ebii Leheb’e ne mali ne de kazandig: fayda etti; irfan sahibi olmayana kazandiklarinin

ne faydasi vardir?

“Harisun canina gérmez misin teb
Ki ziill-i tebbe ma-agnd getiirdi” (545/15, 5.795)

Hurslimin cant atese (diistii), kazandigi mali da al¢aklik getirdi, gérmez misin?

Safer ay1, Hz. Muhammed’e kars1 ¢ikmis olan donem Araplarinin ugursuz sayildigi bir
aydir. Bu ayda nazil olan Tebbet stiresi, Allah’in bir lutfudur. Recep ay1 ise Allah’in
ayidir. Hz. Muhammed “Recep ayt Allah’in ayidir, Saban benim ayimdir, Ramazan ise

2

iimmetimin ayidir.” buyurmustur (Giinay, 2007:506). Ihlas sfresi ile Recep ayi
arasindaki iligski, Recep aymnm Allah’in ay1 olmas1 miinasebetiye Ihlas stresinin de

Allah’mn varligini ve birligini anlatmas1 dolayisiyladir:

“Ql Safer’de stire-i Tebbet yedd®' han ola vii riize-dar
Hem Receb’de Kul huve ‘//Gh?® han ola vii riize-dar” (147/33, 5.271)
Safer ayinda, Tebbet siiresini okur; Recep ayinda (ise) Ihlds siresini okur ve orug tutan

olur!

Yasin siresi, Mekke’de inmis olup, oldiikten sonra dirilme ve hasre iman, belde
halkinin kissasi ve Allah’in birligini gosteren kesin delilleri igermektedir. Kur’an-1
Kerim’in en biiyiik stiresi olarak kabul edilmektedir (Topaloglu, 2013:340-341). Taha
siresinde ise Allah’in peygamberler araciligiyla insanlara gosterdigi dogru yolun temel
gergeklerine isaret edilmektedir (Topaloglu, 2010:379-380). Hz. Peygamber’den rivayet
edilen bir hadise gore Taha ve Yasin surelerini duyan meldikler, “Bunlarin kendilerine
gonderilecegi iimmete ne mutlu, bunlar1 tasiyan goniillere ne mutlu, bunlar1 okuyan

dillere ne mutlu”?® demislerdir:

“Neyidigi eyledi ta‘lim ol yiizi Taha*

% «Ne de kazandig1” (Tebbet 111/2).

27 “Elleri kurusun” (Tebbet 111/1).

28 “De ki O Allah” (hlas 112/1)

2 Ayrintih bilgi igin bkz. https:/kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/sure/20-taha-suresi

%0 “Sire, adin1 birinci ayette yer alan harflerden almistir. Strede, Allah’in peygamberler araciligiyla
insanlara gosterdigi dogru yolun temel gergeklerine isaret edilmekte, Hz. Muhammed teselli edilerek
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Sen ani isle sana hem ki gostere Ydsin®'” (434/9, s.659)

O yiizii Tahd olan ne yaptiysa sen de onu yap! Béylece sana Yasin de gostersin.
2.1.1.3.1.2. Ayetler

Sozliikteki asil anlami “bir seyin ve bir amacin mevcudiyetini gosteren alamettir. Buna
bagl olarak “acik alamet, delil, ibret, isaret” gibi anlamlarda da kullanilmistir (Yavuz
ve Cetin, 1991:242). Dini manada, streleri olusturan bir veya birkag¢ climleden olusan

bolimlere denir.

Yasuf Hakiki Baba Divani’nda cgesitli vesilelerle iktibas veya telmih edilen ayetler
bulunmaktadir.®? Sair beyitlerinde ayet mefhumuyla birlikte mefhumun ¢okluk sekli
olan ayat kelimesini de kullanmaktadir. Muhkem, ayetlerin anlamlarinin kesin agik
oldugunu bildirir. Sozliikte “saglam kilinmis, dis etkilere ve bozulmalara karsi
korunmus” gibi manalara gelen muhkem kelimesinin tefsir ve hadis ilimlerindeki terim
anlami1 hakkinda farkli goriisler bulunmakla birlikte, genel kabule gore baska bir ihtimal
tagimayan agik manal ayet ve hadisleri ifade etmektedir (Basoglu, 2006:42). Miitesabih

ise farkli manalara gelebilecek mahiyetteki ayetleri ifade eder.

Tesabiih masdarindan tiireyen miitesabih kelimesi “benzesen, ayirt edilmesi zor
olacak sekilde birbirine benzeyen” demektir. Terim olarak mana yoniinden birden
fazla ihtimal tasidigindan anlasilmasinda gii¢liik bulunan lafiz veya sozii ifade
eder. Miitesabih ayette yer alan bir lafiz konumuna gore bagka ayetlerde farkli
manalara gelebilir, ancak her birinin kastedilebilir olmasi agisindan anlamlar
birbirine benzer, bundan dolayr hangi mananin kastedildigi agik¢a bilinemez

(Yavuz, 2006:204).

Sair, Kur’an-1 Kerim’deki sir dolu ayetlerin tecelli ederek goniil bahgesinin saadete

ermesini arzulamaktadir:

“Ayat-1 kitabiyigiin iy Hak

peygamberlik gorevini mutlaka en gilizel sekilde basaracagi miijdelenip kendisine karsi ¢ikanlarin
ugrayaca@i sonuglar izah edilmektedir” (https://kuran.diyanet.gov.tr/).

81 «Sire, adini ilk Ayeti olusturan “YAa” ve “sin” harflerinden almustir. Slrede insanin ahlaki
sorumluluklari, vahiy, Hz. Peygamber’i yalanlayan Kureys kabilesi, Antakya halkina gonderilen
peygamberler, Allah’in birligini ve kudretini gdsteren deliller, 61diikten sonra dirilme, hesap ve ceza konu
edilmektedir” (https://kuran.diyanet.gov.tr/).

32 Tahlil galismasinda her bir konu basligma uygun olan ayetler, ilgili basliklar altinda islenmistir. Bu

kisimda konu bagliklar1 altina alinmayan ayet iktibaslarina yer verilmistir.
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Sirr-1 miitesabihat u muhkem” (385/21, 5.601)

“Giilzar-1 tecelliyatun-ila
Can bagimi eyle taze hurrem” (385/22, 5.601)
By Allah’vm! Kitabindaki miitesabih ve muhkem dyetlerin swlart ile oriilii tecell?

giilbahgesi, can bagini sen eylesin.

Sair, yeryiiziinde bulunan her seyin fani oldugunu belirtmekte, bu durumda siiphe

olmadigini sdylemektedir:

“Ayet-i kiillii men ‘aleyha fan®

Sem‘una irmedi mi siibhe ne var” (139/18, s.253)
Yeryiiziinde bulunan her canlinin yok olacagini duymadin nui? (Bu durumda), siiphe
yoktur.

Yusuf Hakiki, Allah’a teslimiyet ile boyun egmistir. O’ndan gelecek her tiirlii duruma

riza gostermistir:

“Emriine iy yef*a lu’llah ma-yesa
Her ne kim dilersen it virdiik r1za” (5/1, s.52)

Allah, diledigini yapar, O, her ne dilerse olur, O ’nun emriyle riza verdik.

Sair, Bezm-i Elest’te Allah’a verilen s6ziin unutulmamasimi ve o soze vefa

gosterilmesini istemektedir:

“Anda ki didi hace elestii birabbikiim®
‘Ahd-i kadime bes siz unitman vefa idiin” (334/15, s.525)
Allah, Bezm-i Elest'te “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedi; bu kadim sozii

unutmayin ve vefa gosterin.

Hakiki, ddima Allah’in adin1 anmay1 ve yalniz O’nda yonelmeyi nasihat etmektedir.

Allah’1n tecellisi ile dolu olan sarap kadehi elden diisiiriilmemelidir:

“Al ele zemzeme-i ve zkirii ’'sme rabbik de3®

33 “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacaktir” (Rahman 55/26).
34 <Allah, diledigini yapar” (Al-i Imran 3/40).

% “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (Araf 7/172).

3 “Rabbinin adm1 an” (Miizzemmil 73/8).
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Surahi-i ve tebette I-ileyhi tebtild®" (39/16, 5.109)

Ask kadehini eline al; Rabb’inin ismini an ve O 'na yénel.

Sair, asksiz gecen zamana tevbe etmeyi istemektedir. Asksiz gegen zaman, nefse

zuliimdiir. Allah aski1, nefsin gidasidir:

“Bi-‘1sk gecen deme Hakiki
Kil tevbe di rabbend zalemnd®” (19/9, s.82)

Hakiki, asksiz gecen zamana tevbe et; “Ey Rabbimiz biz nefsimize zulmettik”, de.

Sair, saliklerin gaflet uykusunda oldugu i¢in Allah’1n yiiceliklerini idrak edemediklerini
ifade etmektedir. Saliklere nasihat eden sair, onlarin i¢inde bulunduklari durumun izah

edilemeyecegini belirtmektedir. Ancak diis, tabir edilebilir:

“Men ne ta‘bir idem menam midur
Kiinte fi gafletin ¢ii min hdza®” (35/17, 5.103)

Ben nasil tabir edeyim? Bu diig miidiir? Andolsun ki sen bundan dolayr gafletteydin.

Yisuf Hakiki, Allah’in rahmetinden {imit kesmemektedir. Allah, ¢ok bagislayan,

merhamet edendir:

“Buyurur ld-taknetii min-rahmeti llahi*°
Kesmegil di va fii ‘annd rabbend va gfirlena**” (37/12, s.106)
Allah, “Rahmetimden iimit kesmeyin.” buyurur; “Allah’im, bizden giinahlarimizi sil,

bizleri bagigla” demeyi birakma.
2.1.1.3.2. Tevrat, Zebir

Tevrat, Allah’tan gelen dort biiyiik kitaptan ilkidir. Ibranice “Tura” kelimesinin
Arapgalagmis bi¢imi olan Tevrat; kanun, ittifak, birlik, anlasma, sdzlesme, adlagsma gibi

anlamlar dile getirir. Islim geleneginde Hz. Musa’ya nazil olan kutsal kitaptir. Yahudi

37 “Biitiin benliginle O’na ydnel” (Miizzemmil 73/8).

3 “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan
edenlerden oluruz” (Araf 7/23).

39 “O’na andolsun ki sen bundan gaflette idin. Simdi gaflet perdeni actik; artik bugiin gdziin keskindir”
(Kaf 50/22).

40 De ki: “Ey kendilerinin aleyhine asir1 giden kullarim! Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin.
Siiphesiz Allah biitiin glinahlar1 affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir” (Ziimer
39/53).

4 “Bizi affet, bizi bagisla, bize ac1” (Bakara 2/286).
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geleneginde ise buglin Ahd-i Atik (Eski Ahit) denilen kitaplar toplaminin adi olarak
bilinmektedir (Baki, 2012:40-45). Zebir ise Hz. David’a indirilmistir. Bu kutsal Kitap
hem Hiristiyanlar hem de Yahudiler arasinda revag bulmustur (Giirkan, 2013:171-173).

Sair, bir siirinde Tevrat ve Zebir’a gondermede bulunmus, Allah’in indyetine

siginmistir:

“Tesbih-i tuytr-igiin {1ahi
Tevrit @i Zeblr-iciin 11ahi
Masi haki Tar-igiin {1ahi
Uftadeleriiz ‘inayet eyle” (3/18, s.45)
Ey Allah’vm! Kuglarin zikri, Tevrat ve Zebur, Hz. Musa ve Tir Dagi’nin hakki icin,

indyet eyle, biz diigkiinlerdeniz.

Zebur, kitap manasia gelen Siiryanice bir kelimedir (Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sozlugii, 2006:1250). Zebir, askin kitabi olarak bilinir. Zebir un indirildigi Hz. David,
karsilikli konugma bakimindan insanlarin en kibari, ahlak yoniiyle de en giizelidir. Bu
durumdan dolay1 sair, goniil oksayan sdzlerin toplandigi kitabi Zeblir olarak

vasiflandirmistir:

“Bu zeblr-1 ‘1ski ezber idip eylegil muhayyer
Dil i cani iy birazer yine sz idip nevadan” (438/10, s.664)
Ey dost! Askin Zebiir 'unu ezberleyip ona hayranlik eyle ki onun nagmesi, yeniden gonlii

ve cani oksasin.
2.1.1.4. Peygamberler

Peygamber, Islam dinine gore Allah tarafindan &zel olarak gorevlendirilen, insanlara
Allah’in buyruklarimi bildiren, onlar1 Allah yoluna, dolayisiyla dine c¢agiran kimsedir
(Yavuz, 2007:257-262). Yusuf Hakiki Baba Divani’nda isimleri gecen peygamberler,

beyit ve bentlerde 6ne ¢ikan 6zellikleri ile ele alinmustir:

2.1.1.4.1. Hz. Adem
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Semavi kitaplara gore ilk insan ve ilk peygamberdir. islami kaynaklarda insanligin atasi
olmas1 sebebiyle ebu’l-beser, Kur’an-1 Kerim’de*? Allah’in seckin kildig1 kisiler
arasinda sayilmis oldugundan “safiyyullah” unvanlariyla da anilmaktadir (Bolay,
1988:358).

Yeryiiziindeki ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’e géndermede bulunan sair,

onun, Allah’mn kudret sifatiyla yaratildigina deginmistir:

“Sen dini kilan millet-ile ‘aleme su’le
Sen tini iden kudret-ile Adem @i Havva” (4/9, 5.50)
Ey Allahtim! Sen dini, dleme ve yaratilanlara 11k olarak kildin; balgigi, kudretinle Hz.

Adem ve Hawa eyledin.

Sair, yerde ve gokte her ne varsa Hz. Adem’den var oldugunu belirtmektedir. Allah’in
ilk insan olarak Adem’i yaratmasi, onun bir nisdn olmasi kainatin varolusunun

baslangici olarak ifade edilmistir:

“Ta‘atlar-iciin ki yirde gokde

Adem’den olind1 ta-be-hatem” (385/17, 5.600)
Yerde ve gokte ibdadet icin (varatilanlar) td sona (kiyamete) dek (hep) Adem’den
yaratildl.

Sair, Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasia ve buna sebep olan seytan ile tavus kusuna
gondermede bulunmustur. Iblis ve Tavis nefsin ta kendisidir. Hz. Adem de nefsine

uymus™® ve yasak elmadan yemistir:

“Adem’i cennetden iy can kim ¢ikaraydi eger

Olmayaydi reh-beri Iblis-ile Taviis-1 mar’ (147/43, s.272)
Ey goniil! Hz. Adem’in rehberi Iblis ile Taviis (ejder) olmasaydi, O’nu cennetten kim
ctkarabilirdi?

2.1.1.4.2. Hz. ibrahim

42 (Al-i imran 3/33).

4 Kur’an-1 Kerim’e gore, Adem ve Havva cennete yerlestikten sonra orada Allah’m nimetlerinden
diledikleri gibi faydalaniyorlardi. Allah, onlar1 yasak agaca yaklasmamalari hususunda uyardi: “Ey
Adem! Esin (Havva) ile birlikte cennete yerles; orada cekinmeden istediginiz her yerde cennet
nimetlerinden yiyin; sadece su agaca yaklasmayin, sonra ikiniz de zalimlerden olursunuz” (Bakara 2/35).
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Hz. Ibrahim, kendisine sahife inen peygamberlerden biridir. Kavmini yildizlara, putlara
tapmaktan kurtarmaya ¢alisan Hz. Ibrahim*, Babil hiikiimdar1 Nemrut’un attig1 biiyiik
bir atesin i¢cinden mucize sonucu kurtulmasiyla bilinmektedir (Harman, 2000:272-273).
Edebiyatimizda sikga islenen hadiselerden biri olan bu olaya sair tarafindan da telmihte

bulunulmustur.

Sair, Allah’m lutfunun Nemrut’un atesini kirmizi giile ¢evirdigini belirtmektedir. Hz.
Ibrahim, yildizlara tapan kavmini Allah’a davet edince Nemrut, onu atese attirmistir.
Nemrut’un atesi Hz. Ibrahim’i yakmamustir. Allah’mn inayetiyle Hz. Ibrahim bir mucize
gbstermis, ates giilzara doniismiistiir (Pala, 2011:224-226). Ayrica Hz. Ibrahim, putlar:

kiran peygamber olarak da bilinmektedir:

“Ma‘bldi kamunun melika sen keremiinden
Nemrid odin Ibrahim’e iden giil-i hamra” (4/10, s.50)
Ey Melik! Sen, her seyin yaraticist ve kereminden Nemrut'un atesini I[brahim icin

kirmizi giile ¢evirensin.

“Biit-siken ol diler-isen ola ¢iin Ibrahim
Ates-i muhriki sana ki giilistan olmak™ (305/11, 5.484)

Yakic: atesin sana giilistan olmasin dilersen Hz. Ibrdhim gibi put kiran ol.

Hz. Ibrahim, nefsini zorlamis ve Tevrat’a gore Hz. ishak’i da kurban etme yoluna
girmistir.*® Allah’in muhabbetini kazanmak, nefsi horlamak ile miimkiindiir. Ancak bu

sekilde “Halilallah” sifatina nail olunabilir:

4 “[brahim babas1 Azer’e, “Sen putlar1 i1ah m1 ediniyorsun? Siiphesiz, ben seni de kavmini de apagik bir
sapiklik icinde goriiyorum” demisti. Iste bdylece Ibrahim’e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranlig1 ve nizami
gosteriyorduk ki kesin ilme erenlerden olsun. Uzerine gece karanligi basinca bir yildiz gordii. “Iste
Rabbim!” dedi. Yildiz batinca da “Ben Oyle batanlar1 sevmem” dedi. Ay’1 dogarken goriince de “Iste
Rabbim!” dedi. Ay da batinca, “Andolsun ki, Rabbim bana dogru yolu gostermezse mutlaka ben de
sapiklardan olurum” dedi. Giinesi dogarken goriince de “Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiik” dedi. O da
batinca (kavmine doniip), “Ey kavmim!” Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim”
dedi. “Ben Hakk’a yonelen birisi olarak yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana dondiirdiim. Ben Allah’a ortak
kosanlardan degilim.” Kavmi onunla tartismaya giristi. Dedi ki: “Beni dogru yola iletmisken Allah
hakkinda benimle tartigmaya mi1 kalkisiyorsunuz? Hem sizin ona ortak kostuklarinizdan ben korkmam;
ancak Rabb’imin bir sey dilemis olmasi baska. Rabb’imin ilmi her seyi kusatmistir. Hala diistiniip 6giit
almayacak misiniz?” (En’am 6/75-79).

4 “Tevrat’a gore kurban edilmek istenen Hz. ishak’tir. Onun bu esnada kag yasinda oldugu belli degilse
de kurban takdimesinde nelerin gerekli oldugunu bildigine ve yakilan kurban takdimesi igin odun
tastyabildigine gore delikanlilik ¢aginda bulunmalidir. Yahudi tarih¢i Josephus’un dedigine gore Hz.
Ishak yirmi bes, Rabbilerin hesabina gore de otuz yedi yasmna geldiginde Allah, Hz. ibrahim’i denemek
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“Kild1 Ibrahim riha hullet odi ¢iin eser

Yara kurban itdi ¢alar halk-1 Ishak’1 bugiin” (447/8, s.677)
Hz. Ibréhim, géniile dtesi dost kildi (dtes goniilde tecelli etti); bu tesirle, Allah icin Hz.
Ishdk in bogazina bicak ¢alar.

2.1.1.4.3. Hz. Yakup

Hz. Yakup, Hz. Yasuf’un babasidir. Kaynaklarda Hz. Yakup; etkili duasi, sesinin giir
olmasi, kurtlarla konugmasi, ¢ok uzun mesafelerden Ysuf’un kokusunu duymasi, gam
ve hiiznii ile ele alinmistir. Hz. Yakup, agabeyleri tarafindan kuyuya atilan Ytsuf’un
vahsi hayvanlar tarafindan 6ldiiriildiigiiniin kendisine sdylenmesi ve kanli gomlegini

goriip bu yalanlara inanmasi ile aglamaktan kor olmustur (Harman, 2013:276-277).

Sair, hiirmet ile Allah’m liitfuna ulagsmay1 arzulamaktadir. Allah’in lutfu, yeri ve zamani
geldiginde ortaya ¢ikar. Bu durum tipki Hz. Yakup’a, Hz. Yasuf'un kokusunun

ulagmasi gibidir:

“Lutfi etegini dut sen ‘izzet-ile yarun
Ta bly-1 vashi kila Ya‘kab’1 sirr1 bina” (11/6, s.70)
Sen sevgilinin lutuf etegini saygiyla tut; béylece kavusma kokusu Yakup'un goziinii

agsin.

Hz. Yakup’un Hz. Yisuf’un ardindan yillarca gézyast dokmesi gibi asiklar da gozyasi
dokmiistiir. Asiklarin ¢ektigi bu gam, Hz. Yakup’un ¢ektigi gama izafe edilmektedir:

“Nr-1 basar neden bu Ya‘kiib’a old1 mahsis

Andan ki Ytsuf-iglin ol ¢ekdi hiizn-i tenha” (11/8, s.70)
Goziin nuru (akligi), neden Hz. Ydkup’a has oldu? Ciinkii Yakup, Hz. Yisuf icin
valnizlik hiiznii ¢ekti.

i¢in sevdigi biricik oglu Hz. Ishik’1 Moriya diyarina gétiiriip bir dag {izerinde yakilan kurban olarak
takdim etmesini emreder. Hz. Ibrahim bu emir iizerine Hz. Ishak ile beraber iki usagini da yanina alarak
Moriya diyarma gider. Yolda Hz. Ishak babasina kurban edilecek kuzuyu sorar. Babasi kuzuyu Allah’m
tedarik edecegini soyler. Belirtilen yere vardiklarinda ve Hz. Ibrahim, Hz. Ishak’1 kesmeye tesebbiis
ettiginde Rabb’in melegi miidahale eder, imtihan1 basardigim bildirerek Hz. Ishak’in yerine kurban
edilmek iizere bir kog verir. Hz. Ibrahim bu imtihanda basarili oldugu i¢in miibarek kilinir, ziirriyetinin
cogaltilacagi miijdelenir (Tekvin, 22/1-19)” (Harman, 2000:519-521).
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Hz. Yakup’un, Hz. Yisuf’a olan muhabbeti ona miijdeler ulastirmig, goziindeki ak

mucizevi bir sekilde ortadan kalkmaistir:

“Gehi Ya’kab’a gonlek kohusindan
Besaret dide-i bina getiirdi” (545/11, 5.795)

Bazen gomlegin kokusundan Hz. Yakup ‘un goren (a¢ilan) goziine miijdeler ulasti.

Hz. Yakup, oglu Hz. Yisuf’un yoklugunda Biinydmin de yanindan ayrilinca iiziintiiden
iki goziine ak diismiis, oglu Hz. Yasuf’'un gonderdigi gémlegi yiiziine siirerek gozleri
acilmistir.*® Sair, bu mucizevi olaya telmihte bulunarak zamanin seyhlerini elestirmis ve

bu olaydan ders almalarini istemistir:

“Ger agam pirehen nilir-1 basiret ola Ya‘kiib’a
Iriigsiin ragmina seyh-i zeméanun bu besaretler” (179/8, 5.319)
Hz. Yisuf'un gomlegi agildiginda Hz. Yakup un géziine idrdk niru ola; bu miijdeler,

zamdnin geyhlerine ragmen erigsin.

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gére kardesleri Hz. Ydsuf’u kuyuya attiktan sonra
kestikleri bir kuzunun kanimi gomlegine siirerler, babalarina da kardeslerini bir kurdun
yedigini soylerler. Ancak Hz. Yakup, “Kurt onu nasil yemis olabilir, gomlegi bile
yirtilmamis” diyerek ogullarina inanmadigini belirtir. Diger bir rivayete gore ise
ogullar1 babalarinin yanina bir kurt getirerek, “Hz. Yasuf’u bu kurt yedi” derler, Hz.
Yakup da “Ey kurt! Benim evladimi sen mi yedin?” diye sorunca Allah kurdu
konusturur ve kurt, “Ben ¢ocugunu ne yedim ne de gordiim” cevabini verir (Harman,

2013: 276). Sair, Hz. Yisuf’un kuyuya atilma hadisesine telmihte bulunmaktadir:

“Ciibb-i Taklid’e*" birakd1 Yisuf’1 kardesleri
Ger getiirmezse yola Ya‘kab ol ‘aki bugiin” (447/7, s.677)
Hz. Yakup, bugiin o itaatsiz olan kardesleri yola getiremedigi icin kardesleri Hz.

Yasuf'u Taklid kuyusuna attilar.

4 “Bu gdmlegimi gotiiriin de babamm yiiziine koyun ki, gdzleri agilsin ve biitiin ailenizi bana getirin,
dedi” (Ytsuf 12/93).

47 «“Ciibb, bir vadi ortasinda olan kuyulardan biridir. Bu kuyulardan birine Ciibb-i Ysuf (Yasuf Kuyusu)
derler. Bu kuyu ayn1 zamanda, Dabab diyarindadir. Kahire yakinlarinda olan bu kuyu, zamaninda
Hacilarin ve askerlerin konakladig1 bir mekandir” vajehyab.com (Farsga Sozliik).
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Sair, Hz. Yakup’un evi olan kiilbe-i ahzana gondermede bulunarak o evde Hz. Yakup
gibi garip kaldigin1 belirtmektedir. Hz. Ytsuf'un ayriligi, Hz. Yékup’u hiizne

bogmustur:

“Ya‘kib-var kiilbe-i ahzdnda men garib
Nige yanam iy Yasuf-1 Ken‘an’um evliya” (30/6, 5.96)
Ey evliya! Hz. Yakup gibi hiiziin ile dolu evde garibim; Kendnli Yiisufum, nasil

yanmayayim?
2.1.1.4.4. Hz. Yisuf

Hz. Yakup’un oglu ve Isrilogullarma gonderilen bir peygamber olan Hz. Ydsuf
(Harman, 2013:1-5) edebiyatimizda; giizelligi*®, Zeliha’nin kendisine olan askindan
dolay1 yasadiklari, zindana atilmasi, iffetli ve temiz olmasi yonleriyle ele alinmstir.
Divan’da sevgilinin giizelligi, Hz. Yaisuf’un giizelligine benzetilerek anlatilmistir. Unlii
ressdim Mani, Yasuf’un yilizii gibi bir giizelligi daha once gOérmemis ve idrak

edememistir:

“Ol ki Ma‘ni Yasuf-1 hiisni temasa eylemis
Anda stret naksin ol anlamamis had gérmemis” (249/4, s.406)
Hz. Yisuf’un giizelligini temdsa eyleyen Mdani, ondaki stireti idrdk edememis, daha énce

(6yle bir) yanak gormemistir.

“Degme can dil-ber cemali sevkin1 gérmis degiil
Vasli kohusinda bina Yasuf’un Ya‘kab ola” (26/10, s.90)
Degme goniil, sevgilinin cemalinin isiltisimi (Hz. Yiisuf un yiiziinii) gérmiis degildir; Hz.

Yiisuf un kavugma kokusu ile Hz. Yakup gorebilmistir.

Hz. Ytsuf’un giizelligi, kardesleri tarafindan atilan kuyuyu gilines gibi ntrlandirmis ve

kuyuda bulunan suyu tatli hale getirmistir:

“Ol delvden goriirem na-geh cemal-i Yasuf

Hursid-ves ki taban gosterdi riy-1 ziba” (11/2, s.70)

8 Nitekim Ydsuf Stresi, Kur’an’daki en giizel kissadir. “Sana bu Kur’an’1 vahyetmekle kissalarin en
giizelini anlatiyoruz. Halbuki daha 6nce sen bunlardan habersiz idin” (Yuasuf 12/3).
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Ansizin o (kuyunun igindeki) kovadan Hz. Yisuf’un cemalini goriiriim; (o kova) giizel

viizii, glines gibi parlak gosterdi.

“Str-iken andagi su Ylsuf meldhatindan
Tutup halavet olmis ¢iin sir i sehd i halva” (11/4, s.70)
Kovadaki su tuzlu iken, Hz. Yisuf’un giizelliginden dolay siit, bal ve helva gibi tatl

olmus.

Hz. Yasuf'un yiiceliginin, kuyuya atilmasi ile azalmayacagini belirten sair, onun
gdmleginin yirtilmas: hadisesi**ne de deginerek her tiirlii engelin onun Misir’a aziz

olmasimi 6nleyemeyecegini ifade etmektedir:

“Cahi ko ta olmaya Yasuf-1 ma‘niye ¢ah
Dest-i Zeliha’dan ol damen-i pirdheni” (542/27, 5.790)
Yiiceligi birak, kuyu ve Zelihd 'nin tuzagi bile Hz. Yisuf’u engelleyemedi.

“Ziileyha ¢ok yakisikli olan Hz. Y{isuf’a kars1 arzu duyar ve ona beraber olmayi
teklif eder. Ancak Hz. Ytsuf evini kendisine emanet eden efendisine ihanet
edemeyecegini, ayrica Allah’a kars1 giinah islemekten korktugunu séyleyerek bunu
kabul etmez. Kadin 1srar ederse de Hz. Ytsuf her defasinda onu geri ¢evirir. Bir
giin Ziileyha, Hz. Yasuf’u gomleginden yakalamak isteyince, Hz. Yasuf gomlegini
cikarip disariya kagar. Bunun {lizerine kadin, hizmetgilerini ¢agirarak Hz. Y{suf un
kendisine saldirdigin1 ve bagirinca da gomlegini birakip kactigimi sdyler. Kocasi
gelince durumu ona da anlatir, Potifar da Hz. Y@suf’u zindana attirir” (Harman,

2013:2).

Hakiki, bu olaya telmihte bulunarak kendisinin de zindanda bulundugunu, tiirlii
zorluklar ¢ekmeden selamete eremeyecegini ifade etmektedir. Nitekim Hz. Yisuf,

sonunda Misir’a aziz olmustur:

“Men giilem gerg¢i piirem old1 diken

Yasuf’am gergi bu zindandayam” (409/2, s.629)

4 “Y{suf, “O benden arzusunu elde etmek istedi” dedi. Kadinin ailesinden bir sahit de sdyle sahitlik etti:
“Eger onun gomlegi onden yirtilmissa, kadin dogru sdylemistir, O (Ylsuf) yalancilardandir.” “Eger
gomlegi arkadan yirtilmigsa kadin yalan sdylemistir. O (Yasuf) ise, dogru sdyleyenlerdendir.” Kadinin
kocas1 Yusuf’un gdomleginin arkadan yirtildigini goriince dedi ki: “Siiphesiz bu, siz kadinlarin tuzagidir.
Siiphesiz sizin tuzaginiz ¢ok biiyiiktiir.” “Ey YGsuf! Sen bundan sakin kimseye bahsetme. (Ey Kadin,) sen
de glinahinmm bagislanmasimi dile. Ciinkii sen giinah igleyenlerdensin” (Yasuf 12/26-29).
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Ben giiliim ve (gonliim) diken doludur; Hz. Yusuf (gibi) zindandayim.

Hz. Yasuf, takvanmn en giizel 6rnegini vermistir’. Allah’m yasakladigi durumlara
meyletmeyen Hz. Yisuf, mucize gostermis ve babast Hz. Yakup’a gonderdigi gomlek

onun gormesini saglamistir. Takva sahibi olan kisi, Allah’in sirlarina ulasmaya haizdir:

“Hasiyyet-i takvayidi Yasuf daki dindi
El-kithu ‘ald vechi ebi ye ‘ti basira®'” (4130, s.51)
Takvdnin meziyeti, Hz. Yisuf'taydi; Hz. Yakup'a gonderdigi gomlek, onun gérmesini

saglayacaktir.
2.1.1.4.5. Hz. Eyyiib

Imtihanin1 basariyla vermesiyle anilan Hz. Eyyiib, edebiyatimizda sabriyla® anilmis ve

ideal bir kimlige biriinmistiir (Harman, 1995:16-17; Albayrak, 1995:17).

Yusuf Hakiki’ye gore, tasavvuf yoluna tilip olan kisinin bir an benligine uyarak

Allah’tan uzak olmasi, tipki1 Hz. Eyyib gibi acilar ve sikintilar iginde olmasi gibidir:

“Bir nefes kendiilik-ile oldugi Hak’dan 1rak

Asika yiiz zarr u renc-i mihnet-i Eyyib ola” (26/8, s.89)
Bir an benligine uyarak Allah’tan uzak olan dsik, tipki Hz. Eyyib gibi act ve
stkintidadr.

Saire gore, viicidun bir bolgesini kurt yerse, kurdun yedigi yeri sagaltmak i¢in sabirla
davranilmali; siikriin tatliligii Hz. EyyGb’un viicGdundaki yaralara siirdiigii gibi

merhem etmelidir:

“Kirm-i bela delerse teni siikr sekkerin
Eyyb gibi sabr-1la merhem-baha idiin” (334/3, 5.524)

% “ygsuf, “Ey Rabb’im! Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir. Onlarin
tuzaklarini benden uzaklastirmazsan onlara meyleder ve cahillerden olurum” dedi. Rabb’i onun duésim
kabul etti ve kadmlarin tuzaklarint ondan uzaklastirdi. Stiphesiz ki O, hakkryla isitendir, hakkiyla
bilendir” (Yasuf 12/33-34).

51 “Bu gdmlegimi gotiiriin de babamin yiiziine koyun ki, gdzleri acilsin ve biitiin ailenizi bana getirin,
dedi” (Ytsuf 12/93).

52 “Eyylib’u da hatirla. Hani o Rabbine, “Siiphesiz ki ben derde ugradim, sen ise merhametlilerin en
merhametlisisin” diye niyaz etmisti. Biz de onun duasini kabul edip kendisinde dert namina ne varsa
gidermistik” (Enbiya 17/83-84).
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Beld kurdu, bedeni delerse, Hz. Eyyub gibi siikriin sekeriyle ve sabwla (0 yaraya)

merhem olusturun.

Sair, gam kurdundan dolayir her dem delinen bir yiirek sahibinin, Hz. Eyytb gibi

sabredemeyecegini dile getirmektedir:

“Her dem deliniir kirm-i gamundan kani yiirek
Eyyb gibi sabr idebile mi vayli” (570/7, s.832)
Eyvahlar olsun! Her dem gam Kurdu ile delinen yiirek, Hz. Eyyiib gibi sabredebilir mi?

2.1.1.4.6. Misa

Hem Yahudilik ve Hiristiyanliga hem de islim’a gore biiyiikk bir peygamber ve
Israilogullarim1  Firavun’un zulmiinden kurtarip hiirriyete kavusturan bir liderdir
(Harman, 2006:207). Kendisine dort biiyiik kitaptan Tevrat ile risalet gorevi verilmistir.
Edebiyatimizda; Tar Dagi’nda Allah ile konusmasi, Firavun ile miicadelesi, Kizildeniz’i
asastyla ikiye bolmesi, koynuna soktugunda elinin beyazlagmasi, asas1 ve Hizir ile
yaptig1 yolculuklarla anilmaktadir (Onay, 1996:364; Pala, 2011:334-335). Tasavvufta

Hz. Musa, riha isarettir.

Yusuf Hakiki, gonliine seslenerek Hz. Misa’nin niruyla Tar Dagi’nin parca parca
oldugu olaya telmihte bulunmaktadir. Tipki Ttr Dagi’nin parga parga olmasi gibi sairin

gonlii de pargalanmistir:

“ly goniil Msi’si niirun bu vak‘arum Tr’un1

Pare pare eyledi ol sa’kada kaldum zebtn” (445/4, s.674)
Ey goniil Misd’sit! Nirun vakarmmin Tir'unu par¢a par¢a eyledi ve ben o sdkada
takatsiz bir hdlde (kala) kaldim.

Hz. Misa, Tir civarma geldiginde dagda ates goriir. Yolu soracak birini bulmak veya
bir ates parcast almak icin yaklastiginda vadinin sag§ yamacindan gelen bir sesle
kendisine ayakkabilarini ¢ikarmasi emredilir ve peygamber olarak secildigi bildirilir;

asi ve beyaz el (yed-i beyza) micizeleri verilir. Bu iki micize, Firavun® ve adamlarina

53 “Firavun’a gidin. Ciinkii o azmustir.” “Ona yumusak s6z soyleyin. Belki 6giit alir yahut korkar.” Miisa
ve HarGn sdyle dediler: “Ey Rabbimiz! Siiphesiz biz, onun bize karsi asiri davranmasindan yahut
azmasindan korkuyoruz.” Allah soyle dedi: “Korkmayin, ciinkii ben sizinle beraberim. Isitirim ve
gbriiriim.” “Ona gidin ve sdyle deyin: “Siiphesiz biz Rabb’inin elgileriyiz. Israilogullarim (serbest birak
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kars1 Misa’nin hakli ve yetkili oldugunu gostermek iizere Allah tarafindan verilmis iki
delildir (Harman, 2006:211).>* Yasuf Hakiki, Allah’1n tecellisinin goniilde arttigim dile

getirmektedir. Goniil, Hz. M@isa’nin niiruyla par¢alanan Ttr Dag: gibidir:

“Ciin nikab-1 keyfi medde 'z-zilli> ref* itdi ruhik
Her yiri su’len goniile Ttr-1 Masi gostertir” (158/6, 5.295)
Sarap (Allah’in swrr1), golgenin értiisiinii kaldirdy, senin siilen géniile her yeri Miisd nin

Tur u gosterir.

Allah, Hz. Musa’ya yardimci olmus bazen de onun karsisina Firavun’u ¢ikarmistir. O,

bazen elindeki asa (vahdet), bazen de yilan (kesret) ile Hz. Musa’y1 imtihan etmistir:

“Ol ki gahi ‘avn olur Mlisi’ye geh Fir’avn olur
Geh ‘asa goriniir elde gah ef’1 gosteriir” (158/7, 5.295)
O ki, bazen Miisd’ya yardimct olur bazen de Firavun olur; bazen elde asd goriiniir,

bazen yilan gosterir.

Allah, Hz. Miisd’ya Tar Dagi’nda peygamberlik tevdi etmistir. M{isa’nin vahdet sarabi

ile dolu kadehinden igen (ona inanan) kimselerin gonlii mest ve harap olur:

“Cezbe-i inni ena’llahu®®dan bu cam-1 Misi’yi

ve) bizimle gonder. Onlara iskence etme. Sana Rabb’inin katindan bir mucize getirdik. Selam, dogru yola
uyanlara olsun” (Taha 20/43-47).

% “Mfisa’nimn haberi sana ulasti m1? Hani bir ates gdrmiistii de ailesine, “Siz burada kalin, ben bir ates
gordiim (oraya gidiyorum). Umarim ondan size bir kor ates getiririm yahut atesin basinda, yol gosterecek
birini bulurum” demisti. Atesin yanma varinca, ona soyle seslenildi: “Ey Misa!” “Siiphe yok ki, ben
senin Rabb’inim. Hemen ayakkabilarimi ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi Tuva’dasmn.” “Ben seni
(peygamber olarak) sectim. Simdi vahyolunacak seyleri dinle.” “Siiphe yok ki ben Allah’im. Benden
baska higbir 11ah yoktur. O halde bana ibadet et ve beni anmak igin namaz kil.” “Kiyamet mutlaka
gelecektir. Herkes islediginin karsiligini gorsiin diye, neredeyse onu gizleyecek (geleceginden hig s6z
etmeyecek)tim.” “Buna inanmayan ve nefsinin arzusuna uyan kimseler seni ondan (ona hazirlanmaktan)
sakin alitkoymasin, sonra helak olursun!” “Su sag elindeki nedir ey Miisa?” Masa dedi ki: “O benim
degnegimdir. Ona dayanirim, onunla koyunlarima yaprak silkelerim. Onunla baska islerimi de
goriirim.” Allah, “Onu yere at ey Musa!” dedi. Miisa da onu atti. Bir de ne gorsiin o, hizla akan bir yilan
olmus! Allah sdyle dedi: “Tut onu. Korkma! Biz onu yine eski durumuna dondiirecegiz.” “Sana biiyiik
mucizelerimizden birini daha gdstermemiz icin elini koynuna sok ki bir bagka mucize olarak, (alaca
hastalig1 gibi) bir hastalik sebebiyle olmaksizin bembeyaz bir halde ¢iksin.” “Firavun’a git, ¢linkii o
azmistir.” Miosa dedi ki: “Rabbim! Gonliime ferahlik ver.” “Isimi bana kolaylastir.” “Dilimdeki
tutuklugu ¢oz ki s6ziimii anlasinlar.” “Bana ailemden birini yardimci yap,” “Kardesim Hartn u.” “Onunla
glictimii artir.” “Onu igime ortak et.” “Seni ¢ok tespih edelim diye”, “Seni ¢ok zikredelim diye.” “Ciinkii
sen bizi hakkiyla gérmektesin.” Allah sdyle dedi: “Istedigin sana verildi ey Mifisa!” “Andolsun, biz sana
bir kere daha iyilikte bulunmugtuk™ (Taha 20/9-37).

55 “Rabbinin godlgeyi nasil uzattigini gérmez misin? Isteseydi onu sabit kilardi. Sonra biz giinesi golgeye
delil kildik” (Furkén 25/45).
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Cek ki bu tavra ola ta Thr hem mest i harab” (53/9, 5.130)
(Muhakkak ki ben) Allah in cezbesiyle (dolu) Miisa nin kadehinden i¢ ki bu davranisin

Tur Dagi’'ni mest ve harap eylesin.

Eymen, Hz. Masa’min Tar Dagi’nda Cenab-1 Hakk’in tecellisine mazhar oldugu yerin
adidir (Devellioglu, 1997:244). Bu yerde zuhtr eden asa, Allah’in tecellisini
yansitmaktadir. Sair, Hz. Misa’nin asasindan ¢ikan ndrun aydmlik eylemesini

istemektedir:

“Berk-1 tecelliden al cami ¢ii Misi ele
Nir-1la miistagrak it sen secer-i Eymeni” (542/22, s.790)
Ey Misa! Tecelli simsegi olan kadehi eline al; Eymen vadisindeki asdy: (vahyin geldigi

agag) narunla gark et.

Sair, Hz. Masa’nin nliruyla Allah agki ile yanan asinin, goniilde de var oldugunu

belirtmektedir. Hz. Miisa, Allah’1n sirriyla tecelli etmis ve askin ta kendisi olmustur:

“Diraht-1 atesin mi ya goniil mi
‘Aceb sol Masi-i ‘imrana benzer” (156/10, $.293)
Acaba su Hz. Miisd’ya benzeyen (ask) goniil mii yoksa atesin yandigr aga¢ mi?

Yasuf Hakiki, diinya yaratilmadan once Allah’in askiyla mest oldugunu ifade
etmektedir. Sairin asagidaki beyitten muradi, Bezm-i Elest’tir. Bezm-i Elest’ten beri
Allah askiyla yandigini belirten Hakiki, TGr Dagi ve sarap olmadan Once de bu
istikamette ilerledigini belirtmektedir:

“Bu diinye ma‘mur olmadin Mlsi’ye hem Tir olmadin
Sol ab-1 englir olmadin men ‘1sk-1 canan mestiyem” (397/11, s.614)
Diinya yaratiimadan, Tir Dagi’'nda Hz. Miisd’va peygamberlik gelmeden ve ask sarabi

var olmadan énce ben sevgilinin askiyla mest idim.

Hz. Misa, Allah’a teslim olmus ve O’nun tecellisiyle ndrlanmistir. Sair, Allah’in

tecellisine dayanabilecek mahiyette gonliin olmadigini belirtmektedir:

% “Siiphe yok ki ben Allah’im. Benden baska higbir {lah yoktur. O halde bana ibadet et ve beni anmak
icin namaz kil (Téha 20/14)
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“Miisi ¢iin tb-1 tecellide didi tibtii ileyk®
Bes ne can-1la tahammiil ide didare goniil” (376/6, s.586)
Hz. Misa, Allah’in tecellisinin aydinligiyla “Ben sana teslim olanlardanim” dedi;

goniil hangi can ile buna tahammiil etsin?

Yilan, tasavvufta nefsin karsihigidir. Sair, nefse uymamak gerektigini ifade etmektedir.
Firavun ise nefs-i emmarenin timsalidir. Firavun’un emriyle sihirbazlarin ortaya
cikardiklart yilanlart Hz. Misa’nin asasi, ejdere doniiserek oldiirmiistiir. Sair, bu olaya

telmihte bulunarak nefse dayanmamak gerektigini belirtmektedir:

“Ko elden ko tekye idinme bu mar1
Ki Miisi’ye ola ‘asa geh me‘arib” (44/13, s.117)

Bu yilani (nefs) elden birak, ona dayanma; Hz. Miisd ya bazen asdsi agir gelir.
2.1.1.4.7. Hz. Davad

Israilogullarinin hem peygamberi hem de hiikiimdar olan Hz. David, kendisine ilahi
kitaplardan Zeblr’un gonderildigi zattir (Harman, 1994:21-24). Edebiyatimizda daha
cok demire eliyle sekil vermesi, giicli olusu, kahramanligi ve sesinin giizelligiyle

anilmaktadir (Onay, 1996:180; Pala, 2011:108).

Sair, asagida yer alan bentte, Allah’in indyetine siginmis ve bunu da David
peygamberin hilafetine gondermede bulunarak Allah’tan meded istemistir. Dortliikte

Hz. Daviid’un gii¢ ve kahramanligi® islenmistir:

“Glim-gesteleriin mahafet-igiin
Hayret yolinun mesafet-igiin

Davud nebi hilafet-i¢tin

Uftadeleriiz ‘indyet eyle” (3/31, s.46)

5" “Biz insana anne babasina iyi davranmay1 emrettik. Annesi onu ne zahmetle karninda tasidi ve ne
zahmetle dogurdu! Onun (anne karninda) taginmasi ve siitten kesilme siiresi (toplam olarak) otuz aydir.
Nihayet olgunluk c¢agina gelip, kirk yasina varinca goyle der: “Bana ve anne babama verdigin nimetlere
stikretmemi, senin razi olacagin salih amel iglememi bana ilhdm et. Neslimi de salih kimseler yap.
Siiphesiz ben sana dondiim. Muhakkak ki ben sana teslim olanlardanim” (Ahkaf 46/15).

% “Hz. Daviid’a Allah’1 tespih etmeleri igin daglar1 ve kuslari onun emrine verdik. Bunlari yapan biz
idik. Bir de Hz. David’a, sizin igin, zirth yapma sanatin1 6grettik ki, savaglarinizda sizi korusun. Simdi siz
slikrediyor musunuz?” (Enbiya 21/79-80).
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Yolunu kaybetmislerin korkulari, hayret yolunun savas meydani, Hz. David un hildfeti

icin diiskiinleriz, bize indyet eyle.

Hz. Daviid’un sesi hem ¢ok giir hem de ¢ok giizeldi. O, giir ve giizel sesiyle Zebir’u
okumaya bagladiginda kurt kus durup onu dinler, sesinden daglar yankilanirdi (Harman,
1994:22). Ytsuf Hakiki, Hz. David’un giizel sesine telmihte bulunmus ve “H”

demenin gonlii raksa baglatacagini dile getirmistir:

“Ela iy hiidhiid-i hadi ser-agaz eyle ya ha di
Ki can1 lahn-1 Daviidi getiirdi raksa bi-a‘za” (7/10, s.62)
Ey hidayet sahibi Hiidhiid! Ya Hiu diyerek (otmeye) basla; ¢iinkii Hiidhiid tin Daviidi

ahenkli sesi cani incitmeden raksa getirdi.

Yasuf Hakiki, fena yolunda olan salikin gonlii cezbeden sazinin, elinde ve gonliinde
bulundugunu belirtmektedir. Sair, Hz. David’un gonle ferahlik ve 1ztirap veren

nagmesinin ne zamana kadar siirecegini bilememektedir:

“Nice bu saz-1 dil-aviz elde vii dilde
Nige bu stiz-1 dil-efriiz-1 nagme-i Davad” (125/23, 5.230)
(Fend halinde) gonlii cezbeden saz, elde ve dilde ne zamana dek; Hz. Dadviid 'un génle

ferdhlik ve iztirap veren nagmesi, ne zamana dek!

Zebir, askin kitabi olarak bilinir. Zebir’un indirildigi Hz. Daviad, karsilikli konusma
bakimindan insanlarin en kibari, ahlak yoniiyle de en giizelidir. Bu durumdan dolay1
sair, goniil oksayan sézlerin toplandigi kitab1 Zebir olarak vasiflandirmistir. Sair, Hz.
Daviid’un nagmesinin cigerleri yaktigini, bu yanmanin da kendisine indirilen kitap olan

Zeblr’u bir agk kitabina benzeterek gerceklestigini dile getirmektedir:

“Ya Rab bu lahn-1 David kildr cigerleri ‘ad
[tmis-diiriir meger ki ‘1skun Zebtr’mn ez-ber” (140/37, 5.259)
Ey Allah’vm! Hz. Daviid 'un nagmesi cigerleri yakti; galiba O, askin kitabi olan Zebiir1

ezber etmigtir.

2.1.1.4.8. Hz. Siileyman
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Hz. David’un oglu olan Hz. Siilleyman, on iki yasinda oldugu halde babasi Hz.
David’un vefatindan sonra hiikiimdar olup iilkesini yonetmeye baslamistir (Harman,
2010:60-62). Hz. Siileyman, edebiyatimizda miilkii ve kuslarla konusmasi ile telmihe
konu olmustur (Onay, 1996:445; Pala, 2011:411).

Yasuf Hakiki, asagidaki beyitte Hz. Siileyman’in miilkiiniin kayboldugunu, Belkis**’mn
kendisine gonderdigi nlrdan tdcin ayaklar altina diistiigiinii, sonugta diinya miilkiiniin

gegici oldugunu dile getirmektedir:

“Miilkiinde yavu vara Siileyman
Zir-1 kademinde tac-1 Belkis” (220/8, s.368)

Hz. Siileyman onun miilkiinde kayboldu, Belkis i tdaci, ayaklart altindadir.
2.1.1.4.9. Hz. Yiinus

Israilogullar1 peygamberlerinden olan Hz. Y{inus, Ninova halkina Allah’m buyruklarimni
iletmek tizere gonderilmistir. Allah tarafindan génderilen buyruklara aldiris etmedikleri
icin Ninova halkina 6fkelenen Hz. Y{nus, Dicle kenarindaki gemiye kimseden habersiz

binmis, gemi ylirimeyince Hz. YOnus’un su¢lu oldugu anlasilmis ve Hz. YGnus gemi

% “Siileyman, Hiidhiid’e s6yle dedi: “Dogru mu sdylilyorsun, yoksa yalancilardan misim, gérecegiz.”
“Benim su mektubumu gotiir onlara at, sonra da yanlarindan ayril ve ne sonuca varacaklarina bak.” Sebe
kraligesi Belkis dedi ki: “Ey ileri gelenler! Bana ¢ok dnemli bir mektup atildi.” “Mektup Siileyman’dan
gelmigtir. O, “Bismillahirrahmanirrahim” diye baglamakta ve i¢inde “Bana kars1 biiyiikliik taslamayin ve
teslimiyet gostererek bana gelin” denilmektedir. “Ey ileri gelenler! Durumum hakkinda bana goriis
bildirin. Sizler yanimda bulunmadik¢a hicbir ise kesin olarak karar vermem.” Dediler ki: “Biz giiclii
kimseleriz ve c¢etin savasgilariz. Emir senin. Ne emredecegini diisiin.” (Kralice Belkis) soyle dedi:
“Krallar bir memlekete girdi mi, oray1 harap ederler ve halkinin ileri gelenlerini zelil hale getirirler. Iste
onlar bdyle yaparlar.” “Ben onlara bir hediye gonderip elgilerin ne haber ile déneceklerine bakacagim.”
(Elgilerin sozciisii) Siileyman’in huzuruna gelince, Siilleyman ona soyle dedi: “Siz beni mal ile
desteklemek (ve boylece etkilemek) mi istiyorsunuz? Oysa Allah’in bana verdigi size verdiginden daha
hayirhidir. Fakat hediyenizle ancak siz sevinirsiniz.” “Sen onlara doén. Andolsun, biz onlara, karsi
koyamayacaklar1 ordularla gelir ve onlar1 oradan agagilanmis ve kiigiik diistiriilmiis olarak c¢ikaririz.”
Siileyman, “Ey ileri gelenler! Onlar bana teslim olmadan dnce hanginiz bana onun (kraligenin) tahtini
getirebilir?” Cinlerden bir ifrit,” Sen yerinden kalkmadan ben onu sana getiririm ve siiphesiz ben, buna
gii¢ yetirecek giivenilir biriyim” dedi. Kitaptan bilgisi olan biri, “Ben onu, goziinii kapayip agmadan dnce
sana getiririm” dedi. Siileyman taht1 yaninda yerlesmis halde goriince soyle dedi: “Bu, siikiir mii, yoksa
nankdrlik mii edecegim diye beni denemek icin, Rabb’imin bana bir litfudur. Kim siikrederse ancak
kendisi i¢in slikretmis olur. Kim de nankdrliikk ederse (bilsin ki) Rabb’im her bakimdan sinirsiz zengindir,
comerttir.” Siileyman, “Tahtin1 taninmaz hale getirin. Bakalim tantyacak mi, yoksa tanimayacaklardan m1
olacak?” dedi. Belkis gelince, “Senin tahtin boyle mi?” denildi. O da “Sanki o! Fakat zaten daha 6nce
bize bilgi verilmisti ve biz teslimiyet gostermistik” dedi. Daha 6nce Allah’tan bagka taptigi seyler ona
engel olmustu. Ciinkii o inkar eden bir kavimden idi. Ona “koske gir” denildi. Koskii goriince
onu(zeminini) derin bir su sand1 ve eteklerini topladi. Siileymén ona “Bu, (zemini) billurdan désenmis bir
kosktir” dedi. Belkis, “Ey Rabbim! Siiphesiz ben nefsime zulmetmistim. Simdi ise Siileyméan ile
alemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum” dedi” (Neml 27/28-44).
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halki tarafindan denize atilmistir. Denize atilan Hz. Y{nus’u biiylik bir balik yutmus,
Allah’m izni olmadan yerinden ayrilan Hz. Y{nus, baligin karninda kirk giin tévbe

etmis ve Allah’in lutfuyla balik onu sahile ¢ikarmistir (Harman, 2013:597).

Yisuf Hakiki, Hz. Yinus’un baligin karninda bulunma mucizesine telmihte bulunur.
Her dervisin manevi derecesi farkli oldugundan dervisin kendisini bilmesi 6nem arz

eder:

“Riyaz-1 linse var Ylnus ki seyriin
Mazik-1 habs-i batn-1 niina sigmaz” (200/6, s.345)
(Ey Hakiki!) Sen iinsiyet bahgesine var (iinsiyet bahgesini gozet) ki (seyr i siiliikta)

senin yolculugun Hz. Yinus gibi baligin karnina sigmaz.

Sair, miinacat tiiriindeki bir siirinden alinan bir beyitte, Allah’a yakarista bulunarak
sadece bedenin degil, rihun da karanlik i¢inde bulundugunu ifade eder. Beden ve riih,

tipk1 Hz. Y@nus gibi karanlikta kalmistir:

“Yinus’am ki mana mihis gériniir can iins-i ins
Hey komaz zulmat-1 habsi batn-1 nini n’eylerem” (418/7, 5.639)
Hz. Yianus'um ki beden, rih bana korku verir; ey (kulunu) baligin karninda hapis

zulmetinde birakmayan (Allah), ne yapayim?
2.1.1.4.10. Hz. Zekeriyya

Soyu Hz. David’a dayanan Hz. Zekeriyya, Israilogullarmin peygamberlerindendir
(Aydimn, 2013:210-211). Omriinii ibadetle geciren Hz. Zekeriyya, her daim insanlart
Yiice Allah’a inanmaya ve O’nun yolunda yiirlimeye davet etmis; fakat azmis olan,
kiifre dalan ve Oniinii géremeyecek kadar gozii donenler, onu sehit etmislerdir (Ahmet

Cevdet Pasa, 1966:41; Pala, 2011:490).

Yasuf Hakiki, asagida yer alan beyitte, Hz. Zekeriya’nin sehit edilisine telmihte
bulunmaktadir. Din yoluna giren herkesin, eziyetli, zahmetli ve sikintili durumlarla
karsilagtigin1 dile getiren sair, Hz. Zekeriyd’nin da din yoluna sehit edildigini dile
getirmektedir:

“Kim geldi ki ol gérmedi bu yolda sedayid
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Din yolina dilinmedi mi ya Zekeriyya” (4/24, s.51)
Bu (din) yolunda kim eziyet gérmedi ki? Hz. Zekeriyyd din yolunda dilimlenmedi mi?

2.1.1.4.11. Hz. isa

Kur’an-1 Kerim’de Hz. 1sa%, ibn Meryem ve Mesih seklinde zikredilen, kendisine
Incil’in verildigi, Hz. Muhammed’i miijdeledigi bildirilen, “Allah’tan bir riih ve kelime”
olarak tavsif edilen; ancak kul oldugu vurgulanan peygamberdir (Harman, 2000:465).
Hz. Isa, israilogullarma gonderilen peygamberlerden biri olup annesi Hz. Meryem’dir.
Babasiz olarak diinyaya gelmistir. Hz. Meryem, yirmi veya onbes ya da on {i¢ yasinda
bulundugu sirada, Cebrail ile karsilagmistir. Cebrail ona geng bir beser seklinde
goriinmiistiir. Meryem ona: “Ben senden Allah’a sigmirim” dedi. Ruh da: “Ben ancak
sana giinahlardan pak bir ogul vermeye vesile olmak i¢in Rabb’inin gonderdigi bir
elciyim” dedi. Meryem: “Benim nasil bir oglum olacakmig, bana bir beser
dokunmamustir, ben iffetsiz degilim” dedi. Ruh: “Evet, dyledir; fakat Rabb’in bana
bunu buyurdu” dedi. Hz. Meryem: “Ey, Rabb’im bana bir beser dokunmamisken, benim
nasil ¢ocugum olabilir” dedi. “Allah, ne dilerse yaratir, O, ol derse her sey yoktan var
olur” Hz. Meryem, bu hadiseden sonra gebe kaldi, ondan olacak erkek c¢ocuk

Israilogullarina peygamber olacakt: ve O’na Incil indirilecekti (Koksal, 2014:19).

Hz. Isa’nin Incil’de yer alan ¢ok sayida micizesi vardir. Diinyaya gelisi, vaftizi
esnasindaki olaylar, su iizerinde yiiriimesi, sulari saraba ¢evirmesi, rizgara emrederek
firtinay1 dindirmesi, incir agacini kurutmasi, gelecekten haber vermesi, insanlarin
kalplerinden gegeni bilmesi, hastalar1 iyilestirmesi, dliileri diriltmesi, goge ylikselmesi,
az yiyecekle c¢ok kisiyi doyurmasi, giinahlar1 bagislamas: bunlardandir (Harman,
2000:469).

Hz. Is4, 6liileri diriltme mucizesi gdstermistir. Sair, bu olaya telmihte bulunmustur:

“Sensin yine bi-sek melika ma‘btda

Mevtayi ki “Isi nefesinden iden ihya” (4/20, s.50)

80 “Siiphesiz ben Allah’in kuluyum. Bana kitab1 (Incil’i) verdi ve beni bir peygamber yapt1.” “Nerede

olursam olayim beni kutlu ve erdemli kild1 ve bana yasadigim siirece namazi ve zekati emretti.” “Beni
anama saygili kildi. Beni azgin bir zorba kilmadi.” “Dogdugum giin, 6lecegim giin ve diriltilecegim giin
bana selam (esenlik verilmistir).” “Hakkinda siipheye diistiikleri hak soze gore Meryem oglu Isi iste
budur” (Meryem 19/30-34).
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Ey Allah’im! Siiphesiz, Ilah sensin; oliiyii, Hz. Isd 'min nefesinden dirilten (de) sensin.

Saire gore tasavvuf yolunda, Allah’m sirlart zuhfir eylemektedir. Hz. Isa’nin diriltici

nefesi de bu sirlardan biridir;

“Dem-i “Isi midiir bu ya gam-1 ‘1sk
Revh-i can m1 ne nefh-i rih bu rah” (111/8, 5.206)
Bu yol, askin gami, Hz. Isd ’'nin nefesi, canin huzuru ve rithun iiflemesi (diriltici nefesi)

midir?

Yisuf Hakiki, sairler ile Hak asiklarinin bir tutulmamasini ister. Bu durumu da tipki
[sa’nin goge yiikselmesine, papaganin da agac iizerinde 6tmesine benzetmektedir. Sairin
menzili papaganin mekan tuttugu yer, asiklarin menzili ise tipki1 Hz. Isd’nin yiikseldigi

yer olan semadir:

“Dutma bir sa‘irleri ‘asiklar-1la menzili

‘Isi’niin oldi sema vii titiniindiir sah-sar” (147/78, 5.274)
Agiklar ile gairleri bir tutma. Zird, semd Hz. Isd 'min, agag¢ dali (ise) papagamn yeri
oldu.

2.1.1.4.12. Hz. Muhammed

Mutasavviflar, Hakk’a giden yolda en biiyiikk rehber olarak gordiikleri Hz.
Muhammed’in siinnetine biiyiik 6nem vermisler ve her vesile ile ona olan bagliliklarinin
tam oldugunu ifade etmislerdir. Evliyanin yol gostericisi, bas tact ve en ¢ok arzu

ettikleri insan Hz. Muhammed’dir (Uludag, 2005:450).

Gizli bir hazine olan Cenab-1 Hak, bilinmeyi dilemis ve ilk énce Hz. Muhammed’in
narunu, bu nirdan da diger varliklart yaratmistir. Bu nara, “ntr-1 Muhammedi”,
“hakikat-1 Muhammediyye”, “akl-1 evvel” ve “akl-1 kiill” gibi isimler de verilmistir.
Goriilen varliklarin yaratilmasina, Hakk’ i ntru olan Hz. Muhammed vesile olmus ve
giizellik onun cemaliyle kemale ermistir (Uludag, 2005:449). Hz. Muhammed, biitiin

alemlerin varlik sebebi, ayn1 zamanda biitiin kainatin efendisidir:

“Seyyidii’s-sadat-1 sultan-1 rusiil

Séah-1 mevchdat-1 sem’-i ciiz i kiil” (363/1, 5.557)
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Hz. Muhammed, gonderilmis resiillerin sultani, kdinattaki biitiin I1ahi nirlarin sahidir.

Sair, babas1 Seyh Hamid-i Veli i¢in yazmis oldugu bir terci-i bentte, biitiin seyhlere dua
ederek Hz. Muhammed’in sefaatine nail olmay:1 ve “Livaii’l-Hamd” isimli sancagi

altinda toplanmay1 istemektedir:

“Hagr it bularunla an1 der-rtiz-1 kiyyamet
Sultan-1 rusiilden idiip erzan-1 sefa‘at” (120/50, s.220)
(Biitiin evliydlari), kiyamet giiniinde resiilllerin sultani (olan) Hz. Muhammed’in

Sancag altinda topla ve O 'nun degerli sefaatine ndil et.

Sair, Hz. Muhammed’in Mirac’a yiikselme olayina telmihte bulunmustur. Allah’in emri
ve Cebrail’in yardimiyla goge yiikselen ve orada Allah ile goriisen Hz. Muhammed,

yedi kat semada dolastirilmistir:

“Ol ‘izzet U kurbet haki sultan-1 rusil kim
Bulmus-1d1 kapunda 1ahi seb-i esra” (4/32, s.51)
Ey Allah’im! Isrd gecesinde Hz. Muhammed yiicelik ve sana yakinligi nedeniyle kapinda

kendisine yer bulmustu.

Sair, Hz. Muhammed’in ticaret ahlakini hatirlatarak, yapilan amelleri manevi sermayeye

benzetmistir. Tipki ticarette olmasi gerektigi gibi her daim iyi amel {izere olunmalidir:

“ ‘Amel meta‘na imdi bil ol ticaretde
Resl siinneti damgastyila oldi revac” (95/35, 5.182)

Simdi bil ki ticarette amel (ibddet) meta 1, resiliin siinnet-i seniyyesiyle reva¢ buldu.

Sair, kimsenin irfin davasi kilmamasini istemektedir; zird Allah’in sirlar1 hakkiyla

bilinmemektedir. Hz. Muhammed’in hadis-i kudsisini bu duruma gerekge kilmaktadir:

“Ma- ‘arefndk® eydicek sah-1 rusiil
Kilmasun da‘va-yi1 ‘irfan kimesne” (523/6, s.763)
Kimse irfdn davasi kilmasin, nitekim resiillerin saht (bile) “Rabbim seni gereken édl¢iide

tantyamadik.” dedi.

61 “Ey biitiin mahlikat tarafindan bilinen Rabb’im, seni sanina yakisir bir sekilde bilemedik” (Y1lmaz,
2013:474).
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2.1.1.4.12.1. Hadisler

Hadisler, ihtilafa diistiikleri konularda insanlar1 aydinlatan, boylece onlar i¢in hidayet ve
rahmet kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in kendisine indirildigi bir peygamberin sozii
olarak {istiin bir deger ifade ettigi gibi, Kur’an’1 herkesten iyi anlayan ve ayetlerdeki
[1ahi maksadin ne oldugunu en iyi bilen Allah restliiniin gériisii olarak biiyiik dnem
tasir (Kandemir, 1997:27). Yasuf Hakiki Baba Divani’nda gecen hadisler®? asagida

verilmistir:

Yisuf Hakiki, ask yolunda 6lmeyi arzulamaktadir. Hz. Muhammed bir hadis-i serifinde
ask sebebiyle dlenin sehitlik makamina ulasacagini bildirmektedir. Sair de bu duruma

dikkat ¢ekerek ask yolunda 6lmenin 6nemine vurgu yapmistir:

“ ‘Iskunda 6lem diyi timid itdiigi bu kim
Men mate mine’l- iski fe-kad mate sehida®®” (12/15, s.72)
Umidi, Allah askiyla 6lmektir; “Kim ask sebebiyle oliirse o sehit olur.”

Hakiki, Allah’m her seye muktedir oldugunu belirtmektedir. Alemde her sey O nundur.

Insanoglu ancak O’na kuldur:

“El-‘abdii vema fi yedihi kane li-mevlah®
Hak’dan ya Hakiki n’i¢iin ide tevella” (14/8, s.74)
Ey Hakiki, Allah’a nigin yakin olmayasin ki? Ciinkii “Kole de elindekiler de Allah’a

’

aittir.’
2.1.1.4.12.2. Mirac

Yiikselme, yiikselis demek olan Mirac kavrami, Islom inancina gére Hz. Muhammed’in
Allah’in daveti iizerine yedi kat semay1 asip Cendb-1 Hakk’in huzuruna yiikselerek

O’nunla gorlisme mucizesi olayidir (Yavuz, 2005:132; Pala, 2011:322).

62 Tahlil ¢alismasinda her bir konu basligina uygun olan hadisler, ilgili basliklar altinda islenmistir. Bu
kisimda konu basliklar altina alinmayan hadislere yer verilmistir.

83 «“Kim ask sebebiyle dliirse o sehit olur” (Yilmaz, 2013:524).

84 “Kgle ve varligi sahibinindir.” “Kaynagini bulamadigimz bu séz Islam ile taban tabana zittir. Ciinkii
bu din, ¢ok eski ¢aglarda baslayip halen devam etmekte olan kdleligi kesin olarak ortadan kaldirmuis, bu
duruma disliriilmiis olanlar1 yiikiimlii ve haklart bulunan insanlar durumuna getirmistir” (Yilmaz,

2013:11).
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Sair, 11ahi tecellilere sahit olmay1, mana Alemini seyretmeyi arzulamaktadir. Hakk’in
tecellisini gormek, belirli yollar1 gegmenin ardindan hasil olacaktir. Allah’in yiizi kimin

kiblesi olursa o, mana alemine nail olmus demektir:

“Tecelliyat-1 [1ahi nefes nefes yitisiip
Stihtid-1 zat-1la her demiin ola Mi‘rac” (96/9, s.183)
Allah’n tecellisi, zaman zaman (sana) ulastiginda mana dlemini seyret, (bu sekilde) her

demin Mirdc olsun.

“Canina kible kimiin olursa cemal-i yar
Olur siihid-1 zat1 salat vii Mi‘rac” (97/6, s.184)

Kimin génliine Allah’in cemali kible olursa onun sahidi, namaz ve Mirdc olur.

Sair, Mirac hadisesine telmihte bulundugu bir diger beyitte bunun goz agip kapayana
kadar olan bir siire icerisinde gergeklestigini, listelik bu esnada yolda binlerce aleme

ugradigini belirtmektedir:

“ly can1 can-1 Ademi yolda hezaran ‘alemi
Kodun ki Mi‘rac’1 dahi1 kildun ke-lemhin bi’l-basar®” (146/7, s.267)
Ey Allah’im! Hz. Muhammed, Mirdc aninda yolda binlerce alemi goz agip kapayincaya

kadar olan bir siire i¢inde gordii.

Sair, namazin miiminlerin Mirdc’t olduguna deginmis ve namaz kilmanin éneminden

bahsetmistir. Namaz, Miisllimanlara Mirac gecesinde verilmistir:

“El-hamdiili’llah itdi bu perverdigar-1 halk
Sirr-1 salat-1 rith1 ki Mi‘rac-1 mii’minin” (435/2, s.660)
Allah’a hamd olsun! Bu halkin yaraticist Allah, rith zamanimin sirrint miiminin Mirdc’t

yapti.
2.1.1.4.12.2.1. Ars

Sozliikte yiikseklik, yiiksek yer ve yiikksek sey demek olan Ars, mecazi olarak
hiikkiimranlik, san, seref ve taht anlamlarma gelmektedir (Yavuz, 1991:406). Islam

inancina gore gercek mahiyetini sadece Allah’in bildigi, gégiin en yiiksek yeri, alemin

85 “Goklerin ve yerin gaybi Allah’a aittir. Kiyametin kopmast bir géz kirpmasi gibi veya daha az bir
zamandir. Siiphesiz Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir” (Nahl 16/77).
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en yliksek noktasidir (Dini Kavramlar S6zligii, 2006:31). Tasavvufa gore Ars, gontildiir
(Pala, 2011:27). Nesneler aleminin (alem-i halk) baslangicidir. “Rahman, Ars’a istiva

etti.”% ayetinde bu manaya isaret edilmistir.

Yisuf Hakiki, tasavvuf yolunda mertlik gosteren dervislerin, yiicelik makamini temsil
eden bayrag1 Ars iizerine diktigini belirtmektedir. Ars, Allah’in tecelli ettigi bir tenezziil

yeridir:

“Ser‘-1la vardugigiin yol dikiliir ‘ars tizre
Rayeti ‘izzeti vii nusreti dervisleriin” (342/11, $.536)
Yol, dini hiikiimler iizerine kuruldugu icin, dervislerin yiicelik ve zafer bayragi Ars

tizerine dikilir.

Sair, Allah’in tecellisinin Ars’a yiikseldigini, gonliin de tecelliden nasibini aldigini ifade

etmektedir. Goniil, tipk1 Ars gibi yiicedir:

“Dil ‘Ars’ina ir tecelli-i Hak
Gor sakf-1 sera n’olur ya-hiid bam” (383/6, s.594)

Hakk’in tecellisi gonliin Ars ina ulassin; yeryiiziiniin ¢atisi (Arsg’1) bak o zaman ne olur?

Hakiki, Allah’mn kudretiyle Ars’ta tecelli ettigini ve oray1 aydinlattigini belirtmektedir.

Allah, her daim diigmiislerin elinden tutar ve onlar1 bagislar:

“Diismisleriin dutan elin ol padisah-1 bi-zeval
Erlig-ile ‘arsa diker sancak 1sitdun ancay1” (593/2, 5.857)
O, zevili olmayan Allah, diigmiislerin elinden tutar; kudretiyle sancagi Ars’a dikip

aydinlatir.
2.1.1.4.12.2.2. Sidretii’l-Miinteha

Hz. Muhammed’in Mirac gecesinde, Cebrail ile yiikseldigi yedinci kat semadaki

makamin adi Sidretii’]-Miinteha®’ olarak bilinmektedir. Tasavvufta, Allah’1 tanimada

6 «(O) yiiksek gokleri yaratanin katindan peyderpey indirilmistir. Rahmén, Ars’a kurulmustur.

Goklerdeki, yerdeki bu ikisi arasindaki ve topragin altindaki her sey, yalnizca O’nundur” (Taha 20/4-6).

67 «“Andolsun ki O, Cebrail’i bir baska iniste daha (asli suretiyle) gdrmiistii. Sidretii’l Miinteha’nin
yaninda. Me’va cenneti onun (Sidre’nin) yanindadir. O zaman Sidre’yi kaplayan kaplamisti. Goz
(gordiigiinden) sagmadi ve (onu) agsmadi. Andolsun O, Rabb’inin en biiylik alametlerinden bir kismint
gordii” (Necm 53/13-18).
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beser aklinin ve akilla kazanilan bilginin son duragidir. Hz. Peygamber, Mirac gecesi
Sidretii’l-Miinteha’nin yaninda asli stretiyle Cebrail’i gormiistiir (Uludag, 2009:151-
152). Sidretii’l-Miinteha’y1 biirliyen sey ise Allah’in ndru, melekler veya bilinmeyen

baska seylerdir:

“Ne zir i bela kim seha ser-hadd-i gabra vii sema
Sigmaz ne Sidre-Miinteha anda ki sen kildun sefer” (146/9, 5.267)
Ey sdh! Senin yolculuk yaptigin yere yeryiizii, gokyiizii ve Sidre sigmaz.

2.1.1.5. Ahiret ve ilgili Kavramlar

Islam dinine gore ahiret, 6liimden sonra gidilecek olan alem demektir. Her nefis liimii

t°8 diinya hayatim takip

tadacagi i¢in herkesin o6liimden sonra gidecegi mekandir. Ahire
eden, ona benzer fakat daha degisik ve 6liimsiiz bir hayattan, ebediyet alemine ait ¢esitli

merhaleler ve hallerden ibarettir (Topaloglu, 1988:543).

Sair hem diinyada hem de ahirette ask derdinden ayrilmamak icin Allah’a

yalvarmaktadir:

“Diinyede ahiretde 1 fettah
Derd-i ‘1skundan itme bizi ciiza” (8/37, 5.66)

Ey rahmet kapilarini acan! Diinyada ve dhirette bizi askinin derdinden ayirma.

Ahiret yoluna yolluk hazirlamak gerekmektedir;®® zird mal ve miilkiin ahirette bir

hikmi bulunmamaktadir:

“Tur yatma rah-1 ahirete zad hasil it
Koduhda mal i miilki bile ne alisaruz” (211/6, s.355)
(Ey kisi!) Yatma, ahiret yolu igin rizik hasil et; mali ve miilkii biraktiginda (yanina) ne

alacaginit sanirsin?

Allah yolunda giden kisiler, yarin i¢in ne hazirladiginin bilincini tasimali, ona gore

hareket etmelidir:

68 «“By diinya hayat1 ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste ger¢ek hayat
odur. Keske bilselerdi” (Ankebut 29/64).

8 “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve herkes, yarm igin 6nceden ne hazirlamig
olduguna baksin. Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah, yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir”
(Hasr 59/18).
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“Gorsene ahiret evi kaydini goz bakar-iken
Kilsana yol yaragii depreniir-iken el ayag” (277/3, 5.439)
(Ey kisi!) goziin goriirken dhiret evini idrak etsene; elin ve ayagin ¢alisirken yol azigini

hazirlasana.
Askin sahi, yiicelige bas koymustur. Sahin huzurundan ahirette doniis yoktur:

“Bas uran ser-firaza sahi-i ‘1sk
Ileyinde yog ahiretde niikfis” (223/7, 5.372)

Allah in yiiceligine bas koyanin, dhirette noksani yoktur.

Diinyada iman iizere bulunan ve ihsan edenlerin ahiretteki yeri cennet bahgelerinden bir

bahgedir:

“Diinyede te’yid-ile Tman ‘ata itdiigine
Ahiretde menzilin Firdevs-i a‘la eylemis” (233/39, 5.387)
Diinyada, dogruluk ile ihsanda bulunana; Allah, dhirette Firdevs-i ald’yr menzil eyle(r)

imis.

Ahireti unutmak oldukca kotiidiir. Oliimiin acik ve belirgin oldugunu bilmek

gerekmektedir:

“Hele ne yavlak unitdun ahireti
Mevti vardur bilirsine bayik” (308/5, 5.488)

Ahireti ne kétii (ne ugursuzca) unuttun; acikca bellidir ki bunun 6liimii vardir.

“Hey unitmagil ecel vardur ecel ahireti
Ana seyr ider-iken serv-i hiraman ¢gemene” (534/13, 5.778)
(Ey kisi!) Cemendeki servi agacimin salinisini seyrederken unutma ki émriin son demi

vardir.

Diinyada ve ahirette Allah’in rizdsim1 kazanmak gerekir. Allah’a kavusma giiniinde,

biitiin hatalardan arinmig olunmalidir:

“Diinyada ahiretde rizana likdna hem

Ya Rabbi riizi eyle vii kalma hatasina” (533/21, s.776)
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Ey Allah’im! Diinyada ve dhirette senin rizana kavusmaya ndil et, giinahlarimiza

bakma.
2.1.1.5.1. Ahir Zaman

Ahir zaman terimi Kur’an-1 Kerim’de yer almiyorsa da hadislerde ¢okga kullanilmstir.
Hz. Peygamber’in, dini hayatin zayiflamasi ve ahlakin gerilemesi seklindeki kiyamet
alametlerine temds eden hadislerinde “ahirii’z-zaman” teriminin kullanildig1

goriilmektedir (Tiimer, 1988:542).

Yisuf Hakiki, ahir zamana delalet eden tiim belirtilerin ortaya ¢iktigini belirtmekte ve
hayiflanmaktadir. Diinya malina kapilarak saskinlik ortaya ¢ikmus, fitne ve fesatlik

belirmis ve boylece ahir zaman gelmistir:

“Dirlg ahir zaman old1 beliirdii cok ‘alametler
Olup zahir fesad isler su bid‘atlar dalaletler” (178/1, s.317)
Eyvahlar olsun! (Bir)¢ok alamet ortaya ¢ikti, dhir zaman geldi; saskinlik, fitne ve fesat

isler zuhiir eyledi.
2.1.15.2. Beka Alemi

Olmezlik, dliimsiizliik, ebediyet, ebedilik ve bakilik demek olan beka terimi’®, gelecege
dogru varligini koruyarak devam etme, devamliliktir (Yurdagiir, 1992:359). Tasavvufta,
fenadan sonra erisilen son mertebe olarak bilinir. Ezeli olan Allah’in bekasi’! ile baki

olma halidir:

“Irise eltaf-1 Rabbani ki ta
Ol fenada bulasin ‘izz-i beka” (5/27, 5.54)

0 “Allah’a nisbet edilen beka ile cennetle cehennemin bekdsi mahiyet itibariyle birbirinden farklidir.
Allah’a nisbet edilen beka degismez (14 yetegayyer) ve kendisiyle 6zdes (bi-zatihi) anlamima gelir.
Cennetle cehennemin, bunlarin igindeki halkin, nimet ve azabin bekasi ise kendiliginden olmayip
Allah’m yaratmasiyla miimkiindiir ve daima degiserek varligini siirdiirmek durumundadir. Yani Allah’tan
bagka hicbir sey kendi kendine yeterli olarak ve degismeyerek ayniyla varligini stirdiiremez. Tipki
diinyadaki canlilarin, hiicrelerinin yenilenerek devam etmesi gibi Allah her an bir cennet ile bir
cehennemi yok eder ve ayni an iginde yerine baska bir cennet ile bir cehennem getirir. Burada bir seyin
ayniyla devam etmesi (bekad) degil benzerinin, tiiriiniin (emsal) devami bahis konusudur” (Yurdagiir,
1992:360).

™t “Sen Allah ile beraber baska bir Ilah’a ibadet etme. O’ndan baska hicbir ilah yoktur. O’nun zatindan
baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O’nundur ve kesinlikle O’na doéndiiriileceksiniz” (Kasas
28/88).
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Allah’in Wtuflar: (sana) erissin; o yoklukta sonsuzlugun yiiceligini bulasin.
Diinya hayat1 fanidir. Sonsuz 6émrii, vahdet aleminde aramak gerekir:

“ ‘Omr-i bekay1 ‘alem-i vahdetde istegil
Kilmaz misin nazar bu cihanun fenasma” (533/9, s.775)

Sonsuz omrii, vahdet dleminde iste; bu diinyanin yokluguna nazar kilmaz misin?

Zahmet ve sikint1 gekmeden hi¢ kimse kemale ermemistir. Allah yolunda ¢aligarak beka

alemine ulagsmak gerekmektedir:

“Kimse bu dirlig-ile pir olmadi dirlik degiil
Cehd idiip canan-ila ‘6mr-i beka bulmak gerek” (327/2, s.515)

Hig kimse rahatlik i¢inde veli olmadi,; ¢alisarak Allah ile beka omriinii bulmak gerekir.

Allah askiyla yanmayan, i¢ diinyasinda Allah’t anmayan kisi sonsuzluk alemine

ulasamayacaktir:

“Kim ‘1gska olmaz asina batinda bulmaz risena
Kanda bulur ‘6mr-i beka dost derdiyile yanmayan” (488/12, 5.722)
Aska agina, i¢ diinyasinda aydinlik olmayan, dost derdiyle yanmayan bekd omriinii

nerede bulur?
2.1.1.5.3. Cennet ve Cehennem

Cennet “Ortmek, gizlemek” anlamindaki “cenn” kokiinden isim olup “bitki ve agaclar
ile toprag1 orten bahge” manasia gelir. Ahiret hayatinda miiminlerin ebedi saadet yurdu
olan yerin bu sekilde adlandirilmasinin sebebi, genel goriiniimiiyle diinya bahgelerine
benzemesi veya essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis olmasi seklinde
aciklanmustir (Sahin, 1993:374). Cennet, 6liimden sonra insanlara Allah tarafindan
miikafat olarak verilecek ve insanlar orada ebediyyen yasayacaklardir. Cennet mesalesi,

gontilleri aydinlatmaktadir:

“Ya Rab bu sem*-i can-feza misbah-1 Cennet mi ‘aceb
Kim kalbe viriir risena” (13/1, s.72)
Ey Allah’im! Acaba, cant agan mum, Cennet mesalesi midir? Ctinkii kalbe aydinlik

verir.
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Hakiki, Allah’1 isteyenlere, O’na yonelmelerini 6gilitlemektedir. O’na yonelip dogru

yolda olanlar, cennet ile sereflendirilecektir:

“Gel bu riyaz-1 Cennet’e eyle tevecciih hazrete
Iy talib-i sadik bugiin” (13/13, 5.73)
Ey dogrulugu talep eden! Bugtin, (bundan sonra) Allah’a yonel, Cennet bahgesine gel.

Sair, dogruluk yolunda sadece ask ile yiiridiigiinii belirtmektedir. Ask harici olan her
sey fanidir. Kendisinin zahid olmadigina da gonderme yapan Hakiki, Allah aski ile

yiiriimekte, zahid gibi sadece cennet igin ¢alismamaktadir:

“Biz ne cennet biliiriiz ne hod sevab
‘Isk1 biliiriz heman rah-1 savab” (46/1, s.121)

Biz ne cenneti ne de kendi hayirli isimizi biliriz; (biz) dogru yolda sadece ask biliriz.

Hakiki, cennet nimetlerine meyletmemistir. Sair i¢in diinya da bir zindan gibidir.

Masivadan el ¢eken sair igin tek gergek Allah’tir:

“Cennet na‘imini goze gostermeziiz bize
Diinya serayin anma ki zindani n’eyleriiz” (198/8, s.342)

Cennet nimetleri goziimiizde degildir, bize diinya sarayt da zindan gibidir.

Giil, cemeni cennet misali bir sekle doniistiirmiistiir. Cennette bulunan giizel ¢icekler ve

bahgeler, canlilig1 temsil etmektedir. Sonsuzluk alemi oradadir:

“@Gll gemen sahnin bugiin gor eylemis cennet-misal
Hullesin agaglarun diba-y1 hadra eylemis” (233/13, 5.385)
Giil, cemenin meydanini bugiin cennet gibi eylemis, gor; elbisesini (ise) agaglarin yesil

kumagsindan eylemis.

Din yolunda yigitlik ile yiiriinmelidir. Vakti geldiginde tipki Hz. Adem ile Havva’nin
cennetteki yasak meyveden yiyip cennetten ¢ikarildigi gibi salikler de bir ac1 kelek ile

Allah’1n yolundan geri kalabilirler. Bu yolda istikamet iizere yiirtinmelidir:

“Bag-1 cennet olmaya merdana bag
Sini yoldan koya bir ac1 kelek” (322/9, s.511)

Mertlere bag, cennet bagi olmaz; bir aci kelek seni yoldan geri birakabilir.
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Cehennem, giinah isleyenlerin oldiikten sonra ahirette cezalarini ¢ekecekleri yerdir
(Harman, 1993:225-226). Kur’an-1 Kerim’de cehennem igin yedi isim kullanilmistir:
Cehennem (derin kuyu), nar (ates)’?, cahim (alevleri kat kat yiikselen ates), haviye
(diisenlerin bir daha geri donemedigi ugurum, yer), sair (¢ilgin ates), leza (dumansiz ve
katiksiz alev), sakar (ates), hutame (obur ve kizgin ates). Bunlardan Kur’an’da en ¢ok

gecen cehennem kavramidir (Dini Kavramlar Soz1igii, 2006:87).

Sair, Allah’mm yolundan ayrilmadigi siirece, mesalesinin Allah’in  ndruyla

aydinlanacagini, cehennem karanligindan korkmayacagini ifade etmektedir:

“Ne korhu ya cehennem zulmetinden
Bana ¢iin mes‘alem ol mah olursa” (31/6, 5.97)

O, Allahin cemdli benim mesalem olursa cehennemin zulmetinden korkmam.

I[slam inancina gdre puta tapan Kkisilerin yeri cehennemdir. Nefsin arzularini terk

etmeyen salikin yeri de cehennem olabilir:

“Terk it heva-y1 nefsi ta olmaya yiriin haviye
Kim biit-perest olan kisi olur cehennemde hatab” (43/13, s.115)
Nefsin hevasina uyma, yerin cehennem olmasin; ¢iinkii puta tapan kisi cehennemde

odun olur.

Asiklarin cani siirekli yanmaktadir. Gonlii Allah’1 zikreden asiklarin sergileyebilecegi
olumsuz davranislar, onlarin Allah’in tecellisine ulagsmasina engel olacaktir. Bu engel,

tipki cehennem atesi gibidir:

“ < Asikun nér1 cehennemden esed
Canina old1 ‘azabi ihticab” (45/17, 5.120)

Asigin canina, cehennemin yakict atesinin azabi ortii oldu.

Fitne ve fesatlik, insanoglunun en biiylik diismanidir. Sair, fitne ve fesatligi cehennem
atesine benzetmektedir. Hasetlik, tipki cehennem atesi gibi insanoglunun sonunu

hazirlamaktadir:

2 “Bger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydi onun benzeri bir
sire getirin ve eger dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan bagka sahitlerinizi ¢agirin (ve bunu ispat
edin). Eger, yapamazsaniz -ki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz- o halde yakiti insanlarla taglar olan atesten
sakinin. O ates, kafirler i¢in hazirlanmistir” (Bakara 2/23-24).
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“Diinyede hem cehennem old1 yakar
Seni nar-1 hased dirig dirig” (283/9, s.454)

Eyvdh, eyvdh! Diinyada seni hem hasetlik atesi hem cehennem yakar.
2.1.1.5.4. Dii-alem

Iki alem demek olan di-dlem, diinya ve ahiret anlamma gelmektedir (Devellioglu,
1997:192). Insanoglu icin her iki diinyanmn da bir kerdmeti vardir. Sair, iki cihanda da
saadet ile yasamak ve kurtulusa ermek i¢in zithd ve takva sahibi olmak gerektigini

belirtmektedir:

“Kil ita‘at evamir-i ser‘a

Olsun istin hemise ziihd i salah” (110/10, s.203)

“Dii-cihanda ki bulmag istersen
Sermedi sen sa‘adet-ile felah” (110/11, s.203)
Eger iki cihdnda da sonsuzluga ve kurtulusa ulasmak istiyorsan, dini hiikiimlere itdat

et; isin ddima takvad ve dogruluk iizere olsun.

Sair, iki diinyay1r da bir yudum meye tercih ettigini ifade etmektedir. Masivadan

vazgecen Hakiki, Melamilik yolunda kendisini gizlemis ve vahdet sarabina yonelmistir:

“Zerkumuza bakma mey-perestiiz
Riisva vii melameti vii bed-nam” (430/4, s.655)

“Bir cur‘aya satmisuz dii-kevni
Olmaz bize ‘akl-1 piri ibram” (430/5, 5.655)
Biz, Allah’in swrlart ile dolu kadehten bir yudumu tercih etmis, iki diinyayr (masivd) da

satmisiz, bize akil pirimizin israr tesir etmez, biz melamilik yolunday:z, kotii biliniriz.
2.1.1.5.5. Kiyamet

Kiyamet kelimesi “kalkmak, dikilip ayakta durmak” manasindaki “kiyam” kokiinden
isim veya masdar olup “dirilip mezarindan kalkma, Allah’in huzurunda durma” yahut
“bu olayin baglangicini teskil eden kozmik degisikligin vuku bulmasi” anlamina gelir
(Topaloglu, 2002:517). Alemin sona ermesi demek olan kiyamet, 6liimden sonra ebedi

hayata kavusmak tiizere yeniden dirilmektir. Yusuf Hakiki, Seyh Hamid-i Veli’ye
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yazmig oldugu bir medhiyyesinde kiyamet giinii onunla birlikte Hz. Muhammed’in

“Livaii’l-Hamd”"® isimli sancag1 altinda toplanmay1 arzulamaktadir:

“Liva-y1 hamdi altinda kopar hem Ahmed’iin Ya Rab
Kiyamet kopicak yarmn ki amennd ve saddakna™ (6148, .62)
Ey Allah’im! Inandik ve tasdik ettik ki yarin kiydmet koptugunda, bizi Hz.

Muhammed’in sancagt altinda topla.

Sair, din biyiikleri ile birlikte kiyamet giinlinde Hz. Muhammed’in sancagi altinda

toplanmay1 Allah’tan dilemektedir:

“Hagr it bularunla an1 der-rtiz-1 kiyamet
Sultan-1 rusiilden idiip erzan-1 sefa’at” (120/50, s.220)

Kiyamet giintinde, resiillerin sultaninin sefaatiyle bizi din biiyiikleri ile birlikte hasr et.

Sair, diinya malindan kiyamet icin yolluk hazirlanmasini ve hazirlik yaparken acele
davranmak gerektigini belirtmekte; tarikata intisap etmenin geregini vurgulamaktadir.
Tarikat yolundayken azik (Allah’in hiikiimlerine uyma) hazirlanmalidir. Oliim vakti

yakindir, gafil avlanmamak gerekir:

“Bu ribat-1 kohneden rah-1 kiyamet zadin al
Cehd kil tiz ol Hakiki vakt-i rthletdiir karib” (55/11, s.133)
Ey Hakiki! Acele et, gé¢ vakti yakindir; ¢aba sarf et, bu eski tekkeden kiyamet yolu igin

azik al.

“Thsge-i rah-1 kiyyamet hasil it
Gafil oldun hey kani yol yaragi” (596/9, s.861)

Ey kisi! Kiyamet yolunun azigint hazirla; yol azigin hani, nerede? Gdfil oldun.

73 “Livaii’l-hamd terkibi Kur’an-1 Kerim’de yer almamakla birlikte miiteahhir dénem Islami eserlerde isra
stiresindeki bir ayette gecen (17/79) “makam-1 mahmad” terkibiyle baglant1 kurup bazi hadis rivayetlerine
dayanmak suretiyle bu tabir literatiire mal edilmistir. “Gecenin bir kisminda uykudan kalkip sana mahsus
ihtiyari bir ibadet olarak namaz kil! Boylece Rabb’inin seni ovgiiye layik bir makama yiikseltecegini
umabilirsin” meélindeki ayette yer alan “makam-1 mahmiid”un aciklanmasi sirasinda miiteahhir doneme
kadar tefsir kitaplarinda “Livaii’l-hamd” tabirine atif yapilmamistir. Taberi, “makdm-1 mahmadun Hz.
Peygamber’e kiyamet giiniinde verilecek genis alanli sefaat yetkisinden ibaret oldugunu soylemistir”
(Yavuz, 2003:200).

™ “Inandik ve tasdik ettik” (Devellioglu, 1997:31; Yilmaz, 2013:49).
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Sair, baz1 kimselere kiyamete ve dirilmeye inanmadiklar1 i¢in kizmaktadir. O kisiler, her

tiirlii olumsuz davranislari sergilemektedir:

“Ne hasre kayil olur ne kiyamete inanur
Ne Ki diler-ise isler ne bu‘d eger ne ba‘id” (127/12, s5.234)

Ne dirilmeye ne de kiyamete inanir? Ne uzaklik ne uzak!

Sair, sevgiliye seslenmekte ve sevgiliden dolayr gonlinde kopan asktan dem

vurmaktadir. Gonliindeki askin alametini anlatmak hi¢ de kolay degildir:

“Goniilde stris-1 ‘1skun koparur bir kiyamet ki
Ana bu dilden eydilmez ki ne olur ‘alametler” (179/6, 5.318)
(Ey sevqili') Goniilde senin askimin kargasasindan dolayr kiyamet kopar, (kopan

kiyametin) alametini bu géniil séyleyemez.

Diinya, sevgili (Allah) olmadan kiyamet gibidir. Mahser karanligi dort bir yani
kaplamustir:

“Kiyametdiir cihan sensiiz goziime
Ki olur zulmet-1 mahserden artuk™ (316/84, s.504)
Diinya, sensiz goziime bir krydmet anidir; bu yiizden artik (goziim) mahser karanligina

(biirtinmiistiir.)
Sair, zamanin fitne ve flicirunu kiyamet alameti olarak gormektedir:

“Degiil mi ‘alamet-1 kiyamet
Gor fitne vii str1 bu zamanun” (337/5, $.530)

Bu zamanun fitne ve hasedi, kiyamet alameti degil midir?

2.1.1.5.6. Mahser

Mahser’, ahiret hayatinda biitiin insanlarin, diinyada yaptiklarinin hesabin1 Allah
huzurunda vermek tizere tekrar dirilip toplanacaklar1 yerdir (Toprak, 1997:416).

Yusuf Hakiki, mahser yerinde Hz. Muhammed’in sancag1 altinda toplanmay1 istemekte,

Allah’a yalvarmaktadir:

75 «Andolsun, 6lseniz de 6ldiirillseniz de Allah’in huzurunda toplanacaksmiz” (Al-i imran 3/158).
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“Ahmed’{in hamd-i livasinun I14hi tahtinda
Hasri kil ciimlemiizi ¢iin ola mahser Ya Rab” (60/19, s.140)
Ey Allah’im! Hz. Muhammed’in “Livaii’l-hamd” isimli tahti altinda ciimlemizi hasr

eyle ki mahser olsun.

Diinya hayatinda hi¢ kimse iizerine diiseni yapmamakta, Allah’in emir ve yasaklarina

uymamaktadir. Mahser giinii, herkes uryan bir sekilde diriltilecektir:

“Er erligini bilmeye ‘avrat nisaligin
Ciimle hufat mahsere cem® olicak ‘urat” (66/14, s.147)
Er, erligini, kadin, kadinligini bilmeyecek; biitiin giyinmis olanlar, mahser giiniinde

¢iplak hasr olacak.

Salik, ask yolunda yigitlik gostermektedir. Tipki sahlara layik sekilde agk yolunda sabit-
kademdir. Mahser giinii diinyanin sonu, ahiretin baslangicidir. Mahser giiniinde, herkes

kabirlerinden ¢ikarak kendilerini ¢agirana dogru kosacaklardir:

“San old1 rliz-1 mahger yitdi ayahda kigver

Kim ¢ekdi ‘1sk1 lesker sahanaliklar eyler” (164/8, s.301)
Salik, askin derdini ¢ekti, hosluk eyler; sanki mahser giinii oldu, diinya memleketi
kayboldu.

2.1.1.5.7. Sirat

Sozliikte yol manésina gelen sirat, cehennem tiizerinde bulunan bir yol veya kopriidiir.

Miiminler cennete bu yoldan gecerek ulasacaklardir (Dini Kavramlar Sozligi,
2006:593).

Cehennem iizerinden cennete ulasan bu kopriiyii gecebilmek icin giizel amellerle azik
hazirlamak gerekmektedir. Diinyada yapilacak olan iyi ve gilizel ameller, bu kopriiden

yildirim hiziyla gecebilmeyi saglayacaktir:

“Biltirsin anda su‘al u cevab olinsa gerek
Isitdiin ahi sirat1 gecersin eyle yarag” (286/8, s.458)
By kardes! Orada (mahserde) sorulara cevap verilecegini bilirsin; sirati ge¢mek icin

azik hazirla.
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Insanoglunun diinyadaki iyi ve giizel amelleri, ahirette oniine koprii olarak gelecektir.

Sair, herkesin timidinin Hz. Muhammed oldugunu ifade eder:

“Ya Rab iimizi kamunun ol sefi
It yolumuza sirat olduk da piil” (363/16, 5.559)
Ey Allah’im! Herkesin timidi Hz. Muhammed tir; (Sen) yolumuzdaki képriiyii sirat et,

(swrat kopriisiinden gegmeyi nasip et).

Miiminlerin bazilar1 sirat iizerinden yildirim misali, bazilar1 rlizgar gibi, bazilar ise atlar
gibi gececeklerdir. Miinafiklar ise emekleme haliyle gegmeye calisacak ve atese
diiseceklerdir.  Kafirler ise kopriiden gecemeyecek direkt olarak atese

yuvarlanacaklardir:

“Kiligdan yiti sirat piilin geg bi-ihtiyat
Gozi dostda olanlar ayagin tayindurmaz” (206/7, 5.350)
Kilict birakarak sirat kopriisiinden istikamet tizere geg; gozii dostta (Allah’ta) olanlarin

ayaklar: kaymayacaktir.
2.1.1.6. Kader ve Kaza

Sozlikte “giicii yetmek; planlamak, 6l¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini
belirlemek, kiymetini bilmek; rizkini daraltmak” gibi manalara gelen kader’®, “Allah’in
biitiin nesne ve olaylar1 ezelil ilmiyle bilip belirlemesi” diye tarif edilir. “Hiikmetmek;
muhkem ve saglam yapmak; emretmek, yerine getirmek” anlamlarindaki kazd ise
“Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planin1 gerceklestirmesi” seklinde tanimlanir
(Yavuz, 2001:58).

Yusuf Hakiki, Allah’in kainat1 ask ile yarattigin1 ifade etmekte, climle yaratilmiglarin
var olmasinin temelinde ask atesinin oldugunu belirtmektedir. Salik, Allah’in agkiyla
yanip viicid bulmus ve gam girdabina girmistir. Hakk’in ezelde irade etmis oldugu ve
takdir buyurdugu’’ ask ortaya ¢ikmis ve goniil bu atesten ne kadar kendisini sakinsa da

bu yoldan ayrilamamustir:

6 “Higbir sey yoktur ki hazineleri yanimizda olmasm. Biz onu ancak belli bir 8lgiiyle indiririz” (Hicr
15/21).

T “Matiiridilere gore kaza, Allah’in ezelde irAde etmis oldugu ve takdir buyurdugu seylerin zaman
gelince her birisini ezeli ilim, irdde ve takdirine uygun bir bigimde meydana getirmesi ve yaratmasidir.

126



“Gore ‘1sk1 hey bize ‘akibet neler eyledi
Dil i cana ki yakup atesi eser eyledi” (590/1, s.854)

Askin dkibeti bize neler eyledi, gonlii ve cant yakan ates, bize tesir etti.

“Gam-1 ‘1ski1 Hak cii kaderlemis bu kazadan us
Irilamadi ne kadar ki dil hazer eyledi” (590/2, s.854)
Allah, askin gamiyla oriilii olan kazay:, kader eylemis; goniil ne kadar kendisini sakinsa

bile bu yoldan ayrilmadi.
2.1.1.6.1. Levh-i Mahfiz

Allah’in takdir ettigi, olmus ve olacak biitiin durumlarin iizerinde yazili olarak

bulundugu kabul edilen levhanin adidir (Yavuz, 2005:151).

Sair, Levh-i Mahfiz’da yazilmis olan tiim durumlarin etkisi goriiliir ve hissedilir

duruma gelerek, beserin gonliinde zuhtr eyledigini belirtmektedir:

“Levh-i Mahfiz’da olan merkiim
In‘ikas-1la dildediir mefhiim
Hizb-i seytani eyle bul mehzim
Fursat-1 14 ilahe illallah” (1/3, 5.31)
Levh-i Mahfiz 'da yazilmis olan mefhumlarin yansimasi goniildedir, seytanlart bozguna

ugrat, (kelime-yi tevhid senin igin bir) firsattir.

Lehv-i Mahfiz’da askin sirr1 gizlidir. Allahu Teédla “Kiin (Ol)” dediginde bu levhada

askin sirr1 her daim ortaya ¢ikacaktir:

“Ciiraz-1 ‘1sk bu levh u kalemden
Flizlindur naks-1 kaf u niina sigmaz” (200/5, s.349)

Askin sirr1, bu levha ve kalemdedir; kaf ve nun (kiin)a sigmayacak kadar ¢oktur.

2.1.2. ibadet ile Tlgili Kavramlar

Es’ariler gore ise Allah’in esyayr sonradan nasil olacaksa ezelde Oylece irade etmesidir. Kader ise
Allah’1n her seyi vakti gelince, ezeli ilmine uygun olarak irade ettigi sekilde yaratmasidir. Goriildiigii gibi
Matiiridilerin kaza dedigine Es’ariler kader, kader dedigine de kaza demektedirler” (Dini Kavramlar
Sozligii, 2006:367).
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Sozliikte itaat etmek, boyun egmek, kulluk etmek, tevazu géstermek demek olan ibadet;
dini literatiirde insanin Allah’a saygi, sevgi ve itdatini gostermek, O’nun hosnutlugunu
kazanmak niyetiyle ortaya koydugu tutum, davranis, diisiiniis, duyus ve sozleri ifade
eder (Sinanoglu, 1999:233-235). Ibadet; boyun egmenin, itdat etmenin, saygi

gdstermenin en son noktasidir’® (Dini Kavramlar Sézliigii, 2006:285).

Ibadet, Is1am’1n biitiin esaslarin1 uygulamay1, emir ve yasaklara ridyeti ve Allah’a dogru
bir sekilde kul olmay1 ifade etmektedir. Nefsi her tiirlii kotiiliiklerden arindirip dogruluk
ile Allah’a kul olmak gerekmektedir:

“Kil tevbeyile tezkiye-i nefs evvela
Sidk-1la imtisal idiip ‘ibadet it” (70/7, 5.153)

Oncelikle tevbe kil ve nefsini arindir; dogruluk ile itdat edip ibddet et.

Insanoglu ancak Allah’a ibadet i¢in yaratilmistir. Omrii bos yere gecirmenin Allah

katinda higbir hiikmii yoktur:

“Gelun el irerken idelim ‘ibadet
Ki zayi‘ idlip ‘omr nedamet ne hacet” (78/2, 5.163)

Gelin, yapabiliyorken ibddet edelim,; omrii zayi edip pisman olmaya gerek yok.

Her canli 6liimii tadacaktir.”® Diinya hayati bir imtihan yeridir. Gafil olarak Omrii

gecirmeden dogruluk ile ibadet etmek gerekmektedir:

“ ‘Ibadet eyle tur gafil oturma
Yatasin anca us tabit iginde” (521/5, s.760)
Ayaga kalkip ibddet et, gafil sekilde oturma,; sonunda sadece tabut i¢inde yatacaksin.

2.1.2.1. Sehadet

Sozliikte taniklik etmek, huzurda olmak, hazir bulunmak, idrak etmek, haber vermek ve
bilmek demektir. Kelime-i sehadet ise Isldm dininin bes temel esasindan birincisi olup
“taniklik etme ifadesi”dir. Din{ bir terim olarak, “Allah’tan bagka I1ah bulunmadigina ve

Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve el¢isi olduguna goniilden inanir, sozle de ifade

78 “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim” (Zariyat 51/56).
" “Her nefis 6liimii tadacaktir. Sizi bir imtihdn olarak hayir ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize
dondiiriileceksiniz” (Enbiya 21/35).
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ederim” anlamia gelen “Eshedii en ld ildhe illallah ve eshedii enne Muhammeden

abdiihii ve restiliih” cimlesinin yerine kullanilir (Celebi, 2016:36).

Kelime-i sehadet®, Islam’a girisin temel sart1 ve ilk harcidir. Diger ibadetler bu temel
iizerine kurulmustur. Oliim vakti geldiginde konusamama durumu ortaya cikinca,
Allah’mn varlig1 ve birligine diinyada istikamet lizere gittigin yol sehadetlik edecektir.
Onemli olan nokta kelime-i sehadeti dil ile sdylemek degil kalp ile tasdik eylemektir.

Hal ve davraniglarin dini hiikiimlere uygun olmas1 gerekmektedir:

“Ah ki yevme nahtim® ol miihr urilicag agzuna
Itdiigiin islere vire anda sehadet el ayag” (279/4, s.444)
Eyvah! Oliim giiniinde agzina miihiir vuruldugunda, yaptigin islere elin ve ayagin

sahitlik edecektir.

2.1.2.2. Salat

Sozliikte dua, istigfar, dvgii anlamlarina gelen salat, dini bir kavram olarak Islam’in bes
temel esasindan biridir. Tekbirle baglayip selamla son bulan, belirli hareket ve sdzlerden
olusan bedeni ibadeti ifade eder (Yasaroglu, 2006:350-357). Namaz, igerisinde zikir,
tesbih, dua, kiyam, riik@, secde gibi alt ibadetleri toplayan 6nemli bir ibadettir. Namaz
amellerin Allah’a en sevimli olani, miiminin Mirac’i1dir. Namaz devamli olarak Allah’1
hatirlatir, kalplere sorumluluk duygusunun yerlesmesini saglar, kotiiliik ve giinah ile
kisi arasinda bir perde olur. Namaz, insanin maddi ve manevi temizliginin vasitasidir

(Dini Kavramlar Sozligi, 2006:514).

Namazda kibleye yonelmek gerekir. Sair, kibleye yonelmeden kilinacak namazin fikih

alimleri tarafindan tasvip edilmeyecegini belirtmektedir:

“Kibleye kilmayanun istikbal
Dir mi cdyiz salatina fukaha” (18/32, s.80)

Kibleye yonelmeyenin namazina fikih alimleri caiz der mi?

80 «Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska {lah olmadigma adaletle sahitlik ettiler. O’ndan baska
ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir” (Al-i Imran 3/18).

81 «“O giin biz onlarmn agizlarmi miihiirleriz. Elleri bize konusur, ayaklar1 da kazandiklarina sahitlik eder.”
(Yasin 36/65).
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Sair, cahillerin namazin kural ve kaidelerine uymadiklarmi belirtmektedir. Dini

vecibeleri sirastyla yapmak onemlidir:

“Dah1 felaha gelmedi hayye ‘ala’dadur
Turd1 namaza eyledi kad kameti’s-salat” (66/34, s.148)

Hayye ‘ald’da iken felaha gelmedi; namaza durduktan sonra kad kameti’s-saldt eyledi.

Sevgilinin yiizi, istikamet tizere durulan ve yonelinmesi gereken kible gibidir. Allah’in
cemaline kim ydnelirse, 11ahi tecellilere sahit olur. Nitekim namaz, Mirac gecesinde

indirilmistir:

“Canina kible kimiin olursa cemal-i yar
Olur siihtid-1 zat salat1 vii Mi‘rac” (97/6, s.184)

Kimin gonliine Allah"in cemdli kible olursa, onun sehdadeti namaz ve Mirdc olur.

Sair, din Onderlerine seslenerek onlarin namazint dosdogru kilmadigini ve yonlerini

kibleden ¢evirdiklerini ifade etmektedir:

“Kanda ola diirtist salatunuz i ‘amt
Kibleye karsu turmadunuz ¢iin burildunuz” (214/7, s.359)

Ey salik! Kibleye karsi durmayip kirildiniz; dogru namaz nerede ola?

Her kim Allah’in cemalinden yiiziinii dondiiriirse, iflah olmayacaktir. Allah yolunda
dosdogru olmak gerekir. Namazi eda ederken seytdna uymamak, hust igerisinde Allah’1

anmak gerekmektedir:

“Kime salatindaki kible cemaliin degiil
Kilmadi iflah an1 zerk: ne kilsun husi® ” (265/5, 5.423)
Allah’in cemdli her kimin namazinda kible degilse, o ifldh olmaz, riydakar husi i¢inde de

degildir.

“Kilma namazuni heba vesveseyile bil yakin
Rih-1 salat olur huzir rih-1 felah olur hust‘ ” (271/3, 5.432)
Vesvese ile namazint hebd etme; Allah’t bilirsen namazin huzurlu, kurtulusun da husi

icinde olur.
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Namaz, Allah’m bir lutfudur. Onun varligint ve birligini huzurla yad etmek gerekir.
Allah’in varligimi ve birligini bilerek dosdogru sekilde kilinan namazlar, ihsan olarak

donecektir:

“Zevk-i musahede ola ta ki tesehhiidiin
Kurb-1 muvasalat bulup ol salat-11a” (508/4, 5.743)
O namaz ile kavusmanin yakinligini bularak gonliin hakikatlere sahit olmanin hazziyla

dolsun.

“Clinki huzir-1la ehadiyyet cemaliniin
Old1 temam kiilli salatun silat-11a” (508/5, s.743)
Allah’in birliginin cemalinde huzur vardwr; biitiin namazlarin bu ihsanlarla tamam

oldu.
2.1.2.2.1. imam

Sozliikkte “kendine uyulan, onder, halife, ordu komutani, delil” gibi anlamlara gelen
imam, dini bir kavram olarak devlet baskani, bir ekoliin veya hareketin 6nderi, cemaate
namaz kildiran kimse demektir (Kiiciikasg1, 2000:178; Dini Kavramlar SozIigi,
2006:314).

Sair, Miisliimanlarin goniillerinde bulunan Allah askinin atesinin kendilerine imam
oldugunu belirtmektedir. Allah’in cemali kible oldugunda, O’na duyulan agk da imam

olmaktadir:

“Kild1 cemal-1 ka‘besini kible canuna
Old1 imam1 sem’-1 dili cem’-1 miirselin” (435/3, 5.661)
Gonliine, Kabe'nin cemadalini kible kildi; Kabe biitiin gonderilmis (kisilerin) goniil

atesine imam oldu.
2.1.2.2.2. Kible

Sozliikte “cihet, yon” gibi anlamlara gelen kible, dini bir kavram olarak Miisliimanlarin
namazda yonelmis olduklar1 yon, Kabe manasina gelir (Giig, 2002:364). Miisliimanlarin

kiblesi, Mekke’de bulunan Kabe’dir (Dini Kavramlar Sozligii, 2006:375).
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Yusuf Hakiki, yonelinecek tek yoniin Allah oldugunu ve bunun da goniilde

gerceklesecegini dile getirmektedir:

“Bir-ise gonliin Hakk’a ol miiteveccih degiil
Kilmag iki kibleye kimse namazi reva” (9/6, s.67)
Gonliinde vahdetin surrt cereyan etmigse sadece Hakk’a yénel; namazi iki kibleye

yonelerek kilmak reva degildir.

Hak asiklar1 i¢in Allah’in cemali onlarin kiblesidir. O kibleye her zaman istikamet ile

yonelmek ve orada mest ve hayranlikla Allah’1 zikretmek gerekmektedir:

“Dildar cemalidiir iy can kible-i ‘ussak
Her dem miiteveccih gerek ana dil-i miistak™ (311/1, $.491)
Ey can/ /kalarm kiblesi, sevgilinin yiiziidiir, ona her dem tevecciih eden ve onu

siddetle isteyen goniil gerek!

“Kiblemiz olmis-1di1 anda cemal-i ma‘stk
Mest {i hayran kamu hazretde tururduk yiizeyiiz” (186/4, s.325)
Vahdet dleminde, kiblemiz sevgilinin yiizii olmustu; o hazrette herkes mest ve

hayranlikla yiizyiize bakardi.

Sair, Allah’a yoneldigini O’ndan bagka kimsesinin olmadigini belirtmekte, O’nun

kiblesinden bagka yiiz tutacak yerinin olmadigini ifade etmektedir:

“Kiblem ¢ii cemaliin sana yiiz tutdum efendi
Kancaru dénem dahi kimiim var meniim iy dost” (81/6, s.166)
Ey sevgili! Kiblem senin yiiziin oldugu icin sana yiiz tuttum; nereye doneyim benim

kimim var?

Sair, gonliin kibleye yonelse bile nefsin heva ve arzularina uyabilecegini belirtmekte ve

bu duruma hayiflanmaktadir:

“Kibleye karsu eli baglu dururken goniil
Dahi1 yabanda ugar ah ¢ii murg-1 heva” (9/7, s.67)
Goniil, kibleye karsi eli bagli dururken ah (ki) heva kusu gibi yabanda ugar.
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Zikir meclisi, dostlarm kiblesidir. Asiklar, bu kibleye yiiz tutarak Allah’t
zikretmektedirler:

“Bu su‘le-i meh-tab m1 ya kible-i ahbab m1 ‘aceb
Ki yiiz tutar ‘ussak ana” (13/3, s.72)
Asiklarin yiiziinii/yoniinii cevirdigi kible, acaba ayin silesi mi yoksa dostlarin kiblesi

midir?

Yisuf Hakiki, yiiziinii kibleye donmeyenin namazinin fikih alimleri tarafindan kabul

gormeyecegini ifade eder (18/32, s.80).
2.1.2.2.3. Mescid

Mescid, Arapcada “egilmek, tevazu ile almi yere koymak” manasma gelen siicid
kokiinden “secde edilen yer” anlaminda bir mekan ismidir (Onkal ve Bozkurt, 1993:46).
Miisliimanlarin mabetlerine verilen bir isim olup cami kelimesi ile es anlamdadir.
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in beyani ile mescidler, cennet bahgeleri ve Allah’in en

cok sevdigi mekanlardir (Dini Kavramlar Soz1igii, 2006:428).

Mescidler; ibadet, zikir, dua, egitim, birlik ve beraberlik mekanlaridir. Bir beldede
Miisliimanlarin varliginin igareti olan bu mekanlar ayni zamanda minarelerinde giinde

bes kez tevhid inancinin ilan edildigi yerlerdir. Mescid, ayrica Allah’a siikredilen yerdir:

“Zikriin-ile piir-safa mecélis
Siikriinle serif her mesacid” (124/9, s.225)

Senin zikrinle meclisler safa doludur; her bir mescid de senin siikriinle miibarektir.

Sair, ask yolcusunu sevgilinin giizellik Kabesini tavaf eden, ibadet edenleri ise
mescidde saf tutanlar olarak vasiflandirmistir. Sevgilinin giizellik Kabesi, agkin naruyla
doludur. Ask eri burada cezbe igindedir ve en biiyiik sevgilinin yliziinii tavaf etmektedir.

Sevgilinin yiizli, vahdet dlemidir. Vahdet alemine ise ancak ask eri ulasabilir:

“ “Isk eri dil-ber cemal-i Ka‘besin ider tavaf
Andaki ‘ubbad dutar bil mesacidde sufif” (291/5, s.464)

Ask eri, sevgilinin giizellik Kdbesini tavaf ederken, ibddet edenler mescidde saflar tutar.

“Bak su‘le gdrinilir mi bugiin ciiz ruh-1 ma‘sik
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Gel gel beri bir mescid i biit-haneyi gor gor” (163/6, s.300)
(Cezbe hdlinde), sevgilinin yiiziiniin disinda 151k gériiniiyor mu, bak? Gel, gel beri bir

de mescid ve puthdnenin nasil oldugunu gor!

En wuzak mescid demek olan Mescid-i Aksia, Kudis’tedir. Mescid-i Aksa,
Miisliimanlarm ilk kiblesi ve Hz. Muhammed’in Isrd gecesinde geldigi yerdir. Hz.
Siileyman tarafindan yaptirildigr bilinmektedir (Dini Kavramlar Sozliigii, 2006:428).
Sair, bu miibarek mescide telmihte bulunmus ve kalbi biitiin kotiiliikklerden arindirmayi,

Hz. Siileyman’n®? yolunda olmay1 6giitlemistir:

“Kil mukaddes ¢ii Mescid-i Aksa
Kalb-i viran1 gel Siileyman ol” (371/33), s.581)
Viran kalbi, Mescid-i Aksa gibi mukaddes kil ve gel Hz. Siileyman (gibi) ol.

2.1.2.2.4. Sala

Cagirma, davet etme, davet demek olan sala, Hz. Muhammed’e 6vgii ve dua
mahiyetindeki salavat-1 serifedir. Tasavvuf tekkelerinde; cagirma, davet etme sozii

olarak da kullanilmistir (GO6lpinarli, 2015:264).

Tasavvufta, avare kavraminin kararsiz, saskin ve perisan oldugu dikkate alindiginda,

gonlii hasta ve ¢aresiz olan kimseler, sair tarafindan aska davet edilmistir:

“Avareler avareler geliin geliin “1ska sala
Dil-haste vii bi-gareler geliin geliin ‘1ska sala” (41/1, s.111)

Ey sadlikler, gonlii hasta ve ¢aresiz halde olan asiklar! (Bu) ask ¢agrisina uyun.

Sair, gam icinde bulunanlari agka davet etmistir. Allah’in askiyla yanmak, onun
derdiyle hem-hal olmak salik i¢in 6nemlidir. Sala seslendirilirken, basin iki el arasina
alinmas1 durumunun islendigi asagidaki beyitte, Hak yoluna girenlerin sala ile bu yolda

ask yolculuguna basladig: belirtilmektedir:

“Eline basin aluban gelsiin

82 “Mescid-i Aksd’nin yerinin tesbiti ve planlanmas1 Hz. David ile baslar. Ancak Allah méabedin Hz.
Siileyman tarafindan yapilacagini bildirir. Bunun {izerine Hz. David, oglu Hz. Silleyman’a durumu
anlatip mabedi ingd etmesini emreder ve mabed yapimiyla ilgili biitiin malzemeleri ve elemanlar1 ona
teslim eder” (Bozkurt, 2004:268).
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Gelene din sala durur ‘1ska” (530/2, 5.771)

Basini elinin arasina alarak gelsin, gelene “Bu aska davettir”, diyin.
2.1.2.2.5. Secde

Sozlikte, “itaat ve tevazu icinde egilme, boyun egmek, yere kapanmak, yiizii yere
siirmek” gibi anlamlara gelen secde, dini bir kavram olarak Allah’in emirlerine boyun
egmek, Allah’a kulluk etmek maksadiyla ayaklar, dizler ve ellerle beraber alnin yere

konmasi demektir (Dini Kavramlar S6zligii, 2006:582; Dalgin, 2009:271-272).

Yisuf Hakiki, asagida yer alan beyitte Allah’a yalvaran ve O’nun esiginden bagka secde
edecek bir yer olmadigini belirten sair, yalvaracagi ve esigine varacagi tek varligin

Allah oldugunu sdylemektedir:

“{1ahi kime yalvaram kimiin isigine varam
Kapundan 6zge bir dah1 meniim ne secde-gahum var” (176/6, s.315)
Ey Allah’im! Kime yalvarayim, kimin esigine varaymm; senin kapindan baska benim bir

secdegdahim mi var?

Iki yiizliiliik ile yiiz y1l yapilan ibAdetin tamanmi, dosdogru yapilan bir tek secde ile
kiyaslanamaz. Allah’in esiginde dosdogru olmak ve riyadan uzaklasarak ibadet etmek

gerekir:

“Riya vii zerk-1la yiiz y1l ki ta‘at
Kamu bir secde-i makbile degmez” (199/8, 5.343)
Riya ve hile ile yiiz yil (boyunca) yapilan ibddetin tamami bir makbul secdeye karsilik

gelmez.

Biitiin Miisliimanlarin secde ettigi yer, Allah’in esigidir. Bu esige yiiz siirtildiigii siirece
Allah’im nlru tecelli eder. Pismanlikla esige yiiz silirerek Allah’a yalvarmak

gerekmektedir:

“Kamularun secde-gahi isigiin topragidur
Ki olur simada zahir ndr itdiikge cibah” (505/10, s.740)
Ey Allah’im! Herkesin secdegdhi, esiginin topragidir; (topraga) alinlar siiriildiikce,

yiizde (senin) nirun zahir olur.
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“Dokiip nedamet ile gozyasini yalvaralum
Tazarru‘-1la ana secdeye urup ki ki cibah” (532/9, s.774)
Ey Allah’vm! Tazarru ile alinlari secdeye vurarak pismanlikla gozyasini dokiip

yvalvaralim.
2.1.2.3. Savm

Arapca, oru¢ demektir. Isldm dininin bes sartindan biri olan savm, imsak vaktinden
glines batincaya kadar yeme ve igmeden uzak durma seklindeki ibadettir (Yitik,
2007:414-416). Nefsi terbiye etmek adina 6nemli bir ibadet olan orug, insanin nefsani

arzularin1 engellemektedir (Dini Kavramlar S6zIigi, 2006:534).

Sair, orucun insan viicidundaki her biri organi nir ile doldurdugunu dile getirmektedir.
Orug, bedeni terbiye etmektir. Kisiyi kendisine, i¢ diinyasina yoneltir ve kendini tanima

olanagi verir:

“Karin ag¢ olsa her ‘uzvun dimisler acigur tuyar

Kagan savm-ila aciksan tolar hem niir-1la a‘za” (6/36, s.61)
Karmin a¢ oldugunda her uzvun aciktiginit hisseder, orug ile aciktiginda azalarin nur ile
dolar.

Tutulan orug, susuzluktan baska tipki bir hararet hali gibidir. Goniilde gerceklesen bu

yanma durumu, oldukc¢a zordur:

“Gayr-1ci‘ u ‘ats sana savmun
N’ide dilde bu kavl-i zir olicak” (306/15, 5.486)
Gonliinde bu zor séz olduktan sonra, orucun sana aglik ve susuzluktan baska ne olacak

(getirecek)?

Goniilde, nefsin yeri yoktur. Nefsin askeri, kalbi istilaya ugratmistir. Orug kalkanini ele

alarak vesvelerden korunmak gerekir:

“Galebe kilmaya nefsiin gerisi kalbiine ta
Ciinne-i savmi ele al sehm-i vesavisler sav” (492/7, 5.726)

Nefsin askeri kalbinde galebe ¢almasin; orug kalkanini ele al, vesvese korkularini sav.

“Kalbiine lesker-i nefsiin ide ¢iin istila
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Ciinne-i savm al ele zulmeti ol nlr-1la sav” (493/5, s.727)

Nefsinin askeri, kalbini istild ettiginde, orug kalkanini ele al ve karanligi o niir ile sav.
2.1.2.3.1. imsak

Sozliikte “kendini tutmak, engellemek, el ¢gekme, geri durma” anlamlarina gelen imsak,
dini bir kavram olarak gecenin belli bir vaktinden iftar vaktine kadar yemeden, igmeden
ve diger orucu bozan seylerden uzak durmak, el ¢ekmek demektir (Sener, 2000:238;
Dini Kavramlar Sozligii, 2006:315).

Gortinmeyen, gizli olan seyleri baska idraklardan ayirmak gerekir. Orucu bozan seyler

ile orucu bozmamak icap eder:

“Imsak eyle batinun ihsis-1 gayrdan
[fsad itme savmuni bu muftirat-1la” (508/7, 5.743)

Gortinmeyeni, bagka idrdktan imsdk eyle; bu iftdrlar ile orucunu bozma.
2.1.2.4. Zekat

Sozliikte “artma, ¢cogalma, temizlik, bereket, iyi hal ve 6vgli” anlamlarina gelen zekat,
dini bir terim olarak belirli bir malin bir kisminin Allah rizasi i¢in muayyen kisilere

verilmesi demektir (Erkal, 2013:197; Dini Kavramlar So6zIigii, 2006:711).

Sair, zekat kelimesinin kelime anlamini isledigi asagidaki beyitte, nefsi goniilden

cikarmak gerektigini belirtmektedir:

“Bezl eyle nefsiini yiiri imdi guzat-ila
Thrac-1 gayr eyle goniilden zekat-1la” (508/1, 5.743)
Nefsini gazilik ile esirgemeden fedd et; goniilden zekat (temizlik) ile gayri ¢ikar.

Sair, Allah’in hiikiimlerine uymadigini® ve O’na layik olmadigmi ifade etmekte ve

O’nun inayetine siginmaktadir:

“Ya Rab ‘inayet it bu giindhkar kuluna
Layik sana ne savm u salat itdi ne zekat” (66/17, s.147)

8 “Namaz1 kilin, zekat: verin. Riik( edenlerle birlikte siz de riik(i edin” (Bakara 2/43).
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Ey Allah’im! Bu giinahkdr kuluna indyet et; sana ldyik olmak igin ne orug tuttu ne

namaz kildi ne de zekdt verdi.
2.1.2.5. Hac

Islam’in bes sartindan biri olan Hac ibadeti, Mekke’ye gidip Kabe-i Serife’yi ziyaret
etmektir. Hac, Miisliiman milletlerin edebiyatina ¢esitli yonlerden akseden 6nemli bir
ibadettir. Dini-tasavvufi edebiyatta bir mazmln ve remiz olarak yer alan Hac icin
miistakil eserler de kaleme alinmistir. Hacc’in gereklerinden olan tavaf sirasinda Hac
ibadetini yapan hacilar, “Lebbeyk, Allahiimme Lebbeyk™ sozlerini siirekli tekrar ederek
Allah’1n davetine icabet ettiklerini belirtirler (Harman, 1996:382-386; Pala, 2011:180).

Yusuf Hakiki, Hac kafilesinden ayrilana seslenmekte, onun ni¢in deve dikenlerinin bol
oldugu dikenlikte kaldigin1 sormaktadir. Hacilarin Safa ile Merve tepeleri arasinda sa‘y
ettiklerini ifade eden sair, Hac ibadetinden hareketle din yolundan ayrilanlara
seslenmektedir. Kabe’de Hac ibadeti yapmak iizere bulunan topluluklarin tavaf halinde
nar ile narlanacagini dile getiren Yasuf Hakiki, Haccin farzlarmi yerine getirenlerin
gonliiniin hos olacagmi giinahkarlara duyurmaktadir. Thrima girdikten sonra sa‘y eden

topluluklarin Hac farizasini yerine getirdiklerine telmihte bulunmaktadir:

“Ne kaldun isbu mugaylana sen kavafilden

Safé-y1 Merve’ye irdi ki sa‘y-ila hiiccac” (95/31, 5.182)
Hacilar, sa‘y ile Safd ve Merveye eristi; sen, nigin kafileden (ayrilarak) deve dikenleri
icinde kaldin?

“Ki nira gark olup ider harim-i vuslatda
Cemal-i zat tavafin goriirsen ol efvac” (95/32, 5.182)

O kafile, Haremeyn'de Allahin cemalini akin akin tavaf ederken niira gark oldu.

Arafat, Allah’in yiiceliginin bir delilidir. Hac ibadetini yapmak i¢in Mekke’de bulunan
Miislimanlar, Arefe giinii sabah namazim1i kildiktan sonra Arafat Dagi’na

cikmaktadirlar. Burada, Allah’in marifetine nail olurlar:

“Bu ma‘rifet ‘Arafat’1 hakayikina rical

Cii vakif ola goniilde agar tarik-i fiicac” (95/34, 5.182)
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(Hacilar) Arafat Dagi'na ulastiginda, marifet gercegi kisilerin gonliinde zuhur eder,

(kafilenin) yolunu acar.

Sair, kafilenin Hacca eristigini, ihrama girdiklerini, sa‘y eylediklerini ve toplu bir
sekilde bulundugunu belirtmektedir. Bu esaslar, Hacc farizasini yerine getirmek icin

gerekli olan esaslardir:

“Irdi hacca kafile kat‘-1 menazil eyledi

Gegdi hem mikatdan sa‘y eyledi etdi cema“ ” (147/35, 5.271)
Kafile, Hacc’a eristi, Ihram’dan gecti, sa‘y eyledi ve toplandi, (boylece) yolculuk sona
erdi.

2.1.25.1. Kabe

Sozliikte “kiip” anlamina gelen Kabe, Mekke’de Mescid-i Haram denilen bolgede
bulunan ve dort kose seklinde yapilmis bir binadir. Kur’an-1 Kerim’de Kéabe’nin Hz.
Ibrahim ve Hz. Ismail tarafindan yapildig: bildirilmektedir.3* Bir goriise gore de Kabe,
Hz. Adem tarafindan yapilmis, zamanla yikildiktan sonra da Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail

tarafindan yeniden insa edilmistir (Dini Kavramlar S6zIigi, 2006:350).

Kabe edebi eserlerde; zemzem suyu, Astar-1 Kabe denen kara ortiisii, hac farizasi, Hz.
Ibrahim ve Hz. Ismail, Safd ve Merve gibi mekanlari; ihram, tavaf, sa‘y gibi Kabe’ye
mahsus davranislar ile zikredilmektedir (Uzun, 2001:23).

Mutasavviflar, Kabe nin as18in gonlii oldugunu ifade etmislerdir. Mutasavviflara gore
[lahi ask goniilde tecelli ettiginden asil Kabe, saf ve temiz goniildedir. Gonlii Allah’m
evi kabul eden dervisler, Kabe ile goniil arasinda cesitli tesbihler, tevriyeler, tenastipler
ve mecazlar kullanmiglardir. Divan sairleri sevgilinin yiizii ve mahallesini de Kéabe’ye
benzetmisler, sevgilinin etrafinda dolasan asi1g1 Kéabe’yi tavaf eden hacilara, sevgilinin
evini de hac mekani olarak gdstermiglerdir. Sevgilinin esigine yiiz siirmek Haci olmaya,

sevgilinin yiiziinde bulunan siyah beni de Hacerii’l-Esved’e benzetilmistir.

Sair, sevgilinin kavugma Kabe’sine hi¢ ulasamadigini1 ve bu hasretin de 6mrii boyunca

stirecegini belirtmektedir:

8 “Hani Hz. Ibrahim, Hz. Ismail ile birlikte evin (Kabe’nin) temellerini yiikseltiyor, “Ey Rabbimiz!
Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin” diyorlard1” (Bakara 2/127).
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“Geger hasret-ile heniiz irmedin
Dahi Ka‘be-i vasl-1 canana hi¢” (100/4, s.186)

(Vaktin) hasret ile gecer, ¢iinkii sevgilinin kavusma Kdbe ’sine hi¢ ulasamadin.

Hac farizasini yerine getirirken uyulmasi gereken birtakim kurallar® bulunmaktadir. Bu

kurallara bagl kalmak gerekmektedir:

“Harem-i Ka‘be-i vasla olana mahrem ya
Var mi1 bu badiyede giil-i beyaban olmak” (305/9, s.483)

Kavusma Kabe 'sinde mahrem olana; bu ¢élde, giilyabani olmak var mi?

Sair, sevgilinin giizellik Kabe’sinin siiphesiz en iyi yoldas oldugunu, O’nu goniilden

talep etmeyi 0giitlemektedir:

“Badiye gllina sorma yol sana yoldasligt
Ka‘be-i vuslatdagi ezka goniilden istegil” (368/8, s.571)
Col devine (diinya) yol sorma, sana kavugma Kabe 'sinin giizelligi yoldaslik eder, onu

goniilden iste.

Yisuf Hakiki, Kabe’nin kutsallig1 hakki i¢in Allah’1in inayetine siginmaktadir. Affi igin

gbzlinden akan yaglar1 ise Zemzem suyuna benzetmektedir:

“Hem tiirbe-i Mustafayiciin [1ahi

Kudsigiin it Ka‘be-i mu‘azzam” (385/18, s.601)
Ey Allah’im! Hem Hz. Muhammed’in tiirbesi hem de Kdbe-i muazzamanin kudsiyeti
hakki igin (bizleri affet).

“Sol Ka‘be-i vaslun istiyaki
Akitdugi yas i¢iin ¢ii zemzem” (385/19, 5.601)

Su kavusma Kdbe ’sinin 6zlemi ile akan yas (Zemzem gibidir).
2.1.2.5.2. Kurban

Sozliikte “yaklagmak, Allah’a yakinlagmaya vesile olan sey” anlamlarina gelen kurban,

dini bir terim olarak ibadet maksadiyla belirli sartlar1 tagiyan hayvani usuliine uygun

8 “Seytan taglama, tavaf, sa‘y gibi temsili gorevlerin yerine getirildigi, normalde helal olan bazi
eylemlerin ihramla birlikte yasaklandig1 hac vazifesinde, biiytik bir nefis terbiyesi gizlidir”
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olarak kesmeyi ve bu amagla kesilen hayvani ifade eder (Giig, 2002:433-435; Dini
Kavramlar Sozligii, 2006:388).

Mutasavviflar, nefislerini Allah yolunda kurban etmektedirler. Sevgilinin mahallesini
Kabe olarak kabul eden salik, kurban olarak kendi canini sunmaktadir. Goniilleri ask

atesiyle yanan asiklar, sevgilinin yoluna kurban olduklarinda bayram yasarlar:

“Kalb-i ‘ussaka bu ‘1sk atesidiir ab-1 hayat

Can-1 miistaka durur ‘id ana kurban olmak” (305/21, 5.484)
Asiklarin kalbine bu ask atesi db-1 hayat gibidir; yanan gonle kurban olmak, bayram
gibidir.

Sair, askin hararetiyle sevgili yoluna tipki Hz. Ismail’in teslimiyeti gibi boynunu

vermektedir:

“Her siddetine tav‘ila imdi Hakiki vir boyin
Teslim ol Isma‘il-var saha sen kurban-isen” (355/9, s.550)
Ey Hakiki! Eger sevgilive kurban isen simdi ask siddetinin hardretiyle Hz. Ismail gibi

boyun ver.

Sair, Allah ile hem-hal oldugunu ve O’na siikrettigini belirtmektedir. Kul, Allah’in
yolunda kurbandir:

“Sentinileyem efendi ¢ok-durur siikriim sana
Her ne ki dilersen it sen kulunam kurbanunam” (417/2, s.638)
Ey Allah’im! Seninleyim, sana siikriim ¢oktur, ben senin kulun ve kurbanimim, her ne

dilersen yap.
2.1.2.5.3. Tavaf

Sozliikte “bir seyin ¢evresini dolagsmak, donmek™ gibi anlamlara gelen tavaf, dini bir
kavram olarak Hacer-i Esved’in hizasindan baslayarak Kabe’yi sola almak suretiyle,
yedi defa Kéabe etrafinda donmek demektir (Ogiit, 2011:178-180; Dini Kavramlar
Sozligi, 2006:635).

Sair, Allah’in evinin Kabe oldugunu ve orayr tavaf sonucu Hac farizasinin

gerceklestigini belirtmektedir. Kabe’ye, uzak yollardan yiiz siiriinmek i¢in gelinmistir:
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“Oldi1 tavafi kapunun bize hac
Yiiz ura geldiik kamu min kiilli fecc®” (103/1, 5.196)%

Senin kapinin tavafi bize hac oldu; uzak yollardan kafilece yiiz siirmeye geldik.

Hac kafilesi, tavaf yaparken mutluluk igindedir. imami zay1f olanlar ise yola girmek i¢in

takatin gerektigini sOyleyerek kendilerini oyalamaktadirlar:

“Kafile maksada irdi hos tavaf i¢inde sad

Sen heniiz dirsin ki yola girmege takat gerek” (352/2, 5.546)
Kafile, hos tavaf icinde sdd oldu ve amacina ulasti; sen heniiz “yola girmeye takat
gerek”, dersin.

2.1.25.4. Zemzem

Kabe’nin dogusunda bulunan, Yiice Allah’in Hacer ile oglu Hz. ismail’e ihsin ettigi
suya denir. Yeryiizindeki sularin en faziletlisidir (Dini Kavramlar S6zligi, 2006:712).
Suya bu isim “bol ve akict olma, Cebrail’in konusma sesi, akarken ¢ikardigi ses, simsek
sesi, nereden geldigi belli olmayan ses” anlamlarindaki Zemzem ile arasinda bir iliski

kurularak verilmistir (Kiiciikasc1, 2013:242).

Sularin en faziletlisi olan Zemzem, Allah’tan her tiirli dert igin gifa talep etmede
aracidir. Sair, Zemzem igerek Allah’mn her ddim adin1 anmayi ve O’na ydnelmeyi

ogiitlemektedir:

“Al ele zemzemi ve zkirii 'sme rabbik® de
Surahiyi ve tebette 'I-ileyhi tebtild®® (39/16, 5.109)

Zemzem stirahisini ele al; Rabbi’nin adini an ve O’na yénel.

Asiklarin gozlerinden akan yas, tipki bir Zemzem gibidir. Allah’in giizellik Kabe’sine

g0z yas1 akitilmadan ulagilamaz. Allah i¢cin O’nun yolunda ask ile yanmak gerekir:

“Gormeye cemali Ka‘besin goz

Kanlu basi olmayinca Zemzem” (384/22, s.599)

8 “Insanlar arasinda Hacci ilan et ki gerek yaya olarak gerekse de uzak yollardan gelen yorgun develer
iizerinde sana gelsinler” (Hac 22/27).

87 Bu beyit, Y0suf Hakiki Baba’nin hacca gitmis olabilecegini gosterir niteliktedir.

8 «Rabb’inin adin1 an” (Miizzemmil 73/8).

8 “Biitiin benliginle O’na yonel” (Miizzemmil 73/8).
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Goz, giizelliginin Kabe 'sini kanli yarast Zemzem (gibi) olmayinca gérmesin.

“Tan midur ol Ka‘be-i damal-i¢iin
Olsa gozler yasi zemzem yanayim” (414/6, 5.634)

Emeller Kabe 'si icin gozlerin yasi Zemzem olsa bunda sastlacak ne var? Yanayim.
2.1.3. Dini Sahsiyetler

Yisuf Hakiki Baba, divaninda bazi dini sahsiyetlere telmihte bulunarak onlarin 6n plana

cikan ozelliklerine deginmektedir.
2.1.3.1. Dort Halife

Islam tarihinde Restl-i Ekrem’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir’e biat edilmesiyle
baslayan, daha sonra Hz. Omer ve Hz. Osman’in hilafetleriyle siiriip Hz. Ali ile sona
eren doneme dort halife donemi denilmektedir. Halifelik, Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra Islim Aleminin basina gecen, miisliimanlara imamlik yapan kisilere verilen bir

unvandir (Fayda, 1998:324-338).

Sair, dort halife olan Hz. Ebubekir®®, Hz. Omer®, Hz. Osman®?, Hz. Ali®® hakki icin

Allah’1n inayetine siginmaistir:

“Bu-Bekr haki vii ‘Omer-igiin
‘Osman-1 sehid i Haydar-i¢tin
Ol saki-i ab-1 Kevser-igiin
Uftadeleriiz ‘inayet eyle” (3/15, s.44)
Ey Allah’im! Hz. Ebubekir, Hz. Omer, sehit edilen Hz. Osman, Hz. Haydar ve Kevser

suyunu sunan saki hakk icin diiskiinleriz, indyet eyle.

“Ya Rabbi nebi hakki ayat-1 niibi hakki

Bu-Bekr u ‘Ali hakki ey vay n’ideliim ey vay” (566/92, 5.828)
Ey Allah’im! Hz. Peygamber, indirdigin ayetler, Hz. Ebubekir ve Hz. Ali hakki icin (bizi
affet) biz ¢aresiziz.

% Ayrintili bilgi i¢in bkz. Fayda, M. (1994). “Ebtbekir”. DIA, C. 10, s. 101-108.
%t Ayrintili bilgi i¢in bkz. Fayda, M. (2007). “Omer”. DIA, C. 34, s. 51-53.

92 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Yigit, I. (2007). “Osman”. DIA, C. 33, s. 438-443.

% Ayrintili bilgi i¢in bkz. Figlal, E. R. (1989). “Ali”. DIA, C. 2, s. 375-378.
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Sair, Hz. Ebubekir’in dogruluguna ve Hz. Omer’in adaletine telmihte bulunmaktadir:

“Bu-Bekre sidk u ‘adl-i ‘Omer’de ad tururdi

Didiikde ‘andelib-i bag-1 belag bir s6z” (207/6, s.351)
Hz. Ebubekir dogrulugun, Hz. Omer de adaletin adidir; giil bahgesindeki biilbiil bu sézii
dediginde agzindan belagdtl bir soz ¢ikmistir.

Sair, Hz. Omer’in heybetine telmihte bulunmustur. Ask sohbetinin edildigi mecliste

dervisler Hz. Omer gibidir:

“Bulamaz anda seyatin biliiniiz medhal hig
Ki ‘Omer-siret olur heybeti dervisleriin” (343/14, 5.538)
(Derviglerin meclisinde) seytanlar giris yeri bulamaz, orada dervisler, Hz. Omer

heybetli olur.

Hakiki, Hz. Ali’yi savas meydanmin aslan1 ve din ugruna miicadele edenlerin sahi

olarak vasiflandirmaktadir:

“Ez-‘Ali kerrema’llahu veche Gst
Séah-1 merdan-1 din i sir-i vega” (20/6, s.82)
Hz. Ali, -Allah onun yiiziiniin coémertligini artirsin- savas meydanmmin aslani ve din

ugruna miicadele edenlerin sahidir.
2.1.3.2. Bazi Sahabe ve Tabiin

Sozliikte, “arkadas, yol” anlamlarina gelen sahabi kelimesinin ¢ogulu olan sahabe, terim
olarak Hz. Muhammed devrine yetismis, Miisliiman olarak Hz. Muhammed’i gérmiis,
onun sohbetinde bulunmus ve Miisliiman olarak 6lmiis kimselere verilen addir (Dini
Kavramlar Sozligi, 2006:571). Tabiin ise sahabeleri gormiis olan Miisliimanlara denir.
Yasuf Hakiki Baba’nin divininda sahabeden Hz. Selman-1 Farisi®* ve Hz. Enes Bin

Malik®® tabiinden ise Hz. Hasan-1 Basri®®’yi andig1 gériilmektedir.

% “Islamiyet’i kabul eden Iran asilli ilk sahabidir. Zahid bir kisilige sahip olan Selméan-1 Farisi, Hz.
Muhammed’in Ovgilisiinii kazanmig, ilim o6grenmeye diiskiinliigii ve siinnete bagliligi ile mensubu
bulundugu Ashab-1 Suffe arasinda 6nemli bir yer edinmistir” (Hatiboglu, 2009:441-443).

% “Hz. Peygamber’e hizmetiyle taninan ve en ¢ok hadis riviyet eden sahdbilerden biridir” (Canan,
1995:234-235).
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Saire gore, Hz. Selman-1 Farisi ve Hz. Enes Bin Malik saddet ve seref kaynagidir. Onlar
aynt zamanda dergdhin devamini saglamak icin davranislarinda Ornek alinacak

sahabedendir:

« <Akifi dergehiniin lazim1 ikbal u seref
Iy rasal-1 sakaleyn Ali ¢ii Selman u Enes” (224/10, 5.374)
Ey insanlar ve cinlerin peygamberi Hz. Muhammed! Hz. Ali, Hz. Selmdn-1 Farisi ve Hz.

Enes Bin Malik (hakki i¢in) dergahinin devamliliginda lazim olan ikbal ve seref{tir).

Sair, goniillerde yanan marifet atesinin Hz. Hasan Basri ve onun 6grencisi Hz. Habib-i

Acemi’nin gonliindeki ates ile esdeger oldugunu, oradan yansidigini belirtmektedir:

“Ez-Hasan Basri ez-Habib ki Gst
Hem-¢li ma‘raf sem* der-dilha” (20/10, s.83)
Goniillerdeki madrifet 15181 gibi olan mum, Hz. Hasan Basri'den ve Hz. Habib-i

Acemi’den yansimigtir.
2.1.4. Yaratilis ile ilgili Kavramlar
2.1.4.1. Ahsen-i Takvim

Yaratilisin en giizeli, en giizel yaratilig, en giizel bicim demek olan “ahsen-i takvim”;
Allah’in insanoglunu, en giizel sekilde yarattigimin ifadesidir (Uludag, 1989:178).

»97 ibaresi, insanin; ruh ve bedeni ile en milkemmel sekilde

“Ahsen-1 takvim
yaratildigini, boyunun diizglinliigiinli, endaminin essizligini, dileyen, isteyen, diisiinen,
konusan, yazan, anlayan, anlatan ve sanat kabiliyeti olan; hakki batildan, giizeli
cirkinden, iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan, hayr1 serden ayiran akilli bir varlik olusunu

ifade etmektedir (Dini Kavramlar Sozligi, 2006:14).

Sair, nutfenin Allah’in lutfu oldugunu ve yaratilanlarin giizel stretlere biirlinerek var

oldugunu ifade etmektedir:

% «“Hz. Omer basta olmak iizere bircok sahabinin duisini alan Hasan-1 Basri on iki yasinda Kur’an-1
Kerim’1 ezberlemistir. Istifade ettigi sahabiler arasinda Enes b. Malik ilk sirada yer almaktadir” (Uludag,
1997:305-307).

97 Bu ifade, Tin Siresinin 4. ayetinde gecmektedir. Ayette, “Andolsun ki biz insam en giizel bigimde
yarattik.” denilmektedir. Burada gegen “takvim”, egriyi dogrultmak, nizama sokmak, kiymetlendirmek;
“ahsen” ise en iyi, en giizel demektir (Dini Kavramlar S6zligi, 2006:14).
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“Ciimleyi sen halk iden ahsen-i takvimde
Nutfeye lutfun viren hem suver-i ahseni” (542/4, s.788)
(Ey Allah’im!) Her seyi ahsen-i takvim iizere yaratan, insan menisine [Utfunla giizel

suretler veren (sensin).

2.1.4.2. Bezm-i Elest

Fars¢ada ‘““sohbet meclisi” anlamina gelen “bezm” kelimesiyle Arapcada “Ben degil
miyim” manasinda ¢ekimli bir fiil olan “elestii”’den olusan Bezm-i Elest terkibi, “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabinin yapildig1 ve rihlarin da “Evet” diye cevap
verdikleri meclis anlamini ifade eder (Yavuz, 1992:108). Bezm-i Elest, Allah’in rihlar
yarattiktan sonra onlara, “Elestii bi-Rabbikiim: Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye
sordugu ve rthlarin da “Bela: Evet, Sen bizim Rabbimizsin™® diyerek Allah’1 tasdik

ettikleri ezel meclisinin adidir (Dini Kavramlar Sozligi, 2006:71).

Bezm-i Elest’te igilen bir yudum mey, Allah askin1 goniillere doldurmustur. Hakiki,
Allah’a Elest bezminden beri asiktir ve bu ask ebedidir:

“Kild1 Hakiki’yi ezelden ebed
Mest-i Hiida cur‘a-1 Bezm-i Elest” (86/7, s.171)
Ezel meclisinin bir yudum (Hiida 'nin sundugu) meyi, Hakiki’yi ezelden ebed kild.

Hakiki, Allah’1n sirlar ile dolu kadehinden bir yudum i¢mis ve O’nun rahmet denizinde
gark olmustur. Mest hali, ezel bezminin tezahiiriidiir. Mest olan salik i¢in dig goriiniisiin

bir hiikmii yoktur:

“Cekmisiiz cAim-1 beliden cur‘a-1 bezm-i elest
Garka-1 derya-y1 sahba-y1 tecella gelmisiiz” (187/2, 5.326)
Ezel bezminde Allah’in sir dolu kadehinden bir yudum igince, O nun tecelli sarabinin

denizinde gark olmusuz.

“Mestanaligi bezm-i ezelden-diiriir ebed

Sol can ki cam-1 rasse ‘aleyhi®®mden i¢di rah” (117/7, 5.213)

% (Araf 7/172).
99 «“Allah, halki golgesinde yaratti, sonra lizerlerine kendi nirundan serpti.”
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Onun mest hali, ezel bezmindendir ve ebedidir; su can, Allah’in rahmet kadehinden

sarap icti.

“Varligin bezm-i ezel sagrak-1 istigrakina
Garka viren mest ola vii olmaya stret-perest” (87/2, 5.172)

Varligin ezel bezminde vecd halinde mest oldu; vecd hdli ile olan dis goriiniise bakmaz.

Sair, Allah’in tecellisini goriis kabiliyetinin goniilde oldugunu ve bunun da Bezm-i

Elest’ten beri var oldugunu belirtmektedir:

“Canda kani tecelli-i Gl te 1a‘1u’1
Bezm-i Elest’den ¢ii bu siikr-i ezeldesin” (482/6, s.714)
Allah’in tecellisini gérme canda var muidir? Sen ezel sarhosusun bu da Bezm-i

Elest 'tendir.

2.1.4.3. ins

(13

Arapga, insan demek olan “ins” kavrami, tasavvufi olarak yaratilmislar arasinda en
giizel sirette ve en son yaratilan, Allah’in sifat ve isimlerine mazhar olan, kendi
yaraticisini bilen veya inkar edebilen, yaptiklarindan sorumlu olan canlidir (Kutluer,

2000:320).

Sair, fakr u fenanin lezzetini, gonliin i¢inde bulundugu ruhani durumu insan bilemez

demektedir:

“Gontl fakr u fena igre ‘acayib saltanat bulmis
Ki ol lezzat-1 rihani bu ins i can nediir bilmez” (195/4, 5.334)
Goniil, fakr ve fend icinde acayip saltanat edinmis; o manevi lezzetin nasil bir sey

oldugunu bu insan ve can bilemez.

Yerleri ve gokleri yaratan Allah, cihdni yoktan var etmistir. Insan, Allah’in emriyle

viictd bulmustur:

“ ‘Ademden ol cihan eyler te’ala’llah zihi séni
Viiclid-1 ins i can eyler te’ala’llah zihi sani‘ ” (266/1, 5.423)

Allah 6yle bir yiicedir ki yoktan cihani, insan ve cani yaratmigstir.
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Sair, Allah varken diinyanin heniiz yaratilmadigina géondermede bulunmaktadir. Allah,

kainatta yarattiklar ile tecelli eylemistir:

“Var-1di ol dah1 yog-iken ‘aleme nigan
Ne resm-i kayinat ne bu ism-i ins i can” (477/1, s.708)
Kiinat, insan ve can hattd dleme (en kiiciik) bir nisan bile yokken O vardi.
Allah’1n esiginde insan, goniil, akil, cism ve canin énemi yoktur. Onemli olan yokluk ile

yok olmaktir:

“Yar isiginde ins Ui cAn kamu hig
Goniil G ‘akl u cism 1 can kamu hi¢” (102/1, 5.194)
Sevgilinin esiginde, insan(viicid), can, goniil, akil ve nesne higten ibdarettir (Onemi

yoktur).

2.1.4.4. Kiin

Kelime anlami olarak, Arapca “Ol” demek olan “Kiin”, Allah’in bir seyi murad
ettiginde soyledigi sozdiir.2% Genelde dini-tasavvufi edebiyatta, 6zellikle de Bektasilik
ve Alevilik gibi ziimre edebiyatlarinda bu kelime ve ibarelerin remzi olarak “kaf u nin,
kaf u nin hitab1 / emri, viicid-1 kiin fe-kiin” gibi tébirlerin daha c¢ok kullanildig1
goriilmektedir. Bilhassa tasavvuf ve tekke siirinde Allah’in kudreti, kdinati yoktan
yaratmasi, yaratilis an1 ve zamani ile fail-i mutlak olarak tasarrufu bu ifadelerle
vurgulanmugtir (Pala, 2002:552; 2011:281).

Yasuf Hakiki, “kef” ile “nun” harflerinden olusan “Kiin” ibaresine vurgu yapmis ve
Allah’in her seyi yoktan var ettigine, alem ve insanin viicid bulduguna gondermede

bulunmustur:

“Kaf-ile nundan yaratdi ol kadim-i bi-niyaz
Alem ii 4dem viiciidun ¢iin ‘ademden kar-saz” (213/1, 5.357)

O, Allah (kdinaty) kaf ve nun (kiin)dan yaratti; dlem ve insan yoktan viiciid buldu.
2.1.5. Dinler ile Tlgili Kavramlar

2.1.5.1. Bi-din

100 «“Bjr seyi diledigi zaman onun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir” (Yasin 36/82).
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Akil sahiplerini kendi arzular1 ile bizzat hayirlara sevk eden ilahi bir nizdm olan din,
Allah tarafindan konulmug ve O’na yapilacak olan ibadetlerin biitiiniinii ve bu imana
gore sergilenecek davraniglarin nasil olmasi gerektigini diizenleyen inanig yoludur (Dini
Kavramlar Sozligii, 2006:122). Belirtilen hususlara uymama durumu ise “bi-din” yani

dinsiz terimi ile karsilanmaktadir.

Sair, her dinsizin soziine delil kabul etmeme hususunda uyarida bulunmakta ve kafirligi

taklide soyunmamak adina 6giit vermektedir:

“Idiniip kavl-i her bi-dini hiiccet
Ki taklid-ile sakin kafir olma” (34/11, s.74)

Her dinsizin séziinii delil sayma; sakin (onlari) taklit ile kdfir olma!

Sair, dinsizlik i¢inde kalindigim1 ve nereye yonelineceginin bilinmedigi bir siirece
girildigini belirtmektedir. Toplumun dininden kopmasi, sosyal ¢evre igerisinde yasanan

aksakliklara sebep olmustur:

“Diriga kanda varavuz ki kavm-i
‘Aceb bi-din i bi-milletde kalduk (321/6, s.475)

Acaba, nereye yonelecegiz! Dinsizlik icinde kaldik. Yaziklar olsun!

Sair bir baska beytinde; siretlerin manasiz, sanatlarin kibirli, milletlerin de dini

kurallardan koptuguna deginmis ve ah vah eylemistir:

“Stretler bi-ma‘ni san‘atlar hod-bini
Milletleri bi-dini ey vay n’ideliim ey vay” (566/57, s.787)

Eyvdhlar olsun! Stiretler mdndsiz, sanatlar kibirli, milletler de dinden koptu.
2.1.5.2. Biit-hane

Puthéane, tapinak demek olan (Pala, 2011:79) bu kavram tasavvufta, Hiristiyanligin

sembolii olarak kullanilmstir.

Klasik edebiyatta sevgilinin giizelligi bir puthane gibidir. Asik, sevgilisinin giizelligi
karsisinda kendini bir puthanedeki kadar dinden imandan ¢ikmis olarak gosterir. Ciinkii
o glizellik aklin1 basindan almis ve onu, ne yaptigini bilmez héle getirmistir. Biit-hane

ile daha ¢cok Mushaf, mescid, Kabe, Harem, kible, ayet ve kilise kelimeleri bir arada
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bulunmaktadir (Pala, 2011:78). Biit-hane, tasavvufi manada, maddi alemi ifade

etmektedir.

Ysuf Hakiki, yolunu sasiran kimselerin Allah’in tecellisine mazhar olduklarinda imana

geleceklerini belirtmektedir:

“Yiizlin gore ta imana gele
Guimrehleri gel biit-haneleriin” (353/2, 5.547)

Puthdnedeki yolunu sasirmis kimseler, senin yiiziinii gordiigiinde imana gelir.

Hakiki, hakikatin ehline meyhane mescidini biraktigin1 belirtir; zira I1ahi askin

terenniim ettigi bu mekanda bulunan, kesret ile hem-hal olmaz:

“Sen mana gosterme rah-1 Ka‘be vii biit-haneyi
Komisam 6z ehline men mescid ii meyhaneyi” (579/1, s.841)
Bana Kabe ve biit-hanenin yolunu gosterme; ben, hakikat ehline meyhdanenin mescidini

koydum (biraktim).
2.1.5.3. Biit-perest

Puta tapan kimse demek olan (Pala, 2011:79) bu kavram tasavvufta, Hiristiyanligin bir

sembolii olarak kullanilmistir.

Yasuf Hakiki, puta tapan kisilerin cehennemde hesap verecegini ifade etmektedir.

Nefsine uyan kimsenin yeri cehennem olacaktir:

“Terk it heva-y1 nefsi ta olmaya yiriin haviye
Kim biit-perest olan kisi olur cehennemde hatab” (43/13, s.115)
Nefsin hevasina uyma, yerin cehennem olmasin; ¢iinkii puta tapan kisi cehennemde

odun olur.
Hakiki, puta tapan kisilerin riya i¢inde olduklarmi da belirtmektedir:

“Bu delk i¢inde ko zerki ko biit-perest olma
Ki devlet-ile urila basuna ‘1gk odi1 tac” (95/18, s.181)
Bu hirka iginde riyayr birak, biit-perest olma ki saddet ile basina ask odindan tdc

takilsin.
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2.1.5.4. Hiristiyanhk

Yuasuf Hakiki, divaninda Hiristiyanlik ile ilgili kavramlara da yer vermistir. Sairin bu

kavramlar1 daha ¢ok Islamiyet ile kiyas noktasinda kullandig1 goriilmektedir.
2.1.5.4.1. Hag¢ / Celipa

Hiristiyanhigin simgesel olarak ifadesi olan ve “artr” sekline benzeyen isarettir.
Hiristiyanlarca, Hz. Isd’min idam edildigi kabul edilen dar agacina benzetilerek
olusturulan bu sekil, tarih boyunca bu dinin simgesi olmustur (Dini Kavramlar S6zligi,
2006:213). Hiristiyanlarin haga asir1 saygi gostermeleri, ibadetlerini bir hag¢ Oniinde
yapmalari, Miisliimanlar nazarinda hagin Hiristiyanlarca put telakki edildigi kanaatine
yol agmis ve onlarin haga taptiklar1 disiiniilmistir (Sakiroglu, 1996:524).
Hiristiyanlik’ta biiyiik 6nem tasiyan bir dini figiir olan bu simge, Divan edebiyatinda
kadinlarin ziilfii igin kullanilmaktadir. Sevgililer, birer kafir oldugunda saglarinda hag /

celipa olur.

Yuasuf Hakiki, iki yiizliligiin zahidin koluna ha¢ gibi asildigini belirtmektedir. Zahid,
sadece cennet icin ibadet etmektedir. Bundan dolayir huzur bulamamakta, imanin
lezzetini tadamamaktadir. Baz1 kafirler, Hiristiyan olduklarin1 gizlemek i¢in haglarini

koltuk altlarinda gizlemektedirler:

“Bulmaya lezzet-i iman u huziir-1 ta‘at
Zahidiin zerki ¢elipa olicak zir-i begal” (367/14, 5.569)
Zadhidin iki yiizliiliigii kolunun altinda hag¢ misdli oldugunda(n) o, ibddetin huzurunu ve

imanin lezzetini bulamaz.
2.1.5.5. imén / Kiifr

Sozliikte, “birinin sOyledigi sozleri tasdik etmek, goniil huzuru ile benimsemek,
karsisindakine giiven vermek, emin kilmak” anlamlarina gelen iman, istilahta Hz.
Muhammed’in Allah’tan getirdigi hiikiimleri, haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul
ederek inanmak demektir (Dini Kavramlar Sozligi, 2006:315).

Kiifr ise ortmek manasinda olup kalbe ait bir sifattir. Hak dini inkar edip, hakki inkar

edene ve gizleyene “kafir” denilmektedir. Kafirligin sifati, kiifiirdiir. Kiifiir, dine
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inanmayip Allah’a sirk kosma olarak da tarif edilmektedir (Dini Kavramlar SozIigi,
2006:390).

Yisuf Hakiki, kiifr ve iman kavramlarim1 zitlik olusturmak adina birlikte kullanmaistir.
Allah yolunda iman ile gitmenin gerekliginden bahseden sair, son nefesi verirken bile
iman ile gitmeyi yeglemistir. Sair, aciz ve kemter bir kul oldugunu belirtmis ve Hakk’in

indyetine sigmmistir:

“Kiifr kiifri olmayan Tmani1 bil iman degiil
Degme canda sen su‘a‘-1 din i iman isteme” (511/6, s.749)
Kiifr icinde olmayan imdn bil ki iman degil; dinin ve imdnin 151gin1 degme goniilde

aramal

“Canum dahi sensin beniim canan dahi sensin bana
Diniim dahi sensin beniim iméan dahi sensin bana” (15/1, s.75)

Ey Allah’vm! Benim canim da candmim da sensin, dinim de imdnim da sensin.

“Gonlimiiz ylizini kiilli sana donder Ya Rab
Bizi son demde sen iman-ila gonder Ya Rab” (60/1, 5.138)
Ey Allah’im! Génliimiiziin yiiziinii tamamen sana dondiir; bizi son nefeste iman ile

gonder.

“Son dem iman-1la hatm it bu Hakik1’yi seniin
Ki kulundur hele bir ‘4ciz it kemter Ya Rab” (60/17, s.140)

Ey Allah’vm! Hakiki senin dciz ve kemter bir kulundur; son nefesini iman ile sonlandir.
2.1.5.6. Miimin

Sozliikkte “giiven ic¢inde bulunmak, korkusuz olmak™ anlamindaki “emn” kokiiniin
“if*al” kalibindan tiireyen miimin kelimesi, “inanip tasdik eden; baskalarinin giivenli
olmasini saglayan, vaadine giivenilen” manalarina gelir (Topaloglu, 2006:557). Allah,
miimini iman1 sayesinde azaptan kurtarir. Miimin dil ile ikrar ve kalp ile tasdik edip

yasaklanan seylerden uzak durursa ger¢ek miimin seviyesine erisebilir.

“Bir insanin miimin olmasi kelime-i gehadetin muhtevasina inanmasiyla
gerceklesir. Kisi bununla Hz. Peygamber’in teblig ettigi iman esaslarim da kabul

etmis olur. Kelam literatiiriinde imén esaslar1 “Allah’a, Peygamber’e ve ahiret
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giiniine iman” seklinde 6nce ii¢ (ustl-i seldse), ardindan kelime-i sehadette
belirtildigi gibi Allah’a ve Hz. Muhammed’in peygamberligine iman olarak iki ve
nihayet Allah’a iman seklinde (aslii’l-usil) tek bir esasta 6zetlenmistir. Kur’an’da
sabit olup sahih hadislerle de agiklanan iméan esaslari, sadece yayginlik kazanan alt1
unsurdan ibaret degildir. Dinden oldugu kesin bigimde kanitlanan itikadi, ameli ve
ahlaki biitiin hiikkiimlere inanmak, bunlarin farz, helal veya haram oldugunu tasdik

etmek de miimin olmanin sartidir” (Sinanoglu, 2000:214).
Saire gore miimin, nefsinin arzularina yenilmeyen kisidir. Yiicelik, nefiste degildir:

“Mii’min ol tapma heva-y1 nefsiine
‘Izzetini nefsiin idinme ‘uza” (5/65, $.57)

Nefsinin hevisina tapma, miimin ol; biiyiikliigiinii nefis yoluyla edinme.
Diinya, miimin i¢in zindan gibidir. Sikint1 yeri olan diinyada miimin kisi rahat olamaz:

“Bu dar-1 mihnet i¢re ne rahat ola kisi
Diinya ki mii’min ola zindan yirinediir” (152/22, 5.288)

Stkinti yerinde kisi nasil rahat olur? Diinya, miimin olana zindan gibidir.

Gergek miiminin sozii dogru olmalidir. Dogru s6z sdyleyen kisinin iman1 tam, Allah

katinda da yeri yiicedir:

“Ne gonli yikilur hak sdze eyden
Hakikat mii’minem iman meniimdiir” (175/5, s.313)

Dogru sozii séyleyenin gonlii hi¢ yikilir mi? Ben, gergek miiminim, imdan benimdir.
2.1.5.7. Miinkir / Miinafik

Giig, siddetli ve muglak olmak, hos olmamak, bilmemek ve tanimamak anlamindaki
“nekr” kokiinden tiireyen miinkir kavrami sozliikte, bir seyi bilmeyen, bir hakki ve
gercegi inkar eden, bir seyi hos ve iyi gérmeyen demektir (Dini Kavramlar Sozligi,

2006:497).

Saire gore miinkir, siiphe igindedir. Gonlii karanlik ile dolan miinkirin aydinhiga

ulasmasi ¢ok zordur:

“Gontilden zulmet-i reybini yiiz ‘ilm
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Isidiir-ise miinkir yuymaz old1” (565/4, 5.820)
Miinkir, stiphenin karanligini goriir ve isitirse, goniilden siiphenin karanligint yiiz ilim

ile (bile) ¢cikaramaz (gonliinii temizleyemez).

Hakiki, evliydnin yolundan ayrilmamay1 0&giitlemekte, ancak bu sekilde talihli

olunacagini ifade etmektedir:

“Inende evliydya miinkir olma
Hele mukbil degiilsen miidbir olma” (34/1, s.100)
Dergdhta evliyayr inkdr etme; hele talihli degilsen de (bu sekilde) talihsiz olma.

Kaybolmak, eksilmek, gegmek ve tiikenmek anlamindaki “nifak” kokiinden tiireyen
minafik, dini 1stilahta kalbi ile inanmadig1 halde inkarin1 saklayip dili ile inandigini

sOyleyerek miimin goriinen kimsedir (Dini Kavramlar So6zligii, 2006:496).

Miimin, miinkir ve miinafigin utanma ve edebinin olmadigini belirten sair, Allah

yolunda ask ile yanmayi talep etmektedir:

“Yanayim ne dirse ‘arum yok disiin
Mi’min @ miinkir miinafik yanayim” (425/35, 5.649)

Miimin, miinkir ve miindfik bir sey diyecekse utanmam yok desin, yanayim.
2.1.5.8. Sirk

Sozliikte “bir seyi ortak yapmak, birden fazla kisiye tahsis etmek, ortak kabul etmek ve
ortak saymak” manalarina gelen sirk, dini literatiirde Yiice Allah’in sifat ve fillerinde ve
Rab olusunda ortagi, benzeri ve esinin oldugunu kabul etmeyi ifade eder (Sinanoglu,
2010:193-198). Yapilan ibadetlerde Allah’tan gayrisini gézetme sirktir (Dini Kavramlar
Sozligi, 2006:621).

Saire gore viiclid, Allah’a ortak kosma gibidir. Allah harici her seyin varlig1 gecicidir.
Viicid, hareketsiz kilinmali ve Allah’ta yok olunmalidir. Ancak bu sekilde “fenafillah”

mertebesine ulasilabilir:

“Sirk old1 viictid kiilli kiilde
Mahv-ila bu Lat1 eyle “atil” (365/27, s.564)

Viiciidun tamamu sirk oldu; bu putu, mahv ile hareketsiz eyle.
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2.1.5.9. Seytan

Din kitaplarinda isyankar cinlerin, kotii ruhlarin basi olarak nitelendirilen, insanlari
aldatarak dogru yoldan ¢ikarmaya, onlara Allah’1 unutturmaya c¢alisan varlik olarak

tanimlanmaktadir (Celebi, 2010:99-101).

Hakiki, insan nefsini seytanla bir gérmiis ve Allah’tan onun kendilerine musallat
olmamasini dilemistir. Saire gore nefis, din kalesini yikan bir kéfir gibidir. Nefsin

seytana benzetilmesi, insana musallat olmas1 yoniindendir:

“Eyleme nefsi vii seytan1 musallat bize kim
Dinimiiz kal’asin1 yikmaya kafir Ya Rab” (60/9, s.139)

Ey Allah’im! Nefsi ve seytani bize musallat eyleme, dinimizin kalesini kafir yikmasin.

Saire gore seytan, yol kesen bir haydut gibidir. Darmadagin fikirlerin birakilmasini ve
seytana uyulmamasini ifade eden Hakiki, Allah’in yoluna bas koyarak viicidun feda

edilmesini istemektedir:

“Fikr-i perisani ko reh-zen-i seytani ko
Hak yolina cani ko varligun eyle fida” (9/12, s.68)

Darmadagin fikri ve yol kesen seytani birak; Allah’in yoluna camini koy ve varligin

fedd et.
2.2. TASAVVUF
2.2.1. Vahdet-i Viicid

Allah’tan bagka varlik olmadiginin idrak ve sutiruna sahip olmak demek olan vahdet-i
viictd salikin, gergek varligin bir tane oldugunu bunun da Hakk’in varligindan ibaret
bulundugunu bilmesi demektir (Uludag, 2012:371). Allah ve O’nun tecellilerinden
baska hicbir seyin hakiki bir varh@ yoktur. Bircok Islam mutasavvifi tarafindan
belirtilen ve Muhyiddin Ibn Arabi tarafindan sistemlestirilen vahdet-i viicad (Demirli,
2012:431-435), Yusuf Hakiki tarafindan da benimsenmistir.

Vahdet-i viicid fikrine gore alem, bir tek hakikat ve viicittan miitesekkildir. Allah,

mutlak ve tek varliktir. Kendi zatiyla var olan Allah, biitiin mahlikatta zuhir eylemistir.
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Varligin tek ve bir oldugunu bilen, Allah’in cemalini gorebilendir. Mutlak zatin lutfu,

alemleri kaplamistir:

“Y4a Rab seniin kamulara cadun-durur viictid
Mevcid lutfun-ila olupdur kamu zevat” (60/20, s.147)
Ey Allah’im! Her seyin varligi senin lutfundur; biitiin her sey senin lutfunla var

olmustur.

Mutasavviflar, tevhit makamlarini “isimler tevhidi”, “fiiller tevhidi”, “sifatlar tevhidi”
ve “zat tevhidi” olarak adlandirmaktadirlar (Tatc1, 1990:223; Ozler, 2012:18-20). En iist
makam olan zat tevhidi, fenafillahta yasanmaktadir. Bu makamda goriinen her varlik
izafl olup tek bir varlik bulunmaktadir. O da Allah’tir. Varhigini terk eden kisi Allah ile

hem-hal olmustur:

“ ¢Alem-i vahdetde gayr1 dost sigmaz kadri yok
Bu viiciidun egleyiben dinmez anda nist ii hest” (87/8, 5.172)
Vahdet dleminde kadri olmayan baska dost uygun olmaz (degeri de olmaz); bu

viicildunu varlik ve yoklukla oyalama, (fend makamina bunlar yakismaz).
2.2.1.1. Vahdet Alemi

Biitiin yaratilista, kendisinden bagka bir varlik bulunmayan Allah’1in varliginin bir ve tek
oldugu alemdir. Vahdet, oransiz, nakissiz ve hacimsizdir. Mahltkat, yaratilmadan 6nce

vahdet aleminde 11ahi zat ile yek-viiciit olmustur (Tatc1, 1990:226).

Vahdet dlemi, batil inanislarin yer almadig1 alemdir. Vahdet alemi haricindeki her seyin
gercekle ilgisi bulunmamaktadir. Dogru ve sahih olmayan seylerin bu alemde yeri

yoktur:

“ “Akla gayrun hayalidiir vahdet
‘Aleminde tasavvur-1 batil” (218/17, 5.363)
Vahdet, akla distaki her seyin hayalidir; vahdet dleminde (ise) batil diisiince (yoktur).

Vahdet aleminde Allah’in tecellisi, saliklerin kimini vahdet kimini ise hayret i¢inde

birakmistir. Allah, her seyden miinezzehtir:

“Kimine milk-i vahdet yol kimini gark-1 hayret ol
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Cemali bi-nisan eyler te‘ala’llah zihi sani‘ ” (266/15, s.424)
Allah éyle bir yiicedir ki cemali ile kimine vahdet miilkiinii kimine ise hayret makamini

alametsiz (bir) sekilde gosterir.

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore tasavvufun esaslari; giindiiz oru¢ tutmak, gece namaz
kilmak, ihlasli olmak, davramislari siirekli olarak denetim altinda tutmak ve Allah’a
tevekkiil etmektir (Uludag, 2012:364). Hakikat ilmi, seriat ile makbuldiir. Hakk’a giden
yoldaki dort kapiyr gegip vahdet alemine ulagabilmek icin ser‘l hiikiimlere uymali ve
tasavvufun usullerine bagli kalinmalidir. Yasuf Hakiki’ye gore yeri geldiginde bu

usuller dahi salik i¢in yetersiz kalmaktadir:

“ ¢Alem-i vahdetiin beyan itmedi aslin1 usl
‘Ilm-i hakikatun ‘ayan ide mi fer‘in fiird* ” (271/8, 5.433)
(Tasavvufun esaslari), vahdet dleminin ashint beydn etmedi; makamlar, hakikat ilminin

kollarimi agiklayabilir mi?

Vahdet aleminde ikiligin yeri yoktur. Goniil, Allah ile beraberdir ve hayret denizine

gark olmustur:

“Sigmaz ikilik vahdete vasl ola can ki hazrete
Gark old1 bahr-1 hayrete bi-gane n’olur bilmezem” (392/5, 5.608)
Vahdette ikiligin yeri olmasin ki can Allah’a ulassin; can hayret denizine gark oldu,

vahdet disinda olanlar nedir? Bilmiyorum.

Tasavvuf yolunda salik, muhabbet atesiyle yanmaktadir. Muhabbet ile yanan salik,

basina vahdet kiilahini takinmstir:

“Kisveti nar-1 mahabbet olanun egninde bil
Bagina hem sem* gibi niir-1 vahdetdiir kiilah” (505/7, s.740)
Bedeninde muhabbet atesinden elbise olanin, basindaki kiildh mum misdali vahdet

nzruyla doludur.

Sair, ebedi omriin vahdet aleminde istenmesini 6giitlemektedir; ¢ilinkii bu cihanin sonu

vardir:

“ ‘Omr-i bekay1 ‘alem-i vahdetde istegil
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Kilmaz misin nazar bu cihanun fenasma” (533/9, s.775)

Ebedi 6mrii, vahdet aleminde iste; bu diinyanin yokluguna nazar kilmaz misin?
2.2.1.1.1. Benlik

Kisinin her seyi kendisine bagladigi ve dayandirdigr gercektir (Uludag, 2012:122).
Benlik, insanin maddi varligini temsil eden ve onu genellikle maddi isteklere sevkeden
yonii demektir. Maddi isteklere yonelen kisi, kendisini herkesten iistiin gorecek, gurur

ve kibre kapilacaktir.

Goniil, 6ziint iki ylzliiliikle siislemistir. Maddi isteklere yonelen goniil, gurur ve kibir

icindedir. Goniil, teshis yoluyla benligi 6n plana ¢ikan bir yigit gibidir:

“Ozine zerk-1la arayis idip
Kacan benlik satan merdana benzer” (157/11, s.294)

(Gomiil), oziinii iki yiizliiliik ile stisleyerek benlik satan yigitlere benzer.

Yuasuf Hakiki, yokluk yoluna girilmesini istemekte, her tiirlii san ve sohreti unutmak
gerektigini ifade etmektedir. Goniil ehli i¢in benlik, bir set gibidir. Benlik, gercege

ulagtiramaz. Benligi birakip Allah askina yonelmek ve o ask ile hallenmek gerekir:

“Benlik sana sedd old1 ‘azim ehl-i dil-isen
Gir rah-1 fenaya ko unit nam u nisanun” (336/4, s.529)
Benlik, senin oniine biiyiik engel oldu, goniil ehliysen fend yoluna gir, san ve séhreti

birak, unut!

“Benlikden eser koma fenada ide gor mahv
‘Iskindan anun canda sen andan eser iste” (510/5, s.747)
Benlikten eser birakma, varligini fendda yok et; sen, Allah’in agkindan gonliinde alamet

iste.
2.2.1.1.2. Hicab

Hicab kavrami kelime olarak perde, ortii ve engel anlamlarina gelmektedir (Cebecioglu,
2014:215). Tasavvufta, goniilde Hakk’1n tecellisine ve I1ahi hakikatleri gérmeye engel

olan ve insan1 Allah’tan uzaklastiran maddi ve manevi her seydir.
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Tams, salikte beseri sifatlardan iz ve belirti kalmamasi demektir (Cebecioglu,
2014:473). Allah’in kiilli irddesine teslim olmak i¢in beseri zaaflardan kurtulmak

gerekmektedir. Mana alemini seyretmeye, Allah disindaki her sey engeldir:

“Tams-1 zat eyle viicidun mahv kil
Kim siihid-1 zata varlikdur hicab” (47/4, s.122)
Zatint yok eyle, viiciidunu Allah’in irddesine teslim et; ¢iinkii varlik, mand dalemini

seyretmeye engeldir.

Allah disindaki her sey insani, Allah’tan uzaklastirmaktadir. Bu diinya gecicidir, maddi
ve manevi her sey hakikati gormeye engel teskil etmektedir (65/1-13).

“Nige nige ola sana bu gam-1 diinya hicab
Milk i mal u ‘izz i cah u sohret i gavga hicab” (65/1, s.144)
Bu diinya gami, miilk, mal, yiicelik, makam, sohret ve kavga sana daha ne kadar engel

olacak?
2.2.1.1.3. Kesret / Masiva

Cokluk, bolluk, fazlalik ve ziyadelik demek olan kesret, Allah’in tecellisiyle zuhira
gelmis olan ¢okluk, mahlikatin ¢oklugu anlamina gelmektedir. Varliklarin varliklarimni

kendilerinden bilmek, onlar1 miistakil varliklarla var gérmektir (Cebecioglu, 2014:282).

Salik i¢in kesret alemi, bela ve gam gibidir. Vahdet aleminde tecelli eden insanoglu, bu
diinyaya yalniz gelmistir. Kendisini kesret i¢inde bulan salikin hal ve hareketlerini

kimse anlayamaz:

“Bize kesret varligin tuymak bela vii gam yiter
Ciinki vahdet ‘dleminden ferd i tenha gelmisiiz” (187/8, 5.326)
Kesretin varligini hissetmek bize beld ve gam (olarak) yeter, c¢iinkii biz vahdet

dleminden tek ve yalniz gelmisiz.

“Biz ‘alem-i vahdetden us ¢iin kesrete diisdiik garib
Bilmez kimesne diliimiiz ki anlaya akvalumuz” (192/3, s.331)
Biz, vahdet dleminden kesrete garip bir sekilde diistiik; bizim dilimizi kimse bilmedigi

icin sozlerimizi (de) kKimse anlayamaz.
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Tasavvufta, Allah disindaki her sey masivadir. Goniilde Allah’tan baska neyin sevgisi
varsa onun sevgilisi odur. Bu yiizden kalpten masivanin atilmasi, sevginin Allah
tizerinde yogunlagsmasi biiyiik 6nem arz eder (Cebecioglu, 2014:320). Vahdet-i viicad
anlayisina hakim olan Ytsuf Hakiki, Allah’tan baska varligin olmadigina, Allah harici

her seyden kurtulmak gerektigine inanmaktadir:

“Bilmeyeliim masivayi soyle kil hayran u mest
Ulfet-i bi-ganeden hem asinadan vir halas” (253/3, 5.409)
Hayran ve mest bir sekilde olalim, masivayr bilmeyelim; yabancinin dostlugundan ve

tanmidiktan kurtulalim.
2.2.1.1.4. Varhk / Viicid

Bulunma, mevcidiyet, viicid anlamlarma gelen varlik kavrami tasavvufta, Allah’in
lutfu olan seyleri kendi mali zannetmekten ileri gelen gurur, kendini var gérme ve kibir

anlamlarina gelmektedir (Uludag, 2012:383).

Vahdet iline ulagabilmek i¢in varliktan vazge¢ip ask igcinde yanmak gerekmektedir. Her
tirlii vasiflar1 ve sifatlar1 birakarak, askin hayretiyle hem-hal olunmali ve varlik perdesi

ortadan kaldirilmalidir:

“Riagen bu ki vahdet iline bulmayisar yol
Varligint bu mes‘alede kilmayan ihrak” (311/5, 5.491)

Varligimt bu megalede yakmayan:n vahdet iline yol bulamayacag: agiktir.

“Hakiki hayret-i ‘1sk i¢cre mahv it
Bu varlikdan gegiip vasf u sifat1” (316/79, s.504)
Ey Hakiki! Bu varliktan gegerek vdsif ve sifatt askin hayret makdaminda yok et.

Allah’a yonelen goniillerde Allah’in cemali tecelli etmektedir. Allah, her an baska bir
sekilde, bagka sifatlarda kendisini gostermektedir. Varlik, Allah’in tecellisi ile yok

olmustur:

“Mahv oldi tecelli-i cemaliinde ¢ii varlik
Idraki bes iden seni sensin basarumdan” (442/3, s.671)

Varlhk, cemalinin tecellisinde yok oldu; seni, benim géziimden idrak ettiren yine sensin.
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2.2.1.2. Tevhid ve Tlgili Kavramlar

Bir seyi birlemek, bir kilmak demektir. Tasavvufi manada ise, Allah’1 tasavvur ve
tahayyiil olunan geylerin hepsinden birlemek anlamina gelmektedir (Uludag, 2012:358).

Tevhid, Allah’1n birliginin bir, tek, essiz ve benzersiz olduguna inanmaktir.

Yusuf Hakiki’ye gore Allah’in ilmi, hikmeti, birligi ve bilgisi sdyesinde kadinatin var
oldugu ve insanlarda zuhir ettigi; bu vasiflar olmadiginda insanin maymundan bir
farkinin kalmayacag: asikardir. Nas ibaresinden kastedilen insandir. ilim ve hikmete

sahip olmayan insan maymundan farksizdir:

“Olmasa ‘ilm i hikmet @i tevhid i ma‘rifet
Nesnasdan ne fark olina bi’llah eyd a nas” (226/18, s.377)
Allah askina séyle! Ilim, hikmet, tevhid ve mdrifet olmasa (insanin) maymundan ne fark:

olur.

Yasuf Hakiki, Allah’in birliginin goniilde ates mumuyla yanmasim talep etmektedir.
Gozle ve gorerek hasil olan ayne’l-yakin, kalbin miisahede yoluyla hakiki vahdeti
gormesi demektir (Uludag, 2012:57). Ylsuf Hakiki, irfan nlriyla gonliin aydinlik i¢inde

olmasini Yiice Allah’tan niyaz etmektedir:

“Yine tevhid-ile canda bu yakin sem’in uyar
Nir-1 ‘irfan-1la kil kalbi miinevver ya Rab” (60/6, s.139)
Ey Allah’im! Ilme’l yakin mumunu tevhid ile canda yak; irfan niiruyla kalbi aydinlat.

2.2.1.2.1. Ayna

Tasavvufta, insan-1 kamilin kalbine ayna denilmektedir. Allah’in zat, sifat, isim ve
fiillerine mazhar ve tecelligdh olmasi itibariyla genel anlamda insana, 6zel anlamda
kamil insana benzetilir. Allah’in birligi diger varliklardan c¢ok insanda tecelli eder.
Hakk’a nazaran biitiin kdinat ayna mesabesindedir. Bu aynanin cilasi ise insandir
(Uludag, 2012:56). Yasuf Hakiki, alem ve icinde zuhir eden varliklardan kalbin
arindirilmasinit istemektedir. Masivadan arindirilmas: ile kalpte Allah’in cemal naru

ortaya ¢ikacaktir:

“Ciin jeng-1 hudis1 yuyasin agila mir‘at
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Ta zahir ola anda esi‘‘at-1 cemaliin” (338/6, 5.531)

Masivd pasint yu ki ayna agilsin; (boylece) aynada Allah’in cemal niiru zuhar etsin.
2.2.1.2.2. Bugday / Dane / Basak

Tasavvufta Allah’in birliginin ifadesi olarak bilinen bugday, kesrette vahdetin

timsalidir. Bugdaydan murat, hakikat hazinesinin cevherleridir (Simsek, 2017:64).

Bugday tanesi topraga distiigii vakit ciiriiyerek varligimi yok eder. Bu sekilde yok
olduktan sonra Allah’in lutfuyla filizlenir ve birgok basak ortaya cikar. Bugday,
degirmende ogiitiilerek un haline getirilir ve su ile karistirilarak hamur olur. Akabinde,
ateste pisirilerek ekmek ortaya c¢ikar. Sair, bugdayin c¢liremeden basak haline
gelemeyecegini belirtir. Ocak-maden iligkisi ¢ergevesinde topragin pisip kap olmasi
hadisesi diisiintildiigiinde, tarikat yoluna girip toprak olmadan, yani pismeden Allah’in

hakikat hazinesinin ocagina ulasilamaz:

“Beliirsiliz olup bu yire diismedin
Yitiliir mi bitlip goriin dane hi¢” (100/14, s.187)
(Bakin), bugday belirsiz olup bu yere diismeden biterek ortaya hi¢ ¢ikabilir mi?

“Tarikatda ya‘ni ki hak olmadin
Ulasdi m1 kimse ya bu kane hi¢” (100/15, s.187)

Tarikat yolunda toprak olmadan bu hakikat ocagina kimse ulasti mi?

Yasuf Hakiki, divanin1 bugdayr merkeze alan bir beyit ile tamamlamistir. Hakikatte
nefis terbiyesi, Allah’in birligine inanilarak yapilir. Bugday, Allah’in birliginin zuhtr
ettigi goniildiir. Goniil, Allah’1n tecellisine mazhar olarak sad olur. Sairin dmriiniin son
zamanlarinda yazdig1 anlagilan manzumeden (596/1-39) alinan asagidaki beyit, tasavvuf

yolunda belirli bir yol kat etmis bir mutasavvifin kaleminden ¢ikmis gibidir:

“Demdiir e hasil gani-i batin it

Nige bir yirden dirersin basagi” (596/39, 5.864)
Ey (kisi)! Ne vakte kadar bir yerden basagi toplayacaksin, zamanidwr, gonliinii zengin
kal.

2.2.1.2.3. Cam
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Cam, yani kadeh, tasavvuf istilahinda Allah dostunun kalbi i¢in kullanilmaktadir
(Cebecioglu, 2014:91). i1ahi bade kadehinden icen kamil arif, tevhid ile mest olmaktadir
(Uludag, 2012:82). Sair, tevhid dolu kadehten i¢gmek istemekte, bu sekilde kendisine

Allah’1n lutfunun erecegini ifade etmektedir:

“Ideliim niis cAm-1 tevhidi
Ire sahun ki nasr-1 te’yidi
Ref* ide ta hicab-1 taklidi
Eydeliim 14 ilahe illallah” (2/60, s.41)
Tevhid kadehini nis edelim, sdhin yardimi ulassin, taklit ortiistinii ortadan kaldiralim,

“la ildhe illallah” séyleyelim.

Tevhidin piyalesinden igen kimsenin gonlii, Allah’in birligini idrak etmektedir. Allah’in

varligini ve isbatini i¢eren tevhid kadehi, salikin gonliiyle hem-hal olmaktadir:

“Iciip piyalesini 1-y1 nefy ii isbatun
Hele bu mesti-i tevhidi iy goniil der-yab” (54/12, s5.132)
Ey goniil! Varlik kadehinden i¢ip Allah in birligiyle mest olup akli basinda (ol)!

Sair, yokluk kadehinden tevhid sarabi icerek mest olmak ve bu sekilde varliga son

vermek gerektigini 6giitlemektedir. Tasavvuf yolundaki en 6nemli kerdmet budur:

“Tevhid meyin cam-1 fenadan igiip ol mest
Kim mahv-1 fenadur bize bu yolda keramet” (68/6, s.150)
Yokluk kadehinden tevhid sarabini icerek mest ol; ciinkii bize bu yolda kerdmet,

varligina son vermedir.

Yusuf Hakiki, Allah’in birligi ile dolu olan siirahiden i¢erek O’nun biiytikliigiinii anmak

gerektigini belirtmektedir. Rih, ancak bu sekilde zevk alacak ve bayram yasayacaktir:

“I¢iip siirahi-i tevhid ii nukl-i tekbir it
Halavetinde bulur rih tu‘m-1 sekker-i ‘1d” (126/10, s.232)
Tevhid siirahisinden igip biiyiikliik mezesini tat; bu sekilde rith, bayram sekerinin

lezzetini alsin.
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Sair, en bliylik sevgili olan Allah’a seslenmekte ve O’nun vahdet dolu olan kadehinden

icmek istemektedir. Ancak bu sekilde Allah’a ulasilacaktir:

“Cana vahdaniyyetiin hakkiyigiin
Cam-1 vahdetden igiir sahba seha” (5/15, 5.53)
Ey sevqili! Ey sdh! Senin birliginin hakk: i¢in vahdet kadehinden sarap icir.

2.2.1.2.4. Cerag

Cira, 151tk demek olan bu kavram tasavvufta, Allah’in nru ve marifeti icin

kullanilmaktadir (Uludag, 2012:94).

Yisuf Hakiki, Allah’in zikrinin goniil evine 151k olacagini belirtmektedir. Allah’n zikri,

goniilde tecelli ettiginde ask erinin gonlii giilsene doniisecektir:

“Zikr-i Hak’dur goniil evine ¢erag
Zikridir ‘1sk erine giilsen u bag
Gam-1 diinyadan olalum gel irag
Eydeliim 14 ilahe illallah™ (2/22, 5.36)
Allah’in zikri, goniil evine ¢erag ve ask erine giilsen ve bagdir, gel, diinya gamindan

uzak olalim ve “la ildhe illallah” séyleyelim.
2.2.1.2.5. Cevgan

Cevgan degnek, ucu egri sopa demektir. At tstiinde degnekle karsilikli iki grup arasinda
dort kose bir sahada oynanan geleneksel bir oyundur (Halici, 1993:294-295).
Tasavvufta stifiler, Allah’in iradesi karsisindaki insani, ¢evganin Oniindeki top gibi
gormektedirler (Uludag, 2012:148).

Salik, Allah’m askinin ¢evganina basimi koyan yigittir. Beld meydani i¢inde bulunan

salik, kaderine razidir:

“Meydan-1 bela i¢re koyan bagini ¢iin top
Cevganina ‘1gkun yine merdaneyi gor gor” (162/8, s.299)
Beld meydanminda bagini yine top gibi, Allah’in aski cevganinin oniine koyan yigit dsigi

gortin!

164



Tasavvuf yolu, saliki beld meydaninda bas vermeye davet eder. Bu meydandaki her sey,

Allah’m tecellisinin bir yansimasidir:

“Kodum bas ortaya gelsiin saladur
Din us meydan gelen ¢evgan meniimdiir” (175/2, s.313)
Bast ortaya koydum, (bu bir) davettir; “iste meydan, iste ¢evgdn benimdir” deyin.

Saire gore, salikin yaptig1 her eylem Allah’a degil insana deger katacaktir:

“Ger giinde yliz bin bas1 top eyler olursa ola

Cevgan-1 ‘1sk 6ninde bil topraga yeksan bir pula” (512/2, 5.749)
Eger giinde yiiz bin sdlikin bast top gibi topraga diisse de ask ¢evgdni oniinde bir pul
kadar (degeri vardir), bil.

2.2.1.2.6. Nan / Corek

Fars¢a ekmek demek olan (Devellioglu, 1997:806) nan, ayn1 zamanda tasavvufta tiirlii

merhalelerden gegmeyi ifade etmek i¢in kullanilan bir kavramdir.

Yusuf Hakiki, firinda pisen ekmek gibi yanmay1 arzulamaktadir; ¢linkii goniilde

sevgilinin sevki galebe ¢almistir:

“Ciin goniilde galib old1 sevk-1 yar
Hem-¢ii nan hursid-i haver yanayim” (411/9, s.631)
Sevgilinin sevki goniilde galip geldi; bu yiizden ekmek ve giines gibi yanayim.

Allah’a yakin olmak i¢in O’nun yolunda ibadet etmek gerekir. ibadet atesiyle pisen
salik, tipki ekmek gibi piserek olgunlasacak ve kemale ermis olacaktir. Kemale ulagsmak

icin agk atesiyle yanarak dini vecibelerimizi yerine getirmek gerekir:

“Riyazet od-1la puhte olup iradetde
Bisiir koma ¢6regiin ¢ig ki kizgun-iken sa¢” (95/28, s.181)
Allah’a yakin olma istegiyle, ibddet atesiyle pismis ekmek olmak (istiyorsan); sa¢ kizgin

iken ¢oregini pisir, ¢ig birakma!

2.2.1.2.7. Pervane
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Geceleri 151k etrafinda donerek ugan kiigiik kelebek demek olan pervane tasavvufta,
fenafillaha erigsmek i¢in ateste yanmanin semboliidiir. Pervane, tasavvufta yanan mumun
cevresinde durmadan donen, en sonunda ona kavusmak icin kendini alevlere atip yakan,
yok eden gercek 45181 sembolize eder. Pervane, tasavvufta ayrica Il1ahi nira duyulan
istiyaktan remzdir (Simsek, 2017:277).

Yisuf Hakiki, mumun etrafinda donen pervane gibi mest olmus bir asik olarak hig
ayillmayacak bir divanedir. Allah agki ile kendinden gegen sairin katinda tek gergek
Allah’tir:

“Ol sem‘a ki pervaneyem ayilmasuz divaneyem
Men ‘asik-1 mestaneyem birdiir katumda nef® u zarr” (145/3, 5.265)
O muma pervine oldugum i¢in ayilmayacak (bir) divaneyim; ben, sarhos dsigim,

katimda fayda da zarar da birdir.

Sair, kendisini pervaneye benzeterek Allah askinin nlruyla yandigini belirtmektedir.
Tipki, mumun ¢evresinde donen pervanenin varhigini yok etmesi gibi Hakiki de

varligindan gecerek Allah’a ulagsmstir:

“Yand1 Hakiki hele pervane-ves
Sem‘ma ‘1skun yine us bi-direng” (347/8, s.541)

Hakiki, agkin niiruna pervane gibi (durmadan ve dinlenmeden dénerek) yandi.
2.2.1.2.8. Sem / Nir

Sem, tasavvufta mecazi olarak [lahi nir, salikin génliinii yakan I1ahi nirun pariltisi,
miisahede ehlinin kalbinde parlayan irfan nQru, irfan, tecelli, hiiviyet-i zat ve gercek

sevgili olan Allah anlamlarina gelmektedir (Ustiiner, 2010:314).

Yusuf Hakiki, Allah’1n birligi ile yanan dervislerin nasil bir hal i¢inde olduklarini ortaya
koymaktadir. Cebrail, Mirdc olayinda Sidretii’l-Miintehd’ya ulastiginda Hz.
Muhammed’e “Buradan Oteye bir parmak ucu kadar bile gecersem yanarim.”
buyurmustur. Dervisler ile Cebrail’i karsilastiran sair, Cebrail’e Allah’1 gormenin nasip
olmadig1 bu olaya telmihte bulunmus ve buna karsin dervislerin ask atesiyle nasil

yandigini gostermek istemistir:
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“Lev denevtii*®* didi Cibril ana olmadi nasib
Sem‘-i vahdetde goriin hurkati dervislertin™ (342/8, 5.535)
Cebrail, “lev denevtii” dedi, ona nasip olmadi;, vahdet mumuyla dervislerin nasil

yandigini goriin!

Nir, kelime anlami olarak 1s1k demektir. Allah’in esmasindan bir isim olan nir, ism-i
zahir ile tecelliye denir (Simsek, 2017:272). Sair, Allah’in tevhid ndrunun ortaya
cikmasiyla O’nun cemaline olan susuzlugun artacagini belirtmektedir. Sevgilinin

yliziine duyulan ask, susuzlugu artirmaktadir:

“Nir-1 tevhid idicek israk
Arturur ol cemale ‘atsanlik” (315/35, 5.497)

Tevhid niru parladiginda, o cemdle (olan) susuzlugu artirir.
2.2.1.2.9. Siile

Isik, pariltt demektir. Tasavvufta, Allah’in tecelli nirunu ifade etmektedir. Allah, alemi
kudretiyle yaratmis ve alemde tecelli ederek her yeri nlruyla aydinlatmistir. Tecelli
niru, salikin génliinde zuhlr ederek gonle teselli vermistir. Salikin Allah’tan temennisi

de bu olmustur:

“Ire su‘le-i tecelli ola ta goniil teselli
Hele bu-durur temenni bize lutf-1 padisadan” (438/9, 5.664)

Tecelli siilesi ulagip goniil teselli ola; Allah in [utfundan bize temenni budur.

Yasuf Hakiki baska bir beyitte, Isldm dinini aleme 151k sacacak sekilde gonderen ve

balgiga can verip Adem ile Havva’yi yaratan Allah’m kudretinden bahsetmistir:

“Sen dini kilan millet-ile ‘aleme su’le
Sen tini iden kudret-ile Adem i Havva” (4/9, s.50)
Sen, dini insanhiga ve dleme sile kilan(sin); sen, balgigi kudretinle Adem ve Hawva

eyleyen(sin).

2.2.2. Tasavvuf Kavramlari'®?

101 «“Byradan bir parmak dahi ileri gecersem yanarim” (Necm 53/14).
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2.2.2.1. Tahalluk Kavramlari

2.2.2.1.1. ibadet ve Ahlaka Dair Kavramlar
2.2.2.1.1.1. Miispet Olanlar

2.2.2.1.1.1.1. ibadet

Sozliikte “boyun egme, algak gonilliiliik, itaat, kulluk, tapma, tapinma” anlamlarina
gelen ibadet; dini bir terim olarak insanin Allah’a saygi, sevgi ve itaatini gostermek,
O’nun  hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve
gerceklestirdigi davranislar i¢in kullanildigi gibi; daha genel olarak ayni mahiyetteki
diisliniis, duyus ve sozleri de ifade eder (Sinanoglu, 1999:248). “Abd” kokiinden miistak
olan bu kelime, tasavvufta Allah rizasina yonelik her tiirlii hareket ve davranisi igine alir

(Y1lmaz, 2018:156).

Yusuf Hakiki, Allah’a kulluk edenlerin goniillerinin aydinlik i¢inde oldugunu, asiklarin

ise Allah’in yolunda kendilerini feda ettiklerini belirtmektedir:

“ ‘Ubbad anun ‘ibadet-i zevkinda dil-fiiriz
‘Ussak anun mehabbet-i sevkinda can-fesan” (477/7, 5.708)
Onun ibddetinin zevkiyle ibddet edenlerin goniilleri aydinlanmus; asiklar ise onun

askinin sevkiyle canlarin feda etmistir.

Ylsuf Hakiki, Allah’a dogru bir sekilde kul olmayi, nefsi her tiirli kotiiliiklerden
arindirip dogruluk ile Allah’a ibadet etmeyi nasihat etmektedir (70/7, s.153).

2.2.2.1.1.1.1.1. Kul / Abd

Allah tarafindan yaratilmis insan demek olan kul kavrami, Allah’a karst

sorumluluklarint yerine getirmekle gorevli kisidir. Tasavvufta kul, miirit ve dervis

102 Tasavvufun konusu “tahalluk” ve “tahakkuk” olmak iizere iki baslik altinda incelenebilmektedir.

Tahalluk, tasavvufun nefs tezkiyesi ve kalp tasfiyesi tarzindaki egitim boyutu, tahakkuk ise manevi
yiikselisten sonraki lediinni esrara erisme seklindeki kesfi bilgi boyutudur (Yilmaz, 1997:65). Buradan
hareketle ¢alismadaki tasavvuf kavramlar1 “Tahalluk Kavramlari” ve “Tahakkuk Kavramlar1” basliklari
altinda toplanarak incelenmis, bu basliklar altina dahil edilemeyen kavramlar ise “Tasavvufi Diger
Kavramlar” baslig: altinda verilmistir.
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olarak bilinir. Miiritler ve dervisler, seyhlerine kul olmay1 seref saymislardir. Fakat asil

maksat ve en biiyiik seref yiice Allah’a tam anlamiyla kul olmaktir (Uludag, 2012:220).

Yusuf Hakiki, Allah’in rahmetinin kullara lutuf oldugunu ve bu lutfun her daim

olmasini niyaz etmektedir:

“Rahm kimden umalum ¢iin lutf senden kullara
Ire tursun rahmetiinden bize iy ferd ii ehad” (123/37, 5.224)
Ey bir ve tek olan Allah! Rahmeti kimden umalim, ¢iinkii kullara lutuf sendendir, bize

rahmetin ulassin.

Sair, Allah’in varligina ve birligine inanan kimselerin her hata, bela ve zorluktan

kurtulmasi i¢in yaradana seslenmektedir:

“Her hatarlardan muvahhid kullaruni halika
Bekle vii vir her bela vii her mesakkatdan halas” (252/2, s.408)
Ey Allah’vm! Miisliiman muvahhid kullarini her tehlikeden koru, her belddan ve

mesakkatten kurtar.

Yisuf Hakiki, Allah’in -temiz zatin1 ve delilini beyan ederek- kendisine rehber olmasini

ve O’nun yolunda dosdogru olmayi talep etmektedir:

“Zat-1 pakiin hakkiyiciin ya delile’l-hayirin
Kamular-1la Hakiki kuluna sen vir resad” (132/19, s.245)
Ey Allah’im! Temiz zdtimin hakki icin biitiin (kullarin) ile Hakiki kuluna yolunda

dosdogru yiiriimeyi nasip et.
2.2.2.1.1.1.2. Helal

Sozliikkte masdar olarak “mubah, cdiz ve serbest olmak, ruhsat vermek, Harem’den veya
ihramdan ¢ikmak” anlamlarina gelen helal kelimesi; isim olarak haramin karsitidir

(Demirci, 1998:173).

Yusuf Hakiki, Allah’in verdigi her tiirli nimete kanaat etmek ve harama diismemek

gerektigi noktasinda uyarida bulunmaktadir:

“Virdiigine helalden padisahun kana“at it
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G0z karaligiyila hem ekl-i harama diismegil” (373/3, 5.583)

Allah’in helal olarak verdigine kanaat et; goz karaligiyla haram yemeye ¢alisma.
2.2.2.1.1.1.3. Sevap

Sozliikte “donmek, eski haline doniis yapmak” anlamindaki “sevb” kokiinden tiireyen
sevap, terim olarak iyi amel ve itaatin ahiretteki miikafatin1 ifade eder (Karadas,
2009:581). lIyi ve giizel davranislar karsisinda Allah tarafindan verilen miikafat olarak

ifade edilen sevap kavramu, her tiirlii hayirli is ve davranistir.

Yiasuf Hakiki, Allah’in lutfuna sigmmistir. Yapacagi hayirli davramiglara karsilik

Allah’in rnizasin1 kazanmak istemektedir:

“Asar-1 kitabun-igiin iy Hak
Elfaz u hitabun-igiin iy Hak
Eltaf u sevabun-igiin iy Hak
Uftadeleriiz ‘indyet eyle” (3/11, s.44)
Ey Hak! Kitabindaki aldmetler, sozler ve hitaplar, lutuflar ve sevaplar hakki icin

diiskiinleriz, bize indyet et.

Sair, tarikat ehli olanin nefsini koreltmesi gerektigini 6gilitlemektedir. Nefsini korelten,

Allah’1n yolunda yticelir ve amelleriyle Hakk’in rizasin1 kazanir:

“Tarikat ehliyisen gor kamudan nefsiini ez*af
Ki rif*at bulasin ola sevab a‘maliine ez‘af” (288/13, s.460)
Tarikat ehliysen nefsini her seyden diiskiin gor; boylece nefsinin diiskiinliigii amellerine

sevap olsun ve yiicelik kazanasin.

Hakiki, Allah’in emirlerine uyulmadigini, hayirli amel islenmedigini, dayanma
giiclinlin, sabrin olmadigim1 ve bunun sonucunda amel defterinin giinahlar ile dolu

oldugunu belirtmektedir:

“Ta ‘at kan1 ya sevab-1 a‘mal
Gayret kani1 tolu namen asam” (383/21, 5.596)

Ibadet ve amellerin sevab: nerede? Gayret nerede? Amel defterin giinahla dolu.

2.2.2.1.1.1.4. Takva / Vera
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Takva veya onunla ayni anlama gelen vera, Allah korkusu ile Allah’in yasakladig:
seylerden, sirkten ve giinahtan; giinah ve haram olma ihtimali bulunan siipheli
durumlardan korunma ve sakinma demektir (Uludag, 2010:484-486). Tasavvufta,
diinyadan el etek ¢ekip bir yere kapanma ve ibadetle mesgul olma anlamina gelmekte

olup ayrica ziihdiin baslangici sayilmaktadir (Y1lmaz, 2018:156-157).

Yasuf Hakiki, takvayr tanimladigi asagidaki beyitte, takvanin Allah’m tecellisinin

goniildeki nlru oldugunu ifade etmektedir:

“Can u dildeki ol tecelliniin
Niaridur kimde var-1sa takva” (36/3, 5.104)

Kimde takvd varsa, Allah in tecellisinin can ve géniildeki niirudur.

Yasuf Hakiki, dini kurallara uymadan hakikate ulasilamayacagini ancak takva

sahiplerinin din derdini anlayabilecegini belirtmektedir:

“Kisi din derdini hasil ki itmez gelmez 1sldha
Veli tahsiline derdiin biliin takva gerek takva” (6/34, s.60)
Kisi din derdini hasil etmedigi icin 1slah olmaz, ¢iinkii din derdini tahsil icin takva

gerekir.

Yasuf Hakiki, takvanin kesbi oldugunu belirttigi asagidaki beyitte, takva ile ask
derdinin siirekliligine calisildigini ifade etmektedir. Ask, vehbi; takva, kesbidir:

“Elden koma kesb idegor bu derdi sen takvayila
Gergi hararat-1 gonill ‘1skun degiildiir miikteseb” (43/30, 5.116)
Her ne kadar gonliindeki askin kesbi degilse de sen takvad ile bu ask derdini elde etmeye

devam et, elden birakma.

Hakiki, takvanin 6nemine degindigi asagidaki beyitte ise ask derdini edinmek igin
oncelikle takva sahibi olmak gerektigini belirtmektedir. Takva edinildiginde gergek aska

ulagsma yolunda 6nemli bir merhale gecilmis olacaktir:

“Eyle takvayila evvel derdi hasil it
Sem‘i gibi su‘le vir ‘1sk-1 hakiki hasil it” (72/9, 5.157)
Evvel, ask derdini takva ile elde et; mum gibi stk ver (boylece,) hakiki ask: elde et.
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Sair, miilhidlerin helal ile harami ayirmadigini, iki yiizliilik sattigini ifade etmektedir.

Bu yol iizere olan kimselerin ziihdii ve takvasi yoktur:

“Yirmayup yiyen harami zerk satdugi ‘aceb
Ziihdi mi takvas1 mi1 var kan1 yohdur miilhidiin” (362/15, $.557)
Harami ayirmadan yiyen iki yiizliiliik satan miilhidin acaba ziihd ve takvadsi var miu,

nerede? Yoktur.

Hakiki, ahir zaman halkinin hirs ile diinya dalaletine daldigin1 ve bu sekilde rezil riisva

olduklarini belirtmektedir. Ahir zaman halkinda vera ve takva yoktur:

“Hirs-1la olup riisvadan diin giin talib-i diinya
Kanda vera‘ u takva ey vay n’ideliim ey vay” (566/26, s.823)
Gece giindiiz diinya tdlibi, hirsla rezillik icinde(dir); vera ve takva nerede? Eyvdhlar

olsun!
2.2.2.1.1.1.5. Tevbe / istigfar

Gilinahtan riici edip Hakk’a yoOnelmektir. Genellikle tasavvufi makamlarm ilki
sayllmaktadir. Miiminin k&tii huylardan, Islim’in riihuna aykir1 davranislardan
styrilmasi, samimiyetle giizel huylara riicd etmesidir. Tasavvufta tevbe irkilme,

teyakkuz, cezbe ve Hak canibine yonelisi ifade etmektedir (Y1lmaz, 2018:159-161).

Tevbenin en makbulii, “tevbe-i nasth” denilen, bir daha bozmamak uzere edilen
tevbedir (Uludag, 2012:356). Insanoglu, Allah’in gazabindan korkar ve giinah islediyse
Allah’mn lutuf ve kereminden utanarak tevbe eder. Allah, sug isleyip de pisman olanlara
tevbe kapisini her zaman agik birakmistir. Hakiki’ye gore dogruluk ile yapilan her

tevbe-i nasih, Allah’in rahmetinin yiiceliginin neticesinde ortaya ¢ikmustir:

“Rahmetin sebkati neticesidir
Sidk-1la eylediigi tevbe nastih” (108/4, s.201)

Stdk ile yapilan tevbe-i nasiih, Allah in yiice rahmetinin neticesidir.

Sair, yokluk zevkinin gonle ulasmadig i¢in gonliin hayat bulmadigini, dogruluk niirunu
goremedigini belirtmektedir. Salik, yokluk zevkini tatmadigi icin tevbe-i nasih tizre

olamamustir:
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“Irmeyince canina zevk-1 fena bulip hayat
Gormedi nlr-1 hidayeti itmedi tevbe nastih” (109/6, s.202)
Salikin canina fend zevki ulagsmayinca cani hayat bulmadi, (bu yiizden) dogruluk yolunu

gor(e)medi, tevbe-i nasiih ed(e)medi.

Yasuf Hakiki, tevbenin Onemine siklikla deginmis ve israrla Allah’in affedici ve
bagislayict oldugunu belirtmistir. Ona gore dogruluk ile tevbe etmek gerekmektedir.

Yapilan ibadetler de dogrulukla yapilmalidir. Tevbe, Allah’in rahmetinin sonucudur:

“Kilalum tevbe ola kim settar

Magfiret ide ol-durur gaffar

Rz u seb dilde idiiben tekrar

Eydeliim 14 ilahe illallah” (2/30, s.37)
Bagislayict olan Allah’a tevbe kilalim, bagislayan O’dur. Kullarimin giinahlarin
affeder, gece ve giindiiz dilde tekrar ederek “la ilahe illallah” séyleyelim.

Sair, glinahkarlar1 tevbeye davet etmektedir. Tasavvuf yolunda, Allah’a karsi isyankar
davranig sergilenmemeli, masiva terk edilmelidir. Cehalet ile herkesi incitme durumu

oldugunda ise hemen tevbeye bagvurulmalidir. Yapilan her kétiiliikten sorgulanilacagi

bilinmelidir (528/1-13).

Hakiki; makam, mevki ve riyadan vazgegerek Allah’a yonelmeyi kendisine

ogiitlemektedir. Allah, cok bagislayan ve cok merhamet edendir:

“Riyaseti vii riyay1 Hakiki don Hakk’a gel
Ko tevbe-i sidk-1la it innehii hiive 't- tiivab'®®” (54/13, 5.132)
Makami ve iki yiizliiltigii birak, don Hakk’a gel; dogruluk tevbesi ile “innehii hiive’t-

tiivab de.

Sair, Allah i¢in yapilan tevbenin goniilden kirlerin atilmasiyla miimkiin olabilecegini
belirtmektedir. Goniilden kasit, saliktir. Salik, Allah’a 1ayik ve O’na tevecciih eden bir

gonle sahip olmak istiyorsa, gonliindeki kiri tevbe ile yikamak zorundadir:

“Olmag-igiin layik goniil ana tevecciih kilmaga

103 «Siiiphesiz O, tdvbeleri gok kabul edendir, ¢ok bagislayandir” (Bakara, 2/37).
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Yiiz tevbe-i makbil-1la her giinde an1 yudilar” (144/5, 5.264)
Gonlii, Allah’a layik olmak ve ona tevecciih kilmak icin her giinde yiiz tevbe-i makbul

ile yikadilar.

Hakiki’ye gore zikir sirasinda pismanlik yasamamak i¢in varliktan vazgecilmeli,
hatalardan tevbe edilmelidir. Dervisler, zikir esnasinda “Ya HG” diyerek Allah’t
zikrederler (Cebecioglu, 2014:531). Onemli olan nokta, zikre baslamadan 6nce varliktan

styrilmak, glinahlardan tevbe etmektir. Tasavvufun ilk merhalesi de budur:

“Varligun satrina ¢ek hatt-1 hatadan tevbe
Eyle ki old1 yahti vakti pesiman olmak™ (305/3, 5.483)

Yahii vaktinde pismanlik oldu; varlik satrina hatasuyla tevbe ¢ek.

Ytsuf Hakiki, giinahlarindan tevbe etmekte; Hakk’in rahmetine siginarak émriinii gaflet
icerisinde gecirdigini belirtmektedir. Sair, yiiziiniin giinahlarindan 6tiirii siyah oldugunu
sOylemekte, Allah’in karsisina nasil ¢ikacagini bilememektedir. O, 9oz yast dokerek
Allah’a yalvarmakta, rahmetin Allah’tan oldugunu sdyleyerek O’nun indyetine
siginmaktadir (529/1-15).

2.2.2.1.1.1.6. Zikir / Vird

Anmak, hatirlamak, yad etmek demek olan zikir, tasavvufta Allah’t anmak ve
hatirlamak O’nu unutmamak ve gaflet hdlinde olmamak demektir. Bir diger yandan
Allah kelimesini veya “la ilahe illallah” ibaresini sdylemek ve tekrarlamak olarak da
tanimlanabilmektedir. Tarikat ehlinin belli kelime ve ibareleri belli zamanlarda, belli
sayida, belli bir edep dahilinde her giin diizenli olarak sdylemelerine de zikir veya vird
ad1 verilmektedir (Uludag, 2012:393).

Tasavvuf erbabi ayet ve hadislerin aydinhiginda zikri, tarikatlarinin esasi olarak
gormiiglerdir. Yusuf Hakiki de divaninda “la ilahe illallah” redifiyle yazdigi ilk iki
manzumede Allah’1 zikretmis, O’nun yiiceliklerini dile getirmistir (1/1-20, s.31; 2/1-71,
5.33).

Sair, Allah’1 ihlas ile her zaman zikretmek gerektigini ifade etmektedir. Goniil icin

bundan daha yiice bir sey yoktur:
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“Zikr idelim Allah’1 gel ihlas-1la dayim
Bundan yigirek dilde ki tekrar ele girmez” (196/34, s.338)
Gel, ihlds ile daim Allah’t zikredelim; goniilde bundan iistiin bir (sey) yeniden ele

gecmez.

Yisuf Hakiki, en biiyiik sevgili olan Allah’in, kendisinin yegane zikri, fikri ve endisesi

oldugunu belirtmektedir. Allah’1 anmadan alinacak tek bir nefes bile hiikiimsiizdiir:

“Sensin seha zikriim meniim endisem ii fikriim meniim
Ger bir nefes virem bana sensiiz ne demdiir ol ne dem” (386/2, 5.601)
Ey Allah’im! Benim zikrim, endisem ve fikrim sensin; eger sensiz (seni anmadan) bir

nefes bile versem bana o an ¢ok kotiidiir.

Sair, gece giindiiz algak ve ylicelikleri yaratip kdinati yoktan var eden Allah’1 anmak

gerektigini ifade eder. Allah’t her dem anip gafil olmamak gerekir:

“Dur géfil oturma ‘ama zikr eyle diin giin hocay1

Oldur yaradan padigah hem algagi hem yiiceyi” (593/1, 5.857)
Kardes, gece giindiiz Allah’1 zikreyle ayaga kalk, gafil oturma; (¢iinkii) hem al¢agr hem
de yiiceyi yaratan padisah O dur.

2.2.2.1.1.1.7. Tezkiye / Tasfiye

Kusurlardan artip temiz duruma getirme demek olan bu kavram tasavvufta, nefsi

manevi kirlerden arindirma demektir (Uludag, 2012:359).

Yusuf Hakiki’ye gore Allah’in yolunda dogru bir kul olmak i¢in ilk yapilmas1 gereken,
nefsi her tirli kotiiliklerden arindirip akabinde ibadet etmektir. Ancak bu sekilde

manevi aydinliga ulasilabilir:

“Kil tevbeyile tezkiye-i nefs evvela
Sidk-1la imtisal idiip ‘ibadet it” (70/7, 5.153)

Oncelikle tevbe kil ve nefsini arindir; dogruluk ile itaat edip ibddet et.

“Hem gerek nefse tezkiye evvel
Olasin ta ki kabil-i irgad” (130/37, s.241)

Oncelikle nefsi arindirmak gerek; bu sekilde dogru yolda olursun.
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Sair, yarenlere seslenerek diinya sevgisi ve hasetlik ile nefsin kotiiliikklerden
arindirilamayacagini ifade etmektedir. Diinyaya goniil baglamak ve hasetlik nefsin

diismanidir:

“Hubb-1 diinyayila vii hisset-ile
Ola mu1 nefse tezkiye i yar” (139/41, s.254)

Ey dervis! Diinya sevgisi ve hasisliK nefse tezkiye ola mi?

Aritma, saflastirma, pak ve temiz duruma getirme demek olan tasfiye, tasavvufta seriat
ve marifet esaslart dahilinde kalbi diinya kirlerinden temizleme demektir.
Mutasavviflara gore insan rithu bu aleme meleklt dleminden tertemiz olarak gelmis;
fakat diinya ve madde kiriyle pislenmistir. Eger tasfiye-i nefs ve tezkiye-i kalp yapilirsa
rihu ve kalbi orten kirler ve perdeler ortadan kalkacak, manevi alemde ilahi ve ezeli
hakikatler kavranacaktir (Uludag, 2012:345).

Yusuf Hakiki, kalbin Allah’in tecellisi ile manevi kirlerden arindigint ve bu sekilde

mest hali i¢inde oldugunu belirtmektedir:

“Cilin kalbe ol levayih-ila irdi tasfiye

Kalbi mevarid-ile 6ziin mest-i hazret it” (70/12, s.154)
Allah’in tecellisi ile kalbe tasfive ulasti; kalbi, ulasilacak yer olan Allah’a ulastir
(boylece) kendini de Allah’in mesti kil.

Sair, gorlinmeyen gizli olan sirlarin manevi kotiiliiklerden arimmadik¢a hi¢ kimsenin
tasavvuf yolunda gerekli olan manevi yetenege ulasamayacagini ifade etmektedir.

Tasavvuf yolunda ilerlemek igin istidad gereklidir:

“Tasfiye olmayinca batina hig
Kimseye hasil olmaz isti‘dad” (130/36, s.240)

Gizli olan géniil, i¢ dlem tasfiye olmayinca hi¢ kimseye istidad hdsil olmaz.
2.2.2.1.1.1.8. Nasihat / Nesayih

Sozliikte “saf, halis olmak, kotiilik ve bozukluktan uzak bulunmak, iyi niyet sahibi
olmak” anlamlarindaki “nush” kokiinden tiireyen nasihat kelimesi, baskasinin faydasina

ya da zararina olan hususlarda bir kimsenin onu aydinlatmasi ve bu yonde gosterdigi
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gayret manalarinda kullanilmaktadir (Cagrici, 2006:408). Ogiit anlamina gelen nasihat

kelimesi, tasavvufl sohbetin hedeflerinden biri ve en onemlisidir.

Yusuf Hakiki bir beytinde, diinya nimetlerinden el etek ¢ekerek temizlenmenin 6nemine
deginmekte ve Allah’in yasakladigi her bir seyden uzak durulmasi gerektigini nasihat

etmektedir:

“Gel hele ecnebiyyetiin eyle cenabetine gusl
Pakler-ile hasr olur is bu nasihata kulag” (279/14, s.445)
Gel, ecnebiligin kirliliginden guslet; (boylece) temizler ile hasr olursun, bu nasihata

kulak ver.

Sair, Yiice Allah’in her bir sdzlinden nasihat almak gerektigini belirtmektedir. Allah’in

gosterdigi dogru yoldan cikip cocukluk etmek deliligin ta kendisidir:

“Itmen deliiliikk uludan biz hos nasihat alalum
S6zden hem oglanlik idip ¢ikmayalum andan girii” (501/3, s.735)
Biz Yiice Allah’tan hos nasihat alalim, O ’nun soziinden ¢tkip ¢cocukluk etmeyelim, bu bir

deliliktir.

Yasuf Hakiki, Allah’in ayetleri ve Peygamberin hadislerinden dervislerin nasihat
almadigim ifade etmektedir. Kainattaki her bir zerre, Allah’in varligima delildir ve

bunlardan nasihat almak gerekir:

“Isitdiin bunca ahbar u ehadis
Nasihat almadun bunca beyandan” (457/15, 5.686)

Bunca haber ve olaylari isittin, bu kadar bilgiden nasihat almadmn.
2.2.2.1.1.1.9. Gina / istigna

Kelime anlami olarak zenginlik demek olan bu kavram tasavvufta, Allah’tan baskasi
gani, zengin degildir; ¢linki her seyin zat1 O’nundur. Kul, Hakk’a muhta¢ oldugu kadar

zengindir (Cebecioglu, 2014:177).

Yasuf Hakiki, kelime-i tevhidin kalbe zenginlik verdiginde manevi yokluk sahibinin
ortaya ¢ikacagini belirtmektedir. Her seyin sahibi olan Allah, ganidir ve O kullarinin

kalbinde zuhir eder:
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“Zi-saltanat irislip fakr devletine begiim
Viriirse kalbe gina 1a-ilahe-illallah” (502/16, s.737)
Beyim, “ld ildhe illallah” ibaresi kalbe zenginlik verirse fakr devletine saltanat sahibi

erigir.

Manevi yokluk ile hallenen dervis, diinyadan elini etegini ¢ekmistir. Bu durum onun
Allah’a yonelmesine vesile olmus ve Allah’m tecellisi onun kalbine zenginlik

kazandirmistir:

“Fakir esbab-1 diinyadan ki ¢ekdi
Elin kalbine anun ol ginadur” (149/31, s.282)
Fakr hali iizere olan dervis, diinya vasitalarindan elini ¢ekti; bu durum onun kalbine

zenginlik oldu.

Sair, diinya derdine diismemek gerektigine ve Allah yolunda kesretten vazgegerek
ilerlemenin 6nemine deginmektedir. Nefsi ber-taraf etmek i¢in Allah’in zenginligi her

daim talep edilmelidir:

“Dilinya gamina vaktidiir urmaga piist i pa
Nige bu nefs-igiin ya gina ideliim taleb” (58/11, s.137)
Diinya gamina ayak tabanini vurmanin vaktidir, bu nefs igin bir¢ok zenginlik talep

edelim.

Allah ile istigna, salikin Allah’in kendisine kafi olduguna inanarak O’ndan bagkasina
ihtiya¢ duymamasi ve tenezziil etmemesidir (Uludag, 2012:193). Ytsuf Hakiki, Allah
yolunda ask eri oldugunu, O’na yoénelisten asla ayrilmadigini ve bdylece O’nun

tecellisinin gonle zenginlik kazandirdigini belirtmektedir:

“Hakiki ‘1sk eri dayim tevecciihden 1rilmaz ¢iin
[rer Allah-1la olan goniile niir-1 istigna” (6/44, s.61)
Hakiki, her daim ask eridir, Hakk’a yonelisten ayrilmaz, c¢iinkii Allah ile olan génle

istignd niru ulasir.

2.2.2.1.1.1.10. Himmet
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Yardim, ihsdn demek olan himmet kavrami calisma, gayret ve emek anlamina
gelmektedir. Manen biiylik kimselerin, ermislerin dilediklerini yerine getiren manevi
giicii, manevi yardimi olarak da tanimlanabilmektedir. Bir kemal halini elde etmek i¢in

biitiin ruhani giigleriyle birlikte kalbin Hakk’a yonelmesidir (Uludag, 2012:170).

Yisuf Hakiki, dervislerin ihsaninin kendisine yoldashgi sonucu Hakk’m lutfuyla
tasavvuf yolunda ilerlenebilecegini belirtmektedir. Dervislerin himmeti, Hakk’in

lutfudur:

“Yolda komaya Hakiki seni hem lutfi Hak’un
Yoldas olursa eger himmeti dervisleriin” (343/17, 5.538)

Hakiki, eger derviglerin himmeti yoldas olursa Hakk in [utfu seni yolda birakmaz.

Erenlerin ihsani ile dergaha baglanip tasavvuf yolunda ilerlemeli, bu yolda her dem

Allah’a yalvarmalidir:

“Yalvar Hakiki sen hele dergaha yiiz urup dile
Her yirde td hem-rah ola ol has erenler himmeti” (594/19, s.859)
Hakiki, dergdha yiiz siiriip (Allah’a) yalvar; o has erenlerin himmeti sana her yerde

yoldas ola.

Sair, evliyanin dergdhina yiiz siirlip onun nazarindan bir saat bile ayrilmamak
gerektigini ifade etmektedir. Evliyanin esiginde onun himmetini tutmak, her tiirlii

kinden uzaklasmak ve iradeye sahip ¢ikmak gerekir:

“Bir sa‘at evliya nazarindan 1rilmagil
Tut himmeti ata kini muhkem iradet it” (70/9, s.153)

Bir saat bile evliyd nazarindan ayriima, himmeti bil, kini at ve irddeni iyi bil.

Sair, saskinlik icinde nefis kendisine galebe ¢aldiginda, evliyanin himmetiyle nefsin

boynunu kesmek istemektedir. Himmet kilici, evliyanin thsanidir:

“Uram himmet kilic1 birle boynin
Bu nefsiin men eger giim-rah olursa” (31/3, 5.97)

Eger bu nefis dalalete diigmiis olursa, bu nefsin boynunu himmet kilici ile vurayim.
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Tasavvuf yolu tiirlii mesakkatler ile doludur. Bu yolda calisip c¢abalamak, gercege
ulagmak, bunun i¢in de gayret etmek gerekir. Evliyanin himmeti de bu yolda 6nemlidir.
Sair, tasavvuf yolunda rehber olmadan ilerlemenin gii¢liigilinii dile getirmis, bunu da bir

boliik kadinin essiz kalmasiyla esdeger tutmustur:

“Kagan yol vara bi-himmet ne cidd i cehd i ne gayret
Sanasin bir boliik ‘avrat ki kalmislardur ersiizler” (174/11, s.312)
Himmetsiz, hakikatsiz, ¢alisip ¢abalamayan gayretsiz nasil yol gitsin? Bir béliik avrat

ersiz kalmis (gibi)dir.
2.2.2.1.1.1.11. Sudk

Dogruluk demek olan bu kavram, verilen hiikmiin olguya uygun bulunmasi demektir.
Tasavvufta mahvolmanin s6z konusu oldugu yerlerde bile hak olan1 sylemek, yalandan
baska bir seyin insani kurtaramayacagi hallerde dahi dogruluktan ayrilmamak, 6ziin

sOze uymasi anlamlarina gelmektedir (Uludag, 2012:316).

Yasuf Hakiki, oncelikle nefsi her tiirlii kotiilikklerden armmmak ve dosdogru bir sekilde
Allah’a kul olmak gerektigini ifade etmektedir (70/7, 5.153). Saire gore dosdogru olarak
yapilan her tevbe-i nasih, Allah’in rahmetinin yiiceliginin neticesinde ortaya ¢ikmistir

(108/4, 5.201).

Ylsuf Hakiki, evliyanin yolunda toprak olmayi, dogruluk ile evliydnin eteginden

tutmay1 ve elini Opiip saygi gostermeyi nasihat etmektedir:

“Hak ol kademine evliyanun
Sidk-1la tut etegin elin 6p” (61/7, 5.140)

Evliyanin ayak tozunda toprak ol; dogruluk ile etegini tut ve elini op.

Saire gore, tasavvuf yolunda dogruluk ile ilerleyenlerin climlesi gercek erenlerdir.
Gergek erenler, Allah’in yardimina ve muhabbetine uygun olarak davrananlardir.

Allah’mn irdde ve rizasina uygun isler yapmayanlar ise beladan kurtulamaz:

“Ana sidk-1la irenler ola ciimle has erenler

Ana ta‘n idiip uranlar nite kurtila beladan” (441/11, s.667)
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Allah’a dogruluk ile ulasanlarin tamami gercek erenlerdir; (O’nun yolunda) olanlart

ayiplayanlar belddan nasil kurtulacak?
2.2.2.1.1.1.12. Ihlas

Kelime anlami olarak bir seyi, i¢ine karigsmis ve degerini diisiirmiis olan baska seylerden
temizleyip armmdirmak, kurtulmak; saf, temiz, halis ve samimiyet anlamlarina gelen
ihlas, kavram olarak ibadet ve iyilikleri riyddan ve menfaatten arindirip sadece Allah
rizasi icin eylem sergilemek demektir. Tasavvufta ise, biitiin amellerin sadece Allah
rizasi i¢in yapilip halkin degerlendirmesinin kesinlikle dikkate alinmamasi, her seyin
faili olarak yalnizca Allah’in bilinmesi, amel ve ibadetlerin karsiliginda Allah’tan sevap
umulmamasi, ibadetlerin riihu ve kul ile yaratici arasinda bir sir anlamina gelmektedir

(Uludag, 2012:181).

Yasuf Hakiki, divaninda yer alan “kaside der-tevhid” baslikli bir manzumesinde ihlas
ve sevk kelimelerini bir arada kullanmis ve masivadan el ¢ekerek sevk ile kelime-i
tevhid soylemek gerektigini, hal boyle olunca da goniilde pas ve tozdan ibaret herhangi
bir unsurun kalmayacagimi dile getirmektedir. Saire gore ihlas iizere olup Allah’t

zikretmek gerekmektedir:

“Gel gel ihlas u sevk-1la 1y yar
Eydeliim 14 ilahe illallah
Kalmaya dilde ta ki jeng ii gubar
Eydeliim 14 ilahe illallah” (2/1, s.33)
Ey yarenler! Gel, gel, ihlds ve sevk ile “ld ildhe illallah” soyleyelim; (boylece) goniilde

pas ve toz kalmasin, “ld ilahe illallah” soyleyelim.

Yusuf Hakiki, Allah’1 ihlas ile her zaman zikretmek gerektigini ifade etmektedir. Saire

gore, goniil i¢in bundan daha yiice bir sevk yoktur (196/34, s.338).

Sair, Allah’a dogru bir kul olunmadigini dile getirerek serzeniste bulunmaktadir. Ona

gore, yapilan ibadetler ihlas ile yapilmamistir:

“Ihlas-1la eyleyiip ‘ibadet
Togr1 Hakk’a kul olimadun hayf” (296/3, 5.469)
Eyvah! Ihlas ile ibadet edip Hakk’a dogru kul olamadin.
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2.2.2.1.1.1.13. Sabir

Basa gelen musibetlerden dolayr Allah’tan bagka kimseye sikayetci olmamak,
sizlanmamak, yakinmamak, kendini acindirmamak demektir. Kul, karsilastig1 sikint1 ve
beladlarin verdigi liziintliyii yalnizca Allah’a arz eder ve yalnizca O’ndan meded umar.
Sabir, tasavvufta bir makamdir ve sabredenlerin muradlarina ereceklerine, zafere

ulasacaklarina inanilmaktadir (Uludag, 2012:303).

Yasuf Hakiki, divaninda yer alan “Es-sabru miftdhu’l ferec ' redifli manzumesinde,
Allah’a ulasma yolunda asiklarin tirlii badirelerden geg¢mesi gerektigini, tasavvuf
yolunda sabrederek Allah’a ulagsma sevkiyle yanmayi, Allah askiyla goz yasi akitmay1
ogiitlemektedir. Saire gore, Allah’a ulagsmanin anahtart sabirdir (105/1-11, 5.198).

Hakiki, bir bentte nefsi diisman askerine benzetmis ve onu bozguna ugratmak
gerektigini belirtmistir. Tamahi halk arasindan uzaklastirarak, hirs yayimi sabirla
bastirmak gerektigini belirten sair, tasavvufta sabretmenin 6nemini vurgulamigtir (2/15,

5.35).

Nefis askeri her zaman fitne yaymakta, saliki fesada karistirmaktadir. Nefsin fesadindan

sakinarak onu sabir ile bastirmak gerekir:

“Nefsiin uyarma lesker-i tesvil-i fitnesin
Zinhar anun fesadini sabr-1la yine bas” (226/14, s.377)
Fitne yayip aldatan nefsini harekete gecirme; onun fesadindan sakin, (onu) sabir ile

bastir.

Yusuf Hakiki, her belada sabir ile davranmak gerektigini ifade etmektedir; ¢iinkii asik

olmak i¢in bela ¢gekmek gerekir:

“Hakik1 her belada sabra yar ol
Bu hosdur ki ola ‘asik bela-kes” (246/9, s.404)
Hakiki, her belada sabra dost ol; dsik icin bela ¢cekmek ne hostur.

2.2.2.1.1.1.14. TevekKkiil

104 «“Sabir, basarinin anahtaridir” (Yilmaz, 2013:593).
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Kelime anlami olarak giivenme, bel baglama, vekil tayin etme, havale etme demektir.
Tasavvufta, Allah’in katinda olana giivenip halkin elinde ve avucunda olan seye g6z
dikmemek, vaat edilene glivenmek, her daim yalnizca Allah’a siginmaktir. Vesvese,
endise ve rizk kaygisi halini yok edip insan1 huzura ve rahata kavusturan Allah’a giiven
halidir. Tevekkiil, neticenin hasil olmasi i¢in lizumlu tedbirler alindiktan ve sebeplere
tevessiil edildikten sonra tedbir ve tevessiiliin kifayetini Allah’tan beklemektir (Uludag,

2012:357).

Yasuf Hakiki, Allah’in tevekkiil ehlini yaratilmig seylere muhtag etmedigini
belirtmektedir. Allah, tevekkiil ehlini diger yaratilanlardan istiin kilmis, yaratilanlar

arasinda rahmetini paylastirmistir:

“Didi ¢ii nahnii kasemna® ne gussaluk-igiin

Tevekkiil ehlini halka Hakk itmedi muhtac” (95/21, s.181)
Allah, “Biz boliistiirdiik” dedi, bunda keder yoktur; O, tevekkiil ehlini yaratilmislara

muhtag etmedi.

Sair, yalandan bahaneler ile Allah’in yolundan ayrilmamak gerektigini ifade etmektedir.

Dogru yola girerek Allah’a tevekkiil etmek gerekir:

“Ko hay nice bir eylersin te‘alliil
Yola gir eyle Allah’a tevekkiil” (364/1, 5.559)

Yalandan bahaneleri birak, nicin boyle davranirsin? Yola gir ve Allah’a tevekkiil et.
2.2.2.1.1.1.15. Niyaz

Bir dilegin yerine getirilmesi i¢in yalvarma, yakarma rica anlamina gelen bu kavram
tasavvufta, dud etmek ve dilemek anlamlarina gelmektedir. Ayrica, bir biiyligiin veya
tarikat dervislerinin, tarikat biiyiiklerinin huzurunda saygi ve baglilik ifadesi olarak
verdikleri selam, bas egme, esik 6pme gibi hareketler de bu kavram gercevesinde ele

alinabilmektedir (Uludag, 2012:278).

105 “Rabbinin rahmetini onlar m1 bélistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini aralarinda biz

paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri igin, (¢esitli alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin
kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha hayirlidir” (Zuhruf 43/32).
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Yusuf Hakiki, Allah’a yalvararak el kaldirip dud etmek gerektigini belirtmektedir.
Biiytikliik ve néz ile yapilan ibadetin Hakk’in katinda hitkmii yoktur:

“Is basa ‘izz ii naz-1la varmaz tazarru‘an

‘Arz-1 niyaz idiip gotiiriin el du‘a idiin” (334/25, 5.526)
Biiyiikliik ve ndz ile olan yalvarma zorla yapilir;, Hakk’a arz-1 niyaz ederek eli duaya
kaldirin.

Sair, Allah’in gizli sirlart asikar oldugunda yiicelik ve nazdan eser kalmadigini ifade
etmektedir. Salik, yliziinii yere egerek goz yas1 dokmekte ve Allah’a yalvararak O’ndan

ihsan dilemektedir:

“Tuyicak bu gizli raz1 kodilar bu ‘izz ii nazi
Hakk’a arz idiip niyazi dilediler ol ‘atddan” (441/4, s.667)
Bu gizli sirr1 duyduklarinda biiyiikliik ve ndzi bwraktilar;, Hakk’a niydzi arz ederek

O ’ndan ihsan dilediler.

“Yire vur yiizlini dok g6z yasini ‘arz eyle
Hazrete imdi niyazun ko bu ‘izz i naz1” (550/9, s.803)

Yiiziinii yere egerek goz yasi dok, Hazrete niydzini arz eyle; bu biiyiikliik ve nazi birak.
2.2.2.1.1.1.16. Siikr

Yapilan iyiligi 6vme anlamindadir. Nimetin degerini bilmek demektir. ilim, hal ve amel
ile olmak tizere ii¢ tiirliidiir. Alimlerin siikrii dilde, abidlerinki fiilde, ariflerinki haldedir

(Cebecioglu, 2014:466).

Yisuf Hakiki, insanin Allah’a her bir uzvuyla siikretmesi gerektigini belirtmektedir.
Goniilde her daim Allah sevgisinin bulunmasini, dil ile de her an Allah’1 zikretmek

gerektigini sOyleyen sair, Allah’a goniilden itaat etmenin 6nemini vurgulamaktadir:

“Gonliinde ani fikr it dilinde an1 zikr it

Her ‘uzvun-ila siikr it can-1la kil ita‘at” (76/2, s.160)
Allah 1, génliinde fikret ve O ’nu dilinle zikret; her bir uzvun ile O 'na siikret ve goniilden
itaat kil.
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Sair; zengin fakir, saglikli veya hastalikli da olunsa kulluk bilinciyle hareket edip
Allah’a her daim siikretmeyi ogiitlemektedir; ¢linkii sabir ve siikiir ile Allah’a

ulasilabilmektedir:

“Allah’a siikr it kul-1san ger bay u ger yohsul-1san
Ger sag u ger ma‘ltl-isen es-sabru miftdahii’[-ferec” (105/7, 5.198)
Eger kulsan, zengin ya da fakirsen hatta sag veya hasta dahi isen Allah’a siikret; sabur,

O ’na ulasmanin anahtaridir.

Yusuf Hakiki, Allah’in verdigine her daim siikretmek gerektigini nasihat etmektedir.

Ancak bu sekilde mutlu ve sevingli olunabilir:

“Rizk-i¢lin gussa yime virdiigine
Stikr kil siikr sad u handan ol” (371/12, 5.580)

Rizik icin iiziilme, Hakk in verdigine siikr kil siikr; (boylece) mutlu ve sevingli ol.
2.2.2.1.1.1.17. Riza

Kelime anlami, hosnut ve memnun olma durumu olarak ifade edilen bu kavram,
tasavvufta Allah’in, kulun hali ve yaptiklar1 karsisinda duydugu hosnutluk olarak
tanimlanmaktadir. Ayrica tasavvuf yolu, rizad kapist olarak bilinmektedir (Cebecioglu,
2014:399).

Yisuf Hakiki, Allah’in rizasinin son nefese kadar hi¢ bitmemesini arzulamaktadir (38/9,

5.108).

Sair, Allah’in rizasin1 kazanmak istemekte bunun i¢in de O’ndan ihsan beklemektedir.

Ruizkin sahibi O’dur:

“Hakki riizi Hakiki miskine
Sen rizan likani iy razik” (308/9, s.489)

Ey rizik veren! Verdigin rizkin hakki icin miskin Hakiki'ye rizani ve cemalini (goster).
2.2.2.1.1.1.18. Fakr

Fakirlik, yoksulluk demek olan fakr terimi tasavvufta, kendinde varlik gérmeyip her

bakimdan Allah’a muhtag¢ oldugunu bilme, fenafillaha erisme ve manevi yokluk halidir.
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Mutasavviflara fukara adi verilmektedir; c¢ilinkii onlar kendilerini miilklerden
arindirmiglar, yani kalplerinde malk ve miilk sevgisi birakmamigslardir (Cebecioglu,

2014:158).

Saire gore, manevi yokluk halini segerek kesretten vazgegmek gerekmektedir. Diinyada
huzur ve rahat istemenin tek c¢ikar yolu budur. Salik i¢in diinyada bir lokma ve hirka

yeterli olacaktir. Kesretten vahdete ulasmak i¢in fakr iginde olmak gerekir:

“Ihtiyar it fakr1 bu séhretden al
Ister-isen emn ii rahat diinyede” (539/30, 5.785)
Eger diinyada huzur ve rahat istiyorsan fakr: se¢, bu sohretten al.

“Iy fakir eyler gina hicet degiil
Lokma vii hirka kifayet diinyede” (539/33, 5.785)
Ey fakir! Diinyada (bir) lokma ve hirka yeter, bolluga ne gerek var?

2.2.2.1.1.1.19. Ziihd

Diinyaya ragbet etmeyip kendini ibadete verme, nefsini her tiirlii zevkten alikoyup
ibadet etme yolunu se¢me demektir. Tasavvufta, Hakk’a yonelmek i¢in diinyadan ve
ahiretten el etek ¢ekmek, elde mevcut olsa bile goniilde mal ve miilk sevgisine yer
vermemek ve liizumsuz olani terk etmektir (Cebecioglu, 2014:550). iginde diinya
sevgisi oldugu halde onu terk etmek, ahirete nazaran diinyanin 6nemsiz oldugunu goriip
onu birakmak ve ziihdiine karsi zahit olmak ziihdiin ti¢ asamasimi olusturmaktadir
(Uludag, 2012:397).

Yasuf Hakiki, ibadet edip dinin yasakladigi seylerden kaginarak nefse uymamak

gerektigini ogilitlemektedir:

“Kalbiini halis eylegil gis u riya koma vii gil
Kilma murad-1 nefs-igiin ziihd i salahuni duzag” (277/13, s.440)
Kalbini halis eyle, (orada) hile ve riya olmasin, diigmanlik besleme,; ibadet et ve dinin

vasakladigi seylerden kacinarak nefsinin isteginin tuzagina diisme.

Yusuf Hakiki, zahidlerin Allah’in tecelli sirrina mazhar olamayacagini belirtmektedir.

Allah’1n yiiziiniin tecellisine ancak asiklar ulasabilir:
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“ «Asiklar alur hazz-1 tecelli-i cemalin
Zahidlere ¢iin ziihdi olur perde virilmez” (203/6, 5.347)
Allah’in cemalinin tecellisinin hazzim dsiklar alir; zahidlere ise ziihdleri perde olur,

verilmez.

Riyakar safiler, asiklara zahitlik satmaktadir. Sair, ask meclisinde bu tiirden stfilerin
varligindan haber vermekte ve onlarin nasil bir hal i¢inde oldugunu belirtmektedir.

Onlar, meclis i¢inde harap diigmiistiir:

“Gor harabat igre riisvaligini diismis harab
Ziihd satarken bize siifi-i zerraki bugiin” (447/5, s.676)
Iki yiizlii siifinin, bugiin bize zdhitlik satarken harabat icinde nasil harap diisiip riisva

oldugunu gor.
2.2.2.1.1.1.20. Kanaat

Arapga, ikna olmak, yetinmek gibi anlamlar1 ihtiva eden bir kelimedir. Yasamak i¢in
zar(rl olan ihtiyaglar disinda kalan, biitiin nefsi arzu ve hayvani isteklerden uzak
durmak; yeme, igme ve c¢esitli konularda asiriya kagmamak demektir (Cebecioglu,
2014:268).

Yusuf Hakiki, Allah’in verdigi riziklara kanaat edilmesi gerektigini, rizik i¢in ortaligi

bulandirmanin tasavvuf yolundaki salik i¢in uygun olmayacagini dile getirmektedir:

“Ger olma dir-endis rizk-i¢iin itme tesvis
Zinhar eyle dervis virdiigine kana‘at” (76/4, 5.160)
Dervis! lleriyi diisiinenlerden olma, rizik icin ortaligi bulandirmaktan sakin; (Allah’in)

verdigine kanaat et.

Yasuf Hakiki, Allah’in verdigi her tirlii nimete kanaat ederek harama diismemek
noktasinda uyarida bulunmaktadir. G6zii higbir sey géormeyen kiside zerre kanaat yoktur
(373/3, 5.583).

Sair, mali ¢ok olan kimselerin ménevi zenginlige ulasamayacagini ifade etmektedir.

Manevi zenginlige ulasmak i¢in maldan ziyade kanaat hazinesine sahip olmak gerekir:

“Kimiin ki irmedi eli genc-i kand‘ata
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Toymaz ne denlii ¢og-1sa mali ginasi yok” (303/13, s.478)
Eli kanaat hazinesine ulasmayamin mali ¢ok olsa da doymaz, (onda) mdnevi

zenginlikten eser yoktur.
2.2.2.1.1.1.21. Istikamet

Kelime anlami olarak yon, cihet demek olan istikamet kavrami tasavvufta, Allah’in
emrettigi sekilde hareket etme, taat ve ibadetini eda edip yasaklanan seylerden kaginma
demektir (Cebecioglu, 2014:249).

Asik, tipki bir pergel gibi siirekli saskinlik icinde donmektedir. Istikamet hasil

oldugunda ise donen as1gin ayagi sabit-kadem olur:

“Gergi ser-gestediir ¢ii pergar ol
IstikAmetde liki pa-ber-ca” (8/7, s.64)
(Asik) saskindur, ¢iinkii pergel gibi doner; ama istikamette ayag: yere (saglam) basar.

Sair, tasavvuf yolunda ilerleyen salikin ilk gordiigii 1lahi 1sik ile izl sekilde
ilerleyebilecegini bunun da ancak Allah’a yapilan ibadetin istikamet iizere oldugunda
gerceklesebilecegini belirtmektedir. Istikamet {izere olan salik, Allah’mn sirlar1 icinde

hizli sekilde seyreder:

“Kim istikamete irse ‘ibadet-i Hak’da
Cii berk-1 hatif ola sir iginde seyr-i seri‘ ” (269/11, s.430)
Allah’a olan ibddette kim istikamet iizere olursa sir igcinde goz kamastiran purilti ile hizli

sekilde yol alir.
2.2.2.1.1.1.22. Tebdil-i Ahlak
Tebdil kelimesi degistirme, degistirilme ve bagka sekle sokma anlamina gelmektedir.

“Tasavvuf ahldkinda nefse karsi verilmesi Ongoriilen savas, bir nevi iradeyi hiir
kilma, insanin ahlaki miikemmellige ulasmasini ve Allah’a yakinlagmasini 6nleyen
bedeni ve diinyevi tutkularin bagimliligindan kurtulma miicadelesidir. Bu agidan
tasavvuf ahlakinda hiirriyetin biiyiik bir degeri vardir. Mutasavviflar, insanin

surunu mesgul eden Allah’tan baska her seyin hiirriyeti kisitladigi ilkesinden
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hareketle cennet nimetlerini arzulamay1 bile gergek hiirriyete aykirt gormiislerdir”
(Kuseyri, 2012:365).

Yusuf Hakiki, Allah’in lutfuyla hasil olan giizel hallerin insanda ortaya g¢ikmasiyla
insanin  ahlakinin  ve huyunun iyi yoOne doniisme ve gelisme gosterecegini
belirtmektedir. Haller, giizel ahlak ve huya tebdil olmaktadir. Allah’in giizel huylarini

kazanan kisinin davranislar1 giizel ahlaka dontismiistiir:

“Tevfik-1 Hakk’un ahsen-i ahvale ¢ii haliin
Tahvil ide tebdil ola ahlak u hisaliin” (338/1, s.531)

Hakk’in indyeti olan giizel haller sende hdsil olunca ahldkin ve huyun (da) degisir.

2.2.2.1.1.1.23. Kendini bilmek

Tasavvufta kendini bilmek demek, Allah’t bilmek demektir. “Kendini bilen Rabb’ini
bilir.” ilkesi tasavvufun ana kurallarindan biridir. Kulun kendisini yokluk, acizlik,
mahviyet, fakr ve eksiklikle bilmesi; bunun suliruna ermesi, Allah’in gii¢, kemal, istigna
sahibi bir varlik oldugunu farketmesidir. Allah, kulu yarattigi zaman ona kendi
rihundan tflemistir. Bu ildhi rlh, biitiin insanlarda vardir. Eger insan kendisinde
bulunan bu rihu kesfeder ve taniyabilirse o derecede kendisini yaratan Rabb’ini bilir ve
tanir (Cebecioglu, 2016:280).

Sair, dogruluk yolunda sadece Allah aski ile kendisini bildigini belirtmektedir.
Kendisinin zahid olmadigina da ifade eden Hakiki, Allah agki ile yiirtimekte, zahid gibi

sadece cennet i¢in ¢alismamaktadir. O, aski bilip Allah’1 tanima yolundadir:

“Biz ne cennet biliiriiz ne hod sevab

‘Isk1 biliiriiz heman rah-1 savab” (46/1, s.121)
Biz ne cenneti ne de sevabi, sevabin kendisini biliriz; (biz) dogru yolda sadece aski
biliriz.
Ask meydani i¢inde bulunmayan kendisini bilemez. Dolayisiyla Allah’1t da taniyamaz.

Ask hikayesini bilmek i¢in ask meydaninda bulunmak gerekir:

“Meydan-1 ‘1sk icinde oynamayan Hakiki
Basini ol bu yolda bilmez nediir hikayet” (77/15, 5.162)
Hakiki, ask meydaninda basiyla oynamayan, bu yolda hikdyesi nedir? Bilemez.
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2.2.2.1.1.1.24. Terk-i ser etmek

Sozliik anlami birakma, vazge¢cme demek olan terk, tasavvufta bir seyden arzuyu
kesmek, emelden ge¢mek manasinda kullanilir (Ustiiner, 2007:241). Allah’tan baska
her tiirlii varliktan, hatta kendi beden varligindan bile aklen vazgecerek Hakk’in
varliginda fani olmak demektir. Ayrica dervis bashigi demek olan bu kavram, tarikat
ehlinin giydigi bashgm dilimlerinden her biridir. Terk-i diinya (diinyay1 terk), terk-i
ukba (ahireti terk), terk-i hesti (varlig1 terk) ve terk-i terk (terki terk) olmak {izere dort
sekli vardir (Uludag, 2012:353).

Tasavvuf yolunda sirlarin saklanmasi olduk¢a 6nemlidir. Sir vermemenin gerekliligi
konusunda “Ser (basg) verilir, ama sir verilmez.” denir. Sir anlatilamayacagi i¢in degil,

anlayan olmadig1 i¢in baskasina sdylenmez (Cebecioglu, 2014:429).

Allah’ta fani olmak icin salikin kendi varligini terk etmesi lazimdir. Zira en biiyiik
sevgili olan Allah’tan kisiyi ayr1 diistiren, kendi varligidir. Varligin terk edilmesiyle
arada higbir engel kalmayacagindan fenafillah gerceklesecektir (Ustiiner, 2007:241).

Sair, tasavvuf yolunda bas vererek varliktan vazgecmek gerektigini belirtmektedir:

“Terk-i serdiir bu yola evvel kadem
Varmadi bu yoli asan kimsene” (523/3, 5.763)
Evvel, bu yolda sabit kalmak icin terk-i ser (gerekir); bu yolu kimse kolay geg¢(e)medi.

2.2.2.1.1.1.25. Yele vermek

Bosa harcamak, savurup telef etmek demek olan bu kavram tasavvufta; nefis, hirs,

gurur, Omr ve akildan vazge¢gmek demektir.

Yisuf Hakiki, en biiyiik sevgili olan Allah’a ulagmak i¢in binlerce kisinin canindan

vazgectigini, bu yolda bas verdigini ifade etmektedir:

“Yare bir dem irmegigiin canini
Yile virdi sad hezaran kimsene” (523/4, 5.763)

Yiiz binlerce kisi bir an ydre ulasmak i¢in canini yele verdi.

Sair, ask icinde akildan vazgecildigini belirtmektedir. Insan yaratilirken ask ile

yaratilmigtir. Gonlii ask ile dolu olan salik, akildan vazgeg¢mistir:
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“ “Isk odiyila olmis ezel cana imtizac
‘Aklumu yile virdi ki sevdada bu mizac” (98/1, s.184)

Ezel, ask odiyla can ile uyum saglamis, bu yaratilis, sevdd (icinde) aklimi yele verdi.
2.2.2.1.1.2. Menfi Olanlar
2.2.2.1.1.2.1. Ciirm / Giinah / Zenb

Allah’mn emirlerine aykiri1 olan davranis ve masiyet demek olan giinah, insanlara zarar
verdigi, vicdanlari incittigi ve dogrudan uzaklastirdigi i¢in su¢ sayilabilecek is ve
davranigtir.  Giinah, Allah’in emirlerin yerine getirilmemesi veya yasaklarin

cignenmesiyle ortaya ¢ikan ve dini, ahlaki ve vicdani agidan sorumluluk gerektiren bir
olgudur (Harman, 1996:285).

Yusuf Hakiki, suglu oldugunu ve yaptigi hatalardan Allah’mn lutfuna sigindigimi dile
getirmektedir. Kerim sifat1 ile vahid sifatin1 bir arada kullanarak tek bagislayicinin

Allah olduguna isaret eden sdir, giinahlarmin bagislanmasini istemektedir (124/42,

5.228).

Islamin sartlarindan olan namaz, oru¢ ve zekati layikiyla yerine getiremedigini dile
getiren sair; Allah’a, inayet etmesi ic¢in yalvarmaktadir. Gilinahinin ¢ok oldugunu,
Allah’a yalvarmaya ylziiniin olmadigini; Allah’in, lutfuyla gilinahlart Orttiigiindg,
kendisinin ise giinahkar bir kul olarak Allah’in karsisinda bulundugunu belirtmektedir.

Sairin amel defteri giinahlar ile doludur:

“Ya Rab ‘inayet it bu giindh-kéar kuluna

Layik sana ne savm u salat itdi ne zekat” (66/17, s.147)
Ey Allah’vm! Bu giinahkdr kuluna indyet et; (¢iinkii) sana ldytk ne orug tuttu, ne namaz
kildi ne de zekat verdi.

“Yog eksiiklikde noksanum meniim ki her giindhum var
Veli te’siri yok hergiz eger¢i her giin ahum var” (176/1, 5.314)
Benim eksiklikte noksanim yok, giinahim ¢ok var, ama asla tesiri yok, ¢iinkii her giin

ahim var.

“Ne yiiziim var ki yalvarup dileyem su¢umi1 veh kim
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Gilinahum hadden asmisdur her isde yiiz tebahum var” (176/3, s.314)
Eyvah! Sucumi yalvarip affettirmek icin yiiziim yok; her iste yiiz harabim var, giinahim

sinirt (¢oktan) asmigtir.

“] Hakk miiznibem ¢ok giinah itmisem
‘Amel defterini siyah itmisem” (422/1, 5.643)
Ey Hak! Giinahkdrim, ¢ok giinah ettim, amel defterini siyah kildim.

Yisuf Hakiki, her bir giinaha karst Peygamberimiz Hz. Muhammed’i anmanin sifa
olacagm belirtmistir. Ummetin giinah1 o kadar coktur ki bu giinahlar ancak Hz.

Muhammed’in getirdigi seriata uyularak giderilebilir:

“Sthhat goniil marazlarina ‘ilm sohbeti

Her ‘illet-i giinaha sifa ser’-i Mustafa” (27/10, s.91)
Ilim sohbeti, goniil hastaliklarina sihhat(tir); her giinah illetine (de) Peygamberimizin
seriati, yolu sifa(dir).

“Sefi ‘e’l-miiznibin'®® sensin sefa‘at ya Rasil‘allah
Ki inen hadden agmisdur giinah-kar immetiin zenbi” (544/18, s.794)
Ey Allah’in Resulii! Giinahlarin bagislaticist sensin, giinahkdr timmetin giinahlar

hadden asmistir.
2.2.2.1.1.2.2. Dalalet

Sozlikte “kaybolmak, telef olmak, sasirmak ve yanilmak™ gibi manalara gelmekle
beraber asil anlamlar1 “bilerek veya bilmeyerek dogru yoldan az veya c¢ok ayrilmak,
azmak ve sapmak”tir. Dalélet, daha ¢cok “dini yoldan sapmak” anlaminda kullanilir

(Harman, 1993:427). Tasavvufi manada, inang ve halde batila sapma demektir.

Kur’an-1 Kerim’in zahiri manasinin yaninda bir de batini manasi bulunmaktadir.
Goriinmeyen gizli manalar1 yanhs anlamak, itikatta bidat olmaktadir. Sair, bidatin

dalalet oldugunu ifade etmekte, salikin bidat ehlinden olmamasini istemektedir:

“Ci bid‘at dalaletdiir olma yakin
Miibahiye uyma ki seytana hi¢” (100/41, s.190)

106 ““Giinahlarin bagislaticisi”.
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Bidat dalalettir, 6viinenlere yakin olma; seytana (da) hi¢ uyma.

Dalalet ehli, mehdi oldugunu 6ne siirmektedir. Mehdi oldugunu ileri siiren kimseler,
miirsit olduklarini, diinya ve ahiret mutlulugu saglayacaklarini iddid ederler. Oysa tim

bu soyledikleri yalandan ibarettir:

“Simdi dalalet ehliniin ekseri dir ki mehdiyem
Miirsidem is bu ‘dleme sem*-1 hidayetem yalan” (436/10, 5.662)
Simdi dalalet ehlinin ¢ogu mehdi oldugunu soyliiyor; miirsidim, iste bu dleme hidayet

mumuyum, (bu dedikleri) yalan (dir).

Dogruluk, hak ve faziletten ayrilarak kendi menfaatlerine yonelen nefis sahipleri, biiyiik
bir saskinlik i¢indedir. Bu kimseler ayrica, kendilerini 6vmekten geri kalmadiklar igin

takva sahibi olamazlar:

“Dalaletdiir yol1 ehl-i hevanun
Miibahi din diyanet kanda buldi1” (588/7, 5.851)

Nefsani arzularina uyanlarin yolu daldlettir; oviinenler din ve diyaneti nerede buldu?
2.2.2.1.1.2.3. Fitne / Fisk u Fesad

Imtihan, musibet, yoldan ¢ikarma demek olan fitne kavrami tasavvufta, kalbe gelen
havatir olarak bilinmektedir (Simsek, 2017:122). Ayrica kisinin denenmesi, ceberit ve
Hakk’1n cemali sifatlar1 karsisinda salikin cosup tagmasi ve asigin masikuna esir olmasi

anlamlarina da gelmektedir (Uludag, 2012:139).

Salik, tasavvuf yolunda ilerlerken ansizin fitne ve fiictr geldiginde kendisini gizler.
Fitne, Hakk’in cemalinin goriinmesini engeller. Bu durumdan dolay: sélik, zamansiz
gelen fitneden kaginmalidir. Uyluk, bedende bulunan en giiglii ve en uzun kemiktir.
Uylugun her tarafin1 saran yiizeysel yapinin hucb kelimesi ile karsilandigi goriilen
asagidaki beyitte, salikin uyluk ile iligkilendirildigi goriilmektedir. Salik, fitneden uzak

durarak manevi giic kazanmaktadir:

“Nigeye fitne-i vakt irdi na-geh
Ser-a-ser hucbeden ol rana benzer” (157/8, 5.294)
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Nicelerine zamanin fitnesi ansizin gelince (o kisiler) uyluk gibi bastan basa ortiilere

biiriindiiler(gizlendiler).

Sair, eli agik kimselerin artik kalmadigini dile getirerek hayiflanmaktadir. Zaman, fitne

ve buhran zamanidir:

“Diriga hanedanlar kald1 hali
Zaman-1 fitne vii fetretde kalduk™ (321/5, 5.509)

Eyvahlar olsun! Comert kimseler kalmadi, fitne ve fetret zamaninda kaldik.

Zamanin fitne ve kavgasi, kiyamet alametidir. Fitne ve kavganin insanlar arasinda hasil

olmasi kiyametin yaklastiginin habercisidir:

“Degiil mi ‘alamet-i kiydmet
Gor fitne vii str1 bu zamanun” (337/5, $.530)

Bu zamann fitne ve kavgast kiyamet alameti degil mi? Gor.

Saire gore, insanlar arasinda dini esaslara gore hareket etme yoktur. Dini baglamda

yapilan tiim isler herkese giizel goriinmektedir. Zaman, fitne ve fiiclir zamanidir:

“Din kaygusi yok halka isler beliiriir tuhfe
Told1 bu cihan fitne ey vay n’ideliim ey vay” (566/6, 5.821)
Din kaygisi yok, halka isler giizel goriiniir; bu cihdn fitne doldu, eyvdhlar olsun ne

yapalim?
2.2.2.1.1.2.4. Gaflet

Gafil olma, uyanik olmama, habersiz bulunma, farkina varamama, kulun Allah’tan
habersiz olmas1 hali demektir. Nefsin arzularina uymak, zamani bosa gecirmek, degerli
bir seyin kiymetini takdir edememektir. Kalbin Hak’tan géfil olmasi, O’nun zikrinden

mahrum kalmasidir (Uludag, 2012:141).

Yusuf Hakiki’ye gore, tasavvuf bilincinin olusmasi i¢in gaflet uykusundan uyanmak
gerekmektedir. Nefsin istegine gore hareket etmek, salik i¢in olumsuz bir haldir. Nefse

uyup omri zayi etmemek salikin boynunun borcudur:

“Diriga hab-1 gafletde bu ‘Omri eylediin zayi°
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Hemise nefs-i simun us hevasina olup tabi ” (263/1, s.421)
Eyvahlar olsun! Kotii nefsinin hevasina tabi olup, gaflet uykusunda (kalarak) émrii zayi

eyledin.

Sair, asiklarin  gonliinlin ~ gaflete  diismesini  asagilik  bir durum olarak

vasiflandirmaktadir:

“Bir nefes gaflet ¢ii gey zillet-diiriir
Géniile sensiiz [1aha halika” (5/16, s.53)
Ey Allah’tm! By Yaratici! Sensiz bir anlik gdflet, goniil i¢in ne biiyiik bir zillettir.

Yasuf Hakiki, dmriinii gaflet ile gegirdigini belirtmektedir. Omriinii gaflet ile gecirenin

diisiincesinde utanma ve arlanma yoktur:

“Bizde yok ciiz haclet i zellat kim
Gaflet-ile kilmisuz ‘6mri heba” (5/74, s.57)

Bizde bir miktar (da olsa) utanma ve hata yok; émrii, gaflet ile hebd kilmusiz.

Sair, saliklere seslenerek omrii gaflet ile heba etmemek gerektigi konusunda uyarida

bulunmaktadir. Gaflet icinde 6mrii gecirmek dervise yakigsmaz:

“Ag¢ goziin a¢ degiildiir ahi reva
Eylemek ‘omri gaflet-ile heba” (35/1, 5.102)
By kardes! Goziinii ag, omri gaflet ile hebd etmek revd degildir.

Allah’in tecelli kadehinden i¢gmeyenler gaflet sarhoslaridir. Onlar gafletin etkisiyle

hi¢bir zaman ayilamayacaktir:

“Gatlet esriikleridiir ayilimaz
Igmeyenler cAm-1 hubbundan ki miil” (363/4, $.558)
Sevginin kadehinden (ask) sarabini igmeyenler gaflet sarhoslaridwr; (onlar) ayilamaz.

2.2.2.1.1.2.5. Haram

Din kurallarina aykiri oldugu icin yasaklanmis olan, yenilmesi, i¢ilmesi, yapilmasi,
sOylenmesi uygun olmayan amel ve davranislardir. Yasaklanan, heldl olmayan sey

anlamina gelmektedir (Demirci, 1997:100).
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Yisuf Hakiki, haramdan kag¢imilmasi gerektiginden séz etmektedir. Haram yiyen
kimsenin yarin Allah’mn huzurunda yiiziiniin kara ¢ikacagmi dile getiren sair, fiil ve

davraniglarin helal iizerinden olmasi gerektigini belirtmektedir (6/35, s.60).

Sair, Allah’a inanmayan kimselerin helal ile harami ayirmadigimi, iki yiizlilik ile
davrandigini belirtmektedir. Bu sekilde davranig sergileyen kimselerin ziihdii ve takvasi

yoktur:

“Yirmayup yiyen harami zerk satdugi ‘aceb
Ziihdi mi takvast mi1 var kan1 yohdur mulhidiin” (362/15, $.557)
Harami aywmadan yiyen iki yiizliliik satan miilhidin acaba ziihd ve takvdsi var mu,

nerede? Yoktur.
2.2.2.1.1.2.6. Hecv / Hiciv

Bir kimse veya bir toplumun kusurlarini, hatalarini kétiileyip taglama, yerme demektir.
Yisuf Hakiki, divaninda yer alan iki manzumede miistakil olarak toplum ile ilgili
gbrmiis oldugu aksakliklari islemistir. Bu manzumelerin basliklar1 “hecve” ve “hecve-i

melahide” seklindedir.

Yisuf Hakiki, “hecve” baslikli manzumesinde diinyada vefasizlarin ¢ok oldugunu, edep
ve hayanin olmadigini, insanlarin goniillerinin kati oldugunu, bu ve benzeri sebeplerden
dolay1 kimsenin Allah yolunda ilerleyemedigini dile getirmektedir. Diinya diizeni

hilekarlik tizere kurulmustur:

“Ko bu mekkare diinyay1 Hakiki
Urup piist i pa ‘avratdan it yig” (360/8, s.554)
Ey Hakiki! Bu hilekdr diinyayr birak; ayagini saglam basip avrat olanlardan kendini

sakin.

Sair, “hecve-i meldhide” baslikli manzumesinde ise dinsiz, imansiz kimselerin
ozelliklerini siralamistir. Onlar, Hak yolunda ylirlimez, dinin esaslarini bilmez, derde

derman olmaz, haram yiyerek giinah iglerler. Marifet ilmi onlara olduk¢a uzaktir:

“Togr1 yola girmege imkani1 yohdur mulhidiin

Zira dini yoh-durur iman1 yohdur mulhidiin” (362/1, 5.556)

196



Miilhidin dogru yola girmeye imkdni yoktur; ¢iinkii onun dini ve imani yoktur.
2.2.2.1.1.2.7. Kil u kal

Dedikodu, bos s6z demek olan (Parlatir, 2011:893) bu kavram tasavvufta, Allah harici

her seyi tanimlamada kullanilmaktadir.

Yusuf Hakiki, bos sozleri ve dedikoduyu birakmak gerektigini nasihat etmektedir. Allah

harici her sey kuru laftan ve dedikodudan ibarettir:

“Ko kuru 1af u kil u kali
Olma bir lahza zikirden hali
Derecatuni eyleye ‘ali
Rifat-1 14 ilahe illallah” (1/10, s.32)
Kuru lafi ve dedikoduyu birak, zikirden bir an bile geri kalma! Makamini yiice eyle, “la

ilahe illallah ” sozii yiice(dir).

Allah’1n tecelli narlart kainata delil niteligindedir. Kim ki bu sirra vasil olmak isterse o
kisi dedikoduyu birakmalidir:

“Bu remze sigmaz kal u kil bu héle irmez her “alil
Ta ki meger ola delil envar-1 lutf-1 miiste‘an” (443/14, s.672)
Eger Allah’in lutfunun nirlart delil olmazsa her ask hastasi, bu hdle ulasamaz, her

dedikodu da bu sirra sigmaz.
2.2.2.1.1.2.8. Riya

Kelime anlami olarak oldugundan bagka tiirlii goriinme, 6zii s6zii bir olmama,
ikiytzlilik olarak tanimlanan riyad kavrami tasavvufta, bir ibadet veya iyiligin Allah

rizasi i¢in degil gosteris icin yapilmasi demektir (Cebecioglu, 2014:402).

Riyakarlarin ibadetleri Allah katinda makbul olmadigi gibi onlar kul da sayilmazlar.

Onlarin sergiledikleri davraniglar, Hakk’a layik degildir:

“Kibri terk it kim Hakk’a layik degiil
Kimde ki var zerrece kibr i riya” (5/61, s.56)
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Kimde zerre kadar kibir ve riyd varsa (onlardan) kurtul(mak gerekir), ¢iinkii kibir ve
riya Hakk’a layik degil(dir).

Allah ile bir olmak isteyen, kendisi i¢in en biiyiikk engel olan riyddan uzak durmalidir.

Islerini riya iizerinde yapan kimselerin yiizii karadir:

“Ne yliz agardibilesin isiinde yok hasil
Ki pise old1 hemise sana bu zerk u riya” (39/8, s.109)
Bu zerk ve riyd sana her daim huy oldu; isinde kazang yok, yiiziinii nasil

agartabileceksin?

Sair, amelleri ihlas {izere riydya bulasmadan yapmak gerektigini belirtmektedir.

Ikiyiizliiliik ile yapilan islerin Allah katinda bir hiikmii yoktur:

“Zerk u teselliisi koyunuz ne ise giriir
Thlas-1la geliin ‘ameli bi-riya idiin” (334/17, s.525)

Ikiyiizliiliik ne ise yarar? Birakiniz; gelin amelleri ihlds ile riydsiz kiln.

Yisuf Hakiki, cihdnin vefasinin olmadigini ifade etmektedir. Diinyaya goniil
verilmemelidir; ¢iinkii diinyaya goniil verenlerin kalplerinde Allah’in ndru zuhtr

edemez. Yapilan ameller ise riyasiz olmalidir:

“ *Amel eylegil riyasuz kamu kalbi risenasuz
Cii cihan-durur vefasuz ne gele bu bi-vefadan” (441/30, s.)

Riyasiz amel eyle, biitiin herkesin kalbi karanliktir; cihan vefdsizdir, bu vefasizdan ne

(hayir) gele.

2.2.2.1.1.2.9. Ucb

Kendini begenmeyi ifade eden Arapga bir kelimedir. Bir kimsenin hak etmedigi bir

mertebeyi kendinde vehmetmesi seklinde tanimlanir (Cagrici, 2012:36-37).

“Ciircani bu terimi, “Kisinin hak kazanmadigi bir riitbeyi hak kazanmig gibi
diisiinmesidir.” seklinde tanimlar. Yine, onun bir baska tanimlamasi da su
sekildedir: Ucb, nefsin gizli bir sebepten Otiirli degisip her zamanki halinden
styrilip uzaklasmasidir. Kendini begenmek, bir nefis hastaligidir. Kul, sahip oldugu

baz1 seyleri gbéz Oniinde tutmak suretiyle, onlarin hakiki sahibi olan Allah’1

198



unutarak kendisine aitmis gibi kabul ederek biiyiiklenir ve simarir” (Cebecioglu,
1997:276).

Yusuf Hakiki, divaninda yer alan bir bentte, salikin bencil davranmamasi1 gerektiginden
s0z etmektedir. Allah’1 zikreden, O’nu gonliine nakseden bir salikin kendini begenme
hastaligindan kurtulacagi gergektir. Allah’1t zikreden O’nun varligini her daim dile
getiren salikte gurur ve kibir kalmaz. “La ilahe illallah” zikri, Allah’in huzurunda boyun

egdirir:

“Nazil oldugt dem sekinet-i nir
Zikri kalbe viriir safa vii huzar
Komaya basda hi¢ ‘ucb u gurdr
Satvet-i 14 ilahe illallah” (1 /15, s.32)
Allah’in nirunun parlakligi nazil oldugunda, O nun zikri kalbe safd ve huzur verir; bu

da basta kendini begenme ve gurur birakmaz, “la ildhe illallah” zikri boyun egdirir.

Kendini begenme, insanin davraniglarina sogukluk getirecektir. Gonliinde ask atesi

olanda kibirden eser yoktur:

“ ‘Ucb-1la ‘aceb serd ola bi-derd ola m1 hig
Bir candaki bu ates-i ‘1skun serar1 var” (153/8, s.289)
Bir goniildeki bu ask atesinin kivilcimi olan canda hi¢ kendini begenmisligin yol agtigt

sogukluk ve dertsizlik (tasasizlik) hali olur mu?

Kibir, insana duvar gibi bir engeldir. Allah, insan1 “ahsen-i takvim” iizere yaratmis ve
tecellisi insanda zuhir etmistir. Kibir, insanin Allah’a ulasma noktasindaki en biiyiik

engelidir:

“ “Ucb evi divarin ola bir gdtiir riisen sana
Kim cemali pertevinden ‘dlem-ara gelmisiiz” (187/10, s.326)
Gurur evinin duvarmmi bir kaldw sana aydinlik olsun; (biz oysaki) O’nun yiiziiniin

parlakligindan cihani siisleyen (olarak) gelmisiz.
2.2.2.1.2. Seyr ii Siilik Kavramlar

2.2.2.1.2.1. Seyr i Siilak
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Seyr 1 stilik, bir tarikatta miirsidin rehberligi ve denetiminde saliki merhale merhale
Allah’a ulastirmak i¢in takip edilen yol, manevi yolculuk demektir (Cebecioglu,
2014:433).

“Sozlikkte “yola girmek, yolda yliriimek; (bir sey) bagka bir seyin i¢ine niifuz
etmek, katilmak, intikal etmek” anlamlarina gelen siilik kelimesi tasavvufta
“insan1 Hakk’a ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket ve davranis tarzlar1”
manasinda kullanilmigtir. Tasavvuf “siilik ilmi” seklinde tarif edilir. Bu ilmin
konusu, talibin Hakk’a erme yetenegini kazanmak i¢in nefsini diinya kirlerinden
arindirmasi, ahlakini diizeltmesi ve giizellestirmesi, amaci da nefsini ve Rabb’ini
bilmesidir. Siilikiin nefisteki baslangic1 tovbenin ardindan kalbin uyaniklik
(yakaza) halinde olmasi, sonu ise Hakk’a vuslatin (fenafilldh) ardindan Hak ile

baki olmaktir” (Uludag, 2010:127).

Salik nefsindeki kotiiliiklerden arindigi, iyi ve giizel huylar edindigi takdirde Allah’a
kulluk gorevini yerine getirmis olur. Bu yolculukta azimle istedigi yolu katederek

menzile ulasir:

“Ger iresin stilik-ile seyr intihasina
Kullikdadur sebat-1la menzil bidayet it” (70/28, s.155)

Sebat ile menzile ulagmak kulluktadwr,; (boylece) seyr ii siiliik ile (fendfilldha) erersin.

Sair, seyr U silik i¢inde kalbin kederden kurtulup durgun su gibi olmasini talep

etmektedir:

“Kil seyr i siilik eyle risen
Kalbi keder ola ma’-1 rakid” (124/33, s.227)
Seyr ii siiliik kil, kalbi kederden riigen eyle; durgun su (gibi) ol.

Tasavvuf yolunda yiiriiyen salik, Allah’in tecellisi ile hem-hal oldugunda kalbinde
aydinlik olusur. Sair, seyr i siilika girmeden salikin kot huy ve karakterinden

vazgecmesini istemektedir:

“Kogil bu tab‘1 ki kalbe olur tab
Kisi seyr 1 siiltk i¢re metali ” (261/31, 5.418)
Bu mizaci birak, kisi seyr i siilitk icinde yeniden dogmus gibidir; (bu da) kalbe aydinlik

olur.
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2.2.2.1.2.2. Pir / Seyh / Miirsit ve Tlgili Kavramlar

Farsca bir sozciik olan pir, yasl kisi, ihtiyar anlamindadir. Bir tarikatin kurucusu olan
kisiye de pir denir. Arapcgadaki seyh kelimesine karsilik gelir. Pir, Hak yola siilik eden
miiritlere, tehlikeli ve korkulu yerleri bildiginden dolayi, onlara faydalanacagi veya
zarar gorecegi seyleri gosterir; himmetiyle, onlar1 terbiye ve idare eder (Cebecioglu,

2014:388; Uludag, 2012:286).

Yasuf Hakiki, islam yoluna kendilerini adayan pir kisilerin hakki icin Allah’mn indyetine

siginmaktadir:

“Kafirde esir olanlar-igiin

Islamda pir olanlar-igiin

Sen biz-ile bir olanlar-igiin

Uftadeleriiz ‘indyet eyle” (3/39, 5.47)
Kafir (elinde) esir diisenler, Islam (volunda) pir olanlar, vahdete ulasanlar hakk: icin
diiskiinleriz, (bize) inayet eyle.

Sair, biiyiiklerinin ezel meclisinde heniiz ¢ocuk iken kendisinin ezelden beri pir

oldugunu belirtmektedir. Harabat i¢inde olan pir, ezel sarhosudur:

“Biz harabat icre pir-idiik ezel
Tifl-iken anda atamuz anamuz” (193/2, s.332)

Bizim atamiz ve anamiz ezelde ¢ocuk iken biz, hardbat i¢inde ezelden beri pir idik.

Yosuf Hakiki, Allah’mn kainati yokluktan var eyledigini, kerem vasfiyla kullarimi
affeyledigini belirtmektedir. Kendisinin ihtiyarlik doneminde kaleme aldigi goriilen
asagidaki beyit, onun kederden kurtulmak ve Allah’in rahmetine ulagsmak istedigini

gosterir niteliktedir:

“Yaratdun ‘ademden idiip ‘afv keremden
Meni al bu gamdan sen it rahm ki pirem” (394/8, s.610)
Ey Allah’vm! Yokluktan yarattin, kereminden affettin; ben piri, bu gamdan kurtar ve

bana rahmet et.
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Sair, kadrin kiymetini ileri pir olanlarm bilmez olduklarmi belirtmektedir. Ileri pir

olanlar, daha 6nce yerdikleri hocalarin ardinda saf tutmaktadirlar:

“Bilmez olur kiymetini kadrin ilerii pir olan
Bakun yirip ardinda kor simdi ulular kocay1” (593/8, 5.857)
Kadrin kiymetini ileri pir olan bilmez oldu, ulular, simdi yerdikleri hocanin

arkasindadir (saf tutar.)

Seyh, bir tarikata girip seyr i silikunu tamamladiktan sonra tarikatin basi durumundaki
en yiiksek mertebeye ¢ikan ve kendisine dervis yetistirme izni verilen kimsedir.
Taliplere rehberlik edip onlari tarikat usullerine gore irsad etmek ehliyetine sahip kamil

insandir (Uludag, 2012:334).

Yisuf Hakiki, seyhin etegini elden birakmamak gerektigini belirtmektedir. Kiyamet
giinlinde seyhin eristirecegi serefe ulasabilmek icin seyhe intisap etmek, salik i¢in 6nem

arz eder:

“Elden komagil seyhun etegin ta olasin sen
Ol ‘izzete ta riz-1 kiyametde miiseffa‘ ” (270/14, s.432)
Ey Hakiki! Seyhin etegini elden birakma ki kiyamet giiniinde (seyhin eristirecegi) serefe

nail olabilesin.

Sair, zaman i¢inde miiridi olmadan seyhlik makamina eristigini beyan eden seylerin
sayisinin arttigini belirtmektedir. Zaman, bu durumdan dolayr darmadagin bir héle

gelmis, vakar sahibi seyhler kalmamaistir:

“Miiridi yoh kamu seyh oldi1 herc i merc zaman
Cihanda kalmadi bir nev‘-1la vakar dirig” (281/42, s.450)
Herkes miiridi olmadan seyh oldu, zaman darmadagin(dir); eyvahlar olsun ki cihanda

vakardan eser kalmad.

Diinya seyhlerinin tamaminda mezhep diye bir sey kalmamistir. Mezhebi olmadan

hiikiim veren seyhler hasil olmus, bu durum da salikleri talihsiz kilmistir:

“Kamu seyh-i cihan mezhebleri yok
Goriin ne devr-i bi-devletde kalduk (321/7, s.509)
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Diinya seyhlerin tamaminin mezhepleri yok, goriin ki ne talihsiz zamanda kaldik.

Seyh, halkin kusur ve ayiplarim1 ortaya c¢ikararak iki yiizliilik i¢inde davranig
sergilemektedir. Oysaki kendi davranislarinda riya on plandadir. Seyhin kendi i¢ yiizii

riya kusagi ile sarilidir:

“Halkun nige ‘aybin gozediir zerk satar seyh
Batinda 6ziniin dahi ziinnarini gorsiin” (473/10, s.705)
Seyh, halkin ayiplarimt gozeterek iki yiizliiliik satar; (seyh) kendi icindeki (mdsiva)

kusagini gorsiin.

Arapga rehber, kilavuz, 6nder demek olan miirsit tasavvufta, Hak ve hakikate erisme
yolunda miiritlerine 6rnek olan, onlar1 irsad eden, rehberlik eden kimsedir (Uludag,
2012:263).

Sair, tasavvuf yolunda ilerlerken goniil ehli ve kamil miirsit olmak igin belirli bir

siirenin gecmesi gerektigini belirtmektedir:

“Miiddet gerek iy nice ta ki bu yolda
Bir ehl-i dil i miirsid-i kdmil ola peyda” (4/27, s.51)
Ey (salik)! Bu yolda (ilerlemek i¢in) miiddet gerek; ancak bu sekilde goniil ehli ve kamil

miirgit peyda olur.

Salik i¢in Allah’in hidayeti olmadig: siirece miirsidin elinden gelen yapacak bir seyi

yoktur. Tasavvuf yolunda 6ncelikle Allah’in hidayeti gereklidir:

“Virmediigi kula hidayeti Hak
N’ide miirsid femd lehii minhdad*®" (130/28, s.240)

Allah, kula hiddyet vermeyince miirsit ne yapsin? Onun igin bir yol gosteren yoktur.

Iyi bir miirside ulasmak icin nefse cellat olmak gerekir. Nefsi 6ldiirmek, bir miirside

baglanmanin ilk kosuludur. Nefse kars1 cellat olmak ise kolay degildir:

“Degmeye liki miirside irmek

107 «Allah, kuluna yetmez mi? Seni O’ndan baskalariyla korkutmaya g¢alisiyorlar. Allah, kimi saptirirsa
artik onun i¢in bir yol gosterici yoktur” (Ziimer 39/35).
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Degiil asan ki nefsediir cellad” (131/27, 5.243)
Lakin, miirside ulasmak igin nefse karst cellat olmak kolay degildir.

Yusuf Hakiki, miirsidin isteklerinde 1srarc1 olmadigini belirtmektedir. Hoca ile miirsidin
karsilastirildig1 asagidaki beyit, medrese-tekke ¢atismasi tizerine kurgulanmistir. Miirsit,
gonle hitap ederken hoca daha ¢ok eskimis bilgiler ile davranis sekillerini 6n plana

cikarmaktadir:

“Hace ki kanda buldi1 kohne-fiiras
Miirsid olan ya miidde‘i mi olur” (150/24, 5.285)
Hoca, eskimis bilgileri satani nerede buldu? Miirsit olan kisi (isteklerinde) iddidci mi

olur?
2.2.2.1.2.2.1. Dest

Farsca el demek olup tasavvufta ilahi kudretin zuhGru, makam, servet ve niifuz
anlamia gelmektedir. Kemal sifatlarinin kazanilmasi ve bunlarin hakim kilinmasi dest

kavramina izafe edilmistir (Cebecioglu, 2014:126).

Yisuf Hakiki, tasavvuf yoluna girmek icin elden tutan bir miirside intisap etmek
gerektigini, bir miirside tabi olunduktan sonra ise vesvesecilere uymamak gerektigini

ogiitler:

“Dest-gir olmaga anda sana miirsid taleb it
Degme vesvas-ile bey‘at sakin itme dutip el” (367/16, $.569)
(Tasavvuf yolunda) sana rehber olmak i¢cin miirsit talep et; miirside tabi olduktan sonra

ise sakin her vesvesecinin elinden tutup ona tibi olma.
2.2.2.1.2.3. Talip / Miirit / Salik ve ilgili Kavramlar

Isteyen, talep eden anlamma gelen talip, tasavvufi tip olarak masivadan el gekip Hakk’1
isteyen demektir. Tarikata girmek isteyene de talip adi verilir. Tasavvuf yolunun ilk
derecesidir. Daha sonra sirasiyla miirit, salik ve vasil gelir. Tasavvuf okuluna kaydim

yaptiranlara talip denilir (Cebecioglu, 2014:472).
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Hakk’1 talep edenin nefsine diiskiin olmamasi, olan nefsi arzularindan da siyrilmasi
gerekir. 1l1ahi sevgiliye zahmet ¢ekmeden, kolay bir sekilde ulasilamaz. Talip, eger

gonliinde Hak’tan baska bir sey olsun isterse onun kusurlar1 var demektir:

“Taliblin kalbinde Hak’dan 6zge ki matlab ola
Bil meger bi-gareniin gonli gézi ma‘yib ola” (26/1, s.89)

Talibin kalbinde Hak’tan baska istek varsa o ¢aresizin gonlii ve gozii kusurludur.

Sair, ask talibi olanlara seslenerek kendisinin onlara 6nder olabilecegini belirtmektedir.

Dogruluk ile her dem tasavvuf yolunda Allah’1 aramaktan geri durulmamalidir:

“Pisuvanuzdur Hakiki ‘1ski taliblersentiz
Sidk-1la elden koman bir lahza ciist ii ciyunuz” (202/9, s.346)
Ask talipleriyseniz size Hakiki onderdir;, bir dem bile dogruluk ile aramaktan

vazgegmeyin.

Hakki talep eden, dmriinii gurur ve kibir ile gecirmemelidir. Omrii gurur ile zayi etmek

Hak asigina yakigsmaz:

“Yarar mu talib-1 Hakk’a ki kila
Gurdr-1la bu ‘6mri soyle zayi ” (261/21, 5.418)

Hakk’1 talip edene gurur ile omriinii zdyi etmek reva midir?

Tasavvuf yoluna yeni giren bir talip igin ilk adim takvadir. Goniil derdini kazanmak igin

talibe takva, ask erine de diinyanin sikintilar1 gerektir:

“Derd-i dil kesb eylemege talibe takva gerek
‘Isk eri mi olisar ol ki ana diinya gerek” (345/1, 5.539)

Goniil derdini kazanmak igin talibe takvd, ask erine de diinya gerekir.

Sair, inci talibidir. Degerli olan inciyi yakalamaya istekli olan Yasuf Hakiki, hakikat

denizinin dalgasina kapilmistir:

“Diisdi Hakiki can atup bahr-1 hakayik mevcine
Zira ki anun talib-i diirdanesidiir can goniil” (372/7, 5.582)
Hakiki can atip hakikatler denizinin dalgasina diistii; ¢iinkii onun incisinin talibi

goniildiir.
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Miirit, isteyen demektir. Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun
egitimini verecek olan bir seyhe baglanan, kendi istegini seyhinin isteginde eriten, fani
kilan kisidir. Tasavvufi anlamdaki olgunlasmada ikinci siray1 almaktadir (Cebecioglu,
2014:350).

Tarikata girip bir miirside intisap eden kimse, kendi irddesini Hakk’in iraddesine terk
edebilmek i¢in miirsidin esigine bas koyar. Yusuf Hakiki, bir seyhe miirit olarak

baglandiginda murada erdigini ifade etmektedir:

“Bil irdi muradina Hakiki
Her ki old1 miirid tistada” (524/11, s.765)

Hakiki, tistada miirit oldugunda bil ki muradna erdi.

Sair, miirit olanlarin hemen seyhlik iddiasinda bulundugunu belirtmektedir. Ona gore

olmayan bir seyin bir degeri de yoktur:

“Oldun m1 sen miirid satarsin mesihati
Yok nesnentin bahasi n’olur sdyle kiymet it” (70/19, s.154)
Sen miirit oldugunda (hemen) seyhlik satarsin; olmayan nesnenin (bir) degeri olur mu?

Soyle.

Miirit olmak i¢in tembel olunmamali, uyusuk davranislar sergilenmemelidir. Herkesin

muradina ulagsmasi beklenemez:

“Murada irismek degiil her-kesiin
Miirid ola m1 oysa keslana hi¢” (100/5, 5.187)

Murada erismek herkesin harci degil; yorgun ve uyusuk olan hi¢ miirit olabilir mi?

Koétiiliigiin ve seytan vesvesesinin miiridi olmamak gerekir. Eger kotiilik ve vesveseye

bulasilirsa tipki seytan gibi bas kaldiranlardan olunur:

“Miiridi olma sakin her habis i vesvasun
Ki kendii gibi seni hem ol eylemeye merid” (127/3, 5.233)
Sakin kotiiliigiin ve vesvesenin miiridi olma ki seni (o) kendi gibi bas kaldiran

eylemesin.
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Bir yola girmis olan, bir yol tutup onu takip eden kimse demek olan salik, tasavvufta,
bir tarikata girmis, mana olgunlugunu elde etmek {izere bir miirside baglanarak manevi
yolculuga ¢ikmis olan kimsedir (Cebecioglu, 2014:416). Salik, fenafillah yoluna

girdiginde azik davasinda olmamalidir:

“Saliki kim yokliga basd1 kadem
Olmadi da‘va-y1 ma’u mende hi¢” (99/8, 5.186)
Ey salik! Yokluga kadem basinca (bende) azik davasi hi¢ olmadi.

Salik i¢in ask yolunda masiva ehli herhangi bir engel olusturmaz. Hatta engelden ziyade

masiva chli ile bu ask muhabbete doniisiir:

“Salike bu tarik-1 ‘1sk icre
Gayr-1 ehl-ile vedd olur bu vidad” (130/38, s.241)

Salike, ask yolu i¢inde bu muhabbet masiva ehli ile sevgiye doniisiir.

Salik, diinyaya meyletmedigi i¢in goniillerinde herhangi bir hastalik yoktur. Salikin

gonliinde sadece ask hastalig1 vardir:

“Hubb-1 diinya gibi goniillerine
Olmaya hig salikiin emraz” (256/2, s.411)
Saliklerin gonliinde, diinya sevgisi gibi hastaliklar hi¢ yoktur.

Sair, salik i¢in mertligin 6nemini vurgulamaktadir. Bugiin mertlikten anlasilan ise hizli
kosan ata, dnderlige ve ganimet sahibi olmaya ¢alismaktir. Tasavvuf yolunda bunlarin

hicbir degeri yoktur:

“Salike merdanalik gerek bugilin merdanalik

Yolda hem ¢abiiklik i sabiklik u biganalik” (314/1, 5.494)
Salike, bugiin mertlik gerekmezken yolda ¢cabukluk, oéne gec¢is ve diinyaya yabancilik
gerekir.

2.2.2.1.2.3.1. Dil-Perisan

Gonli perisan demek olan (Devellioglu, 1997:186) bu kavram, tasavvufta gam ve

kederle buhrana ugramis olan gonlii tasvir etmekte ve salik i¢in kullanilmaktadir:
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Yusuf Hakiki, tasavvuf yolunda yiiriiyen séalikin gonliiniin Allah’tan ayr1 oldugu igin

perisan halde bulundugunu belirtmektedir:

“Olmasun bencileyin bir dil-perisan kimseler
Kalmasun gurbetde soyle gonli viran kimseler” (170/1, 5.307)
Benim gibi gonlii perisan kimseler olmasin, kimseler benim gibi gurbette gonlii viran

kalmasin.

Salik, diinya malina deger vermemelidir. Ne kadar diinya malina sahip olunsa da sonu

ayrilik ve darmadagin olmus bir gontildiir:

“Diinye malin ne denlii cem* itsen
Hasilun Hace dil-perisanlik” (315/3, 5.495)

By tiiccar! Diinya malimt ne kadar toplasan da sonun génlii(niin) perisanligidir.
2.2.2.1.2.3.2. Nisan

Bir seyin varligim1 gosteren belirti, alamet demek olan (Devellioglu, 1997:841) bu

kavram, tasavvuf yolunda yiiriiyen salik i¢in kullanilmistir.

Salik, tasavvuf yolunda yiiriitken kendinden ge¢menin haliyle kaybolur. Kaybolan

salikin izinden belirti kalmaz:

“Rah-1 talebde biz ki yavu varavuz size
Kim viriser-diiriir dah1 ayruk niggnumuz” (210/5, s.354)

Talep yolunda biz, sizde kayboluruz, artik bizim nisanimizi kim bilebilir?

Salik, Allah’in mutlak hakikati i¢cinde kayboldugunda hi¢ kimse onun izini bile

bulamaz:

“Ciinki gayb oluruz hiiviyyetde
Bulmayalar dahi nisanumuzi” (547/5, s.800)
Allah’in hi¢hir sekilde nitelenemeyen mutlak hakikatinde kayboluruz, niganimizi bile

bulamazlar.

2.2.2.1.2.3.3. Ferras
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Kabe, cami ve imarethane gibi yerlerin temizligiyle gorevli olanlar i¢in kullanilan bu
terim, edebiyatimizda; ddseyen, seren, yatak ve kilim gibi seyleri yayan kimse
anlaminda (Devellioglu, 1997:261) da kullanilarak asiga benzetilmistir. Tasavvufta ise

salik icin kullanilmistir.

Yisuf Hakiki; Allah’in esigine yiiz koyup siikretmis, bu esikten dogumundan 6liimiine
kadar bir nebze olsun ayrilmamistir. Ak sakalinin ¢ok olmasi, sairin yasliligina isaret
etmekte; bununla birlikte, Allah’a tam anlamiyla kulluk gorevini yerine getiremedigini

sOylemektedir:

“Ytiz urup siikr idem ¢og ak sakalum
Isigiin tozina ferras olursa” (32/4, s.98)
Ak sakalim ¢ok(tur), (sevgilinin) esiginin tozuna ferrds olunca, (o esige) yiiz siiriip

stikrederim.

Sair, asagida yer alan beyitte, miskinlik ve acizlik igerisinde sakalinin tipki bir siipiirge

gibi sevgilinin esigine konulmasini, yani esige yiiz siirilmesi gerektigini belirtmektedir:

“Kil meskenet i¢re imdi carib
Ak sakaluni yiiziini ferras” (241/18, 5.398)

Simdi, miskinlik iginde yiiziinii ferrrds, ak sakalini da stipiirge eyle.
2.2.2.1.2.3.4. Gavvas

Suya dalma, dalgichk demek olan (Devellioglu, 1997:280) bu kavram tasavvufta,

salikin tasavvuf yoluna girmesine benzetilmektedir.

Yisuf Hakiki, Allah’in lutuf denizine bir dalgi¢ gibi dalmayi sélike nasihat etmektedir.
Denize dalan salik, Allah’in sirlarin1 gérmek icin ¢aba harcayacaktir. Deniz, Allah’in
tecelli ettigi yerdir. Basin ayak olmasi ise tevaz(i gostermedir. Marifet incileri ¢ikarmak
i¢cin denize dalan kisiyi tasvir eden sair, bu incileri toplamak i¢in tevazii gostermek

gerektigini belirtir:

“Gavvas-var tal bu hakayik denizine

Diirr-i me‘arif al ele basun ayag-1sa” (538/9, s.782)
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Bu hakikat denizine gavvds gibi dal; basin ayak ise (tevizii sahibi isen) madrifet

incilerini ele al.

Sair, tasavvuf Ogretilerinin sirli hazinesini bilmeden tasavvuf gibi ugsuz bucaksiz bir
denizde yol almanin gii¢ligiinden soz etmektedir. Tasavvuf, engin bir ummandir. Bu
ummana dalabilen bir salik olabilmek i¢in gerekli olan manevi donanima sahip olmak

gerekir:

“Ger dgrendiin-ise cevher-ginasi
Sen ol gavvas-1 bahr-1 bi-kerandan” (457/34, s.688)

Eger sen cevherin ne oldugunu bilirsen, o u¢suz bugaksiz denizde dalgig ol.
2.2.2.1.2.3.5. Goniil Gozii

Gorme organi olan (Uludag, 2012:107) goz tasavvufta, goniil ile birlikte kullanilmis ve
salikin diinyay1 algilama sekli olarak yorumlanmistir (Golpinarli, 2015:132).

Yusuf Hakiki, gonliine safa bagiglamasi1 ve goniil goziine aydinlik vermesi i¢cin Allah’a

yalvarmaktadir:

“Ya Rab gondile safa bagisla
Can gozin rigena bagisla” (537/1, s.780)
Ey Allah’vm! Gonle safd, can goziine aydinlik bagisla.

Can, aydiligin beden ise karanligin timsalidir. Sair, ten karanhiginda goniil géziiniin

aydinlik ile dolmasini talep etmektedir. Goniil gozii aydinlik ile dolmadiginda agilamaz:

“Ten ziilimatinda kim aga goniil goziini
Virmeyicek sen anun batinina riseni” (542/12, s.789)

Ten karanhginda, goniil goziine aydinlik vermeyince onu kim agabilir?

2.2.2.1.2.3.6. Gubar

Toz, ince toprak demek olan bu kavram (Devellioglu, 1997:293) tasavvufta, salike

benzetilen mecazlardan biridir. Toz kadar ince olmasi, miitevaziligin gostergesidir.
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Yisuf Hakiki, din ve tasavvuf yolunda can ve tenin yagma olmasini istemektedir. Bu
yolda en biiyiik sevgili olan Allah’in esiginde toz gibi olmak salikin algak gonilliigiinii

ifade eder. Din ve tasavvuf yolunda ask erinin yiizii, sevgilinin ayagindaki toz gibidir:

“Dil i din yolina anun yagma
Can u ten olsun isiginde gubar” (139/3, s.251)

Din ve tasavvuf yolunda can ve ten yagma, esiginde (ise) toz olsun.

“Hem bu yolda Hakiki ‘1sk eriniin
Yiizi ayagina gubar ideriiz” (197/35, 5.341)

Hem bu yolda ask erinin yiiziinii (sevgilinin) ayagina t0z ederiz.
2.2.2.1.2.3.7. Giil / Biilbiil

Giil, tasavvufi sembolizmde kesret, ilahi giizellik, Hz. Peygamber ve kesf gibi
anlamlara gelmektedir. Giile asik olan biilbiil, mecaz olarak asig1 simgeledigi gibi giil

de kesreti sembolize etmektedir (Ustiiner, 2007:366).

Yusuf Hakiki, saliki biilbiile benzettigi gibi giile de benzetmektedir. Salik, biilbiil gibi
inlemekte, giil gibi yakasini yirtmaktadir:

“Biilbiil gibi nice kilam efgan giil gibi
Cak eyleyem bu gamda giribanum evliya” (30/7, $.96)
Ey veliler! Bu gam yiiziinden biilbiil gibi nasil feryat edeyim? Giil gibi yakami nasil

parc¢alayayim?

Sair, topraktan biten giil gibi yiiz par¢a oldugunu dile getirmektedir. Ask derdi ile yiiz

parca olan salik aklini yitirmistir:

“Kendiime gelmediim 6giimi divsiriip dirig
Toprakda gor ki giil gibi sad pareyem ‘aceb” (59/6, 5.138)
Eyvah! Aklimi toplayip kendime gelemedim; gor ki toprakta giil gibi yiiz par¢ayim.

“@Gor giili dikende virmis bitliriip hos reng-1 bl
Biilbiili glilsende bak ol mest {i seyda eylemis” (233/10, s.384)
Giilii gor ki dikende bitirip hos koku vermis, biilbiilii de giilsende mest ve ¢ilgin eylemis.
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Sair, salikin gonliinii biilbiile benzetmis ve o biilbiiliin sesinin ve inlemesinin ziyade

oldugunu belirtmistir:

“Glilzar-1 visali kohusi itdiigi seyda
Can biilbiilintin gulgul1 vii zarin1 gorsiin” (473/3, 5.704)
Kavusma giil bahgesinin kokusu seyda eyledi; (salik), can biilbiiliiniin sesini ve

inlemesini gorsiin.
2.2.2.1.2.3.8. Hem-reh

Ayni yolda giden demek olan (Devellioglu, 1997:356) hem-reh kavrami tasavvufta,

dostlar ifade etmede kullanilmistir.

Yasuf Hakiki, tasavvuf yolundan ¢ikmamak gerektigini tasavvuf yolunda dostlar ile

olmayi talep etmektedir. Ask yolunda birlikte yiirtiyecek yoldas gereklidir:

“Gel te‘alliil itme dosta gideliim
Cikma yoldan gel beri hem-reh misin” (472/5, s.703)
Gel, yalandan bahaneler bularak kagma, dosta gidelim, gel beri ¢ikma yoldan, hem-reh

misin?
2.2.2.1.2.3.9. Katre

Su damlast anlamima gelen (Devellioglu, 1997:496) katre tasavvufta, her bir canliy1
ifade etmede kullanilmaktadir. Katre, tasavvufta mecaz yoluyla salik manasina da

gelmektedir.

Sair, varlik katresini mahvoldugunda, Allah’in birliginin denizinde gonliiniin feda

oldugunu belirtmektedir:

“Anda mahv olur viicad-1 katre 1ik

A

Olur ol bahr-1 ma‘iyyet can-feza” (5/43, s.55)

(Tasavvuf yolunda) viiciidun katresi mahvoldugunda, can o birlik denizinde feda olur.
Salik, marifet denizinde katredir ve bu denizde gark olup gizlenmis haldedir:

“Ma‘rifet bahri i¢re garka varup

Gizlen i ¢iinki katre-i ‘ummansin” (218/32, s.365)
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Marifet denizi icinde garka batip gizlen; ¢iinkii ummanin katresisin.

Sair, hakikat denizinde kiigiik bir su damlacigidir. Varliktan vazgecerek Allah ile bir
olmak gerekir. Salik, hakikat denizinde bir damladir:

“Ciin katre-i hurd oldum ki bahr-1 hakikatda
Varligumi gark itdiim ol bahr-ila bir oldum™ (399/10, s.617)

Hakikat denizinde bir damla olunca varligim: gark edip o deniz ile birlestim.
2.2.2.1.2.3.10. Piist ii Pa

Farsca ayak vurmak, taban demek olan (Devellioglu, 1997:870) bu kavram tasavvufta,
insan organlarindan biri olan ayagin kullanilarak Allah yolunda sabit-kadem olma
noktast baglaminda degerlendirilmektedir. Kelime ayrica énde giden, kendisine uyulan

anlamina gelmektedir.

Yusuf Hakiki, kesretten arinmanin gerekliliginden dem vurmaktadir. Tasavvuf yolunda

ilerlemek icin gerekli olan budur:

“ <Asik ol ‘1sk-1la olup piir-derd
Piist i pa ur cihana vii ol ferd” (128/1, s.236)
Ask ile dert dolu olup dsik ol. Cihdna tekme vur ve fert ol.

Diinyanin yiiceligine ayak vuran salik i¢in dviinme, mevki, s6hret, nam ve nisdn 6nemli
degildir:

“Urmis olana ‘izzet-1 diinyaya plist i pa
Ne fahr u cah u s6hret i ndm i nisan gerek” (326/4, s.514)
Diinyanin izzetine ayak vurmug olana ne éviinme ne mevki ne séhret ne nam ne de nisan

gerek(tir).

Yuasuf Hakiki, hilekar diinya karsisinda ayak diremenin ve kétiiliiklerden sakinmanin

geregini belirtmistir:

“Ko bu mekkare diinyay1 Hakiki
Urup piist @i pa ‘avratdan it yig” (360/8, s.554)
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Ey Hakiki! Bu hilekar diinyayr birak; ayagini saglam basip avrat olanlardan kendini

sakin.
2.2.2.1.2.4. Cer

Kelime anlami olarak siiriikkleme, ¢ekme; kendine dogru ¢ekme, celbetme demek olan

bu kavram tasavvufta; getirmek, cagirmak ve davet etmek anlamima gelmektedir (Ipsirli,
1993:388).

Yasuf Hakiki, omriinii diinyanin tamamina harcayan salikin, kendisini kanaat
hazinesinin sabredeni olarak vasiflandirmasinin yalan oldugunu ifade etmektedir. Salik,
diinya nimetlerini kendisine dogru ¢ekiyor, diinya nimetleri de kendisini celbediyorsa

kanaat ehli degildir:

“Cer-ile ‘Omri diinyeniin cem‘ine harc iden eger
Eydiir-ise ki sabir-i genc-i kana‘atem yalan” (436/4, 5.662)
Cer ile 6mriinii diinyanin tamamina harcayan, kanaat hazinesinin sabredeni oldugunu

soylerse (bilin ki) yalan(dir).
2.2.2.1.2.5. Teslim

Emaneti yerine vermek demek olan bu kavram tasavvufta, Allah’in hitkkmiine itirazsiz
raz1 olma, boyun egme, mukadderati kabullenme demektir. Ciircani’nin tanimiyla
teslim, Allah’in emrine boyun egmek, hosuna gitmeyen hususlarda itirazi terketmek

veya kazayi riza ile karsilamaktir (Cebecioglu, 2014:491).

Biitiin varligin hakiki sahibine teslim edilmesi gerekir. Hakk’a boyun egip teslim olan,

O’na kars1 miiskil olmayan salik biitiin arzularina kavusacaktir:

“Hak’a miinkad olup yola teslim
Ol Hakiki hele ‘asir olma” (33/17, s.100)
Hakiki, Hakk’a boyun egip yola teslim ol; (sakin) miiskil olma.

Sair, nefsini yenip Allah’a canimmi veren, O’na teslim olan Hz. Ismail’in kissasina

telmihte bulunarak teslimiyetin 6nemli bir 6rnegini vermistir:

“Isitmediin mi cana kiy1p eylediigini
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Nefsin rizayila ana teslim isma‘il” (379/5, s.589)
Nefsini Allah’'in rizast ile O’na teslim eden, camina kiyan Hz. Ismail (kissasini)

isitmedin mi?

Yisuf Hakiki, seyhin emrine tamamen teslim olunmasi gerektigini belirtmektedir.

Seyhinin emrine tam olarak uymayan salik, goniil ehli degildir:

“Kendiiyi seyhi emrine itmeye teslim tamam
Olmaya sadik eyde ger ehl-i irddetem yalan” (436/5, 5.662)
Kendini seyhin emrine tamamen teslim etmeyen sddik degildir, eger o irddet ehliyim

diyorsa (bilin ki) yalandur.
2.2.2.1.2.6. Sohbet

Allah’a goniil veren insanlarin, bir araya gelerek ve her an O’nunla beraber olduklarini
bilmenin edebi, huzuru iginde yaptiklari; miiritlerin, seyhlerinin veya aralarindan chil
birinin yonlendirmesiyle gerceklestirdikleri arifane sdylesme ve hallesme demektir
(Uludag, 2012:321; Go6lpinarh, 2015:277). Allah’a ulastiran tasavvuf okullarinin her
biri “hizmet” ve ‘“sohbet” gibi iki temele dayanir. Bu ikisi saliki, maneviyat
yiiceliklerine ulastiran vasitadir. Sohbette, miirsid-i kamilin rahundaki Kkabiliyetlerin
miiride yansimasi s6z konusudur. Bu ylizden Allah dostlar1 sohbete ¢ok Onem

vermisglerdir (Cebecioglu, 2014:441).

Yasuf Hakiki, ulemanin sohbetlerinin génle mutluluk verdigini, goénli aydinlattigini dile

getirmektedir:

“Bekle sohbetlerin sa‘adetlen
Ki olur goniile cila ‘ulema” (29/13, 5.95)

Ulemdnin sohbetlerini bekle ve saddetlen; ¢iinkii o sohbet gonle cilda olur.

Sair, erisilmek istenen, gergeklestirilmesi arzu edilen her seyin olmasi i¢in evliyanin

sohbetinin 6nem arz ettigini belirtir:

“Evliya sohbetine ir ki sana

Anda hasil olur cemi‘-i murad” (131/24, s.243)
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Evliyd sohbetine ulas; ¢iinkii orada murat ettiklerinin hepsi gerc¢eklegir (her ne murat

ettiysen olur).

Yusuf Hakiki, dervislerin sohbetini ¢imen, bag bahge, cennet ve rahmet sofrasi olarak

vasiflandirmistir. Sohbet, salik i¢in ganimettir:

“Cemen 1 cennet il hem ma’ide-i rahmetdiir
Hey ganimet goriiniiz sohbeti dervisleriin” (343/13, 5.538)
Dervislerin sohbeti, ¢emen, cennet ve rahmet sofrast (gibidir); hey, bunu ganimet

gortin.

Dost derdiyle yanmayan kisi, sohbete uygun degildir. Dost derdiyle yanmak, ask ile

hallenmek gerekir:

“Talib degiil ‘asik degiil sohbetde yarasik degiil

Bil bu yola layik degiil dost derdiyile yanmayan” (488/10, s.721)
Dost derdiyle yanmayan tdlip, dsik ve sohbette yaran degil(dir); (tasavvuf) yoluna da
layik degil(dir).

2.2.2.1.2.7. Riyazet

Riyazet; idman yapma, egitme, terbiye ve 1slah etme, zararli seylerden uzak kalma, zor

ama faydali seyleri yapmaya kendini alistirma anlamindadir (Uludag, 2012:297).

“Riyazet, kavram olarak ahlakin diizeltilmesi anlaminda olup bu maksatla yemek
ve icmek de dahil olmak iizere nefsi, arzu ettigi seylerden mahrim birakmaktir.
Tasavvuf yolunun esaslarindan biri olan riyazet, salikin nefsinin arzuladigi seyleri
yapmamasi; diinya lezzetlerinden ve rahatindan uzak, perhiz ve kanaatle
yasamadir. Ayni1 zamanda nefisle yapilan savas olup huylarin giizellestirilmesinden
ibarettir. Riyazet sayesinde salik nefsine hakim olur, bayagi arzularini dizginler,
kendini disiplin altina sokar. Riyazetle goniil saflasir, rith incelir. Riyazet, az
yemek, az igmek, az uyumak, az konusmak, hi¢ kimseye eziyet vermemek ve ¢ok

ibadet etmekle yapilir” (Ustiiner, 2007:195).

Az yiyip icerek, az uyuyarak ve ¢ok ibadet ederek nefsin arzularindan uzak durmayz,

diinya lezzetlerinden sakinarak nefsi terbiye etmeyi talep eden sair, nefsin boynunu
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vurmak gerektigini ogilitlemektedir. Dini emirleri yerine getirme konusunda nefse

uymak gerekir:

“Hele riyazet-ile ur bu nefs boynin sen
Ki emr-i ser‘da dahi ol eylemeye lecac” (95/27, 5.181)

Sen, riyazet ile bu nefsin boynunu vur; béylece o dini emirlere ayak diremesin.

Sair, nefse karsi durmadigi i¢in salikin mert¢ce davranmadigini belirtmektedir. Nefsin
karsisinda durmak ve onu yaralamak gerekmektedir. Allah’in rizasim1 kazanmak ig¢in

nefsin Oninde durulmalidir:

“Riyazetde sen Hak rizastyigiin
Cii zahm urmadun nefse merdane hi¢” (100/38, s.189)

Sen riydzet halindeyken Allah rizdsi igin nefSe hi¢ yigitce yara agmadin.

Sair, Allah’a yakin olup ibadet atesiyle pismis ekmek olmak i¢in sa¢ kizgin iken ¢ig
olan ¢oregi pisirmeyi dgiitlemektedir. ibadet atesiyle yanarak ekmek tipki ekmek gibi
kemale ermek gerekir (95/28, s.181).

2.2.2.1.2.7.1. Halvet

Kelime anlami olarak ¢evre ile her tiirlii iligskiyi kesip yalniz kalma, tenhaya ¢ekilme
demektir (Uludag, 2012:156). Tasavvufta ise kulun Allah’in huzurunda onunla
hallesmesi, manen sohbet etmesidir. Dervisler igin diisliniildiigiinde, seyhinden emir
veya izin alarak ibadet, zikir ve gonliinii her tirlii istek ve arzudan, masivadan
temizleyip benliginden siyrilma ve Allah’a erisme amaciyla tek basina bir hiicreye

kapanmasi demektir (Cebecioglu, 2014:192).

Halvet, kalbi diinya nimetlerinden temizlemek ve gonlii Allah’m evi kilarak kesret
icerisinde vahdete erisebilmektir. Hak ile bir olabilmek icin halvette edep ile kalmak

gerekir. Salik, ancak bu sekilde mutluluga erisebilir:

“Ta‘atda kisi bulsa ne devlet-diiriir huzir
Halvetde ba-edeb ne sa‘adet-diiriir ciilis™ (221/8, 5.369)
Kisi ibddette huzur bulsa (bu) ne (biiyiik bir) devlettir? Halvette ise edep ile mertebeye

yiikselmeK ne (biiyiik) bir mutluluktur?
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Sair, halvetin Allah’in cemalinin ndruyla aydinlanacagini belirtmektedir. Hal bdyle

olunca orada ne giinesin nliruna ne de ayn 1siltisina ihtiyag¢ vardir:

“Ol halvete ki tal‘at-1 ma‘sik olur ¢irag
Ne sem*-i afitdb u meh-i asuman gerek” (361/3, 5.555)
Sevgilinin giizel yiiziiniin ¢erag oldugu halvette, ne giinesin niiru ne de felegin ayi

gerekir.
2.2.2.1.2.7.2. Uzlet

Halka karismamak, onlardan ayr1 yasamak, inzivaya c¢ekilmek demektir. Giinaha
girmemek, daha c¢ok ve daha ihlashi ibadet etmek icin toplumdan ayrilip 1ssiz ve

kimsesiz yerlere gekilip tek bagina yagamaktir (Cebecioglu, 2014:505).

Mutasavviflarin uzletten maksatlar1 ihtiyagtan fazla toplumda kalmamak, laklakiyat ile
zaman gecirmemek, bos zamanlarda bir koseye ¢ekilerek ibadet ve tefekkiir ile zamani

degerlendirmektir (Uludag, 2012:365).

Sair, her seyden vazgegip uzlete yonelmek gerektigini belirtmektedir. Alemin
darmadagin olan diizeninden el ¢ekip uzlete siginilmalidir. Mutasavviflar, diinya ve

ahiretin iyilik ve giizelligini uzlette bulduklarini ifade etmektedirler:

“Ihtiyar it ‘uzleti ge¢ kamudan
El ¢ek old1 simdi ‘dlem herc it merc” (104/3, 5.197)
Kamudan geg, uzleti se¢, dlem dagildi, simdi el ¢ek.

“Uzlet ile izzet kelimesinin siirlerde birlikte kullanimi, tasavvuf ehlinin “Uzleti
tercih eden, izzeti tahsil eder.” soziinii cagristirir. izzet dileyenin uzlet kdsesine
¢ekilmesi Onerilir. Tasavvufl kaynaklarda, uzlet kelimesini olusturan her harfin ayri
bir 6zellige isaret ettigi anlatilir. Arapga yazilig itibariyle uzlet kelimesinin birinci
harfi olan “ayn” harfi ilme, “za” harfi ziihde, “lam” harfi Allah i¢in olmasina ve

“te” harfi de takvaya isaret etmektedir” (Ustiiner, 2007:198).

Sair, izzet i¢in uzletin gerektigini ifade eder. Diinyanin utanilacak is ve durumundan

kurtulup hirstan vazgegmek i¢in uzlet yeterlidir:

“ “Izzet istersen yiter ‘uzlet nige
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Hirs-1la hizy i hacalet diinyede” (539/34, s.785)

Yiicelik istersen uzlet yeter; hirs, utang nereye kadar!

Uzlet i¢inde bulunan tim salikler ayn1 zamanda fakr ehlidirler; dolayisyla onlar1 hakir

gormemek gerekir:

“ “Izzet-i ‘uzletde ciimle giil-biin-i devlet-diiriir
Ehl-i fakri egleme zinhar har u bilme hor” (147/25, s.270)
Uzletin yiiceliginde biitiin giil fidanlari bahtlidir; fakr ehlini sakin diken ve hor (olarak)

gorme.

Uzlette bulunan salik i¢in sarf-1 nazar ettigi alem Hakk’in bir lutfudur. Bu durumu ehil

kimseler bilebilir:

“Feragat ‘alemi ‘uzletde merde
Bilen biliir ki Hak’dan ne ‘atadur” (149/30, s.282)

Ferdgat dlemi uzlette mert icin Hakk in ihsanidir, bunu bilen bilir.

Uzlette, diinya isteklerinden uzak durmak, dost meclisinde dostlar ile hallenerek omrii

zayi etmemek gerekir:

“Ehl-i hevaya olma bir dem karin olardan
Itmeyesin olursan ‘uzletde ‘omri zayi* ” (274/8, 5.436)

Uzlette, dosttan bir dem bile heva ehline uyup ayrilma ki émriinii zayi etmeyesin.
2.2.2.1.2.8. Veli-Velayet

Allah’in dostu ve sevgili kulu olan, O’na manevi yakinlik saglayan, dostlugunu ve
sevgisini kazanan erenlere veli adi verilir. Veli, Allah’a yakin olan, hayatin1 O’nun
dostluguna tahsis eden ve devamli O’nunla mesgul kimsedir. Veli, Allah’ta fani olmus

ve O’nun sevgisiyle kendinden ge¢mistir (Uludag, 2012:379).

Insanlara rehberlik yapabilecek faziletli ve fedakar kisiler olan veliler, Hakk’mn

dostlugunu kazanmislardir. Veliler, diinyaya meyletmez, bakmaz ve deger vermezler:

“Diinye malin seven veli mi olur

Mahrem-i sah giilhani mi olur” (150/1, s.283)
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Diinya malini seven veli mi olur, kiilhanci, padisaha yanagsabilir mi?

Yuasuf Hakiki, velilerin yiizii suyu hiirmetine kiyamet giiniiniin hengamesinden uzak

kalmak i¢in Allah’a yalvarmaktadir:

“Iy hayy u iy kayyim kiyamet giini bizden
Dar eyle veliler yiizi suy1 haki veyli” (570/9, s.833)
Ey hayat sahibi, ey hi¢bir seye ihtiyaci olmayan (Allah)! Kiyamet giinii pismanligin

(hengamesini) velilerin yiizii suyu hakki i¢in bizden uzak eyle.

Velayet, velilik, ermislik, dostluk demektir. Tasavvufta, Hakk’in kulunu, kulun da
Rabb’ini dost edinmesi; Allah ile kulu arasindaki karsilikli sevgi ve dostluk, nefsinden
fani olan kulun Hak ile olmasi gibi anlamlarindadir (Uludag, 2012:378).

Tasavvuf yolunda yiirliyen gercek yigitleri géoz ardi etmemek gerekir. Veliler, bir¢ok

imansiz1 kerameti ile etkisiz hale getirir:

“Hele merdan-1 haka eyleme zinhar inkar
Nige miinkirleri bil ehl-i velayet depeler” (167/8, s.304)
Gergek yigitleri (salik) sakin inkar eyleme; bil ki veldyet ehli ayaklar: bir¢ok imansizi

ayaklar: altinda ezer.
2.2.2.1.2.9. Makam

Salikin gosterdigi faaliyetle ulastigi, sikintilara katlanarak azimli bir sekilde
gerceklestirdigi merhéledir. Salikin makami, tasavvuf yolunda ulasabildigi ve ikamet
ettigi yerdir. Haller, Allah’in salike bagisidir. Makam ise irddeyle calisarak kazanilir.
Haller gegici, makamlar ise kalici ve siireklidir (Uludag, 2012:234).

Her seyi Hak’tan bilme, kendisiyle ilgili konularda Hak’tan raz1 olma, insanlara hosgorii
ile davranma ve kalben Hakk’a yonelip her an Hak ile mesgul olma hali olan
ubudiyyette, kararinda sebat eden olmak gerekir. Tasavvuf yolunda yiice bir makam

bulmak isteyen salik i¢in bu gereklidir:

“Sen ‘ubudiyyetde ol sabit-kadem
Bulmayg istersen begiim a‘la makam” (419/6, s.640)
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Beyim, (eger tasavvuf yolunda) yiice (bir) makam bulmak istersen Allah’a kulluk ve

ibddet konusunda sabit kadem ol.
Sair, seyhin esiginde zikir ve ibadet ile huzurludur. Cennet dahi goziinde degildir:

“Gorinmez gézlime firdevs-i ‘ala
Makamum bes-diiriir dergah olursa” (31/9, 5.98)

Makam:m dergdh olursa yeter, cennet (dahi) goziime goriinmez.

Sair, tasavvuf yolunda Onemli merhaleleri gegince ylice makama ulasmis ve bu

makamda ask ile i¢ huzuruna kavusmustur:

“Hakiki ‘1sk-1la iste safa-y1 batini bul
Sen olduginca makamun bu hayme-i manstib” (52/17, s.129)

Hakiki, makamin yiice oldugu stirece, ask ile i¢ huzurunu bul.

Sair, dogru yolda olmayan kimselerin, gonliinde yer edinmek i¢in herhangi bir ¢aba

gostermedigini belirtmektedir:

“Gontilde makam dutmadun hig
Ham isiini hdm dutmadun hi¢” (106/1, s.199)

Goniilde hi¢ makam tutmadin, egri isini hi¢ egri saymadin.
2.2.2.1.2.10. Menzil

Menzil makam, konak, durak, mertebe, seyr i siilik esnasinda varilan ve gegilen

konaklama yerleri anlamina gelmektedir (Uludag, 2012:243).

Yasuf Hakiki, saliklerin menzilinin Allah’a yakinlik olmasini istemektedir. Allah ile

hem-hal olarak ona kavusmak amaciyla hareket etmek gerekmektedir:

“Menzil-gehiin ola kurb-1 hazret
Maksid neyise ola hasil” (365/11, s.563)

Menzilin Allah’a yakinlik olsun,; maksadin neyse o hdsil olsun.

Sair, din yolunda nifak ile menzile ulasilamayacagini belirtmektedir. Bu yolda ihlas ve

sidk ile ilerlenmelidir:
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“Ihlas u sidk-1la yola gir yohsa ass1 ne
Kim din yolinda menzile irdi nifak-1la” (540/6, s.786)
Din yolunda kim nifak ile menzile eristi? Ihlds ve dogruluk ile yola gir, yoksa kazancin

olmaz.

Sair, din yolundan g6z gore gore ¢cikmamak, dini esaslara uyarak menzile ulasmak

gerektigini belirtmektedir:

“G0z gore yol1 azidup diisme yabana iy delii
Vaktiyile yitis begiim menzile deprediip ayag” (278/17, s.442)
Ey deli! Goziin goriirken yolunu azitip yabana diisme; beyim, vaktinde ayagini

kimildatip menzile yetis.

Asiklar, nefislerini yenip menzile ulasmak igin mum gibi yanip etraflarina 151k

vermislerdir:

“Gah bu menzil-i miicdhedede
Yakilip sem* gibi virdi ziya” (8/6, s.64)

Nefsi yenmek i¢in miicadele makaminda yanip mum gibi ziya verdi.
2.2.2.1.2.11. Arif

Allah’in kendi zatimi, sifatlarini, isimlerini ve fillerini miisdhede ettirdigi kimsedir.
Miisahede ve temasadan hasil olan bilgiye marifet, bu bilgiye sahip olan sahsa da arif
denilmektedir (Uludag, 2012:44).

Arifler, kendilerinin bildikleri Hakk’in sirlarini, sind olmayanlara 6zellikle de cahillere

sOylemezler; cilinkii cahiller o sirlara ulasamaz:

“Hakayik ‘ilmi ¢iin “arifleriindiir
Bil ol riitbet ki her mechiile degmez” (199/6, 5.343)

Hakikatlerin ilmi driflerindir; o riitbe her cdhile ulasamaz.

Deniz kavrami, Hakk’in ebedi olan zati i¢in kendisine benzetilen olarak
kullanilmaktadir. Gergekler denizinin sirrin1 sadece o denize canini gark eden arifler

anlayabilir. Sair, arifin gonliinden cevher talep etmektedir:
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« < Arifem dirsin hakayik bahridur kalbiin bize
Vir ma‘arif gevherinden armaganun var-isa” (518/7, s.758)
Kalbin bize gergekler denizi (gibidir), arifim dersin, marifet gevherinden hediyen varsa

(bize) ver.

Arif, her dem Allah’m iyilik, lutuf, keramet ve rahmetini idrak etmis olan kimsedir.
Biitiin gayretini Allah i¢in harcayan ve her seyi terkederek O’nun hikmetine nail olmaya
calisandir. Allah’in her sirrmi bilmek ancak arife goredir. Arif, Allah’1 bilen ve O’nun

“dana” sifatinin sirria nail olabilendir:

“Kil nazar afaka vii hem enfiise ayatini
Gor ¢l “arifsin seni her sirra dana eylemis” (233/9, 5.384)
Ufuklara ve yaratilan canlilara nazar kil; ¢iinkii (Allah) seni, arif oldugun igin her sirra

ndil eylemis.

2.2.2.2. Tahakkuka Dair Kavramlar
2.2.2.2.1. Kalbi ve Vicdani Olan Kavramlar
2.2.2.2.1.1. Vecd ve Istigrak

Kelime anlami olarak bir sey karsisinda duyulan hayranlik veya sevgiden dolayi
kendinden ge¢me durumu demektir. Vecd tasavvufta, kasit ve zorlama olmadan
Allah’tan bir lutuf seklinde kalbe gelen coskunluk ve Ilahi aska dalip kendinden
gecmedir (Ceyhan, 2012:583-584). Vecd, tevaciid, vecd ve viicid olmak iizere iig
derecede gergeklesir. Tevaciid, kulun gayret ve iktisabiyla vecde ermeye caligmasidir.
Vecd ise Hakk’in binbir tecellisini miisdhede edebilen kimsenin muhabbet sonucu,
icinin ferahlamasi ve o hélin verdigi zevk ile kendinden ge¢gmesidir. Viicid ise Hakk’1
bularak beseri sifatlarin kaybolmasi demektir. Istigrak ise vecdin ileri derecesi olan
viicidla yakmn anlamlhidir. Sevgiliyi temasa ederken Ilahi sevginin istilasi sebebiyle
salikin kendinden ge¢gmesi maddi alemden habersiz hale gelmesidir (Yilmaz, 2018:203-
205).

Yisuf Hakiki, gonliinii vecd ile dolu bir giilbahcesine benzetmektedir. Sair, bu bahgede

kendinden ge¢mis biilbiil gibi inlemektedir:
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“Vecd giilzarinda biilbiil gibi geh na‘ra-zenan
Geh safa-ctiyende serv-i hos-hiramandur goniil” (375/6, s.585)
Goniil, bazen vecd giil bahgesinde biilbiil gibi nara atar; bazen de safd arayarak salina

salina yiiriiyen servi olur,

Zikir meclisinde tiim asiklarin bulunmasi hostur. O mecliste bulunanlar vecd ve istigrak

hali ile safa i¢indedir:

“Hosa ki meclis-i zikre olina cem* ashab
Ki vecd ii halet-ile ta safa ide ahbab” (54/1, s.131)
Hogstur ki zikir meclisinde biitiin arkadaslar toplana, orada vecd ve halet ile dostlar safad

ede.

Yisuf Hakiki, varligin Bezm-i Elest’te vecd ile mest oldugunu belirtmektedir. Vecd hali

ile hallenenin zahir ile ilgisi yoktur:

“Varligin bezm-i ezel sagrak-1 istigrakina
Garka viren mest ola vii olmaya stret-perest” (87/2, 5.172)
Varligin, Bezm-i Elest’te vecd hdli ile mest oldu; vecd hdli iginde olan dis goriiniise

¢okga deger veren olmaz.
2.2.2.2.1.2. Cezbe

Bir seyi cekmek, cekis anlamima gelen cezbe, tasavvufta Hakk’in kulu kendisine
cekmesinden meydana gelen haldir. Allah’in kula ihsani oldugundan kulun elinde
degildir. Cezbe, Allah’in sevdigi kulu, kalbinden perdeyi kaldirip calisma ve gayreti
olmadan yakin niru ile kolayca manevi makamlara yiikseltmesidir (Y1ilmaz, 2018:205-
206).

Hakk’1n cezbesi gonle ulasmadan istekler ortaya ¢ikamaz. Goniil, cezbeye kapildiginda

1ztirap i¢inde kalir ve manevi makama yiikselir:

“Cezbe-i Hak irmedin kopmaz talep
Dil kagan ider bila-sevk 1ztirab” (49/18, 5.125)
Hakk’in cezbesi ulasmadan talep ortaya ¢ikmaz, goniil, sevksiz iztirabit ne zaman

gerceklestirir?
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Allah, birdenbire salikin gonliinde cezbe ile tecelli edebilir. Bu durum da Hakk’in

varligina agikca bir delildir:

“Bil galebat-1 vecd-ile pertev-i Hak olur delil
Ciin kula na-gehan irer su‘le-i cezbe-i ilah” (507/2, 5.742)
Hakk’in nitru vecd hdlinde ortaya ¢ikar; ¢linkii kula Allah in cezbesi ansizin siile olarak

ulagswr, bil.
2.2.2.2.1.2.1. Sevk / Istiyak

Siddetli arzu, istek, asir1 heves demek olan bu kavram tasavvufta, kalbin Allah’a
kavusmak tizere ¢ekilmesi veya Allah anildiginda heyecanlanmasidir. Allah’a istiyak
duyanin O’na yakin olacagini ve yakin olanin neselenecegini, neselenenin de vuslata
erecegi bilinir. Sevk ile istiyak arasindaki fark ise sevk sahibinin kavugsma durumunda

sukin tizere bulunurken istiyak sahibi i¢in bu durum s6z konusu degildir (Cebecioglu,

2014:462).

Salik, hakiki agigin sembolii olan pervaneler gibi kendisini mumun 1§18ina atarak yakip
yok etmistir. Goniil ise agkin terenniim ettigi yer olup kulun ask ve sevk ile Rabb’ine

miinacat1 burada gerceklesmektedir. Goniil, sevk odu ile yanmalidir:

“Yan sem‘ gibi u¢dan uca derd-i ‘1sk-1la
Sevk odini bu cén dil egnine kisvet it” (70/22, s.154)
Ask derdiyle bastan basa mum gibi yan, sevk odunu bu gonliiniin tistiine elbise kil.

Yusuf Hakiki, Allah’in tecelli niiru ile sevk odunun ortaya ¢ikabilecegini belirtmektedir.

Allah’a yakin olma istegiyle ask atesiyle yanan vuslata erecektir:

“Bu sevk od1 m1 ya niir-1 tecelli
‘Aceb vaslat midur hicrana benzer” (156/12, .293)

Bu sevk odu mu yoksa tecelli niiru mu? Bu hdl, acaba vuslat nudir? Hicrana benziyor.

Sair, talep edilen seylerin din esaslarina uygun olmasini istemektedir. Menzile ulasmak

ve atin dizginlerini elde tutmak istiyorsak davranislar dine uygun olmalidir:

“Sevk atin1 su resme siir iy seh-siivar-1 din

Ki olmaya menzil almaga elde ‘inan hicab” (64/16, s.144)
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Ey dinin yigidi! Sevk atini (dinin) esaslarina siir, yoksa menzile ulagamaz, engeller (ise)

dizginleri eline alir.

Biiyiik arzu duyma, 6zleme ve 6zleyis demek olan istiyak tasavvufta, ylice sevgiliye
arzuyu ifade etmede kullanilmaktadir. Sair, Allah’a duydugu 6zlem ile askin etkisiyle
olusan hararetten dolay1r yanip yakildigini ifade eder. Hakiki, ask atesiyle susamis

haldedir ve ayriliga dayanacak sabri ve takati kalmamistir:

“Basda yil toprakda yiiz gonliimde od goziimde nem
IstiyAkundan yakildum yanaram ‘atsdnunam” (417/5, s.638)
Basta yel, toprakta yiiz, goniilde od ve goézde yas ile Allah’in istiyakindan dolay

yanarin, Susuzum.

“Men ates-i istiyaka yandum yandum
Kim sabr idiser firaka yandum yandum” (432/1, s.657)
Ben, istiyak atesiyle defalarca yandim, ayriliga kim sabredecek, defalarca yandim.

Sair, yarali gonlii yiiz pargaya ayrilsa da Allah askinin sevkiyle bu yolda yiiriiyecegini
ifade etmektedir:

“Olmisdur istiyak-1la mecrih rih sen

Kalma goniil firak-1la sad-pare gideliim” (402/2, 5.620)
Can, istiyak ile yarali oldu, goniil sen ayrilik ile kalma, yiiz par¢a (olsan da) (bu yolda)
gidelim.

Yusuf Hakiki, tasavvuf yolunda yiiriiyen erenlerin yiizlerine sevk ile yonelmek i¢in azik

eylemek gerektigini belirtmektedir. Ask atesinin sevki, bastan agsmustir:

“Gormek bize cemalini ol pak erenleriin
Sen rlzi kil ki hadden asip durur istiyak™ (310/2, 5.490)

O temiz erenlerin cemalini gérmeyi nasip eyle; ¢iinkii istiyak hadden agsmistir.
2.2.2.2.1.3. Ask ve Muhabbet

Tasavvufi anlayista ask, mecazi ve hakiki olmak tlizere ikiye ayrilmaktadir. Mecazi agk,
insanin insani veya diger yaratilanlar1 sevmesi; hakiki ask ise Allah’in kulu veya kulun

Allah’t sevmesi anlamina gelmektedir. Ask, her iki durumda da insan1 Allah’a
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gotiirmektedir (Ustiiner, 2007:105). Asik ise Allah’in cemal ve celaline istiyaki olan kisi
demektir. Yasuf Hakiki, “goniil ask ile kaplandiysa Allah yolunda gitmeyi karar kil ve
Allah’1 inkar etmeyi birak” seklinde telkinde bulunmaktadir. Sair; kesret alemini birakip
vahdet alemine yonelmeyi diistur edinerek, Allah harici her seyden el etek ¢ekme

konusunda 6giit vermektedir.

“ ‘Iska virdiinse goniil ikrara gel inkar1 ko
Yiiz ¢evir can u cihandan yari sen agyar1 ko” (496/1, s.730)
Gonlii agka verdinse inkdrt birak, ikrdra gel; candan ve diinyadan yiiz ¢evir, yar sensin,

agyari birak.

Yisuf Hakiki, aska bulagmayanin caninin olmadigini, canimi ask ile yakanlarin ise

cehennemin atesinden etkilenmeyecegini belirtmektedir:

“ ‘Iska diismeyen gafil canin1 uyandurmaz
Can ‘1gka yakanlarun tamu cismin yandurmaz” (206/1, s.350)
Aska diismeyen gdfilin cami uyanmaz, canint aska yakanlarin cismini cehennem (atesi)

yakmaz.

Hakiki, ask atesini teskin edecek olan tek seyin sevgilinin yiizii oldugunu, bunun

disinda agk atesini umman kadar suyun bile sondiiremeyecegini belirtmektedir:

“Ma’stikun cemalidiir ‘1sk odin ider teskin
Var ni denizler suy1 ‘1sk odin sdyindiirmez” (206/3, 5.350)
Ask odunu teskin eden sevgilinin yiiziidiir, denizler kadar su (bile) ask odunu

sondiiremez.

Yusuf Hakiki, ask haberinden herkese soz etmemek gerektigini belirtmektedir. Nasil ki

cahil olanlar Yunan felsefesini anlamaz ise agki da idrak etmeyen anlayamaz:

“Hadis-1 ‘1gk1 her giila dime zu‘m itme fehm ola
Biliirsin hikmet-i Yunan begiim hayvan nediir bilmez” (195/10, s.335)
Ask hadisini seytanlara séyleme, anlar; beyim, bilirsin ki hayvan, Yunan felsefesini

anlamaz.

2.2.2.2.1.3.1. Miiteveccih
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Vech, tasavvufi bir sembol olarak zat, zat-1 {lahi, vahdet, cemal, tecelli-yi cemal ve
hakiki mahbibun tezahiir etmesidir. Bunlarin yaninda goéniil gézl, iman ntrlari, irfan
kapilarinin agilmasi ve hakikatin giizelliginden perdelerin kalkmasi gibi anlamlara da
gelmektedir (Ustiiner, 2007:264). Kelime anlami olarak yonelmis, yonelen demek olan
miiteveccih ise tasavvufta, Allah’a duyulan yakinlifa ve tevecciih etmeye isaret

etmektedir.1%8

Yusuf Hakiki, yonelinmesi gereken tek yoniin Allah oldugunu belirtmektedir.
Goniildeki agk ile sadece Allah’a yonelinmelidir. Namaz, sadece bir kibleye donerek

kilinir. O da Allah’in kiblesidir:

“Bir-ise gonliin Hak’a ol miiteveccih degiil
Kilmag iki kibleye kimse namazi reva” (9/6, s.67)
Gonliinde vahdetin swrri cereyan etmigse sadece Hakk’a yonel;, namazi iki kibleye

yonelerek kilmak reva degildir.

Allah’in cemali, asiklarin kiblesidir. Her an goniilden davranig sergileyerek O’na

yonelmek gerekir:

“Dildar cemalidiir iy can kible-i ‘ussak
Her dem miiteveccih gerek ana dil-i miistak™ (311/1, 5.491)
Ey can! Asiklarin kiblesi sevgilinin yiiziidiir; 6zleyen goniil ile her dem ona yénelmek

gerekir.
2.2.2.2.1.3.2. Cemal (Hiisn) / Sevgili

Cemal, giizel, giizellik, i¢ ve dis giizelligi anlamlarina gelmektedir. Allah’in zat1 i¢in

vechi ile tecelli etmesidir (Cebecioglu, 2014:97).

“@Giizellik anlamindaki cemal ve hiisn tasavvufta, sadece Allah’in zatinda bulunan
[1ahi giizelligi ifade eder. Hakk’m kemallerini izhar ve lutuf, rahmet gibi sifatlari
ile tecelli etmesi méanasint da biinyesinde barindirir. Viicid-1 mutlak, vacibii’l-
viicid olan Allah, mutlak bir giizellige (hiisn-i mutlak, cemal-i mutlak) sahiptir.

Hakk’m kendi zatinda ilk miisdhede ettigi ezeli sifati cemaldir. Cemal ise gizli

108 “Dogu da Bati da (tiim yeryiizii) Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir. Siiphesiz
Allah, lutfu genis olandir, hakkiyla bilendir” (Bakara 2/115).
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kalmayarak gérmek, gostermek, goriinmek ve sevilmek ister. Zira bir sey bilinmez
ve taninmazsa, o yok demektir. Insanin kendini gérmek icin aynaya bakmasi gibi,
Cenab-1 Hak da kendi giizelligini temasa etmek i¢in ayna hitkkmiinde olan kainati,
esydy1 ve insam viiciida getirmistir. Alemdeki biitiin giizellikler ve giizeller, ilahi
giizelligin c¢esitli derecedeki yansimasindan ibarettir. Hakk’in giizelligi, en kémil
manada insanda tecelli eder. Allah, kendi giizelligini giizeller seklinde var etmis,

sonra déniip asiklarin gdziinden onu temasa eylemistir” (Ustiiner, 2007:96).

Tasavvufta sevgiliden gelen her tiirlii beld, asiklari tarafindan bir nimet olarak goriiliir.

Sevgilinin vefasi yiiziindedir, oraya can goziiyle bakmak gerekir:

“Ac imdi can gdzini bak cemal-i canana
Ki gehresinde-diiriir ayet-i vefa mektib” (52/9, 5.129)

Can goziinii simdi ag¢, sevgilinin yiiziine bak; sevgilinin vefd ayeti, yiiziinde yazilmistir.

Sair, kadehten mest olmaktan ziyade sevgilinin yiiziiyle mest olmay1 sifiye nasihat

etmektedir:

“Sufi var urma ta‘na ki bu cam-1 Cem’de mest
‘Aks-1 cemal-i yar1 goriip old1 mey-perest” (85/1, s.170)
Bu Cem’in kadehi ile mest halindeyken sasirip kalma, var (git); sevgilinin yiiziiniin

aksini goriip meyperest ol.

Hakiki, sevgilinin yiiziiniin giizelliginin séz sdylemede kendisine ilham verdigini

belirtmektedir:

“Hiisniin melahatinda gark olmasa Hakiki

Soz sdyleyeydi amma kani lisan-1 gliya” (11/11, s.70)

Hakiki, yiiziiniin giizelliginde gark olmasa soz soylerdi; ama soyleyen dil nerede?

Saire gore, sevgilinin yiiziiniin gilizelligi ortaya c¢iktiginda diger gilizellik unsurlar

degersizlesmektedir:

“Mushaf-1 hiisniinden agdun bir varak
Yile vardi defter-i evrak-1 giil” (363/9, 5.558)
Giizelliginin kitabindan bir sayfa agtin, giil yapraklarindan olusan defterin bosa gitti.
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Sevgi duyulan, kendisine sevgi beslenen demek olan sevgili, tasavvufi manada Allah’in
ta kendisidir. Ask yoluna girip sevgiliye ulagsmak gerekir. Bu yol iizere olan salik ne

giizel bir is islemistir:

“Yola gireliim yara ireliim
Hey nice bir us us eyleyeliim” (426/6, 5.652)

Ask yoluna girelim ve sevgiliye ulagsalim; hey, ne giizel bir hal eyleyelim.

Tasavvufi anlayisa gore, varlik tektir. Zahirdeki varliklar ise aynaya yansiyan goriintiiler
gibidir, hakiki viicdlar1 yoktur (Ustiiner, 2007:143). Gergek asiklara, sevgilinin

kavugma kokusu bile en biiyiik miijdedir:

“Besaretdiir bugiin her derd-mende
Ki bliy-1 vasl-1 canan geldi dirler” (168/2, 5.305)

Bugiin her dertliye miijde! Ciinkii candna kavusma kokusu (asiklara) ulasti, diyorlar.

Tasavvufta maddeyi temsil eden can, sevgiliyi sevmek icin bir aragtir. Asil olan
sevgilidir. Can1 sevmek, maddenin devamini istemek anlamina gelir. Beld meydant,
sevgi meydaninin ta kendisidir. Mutasavviflara gore kdinatin yaratilis sebebi asktir ve
muhabbet meydaninda oynanan can, yaratilmis varliklari temsil eder (Tarlan, 1998:206;
akt. Ustiiner, 2007:144). Can oynamak, canim feddya hazir olmak demektir (Tarama
Sozliigii, 2013:56). Kavusmanin gergeklesmesi igin can, gercek sevgiliye feda edilmeli;

beld meydaninda ask ile bulunulmalidir:

“Meydan-1 beladur bu geliiniiz
Can oynayalum canan yolina” (536/2, s.779)

Bu beld meydanidir, geliniz sevgili yoluna candan vazgecelim.

Sair, sevgiliden vefasiz olmamasimi istemekte; tanigligini hi¢bir zaman kesmemesini

arzulamaktadir:

“Pise idinme bi-vefalig1 yar

A

Kesme biziimle asinaligr yar” (173/1, s.310)

Sevqili, vefdasizligi huy edinme; bizimle olan tanishigini (da) kesme!

2.2.2.2.1.3.2.1. Naz
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Kendini begendirmek amaciyla takinilan edali tavir, cilve demek olan naz kavrami, bir
seyi istedigi halde kendini agira satmak icin hemen kabul etmeyip istemiyormus gibi
davranmak demektir. Nazda, bir sey istendigi halde onu istemez goriinmek durumu séz
konusudur. Naz, sevgilinin asiga bir lutuf ve ihsanidir (Ustiiner, 2007:145). Tasavvufta,

asikin masika giic vermesidir (Cebecioglu, 2014:360).

Allah haricinde yoneldigin kible, salikin gam ve kederle hem-hal olmasini saglamaz. Ay

yiizliilerin naz1 salik i¢in yetersizdir. Ask yoluna girip yalniz Allah’a yonelmek gerekir:

“Kible idindiigiin ol meh-ralarun
‘Isvesi gelmez olara miisterah” (118/6, 5.214)
O lable edindigin ay yiizliilerin igvesi (sdliklere) gam, keder getirmez.

Sair, Allah’in gizli sirlar1 asikar oldugunda yiicelik ve nazdan eser kalmadiginmi ifade
etmektedir. Salik, yliziinii yere egerek goz yas1 dokmekte ve Allah’a yalvararak O’ndan
ihsan ve lutuf dilemektedir. Salik, sevgili gibi naz edemez. Naz, sadece sevgiliye
mahsastur (441/4, s.667; 550/9, s.803).

2.2.2.2.1.3.2.2. Vuslat

So6zlik anlam1 kavusma, ulasma, erisme demek olan vuslat, tasavvufta Hakk’a kavusma
ve sikintida, rahatta, gizli ve acik birlikte olunan vahdet makami manalarinda kullanilir.
Manevi bir hal olan vuslat, rGhen Hak ile bir olup kendinden ge¢meyi ve seyr i siiliiku
tamamlamay1 ifade eder (Uludag, 2012:382; Cebecioglu, 2014:528).

Tasavvufta en biiyiik sevgili olan Allah’a ulagsmak i¢in muhabbet kadehinden vuslat

sarab1 igmek gerekir:

“¢iir cAm-1 mehabbetden bize vuslat sarabin hem
Ayirma din u diinyada bulardan bizi Mevlaya” (6/47, s.61)
Ey Meviam! Muhabbet kadehinden bize vuslat sarabimi igir ve bizi din ve diinya

(volunda) (bundan) ayirma.
Allah askiyla mest olan salik i¢in bagka bir seye ihtiyac yoktur:

“ “Isk esriiki ciiz vuslat-1 cananeyi n’itsiin

Bi-bade ¢ii mest old1 o peymaneyi n’itsiin” (486/1, 5.719)
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Ask sarhosu kavusma disindaki bir seyi ne yapsin? O, badesiz mest oldu, kadehi Ne

yapsin?
2.2.2.2.1.3.3. Ask / Asik

Asirt derecede sevgi demek olan askin mecazi yoni siirlerde konu edilir. Hakiki ask,
Allah agkidir (Cebecioglu, 2014:54). Tasavvufta asik, kendi irddesinde yokluga erisip
Allah’a ulasir. Cemal-i mutlak olan Allah’mn tecellisi ile ds1gin goéziinden bu giizelligi

temasa eden ise Allah’tir.

Asiklarin isi ddima aci, elem, dert, bela ve 1ztirap cekmektir. Bunlar bir an olsun asktan
ayrilmazlar. Zaten asikliktan s6z edenin, gonliinde ask derdini hissetmesi lazimdir.

Sevgili ugruna gekilen ask derdinden, asik biiyiik bir zevk duyar (Ustiiner, 2007:105).

Dost derdiyle yanmayan asik olamaz. Asik olmayan kisi yaren sohbetine layik degildir.
Hakiki, mastk tarafindan gelecek olan her tiirlii belay1 kabul eder, kendisine lutuf sayar.

Sairin amaci, sadece sevgilinin rizasin1 kazanmaktir (488/10, s.721).

Asiklar her zaman sevgilinin yolunda gam ve keder ile siiriinmektedir. Sevgiliye, eziyet

cekilerek ulagilmaktadir:

“Hemise slirine canlar yolunda ‘asiklar
Zihi ki yiigrise koya oniinde yire hudad” (125/18, s.230)
Asiklar her zaman canlar yolunda siiriiniir; ne hos ki éniine sinr koyar ve kosmayi

birakir.

Sair, gonliine seslenerek ask i¢cinde bulunmasini istemektedir. Diinya gamindan siyrilip

ask yolunda yiiriimek gerekir:

“Asik ol “asik ol goniil ‘asik
Isbu diinya gamindan ol 4zad” (131/13, 5.242)
Ey goniil! Asik ol, dsik ol; diinya gamindan Gzad ol.

2.2.2.2.1.3.3.1. Ask Bazan
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Carsi, aligveris mekdn1 demek olan (Devellioglu, 1997:74) bazar kelimesi, ask
kavramiyla birlikte kullanildiginda, askin sahiplerini bekledigi yer olarak

tanimlanabilmektedir.

Askin pazar yerine benzetildigi asagidaki beyitte, ask pazarinda varlik, can, goniil ve
aklin kit oldugu goriilmektedir. Ask pazarinda bunlarin hi¢bir degeri bulunmamaktadir.

Hatta ask pazarinda aklin alicis1 yoktur:

“ ‘Isk bazari i¢re zira olur
Cism {i can u goniil i ‘akl kesad” (131/19, s.242)

Ask pazari iginde varlik, can, goniil ve akil kit olur.

Askin sermayesi fenafillah makamidir. Varligi yok ederek bu yolda ilerlemek gerekir.

Ask pazarinda her kumasin gecerligi yoktur:

“Bu yola ser-maye yoklikdur heman
‘Isk bazarinda gegmez her kumas” (239/22, 5.395)

Ask yolunun sermayesi yokluktur; her kumas ask pazarinda ge¢me:.

Sair, agk pazarina layik olmadigini belirtmektedir. Sevgiliye kavusmanin bir ani igin

bile yiiz can verilir:

“Vireydiim bir nefes vasluna yiiz can
Ger olaydum ben ol bazara layik” (302/4, s.475)

Eger ben o (ask) pazarina layik olsaydim, bir anlik vuslata yiiz can verirdim.
2.2.2.2.1.3.3.2. Ask Sehidi

Sehid, Allah yolunda ve din ugrunda savasirken Olen kimse demektir. Tasavvufi
manada ise Allah’a asik olan, her yerde ve her tecellide Hakk’1 miisdhede eden kimsedir

(Cebecioglu, 2014:457).

Hallac-1 Mansir, ask sehidi olarak bilinmektedir. Menkibeye gore viicidundan akan
kanlar, yere Allah kelimesini yazacak sekilde aktigindan bu ad ile anilmaktadir.

Mutasavviflar, Kur’an’daki, “Allah yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii sanmayn. Bilakis
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onlar diridirler. ayetini de bu duruma dayanak géstermislerdir (Ustiiner, 2007:116).

Salik, tipki Hallac-1 Manstr gibi agk ugruna sehit olmalidir:

“Ci serv seyr ide anda ki Bayezid i Ciineyd

Cii mive asila her bir budakda yiiz Hallac” (95/16, s.180)
(Servi agaci (bu hal icinde) Badyezid ve Ciineyd’i seyretsin, (bu agacin) her bir
budaginda yiiz Halldac meyve gibi asila.

Salikin en biiyiik timidi Allah’a duyulan ask ile Olmektir. Peygamberimiz Hz.
Muhammed’in “Kim ask yolunda &liirse o mutlaka sehit olur.”!® hadis-i serifi bu

duruma vesile olmustur:

“ ‘Iskunda 6lem diyi immid itdiigi bu kim
Men mdte mine’l- i5ki fekad mate sehida” (12/15, s.72)
Askinda(n) oleyim diye timit ettigi “Kim ask sebebiyle dliirse, o mutlaka sehit olur.”

sozii sebebiyledir.
2.2.2.2.1.3.3.3. Ask-1 Hakiki

Inkar edilemeyecek sekilde var olan, varolmus bulunan demek olan hakiki terimi,
gerektigi gibi olan, tasimasi gereken nitelikleri tastyan, aranilan nitelikleri kendinde
toplamis olan anlamlarina da gelmektedir. Tasavvufta, fenafillahtan sonra bekabillaha
eren sifiler i¢in kullanmilmaktadir. Bu Kkisiler, irddelerini Allah’in irddesine teslim
etmislerdir (Cebecioglu, 2014:188). Yusuf Hakiki, bu manidda Hakiki mahlasinm

kullanarak kendisini Allah’1n iradesine birakmustir.

Sair hem wvarlikta hem de yoklukta ger¢ek asktan ayrilmamak igin Allah’a

yalvarmaktadir:

“Stretde vii ma‘nide kamular-1la Ya Rab
Ayirma ami ‘1sk-1 Hakiki’den 11aha” (12/14, 5.72)
Ey Allah’im! Varlikta ve yoklukta biitiin herkesle birlikte, hakiki agktan ayirma!

109 (Al-i imran, 3/169).
110 {igili hadisin kaynag1 bulunamamustir.
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Gergek aska ulasan herkes, bayrama ulagsmis gibidir. Onlarin giindiizii ve gecesi Kadir

ve Regayip olur:

“Bu ‘1sk-1 Hakiki irene kamu ‘id
Bu riiz u seb olur ki Kadr u Regdyib” (44/25, 5.118)
Bu gercek aska ulasana hep bayram, giin ve gece (hep) Kadir ve Regayip olur.

Yisuf Hakiki, gercek aski nasil anlatacagini bilemedigini ifade etmektedir. Saire gore,

askin sirrini su ana kadar hi¢ kimse hakkiyla bilememistir:

“ ‘Isk-1 Hakiki ‘1sk-1 Hakiki men ne zelil serh idebilem
Sirrini “1gkun sirrini ‘igkun bilmedi her-giz kimse kemahi” (564/9, s.819)
Gergek aski nasil serh edeyim, hakirim, kimse agkin surrint hakkiyla bil(e)medi.

2.2.2.2.1.3.34. Sir

Kelime anlami olarak bilinmesi, duyulmasi, agiga vurulmasi istenmeyen, gizli tutulan
sey demek olan sir kavrami (Cebecioglu, 2014:436) tasavvufta, insanda i1ahi hakikatleri
idrak ve miisahede eden manevi melekelerden biri, Allah ile sevdigi kullar arasinda gizli
kalan hal ve maddi, méanevi varliklar hakkinda Allah tarafindan sadece géniil ehline

bildirilen hakikatlerdir.

Sir, kalpte bulunan Rabbani bir latifedir. Ruh sevginin, kalp marifetin sir da
miisahedenin mahalidir (Cebecioglu, 2014:436).

Hakk’in agiklanmasi miimkiin olmayan her seyde var olan hakikati olarak tarif edilen
hakikat sirrmin parlakligi, kalbe huzur verir. Hakiki, bu sirrt higbir siipheye mahal

vermeden sOylemektedir. Saire bunu sdyleten kalbindeki Allah’in tecelli sirridir:

“Kalbe her lem‘ada layih olan envarun hem
Sirrint ki sana bi-sekk i gliman direm isit” (89/8, s.175)
(Ey sdlik!) Kalbe her paritidan layik olan nirlarin sirrini, sana siiphesiz ve zansiz

soylerim, igit.

“Derd-i din su‘le virdiigi kalbe
Hasil olur heman bu sirra viizih” (108/12, 5.201)

Din derdi, kalbe 151k verir, boylece o an Allah’in sirri ortaya ¢ikar.
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2.2.2.2.1.3.3.5. Tazarru

Kelime olarak yalvarma, yakarma demek olan tazarru, tasavvufi olarak Allah’tan af
dileme, O’na yalvarma ve yakarma olarak ifade edilmektedir.!!! En biiyiik kudret sahibi
olan Allah’in yiiceligi karsisinda aciz kullar olarak Allah’a yakarista bulunan
mutasavvif sdirler, kulun Aacizligini ve Allah’a muhta¢ oluslarim1 her an dile

getirmektedirler (Dini Kavramlar S6zligii, 2006:637).

Yisuf Hakiki, tasavvuf yoluna girmenin gerekliligini ve sabah aksam tazarru iginde

bulunmay tavsiye etmektedir:

“I*tidad itme kadem bas hele bir sen de yola
Dest-giriin o tazarru‘ ana sam u seher it” (73/2, $.157)

Hele sen de yola kadem bas, aswrt olma; 0 yakaris, rehberindir, sabah aksam yakar!

Hakiki, Hakk’a tazarru ile dua kilmanin gerekliligini belirtmektedir. Ustelik Hakk’in

keremi ¢oktur:

“Kil Hakiki du‘a tazarru‘ila
Keremi ¢ohdur anun itmeye tard” (128/9, s.236)

Hakiki, tazarru ile dud kil; O 'nun keremi ¢oktur, uzaklastirmaz (kapisindan kovmaz).

Sair, islenen giinahlardan pisman olup goéz yast dokerek Allah’a tazarru etmek

gerektigini belirtir. Alinlar, Hakk’1n secdesine tazarru ile konulmalidir:

“Dogiip nedamet ile goz yasini yalvaralum
Tazarru‘-1la ana secdeye urup ki ki cibah” (532/9, s.774)
Pismanhk ile doviinerek goz yasiyla yalvaralim; alm tazarru ile O’nun secdesine

koyalim.
2.2.2.2.1.3.3.6. Tesne-i Ask / Hararet

Fars¢a susamis demek olan tesne kelimesi, tasavvufta ¢ok istekli, arzulu ve hevesli
anlaminda kullanilmaktadir (Simsek, 2017:354). Hararet ise tasavvufi manada,

coskunluk, sevk ve ateslilik demektir (Uludag, 2012:355).

111 “Gizlice ve tazarru yolu ile Rabbinize dua ediniz” (Araf 7/55).
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Yisuf Hakiki, coskun dalgali denize batmis olmasina ragmen gonlii susamis ve
dudaklart kurumus bir haldedir. Ask atesi, Oyle bir atestir ki onu denizlerin suyu bile

sondiiremez:

“Kanmaz susaligum yine dil-tesne husk-leb
Men garka ger bu kulziim-i zehharayam ‘aceb” (59/4, s. 138)
Yine gomiil susamis, dudak kuru, susamishgim kanmaz; ben coskun dalgali denizde

batmisim.

Sair, agk derdiyle yanip yakilmak stiretiyle ve ask atesinin harareti ile kalbe gam keder
talep etmektedir:

“Hos hos yakilalum yanalum derd-i ‘1sk-1la
Kalbe hararet-ile cefé ideliim taleb” (58/14, s5.137)
Ask derdiyle hos hos yakilip yanalim; kalbe hardret ile cefa talep edelim.

Yiirek, ask atesinin harareti ile olgunlasir. Sabir ise bu olgunlagsmanin temelidir.
Allah’1n vasfin1 anlatmak i¢in goniilden gelen sozler yetersiz kalir ve agk ile dil kemale

erer.

“Sabr idersem ki doyer géyner hararetden yiirek
Soylesem vasfin kim ider ¢iin lisan1 yandurur” (165/6, s.302)
Sabredersem, yiirek tahammiil eder ve (ask) atesiyle olgunlasir. Vasfini soylesem (o da)

lisani yakar.

Hakiki, tasavvuf yolunda ham kalmamak i¢in ask ocaginda yanarak pismis ekmek

olmay1 ve bu sekilde kemale ermeyi nasihat eder:

“Puhte ol imdi kalma ham yan bu goniil kararmadin
Kesb-i hararet idemez kimsene sdynicek ocag” (278/15, 5.442)
Bu goniil kararmadan simdi pigmis ekmek ol, ham kalma; ocak sondiigiinde kimse

hararet kazanamaz.

Askin harareti ile yanmak ve olgunlasmak gerekir. Yoksa sevgilinin beni, ask olmadan

herhangi bir mana ifade etmez:

“Hararet-i ‘1skdan kesb eyle yohsa
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Ne ass1 virebiliirsin ho fiilfiil” (364/30, s.561)
Askin hardretinden edin! Ey karabiber! Yoksa, ne fayda verebilirsin?

Diinyada, agkin harareti ile yanmayan ham olarak kalacak ve bu durum cehennemde de

ayni sekilde kendisini gosterecektir:

“Neyse diizahda heméan hamdur yine
Itmeyen kesb-i hararet diinyede” (539/36, 5.786)

Diinyada hararet kesb etmeyen, simdi nasil hamsa cehennemde de éyledir.
2.2.2.2.1.3.3.7. Siride

Perisan, karisik demek olan siride, tasavvufta {lahi cezbeye mazhar olup kendinden

gecen asik olarak tanimlanmaktadir (Simsek, 2017:334).

Yisuf Hakiki safilerin, kalplerinde Allah’in cemalini miisdhede etmelerini ister. Sair,
sahv i¢inde sadece Allah ile bulunan salikin ask bahgesinde ask destanini okumasini
talep eder. ilahi cezbeye ulasan biilbiiliin, mest ve dost bir sekilde ask meclisinde

bulundugunu ifade eder:

“Stride-hal olup gel mestane dostane
Iy biilbiil-i riyaz-1 iins oh1 dasitanun” (335/30, $.528)
Ey Allah ile beraber olunan bahgenin biilbiilii! Ask destanini oku, kendinden ge¢ip mest

ve dost bir sekilde gel.
2.2.2.2.1.3.4. Agyar

Gayrilar, bagkalar1 demek olan agyar terimi, tasavvufta yaratilmiglar, mahlikat ve

masiva anlamlarina gelmektedir (Uludag, 2012:26).

Fenafillah makaminda masivanin herhangi bir hitkkmii yoktur. Bu hal i¢inde, mal, miilk

ve makami hice saymak gerekir:

“Mal u miilk G cahi1 yoklik ‘aleminde hige say
Degmez anda habbeye ¢iinki bu kiilli agyar1 ko” (496/2, s.730)
Mal, miilk ve makami yokluk dleminde hige say, yokluk aleminde zerrenin bile degeri

yoktur, biitiin kesreti birak!
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Hakiki, agyarin sohbetinden yiiz ceviremedigini ve dogruluk ile sevgilinin yoluna

yonelemedigini belirtmektedir:

“Sohbet-i agyardan yiiz dondiiriip yonelmediin
Sen dahi togrilig-1la yare bilmen n’eyleyem” (407/12, 5.628)
Sen bile agyarin sohbetinden yiiz dondiirtip, dogruluk ile sevgiliye yonelmedin, ne

vapacagimi bilmiyorum.

Sair, agk yolunda ne dostta ne de diismana yaranabildigini; ayrica ne sevgiliye ne de

agyara layik olamadigini belirtmektedir:

“Ne dosta yaradum ne diismene men
Ne oldum yara ne agyara layik” (302/13, s.476)

Ne dosta ne de diismana yarandim; ne sevgiliye ne de agyara laytk oldum.

Gonliinde ask olmayan salikin higbir degeri yoktur. Agyar1 birakip gonli ask atesi ile
yakmak gerekir:

“Goniil ki olmad: ‘asik n’iderler an1 koy gitsiin
Nazar agyara kildukda g6zi bakdurma oy gitsiin” (463/1, 5.693)
Goniil asik olmayinca onu ne yapacaksin, birak gitsin, agyara nazar kilinca goéziinii 0y

gitsin! Ona baktirma (ondan sakin).

Hakiki; kesret alemini birakip, vahdet alemine yonelmek gerektigini belirtmektedir.

Allah harici her seyden (agyar) el etek gekmek gerekir (496/1, s.730).
2.2.2.2.1.4. Havf ve Reca

Havf korku, reca ise iimit demektir. Imanin sihhatinin sartlarindan biri de insanin korku
ve imit arasinda bulunmasidir. Havf ve reca hal, bilgi ve eylemden meydana gelir.
Gelecege ait bir sey insanin hatrina gelip kalbine yerlestiginde, bu durum hosa gitmeyen
bir durumsa buna havf, hosa giden ve arzulanan bir durum ise recad denilmektedir

(Y1lmaz, 2018:210).

Alem-i ulvi, madde leminin iistiindeki yiice dlem yani ruhlar alemidir. Rahlar alemine

ucmak i¢in timitsizligi birakarak havf ve reca i¢inde bulunmak gerekir. Salikin gonlii bir
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kusa benzetildiginde, bu kusun kol ve kanatlar1 havf ve recadan olmali ve rahlar

alemine kanat ¢irpmalidir:

“<Alem-i ‘ulviye gel itmege pervaz bugiin
Ye’si ko havfu recadan goniile bal u per it” (73/3, 5.157)
Bugiin rithlar dlemine pervaz etmek igin timitsizligi birak, gonle havf ve recdadan kol

kanat yap!
2.2.2.2.1.5. Kabz ve Bast

Kabz daralmak, bast ise genislemek ve ferahlamak demektir. Kabz ve bast, havf ve
recaddan sonra meydana gelmektedir (Simsek, 2017:187). Kabz, cezay1 gerektiren
manevi bir durumun kalpte meydana gelmesidir. Miikafat timidiyle salikin gonliinde
meydana gelen ferahlik da bast olarak bilinmektedir (Yilmaz, 2018:211). Mesay1h, kabz
hélini bast halinden evla goriir. Zira nefis basttan haz alir, kabzdan almaz (Arpagus,

2008:459).

Kabz, sikint1 i¢inde daralmadan, bast da kesf halindeki kalplerin agilmasindan ibarettir.
Erenler, kabz halinde kan yutarak cigerlerini kebap eylemislerdir. Bast halinde ise

erenlerin yiirekleri genislemis ve kalpleri agilmistir:

“Kabz-1la kan yudup eren eylediler ciger kebab

Hasil olunca bast-ila sadra bu yolda insirah” (113/4, 5.208)
Eren(ler), kabz ile kan yutup cigerlerini kebap eylediler; bast hdsil olunca yiireklerini
acgtilar (ferahladilar).

2.2.2.2.1.5.1. Elem / Iztirap

Elem, sozliikte “act ve agri hissetmek” manasinda masdar, ayrica “ac1 ve agr1”
anlaminda isim olarak yer alir (Kutluer, 1995:23). Iztirap ise maddi veya manevi aci,

azap, eziyet, zahmet, sikint1 demektir.

“Insirah stresi, Hz. Muhammed’in tebligin ilk donemlerinde maruz kaldig
sikintilar karsisinda kendisini teselli etmek amaciyla indirilmistir. Strenin niizil
sebebi olarak fakirliklerinden dolay1r putperestler tarafindan asagilanan
misliimanlarin teselli edilmesi de gosterilmektedir. Slrenin basinda Hz.

Peygamber’e, “Senin gogsiinii agmadik mi1?” seklinde hitap edilerek kendisine
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sikinti veren agir yiikiin {izerinden kaldirildig1 bildirilir Daha sonra saninin
yiiceltildigi vurgulanip her giiclikkle birlikte bir kolayligin bulundugu iki defa
zikredilir. Sonunda ise Resil-i Ekrem’e bos kaldigi zamanlarda ¢aba sarfetmesi ve

Rabb’ine yonelmesi emredilir” (Insirah 94/1-8).

Strede anlatilan olaylar, tasavvuftaki bast hali ile ortlismektedir. Sair, gonliini Hz.

Muhammed’in izinden giden bassiz ve ayaksiz biri olarak vasiflandirmistir:

“ly elem nesrahleke sadrek*'? sehi
Pey-revi iy bi-ser Ui bi-pa goniil” (370/7, 5.573)

Ey Insirdh siresinin indirildigi, izinden bassiz ve ayaksiz gonliin gittigi Hz. Muhammed!

Sair, Allah’in inayetini istemektedir. Kalpteki 1ztirap, goniildeki sarhosluk ve Allah’in

tecellisini gorebilen goz hakki i¢in Hakk’in lutfuna siginmaktadir:

“Kalbindagt 1ztirabiyigiin
Sol mest dil-i harabiyiciin
Her dide-i bi-hicabryigiin
Uftadeleriiz ‘indyet eyle” (3/28, s.46)
Kalbindeki 1ztirap, su harap gonliin mestligi ve her Ilahi hakikati géren goz hakki icin

diiskiinleriz, bize inayet eyle.
2.2.2.2.1.6. Uns

Aligkanlik, aligma, yakinlik demek olan bu kavram tasavvufta, Allah’in cemal
tecellisine mazhar olan stfilerin, bunu kalplerinde miisahede etmeleri ve kendilerinde
higbir korku hélinin kalmayarak sadece Allah ile huzurda bulunmalari durumudur. Uns
héli galip olanin arzusu, halvet ve yalmzliktir. Uns ayrica asikin sevgilisiyle samimi

olmasidir (Yilmaz, 2018:211-212).

Yusuf Hakiki, asiklar1 kavugma giil bahgesindeki biilbiil gibi tahayyiil etmis ve sevgiliyi
kavusma giilii gibi diislinerek siddetli sevgiye mazhar olmak gerektigini belirtmistir.

Asiklar, tipki biilbiil gibi kavusma giiliinii gorerek c1lgm hale gelmislerdir:

“Uns giilzarinda biilbiil gibi gor ‘asiklari

112 «Ey Muhammed!) Senin gdgsiinii acip genisletmedik mi?” (Ingirah 94/1).
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Eylemis vaslat giiline karsu stride kelef” (290/2, s.462)
Asiklar: yakinlik giil bahcesinde biilbiil gibi gor; (onlar) vuslat giilii igin biilbiil gibi
siddetli sevgi beslemigler.

Salik, Allah’in cemalini diisiinerek gece giindiiz O’nu hayal edip O’na yaklagma

hissiyle tasavvuf yolunda ilerler:

“Diin glin hayaliin-ile dutup iins avinuram
Sensin goziimde uyuram ger uyanuram” (404/2, 5.624)
Gece ve giindiiz hayalini kurup, sana yaklasmanin iimidiyle avunurum; goziimde

uykumda da uyanik halde de (hep sen varsin).

Hakiki, Allah’a yaklasma meclisinde ne cin ne de insanin bulunamayacagin

belirtmektedir. Sair, o mecliste kendisine uygun dost aramaktadir:

“Meclis-i tinsde ne cin bulinur ¢iinki ne ins
Kim ola anda biziimle bes iden dem-saz1” (548/6, s.801)

Uns meclisinde ne cin ne de insan bulunur; orada bizimle bulunacak dost kim ola?

Allah’in tecellisi, salikin kalbini iins bahgesine doniistiiriir. Kalpte {ins hali meydana
geldiginde kalp feraha kavusur. Iste boyle bir durumda kalp, giil bahgesi gibidir ve diger
bahgeleri kiskandiracak hale gelmistir:

“Ciin eyleye tecelli kalbini ravza-i iins
Resk ider ol derinun giilzarina hadayik™ (301/8, s.474)
Tecelli, kalbini iins bahgesi edince; 0 derunun (gonliiniin), giil bahgesine (diger)

bahceler haset eder.
2.2.2.2.1.7. Gaybet ve Huzur

Gaybet, kendinden gegmek, kendini kaybetmek; huzur, hazir olmak, huzurda bulunmak
demektir. Gaybet, salikin Hak’tan gelen feyz ve tecellilerin ¢oklugu ve kuvveti
sebebiyle cevresinden ve kendisinden habersiz hale gelmesidir. Halktan ve nefsinden

gaib olan, Hak ile hazir olur ve O’nun huzurunda bulunur (Y1lmaz, 2018:212).

Gaybet halinde salikin gonlii viran bir haldedir. Huzur halinde ise goniiller yeniden

mamur olur:
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“Beyt-i ma‘mir eyler an1 gah envar-1 huzir

Ciinki gaybetde tevarik-ila virandur goniil” (375/5, 5.585)
Huzur ndrlar (tecelli), saliki bazen imadr edilmis ev (gibi) eyler; ¢iinkii gaybet halinde
goniil terk edilmis (hdlde) ve (viran) sekildedir).

2.2.2.2.1.8. Mahv ve isbat

Mahv, silmek ve yok etmek demektir. Isbat ise var olmak, ortaya koymaktir. Bir seyin
1zi kalmayacak sekilde ortadan kalkmasi mahvdir. Allah, manevi dereceleri yliksek olan
kullarin1 kendisine ¢eker ve nefslerini yok ederek onlari kendinde yok eder (Yilmaz,
2018:213).

Mahv, silikin génliindeki masivay1 yok eder. Isbat ise gonlii giin gibi parlak kilar. Bu

iki durum da Allah’n tecellisinin génle girmesiyle ortaya ¢ikar:

“Gonliimi nlr-1 tal‘atun geh giin gibi eyler ‘ayan

Sevk-1 cemaliin mahv ider geh zerre-var olur nihan” (443/1, s.671)
Gonliimii bazen yiiziiniin niiru giines Qibi goriiniir eyler; (bazen de) yiiziiniin sevki,

gonliimii mahveder ve zerre gibi gizli kilar.
2.2.2.2.1.9. Sekr

Sarhosluk ve kendinden ge¢me hali demek olan sekr, kuvvetli bir tecelli ile kulun
kendisinden gegip ruhi zevklere dalmasidir. Sekr, salikin cemal tecellisini temasasi

sirasinda meydana gelir (Yilmaz, 2018:214).

Yasuf Hakiki, Allah’in tecelli meclisindeki sarhosluk ile kendinden gectigini

belirtmektedir. Sair ne sarap kadehini ne de sarabin yaninda yenen mezeyi bilmektedir:

“Men harabat-1 fena sekraniyam
Zevk-1 nukl u cam-1 sahba bilmezem” (393/4, s.609)

Ben, fend harabatinin sarhosuyum; meze zevkini ve sarap kadehini bilmem.
2.2.2.2.1.9.1. Hayret

Bir durum karsisinda ne yapacagini ne hiikiim verecegini bilememe, sasirip kalma ve

sagkinlik demek olan hayret kavrami, tasavvufta Allah’in tecellisi karsisindaki
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saskinligi ifade etmektedir. Hayret, derin diisiince ve Allah’in huzurundayken hakikat
ehlinin ve ariflerin kalplerine gelen bir haldir. Ayn1 zamanda Allah’in giiciine ve

hikmetine kars1 duyulan asir1 bir arzudur (Cebecioglu, 2014:202).

Yisuf Hakiki, askin hayretiyle Allah’in tecellisine mazhar olmak istemektedir. Hayret

ile Allah’ta hem-hal olmak gerekir:

“Hayret-i ‘1sk-1la al bizden bizi
Kendiligiimiize lutf eyle koma” (5/17, 5.53)
(Ey Allah’tm!) Askinin hayretiyle bizi bizden al; (bize) lutf eyle, bizi kendi halimize

birakma!

Sair, askin hayreti ile varliktan gec¢ip mahv makamina erismek istemektedir. Bu

makamda, vasiflarin hiikkmii yoktur:

“Hakiki hayret-i ‘1sk icre mahv it
Bu varlikdan gegiip vasf u sifat1” (316/79, s.504)
Hakiki, agkin hayretiyle bu varliktan gecerek vasif ve sifatt mahv et.

Hakiki, garip bir sekilde kimsesiz bir halde gurbette kaldigini, hayret makaminda ne

yapacagini bilmedigini belirtmektedir:

“Garib 1 bi-kesiiz gurbetde kalduk
N’ideviiz bilmeziiz hayretde kalduk” (321/1, 5.509)

Garip ve kimsesiz gurbette kaldik; ne yapacagimizi bilmiyoruz, hayrette kaldik.
2.2.2.2.1.9.2. Cis

Kelime anlami1 olarak cosma, tasma, kaynama, coskunluk anlamina gelen (Devellioglu,
1997:146) cls kavrami tasavvufta, goniilde Allah’mn tecellisi karsisinda ortaya ¢ikan

saskinlig1 ifade etmektedir.

Yusuf Hakiki, agk coskunlugu ile goziinden sarap renginde kanli yas akitmakta; tipki

sarap gibi goniilden cogsmaktadir:

“Nice kan dokmeye g6z hem-¢iin kadeh

Sen gontilden cis idersin ¢iin sarab” (45/10, 5.120)
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Goz, kadeh gibi nasil kan dokmesin? Sen, sarap gibi goniilden (igten) cosarsin.

Sair, yiiziiniin Allah’in yolunda oldugunu, gozlerinin O’nun tecellisini aradigini
belirtmektedir. Hakiki’nin sozleri Allah’mn tecellisinin sevkiyle denizleri bile

coskunluga getirip tasirir:

“Sana dutdum hocam yliziim seni gozler seni goziim
Seniin sevkun-ila soziim getiiriir clisa deryay1” (555/9, s.809)
(Efendim)! Yiiziimii sana dondiim, goziim seni gozler, senin sevkinle soziim denizleri

(bile) cisa getirir.

Hakiki’ye gore gevher, goniil coskunlugu ile olusmakta, ayrica onun tasavvuf yolundaki

azmi ve akittig1 gozyasi siirine de yansimaktadir (544/21, s.794).
2.2.2.2.1.10. Fena ve Beka

Gelip gegici olma durumu, oliimliilik ve fanilik demek olan fenad kavrami, tasavvufta
kulun benliginin Allah’in varliginda yok olmasi, esyanin nazarindan silinmesi, kendi
fiilini goremez olmasi halidir. Beka ise Olimsiizlik ve sonsuzluk demektir. Beka,
tasavvufta ayrica dervisin nefsini yok ederek fenddan sonra ulastigi son mertebedir

(Y1lmaz, 2018:215).

Fena-y1 zat, bir kimsenin kendisini yok kabul ederek kendisinde varlik gdrmemesi,
hakiki varligin sadece Allah oldugunu bilmesidir. Yasuf Hakiki, varligi yokluk
denizinde gark ederek varligin bekanin sahiline ulagmamasini arzu etmektedir. Varligin

bekada yeri yoktur:

“Mahv u fena-y1 zat bu bahr icre gark-1la
Irmege sahiline bekanun sefinediir” (160/5, 5.297)
Zatin yoklugunu ve mahvint bu bahr igine gark et; o, bekanin sahiline ulasmak icin bir

gemidir.
2.2.2.2.1.11. Tecrid

Soyma, soyulma, temizleme, ayirma demek olan bu kavram tasavvufta, diinyaya ait
seylerden vazgecerek gonliinii Allah’a baglama, kalbi masividan arindirma demektir

(Uludag, 2012:347).
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Salik, mal ve miilkii terk etmeli, sa¢ ve sakaldan vazge¢melidir; zird tecrid i¢in bu

gereklidir:

“Eliinde varini yiye ki diye terk gerek
Ne sa¢ koya ne sakalun eyide ol tecrid” (127/4, 5.233)
O tecrid, elindeki var: yiyip terk gerektigini soyler; ne sa¢ birak ne de sakal, tamamen

soyutlan.

Hakiki, varliktan gecerek fena yolunda ilerlemek icin terk ve tecrid ilizere bulunmak

gerektigini belirtmektedir:

“Kendiiliksiiz geliin fena yolidur
Terk i tecridi ihtiyar idertiz” (197/2, 5.339)

Varliktan gegerek gelin, fend yoludur; terk ve tecridi segeriz.
2.2.2.2.1.12. Fark

Fark, kulluk sifattyla Allah’i ve yaratilanlart ayri ayri varliklar olarak gormektir.
Diisiince ve arzularin dagmik bir halde bulunmasi demek olan fark, kulun irade ve
gayretiyle ilgili olan ibadet ve ¢alisma gibi konulart muhteva etmektedir (Yilmaz,
2018:220).

Yasuf Hakiki, dogruluk ile farka ayak basmanin onemine isaret etmektedir. Salikin
iradesi ve gayretiyle yapilan ameller fark c¢ergevesinde degerlendirildiginden, bu
makamda dosdogru olunmalidir. Bu hél i¢inde iki yiizliiligiin yeri yoktur ve ask ile can

vermek gerekir:

“Kadem-i sidki basalum farka
Vireliim ‘1sk i¢inde can garka
Vuralum piist i pa bugiin zerka
Eydeliim 14 ilahe illallah” (2/48, 5.39)
Dogruluk kademini farka basalim, ask iginde garka can verelim, bugiin ikiyiizliiliige

ayak vuralim, “la ilahe illalléh” séyleyelim.
2.2.2.2.2. Marifet ve Bilgi Kavramlari

2.2.2.2.2.1. Dort Kapi
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Tarikat ehlinin seyr i siiliku sirasinda gegmesi gereken dort asamadir. Seriat, tarikat,
marifet ve hakikat mertebeleri, Hakk’a giden yoldaki dort asamayi olusturmaktadir

(Simsek, 2017:93).

Ysuf Hakiki, bidat ehlinin seriatin emirlerine uymadigini, tarikatin sirrina ulagsmak igin
yola girmedigini, hakikat dleminde marifete ulasamadigini belirtmektedir. Yine bidat
ehli, Allah’a ulagmada gecilecek olan bu mertebelerin ne oldugunu kavrayamamus,

bunun i¢in herhangi bir ¢aba da géstermemistir:

“Seri‘at emrini dutmaz tarikat razin isitmez
Hakikat ‘aleminde ol dem-i ‘irfan nediir bilmez” (194/7, s.333)
(Bidat ehli), seriatin emrine uymaz, tarikatin sirrint isitmez, (onlar) hakikat dleminde

irfan deminin ne oldugunu bilmez.
2.2.2.2.2.1.1. Seriat

Allah’a erisme yolundaki dort makamdan ilkidir. Kullarin Allah’a ulasabilmesi i¢in
uyulmast gereken hiikiimleri yerine getirme makamidir. Yol, dogru yol, hayatin
kaynagina giden yol, su kaynagi, su kanali, kanun gibi anlamlara gelen seriat; terim
olarak ayet, hadis, icma-1 iimmet ve kiyas-1 fukaha esaslarina dayanan dini hiikkiimlerdir.
Allah’1n kullarina, peygamberleri araciliiyla emrettigi veya yasakladig: din kaideleridir

(Eraydin, 2016:308).

Yasuf Hakiki’ye gore seriat, hakikate ulagabilmek igin ilk kapidir. Seriat tahtinin
oniinde seriat hiikiimlerinin kilicin1 kusanmak, salik i¢in diisman olan nefsin boynuna
bu kilict vurmak gerekir. Sair, bu duruma seriat hiikiimleri ¢ergevesinde fetva

vermektedir:

“Seri‘at taht1 6ninde getiir ahkam seyfin ur
Bu nefsiin boynini a‘da ‘adidur viriirem fetva” (6/30, s.60)
Seriat tahtimin éniinde (din) hiikiimlerinin kilicint diismanlardan daha da diisman olan

bu nefsin boynuna vur, (¢cekinme ben) fetva veririm.

Seriat, hiikiimlerine uymay:r emreder. Sair, diinya halkinin seriat hiikiimlerine
uymadiklarini, diinyaya daldiklarini, nasihat tutmadiklarint belirtir. Onlar, gerg¢ek olan

hiikiimlerin seriatin hitkiimleri oldugunu da bilmezler:
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“Seri‘at hiikmine uymaz cihanun malina toymaz
Nasthat hi¢ ana komaz ki hak ferman nediir bilmez” (195/14, 5.335)
Seriat hiikmiine uymaz, cihdanin malina doymaz, nasihat hi¢ ona ulasmaz, ¢tinkii gercek

hiikiimlerin ne oldugunu bilmez.

Sair, Hz. Muhammed’in siinnetine uyularak onun Allah tarafindan getirdigi seriat

hiikiimlerine tabi olmak gerektigini belirtir:

“Sultan-1 enbiyanun i can siinnetin dutup
Siz Mustafa seri‘atina iktida idiin” (334/11, s.525)
Ey can! Peygamberlerin sultami Hz. Muhammmed’in siinnetini tutup onun (Allah

tarafindan getirdigi) seriat hiikiimlerine uyun.
2.2.2.2.2.1.2. Tarikat

Allah’a ulasma yolundaki dért makamdan ikincisidir. Bu makam, kulun Allah’m {lahi
sifatlarini, kainattaki tecellisini, gizledigi ve goriinen seyleri, kazayi ve kaderi miisahede
ettigi makamdir (Ongoren, 2011:95-105). Tasavvufun seriat kaidelerine uyarak dinin
Oziine varmanin belirli bir disiplin iginde ger¢eklesmesini amaglayan bu makam, dinin
Ozline ulagsmak suretiyle Allah’in rizasim1 kazanmayi, dolayisiyla iki cihan saddetini

hedefler (Eraydin, 2017:312).

Saire gore, Allah’a ulagan yolun sirrina vakif olabilmek i¢in ikilige diismemek gerekir.
Seriat hiikiimleri, tarikat yolunda uygulanmalidir. Biitiin esaslar, Allah’in bildirdiklerine

uygun olmalidir. Ancak bu sekilde tarikatin sirrina ulasilabilir:

“Tarikat sirrina olmadi vakif
Kiyas-1 ‘akl-1la ol ki uranlar” (316/54, 5.502)

Akilla kiyaslayarak hiikiim verenler tarikat sirrina vakif olmadi.

Tarikat ehli, ask destanini okuyarak il1ahi cezbeye mazhar olup kendisinden gegmektedir
(335/30, s.528). Varligin karanlhiginda kalmislarin goniillerini, agk destan1 mesale gibi

aydinlattiginda, tarikat ehli kalbini gafletten uyandirarak bu sirra vakif olur:

“Ten zulmetinde kalmis canlara mes‘alediir

Zira seniin tarikat sirrinda bu beyanun” (335/31, s.528)
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Senin tarikat swrindaki bu beyamn, varligin karanliginda kalmig canlara megsale

gibidir.
2.2.2.2.2.1.3. Hakikat

Allah’a ulagsma yolundaki dort makamdan ii¢linciisiidiir. Bu makamda kul, varlikta
Allah’1n tecellisini gérmekte ve her olan1 Allah’tan bilmektedir. Hakikat, gozii ve gonlii

yaradana ¢evirmektir (Eraydin, 2017:314).

Yisuf Hakiki, hakikat denizinde varligini1 gark edip denizle bir oldugunu ifade eder
(399/10, 5.617). Dervislerin sozii, hakikat denizinin incisi gibidir; dolayisiyla bu sozlere
kulak vermek gerekir (341/10, s.534).

Hakiki, goziinii hirs biirimiis olan kimseleri elestirmekte, onlarin tasavvuf ehli
olmadiklarini belirtmektedir. Saire gore, diinya hirsina biiriiniip bidat i¢inde olanlar,

tarikat ve hakikat ehli degildir. Onlar diinya daléletiyle gaflet i¢indedir:

“Diinye harfsi ger diye ehl-i tarikatam yalan

Eyde ya miibtedi® ki men ehl-i hakikatam yalan” (436/1, s.661)
Eger diinyaya hirs derecesinde bagl olan (kisi, ben) tarikat ehliyim; bidat iginde olan
(da) hakikat ehliyim diyorsa (bu) yalan(dir).

2.2.2.2.2.1.4. Marifet / irfan

Allah’a ulagsma yolunda dort makamdan sonuncusudur. Kalbin Allah ile hayat bulmasi,
sirrin Allah’in haricinde kalan her seyden yiiz ¢evirmesidir. Allah’1 hakikatiyle tanimak
i¢in O’nu Ilahi isim, fiil ve sifatlartyla bilmek gerekir. Bu da sadece nefsin terbiyesi ile
miimkiindiir. Marifet, nefsi terbiye etmek igin 11ahi bilgilere vakif olmak, Allah’1 kemal
sifatiyla idrak etmek demektir (Uludag, 2003:54-56). Mutasavviflar, bu makamin kalpte
tecelll ettigini  belirtmislerdir  (Tatci, 1990:318). Marifet yerine irfan da
kullanilabilmektedir (Y1ilmaz, 2018:221).

Yisuf Hakiki, marifete ulasan salikte varliktan eser kalmadiginmi belirtir. Marifet seli,

varligi ortadan kaldirip siiriikler:

“Ortadan gotiire stret varligin

Ma‘rifet seyl-ab1 anda ¢iin ciifa” (5/47, s.55)
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Marifet seli, stiret varligini su iizerindeki ¢cer¢op gibi silip stipiiriir, kaldurir.

Sair, Allah’a yalvarmakta O’nun marifet dolu tecelli kadehinden igcmek istemektedir.

Ancak bu sekilde kalbi ihya olacaktir:

“Ya Rabbi Hakiki kalbin ihya
Kil ma‘rifetiinden igiiriip cam” (383/27, 5.596)
Ey Allah’vm! Hakiki (kulunun) kalbini, marifet sarabindan (bir) kadeh icirerek ihya et.

Sair, marifet makaminda aklin hiikmiiniin olmadigini, orada sadece ask sarhoslugunun

bulundugunu belirtir. Marifet makaminda akil bir hayalden ibarettir:

“Ma‘rifet stirb-i ziilal-i vasl olur
Danis-i ‘akli bil anda sen serab” (49/9, s.124)

Marifet, kavusma suyunu i¢mekle olur, orada aklin irfam seraptir, bilesin.

Sair, dmriin Hakk’in marifet makaminda ge¢mesini istemektedir; ¢iinkii o makama

ulagmadan gecen bir an bile saliki aldatir:

“ *Omr ol-durur ki ma‘rifet-i Hak’da sarf ola
Kim bir demiin iza‘at1 ansuz gabinediir” (160/3, 5.297)
Omiir odur ki Hakk’in madrifetinde gecsin; c¢iinkii onsuz bir amn bile gecmesi

aldaticidrr.

Hakiki, diinyadan vazge¢mis ve irfan alemine ulasmistir. Bu vesile ile rahat ve

giiriiltiiden uzaktir:

“Menem ki farigu’l-balem ¢ii gegdiim
Cihandan ‘alem-i ‘irfan meniimdiir” (175/11, s.314)
Rahat ve giiriiltiiden uzak olan benim,; ¢iinkii cihdndan (vaz) gegtim; irfan dalemi

benimdir.
2.2.2.2.2.2. ilhim

Dogrudan ve alicisiz olarak Allah’tan alman her tiirlii bilgi demektir. ilhdm yoluyla
kalbe intikal eden bilgi diisinmekle degil, feyz yoluyla kalbe ulasmaktadir. Allah, bu
bilgiyi salikin gonliine atmaktadir (Y1lmaz, 2018:223).
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Yusuf Hakiki’ye gore dervislerin sozleri Hakk’ i ilhdmidir. Allah’mn ilhami olan bu

sOzler, hakikat denizinin incisi gibi sirlarla doludur:

“Diirr-i derya-y1 hakikatdur u ilhdm-1 Hak
Dut kulak niikte-i mermiizina dervisleriin” (341/10, s.534)

Dervislerin Hakk in ilhami ve gergekler denizinin incisi olan niiktelerine kulak tut.
2.2.2.2.2.3. istidad

Allah tarafindan salike bahsedilen, dogustan gelen yetenek ve kabiliyet (Tiirkge Sozliik,
2005:988) demektir. istidad, insan réhunda bulunan ve gelismeye miisait olan

ozelliklerdir.

Yisuf Hakiki, salike tasavvuf yolunda yetenegi oldugu i¢in saltanat siirmesini nasihat

etmektedir. Tasavvuf yolunda salik, marifete ulasmak i¢in ¢aba harcamalidir:

“Saltanat siir ¢li vardur isti‘dad
Ne yirindiir seniin gayabet-i clib” (62/7, 5.141)

Senin yerin kuyunun gériinmeyen yeri degildir, saltanat siir, istidadin var (dir).

Sair, gorlinmeyen gizli olan sirlarin manevi koétiiliiklerden armmmadik¢a hi¢ kimsenin
tasavvuf yolunda gerekli olan ask yetenegine ulasamayacagini ifade etmektedir.

Tasavvuf yolunda ilerlemek i¢in agk yetenegi gereklidir (130/36, s.240).

Hakiki, sélike seyr U siilik yolunda istidadinin oldugunu, dolayisiyla ¢aba sarfetmesi

gerektigini ogilitlemektedir:

“Cehd kil hasil idesin ola ki
Sen dahi hem siilike isti‘dad” (131/26, s.243)

Calisip ¢abala, ola ki sen de seyr ii siiliikta yetenek kazanirsin.
2.2.2.2.2.4. Miisahede

Bir seyi gérme, perdenin ortadan kalkarak agilmasi demek olan miisahede, tasavvufta
Allah’in tecelli delilleriyle esyayr gorme, esyada Allah’t goérme anlamindadir.
Miisahede, herhangi bir siiphe olmadan Allah’in kulun kalbinde hazir durumda
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bulunmasidir. Miisahede ehli, kendi varligini ortadan kaldirmig, marifeti ile mahv haline

gelmistir (Yilmaz, 2018:223).

Miisahede tasavvufta, yaratan1 yaratilmista; Hakk’i halkta gormektir. Her zerrede

Allah’mn varligina sahit olmaktir. Bu dlemde ask eri, mestlik hali ile gark olur:

“Gah ol ‘alem-i miisahedede
Garka-1 bahr-1 ntir-1 mest-i Hiiza” (8/5, s.64)

(Ask eri) bazen o miisdhede dleminde, Allahin mest eden niir denizinde gark (olur).
2.2.2.2.2.4.1. Basiret

Dogru ve 6l¢iilii bir bakisin verdigi uyaniklik hali, ileriyi gérme ve kalp gozii demek
olan basiret tasavvufta, kalp gozii ile gorerek bir seyin hakikatini kavrama, anlama ve
idrak etme demektir (Cebecioglu, 2014:69).

Yusuf Hakiki, basiret goziinii ¢apagin kapladigini belirtmektedir. Basiret gozii igin

capak, diinya nimetleridir. Diinya nimetleri, yokluk aleminin goriinmesini engeller:

“Zahir-iken fenasini anlayimadugun neden
N’old1 basiretiine bu lokma-y1 gam midur ¢apag” (278/21, 5.442)
Goriinenin fendsimi anlayamadin, neden? Basiret goziine ne oldu? Bu gam lokmasi

capak midir?

Sair, ilim ve irfan elde ederek kalp goziine kazang saglamay1 ogiitlemektedir. GOriinen

g0z 1le saglanan kazancin kimseye faydasi yoktur:

“Gel ‘1lm-ile ‘irfan-1la kalbe basiret hésil it
Sad eyleye sanma sana bu dide-i ma‘ltluni” (595/10, $.860)
Gel, ilim ve irfan ile kalbe basiret kazandir; bu hasta goziiniin sana kazang sagladigini

sanma.
2.2.2.2.2.4.2. Kesf / Miikasefe

Meydana ¢ikarma, agik, goriiniir, bilinir duruma getirme demek olan bu kavram
tasavvufta, akil ve duygular ile ulagilmasi miimkiin olmayan maddi, méanevi ve Ilahi

bilgileri kalp goziiyle kesfetme ve bilme olarak tanimlanmaktadir. Miikasefe ise beden
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ve his perdesinin ortadan kaldirilarak rih alemini seyretme demektir. Kesf ve miikasefe,
salikin akil ve duyu organlari ile elde edemedigi gizli bilgilerin saglanmasina vesile olur

(Yilmaz, 2018:222).

Allah, salike bilmedigi sirlar1 6gretmistir. Buna da “Yaratan Rabb’inin adiyla oku” ayeti
vesile olmustur. Buna gore, Allah’1t tanimak hem dinin hem de tasavvufun temelini
teskil etmektedir. ilk vahiy emrinin “oku” seklinde baslamasi ve bunun ilk bes ayet
icinde (Alak 96/1-5) iki kez tekrar edilmesi, bilmek ve tanimak i¢in okumanin insan
hayatinda ne derece dnem arzettigini gosterir niteliktedir. Yaratilanlarin sirrini bilmek

ve idrak edebilmek i¢in bu iki dyetin manasini hakkiyla bilmek gerekir:

““Alleme’l- insane malem ya ‘lem**3iin
Sirrim kesf itmis tkrd bismirab**” (50/6, s.126)
“Allah, insana bilmedigini ogretendir” (dyetinin) sirrini “Yaratan Rabb’inin adiyla

oku” (ayeti) ortaya ¢ikarmistir.

Miikasefe ilmine vakif olanlar marifet elde etmek icin tasavvuf yolunda kalbi bilgi
saglamak ister. Marifet elde edebilmek i¢in kalp goziiyle bakmak gerekir. Sair,
miikasefe ehlinin kime nazar kilacagimi bilememektedir; c¢linkii marifet yolunda

olmayanin gozii hastadir, géremez:

“Kime nazar kilup ide ehl-i miikasefe
Gitmeyentiin gozi remedi Ya Rab el-giyas” (92/14, s.177)
Allah’im yardim et! Miikasefe ehli, kime nazar kilsin? (O yolda) gitmeyenin goziiniin

iltihab: (vardir, goremez).

Rih aleminin seyredilmesi, seriat hiikkiimlerindendir. Maddi alemin her bir varligi,
kalbin ultihiyet alemini gormesine engeldir. Hz. Muhammed’in Allah tarafindan
insanogluna bildirdigi higbir hiikiim ise gonle engel olusturmaz. Tasavvuf ehli,

miikasefe ve miisahede yoluyla her tiirlii engeli asar:

“Ser‘ilediir miikasefe vii hem de miisahede

Zira komaz goniilde gita ser‘-i Mustafa” (27/12, s.92)

113 ¢Q, insana bilmedigini 6gretendir” (Alak 96/5).
114 «“Yaratan Rabbinin adiyla oku!” (Alak 96/1).
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Miikdsefe ve miisdhede seriattandwr,; bu vesile ile Hz. Muhammed’in hiikiimleri géniilde

engel birakmaz.
2.2.2.2.2.4.3. Nazar

Bakis, bakma ve goz atma demek olan nazar kavrami tasavvufta, Allah’in nGruyla
bakis, lutuf-kar bakis ve tevecciih ile bakma demektir. Miirsidin miiridine manevi olarak

bakisina da denir. Bu bakis, feyzin akmasina vesile olur (Cebecioglu, 2014:360).

Nazar sahibi olan, Allah’in mutlak varligindan bir belirti gorebilir. Allah’1t anmadan
sOylenecek olan sozler, kuru bir laftan ibarettir. Allah haricinde tutulan yol da yol

degildir. Allah yolunda nazar sahibi olmak gerekir:

“Yol var degiil bu yol giizaf kilma bu sézde ihtilaf
Bir pila degmez kuri 1af ¢iin olmadun sahib-nazar” (145/20, s.266)
Sahip-nazar olmadan séylenen kuru laf bir pula degmez. Bos séz séyleme, bu gittigin

vol yol degil, bu sozde ihtildf etme.

Biitiin nazarlarin ulasacagi nokta Allah’tir. O’nun mutlak varligini goérebilmek i¢in

nazar ehli olunmalidir:

“Kiilli nazar ol ki ana irmege

Yol bulamaz kimsene illa nazar” (171/4, s.308)
Ona (Allah) ulagmak icin kiilli nazar (her seyi goren bakis sahibi olmak gerekir), (bu)
yolda ancak nazar (sahipleri mesafe kat eder).

Allah’in mutlak varlig1 ancak ask nazariyla goriilebilir. Gonliin méanevi bakisiyla Allah,

varlikta zuhlr eder ve biitiin varlik giines gibi aydinlik olur:

“Varlik kamu giin gibi ser-a-ser nazar olur

Dildara agildukda goniilden nazar-1 ‘1sk” (319/5, 5.507)
Ask nazart goniilden sevgiliye agildiginda, biitiin varlik bastanbasa giines gibi nazar
(gdz) olur.

2.2.2.2.2.5. 1lim

254



Bilme, bilis demek olan bu kavram tasavvufta, Allah’in varligim1 bilmek demektir.
Mutasavviflara gore ilim iki tiirliidiir: Birincisi kazanma ile elde edilen ilimdir ki buna
kesbi ilim de denir. Ikincisi ise vehbi olan ilimdir. Bu ilmi, Allah kulunun kalbine atar.
Vehbi ilim, lediinni ilim olarak da bilinir (Cebecioglu, 2014:239).

Yisuf Hakiki, ilim sohbetinin goniil hastaliklarin1 sagaltacagini, Hz. Muhammed’in

Allah tarafindan bildirdigi hiikiimlerin ise glinahlara sifa olacagini belirtmektedir:

“Sihhat goniil marazlarina ‘ilm sohbeti
Her ‘illet-i glindha sifa ser‘-i Mustafa” (27/10, s.91)
Ilim sohbeti goziil marazlarina sihhat(tir); Hz. Muhammed’in hiikiimleri ise her giinah

illetine sifddir.

Hakiki, ulemanm ilminin saliklerin gozlerine siirme oldugunu belirtir. Alimlerin
esiginde bulunan salik i¢in onlarin ayaginin tozu degerlidir; zird alimler de salike yol

gostericidir:

“Seref-1 ‘ilm-ile ayagi tozin
Kildi gozlere tiitiya ‘ulema” (29/17, s.95)

Alimler, ilminin serefiyle ayaginin tozunu gozlere titiya kildh.

Yusuf Hakiki’ye gore, ilim tahsil etmek slretiyle dinin kurallarin1 yol gosterici olarak

hayatlarinin merkezine koyanlarin nasihatin1 her dem dinlemek gerekir (58/18, s.137).

Hakayik ilmi, ariflerin ilmidir. Bu makama herkes ulasamadigi gibi bu makamin

bilinmeyen tiirlii yonleri de vardir:

“Hakayik ‘ilmi ¢tin ‘arifleriindiir
Bil ol riitbet ki her mechtile degmez” (199/6, 5.343)

Hakayik ilmi ariflerindir; o riitbe her bilinmeyene ulagamaz, bil.

Sair, Allah’m ilim ve hikmetiyle her isin yapilabilecegini belirtir. Gii¢ sahibi olan

Allah’tir. O, gayb aleminde gizlidir ve O’nu bilmek ve tanimak icin vehbi ilim gerekir:

“Her ise kudret sentin ‘ilm-ile hikmet seniin

Gaybda mahfi iden kim bile sen mekmeni” (542/6, s.788)
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Her ise kudret, ilim ve hikmet senin (sendedir-sendendir); gayb dleminde gizleyeni ve
gizlenecek yeri kim bile(bilir)?

2.2.2.2.2.5.1. ilm-i Lediin

Allah’in sirlarina ait olan ilim demektir. Sadece Allah’a malim olan, ancak diledigi
peygamber ve velilerine dgrettigi 11ahi sirlara vukdaf ilmidir (Cebecioglu, 2014:239).
Biitiin ilimlerin Allah’tan geldigine inanan stfiler, ser‘i ve zahiri ilimler, melek ve nebi
araciligi ile geldigi igin, dogrudan Allah’tan gelen ilhama ilm-i lediin demislerdir
(Ustiiner, 2007:245)11°

Yusuf Hakiki, lediin ilmine ulasmak i¢in ariflerin meclisinden ders almak gerekir; zira

ask dersi talim edilirken yapilan hatalar da goriilebilecektir:

“Gor ledlinni ‘ilmi var ta‘limgah-1 hazrete
Yanlusuni gostere ta ‘1sk dersinde edib” (55/8, 5.133)
Hazretin tdlimgdhina var ve lediin ilmini dgren ki 0, ask dersinde sana yanlisin

gostersin,

Yisuf Hakiki, gercekler denizinden ¢ikan gevherin lediin ilmi kaynakli olmasini
istemektedir. Allah’in sirlarina vakif olmak i¢in ilm-i lediinii bilmek gerekmektedir.
Gonliin [1ahi sirlarla dolu olmasini ve bu sirlarin géniilden disar1 vurmasimi arzulayan

sair, gergek manaya ulasmigtir (96/11, 5.183).

Sair, kendisinin Bezm-i Elest sarhosu oldugunu, Allah’in vehbi ilmi olan lediin ilmini

aciklamaya bagladig1 vakitte gonliiniin coskunluk i¢inde bulunacagini belirtir:

“Men ol mest-i elestiyem ki gor bu ‘1sk mevc-ile
Lediinni ‘ilmi sdylersem getiirem ciisa deryay1” (556/4, 5.810)
Ben o Elest bezmi sarhosuyum Ki bu ask dalgast ile Allah’in lediin ilmini soylersem

derydyt costururum.

115 “Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de gegen, “Ona tarafimizdan bir ilim dgretmistik.” (Kehf, 18/65) ayeti, ilm-i
lediin i¢in temel dayanaktir. Kehf siiresinin 60-82 ayetlerinde Miisé ile Hizir kissas1 anlatilmaktadir.
Burada, Hizir’a gelen ilmin M@sa’ninkinden bagka oldugu; Misa’ nin ilminin, olaylarin zahiri ile Hizir’ in
ilminin ise olaylarin batin1 yoniiyle ilgili oldugu ifade edilir” (Cebecioglu, 2014: 239; Uludag, 2012:185;
akt. Ustiiner, 2007:245).
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Hakiki’ye gore, lediin ilmi canda hazine; mana hakikatleri de goniilde define gibidir:

“Bir canda ki ‘uliim-1 lediinni hazinediir
Bir dilde ki hakayik-1 ma‘ni definediir” (160/1, 5.297)

Bir canda lediin ilimleri hazinedir, bir goniilde mdnd hakikatlar: definedir.
2.2.2.2.2.6. Feyz

Verimlilik, bolluk ve bereket demek olan feyz kavrami tasavvufta, Allah tarafindan
salike lutfedilen ve ilham yoluyla kalbe gelen seydir. Saliki kusatan manevi hal olarak

da bilinir (Y1ilmaz, 2018:224).

Yisuf Hakiki, gayb aleminin feyzinden dertli goniillerin gozetilmesini talep etmektedir;

zira Allah’1in feyzi goniillere ulastiginda dert ve tasadan belirti kalmayacaktir:

“Gaybun mekamininden feyziin irigsiin ahir
Sinuk goniilleri sensin iden ri‘ayet” (77/11, 5.162)
(Ey Allah’tm!) Gizli olan yerlerden sonunda feyzin erissin, kiritk goniilleri ridyet eden

sensin.
Sair, gonlii kibir ile dolu olanin Allah’in feyzine layik olmadigini belirtir:

“Su kim gonli anun tolu kibr ola
Ne layikdur ol feyz-i rahmana hi¢” (100/21, s.188)
Gonlii kibir ile dolu olan, Rahman in feyzine hig layik degildir.

Allah’in feyzinin goniillere gida olmasi i¢in nefsi terk edip her isi O’na birakmak
gerekir:

“Hakka tefviz-1la nefslin hazzin terk eyleyiip

Feyzden rihani cana hem gida bulmak gerek” (327/3, s.515)
Her isi Allah’a birakarak nefsin hazzim terk edip can rihuna feyzden gida bulmak
gerek.

2.2.2.2.2.7. Tecelli

Goriinme, belirme, goriiniir olma, zuhlr etme anlamlarina gelen bu kavram tasavvufta,

Allah’in kudretinin sahislarda ve esyada goriinmesidir; [1ahi feyzin salikin kalbinde
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belirmesidir. Kasani ve Ciircani tecelliyi, gaybdan gelen ve kalpte zuhir eden nirlar
olarak tanimlamaktadirlar (Cebecioglu, 2014:480).

Allah’a yonelen goniillerde Allah’in cemali tecelli etmektedir. Allah, her an baska bir
sekilde, bagka sifatlarda kendisini gostermektedir. Varlik, Allah’in tecellisi ile yok
olmustur (442/3, s.671). Yusuf Hakiki, hayret aleminde fenafillaha erismek igin tecelli
simsegi ile varligi mahvetmek gerektigini belirtir. Tecellinin simsek olarak

diistiniilmesi, salikin kalbine ansizin gelmesi yoniiyledir:

“Berk-1 tecellide mahv eylemedin varligi
‘Alem-i hayretde can bulmadi zevk-1 fena” (9/14, s.68)

Tecelli simgeginde varligi mahv eylemeden, hayret aleminde fend zevki can bulmadi.

Sair, takvayr Allah’in tecellisinin bir nlru olarak tasavvur etmektedir. Takva sahibi

kisilerin goniilleri Allah ile her dem beraberdir:

“Can u dildeki ol tecelliniin
Niridur kimde var-isa takva” (36/3, s.104)

Her kimde takvd varsa o, tecellinin can ve goniildeki nirudur.

Hakiki, tecelll sarabinin kendisini mest ve harap bir hale getirdigini belirtir. Elest
bezminde igilen tecelli sarabi ile bu hal zuhlr etmistir. Nitekim stfiler Allah’a Elest

bezminden beri asik olduklarini ifade etmektedirler. Elest bezminin sakisi ise Allah’tir:

“Mest i harab kild1 sarab-1 tecelliyat
Saki ezelde kuralidan meclis-i elest” (83/4, 5.168)

Saki, ezelde Elest bezmini kurdugundan beri tecelli sarabi beni mest ve harap kildu.

Hakiki, stfiligi tecelli nlirundan safa bulmak olarak tanimlamaktadir. Saire gore stfilik,

yiinden elbise veya hirka giyerek olamaz:

“Suafilik nlr-1 tecelliden safa bulmak-durur
Sen sanur misin kuru zerk oldi ya hod liibs-i stif” (292/6, $.465)
Sifilik, tecelli nirundan safa bulmaktir; yiin giymeK veya kuru bir hirkadan (ibdret

oldugunu) mu sanirsin?
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Allah, mutlak bir varliga sahiptir. Kéinat, O’nun cemalinin tecellisinden ibarettir. G6z
ile goriilen her sey, O’nun tecelll nlirudur. Mutasavviflara gore alem, Hakk’1in ndrlarimin
tezahiirii ile olugsmustur. Varliklar, bu nirlarin 1siklarindan meydana gelmis ve goniil

g0zii bu sekilde nira gark olmustur:

“Can gozin nir-1 tecelliyile bina eyleyem
Dil yiizin ¢iin ¢ehre-i hursid ziba eyleyem” (390/1, s.606)
Goniil goziinii tecelli niru ile bind eyleyeyim,; goniil yiiziinii de giines ¢ehresi gibi

stisleyeyim.

Tecelli, i1ahi sarabin sunuldugu bir kadehtir. Sair, Ezel meclisinde, tecelli kadehinden

sunulan bir yudum sarap ile mest oldugunu belirtir:

“Oldr ‘1sk-11a Hakiki ezeli mest-i ebed
Can ki envar-1 tecelli iciiriir sahbay1” (576/9, 5.839)
Hakiki ask ile ezelden ebede dek mest oldu; can, (ona) tecelli niiru (ile dolu olan)

kadehi icirir.
2.2.2.2.2.7.1. Nir

Kelime anlami olarak gozle goriilebilen aydinlik ve maddi olan her seyi gérmeye
yarayan 151k demek olan bu kavram tasavvufta, Allah’in biitiin varliklar1 yokluktan
cikararak idrak edilebilecek ve goriilebilecek hale getiren tecellisi olarak
tanimlanmaktadir (Uludag, 2012:280). Kur’an-1 Kerim’de gecen “Allah, goklerin ve

99116

yerin nirudur. seklindeki ayet ile nlir kavraminin 6nemine isaret edilmektedir:

Yusuf Hakiki, Allah’in marifet niru ile kalbinin yeniden canlanacagini ifade etmekte,

O’nun kerem sahibi oldugunu belirtmektedir (4/33, s.51).

Salik, Allah’in tecelll nlrunun etkisiyle varlik elbisesini yirtip goniildeki masivayi

temizleyerek her seyin idrakina ulagmistir:

“Varlik tonin ¢ék itdiler dil levhini pak itdiler
Her sey ki idrak itdiler ntir-1 likadan buldilar” (143/4, s.263)

18 (Nr 24/35).
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Varlik elbisesini par¢aladilar, dil levhasint temizlediler; her seyi idrdk edip Allah’in

tecelli niirunu buldular.

Sair, Hac kafilesinin Haremeyn’de Allah’in cemalini akin akin tavaf ederken niira gark

oldugunu belirtmektedir (95/32, 5.182).

Allah’in tecelli nGru gonle ulastiginda goniilde pastan eser kalmaz, bdylece goniil

aynasi temizlenmis olur:

“Pak eyle gonliin ayinesin koma anda pas
Kim ire ana niir-1 tecelliden in‘ikas” (226/1, s.376)

Goniil aynasini pak eyle, orada pas birakma; boylece ona tecelli niiru yansisin.

Hakiki, Hz. Muhammed’i éven bir manzumesinde islam nrunun O’nun yiiziinde ortaya

ciktiginy, stinnet ve farz niteligindeki sozlerinin ise dleme stle verdigini belirtir:

“Yiiziinden zahir old1 nir-1 Islam
Soziinden su‘le virdi siinnet i farz” (255/3, 5.411)

Islam niiru, yiiziinde zdhir oldu; soziinden siinnet ve farz siile verdi.

Sair, bidat ehlinin génliinde iman nlrundan eser olmadigini belirtir. Kiyamet giiniinde

Allah’a kavusmanin verdigi nliru, yakinen bilmek ve goniilden istemek gerekir:

“Gormemisdiir ehl-i bid‘at can1 iman nirini
Ol giiniin sen su‘lesin itka goniilden istegil” (368/6, s.571)
Bidat ehlinin cani iman niirunu gérmemistir; sen kiyamet giiniiniin gulesini yakinen bil

(ve onu) goniilden iste.

Hakiki, Hakk’in kendisine rehber olmasmi ve kendisinin iman niru ile dolmasini

istemektedir:

“Eyle sevk-1 cemaliine reh-ber
Bize iy dost nir-1 iman ol” (371/38, 5.582)

Cemdalinin sevkine rehber eyle; ey dost, bize iman niiru ol!

2.2.2.2.2.8. Varidat
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Kulun kast1 ve dahli olmaksizin kalbe gelen manalar, feyizler ve ilhamlar olarak bilinen,
varidat (Cebecioglu, 2014:517), Allah tarafindan salike ulasir. Varidat, “varid”in ¢ogulu
olup kulun sonradan ogrenmeksizin kalbine gelen Oviilmeye deger hatirlardir

(Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligi, 2006:1176).

Hakiki, Allah tarafinda salikin gonliine gelen gizli mana ve feyizlerin goniil goziini

aydinlik i¢inde birakacagini belirtir:

“Irisiip varidat-1 gaybiye
Vire can u goniil gozine ziya” (18/30, s.80)

Gizli manalar (salikin gonliine) ulagstiginda can ve goniil goziine ziyd Versin.

Safiye ulagsan gizli manalar, vecd hali, bunlarin getirdigi coskunluk ve huzur Allah

tarafindan stfinin gonliine ulasir:

“Stfiye varidat-1 gaybiyye
Halet-i vecd hem safa senden” (489/12, 5.723)

Sufi igin gizli mandlar, vecd hali ve safd senden (gelir).
2.2.2.2.2.9. Kesb

Kazanma, ¢alisarak elde etme demek olan kesb kavrami tasavvufta, Allah’in kullarina
merhamet ederek onlarin islerinin yaratilmasini sadece insanoglunun g¢abasina tabi
kilmak demektir. Stfiler calismaya ve kazanmaya 6nem verir, insanin alin teri dokerek

el emegiyle geginmesi gerektigini sdylerler (Uludag, 2012:211).

Yisuf Hakiki, kamil kisilere hiirmet etmenin éneminden bahsettigi asagidaki beyitte,
onlarin rehberliginde ¢alisip ¢abalamanin gerektigini belirtir. Evliyaya, can ve goniilden

baglanilmalidir:

“Kesb eyle kamiliin seref-i dest-bisunt
Sen evliyaya can u goniilden mehabbet it” (70/8, 5.153)

Kamilin elini pmenin serefini elde et; sen, evliydya can ve goniilden muhabbet goster.

Hakiki’ye gore evliyanin sohbeti gonle aydinlik olmasi bakimindan 6nem arz eder.

Goniil, ulularin sohbeti ile aydinlik kazanir:
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“Ulular sohbeti bulinmayicak
Ne kesb ide goniil ‘amyadan artuk” (316/2, 5.498)

Ulular sohbeti bulmayan goniil ne kazanabilir? Artik (o) korden (ibarettir).

Salik i¢in ask atesiyle yanip kalbe hararet kazandirmak gerekir. Ask derdi olmayan

goniilde hayat ve timit yoktur. Kalp, askin harareti ile yanmalidir:

“ ‘Isk odiyila kesbidegor kalbe hararet
Bi-derd goniilden ne biter var ni timid tiz” (184/13, s5.323)
Ask oduyla kalbe hardret kazandirmaya bak; dertsiz olan géniilde ne biter, var ondan

timidi kes!

Hakiki, tasavvuf yolunda ham kalmamak i¢in ask ocaginda yanarak pismis ekmek
olmayr ve bu sekilde kemale ermeyi nasihat eder. Salik, tasavvuf yolunda ham

kalmamak i¢in ocak sonmeden kalbe hararet kazandirmalidir (278/15, s.442).
2.2.3. Tasavvufi Diger Kavramlar
2.2.3.1. Ahd / Soz

Kelime anlami olarak yemin, ant demek olan ahd kavrami tasavvufta, s6z verme, s6z ve
zaman, devir anlamlarina gelmektedir. Ahde vefd ise verdigi sozde, ettigi yeminde
durma demektir. Misakta Allah’a verilen s6ziin korunmasi, emrolunani kaybetmemek,

nehyolunani islememektir (Cebecioglu, 2014:33).

Hakiki, Elest bezminde Allah’in rdhlar1 birbirine sahit tuttuguna telmihte

bulunmaktadir. Bu kadim s6zii bir an bile unutmayip bu séze bagli kalmak gerekir:

“Anda ki didi hace elestii birabbikiim'*’
‘Ahd-i kadime bes siz unitman vefa idiin” (334/15, s.525)
Hoca (ibddette yiiziinii yere koydugunda) “elestii birrabbikiim” dedi; yeter, siz bu

kadim soze vefd gosterin, (bu sozii) unutmayin.

117 “Hani Rabb’in Ezel bezminde “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” demis, onlar da “Evet, sahit olduk
ki Rabb’imizsin” demislerdi. Kiyamet giiniinde “Biz bundan habersizdik” dememeniz igin bdyle yaptik”
(Araf 7/172).
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Sair, zamanin mert geg¢inenlerinin sozleri ile davraniglariin birbirine uymadigini

belirtir. Hakiki, ahde vefa gosteren bir kisi arar; ama bulamaz:

“Hilafin igler eylediigi kavliin
Ki bir ‘ahde vefa-dar istediim yok™ (304/6, 5.481)

Soyledigi soziin tersini yapar; bir ahde vefall istedim, yok.

Hakiki, her daim dogruyu soyledigi i¢in kendisini ger¢ek miimin olarak vasiflandirir.

Hak s6z edenin gonlii kirilmaz:

“Ne gonli yikilur hak sdze eyden
Hakikat mii’minem iman mentimdiir” (175/5, s.313)

Hak sozii soyleyenin gonlii yikilir mi? Gerg¢ek miiminim, iman benimdir.
2.2.3.2. Akl

Insandaki idrdk kabiliyeti demektir. Islam dininde, dinin hiikiimlerine uymak ve
yasaklarindan uzaklagmak igin akil gereklidir. insan zayif ve bencil yaratildig1 icin
aklina giivenen ¢ok defa yanilmaktadir. Mutasavviflar, ahireti diisenen akla “akl-1
ma’ad”, yalnizca diinyay1r merkeze alan akla ise “akl-1 ma’as” demislerdir (Cebecioglu,
2014:39).

Yusuf Hakiki, akil kisilerin kendisine 6giit vermemesini istemekte, mestane ve divane

olanin akla ihtiyact olmadigini dile getirmektedir:

“ < Akil bize pend itme ki mestaneleriiz biz
Zencir mi dutar bizi divaneleriiz biz” (204/1, 5.348)

Akil, bize 6giit verme, ¢iinkii biz mestaneyiz; biz divaneyiz, bizi zincir tutar mi?

Hakiki, aklin sevdaya diistigiinii ve varligindan eser kalmadigin belirtir. Ask ile akil

kendinden geger:

“ Akl sevdaya diisdi ol hevese
Ki kila varligini ana nisar” (139/2, s.251)

O hevesle akil sevdaya diistii; boylece varligini ona sagti.
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Ask denizinde akil gemisi sevdaya yelken acarak ilerler. Ask dalgasi her seferinde akil

gemisini kiyiya vurarak varligi birakip sevdaya yelken agar:

“ ‘Isk mevci zevrak-1 ‘akliyila

Virdi a¢d1 yine ¢iin sevda sird‘ ” (275/5, 5.437)
Ask, dalgasiyla sevda verdigi (getirdigi) i¢in akil yelken acti (yelken acarak oradan
uzaklagsty).

Hakiki, tasavvuf yoluna girmeden aklin yiyiciligini birakmay1 6giitler. Akil zincirini
kestikten sonra tasavvuf divanina oturulmalidir. Aklin tasavvuf yolunda hi¢bir hitkmii

yoktur:

““Aklun ‘akilesini Hakiki gibi kestip
Zencir siiriyi nise divana gelmediin” (333/9, 5.523)
Hakiki gibi akil yarasini kesip (tipki bir ur gibi koparip atarak) zincirini siiriiyiip divana

nigin gelmedin (o zincirden kendini nigin kurtaramadin)?

Diinya islerini, maddi meseleleri yiiriitmeye yarayan akil yani diinya hayatina doniik
akil olan akl-1 mads ehli agkin sirrim1 anlayamaz. Hal boyle olunca Hakiki, bu ehlin

yaninda stikat etmeyi kendisine ogiitler:

“Siikat it k1 Hakik1 ‘1sk razin

Kacan ‘akl-1 ma‘as1 idiser fehm” (401/7, s.619)
Hakiki, siikiit et; askin strrini akl-1 mads: olan ne zaman fehmedecek?

2.2.3.3. Alem / Kainat / Tabiat ve flgili Kavramlar

Kelime anlami olarak yer ve gokte yaratilmis olan, kdinat ve evren anlamina gelen
alem, tasavvufta ise Allah’in gayrisinda olan her seydir. Aleme, dlem denmesinin sebebi

ise onunla yaratanin isim, fiil ve sifatlar1 agisindan bilinmesidir (Cebecioglu, 2014:42).

Yasuf Hakiki, alim kimselerin alemde her neye baksa Allah’in tecelli askiyla

yaratildigini gorecegini belirtir:

“Her yiizde heman gordiigi ‘1skun eseridiir
‘Alemde neye kilsa nazar bil dil-i dana” (12/9, s.71)

Alimin gonlii dlemde her neye nazar kilsa, her yiizde o an gordiigii askin eseridir.
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Hakiki, Bezm-i Elest’ten aleme mest bir sekilde gelip bu alemde mest ve harap bir

sekilde ilerleyecegini ifade eder:

“Biz ezel bezminden isbu ‘aleme
Mest geldiik gideriiz mest i harab” (46/2, 5.121)

Biz, Ezel bezminden bu dleme mest geldik; mest ve harap gideriz.

Allah’in kudreti bu alemi yokluktan yaratmis, biitiin eskaller ise Allah’in kudretiyle

varlik kazanmastir:

“Gor kudreti ki kild1 ‘ademden bu ‘alemi
Peyda ki geldi strete eskal-i miimkinat” (66/26, s.148)
(Allah’in) kudreti yokluktan bu dlemi yaratti, gor, miimkiin olan esgkaller, varliga

doniigerek peyda (oldu).

Allah, kainattaki zerrelerin tamamini kudretiyle yaratmistir. Gece ve glindiiz O’nun

eseridir:

“Ya Rab kemal-i kudretiin ayatidur seniin
Leyl i nehar u ciimle-i zerrat-1 kayinat” (66/22, s.147)
Ey Allah’im! Gece giindiiz ve kdinatin zerrelerinin tamami, senin kudretinin kemdalinin

eseridir.

Sair, kainat, insan ve can yokken Allah’in var oldugunu belirtir. Alemde herhangi bir

eser yokken sadece Allah vardir:

“Var-1d1 ol dah1 yog-iken ‘aleme nisan
Ne resm-i kayinat ne bu ism-i ins {i can” (477/1, s.708)

Alemden eser yokken, insan ve can yokken O (Allah) vard..

Hakiki’ye gore tabiat kiilhaninda goniil kesret ile doludur. Bu yilizden goniil, Hakk’in

nlrunu gorememektedir:

“Tabi‘at kiilhaninda islii paslu
Goniil nar-1 hidayet kanda buldi” (588/11, s.852)

Goniil, tabiatin kiilhdninda isli ve pasli(dwr); hiddyet niirunu nerede bulsun?

265



2.2.3.3.1. Ab

Farsca su demek olan &b tasavvufta, mecdz yoluyla ilahi askin sarabima
benzetilmektedir. Ab marifet, zat, varlik, i1ahi feyz, riih-1 azam, kamil nefs ve tiimel akil

manalarina da gelmektedir (Cebecioglu, 2014:11).

Yisuf Hakiki, seyr ii stiliktaki manevi susuzlugu ifade ettigi asagidaki beyitte, susamis
gontillerin her ne kadar sebiller dolusu su i¢gse de hararetinin gegmeyecegini, sakanin

dagittig1 suyun yetmeyecegini belirtir:

“Tesne dillerden bu mesreb gey tehi
Ger sebil iger gelen sakkadan ab” (49/12, 5.125)
Susamig goniiller her ne kadar sakkanmin dagittigi sudan sebil kadar i¢se de bu ona

fayda etmez, bostur.

Iskender, karanliklar iilkesinde dliimsiizliik suyunu aramis ama bulamamistir. Hizir ise

onu bularak fenaya erismistir:

“Sikender irlip zulmete bulmadi
Ci Hizr irmedi ab-1 hayvana hi¢” (100/6, s.187)
Iskender karanliklar iilkesine vardigi hdlde hicbir (zaman) Hizir gibi ab-1 hayata

kavusamadi.

Saire gore ab-1 hayat, asiklarin kalbine ask atesi diisiirmekte, askin yakiciligim

artirmaktadir:

“Kalb-i ‘ugsaka bu ‘1sk atesidiir ab-1 hayat
Can-1 miistaka-durur ‘id ana kurban olmak” (305/21, 5.484)

Ab-1 hayat, asiklarin kalbine ask atesidir; ozleyen can icin ona kurban olmak bayram
(gibi)dir.

Hakiki, kendisi gibi her kulun hazretin esigine yiiz siirdiiklerini, yiiz siirerken de sel gibi

gozyasi akitarak o esigi yikadiklarimi belirtir:

“Isigine bencileyin yiiz siirdiigiciin her geda

Seyl-ab akidup her zaman gor ol mekani yudilar” (144/8, s.264)
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Her geda, esigine benim gibi yiiz siirdiigii icin her zaman sel akitip o mekani (esigi)

vikadilar, gor.

Sair, diinya yaratilmadan, Miisd’ya Tar Dagi’nda peygamberlik verilmeden ve iiziim

suyu olmadan once Elest bezmi sarhosu oldugunu ifade eder. Uziim suyundan kasit

saraptir (397/11, s.614).

Hangere rengini veren ve onun keskinligini artiran sudur. Celige su verme hadisesinin
islendigi asagidaki beyitte, sairin keskin hanger ile yiireginin yaralandigi ve bunun

sonucunda giil gibi yiiz parga oldugu ve lale gibi kana battig1 goriiliir:

“@Gtl gibi sad paresin geh lale gibi gark-1 hiin
Yiregiinde gah slisen gibi hanger ab-glin” (446/3, 5.675)
Bazen giil gibi yiiz parcasin bazen de ldle gibi kana batmissin; yiireginde bazen susam

gibi su rengindeki hangerin rengi (var).
2.2.3.3.2. Bahr / Kulziim

Deniz, deryd demek olan bu kavram tasavvufta, mecdz yoluyla Allah’in birligini
anlatmak i¢in benzetme unsuru olarak kullanilmistir. Allah’in ilmi kesilmez ve sona

ermez. O, kiyis1 olmayan bir denizdir (Cebecioglu, 2014:64).

Yusuf Hakiki, Allah’in birlik denizinden kiyiya vuran dalgalanmanin, saskinlik i¢inde

bulunan séliki ¢okluk aleminden kurtaracagini dile getirir:

“Ceker kesretden insan1 tehayytir
Iricek bahr-1 vahdetden telatum” (400/9, 5.618)
Vahdet denizinden dalgalanma ulastiginda, hayrete diisme insani (sdliki) kesretten

ceker (¢cikarr).

Sair, denizin ates gibi -kirmizi, parlak, yakici- bir sevgili gibi oldugunu ve dort bir yanin
kanli dalgalar ile doldugunu belirtmektedir. Deniz kanla dolu olunca kiyiya vuran
dalgalar da kan olacaktir. Sair, ask atesinin etkisinden denizin bile kipkirmizi oldugunu,

Allah’1n yaratma kudretinin her tarafta ates gibi tecelli ettigini belirtir:

“Bahr1 goriin atesin afet-i candur u din

Her tarafa aferin toldi1 yine mevc-i hin” (451/3, s.681)
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Denizi gériin, can ve din dfetinin ates gibi yakiciligryla her taraftaki yaratilmislar kanh

dalgalar (ile) doldu.

Yusuf Hakiki, safi poetikasi ekseninde degerlendirilebilecek olan bir beytinde, mana
incilerinin denizden ortaya ¢iktigini belirtir. Tipki istiridye i¢inde kapali sekilde bulunan
inciler gibi mana da gizli olmalidir (457/35, 5.688).

Sair, Islam’in emirlerine simsiki bir sekilde uymak, bu yolda imaénla yiiriimek
gerektigini dile getirir. Saliki bir gemiye benzeten sair, tasavvuf yoluna girmenin gam,
keder ve tasayi beraberinde getirecegini belirtir. Tarikat denizinde ilerlemek, tiim

zorluklara gogiis germek demektir:

“Ser‘-1la muhkem eyle ‘akiden sefinesin
Bahr-1 tarikata giricek kasifat-1la” (508/15, s.744)
Tarikat denizine gam ve keder ile girdigin zaman, ser T hiikiimlere iyice uy, (sen)

imdndan bir gemisin.

Sair, ¢aresiz olan asiga seslenmekte ve onun bir kayik salarak denizde dolastigini, yani
tasavvufa girdigini dile getirmektedir. Denize dalan salik; ask, sevgi ve heyecan ile

kendinden ge¢mis ve bu hal ile cosku ve vect i¢inde kalmistir:

“Bir bahre salup zevrak iy ‘asik-1 bi-care
Oldun hele miistagrak iy asik-1 bi-care” (517/1, s.756)

Ey ¢aresiz dsik! Bir denize kayik salarak o denize gark oldun.

Yasuf Hakiki, tasavvuf yolunda ilerleyen arife seslenerek onun kalbinin bir deniz
oldugunu ifade eder. Allah’in rahmetinin tecelli ettigi yer arifin gonlidiir. Sair, Allah’in
sirlarinin yer aldigi goniilden inci kadar degerli sozler istemekte, arifin gonliinden

cikabilecek her s6zii armagan olan gérmektedir:

« “Arifem dirsin hakayik bahridur kalbiin bize
Vir ma‘arif gevherinden armaganun var-1sa” (518/7, s.758)
Arif oldugunu soylersin, senin kalbin bize gercekler denizi (gibidir); irfin gevherinden

armaganin (inci kadar kiymetli soziin) varsa bize ver.
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Sair, gonliine seslenerek gercek hazinenin acgildigini, Allah’in sirlarinin  goniilde
dalgalandigin1 belirtir. Gonliiyle bir tiir hasbihal eden sair, 11ahi sirlarin goniilden ifsa

oldugunu ifade eder:

“ly goniil gel gel hakayik genci agild1 yine
Ustiine bahr-1 ma‘arif mevci sagild1 yine” (525/1, 5.765)
Ey goniil! Gel, gel, gercekler hazinesi yine agildi; iistiine irfan denizin dalgasi yine

sacild.

Hakiki, ask atesini teskin edecek olanin sevgilinin yiizli oldugunu, bu atesi ise umman

kadar suyun bile sondiiremeyecegini belirtir.

“Ma’stikun cemalidiir ‘1sk odin ider teskin
Var ni denizler suy1 ‘1sk odin séyindiirmez” (206/3, s.350)

Ask odunu teskin eden sevgilinin yiiziidiir, denizler suyu (bile) ask odunu séndiiremez.
2.2.3.3.3. Camur

Sufiler, hakikatleri anlama noktasinda aklin noksan oldugunu belirtmis ve akli, camura

batmis durumda olan merkebe benzetmislerdir (Ustiiner, 2007:281).

Yisuf Hakiki, esegin ¢amura batip tepetaklak oldugunda ¢ulunun ipekten kumas da olsa
camura bulanacagini ifade eder. Salik, tasavvuf yolunda nefsine uyup kesret ¢camuruna

diismemelidir:

“Dikiliir burni iizre har ne kadar
Atlas-1sa ¢uli camur olicak™ (306/11, 5.486)

Esek, burnu iizere dikildigi vakit, ¢ulu ipekten de olsa camur olacaktir.

Sair, sohretin salikin isyan edici bir davranis benimsemesine neden oldugunu belirtir.
Bu durumu da tipki esegin ¢amura batmasina ve bunun sonucunda yol alamamasina
izafe eder. Esek, nasil camura battiginda menzil alamazsa, salik de nefsine uyup kesret

¢amuruna battiginda tasavvuf yolunda menzil alamayacaktir:

“Ciin dergeh-i isyana birakdi seni sohret
Menzil ala m1 har gémiliip kalsa camurda” (520/2, s.759)

Seni sohret, isyan dergahinda birakti; esek camurda gomiiliip kalsa menzil alabilir mi?
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Hakiki, binit hayvani olan atin ¢camura, yani kesrete battiginda salikin tasavvuf yolunda

ilerleyemeyecegini, menzile ulasamayacagini belirtir:

“Sen nice menzil alasin bilmezem
Camura ¢okermis-iken ulag1” (596/18, s.862)

Esegin camura batmisken sen nasil menzil alabilirsin? Bilmiyorum.
2.2.3.3.4. Dag

Yiicelik ve ululugun sembolii olan dag, tasavvufta ulagilmasi istenen bir hedef olarak
benzetmeye konu olmustur. Dag ayrica fena makami ve i1ahi durak yeridir (Cebecioglu,
2014:292).

Sair, Cebrail’in gegemedigi noktaya telmihte bulunarak o noktaya serce kusunun
ulasamayacagini belirtir. Gergekten de yolun basinda olan salik, bazi zorluklar1 agsmadan
belirli noktalara gelemez. Kaf Dagi’na ulasmak ve Anka olmak nasil mesakkatli ise
tasavvuf yolu da ayn1 sekildedir (345/6, s.540).

2.2.3.3.5. Demiir

Demir tasavvufta, insan gonliindeki katiliga isaret etmek igin benzetmelere konu

olmustur.

Yasuf Hakiki, karanlik goniildeki kasvetin sebep oldugu katiligin demirde dahi

olmadigini belirtir:

“Sol karanu gonliinde kasavet ki bu resme

Var olmaya eyle katilik tagra demiirde” (520/3, 5.759)
Su karanhik géniilde kasavet (vardir) katilik eyle(r); disaridaki demirde (bile) bu sekil
yoktur.

Sair, sevgilinin yiiziiniin ve gonliiniin tas ve demirden oldugunu belirtir. Bu durum

as1gin gonliinde gazaba sebep olur:

“Ne siddetdiir ne hiddetdiir n’olur sdyle gazab dilde

Meger tasdan demiirdendiir yiiziin gonliin seniin aksa” (6/41, s.61)
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Dildeki ofkenin siddeti ve hiddeti nedendir? Ne olur séyle? Goniildeki bu gazap

nedendir? Meger senin amacin yiiziin ve génliiniin tastan ve demirden (olmasidur).
2.2.3.3.6. Diraht / Asa

Sopa, degnek gibi anlamlar1 olan asa, yaslilarin yol katederken elinde bulundurduklari
bir destek veya koruyucu, saman veya biiyliciiniin elinde bulunan ve sihrl yoniinii 6n
plana c¢ikaran bir gii¢ araci, kral veya hiikiimdarin elinde ise kudret sembolii olarak
kabul edilir (Harman, 1991:450). Hz. Msa’nin miucizelerini gosterirken kullandig:
agactan sopa olan asa, Hz. Musa ile 6zdeslesmistir. Hz. Musa’ya it olan asanin
cennette bulunan mersin agacindan yapildigi, Hz. Adem tarafindan diinyaya getirildigi
ve biitiin Israilogullar1 peygamberlerinden miras yoluyla Hz. Musa’ya kadar ulastigina

dair bir rivayet s6z konusudur (Pala, 2011:32).

Sair, Hz. Msa’nin nlruyla Allah agki ile yanan agactan asanin, goniilde de var
oldugunu belirtir. Hz. Masa, Allah’in lutfuyla tecelllye mazhar olmus ve askin ta

kendisi olmustur:

“Diraht-1 atesin mi ya goniil mi
‘Aceb sol Masi-i ‘imrana benzer” (156/10, s.293)

Acaba su Hz. Miisd’ya benzeyen, goniil mii yoksa atesle kapli aga¢ mi?
2.2.3.3.7. Giilsen

Gul bahgesi demek olan bu kavram tasavvufta, diinyadaki giizellikleri belirtmek
amaciyla benzetme yoluyla kullanilir. Askin yasandigi goniil de giil bahgesi gibidir.
Mutlak olan kalbin fethi ve a¢ilist demektir (Cebecioglu, 2014:181).

Yusuf Hakiki, sevgilinin agkiyla giilsendeki goncanin agilip sevgili yoluna sagildigini

belirtir. Giil bahgesinde yetisen en giizel giil bile sevgilinin yoluna bas koyar:

“Acilur ‘1skina yarun goriirsin gonce gililsende
Sagilur yolina sahun ki yiiz ura giil-i ra‘na” (6/10, s.59)
Giilsende goncanin sevgilinin askiyla a¢ildigini goriirsiin. Giil-i ra‘na da sahin yoluna

yiiz stirmek igin sagilir.
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Ad kavminin krali Seddad’m Tanrihk iddiasiyla cennet bahgelerine benzetilerek
yaptirdig1 bahge olan Bag-1 Irem, Allah’in génderdigi tufan ile yerle bir olmustur.
Sairler, bahge ile sevgilinin giizel yiizli arasinda bag kurarak sevgilinin giizelliklerini
Bag-1 irem’e benzetmislerdir (Pala, 2011:54). Saire gore, biilbiiliin sevgilinin cemalinin

giizelligi ile meczup oldugunda Bag-1 irem’den eser yoktur:

“Seydayiken eltaf-1 cemaliine bu biilbiil
Kanday1d: bu giilsen-i Bag-1 irem iy dost” (79/7, 5.164)
Ey dost! Bu biilbiil, sevgilinin yiiziiniin hosluguyla divaneyken bu Bag-1 Irem bahgesi

neredeydi?

Hakiki’ye gore goniil, Ezel bezminde sevgilinin giines gibi yiizlinlin parlaklig1 ile
aydinlanmistir. Goniil evi de o yliziin sevki ile giilsen gibi olmus ve bdylece mutlak olan

kalp fetholmustur:

“Can gozin risen iden sems-i ezel israkidur
Dil evin giilsen iden ol tal‘atun esvakidur” (142/1, s.262)
Goniil goziinii risen kilan ezel giineginin parlakligidir; goniil evini (de) giilsen eden o

gtizel yiiziin sevkidir.
2.2.3.3.8. Giines / Afitab

Kainatin 1s1 ve 151k kaynagi olan giines, edebiyatimizda gerek yakiciligi gerekse de
rengi, parlakligi, 1sis1 ve 15181 ile ele alinir. Parlakligi ve niiru ile sevgilinin yanagina
benzer. Giines ¢iktiginda goélgenin ortadan kalkmasi, ay ile giinesin birbirlerini takibi
gibi yonleriyle bir¢ok beyite konu olan giines ile sayisiz tesbih ve mecazlar kurulur.
Gokyliziiniin sultan1 olan gilinesin hemen her ozelligi sevgiliye yarasir sekildedir.

Tasavvufta, Allah’in timsalidir (Pala, 2011:176).

Yasuf Hakiki, saliki Allah’in birligini akseden giinesin aydinligiyla dolu olan cihana
tesbih eder. Vahdet giinesi ile dolu olan gonle ulasabilmek icin tasavvuf yolunda calisip

cabalamak gerekir:

“Vahdet gilinesiniin ho piir-israki cihansin

Cehd eyle veli dost dili dizevar iste” (510/16, s.748)
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Vahdet giinesinin aydinligiyla dolu cihdnsin, dostun goniil gozii gibi goniil iste, ama

(bunun igin) ¢alisip ¢abala.

Bulut, sevgilinin veya oviilen kisinin lutfunu, sefkatini ve kahrmi belirtir. Asigmn,
kederinden dolay1 yaslarla dolu olan gozii, bulut gibidir. Giines, bulutla gériinmez hale
geldiginde sevgilinin yiizii, as18in tlizlintlisii arasinda kalir (Pala, 2011:130). Akil ve

ilim, agk giinesinin parlakligin1 engelleyen bulut gibidir:

“Afitab-1 ‘1skun israkatina
‘Akl-1la danig-diiriir kemter sehab” (46/7, s.121)

Akl ve ilim, ask giinesinin ziyalarini (parlakligini) gizleyen hakir bir buluttur.

Sair, Allah’1n lutuf glinesinden yiizbinlerce gilinesin gonliine dogmasina ragmen giinesin
sadece golgesinin gonliine distigiint, kendisine sadece gdlgenin nasip oldugunu
belirtir. Hakiki, giines kavramim1 kullanarak manevi gidalardan yeterince

nasiplenemedigini ifade eder:

“Cana lutf-1 afitabi sayesi diisdi meger
Ki togar dil masrikindan sad hezaran afitab” (53/2, s.129)
Gonliin dogusundan (dogus yerinden) yiizbinlerce giines dogmasina ragmen, cana bu

giinesin golgesi diiger (nasip olur).

Her goniil alan sevgilinin giizel yiiziinden zevk alan saki, din devletinin gilinesinin

batisina sebep olur:

“Ana ki her dil-riibanun riy-1 hiib1 old1 haz
Afitab-1 devlet-i diniin guribi oldi haz” (260/1, 5.415)
Haz, goniil kapan sevgilinin giizel yiiziiniin kendisine haz verdigi kisinin din devletinin

giinesinin batisina da sebep oldu.

Hakiki, zulmette marifet nliruna ulagsmak i¢in siipheye mahal verilmemesi gerektigini
belirtir (494/3, s.728). Sair, sayet tecelli glinesine ulagsma durumu s6z konusu oldugunda
o tecellinin kivilcimli nlirundan ziyade Allah’a ulagsmaya ¢aligmanin, Allah ile hem-hal

olmanin dnemine isaret eder:

“Sayed ki afitab-1 tecelliye iresin
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Aldanma kesfe dah1 su‘a‘-1 sihabi ko™ (494/4, 5.728)

Sayet, tecelll giinesine erersen, kesfe aldanma, atesin kivilcimli wsiltisint da birak.

Hakiki’ye gore glinesin sevki zuhiir ettiginde ne varliktan ne de bir katre sebnemden

eser kalmaz. Varlik da tipki gilines ¢iktiginda ortadan kaybolan sebnem gibi yok olur:

“Nam u nigan kanda Hakiki ol afitab
Sevkinda ne viictd ya bir katre seb-neme” (535/11, s.779)

Hakiki, o giinesin sevkinde ne viiciid ne de bir katre sebneme dit nam ve nisan nerede?
2.2.3.3.9. Komiir

Komiir, edebiyatimizda rengi dolayisiyla tiirlii benzetmelere konu olur. Komiiriin,

Yasuf Hakiki Baba Divani’nda nefse benzetildigi goriiliir.

Yisuf Hakiki, sehvet odunun saliki yakip kiile ¢evirdigini belirtir. Ask ve hararet
olmadan, sehvet oduyla yanan salik nefsine yenik diiser. Nefis tipk1 sonmiis komiir gibi

kapkaradir ve onda aydinlik verecek bir ates belirtisi de yoktur:

“Sehvet od1 kiil itdi kan1 ‘1gk u hararet
Su‘le mi olur sdyne karara ¢ii komiirde” (520/5, s.759)
Sehvet odu kiil etti, ask ve hardret nerede? Komiir soniip karardiginda (onda) sile mi

olur?
2.2.3.3.10. Mah

Aydmlik ve parlaklig ile sevgilinin yiiziine benzetilen méh tasavvufta, Allah’in ntiruna
benzetilmistir; ¢iinkii en yiice sevgili O’dur. Ay 15181 giines gibi ates degil, nardur.
Sevgilinin yiizii, aydan daha giizel, parlak ve tstiindiir (Pala, 2011:42).

Yasuf Hakiki, Allah’in ndruyla dolu olan yol gosterici mesalenin kendisinde bulunmasi
durumunda, cehennemin karanligindan korkmayacagini belirtir. Allah’in niiru sélike

tasavvvuf yolunda yol gosterir. Karanlig1 aydinlatan ise mahin ntirudur:

“Ne korhu ya cehennem zulmetinden
Bana ¢iin mes‘alem ol mah olursa” (31/6, 5.97)

Bana mesalem o mah olursa cehennemin karanligindan ne korku olacak?
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Benligin Allah’m varliginda yokluga erismesi, kulun kendi fiilini géremez duruma
gelmesi, kesret aleminden siyrilip Allah ile bir olma hali olan fenafillaha ulagabilen
salik, gokytizliniin ay1 gibi parlak ylizlidir; ciinkii Allah’in tecelli niru kendisinde

zuh(r etmistir:

“Ciinki garb-1 fenada tolindun
Ol felekde ¢ii mah-1 tabansin™ (218/33, 5.365)
Fena garbinda battigin igin o felekte ay gibi parlak yiizliisiin.

Din yolunun mesalesi Islam’dir. Bu mesaleyi talep eden karanligi birakip Islam seriatin

merkeze alir:

“Ser* olur bu din yolinda mes‘ale
Zulmeti kor mah-1 taban isteyen” (469/12, s.700)

Bu din yolunda mesale, Islam seriatidir; ay gibi parlak yiizii isteyen zulmeti birakur.

Her kim, Allah’in rahmetini siginilacak yer olarak goriirse her tiirlii karanlik ona ay 15181

gibi parlak hale gelir:

“Sidk-1la her ki ol sehiin lutfin1 idiniir penah
Her zuliimat ana Hak un fazliyila fiirGg-1 mah” (507/1, s.742)

Her kim o sehin lutfunu dogruluk ile siginilacak yer edinirse her karanlik ona Hakk’in

fazliyla ay 15181 (olur).
2.2.3.3.11. Nehér

Giin, giindiiz, aydinlik demek olan (Devellioglu, 1997:819) bu kavram tasavvufta,

aydinligin nlrunu ifade etmek i¢in benzetme yoluyla kullanilmigtir.

Hakiki, Allah’in her seyi var etme, her seyi layik oldugu yere koyma sirrinin artik asikar
oldugunu belirtir. Hakk’1n lutfu ile talihlerin aydinlig1 ortaya ¢ikmis, karanlik gece sona

ermistir.

“Bahar-1 hikmet irisdi nisar-1 rahmet irisdi
Nehar-1 devlet irisdi ki kat® old1 seb-i zalma™ (7/8, 5.62)
Hikmet bahdr: ve rahmet sagintilart ulasti; talih aydinligi ulasinca karanlk gece sona

erdi.
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2.2.3.3.12. Od

Ates demek olan bu kavram tasavvufta, askin yakiciligmi ifade etmek igin
kullanilmistir. Ates, asigin iginde bulundugu izdirabi artiran bir unsurdur. Sevgiliye
duyulan hasret, ates olarak kendisini gosterir ve asig1 daima yakar. Ateste nar da
bulunur, bir baska deyisle hem yakma ozelligi hem de aydinlatma 6zelligine sahiptir.
Nitekim giines de bir atestir (Pala, 2011:41).

Hakiki, nefsine seslenerek onun hirs atesiyle yandigini belirtir. Nefs, hirs atesiyle
yanarak aslinda bosa emek sarfetmektedir; ¢iinkii bu durumda bir letafet s6z konusu
degildir. Sair, nefsin elinden basina toprak sagtigini ifade eder. Biiylik bir iizlinti
duymak anlamina gelen bu deyim, acizlik ve sikayet belirtir (Yilmaz, 2013:336).
Hakiki, nefis karsisindaki acizligini ifade ettigi bu beyitte, nefsine yenik diistiigiinii dile

getirir. Hirs, yakicilig1 yoniiyle oda benzetilir:

“Nige bir hirs odinda yil kovarsin kani yiiz suy1
Eliinden bagsuma toprak sagam iy nefs va-veyla” (6/38, s.61)
Ey nefis! Daha ne zamana kadar /hurs atesiyle beyhiide emek sarfedersin, (bunda) letdfet

nerede? Senin elinden basima toprak sagayim. Eyvahlar olsun!

Hakiki, ask atesinin gonliinde sancak diktigini belirtir. Ask atesi, gonlii kusatmis
haldedir. Kuvvetli ask, as1gin basin1 ortadan kaldirmistir. Goniilde yanan agsk odunun

dumani, basa kadar ulagmis ve sevgili ugruna canlar verilmistir:

“Yine ‘1sk od1 dikdi dilde ‘alem
Duid-1 sevda gotiirdi bas seha” (8/28, 5.66)
Ey sah! Yine ask odu goniilde alem dikti; sevddnin dumani (kederi) bas kaldird.

Hakiki, goniilde hasret olmadan ask atesinin yanip ortaya ¢ikmayacagini ifade eder.

Sevgiliye her daim hasret duymak gerekir (12/5, s.71).
2.2.3.3.13. Riizgar

Rlzgar tasavvufta, diinyanin gelip gegiciligini ifade etmede kullanilir. Rizgar, diinyanin
icinde bulundugu devirdir. Divan sairinin zaman karsisindaki tutumu her zaman

olumsuz olmus, rizgardan daima sikayette kalmistir. Rlizgdr onun {imidini her
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defasinda kirmis ve ona eziyet etmistir. Kisaca, felek onun istegi dogrultusunda
donmemistir. Zamanin bu hali, tasavvuf yolundaki her mutasavvif icin de gecerlidir
(Pala, 2011:381).

Tasavvuf yolunda mertge davranilmali, sabit-kadem olunmalidir. Hakiki, 6mriin gaflet
ile rizgar gibi hizli bir sekilde gectigini belirtir. Nefsi uyarip mert¢ce davranis

sergileyememekten yakinir:

“Zihi ki gaflet-ile gegdi rlizigar dirig
Olimadun uyarup can1 merdkar dirig” (281/1, s.447)
Cant uyarip mert gibi olamadan (yasayamadan), zaman gaflet icinde gecti, eyvahlar

olsun!

Kesret hali ile géz gama gark olmus, dmiir ise bu nedenle zayi edilmistir. Hakiki,

zamaninin rizgar gibi bosa gectigini ifade edip hayiflanmaktadir:

“Gamdan agilmaz old1 goz bir dem ganimet gormege
‘Omri kamu zayi‘ gecer us rizigarum iy dirig” (287/2, 5.458)
Eyvahlar olsun! Goéz, ganimet gordiigii vakit gamdan agilmaz oldu, biitiin omiir zayi

oldu, iste devrdanim.

Sair, onceden kendisine rehber olan yol gostericilerin artik olmadigini dile getirir.
Hakiki, kendisine bir yigit rehber aramaktadir. Lakin, devran iginde bu vasiflarda olan

kilavuz yoktur:

“Merdan-1 reh-niimalar kim rlizigar i¢inde
Evvel var-1di goster simdi i yar kan1” (574/6, $.836)

Ey dost! Yol gosteren mert kilavuzlar bir devirde, énceden vardi, ama simdi nerede?
2.2.3.3.14. Sahil / Menfez

Deniz kiyisi, kenar demek olan (Tiirkge Sozliik, 2005:1682) sahil, tasavvufta salikin
tasavvuf yoluna girmesi i¢in baslangi¢ yapacagi yer, varilacak olan makam olarak

tasavvur edilmektedir. Menfez ise girecek veya gececek yer ve delik anlamlarina
gelmektedir (Tiirkge Sozliik, 2005:1369).
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Hakiki, Allah’a yalvararak hayret denizinde girdaba diisen gonliiniin selamet sahiline

ulasmasini arzular:

“i1ahi bahr-1 hayretde bu girdaba diisen cana
Nesim-i tinsiin iriir vir selamet sahilinde ca” (7/21, s.63)
Ey Allah’im! Hayret denizinde bu girdaba diisen cana yakinlik rizgarim ulagtir, o cana

selamet sahilinde makam ver.

Su tanesi demek olan katre, salike benzetilir. Tasavvuf yoluna girmek isteyen salik,

Allah’1n birliginin denizine menfez bulunca deryaya gark olmustur:

“Olmigken ayrulikdan gor miinkalib havaya
Ol katre bahre menfez buliban oldi derya” (11/5, s.70)
O katre, ayriliktan havaya karismisken, denize menfez bulunca (bulur bulmaz) derya

oldu.

Fena-y1 zat, salikin kendisini yok bilerek kendisinde varlik gormemesi, gergek varligin
sadece Allah oldugunu bilmesidir. Yasuf Hakiki, varlig1 yokluk denizinde gark ederek
varligin bekanin sahiline ulasmamasini arzu etmektedir. Varligin bekada yeri yoktur

(160/5, 5.297).

Hakiki, yokluk denizinde selamet sahiline ulasmak i¢in ser‘i hiikiimlerin bulundugu

kayiga binmis ve o kayik selamet sahiline yelken agmistir:

“Irdi selamet-ile bil bahr-1 fenada sahile
Zevraki cidd i cehd-ile ser idindi kim sira* ” (267/15, 5.426)
Kim ¢alisip ¢abalama kayigina seriati yelken edindi ise, yokluk denizinden selamet

sahiline erdi (ulasti).

Salik, yokluk girdabina diiserek sahile ulasamamistir. Yokluk denizindeki tufan, saliki

yokluk girdabina atmistir:

“Kald1 girdab-1 fenada sahile
Irmedi ol gark-1 tifan kimsene” (523/11, 5.764)
Fena girddbinda kaldi, o ¢Ok siddetli yagmur ve firtina tufaminda Kimse sdhile

ulasamadi.
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2.2.3.3.15. Sebze-zar

Bag, bahge, sebze bahgesi anlamina gelen (Tirkge Sozlik, 2005:1718) sebze-zar,
canliligr ifade etmede kullanilmistir. Bag, bahge ile birlikte beraber gectigi de olmustur.

Ayrica yesilligi ¢ok olan yer, yesillik, cayirlik, ¢cimenlik anlamindadir.

Nergis, mahmurlu ve uykulu bakisin semboliidiir. Basta nergis uykusu varken orada
yesillik olamaz; ¢iinkii bu halde canliliktan eser bulunmaz. Sevgilinin bakisi, asigin
basini dumanli kilmistir. Sebze-zéar, huzur baglaminda diisiiniiliirse gaflet uykusunda
olan salikin gamli basi ddima dumanlidir. Bu sebepten salikin gamli basi ile bulut
arasinda iligki kuruldugu goriiliir. Sozliikte gokyliziinii biitiiniiyle kaplayan hafif yigin
(Tirkge Sozlik, 2005:325) manasina gelen bulut kelimesi tasavvufta, salikin kalbi ile
Hak arasina gekilen ve salikin Hak’tan ayr1 diismesine neden olan en saydam perde
anlaminda kullanilir (Uludag, 2012:115; Cebecioglu, 2014:138). Gaflet uykusundan
uyanmayan kisi i¢in bulut, Hak’tan ayr1 diismeye neden olan bir perde mesabesindedir.

Sair, gam ile bulut arasindaki bu iliskiye de deginir:

“Basunda hab-1 nergis-var anungiin sebze-zar olmaz
Bu gamdan cevre etrafun ¢ii ebr ol tarf-1 dafikdan” (478/6, s.709)
Bagsinda nergis uykusu varken yesillik (canlilik) olmaz; cevrinin gami ve goz ucuyla

bakan bakisinin siddetinden dolay: etraf bulut gibidir.

Sair, baharin o canliliginin giize hi¢ sefer kilmadigini belirtir. Sevgilinin baharda ortaya
cikisinin, bahgenin canlilik ve tazelige kavusmasinin islendigi asagidaki beyit, bahar
tasvir eder. Giiz mevsiminde ise bahirin tazeligi yoktur. Varlik daima bir degisim

icindedir. Her varlik, yokluga mahkiimdur:

“Bilmez misin ki revnak-1 bag u bahar u sebze-zar
Musfar olup olur hitam kaldugi hi¢ var m1 giize” (516/11, s.754)
Bilmez misin ki bahgenin, bahdrin ve yesilligin siisii (giizelligi) son bulup ¢er ¢op olur,

Hig (o giizelligin) giize kaldigini gordiin mii?

2.2.3.3.16. Sebnem
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Sebnem yani ¢ig tanesi, tasavvufta kisa siire i¢inde ortadan kaybolmaya isaret eder;
clinkii sebnem taneleri giinesi gordiigii an buharlasip kaybolur. Allah giinese

benzetildiginde, sebnem gelip gegici olan diinyaya benzetilir (Pala, 2011:423).

Ozellikle bahar mevsiminde seher vaktinde bazi ¢igekler iizerine diisen sebnem, giinesin
yiizli kendisini gosterdiginde yok olur. Tasavvuf yolundaki silik de sevgilinin giines

yiiziinii gordiigiinde o sevkin etkisiyle mahvolur:

“Yarun ¢ii cemali giinesi savkina geldiin
Seb-nem gibi mahv ol 6ziini anda nihan it” (71/8, 5.156)

Sevgilinin giines yiiziiniin sevkine geldin; sebnem gibi mahvol ve oziinii orada gizle.

“Tan m1 seb-nem gibi mahv olursa can
Ciin cemaliin afitabi sald1 tab” (47/7, 5.122)
Can, sebnem gibi mahvolursa bunda sasilacak ne var? Ciinkii yiiziiniin giinesi parlaklik

saldt.
2.2.3.3.17. Toprak

Toprak, her seyden Once anésir-1 erbaadan birini olusturmaktadir. Edebiyatimizda
toprak, sevgilinin 6vgiisii noktasinda 6n plandadir. Topragin iginde miicevherler,
hazineler ve kiymetli seyler barindirmasi bu minvalde kayda degerdir. Rengi hasebiyle
kara olarak nitelendirilen toprak, insanin yaratiligina telmihte bulundugu gibi, 6lenlerin
toprak olacaklari gercegini de hatirlatmaktadir. Asik, sevgilisi ugruna toprak olur ve
sevgilisinin tizerinde dolagsmasini ister. Toprak ayni zamanda; insanlara azik verir. O,

riizgar oniinde kaldiginda ise sadece tozdan ibarettir (Pala, 2011:183).

Hakiki, Allah’in kudretinin bir avug topragi insan eyledigi, insan1 topraktan yarattigina

telmihte bulunur. Insan topraktan yaratilmistir:

“Gor kudreti eyler bir avug topragi insan
Gor hikmeti yapragi ider atlas u diba” (4/17, s.50)
Allah’in kudreti bir avug topragi insan eyler, O ’nun hikmeti yaprag atlas ve diba eyler,

gor.
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Hakiki, alimlerin ayaklar1 altinda toprak olmayi arzulamaktadir. Uleméanin topragina

yiiz siirmek, onlarin ayaklar1 altindaki toprak olmak biitiin dertlere deva olacaktir:

“Yiiztim ayaklarina olsun anlarun toprak
Ki dertliiyem kamu derde deva-durur ‘ulema” (28/6, 5.93)

Yiiziim alimlerin ayaklarina toprak olsun, dertliyim, alimler biitiin dertlere devadr.

Sair, bir giin 6limiin gelecegini ve bedenin ¢iirliylip toprak olacagini; karinca ve

boceklere azik olacagini belirtir ve insanin bu kaginilmaz sonu diisiinmesini ister:

“Cliriylip toprag olicak bedeniin
Tu‘ma-1 kirm i mar u mir olacak” (306/6, s.486)

Bedenin ciiriiyiip toprak olunca; bocek, yilan ve karincanin yiyecegi olacak.

Sair, Allah’in comertligi ve ihsani ile insani topraktan yarattigini belirtir. insan, Allah’in

bir lutfudur:

“Bu biz diismisi toprakdan gotiirdiin
Kerem kildun u ihsan yahs1 geldiin” (328/3, 5.516)
Ey Allah’im! Biz bu diigmiisleri yerden kaldirdin; bize kerem kildin ve ihsanda

bulundun.

Hakiki, kendisini miskin olarak nitelendirdigi asagidaki beyitte onun ayaginin
topragindan bas ¢ekmemeyi ogiitler. Eger yiicelik makamina ulagsmak isteniyorsa bu

gereklidir:

“Dut bu ayak topragi miskin Hakiki niin s6ziin
Cekme bas algaklig it zinhar eger rif*at gerek” (352/17, .547)
Miskin Hakiki’nin soziinii bu ayak topraginda tut; eger yiicelik istersen bas ¢ekme ve

tevdzu goster.
2.2.3.4. Beden

Viicid ve govde anlamina gelen beden kelimesi, tasavvufta geciciligi sembolize eder.

Insanin maddi viicidudur (Cebecioglu, 2014:74).
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Yusuf Hakiki, bedenin elbet bir giin yok olacagini, kefenin ¢iiriiylip topraga

doniigsecegini ifade eder:

“ “Akibet hod fena olur bu beden
Hak ola yirde hem ciiriye kefen
Vakti hos goreliim hele gel sen
Eydeliim 14 ilahe illallah” (2/19, 5.36)
Bu bedenin sonu bizzat fend olur, kefen yerde ciiriidiigiinde toprak olur, hele sen gel de

vakti hos edelim, ld ilahe illallah soyleyelim.

Sair, oldiikten sonra bedenin ¢iiriiyilip toprak olacagini belirtir. Beden, ¢iirliyilip toprak

oldugunda yilan, karinca ve boceklere yiyecek olur (306/6, s.486).

Hakiki, her insanin kaninda kefenin var oldugunu ve her bedenin Sliimii tadacagini

belirtir. Glin, bedenin mahvolma zamanidir:

“Kanin idinmis kefen anda yiizen her beden
Hey ko ne sen ya ne ben mahv demidiir giiniin” (451/5, s.681)
Onda yiizen her beden kanini kefen edinmis(tir). Hey (bos isleri) birak, senligi benligi

yok etme giiniidiir.
2.2.3.5. Can ve Ilgili Mecazlar

Kelime anlami olarak insan ve hayvanlarin yasamini saglayan ve oliim vaktinde
bedenden ayrilan varlik, rih demek olan can tasavvufta, insanin duygularini ihtiva eden

i¢ alemi, goniil ve yiirek anlamina gelmektedir (Uludag, 2012:83; Cebecioglu, 2014:92).

Sevgilinin asiktan yiiz ¢evirmesi, canin bedenden ¢ikmasi gibidir. Asik canmi ask
meydaninda ortaya koyar ve onu sevgilinin yoluna kurban eder. Ustelik as18n binlerce
can1 olsa da sevgili yoluna hepsini feda etmeye hazirdir. Oliileri diriltme micizesi
yoniiyle Hz. Isa ile birlikte anildig1 da goriiliir. Divan sairleri degisik yonlerden can
kavramini konu edinmigler, can ile cana ve canan kelimeleri iizerinde oyun yaparak

gelenek olusturmuglardir (Pala, 2011:83-84).

Yisuf Hakiki’ye gore, diinya hayat1 devam ettigi siirece can, bu tenden ayrilmayacaktir.

Sair, ask yolundan baska bir yol da bilmemektedir:
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“Diri oldukca diinyada ki can ayrilmaya tenden
Tarik-1 ‘1skdan 6zge dahi1 yol sormagil menden” (467/1, 5.697)
Diinyada diri olduk¢a can tenden ayrilmaya, benden ask yolundan baska (bir) yol

sorma.

Sair, Allah’in manevi sohbetini canda istemek i¢in askin derdine esir olmak gerektigini

belirtir:

“Derdine ‘1skun esir olmak gerek
Canda halvetgah-1 sultan isteyen” (469/3, 5.699)

Canda, sultanin sohbetini isteyen i¢in askin derdine esir olmak gerek(tir).

Sair, salikin canmi biilbiile benzeterek o biilbiiliin sesinin ve inlemesinin ziyade

oldugunu belirtmistir (473/3, 5.704).

Bir bagka beyitte Hakiki, cani1 bir zincire benzetmistir. Sevdanin hilesi karsisinda ne

yapacagini sasiran salik, can zincirinin nereye ¢ekildigini bilemez:

“Depretdi can zencirini sevda ali olduk deli
[letdi bizi bizden ol ¢ekdi bilinmez kancaru” (491/1, s.725)
Sevdd hilesi can zincirini kipirdatti, deli olduk; bizi bizden gecirdi, nereye iletti,

bilinmez.

Sair, can1 bir kadehe tesbih etmektedir. Can kadehi, ask sarabiyla dolu olmalidir. Aksi

takdirde can mefhimunun bir anlam1 olmaz:

“Serab-1 ‘1ski ¢iin dutmaz kadeh ge¢ cadm-1 canundan
Anun bir katre-i diirdi tolan peymaneden el yu” (499/4, 5.733)
Ask sarabt ile dolmayan can kadehinden vazgeg, can kadehinin bir damla tortusuyla

dolan kadehten dahi vazgeg (uzak dur).
Hakiki, can goziiniin Allah’in marifet niiruyla uyaniklik haline kavusacagini belirtir:

“Ma‘rifet nlirtyla ihya kil Hakiki kalbini
Kim vire subh-1 sa‘adet can gozine intibah” (505/11, s.740)
Hakiki, kalbini mdrifet niiruyla ihyd kil da saddet sabahi can goziine uyaniklik hdli

versin.
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Sair, miirsidi Hac1 Bayram-1 Veli’nin din yolunun rehberi ve erenlerin serveri oldugunu

sOyleyerek onun yolunda canini feda edecegini belirtir (23/1-19):

“ly din yolinun reh-beri seyhiim yoluna cin fida
Iy has erenler serveri seyhiim yoluna can fida” (23/1, s.85)
Ey din yolunun rehberi olan seyhim! Yoluna can feda(dwr); ey has erenlerin en onde

geleni olan seyhim! Yoluna can fedda(dir).

2.2.3.6. Davet

Cagirma, gelmesini isteme ve cagri demek olan davet, dini ve tasavvufl bir kavram
olarak peygamberlerin insanlar1 hak dine cagirmasi, erenlerin sélikleri dogru yola
buyretmesi demektir. Islam dinine “davet dini” de denilmis ve davet, miisliiman

kimselerin gorevlerinden biri sayilmistir (Cagrici, 1994:17).

Maddi ve manevi her seyden korunmus olan ve “esenlik yurdu” anlamina gelen,
Kur’an-1 Kerim’de cennetin bir diger ismi olarak da gecen Darii’s-selam (Pala,
2011:107) salikin ulasacagi yerdir. Allah, dogru kullarin1 cennete davet eder;

dolayisiyla bu davete icabet etmek ve diinya kesretinin saskinligi ile kalmamak gerekir:

“Seni Darii’s-selam’a da‘vet eyler
Cihanun kalma tur mebhut i¢inde” (521/10, s.761)

Seni Darii’s-seldm’a ddvet eder; cihdmin saskinligi i¢inde kalma, ayaga kalk.

Allah, yaratilmiglar1 dogru yola davet eder. O, lutfuyla kullarin1 dogruya ve giizele

yonlendirir:

“Hak da‘vete saldugi kul hod gostertir togr1 yoli
Hey nesne 6gretmek ana halkun degiildiir haceti” (594/5, s.858)
Allah, ddvet ettigi kula dogru yolunu kendisi gosterir, O’na nesne dgretmek

yaratilmiglarin haddine degildir.
2.2.3.7. Devlet

Ululuk, biiytikliik, biiyiik riitbe, makam demek olan bu kavram tasavvufta, mutluluk,
saadet, talih ve baht anlamlarina gelmektedir. Talih, insan iradesinin 6tesinde, gelecekte

ortaya ¢ikacak olan bir programdir (Topaloglu, 1991:521).
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Yusuf Hakiki, Allah yolunda hizmet edenlerin bahtinin ve talihinin giizel kilindigin1 ve

onlarin her mutluluga hizmet ederek ulastigini belirtir:

“Hizmet-ile irdiler her devlete
Ol isikde kamular iy kid-hiiza” (5/64, s.57)
Ey kethiida! O esikte herkes hizmet ile her devlete (bahta) ulasti.

Sair, Allah’1n tecellisi ile mest olanin ve canda O’nun birligine yer verenin sonsuz talihe

ulasacagini ifade eder:

“Sermedi devlete yitismisdiir
Ol sa‘adetlii can o mesti-lika” (18/36, s.81)

O saddetli can (ve) mest yiizlii, sonsuz devlete ulagmistir.

Salik icin ulema, ebedi yiiceligi belirtir. Hangi kavim i¢inde olunursa olunsun ulema,

salik i¢in baht ve mutluluk verir:

“Ne kavm i¢indeyise devlet i sa‘adetdiir
Serefdiir anlara ‘izz-i beka-durur ‘ulema” (28/2, 5.92)
Alimler onlara ebedi yiiceliktir, sereftir, hangi kavim i¢inde olursa olsun, (onlara)

devlet ve mutluluktur.

Hakiki, sultan olarak niteledigi seyhinin saddetli yiizlinii kendisine gosteren Allah’a

stikrederek ve sozii O’na hamd ederek bitirmeyi ister:

“Siikr devletlii yiizini bize ol sultanun
Gosteren padisaha imdi s6zi hamd-1la kes” (224/24, 5.375)

Bize o sultanin devletli yiiziinii gosteren padisaha siikiir, sézii simdi hamd ile kes.
2.2.3.8. Diinya / Mekkére

Islam dinine gore diinya, insanlarin Allah’in rizdsina nail olmak ve hakiki alem olan
ebedi dleme ulasabilmek i¢in gonderildikleri imtihan yurdudur. Diinya, tasavvufta
imtihan yeri, ahiret tarlas1 ve fani alem olmak {izere c¢esitli sekillerde tanimlanmistir

(Cebecioglu, 2014:135).
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Yusuf Hakiki, “hecve” baglikli manzumesinde (360/1-8) diinyada vefasizlarin ¢ok
oldugunu, edep ve hayanin olmadigini, insanlarin goniillerinin kati oldugunu ve
kimsenin Allah yolunda ilerlemedigini dile getirmektedir. Diinya diizeni hilekarlik

tizere kurulmustur:

“Ko bu mekkare diinyay1 Hakik1
Urup piist i pa ‘avratdan it yig” (360/8, s.554)
Ey Hakiki! Bu hilekar diinyayr birak; ayagini saglam basip avrat olanlardan kendini

sakin.

Sair, baska bir beyitte diinyanin vefasmin olmadigini belirtir. Diinyanin vefasina

aldanmamak gerekir:

“Yohdur vefas1 diinyeniin isbu fena vefa

Kilsa kilaydi Ahmed-i muhtara gidelim” (402/20, 5.621)
Diinyanin vefast yoktur, iste sonu faniliktir. (Zdten) vefa kilsaydi Hz. Muhammed’e
kilards.

Hakiki, diinyanin gegici oldugunu dini hiikiimlerin ise ebedi oldugunu dile getirir. Din

derdi ile saadete erisip devami olmayan diinyadan vazge¢mek gerekir:

“Derd-i din-ile sa‘adetlen ebed
Devlet-i diilnyaya hod yohdur devam” (419/5, 5.640)

Sonsuza dek din derdiyle saddetlen; diinya devletinin devami yoktur.

Sair, diinyanin insan1 zehirleyen tiim yonlerine yliz ¢evirmek gerektigini ifade eder.

Diinyadan yiiz ¢evirerek Allah’in tecelll denizindeki mana incilerini toplamak gerekir:

“Yiiz ¢eviireliim bu diinya zehrine
Talalum bu diirr-i ma‘ni bahrina” (425/60, s.651)

Bu diinya zehrine yiiz ¢evirelim, bu mand incilerinin (bulundugu) denize dalalim.
2.2.3.9. Géniil / Dil ve Ilgili Mecazlar

Iyi ve kétii olan biitiin duygularm kaynagi olarak kabul edilen, kalbin manevi yonii ve
yurek demek olan goniil tasavvufta, Allah’in salikte tecelli ettigi mekandir. Tasavvufi

askin gerceklestigi yerdir (Cebecioglu, 2014:131).
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Goniil, asigin askiyla ilgili olan her tiirlii olaym yasandig1 yerdir. Tasavvufta, goniil bir
ayna olarak ele alindiginda, bu aynada Allah’in tecellisi kendisini gosterir. insan, biitiin
alemin 6zii oldugundan dolay1, insanin hakikati de gonlii olur. Bu nedenle mutasavviflar
gonle ¢ok onem verirler. Gonliin hakikatini bilenler ise goniil ehlidirler (Pala, 2011:168-
169).

Yusuf Hakiki, gonlii pak eyleyip Allah’t zikr haline ge¢mek gerektigini ifade eder.
Goniil, ask ile yandiginda varligindan eser kalmaz ve toprak olur. Tasavvuf zevkiyle

gonlii dertli kilip Allah’1t anmak gerekir:

“Diyeltim zikri pak idiip goniili

Yahilup ‘1ska hak idiip goniili

Zevk-1la derd-nak idiip goniili

Eydeliim 14 ilahe illallah” (2/2, s.34)
Gonlii pak edip zikir soyleyelim, gonlii ask ile yakip toprak edip zevk ile dertli kilip ld
ildhe illalldh diyelim.

Sair, Hak yolundaki biilbiiliin gonle ihtiyact olmadigini, onu mahvetmesi gerektigini
belirtir. Allah’in tecelli yeri olan cennete ulasmak i¢in gonlii agk ile yakip yok etmek

gerekir. Cennet arzusunda olanin diinyadaki bag ve bostan ile isi yoktur:

“Biilbiil-i lins-isen goniil olmasun ayaguna bag
Giilsen-i kudse kil heves hay nene bisitan u bag” (278/1, s.441)
Hak ile dost olan biilbiilsen goniil ayagina bag olmasin, cennete heves kil, senin bostan

ve bag neyine?

Hakiki, gonliinii ve canimi agk ile bir kildigini ifade eder. Goniil ve can ask ile

yanmaktadir. Askin rengi ile 6zdeslesen kan, ask yoluna helal kilinmistir:

“ ‘Iska kilduk halal kanumuzi
‘Iska virdiik goniil i canumuzi1” (547/1, 5.800)

Kanimizi aska helal kildik; goniil ve canimizi aska verdik.

Sair, gonlii aynaya benzetir. Ayna, 15181 yansittigi gibi goniil de Allah’mn isim ve

sifatlarin1 en giizel sekilde yansitir. Ayni 1siktan aydinlanan gonliin yansittigi binlerce
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151k, tek bir tecellinin akisleridir (Kaplan, 2007:275). O aksi goren alemden el ¢ekmis,

masivadan kurtulmustur:

“Goniil mir’ati iginde cemal-i ‘aksini yarun
Goren ‘adlemden el ¢ekmis n’ider bag u temasay1” (556/8, s.810)
Goniil aynasi i¢inde sevgilinin yiiziiniin aksini géren, dlemden el ¢ekmis(tir), bag ve

seyrani ne yapsin?

Hakiki, gonlii ugsuz bucaksiz, sinirsiz olusu ve her yani kaplamasi 6zellikleriyle denize
tesbih eder. Ask coskunlugu ile goniil deryasi kaynar ve askin derecesi en iist seviye

ulagir:

“ “Isk nisidur iden mest-i harabati harab
‘Isk ctisidur ki kaynadur goniil deryasinmi” (557/5, s.811)
Harabat meclisini harap eden ask sarabidir; goniil deryasini kaynatan da askin

coskunlugudur.

Yisuf Hakiki, can ve gonliin ask ile dolmasini ister. Goniil agk ile dolunca goniilde

masivadan eser kalmaz:

“Can u dil ‘1skunla ola sdyle piir
Kim hutlr itmeye dilden masiva” (5/14, s.53)

Can ve goniil askinla 6yle bir dolsun ki masiva akla gelmesin.

Sair, ask atesinin goniilde sancak diktigini ifade eder. Ask atesi, gonlii kusatmis ve
asigin basmi ortadan kaldirmistir. Goniilde yanan ask atesinin dumani, basa kadar

ulagmis ve asik sevgili yoluna basini vermistir (8/28, 5.66).
2.2.3.10. Nefs ve Ilgili Mecazlar

Bir kimsenin 6z varlig1 ve 6z benligi demek olan nefs kavrami tasavvufta, kulun koti
olan huy ve davranislarinin; kibir, haset, hirs, sehvet ve dedikodu gibi zaaflarinin
merkezidir. Tasavvufta; rah, insan bedeni, akil, izzet, iskence, arzu ve heva olarak
bilinir (Cebecioglu, 2014:363).
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Yisuf Hakiki’ye gére miimin, nefsinin arzularina yenilmeyen kisidir. Yiicelik, nefiste
degildir (5/65, s.57). Ulemanin 6giit mahiyetindeki sozleri nefis illetinden kurtaricidir.

O sozler, giinah hastaligi ile 6riilmiis goniillere sifadir:

“Halaveti soziniin nefs ‘illetin gidertir
Mariz ma‘siyete hem sifa-durur ‘ulema” (28/5, 5.92)
Alimlerin soziindeki tathlik, nefs hastaligim giderir; ulemd, giinah hastaligimin da

sifasidr.

Sair, kalbi nefisten temizlemek gerektigini belirtir. Saddete ulagmak i¢in goniilden

masiva atilmalidir;

“Sifat-1 nefsden eyle bu kalbiini safi

Safé gerek-ise gayri goniilden it ihrac” (95/12, s.180)

Bu kalbini nefs sifatindan arindir, eger safa gerekse masivay: géniilden disart at.

Hakiki, nefsin kotiiliiginden kurtulmak igin Allah’a yalvarir. Bunca mahcftibiyet, nefsin

serrinden vuki bulur:

“l1ahi nefsi serrinden Hakiki’yi halas eyle
Ki andandur kamu yirde ana bunca hacaletler” (178/13, s.318)
Ey Allah’im! Nefsin serrinden Hakiki'yi kurtar, biitiin her yerde (olan) bunca utanma

nefsin serrindendir.

Genellikle govdesi aslana, kuyrugu yilana benzeyen ve kanatli olup agzindan ates
piiskiiren masal canavari seklinde anilan ejderha, biiyiik bir timsah goriiniimiinde, yiizii
ata benzeyen, iki kanatli ve yeralt1 hazinelerinin koruyucusu olduguna inanilan efsdnevi
bir yaratiktir (Y1ildirim, 2008:274). Ejderha veya ejder olarak bilinen bu hayvanin basi
cogalmakta, ayaklari ¢ikmaktadir. Bu hayvan, nefesiyle diger mahliklari yutmaktadir
(Pala, 2011:136). Yasuf Hakiki nefsi bir ejderhaya benzetir. Bu benzetme nefsin, salikin

tiim viicidunu sarmasi ve somiirmesi yoniiyledir (6/32, s.60).

Hakiki, insan nefsini seytanla bir goérmiis ve Allah’tan onun kendilerine musallat
olmamasini dilemistir. Saire gore nefis, din kalesini yikan bir kafir gibidir. Nefsin

seytana benzetilmesi, insana musallat olmas1 yoniindendir (60/9, s.139).
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Sair, kotii nefsine seslenerek onun tiim viicidunu sardigini, yabanda dolastigini, hayasiz

oldugunu dile getirir (93/1-7, 5.178).

Nefsin yedi mertebesinden biri olan ve insana kotiliikleri, giinahi, sehveti emreden

nefs-i emmarenin esiri olan kimse goniil ehli olamaz, haramdan kaginamaz:

“Nefs-i emmareniin esiri olan
Kimse sahib-dil i taki mi olur” (150/16, s.284)

Nefs-i emmdrenin esiri olan kimse, goniil ehli ve takva sahibi mi olur? Olamaz.
2.2.3.11. Oliim

Sona erme, ortadan kalkma, yok olma demek olan bu kavram, insanin diinya hayatinin
sona ermesidir. Insanin vakti geldiginde rihunu teslim etmesi anlamindaki 6liimden
baska tasavvufta, “6lmeden 6nce 6lmek” seklinde tarif edilen bir 6liim daha vardir. Bu
olim, nefsin arzu ve isteklerini yok etmek anlamina gelir (Uludag, 2012:284;
Cebecioglu, 2014:334).

Hakiki, hayatta her dadim 6liimii diisiinen insanin 6liim korkusundan dolay1r Allah’tan

uzak diistiigiinii dile getirir:

“ly veh ki olduginca sana 6liimiin yakin
Dirligiin eyledi seni Hak’dan bu resme dir” (141/5, s.260)
Eyvah ki! Sana oliim yakin olmasina ragmen geg¢im derdin seni Hak’tan bu kadar

uzaklastirdh.

“Ah gor oldukga ah sana 6liimiin yakin
Eyledi Hak’dan seni dirligiin isde 1irag” (280/3, 5.446)
Ah ki, 6liimiin sana yakin olduk¢a gegim derdin seni Hak tan uzak kildh.

Sair, sevgili olmadan gecen her anin bir 6lim oldugunu belirtir. Sevgiliyi beklemek
Oyle goriiniiyor ki fayda vermeyecektir. Mutasavviflar, asigin mastiguna kavusmadigi

her anin 6liim oldugunu ifade ederler:

“Sensiiz gecen bu dirligiin her bir demidiir bir 6liim

Benzer ki virmez fayide bu intizarum iy dirig” (287/4, s.458)
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Eyvdhlar olsun! Sensiz gecen bu hayatin her demi bir 6liim(diir); 6yle goriiniiyor ki bu

bekleyis fayda vermeyecek.

Hakiki, bugiinden oliimii isteyerek Allah’a kavusma anini bekler. O’nun askiyla yanan

Hakiki, Allah asiklari ile hem-hal olmayi talep eder:

“Bugiin dirligi 6liimi diler ki ola ‘1skunda
Sevenlerden kapa yarin Hakiki Hak Te‘ala’y1” (555/11, s.810)
Hakiki, bugiin hayatinda oliimii diler; Allah aski ile yarin (krydmet) O’nu sevenlerin

yamindan yer ayirir.
2.2.3.12. Sarap ve Ilgili Kavramlar

Arapca bir kelime olan sarap, her ¢esit icilecek sivi ve sarhosluk veren i¢cecek anlamina
gelir. Tasavvufta agkin, muhabbetin, sevkin ve vecdin timsalidir. Sarap gibi ask da

insant, kendisinden gegirerek onun aklini ve mantigin1 kullanmasina engel olur (Uludag,
2012:327).

Tasavvufta en biiyiik sevgili olan Allah’a ulagsmak icin muhabbet kadehinden vuslat

sarab1 igmek gerekir (6/47, s.61).

Bezm-i Elest’te Allah’in birliginin sarabini igenler, ebediyyen mest iginde kalacaklardir.

Bu mecliste sunulan sarap, mecézen Ilahi askin semboliidiir:

“Can ezel bezminde i¢diigi sardb
Eyledi ‘akli bugiin mest ii harab” (49/1, s.124)

Canmin Ezel bezminde i¢gtigi sarap, akli bugiin mest ve harap eyledi.
2.2.3.12.1. Ab-1 Engiir

Farsca {liziim suyu demek olan ab-1 engiir, sarabin iiziimden yapilmis kirmizi renkte bir
icecek olmasi hasebiyle mecaz-1 miirsel yoluyla sarap yerine kullanilir (Onay, 1996:65;
Pala, 2011:139).

Yusuf Hakiki, diinya yaratilmadan, Misa’ya Tar Dagi’nda peygamberlik verilmeden ve

iziim suyu, yani sarap olmadan 6nce Elest bezmi sarhosu oldugunu ifade eder (397/11,
5.614).

291



2.2.3.12.2. Cam / Peyméne / Piyéle / Tolu

[1ahi bade kadehinden icen kamil arif, Allah’in aski ile mest olur (Uludag, 2012:82).
Salikin mest hali, Ezel bezminden gelir. Bu mecliste Allah’m lutuf dolu olan

kadehinden bade i¢en salik, ebediyyen mest i¢cinde kalir:

“Mestaneligi bezm-i ezelden-diiriir ebed
Sol can ki cam-1 ragse ‘aleyhimden i¢di rah” (117/7, 5.213)
Onun mest hali, Ezel bezmindendir ve ebedidir, su can, Allah’in rahmet Kadehinden

sarap icti.

Biiyiik icki kadehi, 6zellikle sarap kadehi demek olan peymane tasavvufta, ilahi askin
sembolii olan sarap anlaminda kullanilmaktadir. Peymane, cam, kadeh, sagar, siirahi ve

bunlar misali seyler ile zat ve esmanin mezahirine isaret olunur (Simsek, 2017:278).

Allah, rdhlar aleminde biitiin rGhlara hitaben “Elestii bi-Rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?)” buyurdugunda rOhlar “Kali: Beld (Evet, Sen bizim Rabb’imizsin
dediler)”*'®, Bu sekilde ikrar vermis olan insanoglu, diinyaya geldiginde bu verdigi
s0ze uygun davranmalidir; ¢linkli Allah, s6ziinden donen olmamasi igin rihlar birbirine
sahit tutmustur. Bu meclis, sairlerin sevgililerine asik olduklar1 ve asklarmin o
zamandan beri devam ettigini sdyledikleri meclistir (Pala, 2011:72). Hakiki, bu olaya
telmihte bulunur ve Allah’in tecellisi ile dolu olan biiytlik icki kadehini bu mecliste

i¢tigini belirtir:

“Peymane sundukda ezel iy sah-1 milk-i lemyezel
‘Ahdum dah1 sensin beniim peyman dahi sensin bana” (15/8, 5.75)
Yok olmayan miilkii sonsuz olan Allah, ezelde peymadne sundugunda soziim ve kadehim

O ’dur.

Icki kadehi, sarap kadehi demek olan piyale tasavvufta, Allah askinin sembolii olan ask
sarabinin yerine kullanilmaktadir. Piyale, séliklerin 1stilahinda mahbuptan kinayedir.
Denilir ki mevcidatin zerrelerinden her zerresi arifin marifet sarabini ictigi kadehtir

(Simsek, 2017:279).

118 (Araf 7/171-172).
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Tevhidin piyalesinden igen kimsenin gonlii, Allah’in birligini idrak etmektedir. Allah’in

varligini ve isbatini i¢eren tevhid kadehi, salikin gonliiyle hem-hal olmaktadir:

“I¢iip piyalesini 1-y1 nefy ii isbatun
Hele bu mesti-i tevhidi iy goniil der-yab” (54/12, s.132)
Ey goniil! Varlik kadehinden icip Allah’in birligiyle sarhos olusu bul!

Can, Allah’in tecelli dolu olan biiylik kadehi kendisine sunuldugunda ne yapacagini
sasirir ve hayrete diiser. Bayram yerinin biilbiilii olan can, bu hayret ile coskunluk

icindedir:

“Sunar piyale-i tekbir i cam-1 tehlili
Ne kila can yine ¢iin ‘andelib-i menber-i ‘id” (126/9, s.232)
La ilahe illalldh kadehini ve tekbir kadehini sunar; can ne yapsin? Ciinkii o bayram

verinin biilbiiliidiir.

Sarapla doldurulmus kadeh demek olan (Tarama Sozliigli, 2013:221) tolu tasavvufta,
[1ahi askin sembolii olarak mecédzen sarap yerine kullanilmaktadir. Bir baska deyisle,
sarap ile doldurulan ve iginde sarap bulunan bardak demek olan tolu, tesmil yoluyla

kadehin i¢inde bulunan sarabi ifade eder.

Yiasuf Hakiki, tasavvuf yolunda gayret ile ilerleyip kesretten vazgegmeyi oOgiitler.

Ayrica, hayret i¢inde kalmak i¢in sevgilinin elinden kadeh dolusu icmek gerekir:

“Gayr1 unit var-1sa eger yolda gayretiin
Ma‘stik elinden al tolu i¢ hayret-ile kas” (226/7, s.376)
Eger bu yolda gayretin varsa baskasini (kesret) unut; masuk elinden hayret ile dolu

kadehi al ve ic.

Saire gore, marifet sarabi ile dolu olan kadehten i¢ildigi i¢in canlar harap ve mest olup

akli ortadan kaldirir:

*“ *Akl-1 pir old1 harab u mest i canlar esridi

Ciin serab-1 ma‘rifetden tolu igildi yine” (525/5, s.766)
Marifet sarabindan yine kadeh i¢ildigi i¢in olgun akil korkiitiik sarhos oldu, canlar
kendinden gecti.
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2.2.3.12.3. Hiin-1 Ciger

Ciger kan1 demek olan bu tamlama tasavvufta, askin sembolii olan sarap i¢in benzetme

yoluyla kullanilir (Pala, 2011:212).

Hakiki, ayrilik acisi ile ciger kanina benzeyen sarabi igmeden sevgiliye kavusma suyunu

(ab-1 hayat) istememek gerektigini belirtir:

“Cur‘a cur‘a hicr-ile nfi itmedin hiin-1 ciger
Dem-be-dem yanup ziilal-i vasl-1 canan isteme” (511/3, 5.748)
Ayrilik ile yudum yudum ciger kamini igmeden, stirekli yana yakila sevgiliye kavusma

suyunu isteme.

Ciger kani icmek, gam ve kedere gark olmaktir. Tasavvufi manada dervisin seyr i
suliiktaki inkisari, zahmeti, sabir ve tahammiiliini temsil eder. Bu durumda fail olan
dervistir; ¢iinkii irdde ortaya koyan, gayret gosteren odur. Bu hal, zorluklar ile birlikte
kiymetlidir. inek gibi sagilmak pasif olmay1, gayreti elden birakmay1 temsil eder. Sair,
kamil bir miirsit, gergek talip olmak isteniyorsa (erkek aslan) celali tecellilere muhatap
olmay1 goze alarak gam ve keder ile miicadele etmeye riza gostermek gerektigini

belirtir. Yoksa inek gibi pasif kalip kemale ermek miimkiin degildir:

“Ciger kanin1 i¢ ger sir-i nersin
Ne sir ineklik eyleytip sagilma” (519/2, 5.758)

Erkek aslan isen siit veren inek gibi sagilma, ciger kani ig.
2.2.3.12.4. Istiska

Suyun lizumunu siddetle isteme demek olan (Develioglu, 1997:463) istiskd kavrami
tasavvufta, susamay:1 ifade etmektedir. Gam ve kederden dolayi, viicdun g¢esitli

yerlerinde su toplanmasi olarak da bilinmektedir.

Yisuf Hakiki, nefsin hevesler ile dolu golden su igmesine ragmen susuzluk iginde
kaldigin1 belirtir. Nefis, heves suyundan fazlaca i¢mesine ragmen susuzlugu

geecmemekte, nefsin kotiiliigilinilin derecesi her daim saliki zor durumda birakmaktadir:

“Hevesler goline kanmis degiil nefs

Icer i¢diikce istiskada kald1” (546/4, 5.797)
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Nefs, heveslerin goliine kanmis degildir, ictik¢e susuzluk icinde kald.
2.2.3.12.5. Mest

Sarhosluk veren seylerin etkisiyle bilinci zayiflamis, kendinden ge¢mis olan kimse,
sarhos demektir. Mest, tasavvufta Allah agkiyla sarhos olmaktir. Tasavvufi olarak, askin
asigin varligina hakim olmasidir. 11ahi ask sarabiyla kendinden gecen Hak asig1, mesttir.
Istigrak, cezbe ve vecd hali i¢inde olan asik, 11ahi ask sarabimin verdigi sarhoslukla mest
olur (Uludag, 2012:310-311; Cebecioglu, 2014:424).

Ysuf Hakiki, tasavvuf yolunda ayiklik hali ile uykuluk halinin var oldugunu, bu yolda

daima mest ve hayran bir sekilde ilerlenmesi gerektigini belirtir:

“Yolda ayiklik ¢ii uyuklik-durur

Mest i hayran varalum biz dayima” (5/18, s.53)
Yolda ayiklik ve uykuluk (hali) vardir, biz ddima mest ve hayran sekilde (bu yolda)
gidelim.

Hakiki, Bezm-i Elest’ten aleme mest bir sekilde gelip bu alemde mest ve harap bir
sekilde ilerleyecegini belirtir (46/2, s.121). Bu mestlik hali ile Allah’in vehbi ilmi olan
lediin ilmini agiklamaya basladigi an gonliiniin coskunluk i¢inde bulunacagini ifade

eder (556/4, 5.810).

Sair, biilbiile mest bir halde agsk destanini okumasini nasihat eder. Zira, giil bahcesinde

bulbiil olmadan letafet olmaz:

“Gel 1y biilbiil oh1 bu destan1 mest

A

Ki sensiiz ne revnak giilistana hi¢” (100/65, s.191)
Ey biilbiil! Gel, bu (ask) destanint sarhosga OKU; ¢iinkii sensiz giilistan hi¢ giizel degil.

Hakiki, sekr halinde sevgilinin askiyla mest oldugunu ifade eder. $air, muhabbet

atesiyle yanarak mest halinde Allah’in tecelli sirrina gark olur (397/1-19, 5.613-614).

Sair, her daim asgk atesiyle yanarak mest hali icinde olmay1 arzular. Bir an bile ayik

olarak kalmak istemez:

“Yanayim mestem ki men dilemezem
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Oldugum bir lahza ayik yanayim” (425/38, 5.649)

Mestim, yanayim, ben bir an bile ayik olarak yanmay: dilemem.

Hakiki, mest halinde olmayanin agsk meclisinde yerinin olmadigini ifade eder. Mest hali

ile pervane gibi mum etrafinda donerek varlig1 yok etmek gerekir:

“Oturma bu meclisde mestane degiilsin sen
Bu sem‘-i dilaraya pervane degiilsin sen” (452/1, s.681)
Bu mecliste oturma; ¢iinkii sen mestane degilsin, sen goniil siisleyen sevgilinin mumuna

pervane degilsin.
2.2.3.12.6. Saka / Sebil

Sakd, su tastyan kimse demektir. Icki sunan demek olan sakinin yerine kullamilir
(Uludag, 2012:305). Sebil ise mecaz yoluyla {1ahi ask sarabinin yerine kullanilmaktadir.
Susuzluktan kavrulan cigerleri ferahlandirmak, serinletmek amaciyla Islam

cografyasinda bir sosyal yardim araci olarak sebil miiessesesi kurulmustur (Cebecioglu,

2014:421).

“Bulitlar ytigrisiip haste goniiller iistine aglar
Diler sahra-y1 sevkunda yananlara ola sakka” (6/15, s.59)
Bulutlar hareket ederek hasta goniiller iistiine gozyasi akitir; (o) sevk c¢oliinde

vananlara saka gibidir.

Yisuf Hakiki, susamig goniillerin her ne kadar sebiller dolusu su i¢se de hararetinin

gecmeyecegini, sakanin dagittigi suyun ona yetmeyecegini belirtir (49/12, 5.125).

Hakiki, Allah agkinin tecellisi ile goniilde yanan atesin gozyasi ile dolu olan sebili

olusturdugunu belirtir. Salikin gdzyas1 sebil olusturacak kadar ¢oktur:

“Pertev-i ‘1skun olali hocam deliliimiiz
Gozyas1 goniil atesidiir hem sebiliimiiz” (216/1, s.360)
Efendim! Askinin 15181 delilimiz oldugundan beri, gozyasimiz hem goniil atesi hem de

sebilimizdir.

Kalpteki korku ve imit arasindaki iirperti ile gozyasi dokiildiigiinde, cennetteki ¢ok tath

ve hos suya ulasilabilir. Cennete ulasildiginda sebiller, ¢ok tatli bir hale doniisiir:
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“Ger hagyetinden eyler-isen gozyasin revan
Cennet i¢inde sana sebil ola selsebil” (379/13, 5.590)
Eger kalpte beliren iirperti ile gozyasint akitirsan cennet icinde sana sebil, i¢imi ¢ok

hos tatli su olur.
2.2.3.12.7. Saki

Su dagitan, mecliste sarap dagitan, kadehlere sarap koyan kimse demek olan saki
tasavvufta, salikte Allah askini uyandiran, goniile Allah sevgisi sunan kimse demektir.
Saki, zuhlr muhabbeti yoniinden zata izafe edilir, sarap sunana mastka da denilir. Saki

ayni zamanda miirsittir (Simsek, 2017:299).

Hakiki, sakiye seslenerek onun agk atesi ile dolu olan kadehlerinin susuzlugu
gidermedigini belirtir. O kadehi sunan sakinin, susuzlugu gidermede herhangi bir etkisi

yoktur:

“ ‘Atsan yiiri 1y saki yine sol
‘Isk od1 toli peymaneleriin” (353/4, 5.548)

Ey saki! Ask atesi dolu peymanelerin ile susamis sekilde yiirii.

Tecelli sakisi olan Allah’tir. Allah, tecellisi ile kdinata ask sarabini sunar. O saraptan

icen salik, ezelden ebede kadar mest hali i¢indedir:

“Ta saki-1 tecelli sund1 sarab-1 ‘15ki
Anun ebed ezelden mestanesi menem men” (476/2, s.707)
Tecelli sdkisi ask sarabin sundugundan beri, O’nun ezelden ebede kadar mestanesi

benim, ben.

2.2.3.12.8. Ser-mest

Sarhos demek olan bu kavram tasavvufta, Allah askiyla kendinden ge¢mek olarak

tanimlanmaktadir. Hallerin zuhtGrudur (Simsek, 2017:309).

Hakiki, ezelden sarhos oldugunu belirtir. O, meye diiskiin olmadan 6nce sarabin manevi

sarhosluguna heves eder:

“Eyledi ‘1sk Hakiki’yi canlar1 ser-mest ezel
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Mey-perest itmezden 6ndin siikr-i sahbaya heves” (231/9, 5.382)
Ask, Hakiki’yi ezelden sermest eyledi; canlar, mey-perest olmadan once sarabin

sarhosluguna heves kildi.

Sair, Allah’in birlik sarabi ile dolu kadehi ele almadan O’nun tecellisi ile sarhosluga

eristigi belirtir. Sarhos olan kimse elden ayaktan diiser:

“Diisdi ayahdan oliban ser-mest
Safl vahdetden almadin ele cam™ (421/8, 5.643)

Sifi vahdetten ele cam almadan, sermest olup elden ayaktan diistii.

2.2.3.12.9. Serbet

Meyvenin 6zii, su ve seker ile yapilan igecek demek olan bu kavram tasavvufta, tarikata
intisap eden dervise seyhi tarafindan sunulan igecektir. Ilahi feyz, muhabbet ve ask

sarabina da denir (Simsek, 2017:331).

Yusuf Hakiki, agskin kadehinden bir yudum serbet ictigini belirtir. Agk atesi ile yananin

susamisligin1 denizler kadar su bile kandirmaz:

“Bir cur‘a ‘1sk elinden 114hi serbet icmisiiz
Denizler suguldursa susaligin kandurmaz” (206/2, s.350)
Ey Allah’im! Ask elinden bir yudum serbet i¢misiz, denizler yukaridan asagrya dogru

hizla aksa bile susamishigi kandirmaz.

Sair, yoklugu bir serbete benzetir. Yokluk kadehinden i¢genin zorlugu, kahri, arzusu ve

istegi yoktur:

“Birgiin sana dahi iciire serbetin fena
Cebren ii kahren itmeye ki istihas1 yok™ (303/8, 5.478)

Fend, bir giin sana bile serbetini zorla i¢irir Ve istalunin olup olmadigina bakmaz.

Hakiki, her nefsin &liimii tadacagini, herkesin &liim serbetinden icecegini belirtir. Oliim

hali ile hallenildiginde cihanin lezzeti ve tatliligindan eser kalmaz:

“Sen dah1 bir giin ecel serbetini igesin

Ciha goziinden cihan lezzeti vii rigan1” (542/17, s.789)

298



Sen bile birgiin ecel serbetini i¢eceksin, (bu halde), cihdnin lezzeti ve hoslugu goziinden

ctkacak.
2.2.3.12.10. Siirb-i Hamr

Sarap demek olan siirb-i hamr (Pala, 2011:188) dini literatiirde renkten dolay1 bu adi

almig ve Hiristiyanligin sembolii olmustur.

Hakiki, Misliimanlarin dini kurallara uymadigini ve Hiristiyanligin sembolii olan

saraba ragbet ettigini belirtir:

“Miistilmanum diyeniin siirb-i hamrda
Olupdur ragbeti tersadan artuk” (316/10, 5.499)

Miisliimanum diyenin sarap i¢meye ragbeti, Hiristiyandan daha fazla olmus.
2.2.3.13. Vakt

Zaman, devir demek olan bu kavram tasavvufta, tiim anlarin Allah yolunda harcanmasi
anlamina gelmektedir. Salike gelen 11ahi tecelliyatin zamamidir. ibnii’l vakt kavrami ise
icinde bulunulan vaktin gereklerini yerine getiren sifi i¢in kullanilir (Cebecioglu,
2014:516).

Yusuf Hakiki’ye gore vakit, diinya derdine diismemenin vaktidir. Nefsi ber-taraf etmek
icin Allah’in zenginligi her daim talep edilmelidir (58/11, s.137).

Hakiki, vaktin gafletten uzaklasma vakti oldugunu belirtir. Gafletten uzaklagmak ve
hem diinyay1 hem de ahireti kazanmak icin diinyada emek sarfetmek, calisip ¢cabalamak

gerekir. Bu da Bayramiligin 6gretileri ile ortigmektedir:

“Ol milk i maldan ‘ur ta kalbiin ola piir-ntr
Gafletden ola gor dir vaktidiir it zira“at” (76/5, 5.160)

O miilk ve maldan ayril ki kalbin niir ile dolsun, gafletten uzaklagma vaktidir, zirdat et.

Sair, ask denizi ile ask atesinin cogsmasini isteyerek vaktin hos gegmesini

arzulamaktadir:

“Can bahr1 hurts itse ‘1sk od-1la cis itse

Vaktlimiizi hos itse ey vay n’ideliim ey vay” (566/91, s.828)
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Can denizi kabarsa, ask, atesiyle cossa (da) vaktimizi hos etse, vay halimize, ne

vapalim?

Hakiki, sevgiliyi gozleyerek vaktin ¢ocugu oldugunu ifade eder. Onun gelecekle ilgisi
yoktur:

“Safi ibnii’l-vakt olur hey men bugiin
Gozlerem didar ferda bilmezem” (393/7, 5.609)
Sufi (dedigin) vaktin ¢ocugu olur. Hey, ben bugiin diddri gozlerim, yarin nedir bilmem.

2.2.3.14. Vefa

Verilen so6zii yerine getirmek demek olan bu kavram, muhabbette azim ve kararlilik
gosterme, sevgiye baglilik ve sadakat anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta, her daim
Allah’a verilen soze sadik kalmak demektir. Kalbe Allah’tan baskasini sokmamaktir.
Kullugun vefasi, Allah’tan bagkasini kemale ermis bulmamaktir (Cebecioglu,

2014:522).

Yisuf Hakiki, diinyanin vefisinin olmadigini ifade eder. Sehvet arzularim1 ve diinya

lezzetlerini birakmak gerekir:

“Kogil bu hubb-1 sehvati bu lezzat1 biliirsin kim

A

Vefa bulmis degiildiir bir kimesne diinyeden asla” (6/29, s.60)
Bu sehvetin giizelligini ve lezzetini birak; bilirsin ki bir kimse (bile) diinyadan asla vefd

bulmus degildir.

Sair, diinyadaki dostlarinin, soyunun sopunun diinyadan gecip gittigini, diinyanin

vefasiz oldugunu belirtir:

“Bildiik ki vefas1 yok cihanun
Gegdi hep ehibba vii soy sop” (61/10, s.141)
Cihdmin vefdsi yok, bildik; dostlar, soy ve sop hepsi ge¢ip (gitti).

2.2.4. Tarikat ile Tlgili Kavramlar

2.2.4.1.Tarikat Uygulamalar:
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Bir tarikata girmeyi isteyen talibin mutlaka o tarikatin seyhine intisap Yyoluyla
baglanmasi gerekir. Biat da denilen intisap, talibin manevi bagliligini ve teslimiyetini
ifade eder. Boylece bu sekilde, seyhin feyzinden miistefit olmasi beklenir. Seyhe ve
onun verecegi emir Ve yasaklara tam olarak bagl kalinacagina dair s6z vermek demek
olan biat esnasinda miiride, hirka ve serpus giydirilir. Bunun ardindan miirit, baglandig:
tarikatin adap ve usullerini seyhinin Onderliginde gerceklestirir. Siireci tamamlayan
miiritlere irsad hirkasi olarak bilinen hirka giydirilir. Bu hirkay1 giyen kisi, bir seyh
olarak baskalarin1 bagl oldugu tarikata davet etmeye ve onlar1 irsada yetki kazanir

(Ozkose, 2012:254).
2.2.4.1.1. El vermek

Kelime anlami olarak tecriibesini edinip ustasindan kendi basina is yapma izni almak
demektir. Tasavvufta, izin vermek demek olan bu kavram; bir miirsidin miiridine,

miirsidlige gecebilmesi igin verdigi uygunluktur (Golpinarli, 2015:107).

Hakiki, seyhlerin goniilleri kesfedip miiridleri diinyalik isteklerinden kurtararak manevi
hazza kavusturur. Neticede mal, miilk, makam ve mevki diinyevi hazlardir. Asil olan
manevi hazlardir ki bu da kalplerin kesfi ile miimkiindiir. Seyhler, kalplerin méanevi
doktorudur. Ancak onlar manevi hastaliga nester atabilir. Seyh, miiride el verdikten

sonra miirit, manevi hazza ulasir:

“Kime milk i mél-1la diinyada ‘izz i cah-1la
Her miiradat el viriip kesf-i kiirtib1 old1 haz” (260/5, s.415)
Diinyada kimine mal ve miilk, kimine mevki ve makam verilir, istekleri gerceklesenlerin

stkintilart mutluluga doniistir.
2.2.4.1.2. Perde ge¢cmek

Bir seyin dogrudan olarak goriilmesini dnleyen sey, engel demek olan perde tasavvufta;
ortli manasindadir. Kulun Allah ile rabitasina engel olan diislince, duygu demek olan bu
kavram, perde gecmek tabiriyle kullanilmis ve Allah ile kulun arasindaki engeli agsmak

anlamina gelmistir (Cebecioglu, 2014:387).

Hakiki, varliktan gecerek onun Allah’in tecellisini gormesine engel teskil etmemesini

arzular:
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“Mesti-i ‘1ska Hakiki ‘akl hiis olur kamu
Perde geg bu varligundan olmaya ol ta hicab” (65/13, s.145)
Hakiki, askin sarhoslugu ile herseyin akil ile suiir olur; bu varligindan perde geg,

varligin sana hicdp olmasin.

Sair, gurur perdesini gegerek diinya makamlarin1 birakmak gerektigini ifade eder.

Ciibbe ve sarik, salik i¢in yeterlidir:

“Ko ‘izz i cah1 perde-i pindardan gegiip
Kalman hicab-1 ciibbe vii destara gideliim” (402/30, s.622)

Gurur perdesini gecip yiicelik ve makami birak; ciibbe ve destar ortiisiine gidelim.
2.2.4.1.3. Sebak etmek

Kelime anlami ders demek olan (Devellioglu, 1997:924) sebak tasavvufta, seriat ilmini
bilmek demektir. Tiim ser‘i hiikiimleri bilen salik, bunu uygulamak i¢in tarikata yonelir

ve nefsini terbiye eder.

Yisuf Hakiki’ye gore diinya, ders alinacak ibretlik bir mekandir. Allah’in tecellisi,
kainatin her zerresindedir: Sair, cihdndan ders alinmasi gerektigini belirtir. Salik i¢in

rivayetlerden ziyade cihandan alinacak ders yeterlidir:

“Cihan bir sebakdur bu razi tuyana
Ana bes flilandan rivayet ne hacet” (78/16, 5.164)

Bu sirrt duyana, cihdn bir ders olarak yeter; ona falan filandan rivayet gerekmez.
2.2.4.1.4. Tevbe kilmak

Islenen bir su¢ veya giinahtan pisman olup bir daha yapmamak iizere karar verme

demek olan bu kavram, tasavvufun ilk merhalesidir (Cebecioglu, 2014:493).

Yasuf Hakiki, islenen ayiplarin biitiin halk i¢inde yayilmadan tevbe ile ilgili ayeti
okuyup Allah’a tevbe kilmay1 ogiitler:

“Gel oh1 ayet-i tiibii ila’llah'*® tevbe kil riisva

119 “Ey imén edenler! Allah’a tovbe edin. Belki Rabb’iniz sizin kétiiliiklerinizi drter ve peygamberi ve
onunla birlikte imén edenleri utandirmayacagi giinde Allah sizi, iglerinden rmaklar akan cennetlere
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Olup ‘aybun kamu halkun i¢inde olmadin sayi ” (263/6, s.421)
Riisva olup aybin biitiin halkin icinde yayilmadan “Allah’a ictenlikle tévbe edin”

dyetini oku, tevbe kil.

Sair, ecel ulasmadan tevbe kilmak gerektigini ifade eder. Ecel ulastifinda tevbenin bir

anlami kalmayacaktir. Hemen, tevbe etmek gerekir:

“Demidir demi tevbe kil tevbe kil

Ecel irmedin el-‘acel el-‘acel” (366/5, 5.565)

Hemen, ecel ulasmadan tevbe kil, zamanidir.
2.2.4.1.5. Yavu varmak

Kelime anlami olarak kaybolmus, kayip ve zdyi demek olan (Tarama Sozligi,
2013:251) bu kavram tasavvufta, kaybetmek anlamina gelen bir deyimdir. Tasavvufta

varliktan vazgegme, akli birakma demektir.

Hakiki, hayret makaminda varligin kaybolmasinda sasilacak bir durum olmadigini

belirtir. Nitekim ask iginde akil, goniil ve din tamamen yagma olur:

“Tan m1 bu tahayytirde yavu vardugi varlik
‘Akl u dil i din oldug: ‘1ska kamu yagma” (12/10, s.72)
Bu hayrette varligin kaybolmasinda sasilacak ne var? Ask (i¢in) akil, dil ve din

tamamen yagma oldu.

Sair, seyhlerin rehberliginde aklin kayboldugunu ifade eder. Boyle bir hal iginde dil de

1al olur:

“Dil 1al oluban ‘akl yavu vardug: yirdiir
Kim ide Hakiki ¢ii bu tebyin-i mesayih” (120/18, s.217)
Hakiki, seyhlerin beydnu ile dil ldl olur, akil da kaybolur.

Hakiki, agk hayreti ile agk i¢inde kayboldukg¢a yeni sevdalar arzu eder. Salikin agki

daima tazedir:

sokar. Onlarin nirlar1 dnlerinden ve saglarindan aydinlatir, gider. “Ey Rabb’imiz! NGrumuzu bizim i¢in
tamamla, bizi bagisla; ¢iinkl senin her seye hakkiyla giiciin yeter” derler (Tahrim 66/8).
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“Bu hayret-i ‘1sk i¢re Hakiki yavu varup
Vardukga 6ziini dahi asiifte-ter iste” (510/19, s.748)
Hakiki, bu ask hayreti icinde kaybolup gittikce oziinden yeni sevda iste.

2.2.4.2. Tarikat Ehlinin Giysi ve Esyalari*?

Tarikat ehli farkli zamanlarda farkli renk ve sekillerde giysi giymeyi tercih etmislerdir.
Ozellikle Osmanlilarda tarikat ehlinin tic ve hirkalar1 onlarin hangi tarikata mensup
oldugunu gosterir niteliktedir. Seyh veya dervislerin giydigi tdc ve hirkanin yani sira
kullandiklar1 egyalar da “cihaz-1 tarikat™ olarak bilinir. Birgok tarikatin kendilerine has
niteliklerde esyalar1 bulunmaktadir (Ozkose, 2012:255).

Yusuf Hakiki, hirka, seccade ve sarigi birakip diinya malindan ve candan vazgecildigini
belirtir. Aslinda bu tiir giysi ve esyalar diinya icin gecerlidir. Herkes, bu unsurlardan

vazgecerek yoksul sekilde kalmistir:

“Hirka vii seccade destar us gider koyup kamu
Miiflisane urdi can u hem cihan milkine yuf” (293/2, 5.466)
Iste, herkes hirka, seccade ve sarigi birakip gider; hem camini hem de diinya miilkiinii

birakarak yoksul sekilde kaldi, bos.
2.2.4.2.1. Aba

Yiinden dokunmus olan, saglam, eskiden daha ¢ok kiigiik esnafin ve yoksul kimselerin
giydikleri hirka ve palto gibi elbiselerin yapildigi; cogunlukla deve tiiyli renginde bir
cesit kaba kumastir. Tasavvufta, dervis hirkasi anlamina gelmektedir. Genis, fakat kisa
bir gomlek olup dizden biraz asag: inen abanin iist tarafinda ve yanlarinda kollar igin
ayrilan birer deligi vardir. Ke¢i kilindan dokunan ve kaba kumastan yapilan aba, beyaz
veya kahverenginde olur. Abanin kokeninin Hz. Muhammed’e kadar uzandigi rivayet
edilir. Mutasavviflarin abadan elbise giymesinin nedeni, Hz. Muhammed’in siinnetine

layik olmak i¢indir (Cebecioglu, 2014:11).

Ylsuf Hakiki, abanin dervis i¢in 6nem arz etmedigine deginir. Abadan ziyade bakilacak

120 Ayrintili bilgi igin bkz. Atasoy, N. (2000). Dervis Ceyizi-Tiirkiye'de Tarikat Giyim Kusam Tarihi.
Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlart.
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yer kalptir. Iki yiizliiliigii kalpten atmak gerekir:

“Zerk u riyay1 ko Hak’a togru kul ol nazar
Kalb-i selimediir ne fakiriin ‘abasina” (533/12, s.776)
Iki yiizliiliik ve riydy1 birak, Hakk’a dogru kul ol; nazar, kusuru olmayan kalbedir,

fakirin abdsina degildir.

Sair, sadece aba giymekle tasavvuf yolunda ilerlemenin miimkiin olmayacagini belirtir.
Eger itibar abada olsaydi esegin iizerinde bulunan kumasin da itibar gorecegini ifade

eder:

“Liibs-i ‘abayila i olayd1 eger temam
Hem i‘tibar olaydi himarun pelasma” (533/13, s.776)

Eger abd giyme ile is tamam olsaydi, esegin kaba dokunmus kumasina itibar olurdu.
2.2.4.2.2. Babiic

Ayakkab1 demek olan babiic, yere siirtiiniip aginmamasi i¢in kili¢ kiliflarinin asagiya
gelen uglarma gecirilen madeni parca anlamina da gelir. Tasavvuf adab ve erkinina
gbre, misafirin ayakkabilari hicbir zaman disar1 dogru c¢evrilmez. Misafir, arkasini ev
sahibine donmeden ayakkabisim1 giyer ve bu sekilde kapidan ¢ikmis olur. Bu

davranigtaki mana, insanin insana saygili olmasi yoniiyledir (Cebecioglu, 2014:385).

Yasuf Hakiki, sahlara yakisan taci takinmak isteyen salikin heniiz ayakkabisinin
yamasinin yerlerde siiriindiigiini belirtir. Tasavvuf yolunda sabit-kadem olmayana sahin

taci layik degildir:

“Tac-1 sahi urinam dirsin heniiz
Yirde siiriniir babiicun yoragi” (596/19, 5.862)

Sahin tdcini takinayim dersin; ama heniiz ayakkabinin mesin yamast yerde stirtiniir.
2.2.4.2.3. Ciibbe

Mutasavviflarin elbise tizerine giydikleri; uzun ve yanlari genis olan diigmesiz giysidir.
Ciibbe her tiirlii kumastan yapilmakla birlikte, en ¢ok tercih edilenler ipekli, yiinlii ve

pamuklu kumaslardir. Bedeni uzun ve bol, yenleri genis, diigmesi bulunmayan giyecek
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demek olan bu kavram, mutasavviflarin viictidlarinin altlarina giydikleri dar ve uzun
elbise olarak bilinir (Tiirkoglu, 1993:102).

Hakiki, askin hayreti ile mest olan asi18a cilibbe ve sarigin gerekli olmadigini belirtir.

Ask ile hallenen i¢in ciibbe ve sarigin hiikkmii yoktur:

“Hayret-i ‘1sk-1la varan elden
Meste ne ciibbe ne ser i destar” (139/34, 5.254)
Ask hayreti ile giden meste ne ciibbe ne bas ne de sarik (gerekir).

Sair, Allah’a yonelen gonliin  kendinden ge¢mis halinde viicid ciibbesinin

pargalandigini, varligin hiikkmii olmadigini ifade eder:

“Ciin stfi canun irci‘iniin
Vecdinde viictidi ciibbesin ¢ak™ (323/11, s.512)

Sifi, Rabb 'ine donen gonliin vecdinde viicudun ciibbesini parcaladi.
2.2.4.2.4. Caput

Eskimis, pagavra durumuna gelmis bez pargasi demek olan ¢aput, yamal veya yirtik

elbise anlamina gelmektedir (Tiirk¢e Sozliik, 2005:395).

Hakiki, rengi solmayan niirdan elbiseleri giymeyi 6glitler. Bu sekilde, sevgilinin esigine

yiiz koymak ister, lakin yiiz koyacak bas1 yoktur:

“Bir tona gir ki eskiyliben rengi solmasun
Bir yiiz urin ¢ii mahi ki anun kafasi yok” (303/19, s.479)
Bir elbiseye gir, onun eskiyip rengi solmaswn; ay gibi sevgili(nin esigine) yiiz koy, ama 0

yiiz geri donmesin.

Sair, varlik elbisesinden siyrilmak gerektigini belirtir. Soyulmus olanlara, yarin Hakk’1n

huzuruna gidince agk sicagindan elbiselerin verilecegini ifade eder:

“Eskileriin soy gider ki niirdan uryanlara
Ol giinilin germiyyeti tonlar1 bigildi yine” (525/4, s.766)
Eskilerini soy, soyulmuglara nirdan (elbise) yakisir;, o (kavusma) giiniiniin hararetten

elbiseleri yine bicildi (dikildi).
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2.2.4.2.5. Caruk

Ip veya deri seritlerle ayaga baglanan ayakkabi demektir (Tiirkce Sozliik, 2005:395).
Tac anlamina gelen kalak ise tasavvufta, dervislerin baglarina taktiklar1 kiilah olarak
tanimlanmaktadir (Tarama Sozligii, 2013:133). Hakiki, cilibbenin ve tiilbendin
eskidigini, kalagin da ¢ariga gore uygun olmadigini belirtir. Giyim ve kusamin tasavvufl

hayata uygun olmas1 gerekir:

“Cilibben eskimis veli diilbendiiniin
Caruguna gore degiil kalag1” (596/28, 5.863)
Ciibben ve tiilbendin eskimis, kalagin ¢carigina gore degil.

2.2.4.2.6. Diilbend

Pamuk ipligi ile dokunmus olan yumusak, ince ve seyrek bez demektir (Tiirkge Sozliik,
2005:2018). Hakiki, basa takilan tiilbendin eskidigini, diinyalik oldugu i¢in hi¢bir anlam
ifade etmedigini belirtir (596/28, s.863).

2.2.4.2.7. Endaze

Bez ve kumas gibi unsurlar 6lgmek i¢in kullanilan ve gars1 arsin1 olarak da bilinen 65
cm uzunlugundaki 6l¢ii birimidir (Tiirkce Sozliik, 2005:636). Tasavvufta mecazen, 6l¢ii,

derece ve mertebe anlamina gelmektedir.

Hakiki, tasavvuf yolunda 6l¢iilii olmak gerektigini belirtir. Ulularin makamini gozetmek
icin erken oldugunu ifade eder. Ulularin makamina erismek icin 6l¢iilii davranmak ve

istikamet digina ¢ikmamak gerekir:

“Cikma endazeden gozetme sakin
Ulular mevzi‘in dilir olma” (33/7, 5.99)

Endazeden ¢ikma, ulularin yerini sakin gézetme, yiirekli olma.

Sair, tasavvuf yolundaki yasaklar1 bilerek haddi agmamak gerektigini sdyler. Tasavvuf

yolunda 6l¢iilii sekilde davranilmasi gerektigini belirtir:

“Hadden agma gey gozet endazeni

Iy ‘ami ger biliir-isen yasag1” (596/21, s.862)
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Ey kisi! Eger yasaklart bilirsen sakin hadden asma, enddzeni gozet.
2.2.4.2.8. Hirka

Sozlikte “delmek, yirtmak™ anlamlarina gelen ve “hark” kokiinden tiiremis olan hirka
kelimesi, “yamalik; yamali1 elbise” demektir. Miiridlerin viicGdlarmin st tarafina
giydikleri elbisedir. Tarikata giren dervise 6zel bir torenle giydirilen hirkanin rengi ve
sekli, mensup olunan tarikata gore degisir. Hirka genellikle yiinden Orlilmiis bir giysi
olarak bilinir (Uludag, 2012:166-167). Tasavvufi manada, hirka kelimesini olusturan
harflerin anlamlar1 su sekilde izah edilebilir: “Hirka kelimesindeki “ha” hasyete, “ra”
rizaya, “ka” kahr-1 nefse, “he” de hidayete isaret etmektedir. Hirkanin bel kismi sabra,
yenleri havf ve recdya, iki yan1 kabz ve basta, kemeri nefse muhalefet edip hakim
olmaya, yakasi yakine, pervazi ihlasa delalettir” (Hiicviri 1996: 137; akt. Ustiiner,

2007:420).

Hakiki, lizerindeki hirkanin Hz. Muhammed’in slinnetine uygun oldugunu belirtir. Hz.

Peygamberin slinnetine ittiba i¢in hirka giyilir:

“Zikr-1 isnad-1 ziyy-i hirka-1 ma
Ez-restl-i emin habib-i Hiiza” (20/1, 5.82)

Bizim hirkamizin ve dig goriiniisiimiiziin kaynagi Allah’in habibi, Hz. Resul’iin zikridir.

Sair, diinyada bir lokma yiyecegin ve hirkanin yeterli olacagini ifade eder. Salik i¢in

bolluga gerek yoktur:

“Iy fakir eyler gina hacet degiil
Lokma vii hirka kifayet diinyede” (539/33, 5.785)
Ey fakir! Diinyada (bir) lokma ve hirka yeter, bolluga ne gerek var?

2.2.4.2.9. Kab kacak

Tencere, tava, tepsi, sahan gibi mutfak esyasi, yemek konan veya pisirilen ¢esitli kaplar

demektir (Tiirkge Sozliik, 2005:1070).

Tasavvuf yolunun basinda olan salik, yemek pisirmede ustaligi olmadigi icin kabi
kacagi murdar edecektir. Yani kab1 kacag1 yerlere disiirlip kirletecek, uygun olmayan

yerlere siirecektir. Her sey zamaninda ve olgunluga gore yapilmalidir:
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“Tasra siir sen begceyi er gibi tiz
Yohsa murdar itdi kab1 kacag1” (596/31, s.863)

Cocugu er gibi acelece digart siir, yoksa kabt kacagi murdar eder.
2.2.4.2.10. Kabak

Bir direk tizerine hedef olarak konulan su kabagi, toprak veya madenden yapilmis olan
kap demektir. Sarap kadehi ve kabi anlamina da gelmektedir (Tarama Sozlugi,
2013:133). Ayrica saliklerin i¢i bos olan kabagi ok atmak igin hedef olarak da
kullandiklar1 bilinmektedir.

Hakiki, bostanda yetisen kabagin degerinin yiicelmedigini ifade eder. Kabagin boyu ne

kadar uzasa da i¢i bostur:

“Payidar eyledi mi bustanda hig
Kaddi yiiceldiigi hanum kabag1” (596/26, s.863)
Hamm! Kabak, bostanda boyu yiicelerek hi¢ devamlilik eyledi mi?

2.2.4.2.11. Kalak

Kalak tasavvufta, dervislerin baslarina taktiklar1 kiilah olarak bilinir. Hakiki, bastaki
kalagin cariga uygun olmadigini belirtir (596/28, s.863). Salikin tasavvuf yolundaki

fiziksel ozellikleri ile yasayis1 uyumlu olmalidir.
2.2.4.2.12. Kili¢

Yasuf Hakiki, divaninda din kilici ifadesini kullanir. Sair, ulemanin cihat ugruna din
kilicin1 simsek gibi keskin bir sekilde vurmasinin uygun olacagini belirtir. Ulema cihat

ugruna yaptig1 savasta Allah’in rizasiyla kili¢ vurmaktadir:

“Hak’un rizasiyigiin berk-var din kilicin
Gaza kilup urur-1sa reva-durur ‘ulema” (28/8, s.93)

Ulema, Allah’in rizast igin din kilicimi simgek gibi savasip vurursa uygundur.

Hakiki, salike din kilicin1 saglam bir sekilde vurarak nasil bir pehlivan oldugunu
gostermesini 6giitler. Bunun i¢in Allah’a bagli, yolu gorebilen ve kotii niyetsiz olunmasi

gerektigini belirtir:
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“Din kilicin urmakliga goster kani bir pehlevan
Hakkani ola bi-garaz ol rah-bin kalduk garib” (56/2, s.133)
Din kilicint vurmakla nasil bir pehlivan oldugunu goster; Allah’a mensup ol ve kétii

niyetli olma, yolu gor, (¢tinkii) garip kaldik.

Sair, salike din kilicin1 kusanmak i¢in iyi bir at binicisi oldugunu soyler. Yalniz, salik at
tizerinde olmasia ragmen din yolunda gayreti olmadig: ig¢in yayalar bile onu geride

birakir:

“Din kilicin1 urmaga sen de ne sehsuvar idiin
Gayretiin olmadi seni yolda birakdi her yayag” (278/19, s.442)
Din kilicint vurmak igin sen nasil bir usta at binicisi idin? Seni her (bir) yaya (bile)

yolda (geride) birakti; (¢iinkii) gayretin yoktu.

Hakiki, bir ermis tarafindan verilen ve kutsal sayilan kilict ile yoldan g¢ikacak olmasi

halinde nefsinin boynuna vuracagini ifade eder:

“Uram himmet kilic1 birle boynin
Bu nefsiin men eger giim-rah olursa” (31/3, 5.97)

Eger bu nefis, yolunu kaybetmis olursa himmet kilict ile boynuna vurayim.

Sair, pash kilig ile ekmegin kesilmemesi gerektigini belirtir. Pash kiligtan kasit kesrettir.
Kesret ile pas tutmus olan kili¢ ile kutsal ve miibarek olan ekmek kesilmemeli,
ekmekteki vahdetin sirrina kesret karistirlmamalidir. Eger karistirilirsa el {istlinde
olmasi gereken ekmek, salik tarafindan kutsal ve miibarek goriilmedigi i¢in, salikin de

kiyamet giiniinde el iistiinde olmamasina sebep olacaktir:

“Sanma mizanda zeber-desti kila
Paslu kilic-1la degme kolag1” (596/35, s.864)

Pash kilig ile ekmegi kesersen mahger giintinde el iistiinde olacagini sanma.
2.2.4.2.13. Kisvet

Elbise, list bag, kilik kiyafet demek olan Kisvet, mecaz olarak goriiniis ve kilik kiyafet
anlamina gelmektedir (Tiirkge Sozliik, 2005:1188).
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Yusuf Hakiki, ask derdi ile mum gibi yanarak sevk odunu gonliine kiyafet etmesi

hususunda kendisine telkinde bulunur:

“Yan sem*1 gibi u¢dan uca derd-i ‘1gk-1la
Sevk odini bu can dil egnine kisvet it” (70/22, 5.154)
Ask derdi ile bastan basa mum gibi yan; sevk odunu bu can (ve) gonliiniin viiciiduna

kiyafet et.

Hakiki, muhabbet atesinden olusan kiyafeti viiciduna giyenin kiildhinin da vahdet

kiilah1 oldugunu belirtir:

“Kisveti nar-1 mehabbet olanun egninde bil
Basina hem sem* gibi niir-1 vahdetdiir kiilah” (505/7, s.740)
Viicidunda muhabbet atesinin kiydfeti olamin basindaki kiildh (ise) mum gibi (yanan)

vahdet nurundandr, bil.
2.2.4.2.14. Kusak

Bele baglanan uzun, enli ve ensiz kumas demek olan kusak tasavvufta, dervisin belirli
merhalelerden gegtikten sonra miirsidi tarafindan kendisine baglanan bir g¢esit giysidir

(Tiirkge Sozliik, 2005:1268).

Hakiki, seyhin yolunda hizmet etmek i¢in kusagi saglam bir sekilde kusanarak onun

yolunda ayaginin topragi olmak gerektigini belirtir:

“Ol Hakiki sen bir ayak topragi
Hizmete muhkem kusanup kusagi” (596/38, s.864)
Hakiki, hizmet (igin) kusagi saglam kusanarak sen bir ayak topragi ol.

2.2.4.2.15. Kiilah

Dervisler tarafindan giyilmis olan, genellikle tepesi sivri, dikissiz, tek par¢a keceden
yapilmis olan bas giyecegidir. Cesitli tiirleri olan kiildhin, beyaz keceden yapilmis olani
ile ucu sivri olan1 en ¢ok bilinenidir. Kiilah, iizerine sarik sarilarak kullanilabildigi gibi,

sarik sarilmadan da kullamldig goriiliir (Ustiiner, 2007:431).
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Yusuf Hakiki, melamet elbisesini giydigini basinda ise serzenisle dolu kiilahinin

bulundugunu belirtir:

“Melamet hil‘atin geydiim ytiriirem laubali-var
Basumda serzenisden hem urinmisam kiilahum var” (176/4, s.315)
Melamet hirkasimi giydim, Hakk in sifat ve fiilini teklifsizce yiirtiriim; basimda (ise)

sitemden giydigim kiilahim var.

Sair, Allah rizasi i¢in onun emirlerine uyanin, talihinin giizeliginden miitesekkil basina

kiilah vurulacagini ifade eder:

“Her ki riza-y1 Hak-i¢lin ta‘ata bagladi bilin
Devlet-ile biliin anun bagina urilur kiilah” (507/7, s.742)
Her kim Allah rizast i¢in Allah’in emirlerine uyduysa onun basina tdlih ile kiilah

konulur.
2.2.4.2.16. Nevbet

Saray ve konaklarda giiniin belirli zaman dilimlerinde, seferlerde, konaklama yerlerinde

ve genellikle padisahin otaginin 6niinde ¢alinan davuldur (Tiirkge Sozliik, 2005:1482).

Yuasuf Hakiki, “1a ilahe illallah” zikri davulunun her sabah ve aksam ¢alindigini ifade
eder. Davul ile vurulan bu zikri dinlemek gerekir; ¢linkii o zikir goniil tahtina bayrak

diker ve o bayrak goniilde her daim dalgalanir:

“Urilur dinle her sabah u mesa
Nevbet-i 14 ilahe illallah
Siiriliir taht-1 dilde dikdi liva
Nusret-i 14 ilahe illallah” (1/1, s.31)
Her sabah ve aksam “la ildhe illallah” davulu vurulur, dinle; “ld ilahe illallah”

zikrinin zaferi goniil tahtina bayrak dikti, siirer gider (her an devam eder).

Sair, sevk ile dosta yonelmek gerektigini belirtir. Dervislerin c¢aldigi davuldan ¢ikan

nagmeler ehlini sevke getirir. Bu sekilde kolsuz ve kanatsiz olarak dosta yonelirler:

“Sevk-1la bi-per i bal eyleye dosta pervaz

Bil ki der-hal iricek nevbeti dervisleriin” (343/4, s.537)
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Dervislerin nevbeti erigince bil ki onlar derhal ve sevk ile (iistelik) kolsuz ve kanatsiz bir

sekilde dosta dogru kanat ¢irparlar (ugarlar).
2.2.4.2.17. Orak

Bir sapin ug¢ kismina gegirilmis olan, yarim ¢ember seklinde yassi ve ensiz bir sekilde
tasarlanan ve keskin bir bigaktan miitesekkil olan ekin bigme aletidir. Tirpanin en
kii¢tigli olarak bilinmektedir (Tiirkge Sozliik, 2005:1507).

Yisuf Hakiki, ¢iftginin ambarlar dolusu kadar ekinin toprakta bigelecek halde kaldigini
belirtir. Bu ekinleri bigmek i¢in oragin bilenmesi, keskin duruma getirilmesi gerekir.

Sair, bu istidatta bir salikin olmadigindan yakinir:

“Kaldi piir-enbar-1 dihkan iy dirig
Sen dahi bileyimezsin orag1” (596/37, s.864)
Eyvdh! Sen daha oragu bileylemedin; (oysa) ¢iftcinin ambar dolusu bugdayr kaldh.

2.2.4.2.18. Sac

Demir levhadan yapilmis, iizerinde yufka, ekmek, gézleme gibi hamur isleri pisirilen

hafif tlimsek tava demektir (Tiirk¢e Sozliik, 2005:1673).

Allah’a yakin olmak icin O’nun yolunda ibadet etmek gerekir. Ibadet atesiyle salik,
tipki ekmek gibi piserek olgunlasacak ve keméle ermis olacaktir. Ekmek, sac kizginken

pisirilir (95/28, 5.181).
2.2.4.2.19. Seccade

Uzerinde bir kisinin namaz kilacag: biiyiikliikte, hal1, kilim, kumas, hasirdan yapilmis,

daha ¢ok dikdortgen bigimindeki yaygi, namazliktir (Tiirkge Sozliik, 2005:1718).

Yisuf Hakiki, ibadethdnede bulunan dervislerin oturdugu ve iizerinde ibadet yaptiklar

seccadelerde, padisahlarin alameti olan davul ve sancaktan eser olmadigin belirtir:

“Zihi sdhan-1 bi-tabl u ‘alemdiir
Bu seccade-niginan-1 savami‘ ” (261/18, s.417)

Ibddet yerinin bu seccddede oturanlari, ne hos, davulsuz ve sancaksiz sahlardir.
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Sair, seccadede oturan bir kul olarak Omriinii bosa gecirmemeyi arzular. Seccadeye

oturmusken Allah yolunda yapilan ibadet ile hem-hal olunmalidir:

“Halk i¢re emin-iken seccade-nisin-iken
Hem merd-i giizin-iken iy asik-1 bi-¢are” (517/3, s.756)
Ey caresiz dsik! Halk i¢inde eminken, seccddede otururken ve kendini Allah’in birligine

adamis mert iken (Omriinii bosa gecirme).
2.2.4.2.20. Semir

Hayvan postundan yapilmis kiirk demek olan semir (Tiirkge Sozlik, 2005:1694)

tasavvufta, seyhin oturdugu post olarak bilinmektedir.

Yisuf Hakiki, posta oturan seyhin kendini bilmez bir ahmak oldugunu belirtir. Ahmak

olan kisi postu da yaksa onda fazilet ve seref yoktur:

“Iy kendiiyi bilmez ne dir-isen di semiirda
Yok fazl u seref humka yakan olsa semtrda” (520/1, s.759)
Ey kendini bilmez (seyh)! Oturdugun postta ne séylersen soyle, postu yakan olsan (da)

ahmakta fazilet ve seref yok (tur).
2.24.2.21.Ton

Elbise, kilik ve kiyafet demek olan ton (Tarama Sozlugi, 2013:222) tasavvufta, viictidu

orten giysi olarak bilinir.

Yisuf Hakiki, hayatin elbisesinin yani varligin biitiin her seye Allah tarafindan
verildigini belirtir. Allah’in emriyle her bir cansiz nesnenin bile elbisesi olan varlig

degisecektir:

“Senden irigdi kamulara hil‘at-1 hayat
Emriinle degiigiir yine tonin1 her mevat” (66/21, s.147)
Hayazin elbisesi biitiin her seye senden ulasti; her (bir) cansiz yine senin emrinle

elbisesini degisir.

Hakiki, yiice daglar1 gelip gecici olan kar tabakasi Ortenken, agk ile Allah yolunda

soyunanin kardan elbisesi bile yoktur:
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“Bulit ekser orter yiice taglari
Ki ciiz berf ton yok o ‘uryana hig” (100/29, s.188)
Yiice daglart ¢ogunlukla bulut orter; o urydna ise az da olsa kardan (bile) hi¢ elbise

yoktur.

Salik, Allah’in tecelll nlrunun etkisiyle varlik elbisesini yirtip goniildeki diinya
kesretini temizleyerek her seyin idrakina ulasir (143/4, s.263). Varlik elbisesini yirtan
salik, hayay1 ve ar1 birakir (164/3, s.301).

Hakiki, sofranin aglik, elbisenin de yalinliktan ibaret oldugunu ifade eder. Bu fakirlik ve

yoksulluk durumu sair igin 6viing kaynagidir:

“Han olur aclig u yalinluk ton
Biz ki fakr-1la iftihar ideriiz” (197/24, 5.341)

Soframiz aghk, elbisemiz yalinlik olur; biz bu fakr ile oviiniiriiz.

Hal, nitelik, keyfiyet demek olan halet, ton kelimesi ile birlikte kullanilarak mecaz
yoluyla rGhani durumu ifade etmede kullanilir. Kendinden gegen salik icin halet

elbiseleri bigilir:

“ Akl cak itdi vakar-1 clibbesin na‘ra urup

Vecd halet tonlarini gordi bigildi yine” (527/4, 5.768)
Akl, ciibbenin agiwrbaslhihigini ndra atarak par¢aladi; Allah’in askina dalip kendinden
gecme haliyle hdlet elbiseleri yine bigildi.

Gonle hakim olan istek, arzu demek olan iradet, ton kelimesi ile birlikte kullanilarak
salikin i¢inde bulundugu hali belirtir. Hakiki, génle hakim olan istek ve arzu elbisesini
giymeden seyhlik adini takindigi icin kendisini elestirir. Bu, algcak gonilliiligiin

semboludiir:

“Seyhlik adin dakindugum ass1 nediir dahi heniiz
Ciin men iradet tonini tonanmadum iy veh n’idem” (428/8, 5.654)
Seyhlik adini takinmamin faydasi nedir? Heniiz, ben iradet elbisesini (bile) giyemedim,

eyvah ne yapayim?
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Melamet tonindan murat, giyim, kusam, zikir, ayin gibi meldmet adetlerine uymak
demektir. Hakiki, her yandan serzenis ile halkin basina kiilah koydugunu, kendi

viiciduna ise ¢esitli melamet elbiselerinin bigildigini ifade eder:

“Halk urur basa kiilah1 serzenis her yanadan
Egniime diirlii melamet ton1 bigildi yine” (526/4, s.767)
Her yandan gelen serzenis ile halk basina kiildh koyar, yine viiciiduma ¢esitli meldmet

tonlari bicildi.
2.2.4.2.22. Yorak

Mest, ¢apula, yemeni gibi kumaslardan ayakkabilara vurulan mesin yamadir (Derleme
Sozligii, 2009:4825). Yusuf Hakiki, sahlara layik olan taci edinmek isteyene heniiz
ayakkabisinin yamasinin yerlerde siiriindiigli sOyler. Tasavvuf yolunda sahlara layik
taca ulagabilmek icin tiirlii badirelerden gegmek ve belirli bir olgunluga erismek gerekir

(596/19, 5.862).
2.2.4.3. Tarikat Mekéanlari

Tasavvuf hayatinin yasandigi ve halka sunuldugu yerler olan mekanlar, sehir, kasaba ve
kdy gibi yerlesim yerlerinde ve daha cok islek yollarin tizerinde kurulmustur. Bu
mekanlarda, belli bir tarikata bagl olan seyh ve dervisler yasamislar, toplu bir sekilde
zikir ve merasimler yapmuslar ve gelip gecen yolculart agirlamiglardir (Ustiiner,
2007:437).

2.2.4.3.1. Asitane

Bir tarikatin merkezi durumunda olan ve i¢inde kurucularinin tiirbesi bulunan dergéh
anlamina gelmektedir. Sozliikte kap1 esigi ve esik yani gibi anlamlar barindiran asitane,
Osmanli doneminde bir tarikatin veya tarikata bagli olan bir kolun merkezi olan tekkeler
i¢in kullanilmistir (Tanman, 1991:485; Ustiiner, 2007:438).

Yisuf Hakiki, erenlerin esiginden ayrilmamak gerektigini belirtir. O esige yliz koyarak

erenlerin ayak topragina yiiz siiriilmelidir:

“Erenler kapusinda hak-i pa ol

Yiiziini irmagil ol asitandan” (457/22, s.687)
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Erenlerin kapisinda ayak topragi ol; o esikten yiiziinii ayirma.

Sair, yiiceliginin degersiz ve bayagilik oldugunu Oviinciiniin de fakirlik ve yokluk

oldugunu belirtir. O, acizlik esiginde mekan tutmustur:

“ ‘zzetiimiiz horlikdur fahrumuz fakr u fena
Asitan-1 meskenetde dutmisuz bir sadrgah” (505/6, 5.740)
Yiiceligimiz horluktur, oviinciimiiz fakirlik ve yokluktur, dcizlik esiginde bir onemli

mekan tutmusuz.
2.2.4.3.2. Dergah

Dervislerin zikir ve ibadet halinde bulunduklar1 ve iginde tarikatin erkdnina uyacak
bigimde yasadiklar1 yerdir. Kapi, esik, siginilacak yer, makam ve tekke anlamina gelir
(Cebecioglu, 2014:124).

Yusuf Hakiki, tasavvuf yolunun uygulamalarinin gergeklestirildigi yer olan dergahin
makam olarak kendisi icin yeterli oldugunu belirtir. Bu makama ulaganin Firdevs-i ala

bile gbziine goriinmez:

“Gorinmez goziime Firdevs-i ‘ala
Makamum bes-diiriir dergah olursa” (31/9, 5.98)

Makamim dergah olursa yeter, goziime Firdevs-i ala (bile) goriinmez.

Hakiki, dergaha yer ve zamanin sigmadigini belirtir. Bu cihanin tamami o dergéhta hig

olarak bilinir:

“Sigmaz ol dergehe zemin ii zaman
Goriniir anda bu cihan kamu hi¢” (102/4, 5.194)

O dergdha yer ve zaman sigmaz, bu cihdanin tamami orada yok (olarak) goriiniir.

Sair, has erenlerin ihsaninin kendisine yoldas olmasini talep eder. Erenlerin dergahina

yiiz siirlip Allah’a yalvarmak gerekir:

“Yalvar Hakiki sen hele dergaha yiiz urup dile

Her yirde ta hem-rah ola ol has erenler himmeti” (594/19, s.859)
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Hakiki, sen dergdha yiiz koyup yalvar, her yerde o has erenlerin himmetinin yoldas

olmasini dile.
2.2.4.3.3. Esik

Kap1 boslugunun alt tarafina gelen kisim demek olan esik, tasavvufta miirside biiytlik
saygl ve baglhiligin1 géstermek igin kullanilmaktadir. Yokluk ve tevazu anlamlarini da
ifade eder (Cebecioglu, 2014:151).

Hakiki, kendisi gibi her kulun hazretin esigine yiiz siirdiigiinii, yiiz siirerken de sel gibi
gbzyasi akitarak o esigi yikadiklarini belirtir (144/8, s.264). Allah’1n esiginden baska bir
secde edecek yer olmadigini belirten sair, yalvaracagi ve esigine varacagi tek varligin

Allah oldugunu soyler (176/6, s.315).

Hakiki, seyhin esiginde yiiziinii kul kole edenin, seyhin lutfuna nail olacagini belirtir.

Dergah, nimetler ocag1 gibidir. Bu da dergahin yiiceligine isaret eder.

“Isiginde yiizini toprak iden bendesini
Eylemis kan-1 kerem has-1 dergah goriin” (340/8, s.533)

Esiginde, yiiziinii toprak eden bendesini kerem ocagi eylemis, dergahin hasini goriin.
2.2.4.3.4. Halvethane

Halvethane, baska hi¢ kimsenin giremedigi bas basa kalinan yer, dervislerin inzivaya
cekilip tek baslarina ibadet ettikleri mekan olarak tanimlanmaktadir (Ustiiner,
2007:440). Mutasavviflarin nefislerini terbiye etmek ve seyr i siilikta mesafe almak

adina, ibadet ve tefekkiir i¢in kullandiklar1 mekanlar olarak bilinir.

Yasuf Hakiki, gonliin sevgili ile bas basa kalinan bir yer olmasi isteniyorsa askin esiri

olmak gerektigini belirtir. Asiklarm gonlii, sevgilinin mekanidir:

“Derdine ‘1skun esir olmak gerek
Canda halvet-gah-1 sultan isteyen” (469/3, 5.699)

Goniilde sultanin halvetgdhin isteyen, askin derdine esir olmalidir.

Saire gore halvethanede bulunan sifi, agskin sirrin1 duyamaz. Ancak harabat icinde

bulunan sifi, sarhos halinden dolay1 divanedir:
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“ ‘Isk razindan ne tuydi stfi-i halvet-nisin
Gel harabat igre bir gor mest {i bu seydasini” (557/3, 5.811)
Halvette oturan sifi, askin sirrindan ne duydu? Onun hardbdt igindeki mestligini ve

divaneligini gel (de) bir gor.

Hz. Muhammed’in Allah ile birlikte oldugunu ifade ettigi meclis, “Li-me‘allah”
meclisidir. Sair, bu meclisin halvetgdhinda saliklerin yer alabilecegini, bu halvetgaha

girerken alemin kavgasindan uzaklasmak gerektigini belirtir:

“Li-me‘allah bezmi halvet-gahi i¢inde bulur
Koymadi kulaklarmna ‘alemiin gavgasii” (557/6, s.811)

Allah ile bir olunan meclis, halvet yeridir, burada dlemin kavgasi kulaklara konulmaz.
2.2.4.3.5. imarethane

Bir yeri bayindir hale getirme ve bayindirlik demek olan imarethane, talebelere,
yoksullara, yolcu ve misafirlere yemek vermek amaciyla kurulmus olan as evi demektir

(Tiirkge Sozliik, 2005:962).

Hakiki, imarethanenin mecazi yoniini kullandig1 asagidaki beytinde, gonliiniin degisik
rih halleri i¢inde bulundugunu belirtir. Utarid katip, Keyvan ise ilm-i niicima gore
hazinedar gorevindedir. Goniil, mutluyken virane, harap olma durumunda da bayindir

haldedir. O, riih aleminde seyr 1 siilik hallerini miisahede etmektedir:

“Gehi ¢ii miri seyranda gehi ¢iin tir Keyvan’da

‘Imaret-gah1 viranda gehi viran ‘imaretde” (531/4, 5.772)
(Goniil) Bazen miri (beylik) gibi temdsdda, bazen Utarid ve Zuhal (Keyvan) yildizinda;
bazen imdrethdanesi yikilmis, bazen de harap olma durumunda bayindir (imdret)

halindedir.
2.2.4.3.6. Menzilgah

Yolcularin konakladig1 yer, konak yeri, konak demek olan menzilgah, varilacak yer
demektir. Riitbe, mevki ve makam anlamiyla birlikte mecézen diinya, cihan anlamina da

gelmektedir (Cebecioglu, 2014:329).
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Yasuf Hakiki, diinyanin gonle nasil bir hapishane oldugunun idrakina ulagamaz.
Menzilin gokyiiziiniin iistiinde oldugunu belirten sair, sirr1 aramak i¢in pervasizca gezip

dolasmay1 ogiitler:

“Nige ola menzil-gah iy dil sana bu mahbes
Gel sirr-1la seyran it fevk-1 felek-i atlas” (225/1, s.375)
Ey goniil! Sana bu hapishane, nasil menzilgah olur? Gel, atlas feleginin iizerinde sir ile

gezip dolas.
2.2.4.3.7. Tahtgah

Hiiktimdar tahtinin bulundugu yer, bas sehir, payitaht demek olan tahtgah, tasavvufta
mecazen gonle izafe edilir. Bektasi tabiri olarak meydandaki makamlarin en biiytgtdiir

(Cebecioglu, 2014:471).

Yisuf Hakiki, gonliiniin tahtin1 agkin sahma kim verirse, onun nefsin elinde hakir bir

halde kalmayacagini belirtir:

“Kim sah-1 ‘1ska virse goniil taht-gahini
Kalmaya nefs elinde meniim gibi ol zelil” (379/2, s.589)

Kim agkin gahina gonliiniin tahtini verse, nefis elinde benim gibi hakir kalmaya.

Sair, diinya ¢ukurundan vazge¢menin dikkate alinmadigini belirtir. Yiice padisahlarin

tahtinin bile tasavvuf hali i¢inde itibar1 yoktur:

“Olmad1 ¢ah-1 cihdnun kaydi goze gelmedi
‘Izz-ile yiiz tAc-darun taht-gahi kadr-gah” (505/5, s.740)
Cihan ¢ukurunun baglayiciligi olmadi; yiicelik ile yiiz padisdhin tahti ve itibdr: goze

gelmedi.
2.2.5. Tarikatlar, Mutasavviflar, Tasavvufi Tipler ve Eserler
2.2.5.1. Melamilik, Bayramilik ve Ilgili Kavramlar

Melamet, Arapga kinamak ve azarlamak anlamlarina gelmektedir. Melameti ve melami
kavramlari ise kinanmaya amag olan demektir. Hicretin Il. yiizyilinda ortaya ¢ikmaya

baslayan tasavvuf tarikatlerine bagli bulunan sufiler, kendilerine has serpuslari ve
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giyimleriyle halktan ayrilmislardir. Zikir meclislerinin yapildig1 tekkeler kurulduktan
sonra, bir kuvvet haline gelen tasavvufa dayanan iktidar ve zengin ziimre, tekkelere
vakif saglamak amaciyla tasavvuf ehlini kendilerine destek haline getirmislerdir. Bu
duruma kars1 olarak tasavvufun i¢inden bir ziimre, gerek zikir torenleriyle ve giyim
kusamla gerekse de tekke ve vakif olusturma yoniinden halktan ayrilmayi hos
gérmemis, biitlin bu durumlari hem [slam’a aykirt hem de tasavvufun amacma zit
bulmustur. Bu yiizden tasavvuf ehlinin kinamasina ugramiglar, yaptiklar1 hayri
gizlemek, Kkotiiliiklerini ise gizlememek diislincesinden hareketle halk tarafindan
»121

kinanan hareketlerde bulunmuslardir. Bu ylizden, “Melametiyye

adimi1 almislardir (Gélpmarl, 2015; Azamat, 2004:24-25; DIA, 2004:25-35).

yani “Kinananlar”

Melami edebiyati, Anadolu’da Ylnus Emre ile baslamistir. 13. yiizyilin sonu ve 14.
ylizyilin baslarinda Yinus Emre ve takipgileri, “vahdet-i viicad” fikrini siirlerinde
islemislerdir. Horasan Melamiliginin derin etkisi bu siirlerde acik¢a goriilmektedir.
“Bilmeyen ne bilsin bizi, bilenlere selam olsun” diyen Y{nus Emre, bu dénem Anadolu
stfilerinin hemen hepsinde goriilebildigi iizere, melamet nesvesini sik sik siirlerinde

islemistir (Tatci, 1990).

Haci Bayram-1 Veli’nin miiridi olan Yusuf Hakiki’nin Melami mesrep bir edaya sahip

oldugunu divaninda gecen ve asagida verilen su beyitler gosterir niteliktedir:

Hakiki, melamet elbisesini giydigini ve laubali sekilde ylriidiiglinii belirtir. Laubali,
tasavvufta, zahirden kurtularak sifat ve fiillerin tamamini, Allah’1n sifat ve fiilleri olarak
bilen kimsedir. Sair, meldmet yolunda Allah’in sifat ve fillerini bildigini ve sitemkar bir

eda ile basina melamet kiildhini koydugunu ifade eder:

“Melamet hil’atin geydiim yiiriirem laubali-var
Basumda serzenigden hem urinmisam kiilahum var” (176/4, s.285)
Melamet hirkasin giydim, Hakk in sifat ve fiilini bilerek teklifsizce yiiriiriim,; basimda

sitemden giydigim kiilahim var.

121 Ayrintih bilgi igin bkz. Tek, A. (2007). Meldmet Risdleleri-Bayrami Melamiligine Dadir. Bursa: Emin
Yayinlari; Altinok, B. Y. (2012). Hact Bayram-1 Veli (Bayramilik- Meldmilik). Ankara: Ahi Kitap; Er, S.
(2015). Melamilik ve Osmanli Devri Melamileri. Istanbul: Kutupyildiz1 Yayinlari; Eriinsal, 1. (2003). XV.-
XVI. Asw Bayrami-Melamiliginin Kaynaklarimdan Abdurrahman El-Askeri’nin Mir‘atii’l-Igski. Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.
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Hakiki, melamet elbisesini nefse karsi kalkan olarak kullanir. Saire gore, ugursuz nefisle

miicadele i¢in Melamilik elbisesini giymek gerekir:

“Bize hil’at olur melamet bil
Nefs-i siima bununla kar ideriiz” (197/26, 5.311)

Melamet, bizim elbisemizdir; ugursuz nefSimize karst bununla karst koyariz, bilesin.

Hakiki, ask sarabinin igilmesiyle, asktan dolay1 sarhos oldugunu belirtir. Bu sarhoslarin

elbisesi melamettir:

“Hil’atiimiizdiir melamet biz ki ‘1sk esriikleri
Olmisuz ¢iinki serab-1 ‘1sk igildi yine” (527/5, s.730)

Yeniden ask sardabi icildigi icin biz ask delileri olmusuz, bizim elbisemiz meldamettir.

Hakiki, ask sarabina kole oldugunu soyler. Melamilerin koti bilindigini de ifade eden

sdir, rezil ve riisva bir hal i¢indedir:

“Zerkumuza bakma mey-perestiiz

Riisva vii melameti vii bed-nam” (430/4, 5.619)
Biz, ask sarabina koleyiz; ikiyiizliiliigiimiize bakma, (biz) riisva, meldami ve kotii
biliniriz.
Hakiki, Allah’in sirlart ile dolu olan saraptan bir kadeh igenin ne melamiligi ne de

ferahlig1 bilecegini belirtir:

“Min-lediin hamrindan i¢en bir kadeh
Ne melamet biliir ol seh ne ferah” (118/1, s.214)

Allah’in swr dolu sarabindan bir kadeh icen sah ne melamet ne de ferah bilir.

Hakiki, kendisini Hallac-1 Manslir’a benzetmektedir. Tipki onun gibi ask meydani

icinde cani terk edip melamet dérina asilmak gerekir:

“Bu beld meydani igre ol gerek Mans{ir-var
Terk-i can idiip melamet darina maslib ola” (26/14, s.90)

Bu beld meydani i¢inde o Mansir gibi cani terk ederek melamet darina asimak gerek.
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Hakiki, melamilige yakisan davraniglarin onlara yeterli olacagini belirtir. Askin giicii

karsisinda riisvalik ortaya ¢ikar:

“Bize yitmez mi i melamet-ger
Satvet-i ‘1sk oldugi fazzah (110/18, s.204)

By kinayici! Askin karsi konulmaz giicii karsisinda riisva oldugumuz yetmez mi?

Hakiki, Melamiligi ask hazinesinin kapisini bekleyen bek¢iye ve denizler igindeki aci
suya benzetir. Melamiler, goriiniiste viranedir, perisandir ve sira disidir; ama oziinde
Allah’m istedigi bir kul gibi yasarlar. Hazineler ise viranelerde gizlidir. Ayrica,

melamilerin diger tarikatlardaki gibi belirli ritiielleri ve mekanlarimin olmadigi bilinir:

“Perdedar-1 gencdiir ism-i melamet ‘asika
Aci sudur pasubanidur nitekim fi’l-bihar” (147/28, s.270)

Agik icin melamet ismi, hazineyi koruyan perdeci, bek¢isi de denizlerdeki act su gibidir.

Goniil, ask erini beld okuna hedef tahtasi yapar. Sair, agsk erinin melametten haberi

olmadigini dile getirir:

“Ser-bazi ki can tir-i belaya hedef eyler
Korhutma melametden anun ne haberi var” (154/7, 5.290)

Can, yigidi bela okuna hedef yapar; onun melametten haberi yok, korkutma.

Hakiki, zehir ile dolu olan melamet kadehinden ictigini belirtir. Onu ayiplayanlar ise

melamilerin mey mi yoksa meyhane mi olduklarini idrak edemezler:

“Piir-zehr melamet kadehin anca ki i¢diik
Bilmez kisi mey mi ya ho mey-haneleriiz biz” (204/2, 5.348)

Zehir dolu melamet kadehini oylece igtik; kigi, mey mi yoksa meyhdne miyiz? Bilmez.

Hakiki, Melamilik yolunda oldugunu belirttigi asagidaki beyitte, nefsine galebe

caldigini ve hi¢bir zaman onu ayiplayanlara uygunsuz s6z sdylemeyecegini dile getirir:

“Melamet eylediigiim 6z bu kendii nefstimdiir
Ne an ki kimseye harf atip uram tesni’ ”* (269/8, s.429)
Melameti kendi nefsim igin eylerim, hi¢bir zaman kimseye uygunsuz soz soylemem,

kKimseyi ayiplamam.
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Hakiki, varliktan vazgecip Melamilik 6gretileri ile dolu olan divaninin basina ¢izgi
cekip orada divane sekilde bulunmak istedigini belirtir.'??> Hakiki’nin ad1i Melamet

divaninda defterin basindadir:

“Cek Hakiki varligun satrina hat ser-defter ol
Yine divan-1 melametde gel it divanalik™ (314/7, 5.494)
Hakiki, varligin satrina ¢izgi ¢ek (ve) defterin basinda ol; yine melamet divaninda gel,

divanelik eyle.

“Old1 divan-1 melametde bugiin ser-defter

Told1 tevbihi Hakiki ki her efvah goriin” (340/10, s.533)
Ey Hakiki! Meldmet divaminda bugiin defterin basinda oldu,; her agiz azarlama ile
doldu, goriin.

Hakiki, salike seslenerek onun Melamilik i¢inde riisvalik ile bulunmadigindan, kendisi

gibi olmadigindan yakinir:

“Siikr-1 mehabbet-ile Hakiki gibi ihtiyar
Idemediin melamet-i fezzaha gelmediin” (331/7, $.521)
Muhabbet sarhoslugu ile Hakiki gibi ihtiyar edemedin (isteyemedin), riisvalik

meldmetine gelmedin.

Saire gore, acele ile melamet kusagi kusanilmali ve melamet meyhanesine yonelerek

orada meyhaneciye uyulmalidir:

“Zunnar-1 melameti kusan tiz
Tur deyr-i mugana eyle dheng” (349/5, 5.543)
Acele ile melamet kusagini kusan; ayaga kalk, meyhdneye yonel ve meyhdneciye uy

(tGbi ol).

Asik, melamet pazarinda bulunmalidir. Yokluk meclisinden ibaret olan bu pazarda,

kendisini varliktan soyutlayanlar i¢in halvetin geregi yoktur:

“ “Asik-1 ser-mesti bazar-1 melametde ede

Ki harabat-1 fena “Grina ne halvet gerek” (352/14, s.547)

122 Nitekim Klasik siirde de sair, isminin defterin en basinda olmasini talep etmektedir.
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Sermest dsik, melamet pazarinda buluna, ¢iinkii yokluk meclisinde ¢iplak olana halvet

gerekmez.

Hakiki, meldmet kadehinden sarap i¢meyenin meyhane diskiinlerinin halini

anlayamayacaklarini belirtir:

“Harabatiler ahvalin ne tuysun
Melamet sisesinden igmeyen miil” (364/38, 5.562)

Melamet sisesinden sarap i¢cmeyen, meyhdne diiskiinlerinin halini nasil duyabilir?
Hakiki’ye melamet meydaninda sancak dikmek nasip olmustur:

“Nasb itdi hele bugiin Hakiki
Meydan-1 melametide a‘lam” (430/12, s.656)
Bugtiin Hakiki’(ye), melamet meydaninda sancaklar (dikmek) nasip oldu.

Hakiki, gonliinlin agkin hayretinden saskinlik kazanamadigini belirtir. GOnliin i¢inde

bulundugu viraneden dolay1, can bir an bile goziinii agamamastir:

“Gontl ki olmadi hayran bu ‘1skun hayretinden can
Gozin agmadi bu viran anun bir dem melametden” (464/8, 5.694)
Goniil, bu askin hayretinden hayran olmadi; can, bu viranede bir an bile meldmetten

goziinii agamadi.

Hakiki, dort bir yandan gelen melamet taslarini kabul etmek gerektigi belirtir. Goniil, bu

ates icindeyken aybin ve kinanmanin hi¢bir degeri yoktur:

“Cana her ylizden kabil it sen melamet tagini
Var-1sa i¢iinde bu od goniil imdi ‘ar1 ko” (496/3, s.730)
(Ey) can! Sen, her yandan gelen meldmet tasini kabul et; goniil, bu ates iginde varsa

simdi ayb birak.

Hakiki, Melamilik yolundan ddénmeyecegini belirtir. O ¢ildirmis asik, Melamilik

yolundan donmez:

“Iy melamet-ger Hakiki ‘1skdan doner degiil
Var selamet yoluna ol ‘asik-1 seyday1 ko (497/11, s.732)
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By kinayan! Hakiki, asktan doner degil; o ¢ildirmis asigi birak, selamet yoluna git.

Melamet tonu giyinmekten murat, giyim, kusam, zikir, ayin gibi Melamet adetlerine
uymaktir. Hakiki, her yandan serzenis ile halkin basina kiilah koydugunu, kendi

viictiduna ise gesitli melamet elbiselerinin bigildigini ifade eder (526/4, s.767).

Melamet, kendini gizlemedir. Gosteris ve riyadan kaginmadir. Melami, bu durumunu ve

halini kimseyle paylasmamalidir:

“Kiilli sirrin caveze l-isneyni sa %

Halka olmadin melamet diinyede” (539/14, s.784)
Diinyada halka meldmet olmadan olmaz. Nitekim “iki kisinin bildigi sir degildir.”

Bayramiligin amaci, Anadolu’daki Tiirk insaninin kolayca anlayip idrak edebilecegi
saglam bir Islom inanci cercevesinde faaliyet gdstermektir. Bu minvalde; Kur’an-1
Kerim ve silinnete baglilik, yerlilik ve devlete baglilik temel ilkeleri benimsenmistir.
Anadolu’nun siyasi buhranlar ile ugrastigi1 bir zamanda miiderrisligi birakarak tasavvufa
giren Hac1 Bayram-1 Veli, etrafinda bulunan her kesimden insana, galisip ¢cabalamalari
ve bir meslek sahibi olmalarinin gerektigini vurgulamistir (Mehmet Ali Ayni, 1343).
Herkesin kendi el emegiyle gegimini saglamasinin 6nemini, tasavvufi 6gretisinin bir
ilkesi haline getiren Haci Bayram-1 Veli, bu temel ahlaki ilkeyi, kendisinin miiridi
oldugu ve yillarca hizmetinde bulundugu Seyh Hamid-i Veli’den miras almigtir. Onun
yanindan ayrilacagi vakitte, “Sultanim! Ne is lizerinde olalim?” sorusuna karsilik olarak
“Ekin ek, burgak ek.” cevabi, Hac1 Bayram-1 Veli’nin Ankara’ya gelince c¢iftcilik ve
ziraat ile ugragmasina vesile olmustur. Bayramiligin piri olan Hac1 Bayram-1 Veli’nin
bir isle mesgul olmanin ve emek harcayarak rizik kazanmanin yiiceligini miiritlerine
tavsiye etmesi gerek sosyal gerekse de ekonomik hayatin temellerinin derin ve saglam
olmasini saglamistir. Bu ilke, bireyin ve toplumun lehine devletin varligini her daim
giiclii bir sekilde siirdiirebilmesi ig¢in 6nemli ve gereklidir (Azamat, 1996). Divanda bu
minvalde, Bayramiligin sembolii olan beyitler de bulunmaktadir. Bu beyitlerden bazilari

asagida verilmistir:

Hakiki, kalbin gafletten uzaklagsmasini ister. Bunun igin de ge¢im ehli olarak ziraat ile

ugrasmak gerekir:

123<fki kiginin bildigi sir degildir.”
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“Ol milk-i maldan ‘ur ta kalbiin ola piir-nir
Gafletden ola gor dir vaktidiir it zira‘at” (76/5, 5.134)

O miilk ve maldan ayril ki kalbin niir ile dolsun,; gafletten uzaklagma vaktidir, ziraat et.
Sair, bir ¢iftci oldugunu; dolayisiyla din konusunda yeterli olmadigini belirtmistir:

“Kanda gevher-sinas-1 din olmak
Iy Hakiki seniin gibi fellah'?*” (110/31, 5.205)

Ey Hakiki! Senin gibi bir ¢iftci nerede, dinin kuyumcusu olmak nerede?

Sairin dmriiniin son zamanlarinda yazdig1 anlasilan bir manzumeden (596/1-39) alinan
bir beyit ise onun tasavvuf yolunda belirli bir yol kat ettigini, kemale ermis olan
bugdayin artik toplanma zamanmin geldigini ifade eder (596/39, s.864). Nitekim

bugday, Bayramiligin dgretilerinin bir semboliinii olusturur.

Bayramilikteki seyr ii siilik metodunda miirit, agzin1 kapayip goziinii yumarak tefekkiir
yoluyla zikir ¢eker. Zikir sirasinda “kelime-i tevhid”i séyler (Cebecioglu, 1994:236).
Hakiki’nin divaninda bulunan ilk iki manzumenin redifleri “Ia ilahe illallah” zikrinden
olusmaktadir (1/1-20, s.30-31; 2/1-71, s.33-42). Bu durum, Bayramilikteki zikir halinin

Ytsuf Hakiki’nin divanina yansidigini gostermektedir.

Bayramilerin kendilerine has bir tici vardir. Onceden Sah Ismaiil’in babasi Seyh
Haydar’in buldugu on iki dilimli kavuk seklindeki kirmizi tac giyilirken, daha sonra
Erdebil dervislerine karsi olusan hosnutsuzluk neticesinde bu tac, ak ¢uhaya ¢evrilmis
ve bu sekilde tacin takkesi beyaz renkten ve alti dilimden olusmustur (Cebecioglu,

1994:233).

Yusuf Hakiki’nin Erdebil seyhlerine bagliligi, asagidaki beyitte zikrettigi kirmizi tagtan
tespit edilebilir niteliktedir. Nitekim tung, kirmizi renge isaret eder:

“Bunda bin tac-1 tug bir pila

Ne imaret ne Key-kubad u Kubad” (131/16, s.242)

124 By ifadeden hareketle Yisuf Hakiki’nin ciftcilik ile ugrastigmi sdyleyebiliriz. Bu durum, Bayrami

tarikatinin Ogretileri ile ortlismektedir. Nitekim, Yasuf Hakiki’nin miirsidi olan Hact Bayram-1 Veli,
Somuncu Baba’nin yanindan ayrilirken kendisine yonelttigi “Seyhim, ne is lizre olalim? sorusuna
cevaben, “Ekin ek, burcak ek.” demistir (Azamat, 1996:44). Bu ifade, Yisuf Hakiki’nin de bu 6greti ile
hareket etmis olabilecegini gosterir niteliktedir.
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Burada (géniilde), ne tungtan yapilmis bin tacin ne imdretin ne de Keykubad ve Kubad

olmanin bir pul kadar onemi var.
2.2.5.1.1. Melamilik ile Tlgili Kavramlar
2.2.5.1.1.1. Fena

Tarikatlara yerlesmis olan adet ve erkana 6nem vermeyerek nefsi siirekli olarak yermeyi
ve kinamayi, bu sekilde halkin iltifitindan uzaklasip Hakk’a yaklasmay1 ve O’nda yok
olmay1 esas alan anlayis melamet olarak bilinir. Fena ise benligin Allah’in nazarinda
yok olmayi istemesiyle kendi fiilini goremez duruma gelip ve kesret aleminden siyrilip
Hak ile bir olmas: halidir (Cebecioglu, 2014:161). Melamilerin de amact bu nesveye

sahip olmaktir.

Hakiki, kendisini meyhanenin en yasl iiyesi olarak goriir. Bu yokluk meclisinde ise

melamiler i¢in dert ve tasa yoktur:

“Menem pir-i harabati harabat-1 fenada di
Ne dirsen iy melamet-ger melil olmaz melametler” (179/5, 5.318)
By kinayici! Hardbatin piri benim, yokluk harabatinda ne dersen de; c¢iinkii melamet

(ehli) bundan elem duymaz.
2.2.5.1.1.2. Hemz ii Lemz

Hiimeze, “Baskalarin1 arkadan cekistirip kotiilemeyi huy edinen kimse” anlamindadir.
Liimeze ise “insanlar1 yiizlerine kars1 ayiplayip kiiciik diisiirmeyi huy edinen kimse”
demektir.® Bazi tasavvuf ehli, melamileri kiiciik diisiirmek ve toplum iginde
sayginliklarin1 zedeleyip degersizlestirmek igin onlarla alay ederler. Baskalarinin
yaninda melamiler hakkinda kotii seyler sdyleyip onlar gekistirirler, haklarinda olmadik
seyler uydurup alaya alirlar. Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Mal toplayan ve onu
durmadan sayan, insanlari arkadan ¢ekistiren, kas goz isaretiyle alay eden her kisinin
vay haline!”*?® buyurmaktadir. Hemz ve lemz karakterinde olan kisiler, mallari ile giig

sahibi olduktan sonra alay ve ara bozma davraniglarini daha da artirirlar.

125 Ayrmtih bilgi igin bkz. https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/humeze-suresi-104/ayet-
1/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1
126 (Hiimeze 104/1).
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Hakiki, melamileri ayiplayanlarin her davraniginda ayiplama ve kinama i¢inde imada

bulunma, onlarin her sdziiniin ise kinamadan alinma oldugunu belirtir:

“Her igsaratinda remzi hemz ii lemz
Her ‘ibaratindadur hem ta‘n-1 derc” (104/6, s.197)
Her davranmisinda kas ve gozle imdda bulunma, her soziinde de kinama ve ayplama

vardir.
2.2.5.1.1.3. Riisva

Kotiliikle sohret bulmus, rezil, kepaze kimse demek olan (Tiirkge Sozliik, 2005:1667)
risvd, Melamilerin vasiflarindan biridir. Melamiler, diinya saltanatinin gohretini,

diistiigii riisvaliga tercih ederek melamet miilkiintin sultanligini talep ederler.

Hakiki, hakikat meclisinden beri riisvalik i¢inde bulundugunu belirtir. Melamilikten

kasit, rissvaliktir:

“Iy melamet-ger bizi sen sdylemek hacet degiil
Biz harabat-1 hakayikdan ¢ii riisva gelmisiiz” (187/6, s.326)
By kinayici! Bize senin adimi séylemek lazim degil; biz hakikat meclisinden riisva

gelmisiz.

Hakiki, gonliiniin riisvalik icinde bulundugunu ve meldmet yolundan yiiz ¢evirmedigini
belirtir. Gonliiyle hasbihal eden sair, surinin gonlii aracilifiyla ortaya ciktigini ifade

eder:

“ly melametden yiizin déndiirmeyiip
Sirrumu fés eyleyen riisva goniil” (370/3, s.573)

Ey meldametten yiiz ¢evirmeyip swrrimi ortaya ¢ikaran riisvd goniil!
2.25.1.14. Ta‘n

Kimamak ve aleyhte bulunmay: ifade eden tan, tasavvuf yoluna giren miiridin bagh
oldugu yola halel getirecek davraniglar sergilemekten sakinarak olgiili olmasi ve

dikkatli konugmasi gerektigini ifade eder (Cebecioglu, 2014:467).
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Hakiki, nefsini melamiligin ayiplama okuna hedef ettigini belirtir. Selamete ulagmak

icin bu hal gerekir:

“Selamet isterisen ko ki her melamet-ger
Bu ta’n1 ohina nefsiin ide seniin umag” (95/23, 5.181)
Eger selamet istersen birak her kinayict icin nefsin, kinanma okunu kendisine nigangah

(hedef) etsin.

Melamiler i¢in halkin ayiplamasi, asik i¢in siper gibidir; ¢ilinkii agk erinin koruyucusu

melamet okudur:

“Ta’n1 bu halkun olur ‘asika her dem siper
Tir-i melamet-diiriir ‘1sk eriniin cevseni” (542/9, s.789)

Bu halkin ayplamast asiga her zaman siper olur; ask erinin cevseni meldmet okudur.
2.2.5.1.2. Bayramilik ile flgili Kavramlar!?’

Bayramilikte, ii¢ esas olarak bilinen “cezbe”, “muhabbet” ve “sirr-1 ilahi” 6nem arz
etmektedir. Baz1 mutasavviflara gore bilmek, bulmak ve olmak olarak bilinen bu ii¢ esas

ti¢ tevhit merhalesi ile bilgi derecelerini ihtiva eder (Bayramoglu, 1983:68; Cebecioglu,

1994:231).
2.2.4.1.2.1. Cezbe

Cezbenin kelime anlami cezbetme ve ¢ekmedir. Tasavvufta ise Allah’in kendisine giden
istikamette, ihtiyag olan her seyi kuluna bahsederek ¢abasi ve ¢alismasi olmadan onu
kendisine yaklastirmasidir (Uludag, 2012:89). Bayramilikte cezbe haline ulasmak,
Allah’1 zikretmek ile miimkiindiir (Cebecioglu, 1994:232; Yiicel, 1994:40).

Allah, ansizin salikte cezbe ile tecelli edebilir. Bu durum da Hakk’in varligina agikca bir
delildir. Allah’in cezbesi ansizin kulun gonliine stle gibi parlaklik verir. Bu durumu kul,

bilmelidir:

“Bil galebat-1 vecd-ile pertev-i Hak olur delil
Ciin kula na-gehan irer su‘le-i cezbe-i ilah” (507/2, s.742)

127 Byrada deginilecek olan kavramlar, Bayramiligin dayandig1 ii¢ temele isaret etmektedir.
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Allah’in niiru vecd halinde ortaya ¢ikar; ¢iinkii kula Allah’in cezbesi ansizin sile olarak

ulagswr, bil.
2.2.4.1.2.2. Muhabbet

Sozliikkte sevmek, begenmek, ragbet etmek, asik olmak ve istekle karsilamak
anlamlarin1 ihtiva eden muhabbet, Bayramilikte, seyr i siilik i¢cinde énemli bir yere
sahiptir. Zikrederek cezbeye ulasan miirit, bu halden sonra Haci Bayram-1 Veli’ye
ardindan Hz. Muhammed’e ve Islam esaslarma muhabbet gostermektedir (Cebecioglu,

1994:232; Yiicel, 1994:40).

Hakiki, seyhi Hac1 Bayram-1 Veli’yi 6vdiigii bir beytinde, onun muhabbetinden dolay1

biitiin alemin onun esiri oldugunu ifade eder:

“Sode ‘alem heme Hakiki nist
Ki esiri muhabbetes tenha” (22/5, s.85)
Ey Hakiki! Sadece onun (Hact Bayram-1 Veli’nin) muhabbet (ask)indan dolayr biitiin

dlem esir olmus.
2.2.4.1.2.3. Sirr-1 i1ahi

Tasavvufta sirdan kasit, tarikat ve vahdet sirlarinin tasavvuf ehli olmayanlara ac¢ilmayip
gizlenmesi seklindedir. Bayramilikte miiridin cezbe ve muhabbetin ardindan I1ahi sirlari
kazanmaya calismasi temel hedef olarak gorilir (Cebecioglu, 1994:232; Yiicel,
1994:40).

Allah’in sirlarina ancak irfan sahipleri ulasabilir. Gergek arifler, sirlarini kimseye

agmazlar. Din derdi ile hallenen ve hal ilmine vakif olan kimseler Allah’in sirrin1 agik¢a

bilir:

“Derd-i din su‘le virdiigi kalbe
Hasil olur heman bu sirra viizith” (108/12, s.201)

Din derdi, kalbe 151k verir, boylece o an Allah’in surrt ortaya ¢ikar.
2.2.5.2. Mutasavviflar

2.2.5.2.1. Seyh Ibrahim Edhem
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Seyh Ibrahim Edhem (6.H.161/M.778-779?), Horasan’in Belh sehrinde diinyaya
gelmistir. Kaynaklarda, tasavvuf yoluna girmeden Once Horasan’da yasadigi

belirtilmektedir.

Seyh Ibrahim Edhem, daha hayattayken sohreti genis bir ¢cevrede yanki uyandirmistir.
Kurmus oldugu sohbet meclislerinde insanlara nasihat etmistir. Onun oldukg¢a fasih
konustugu hattd zaman zaman siir soyledigi hakkinda bilgiler mevcuttur. Kaynaklarda
kendisine nisbet edilen birka¢ beyte yer verildigi goriilmektedir. O, vermis oldugu
nasihatlerde helal kazancin 6nemini vurgulamistir. Dudsimnin Allah tarafindan kabul
gbrmesi igin ne yapmasi gerektigini soran bir dervise, her zaman helal yemesini tavsiye
etmesi onun bu diisiincesini gosterir niteliktedir. O, vaktinin ¢ogunu halkin i¢ine karisip
onlarmn dertleriyle hem-hal olarak gegirmeye ¢alismustir. Insanlara, ulema meclislerine
itibar etmelerini, namazi cemaatle kilmanin 6nemini, hac farizasini yerine gitirmelerini,
cihada katilmalarim1 &giitleyen Ibrahim Edhem, nefse karsi koymayr da tasavvuf
yolunun ilk merhalesi olarak gériimiistiir (Ongoren, 2000:295-296). Tiim bunlar
degerlendirildiginde, Seyh Ibrahim Edhem’in tasavvufi diisiincelerinin Bayramilik ile

ortiistiigii sOylenebilir.

Hakiki, Seyh Ibrahim Edhem’in nlirunun bircok kemal sahibine ulastigini belirtir. Sair,

onu dinin gizli yonlerinin agiklayicis1 olarak goriir:

“Din sah1 Seyh Ibrahim’{in tekmil-i niirundan nige
Séahib-kemal irmis-diiriir ¢iin zeyn-i din-i hafumuz” (191/7, s.330)
Din sahi olan Seyh Ibréhim’in eksiksiz nitrundan nice kemdl sahibi ermistir; ciinkii gizli

dinin stisti odur.
2.2.5.2.2. Bayezid-i Bistami

[k mutasavviflardan biri olan Bayezid-i Bistaimi (6.H.234/M.848-849?- H.261/M.875-
8767?) hakkindaki bilgiler daha ¢ok onun menkibeleri ve sathiyelerinden alinmis olup
bunlarda da hayatiyla ilgili ¢ok az bilginin bulundugu gériilebilmektedir. Bu bilgilerden
hareketle Bayezid-i Bistami’nin Horasan’da bulunan Bistam kasabasinda dogdugu

bilinmektedir.
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Bayezid-i Bistami, tasavvufta sekr, melamet, marifet, muhabbet gibi konulardaki s6zleri
ve sathiyeleri ile taninmaktadir. O, sélikin benliginden siyrilarak Hakk’ta fena olmasi
diisiincesindedir. Salik ise bu dereceye riyazet ve nefis miicadelesi ile birlikte, tefekkiir
ve murakabe ile erisebilecektir. Nitekim, Bayezid-i Bistdimi’nin Allah’a hitaben sordugu
“Nasil ulasabilirim?” sorusuna, “Nefsini birak da dyle gel” cevabini aldigi rivayet
edilmektedir. Bu cevap lizerine, Bayezid-i Bistdmi’nin gomleginden siyrilan yilana
benzeyen nefsinden arindig: ifade edilmektedir. Ulastigi mertebeye, karin a¢ héalde ve
ciplak beden ile nefsini on iki yil ¢eki¢le doverek geldigini sdyleyen Bayezid-i Bistamd,
bu mertebede asik ve masukun bir ve ayni oldugunu, her seyin tevhitten ibaret oldugunu
gormiistiir. Kendisine “Ey sen ki bensin!” ifadesiyle yine kendisinden seslenildigini
belirtmistir (Uludag, 1992:238-241).

Yasuf Hakiki, Sibli’nin Bayezid-i Bistami’nin yoluna canini verdigi gibi, Hact Bayram-

1 Veli’nin yoluna canini feda ettigini belirtir:

“Oldi sana olan miirid ciimle kemal-ile ferid
Manend-i Sibli Bayezid seyhiim yoluna can fida” (23/15, s.87)
Sana miirit olanlarin hepsi, essiz olgunluga eristi. Sibli 'nin Bdyezid-i Bistami’ye yaptigi

gibi benim canim da seyhimin yoluna feda (olsun).

Sair, heva siitlinden igenin Bayezid-i Bistami de olsa seyh olamayacagini belirtir. Heva

ve arzu salik i¢in bu derece tehlikelidir:

“Heva stidinden emen tifli ola m1 pir-i rah
Ki Bayezid ise eyler an1 o sir yezid” (127/2, 5.233)
Heva siitiinden i¢en bir ¢ocuk hi¢ yolun piri (seyhi) olabilir mi? O siitten icen Bdyezid-i

Bistami (de) olsa o siit onu yezid yapar.

Hakiki, kendi doneminin Bayezid-i Bistami’sinin niirlu ve parlak yliziinii géren kiside

diinya nimetlerinden eser kalmayacagini belirtir:

“Goresin Bayezid-i vakti zehren
Gide misvak u tac u taylesandan” (457/9, s.686)
Zamanin Bayezid-i Bistami’sinin nirlu ve parlak yiiziinii gordiigiinde tdci, misvaki ve

sarigi terk edersin, birakirsin.
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Hakiki, Bayezid-i Bistami’yi gormeye nail olan, onun sirrin1 anlamaya g¢alisan

kimselerin onun sariginin ucuna takildigini belirtir:

“Nigeler Bayezid sana goren
Taylesanindan eylemis ber-dar” (139/44, s.255)

Sana Bdyezid-i Bistami goriinen niceleri, aslinda sariklarinin ucunda asili kalmiglardur.
2.2.5.2.3. Seyh Ciineyd-i Bagdadi

Bagdat’ta dogmus olan Ciineyd-i Bagdadi (6.H.297/M.909-910)’nin dogum tarihi
bilinmemektedir. Kaynaklarda, Ciineyd-i Bagdadi’nin ipek ticareti ile mesgul oldugu ve

Hazzaz lakabiyla tanindig1 belirtilmektedir.

Ciineyd-i Bagdadi, ser‘1 ilimleri 6grendikten sonra kendisSini ziihd, tasavvuf ve ibadete
vermistir. Daha yedi yasindayken siikrii tanimlamasini isteyen Seri es-Sakati’ye
“Verdigi nimete giivenerek Allah’a asi olmamaktir” seklinde cevap vermesi, onun

tasavvufta ne derece istidatli oldugunu gosterir niteliktedir.

Ciineyd-1 Bagdadi, tasavvufun ortaya ¢ikist hususunda katkilar1 olan biiyiik
mutasavviflardan biridir. Ona gore tasavvufun temel konularindan biri olan insan ile
Allah arasindaki mesafeyi kapatmak i¢in tasavvuf kopriisii kurulmalidir. Bu durumdan
dolay1 Ciineyd-i Bagdadi, tasavvufu “Her seyden ilgi ve alakayi kesip Allah ile bir
olmaktir” veya “Allah’in sendeki seni oldiiriip kendisiyle diri kilmasidir” seklinde tarif
etmistir (Ates, 1993:119-120).

Hakiki, Bayezid-i Bistami ve Ciineyd-i Bagdadi’ye telmihte bulundugu asagidaki
beyitte, tasavvuf yolunda belirli mertebeleri asan seyhleri zikrederek onlarin sirlarina
vakif olmak ve onlar1 anlamak gerektigini belirtir. Bunun i¢in de Hallac-1 Manstr gibi

fena yolunda asilmig olunmalidir:

“Ci serv seyr ide andaki Bayezid 1i Clineyd
Cii mive asila her bir budakda yiiz Hallac” (95/16, s.180)
Bahgedeki servi, kendisinde sirlart olan Bdyezid ve Ciineyd’i seyretsin; o servinin her

bir budaginda yiiz Hallac asilmuis (gibidir.)

2.2.5.2.4. Hallac-1 Mansiir
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Asil adi Hiiseyin olan Hallac-1 Manstr (6.H.309/M.922-923), iran’da ve Osmanlida
daha ziyade Mansir veya Hallac-1 Mansir seklinde anilmaktadir. Melamet ehlinin

arasinda “sultanii’l-melametiyyin” seklinde anilmaktadir.

Tasavvuf tarihinde 6nemli biiyiik mutasavviflardan biri olan Halldc-1 Mans(r’un sozleri
ve menkibeleri, tarih boyunca miisliimanlar arasinda yanki bulmus ve Isldm miiessesi
tizerinde derin etkiler birakmistir. Tasavvuf hali, Hallac-1 Mansur ile yeni bir merhaleye
geemis, onun tasavvuftaki etkisi giiniimiize kadar ulagmistir. Hallac-1 Mansdr, yaradilis
ve dinlerle ilgili diisiincelerini, niir-1 Muhammedi kapsaminda agiklamistir (Uludag,
1997:377-381).

Hakiki, Hallac-1 Manslr gibi fend yolunda asilmis olunmak gerektigini ifade eder.
Tasavvuf yolunda ilerleyince fenafillaha ulagsan ve “Ene’l-Hak™ diyen Hallac-1 Mansiir,

daragaci ve Ene’l-Hak miinasebeti ile inanct ugruna 6lmenin timsali olur (95/16, s.180).
2.2.5.2.5. Tapduk Emre / Yiinus Emre

Tiirk tasavvuf edebiyatinda kendine has bir edebi tarzin kurucusu olarak bilinen Ytinus
Emre, (6.H.720/M.1320-1321?) Hoca Ahmed Yesevi’yle baslayan tasavvufi tekke siiri
gelenegini, kendisine has bir sdyleyis ile Anadolu’da yeniden ortaya koyan ve Anadolu
cografyasi disinda gelisen tasavvuf edebiyati tizerinde de derin tesirler birakmis olan bir
mutasavviftir. Ylnus Emre, tasavvufi diislince {izerine kafa yormus, siirlerinde akici bir
isltiba ulasarak biitiin insanlig1 Allah askina, dostluga ve merhamete davet etmistir. O,
siirlerinde kendini bilmenin ve Allah’a ulasmanin yollarin1 anlatmistir (Tatci,
2013:604).

Ylsuf Hakiki, Ylnus Emre’nin yolunda olmay1 ve nefsi terbiye etme yontemlerinden

biri olan riyazet ile istikamet tlizere ilerlemeyi talep eder (200/6, s.345).

Hakiki, Taptuk Emre ve Ytnus gibi Hakk yolcusu olmayi istemektedir. Tapduk
Emre’nin en {inlii miiridi olan Y{nus Emre, uzun yillar onun hizmetinde bulunmus ve
Tapduk Emre’nin goriislerini Anadolu ve Sam’da yayarak her firsatta kendisinden saygi
ve ovgi ile s6z etmistir (Sahin, 2011:12-13). Sair hem Yunus Emre hem de Tapduk

Emre’nin yolunun ayni oldugunu ifade eder:

“Iy fakir Allah-1sa ger tapdugun
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Yoli birdiir Yanus u Tapdug’un” (329/1, s.519)
Ey salik! Eger tapdigin Allah ise Yiinus ile Taptuk Emre’nin yolu (ile) ayni yoldur.

2.2.5.2.6. Seyh Erdebil (Seyh Safi)

Safeviyye tarikatinin kurucusu olan Seyh Erdebil (6.H.735/M.1334-1335), H.650/M.
1252-1253 yilinda Erdebil’de dogmustur. Tasavvufi faaliyetlerini Erdebil’in diginda da
stirdiirmiis olan Seyh Erdebil, miiridleri ile birlikte Dest-i Kipgak, Kirim gibi bolgelere
giderek halki irsada ¢alismistir (Ongoren, 2008:476). Seyh Erdebil, Seyh Safiyiiddin ve
Seyh Safi olarak da bilinmektedir.

Hakiki, Seyh Erdebil’in kendisine nazar kildigmi belirtir. Seyh Hamid-i Veli’nin
miirsidi olan Seyh Erdebil, Hakiki’nin tarikat silsilesinin bir halkasini olusturur. Sair,

Seyh Erdebil’den meded umarak {imitsizlige kapilmamak gerektigini ifade eder:

“Nevmiz olma ciirmiine bakup sana nazar
Kilmis-durur ¢iin ol seh-i din Seyh-i Erdebil” (379/24, s.591)

Giinahina bakip timitsiz olma, ¢tinkii dinin gahi olan Erdebil seyhi sana nazar ediyor.
2.2.5.2.7. Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba)

Haci Bayram-1 Veli’nin mirsidi olan Seyh Hamid-i Veli (6.H.815/M.1412-1413),
Somuncu Baba adiyla da bilinmektedir. Aksaray’da dogmustur. Seyh Hamid-i Veli, ilk
tasavvufi sebakini babasi Seyh Semseddin Misa’dan aldiktan sonra Dimagk’a gitmis ve
orada zahiri ilimleri 6grenmistir. Lamii Celebi, onun Dimagk’ta Bayezidiyye dergahinda
uzun yillar hizmette bulundugunu, Bayezid-i Bistami’nin tasavvufi diisiinceleri ile
terbiye edildigini ve onun Uveysi oldugunu belirtmektedir. Baz1 kaynaklarda ise Seyh
Hamid-i Veli’nin asil seyhinin Safeviyye tarikatina mensup, Safiyyiiddin Erdebili’nin
torunu Aldeddin Erdebili (6.H.832/M.1429-1430) oldugu kaydedilmistir.

Seyh Hamid-i Veli, halkin i¢inde melami mesrep diisiincesi ile bir hayat siirmekteyken
Bursa’daki Ulucami’nin agilist esnasinda, Emir Sultan araciligiyla donemin padisahi
Yildinm Bayezid ile tanistirilmistir. Safevi-Erdebil tasavvuf gelenegini Anadolu’ya
tasiyan bir mutasavvif olarak bilinen Seyh Hamid-i Veli’nin tasavvuf diisiincesinde
melametilik 6n plandadir. Onun en 6nemli halifesi ise Hact Bayram-1 Veli’dir (Sahin,

2009:377-378).
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Yusuf Hakiki, tarikat silsilesini belirttigi manzumesinde (20/1-17, s.82-83), Seyh

Hamid-i Veli’nin takvada benzeri olmadigini belirtir:

“Kutb-1 ‘alem zi-Seyh-i Hamid bad
Ki naziri ne-dast der-takva” (20/16, s.83)
Alemin kutbu, Seyh-i Hamid oldu; takvida onun benzeri yoktur.

Hakiki, “-1 mesayih” redifli manzumesinde (120/1-50, s.216-220), babas1 Seyh Hamid-i
Veli’nin 6zelliklerinden bahsederek onu over. O, velilik ve mesayih tahtinin padisahi,

gayb erenlerinin lideri, Hakk’in Hamid’idir (Cegen, 2011:379-383).

Hakiki, Seyh Hamid-i Veli’nin dergdhinda Allah’in indyetine siginmis bir dervis olarak

kendisini tanitir;

“Her beldedeki mesacid i¢ilin
Tehlil iglin mehamid igiin
Hem ravza-i Seyh Hamid igiin
Uftadeleriiz inayet eyle” (3/51, 5.49)
Ey Allah’tim! Her beldedeki mescidler, kelime-i tevhid ve oévgiiler ve Seyh Hamid-i

Veli’nin ravzast igin, diiskiinleriz, bize indyet eyle.
2.2.5.2.8. Seyh Alaeddin Ali

Erdebil’de dogan Seyh Alaeddin Ali (6.H.832/M.1429-1430), Seyh Erdebili’nin torunu
ve Seyh Sadreddin-i Erdebili’nin oglu olarak bilinmektedir. Kaynaklarda, Seyh
Alaeddin Ali’nin H.830/M.1427-1428 yilinda hacca gitmek igin Erdebil’den ayrildigi,
oncelikle Suriye’ye gittigi, Hacdan dondiikten sonra ise bir siire Mekke’de kaldig1 ve
Erdebil’e donerken Kudiis’te vefat ettigi belirtilmektedir. Seyh Aldeddin Ali’nin
Mescid-i Aksa’nin hemen yaninda yer alan Babiirrahme Kabristani’na defnedildigi
bilinmektedir (Azamat, 1995:279).

Yisuf Hakiki, Seyh Hoca Aldaddin Ali’nin yiiceligini ifade ederek Allah’in indyetine

siginir:

“Yiizl suy1 haki her veliniin

Hem izzet-i Hoca Seyh Ali’niin
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Hem kurb1 hakki i Hakk Nebi’nin

Uftadeleriiz inayet eyle” (3/53, 5.49)
Her velinin yiizii suyu, Hoca Seyh Ali’nin yiiceligi, Hz. Muhammed'in Hakk’a yakinligt
hakku icin diiskiinleriz, bize indyet eyle.

2.2.5.2.9. Hac1 Bayram-1 Veli (Seyh Haci Pasa)

Haci Bayram-1 Veli (6.H.833/M.1430-1431), 14. yy’in ilk yarisinda, Ankara’nin
Solfasol kdyiinde dogmus olan bir Tiirk mutasavvifidir. Asil adi Numan, lakabi ise Hact

Bayram-1 Veli’dir.

Haci Bayram-1 Veli, medrese egitimi alarak miispet ve dini ilimleri 6grenmis ve
kendisini her yonden yetistirmis bir zattir. Baz1 kaynaklar, onu “ulim-1 akliyye ve

fiindn-1 ser’iyyeye istigali tam ile temehhur” seklinde tanitmustir.

Haci1 Bayram-1 Veli, Seyh Hamid-i Veli’nin kendisini Kayseri’ye daveti iizerine oraya
giderek ona intisap etmistir. Seyh Hamid-i Veli ile karsilastigi zamanin Kurban
Bayrami’na denk gelmesi miinasebetiyle “Bayram” lakabini almistir. Daha sonra ise
M.1394-1397 yillar1 arasinda Seyh Hamid-i Veli’yle birlikte Bursa’ya yerleserek Celebi

Sultan Mehmed Medresesi’nde miiderrislik gorevini ifa etmistir.

Seyh Hamid-i Veli’nin vefatindan sonra irsad gorevi Haci1 Bayram-1 Veli’ye verilmis,
seyhi vefat edince o da dogum yeri olan Ankara’ya donmiistiir. Ankara’ya yerlesince,
burada Bayramilik tarikatin1 kurarak irsadd faaliyetlerini gergeklestirmistir (Bursali
Mehmed Tahir, H. 1341; Mehmet Ali Ayni, H.1343; Cebecioglu, 2002).

Yasuf Hakiki, “Zikr-i IsnAd-1 Hirka” bashikli manzumesinde (20/1-17, s.82-83) Haci

Bayram-1 Veli’nin miiridi oldugunu acik¢a dile getirmektedir:

“Hem zi-sultan Hac1 Pasa bad
Hirka-i ayn-1izz-i din Ytsuf-ra” (20/17, s.83)
Bu, sultan Haci Pasa’dan Yisuf’a din ve izzet hirkasiyd.

Divan’da yer alan 22. ve 23. manzumelerin Haci1 Bayram-1 Veli’ye medhiyye olarak

yazildig1 goriiliir. Hakiki, seyhi olan Hac1 Bayram-1 Veli’nin yoluna canini feda eder:

“I din yolinun rehberi seyhiim yoluna can fida
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I has erenler serveri seyhiim yolina can fida” (23/1, s.85)
Ey din yolunun rehberi olan seyhim! Yoluna can feda(dir); ey has erenlerin serveri olan

seyhim! Yoluna can feda(dwr).

Hakiki, seyhi Hac1 Bayram-1 Veli’nin muhabbetinin biitiin alemi sardigin1 dile getirir
(22/5, 5.85).

2.2.5.2.10. Halil Baba

Sahin Baser, Seyh Hamid-i Veli adli eserinde Halil Taybi’nin onun manevi oglu
oldugunu sdylemektedir (2006:31). Hem Ahmed Akgiindiiz’iin Somuncu Baba’nin
Darende kolu hakkindaki secere kayitlarindan (1995:101) hem de Yusuf Hakiki’nin
mersiyesinden Halil Taybi’nin Somuncu Baba’nin ger¢ek oglu oldugu asikardir. Bunun
yani sira Ahmet Akgiindiiz, Somuncu Baba’nin en biiyiik oglunun Yasuf Hakiki
oldugunu soylemektedir (1995:27). Yasuf Hakiki’nin Divani’nda kendinden biiyiiklere
“baba” diye hitap etmesi, Halil Taybi’nin yas¢a ondan biiyiik oldugunu gostermektedir.
Kaynaklarda Halil Taybi’nin Darende’de yasadig1 disinda baska bilgi bulunmamaktadir
(Sahin, 2009:378, akt. Glingor, 2016).

Agabeyinin oliimiinden duydugu iizlintiiytu dile getiren Hakiki, onun asiklarin iginde

sultan oldugunu, ayriligindan asiklarin yiireginin kan agladigini belirtmektedir:

“Diriga sen de mi itdiin go¢ sultdn Halil Baba

Ki ‘asiklar iginde bir seh idiin can Halil Baba” (42/1, s.112)
Eyvahlar olsun! Sultan Halil Baba sen de mi gég¢ ettin? Can Halil Baba (oysa) ki sen
asiklar icinde bir sah idin.

2.2.5.2.11. Seyyid Haydar

“Seyyid Haydar, Safevi Tarikati seyhlerinden Seyh Ciineyd’in ogludur (Giindiiz,
2008:115). M.1461 yilinda Uzun Hasan tarafindan Erdebil’de Safevi Tarikati’nin bagina
getirilen Seyh Haydar (Gilindiiz, 2008:116) M.1488°de oldiiriilmiistiir (Kiiciikdag,
2009:421). Yasuf Hakiki’nin babasi Somuncu Baba, Seyh Haydar’in dedesi Hace
Alaeddin Erdebili’ye intisap etmistir (Cebecioglu, 1991:314). Babasinin izinden giden
Yisuf Hakiki muhtemelen Erdebil’e gitmis ve Seyh Haydar ile orada karsilasmistir.
Bazi kaynaklar Ylsuf Hakiki’nin olimiini M.1486 olarak vermektedir (Akgiindiiz,
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1995:27). Lakin Seyh Haydar’in 1488 yilinda oldiiriilmesi ve Yasuf Hakiki’nin onun
ardindan mersiye yazmasi, 0liimiiniin M.1486 degil, M.1488 (Boz, 2009:10) oldugu
fikrini dogrulamaktadir” (Gilingor, 2016:725).

Seyh Haydar’in 6limiinden duydugu iiziintiiyii anlatan (56/1-15, $.133-134) Yisuf
Hakiki, onun din ugrunda 6ldiigiinii, bu alemden ayrilisinin herkesin canini yaktigini ve
onun gibi birinin artik bulunamayacagini ifade eder. Seyh Haydar’in din ulusu bir sah
ve asiklara yoldas olup gonliiniin dolunay gibi kinden ve kibirden uzak oldugunu
sOylemektedir. Bu ifadelerden, Seyh Haydar’in iyi bir tarikat seyhi oldugu

anlasilmaktadir:

“Din ulusi bir sah-1d1 ‘asiklara hem-rah-1d1

Gonli ar1 ¢lin mah-1d1 bi-kibr {i kin kalduk garib” (56/13, s.134)
Din ulusu bir sah olan (Seyh Haydar), ayni zamanda asiklarin yoldasiydi; gonlii temiz
oldugu icin ay gibiydi, kin tutmaz ve kibri yoktu, (biz) garip kaldik.

2.2.5.2.12. Sultan Ahmed Baba

Seyh Ahmed Baba olarak da bilinen Sultan Ahmed Baba, Bayramiligin kurucusu Haci
Bayram-1 Veli’nin ogludur. Babasi Hac1 Bayram-1 Veli’nin 6liimiinden sonra Ankara’da
bulunan tekkeye gegip irsadini siirdiirmiistiir. Yetismesini ve feyzini babasi Haci
Bayram-1 Veli’den alan Sultan Ahmed Baba, vefatina kadar Bayramiligin merkezi olan
pir evini yonetmistir. Sultan Ahmed Baba’nin hayati hakkindaki bilgiler olduk¢a azdir.
Mezar1, Hact Bayram-1 Veli’nin yanindadir (Cebecioglu, 1991:114).

Hakiki, Sultan Ahmed Baba’ya mersiye tiirinde bir manzume (414/1-27, 5.634-636)

kaleme almis ve alemin onun matemi ile doldugunu ifade etmistir:

“Yanayim derdiinde hocam yanayim
‘Aleme told1 bu matem yanayim” (414/1, s.634)

Hocam, senin derdin ile yanayim, senin matemin dleme doldu, yanayim.

2.2.5.2.13. Miirsid-i Misa Baba
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Baba Ahmed’in oglu olarak bilinen Miirsid-i Misa Baba, Haci Bayram-1 Veli’nin
torunudur. Yusuf Hakiki, bu zat ile ilgili de bir mersiye kaleme almistir (282/1-18,
s.451-453).128

Ihvan-1 safi, Eflatuncu bir anlayisi benimseyip tasavvuf veya din ile felsefeyi
birlestirdigi i¢in elestirelere maruz kalmis olan felsefe toplulugudur (Uysal, 2000:1-6;
Pala, 2011:228). ihvan-1 safid’ya telmihte bulunan Yasuf Hakiki, Miirsid-i Musa

Baba’nin vefatiyla dmriiniin tamamen heba oldugunu ifade eder.

“Mana ta fiirkat-1 Thvan-1 safa old1 dirig
‘Omriimiin hasil yok kiilli heba old: dirig” (282/1, 5.451)

Eyvahlar olsun! Bana, tipki Ihvdn-1 safd gibi yazik oldu; omiirden elde ettigim bir sey

vok, hepsi heba oldu.
2.2.5.3. Tasavvufi Tipler
2.2.5.3.1. Abdal

Kalender, gezgin dervis, dervis demek olan bu kavram, tasavvufa gore Allah tarafindan
alemi manevi yoniiyle idare etmekle vazifelendirilmis velilerin adi ve bu manevi

makamda bulunan kimse demektir (Cebecioglu, 2014:12).

Hakiki, cahillerin bazen miilhitleri abdal olarak vasiflandirdigindan hayiflanmaktadir.

Manen belli makamlar1 gegen abdalin miilhit ile kiyas1 miimkiin olamaz:

“Gor turfa bu ki ciihhal miilhidlere dir abdal
Gey miiskil olupdur hél ey vay n’ideliim ey vay” (566/44, s.824)

128 «“Yazma eserin Sadi Somuncuoglu Niishasi’nda mersiyenin bashigi “Miirsid-i Baba Miisd”, Mevlana
Miizesi Niishasi’nda ise “Miirsid-i Baba Miisa ibni Baba Ahmed” olarak gegmektedir. Ahmet Akgiindiiz,
sadece Sadi Somuncuoglu Niishasi’n1 gérmiis ve oradaki basligi da “Mersiyye-i Baba Misa” olarak
okumustur (1995:29). Diger niishay1 gérmediginden dolayr buradaki “Baba Misa”y1, Seyh Hamid-i
Veli’nin babasinin da adinin M{isd olmasi hasebiyle ayni kisi olarak adlandirarak yanligliga diismiistiir.
Yisuf Hakiki’nin bahsi gecen mersiyesini inceledigimizde dedesi igin yazilmis olma ihtimalinin olmadigi
goriilmektedir. Mevlana Miizesi Niishasi’nin basligindan da anlasilacag: lizere burada bahsedilen Misa,
Seyh Hamid-i Veli’nin babasi Misa-y1 Kayserl degil, Baba Ahmed’in oglu Musa’dir. Akgiindiiz,
buradaki isim benzerliginden dolayr Yusuf Hakiki’nin bu mersiyeyi dedesi i¢in yazdigini sdylemis
olabilir. Zaten, Yusuf Hakiki’nin Misa-y1 Kayseri’yi goriip gérmedigi, gorse dahi onun ardindan mersiye
kaleme alabilecek yasta olup olmadigi konusu bilinmemektedir” (Giingor, 2016:725-726).
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Eyvahlar olsun! Ne yapalim! Tuhdftr ki cahiller miilhitlere abdal der, durum ne denli

zordur, gor.
2.2.5.3.2. Dervis

Bir tarikata girip bir seyhe intisap eden, intisap ettigi seyhin izinden Hak yolunda
yiriiyerek nefsini terbiye eden, benliginden vazgegip Allah’in birligini her esyada
gorerek kendini Allah’a ve onun tecellisine adayan kimse, tarikat ehlidir (Cebecioglu,
2014:124).

Yisuf Hakiki, Allah’in verdigi riziklara kanaat edilmesi gerektigini, rizik i¢in ortaligi

bulandirmanin tasavvuf yolundaki salik i¢in uygun olmayacagini dile getirmektedir:

“Gel olma dir-endis rizk-i¢iin itme tesvis
Zinhar eyle dervis virdiigine kana‘at” (76/4, s.160)
Dervis! Gel, ileriyi diisiinenlerden olma, rizik icin ortaligi bulandirmaktan sakin;

(Allah’1n) verdigine kanaat et.

Hakiki, dervisin nefsini toprak etmesini talep erder. Ona, herhangi bir makam veya

reislik gerekli degildir:

“Gerek-diiriir ki dervis 6zini ide hak

Ana bes bu cah u riyaset ne hacet” (78/8, 5.163)
Dervigin oziinii toprak etmesi gerektir; ona bu yeter, (baska) makam ve baskaniik
gerekli degildir.

Hakiki, derviglikte dar agacina layik olacak sekilde asilmak i¢in olumlu davraniglar

sergilemek gerektigini belirtir:

“Bu m1 dervisligiin ki dir gorenler
Ne asilasidur ol dara layik” (302/18, s.476)

Gorenler dervigligin bu mu der; o ddra layik olarak nasil asilacaksin?

2.2.5.3.3. Rind
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Diinya islerine ve goriinlise deger vermeyen, biitiin varlig1 kendi manevi diinyasina gore
sekillendiren, goniil goziiyle bakmay1 bilen, hosgoriilii, kalender, saraba diiskiin, arif ve

goniil ehli olan kimsedir. Dis1 melam, i¢i selim olandir (Cebecioglu, 2014:401).

Hakiki, rint-mesreplerin gézyast dokerek sir olduklarini belirtir. Onlar, pervane ve mum

gibidirler:

“Nige rind iy kallas dokiip yas olup fas
Cii pervane ¢ii sem* ol iy divane ser-endaz” (208/3, 5.352)
Ey kalles! Ey divine! Bir¢ok rint, gozyast akitti ve (sirlary) agiga ¢ikti; sen de

korkusuzlukla pervane ve mum gibi ol.

Hakiki, kalbin aynasindan, ince manali rintlere yakisir niikteli sdzlerin sarfedilmesini

talep eder:

“Ayinesini kalbiiniin her dem inabet-ile kil
Anda musaykal olmasun niikte-i rindan nukat” (257/3, s.412)
Kalbinin aynasini her dem temizle; orada cila (bile) olmasin, ince mdnali rintlere

vakusir niikteli sozler olsun.
2.2.5.3.4. Zahid / Siifi

Zahid, diinyay1 terk edip dinin hiikiimlerine titizlikle ridyet eden, ziiht ve takva sahibi
olan kimse demektir. Dindar olup irfan1 olmayan kaba sofudur (Cebecioglu, 2014:539).
Safi ise yiin giyen, tasavvuf yolunu hayat goriisii olarak benimseyen, dervis,
mutasavviftir. Sifi, Allah’a vasil olan kisidir (Cebecioglu, 2014:444).

Hakiki, zahidin 6giit vermeyi birakmasini ister. Sair gibi ask sarhosu olanlar, zahidin

ayikligina biyik altindan giilmektedirler:

“Zahid ko nushi ko ki seniin ‘1sk mestleri
Ayikliguna kilmayalar dahi rig-hand” (134/2, s.246)
Zahid, nasihati bwrak, agk mestleri senin ayikligina buyik altindan giilerek alaya

almasinlar.

Hakiki, asigin Allah’in tecelli nliruna kolaylikla ulasabildigini belirtir. Zahid ise o niira

talihinde olmadig1 i¢in ulasamaz:
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« < Asika nir-1 tecellidiir ‘ayan-ender-‘ayan
Zahide ol sirra kani irmege devlet gerek” (352/10, 5.547)
Asiga aydn beyin goriinen tecelli nirudur; zédhidin o sirra ulasabilmesi icin devlet

(baht) gerek, hani nerede?

Sair, sifinin her aksam dudsini okumasinmi gerektigini ifade ederken, zahidin oncelikle

izzetini korumasini gerektigini belirtir:

“Zahid yliri ‘izzetiin sakin sen
Saf1 yiiri virdiin oh1 her sam” (430/11, 5.656)

Zahid sen izzetini koru, sifi (sen de) her aksam dudni oku.

Hakiki, zahidin gelecek kaygisi i¢inde bulundugunu ifade eder. Nitekim onun igin
onemli olan cennettir. Stfi ise vaktin ¢ocugudur ve i¢inde bulundugu zamani en giizel

sekilde degerlendirir:

“Hakiki s0fi ibnii’l-vakt olur ne
Cii zahid va‘de-i ferdaya diisdi” (585/9, 5.849)
Hakiki, sufi vaktin cocugu olurken zahid (ise) gelecek kaygisina diistii.

2.2.5.4. Tasavvufl Eserler
2.2.5.4.1. Giilsen-i Raz

Sebiisteri (6.H.720/M.1320-1321)’nin tasavvufi mesnevisidir. Esere yazdigi yetmis
beyitlik 6ns6z kisminda vahdet-i viicid goriisiinii kisaca anlatan Sebiisteri, c¢esitli
mensur eserleri oldugunu, ancak Giilsen-i Raz’1 yazmaya basladigi zamana kadar siir
sOylemeye ve yazmaya kalkismadigini, siirin manasinin soze bile sigmazken kafiye ve
vezne nasil sigacagini belirterek Feridiiddin Attar’t saygiyla anmustir. Giilsen-i Raz’in
Feridiiddin Attar’in diikkkdnindan sadece bir koku oldugunu belirten Sebiisteri, ylizlerce
yil gegse dahi Feridiiddin Attar gibi bir sdirin gelmeyecegini ifade etmistir. Bu eserine
Giilsen-i Raz adin1 vermesinin vesilesi olarak gonline Allah’in ilham ettigini
belirtmektedir. Giilsen-i Raz adli mesnevi, tasavvufi mecazlart ve mutasavviflarin bu
mecazlardan murat ettikleri manalari gorebilmek igin bagvurulmasi gerekli olan en
onemli kaynaktir (Sevgi, 1996:253-254).
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Hakiki, Giilsen-i Raz adli eserden s6z sdylemek ister. Bu eserde gegen kuslar ise

Hakiki’nin derdiyle yanar:

“Hakiki Gtilsen-i Raz’un iginde bir s0z it
Ki derdiin-ile yana kumri yakila diirrac” (95/37, 5.182)
Hakiki, Giilsen-i Rdz i icinden bir soz séyle; boylece (senin) derdin ile Turag¢ kusu ile

Kumru yanip yakilsin.

Sair, gonliindeki asktan dolay1 Giilsen-i Raz adli eserin olustugunu belirtir. Ona gore

Allah, atesin siddetiyle can1 glilbahgesine ¢evirmistir:

“Giilsen-i Raz itdi gonlin bil Hakiki ‘1skinun

Cemre-i nar-ile can ki an1 giilzar itdi Hak” (312/8, 5.492)
Hakiki, gonliinii asktan dolayr Giilgen-i Rdz etti; Allah, atesin kabarcigi ile cam
giilbahgesi yapti.

Hakiki, Giilsen-1 Raz’in kokusunu almadan goniilde askin kokusunun olusamayacagini

belirtir. Goniilde o kokuya vasil olabilmek icin agk bahcesinden bu koku alinmalidir:

“Kani batinda bliy-1 Giilsen-i Raz
Meger ki almadun bu biisitandan” (457/17, s.686)

Giilsen-i Raz in kokusu igte (goniilde) nerede? Ciinkii sen onu bu bostandan almadin.
2.2.5.4.2. Mantiku’t-Tayr

Feridiiddin Attar (6.H.618/M.1221-1222)’1n tasavvufi mesnevisidir. Allah’a hamd,
tevhid, miinacat, nat ile dort halife ve ashabin Gvgiisiiniin yapildigi giris kisminin
ardindan eser, Hiidhiid kusuna merhabayla baslamakta ve M.1187’de tamamlandigi

kaydedilen bir hatime ile sona ermektedir.

Feridiiddin Attar, Mantiku’t-Tayr adli eserinde vahdet-i viicid inancini islemistir.
Eserinde bu inanci, kuslarin dilinden temsili bir sekilde hikaye etmis ve Hiidhiid ile

diger kuslar arasinda gegen konusmalar ile tasavvufi diisiincelerini agiklamistir (Sevgi,

2003:29-30).

Yuasuf Hakiki, Hz. Siileyman’in kus dili bildigine telmihte bulunarak Mantiku’t-Tayr’1

on plana ¢ikarmak ister. Hz. Siileyman’in Hiidhiid kusu ile konustugu ve Belkis’a bu
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kus ile haber gonderdigi rivayet edilir. Ayrica, Gililsen-i Raz’in yazar1 Sebiisteri de

Feridiiddin Attar’1 listat olarak goriir:

“Mantiku’t-Tayr’1 Siileymandur bilen
Giilsen-i Raz’a layikdur gurab” (49/10, s.124)
Mantiku’t-Tayr 1 bilen Hz. Siileymandur; Giilsen-i Raz’a layik olan (ise) kargadur.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, hadis, folklor ve sosyal hayat gibi genis bir alandan beslenen
edebiyatin en o6nemli kaynaklarindan biri de tasavvuf olarak bilinmektedir. Bu
calismada, 15. ylizyilin mutasavvif sdirlerinden olan Ytsuf Hakiki’nin divanindaki

dini-tasavvufi kavram ve unsurlar tahlil edilmistir.

Tasavvuf edebiyati agisindan 6nemli bir sahsiyet olan Ytsuf Hakiki, Osmanlinin
hikkiim siirdiigli cografyada yaygin tarikatlardan biri olarak kabul goéren ve
Anadolu’da kurulan ilk Tirk tarikati olan Bayramiyye tarikat silsilesinin énemli bir
halkasini olusturmaktadir. Kaleme aldig1 toplamda yedi adet manzum ve mensur
eseriyle tasavvufi edebiyat icerisinde 6nemli bir yer kazanan Hakiki, Seyh Hamid-i
Veli’nin mahdamudur. Mensur tarzda yazdigi eserlerinde manzum ifadelere yer
vermesi, Hakiki-ndme, Mahabbet-ndme adli iki eseri tamamen manzum olarak

yazmast, onu sairlik yoniinden 6nemli bir noktaya tagimaktadir.
Bu tez ¢alismasinda Y@suf Hakiki’nin hayati ile ilgili olarak su sonuglara ulagilmistir:

e 15. yiizyilda yetisen mutasavviflar arasinda bulunan Yusuf Hakiki,
Anadolu’da tasavvufun alimler arasinda etkin rol oynadigi bir donemde

Bayramiligin Aksaray’daki miimessili konumundadir.

e 15. yiizyilda tarikatlar, tekkeler, zaviyeler ve dergahlara intisap ederek
tasavvufi terbiye almak isteyen dervislerden biri de Yusuf Hakiki’dir. O,
babast Seyh Hamid-i Veli’nin yonlendirmesiyle Haci Bayram-1 Veli’yi

kendisine miirsit edinmistir.

e Yisuf Hakiki, “Yasuf Hakiki Baba”, “Baba Yusuf”, “Baba Yusuf Hakiki”,
halk arasinda ise “Giizel Baba” ve “Giil Baba” olarak bilinmektedir. Giil Baba
olarak bilinmesi, Bayramilik mensuplarinin baghk olarak kullandiklar

kiilahlarda giil seklinde dilimlerin bulunmasina izafe edilebilmektedir.

e Yusuf Hakiki’nin, yasadigi donemde 6n planda bulunan meladmi mesrep bir
edaya sahip oldugu anlasilmaktadir. O, tipki1 Y{nus Emre gibi melami bir eda
ile hareket etmistir. Divan’indaki bir¢ok yerde bu meldmi tavrin ornekleri

goriilebilmektedir.
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e Manzumelerinde “Hakiki” mahlasin1 kullanan Yusuf Hakiki hem tasavvuf
hem de edebiyat agisindan 6nemli sayilabilecek manzum ve mensur eserler
viicda getirmistir. Eserlerinde yer yer Arapca ve Farsca kisim/ibarelerin
bulunmasi, sairin ilmi karakteri hakkinda fikir verir niteliktedir. Ayrica
eserlerindeki deyim ve atasozleri, onun Tiirk¢ceye olan bakisini da ortaya

koymaktadir.

e Yusuf Hakiki’nin divanina bakildiginda aruzun hemen her kalib1 ile
manzumelerin oldugu goriilmektedir. Aruzun en az kullanilan kaliplar1 ile dahi
siir yazan Hakiki, yeri geldiginde aruzu kusursuz bir sekilde kullanabilmistir. Bu
noktadan hareketle Yasuf Hakiki’nin aruz ilmine vakif oldugu anlasilmaktadir.
O, ayrica Arapca, Fars¢a, Tiirkce kelimelerden olusan ve yazdigi siirin
omurgasint olusturan redifler kullanmistir. Kafiye olarak ise daha ¢ok kafiye-i

miirekkebeyi sectigi goriilmektedir.

e Eserlerinde ayetler ve hadislerden bir¢ok iktibas yapmasi, Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Muhammed’in Siinneti ¢izgisinde oldugunu gosterir niteliktedir. Ytsuf
Hakiki, Erdebil seyhlerine duydugu sevgi ve hiirmetini her daim ifade etmistir.
Nitekim Ytsuf Hakiki’nin bir oglunun adi Seyh Safiyiiddin’dir. Biiyiik bir

ihtimalle Hakiki, Seyh Erdebili’nin ismini ogluna vermistir.

e Yusuf Hakiki, divaninda yer yer sosyal ve toplumsal icerikli manzumelere de
yer vermistir. O, yasadigr donem ve sosyal ortama kayitsiz kalmamis, yeri

geldiginde hiciv tiirinde manzumeler de ortaya koymustur.

Osmanl siirinin temelini olusturan tasavvuf ekolii, toplumun her kesimini bir arada
tutmus ve toplumun zihin diinyasini olusturmada en Onemli unsur olmustur.
Mutasavvif sairler, her seyden once siirde mananin olmasi gerektigini belirtmisler ve
bu eksende hareket ederek eserlerini olusturmuslardir. Sairler, siirlerinin lafza
bakilarak anlasilmayacagini, mana goziiyle siire bakan ariflerin siiri anlayacaklarini

dile getirmislerdir.

Calismada, mutasavvif bir sair olan Yasuf Hakiki’nin siir ve sair ile ilgili diisiinceleri
ortaya konulmaya calisilmigtir. Hakiki’nin sdir anlayisi, ti¢ kategoride ele alinmistir:

Birinci  kategoride, sairin divAnindan hareketle kendi sairligi hakkinda
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degerlendirmeleri ortaya konulmustur. Ikinci kategoride, Ytsuf Hakiki’nin sairlik
vasfin1 benzettigi Ogeler islenmistir. Hakiki’'nin yazdigi siirlerde sairi; papagan,
biilbiil, dalgig, laleye benzettigi goriilmektedir. Ugiincii kategoride ise etkilendigi,
begendigini belirttigi ve ismini andigr sairlere deginilmistir. Sairin etkilendigi,
begendigi ve ismini andig1 sairler; Seyh Ibnii’l-Arabi, Feridiiddin Attar, Mevlana

Celaleddin-i Rimi ve Y(nus Emre’dir.

Yasuf Hakiki’nin siir anlayisi, iki boliimde ele almmustir: Ik boliimde, sirin siir ile
ilgili degerlendirmeleri, ikinci boliimde ise sairin, siiri benzettigi dgeler ¢alismaya
konu edilmistir. Sair, degeri baglaminda siiri; “inci (gevher, diirr, Li’lii))” ve

299

“elmas’”a; siirin tatlilig1 ekseninde siiri, “seker” ve “meze”ye; siirin yakiciligl ve

b

aydinhigi baglaminda “sem’” ve “rlsen”e; siiri musikisi baglaminda ise “servi’ye
benzetmistir. YOsuf Hakiki, siirinde gizli manalarin bulundugunu belirterek bu

manalarin beyit i¢inde gizlendigini her firsatta dile getirmistir.

Calismanin asil konusunu teskil eden Yasuf Hakiki Baba Divani’nin dini ve tasavvufl
tahlilinin yapildig1 boliim ikinci boliimdiir. Bu bdliim, “Din” ve “Tasavvuf” olarak iki
ana baslik ile bunlara bagl alt basliklar seklinde tasnif edilmistir. Din baglig1 altinda
inang, ibadet, dini sahsiyetler, yaratilis ve dinler ile ilgili kelime, tabir ve kavramlar;
tasavvuf basligi altinda ise vahdet-i viiclid ve tevhid, tahalluk kavramlari, tahakkuk
kavramlari, tasavvufi kavramlar, tarikatlar, tarikat uygulamalari, tarikat ehlinin giysi
ve esyalari, tarikat mekanlari, bazi mutasavviflar, tasavvufi tipler ve eserler

incelenmistir.

Tahlil ¢alismasinda yukaridaki basliklar altinda bulunan kelime, tabir ve kavramlarin
oncelikle kelime ve tasavvufi istilahl manalar verilmistir. Divanda kelime, tabir ve
kavramlar ile baglantili olarak gecen mecazi ifadeler de 6rnek beyit ve bentler ile
aciklanmustir. Ozellikle can, goniil ve nefis ile ilgili mecazlar, bu baglamda &rnek

olusturmaktadir.

Yapilan tahlil ¢calismasindan hareketle Ydsuf Hakiki’nin dini-tasavvufi anlayisi ile

ilgili su sonuglara ulasilmistir:

e Seriata ve siinnete bagl oldugu anlasilan Yusuf Hakiki, Allah’1 ezeli ve

ebedi bir varlik olarak telakki eder. O, ibadetlerin sekil yonini degil,
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hakikat yoniinii 6n planda tutar. Ibadetlerin sekil yoniiniin zahidin isi

oldugunu belirtir.

Yusuf Hakiki’ye gore kisi hem diinya hem de ahirete ait olan seylerden
uzaklasip yalnizca Allah’a yakin olmalidir. Mutlak viicid Allah’tir. Sair,
bu baglamda vahdet-i viiciid fikrini temel alarak insan-1 kamilin Allah’in

tecelligahi oldugunu ifade eder.

Yasuf Hakiki’nin meleklerden Cebrail, Israfil, Miinker ve Nekir’e telmihte
bulundugu goriliir. O, Kur’an-1 Kerim ile birlikte Tevrat ve Zebiir’dan da
s0z eder. Kur’an-1 Kerim’den sik sik ayet iktibaslar1 yapmasi, Hz.
Muhammed’in hadislerine yer yer gondermede bulunmasi onun Kur’an-1

Kerim ve siinnet ¢izgisinde oldugunu gdosterir.

Yisuf Hakiki’nin peygamberler icinde Hz. Muhammed’den sikca

bahsettigi goriiliir. O’nun her hususta 6rnek alinmasini ister.

Yisuf Hakiki’ye gore salikin nefis mertebesinin baslangici tovbe etmektir.
Tovbenin akabinde ibadete yonelen salik, samimiyetle ibadetini yaptig

siirece Allah katindaki mertebesi yiikselecektir.

Yusuf Hakiki’ye gore salik, bu diinyanin yaratilis gayesine uygun davranis
sergilemeli ve nefsini kotiiliiklerden temizlemelidir. Bunun igin seyr i
stilika talip olmalidir. Seyr 1 siilika giren salik seriat, tarikat, hakikat ve

marifet asamalarini gegerek nefsini terbiye eder ve Allah’a ulagir.

Yasuf Hakiki’ye gore her miirit, kendisine bir miirsit edinmeli ve onun
gosterecegi yol lizere gitmelidir. Miirsit, miiridin hakikate ulagsma

noktasinda bir aracidir.

Yisuf Hakiki, seyr i siilikunu tamamlayarak veldyet makamina ulagan

salikin ilm-i lediiniin hikmetini ¢6zebilecegini ifade eder.

Yasuf Hakiki, ancak yaratilis hikmetini bilmekle mutlak hakikate
ulasilabilecegini belirtir. O, hakikate ulasmayi1 “ilme’l-yakin”, ‘“ayne’l-

yakin” ve “hakke’l-yakin” ile ifade eder. Yusuf Hakiki “hakke’l-yakini
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esas alir; ¢iinkli bu esya ile varliklarin perdelerini kaldirarak hakikatin

bilinmesidir.

99 <6 2 ¢

e Yusuf Hakiki’ye gore salik, “az yiyen”, “az uyuyan”, “az konusan”, “halka
az karigan” olmalidir. Salik, ancak bu dort hususu yerine getirdigi takdirde

[14hi sirra ulasabilir.

e Yiusuf Hakiki’ye gbre oliim, gecici ve fani olandan styrilip ebedi olana
kavugmaktir. Diinyaya aldanmamak gerekir. Salik, diinyayi, ahireti ve

varligini terk ederek Allah’ta fani olmalidir.

e Yusuf Hakiki Divani’nda bazen ismen bazen de kissalarina telmih yapilan
dini sahsiyetler ve mutasavvif kadrosunun genis oldugu goriiliir. Bu
sahsiyetler, 6n plana ¢ikan ozellikleri ile birlikte ilgili yerlerde divandan

ornekler ile agiklanmistr.

e Yusuf Hakiki, ahlaki kavram ve unsurlari da divaninda islemis ve insanlari

iyilik ve diiriistliige davet etmistir.

Calismada, Yusuf Hakiki’nin divaninda yer alan manzumelerinden hareketle
belirlenen dini kelime, tabir ve kavramlar; tevhid, vahdet-i viicid, ask, asik-sevgili
gibi tasavvufi kelime, tabir ve kavramlar; tarikatlarin adet ve erkani, tasavvuf ehlinin
giysileri, kullandiklar1 esyalar ve mekanlar, mutasavviflar, tasavvufi tipler, tasavvufl
konuda daha 6nce yazilmis olan eserler incelenmis ve o6rneklendirilmistir. Tasavvufun
insan, esya Ve kainata bakisiin bir sonucu olan temsili ifadeler agiklanarak Yusuf

Hakiki’nin tasavvufl yonii ortaya konulmaya ¢aligiimistir.

Tasavvufi kelime, tabir ve kavramlari, Kur’an-1 Kerim ve ehl-i siinnet ¢ergevesinde
ele alan, alim ve mutasavvif bir sair olan Yasuf Hakiki, divaniyla sfi egitiminin nasil
olmas1 gerektigi hususunda da bilgiler vermektedir. Yasuf Hakiki’nin divanindan
hareketle olusturulan dini ve tasavvufi tahlil ¢aligmasinin neticesinde; tasavvufi
kelime, tabir ve kavramlar ile tarikat 4dab ve erkanini, salikleri telkin igin ele aldig1

goriilebilmektedir.
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Resim 1: Yasuf Hakiki’nin Tarikat Silsilesi (M)
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Resim 2: Yisuf Hakiki’nin Tarikat Silsilesi (SS)
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Resim 3: Mevlana Miizesi Niishasi Son Kisim (Temmet)

372



Resim 4: “Er-Rahikii’l-Mahtim” Adli Eserin {1k Sayfasi
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Resim 5: “Er-Rahikii’l-Mahtim” Adli Eserin Son Sayfasi
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Tablo 1: “Olup Karaman” Redifli Manzume ve Giiniimiiz Tiirk¢esine Aktarimi

“Flinde Tiirk G Tatar’un zebln olup Karaman
Yikildi ser-te-ser us ser-niglin olup Karaman” (475/1, 5.706)

Karaman, Tiirk ve Tatarn elinde perisin olup, talihsiz bir sekilde bastan basa yikild:.

“Dirig zulm-ile diirlii cefa vii cevr gekiip
Iniler us kamunun bagr1 hiin olup Karaman” (475/2, s.706)

Eyvah! Su bagri kan olmus Karaman halki, zuliim ile her tiirlii sikinti ve zahmeti ¢ekip inler.

“Bu asiyab-1 belanun meger ki altina
Diisip-diiriir 6giiniir sanki un olup Karaman” (475/3, s.706)

Karaman, bu beld degirmeninin altina diisiip, sanki bir un gibi 6gtiniir.

“Ne calkanur idiiben i bahr-1 kahr-1 Hak ciinbiis
Bu mevc i feve-1 siikkan bi-siik{in olup Karaman™ (475/4, s.706)

Allah’in kahir denizi hareketlenip nigin ¢alkalanwr? Karaman hareketsiz kalip bu dalgalara kapilmuistir.

“Egerci kiise-1 dinde vii hile-i kinde
Ururdi 1afi kamu zii-fiintin olup Karaman” (475/5, s.706)
Ger¢i Karaman halki, dinde (dini konularda) ve garazkdr hilede cahil ise (de) bobiirlenmede hiiner

sahibidir.

“Ne meyl kaldi saldha ne kimse 1slaha
Geliir kulab karard ki tiin olup Karaman” (475/6, 5.706)
Ne iyilesmeye ne de diizelmeye istekli bir kigi kaldi, kalpler karardi, Karaman (kara bir) gece oldu.

“Ne kaldi ‘alim-i ‘4mil ne merd-i sahib-dil
Bulinur us yikilur Bi-siitin olup Karaman” (475/7, s.707)
Karaman’da ne bilgisiyle is yapan bilgin ne de goniil sahibi bir insan kaldi; simdi Karaman, Bisiitun

Dagi gibi yikilir.

“Biri birini yer old1 yikild1 yir oldu
Kimisi kurd kimisi koyun olup Karaman” (475/8, s.707)
Karaman halkinin kimisi kurt kimisi de koyun olup birbirini yer oldu, (boylelikle) yikildi, perisin oldu.

“Giici yiten kisiler dort yanindan alup yir
Toyar hardmilere isde hin olup Karaman” (475/9, s.707)

Giicii yeten kigiler dort bir tarafi ele gegirip yer icer. Karaman yol kesenlere sofra oldu.
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“Ki rahat olayidi ber-karar-1 sdbik hos
Emin-i adl-1la yine biitiin olup Karaman” (475/12, s5.707)

Karaman yine birlik olup kararly, onceki gibi hos, emin ve adalet i¢inde rahat olabilseyd;.

“Hakiki eydiir [1ahi indyetiin gdzediir
Felek gibi ki ser-a-ser ‘uytin olup Karaman™ (475/13, s.707)
Hakiki soyler; Ey Allah’tim! Karaman felek gibi bastan basa goz olup yardimini gézetir (bekler).
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Tablo 2: “Bir S6z” Redifli Manzume ve Giinliimiiz Tiirkgesine Aktarimi

“Nassa muvafik olsa yirince sag bir s6z
Kim eydentin ider ol yiizini ag bir s6z” (207/1, 5.351)

Soz yerli yerinde kullanildiginda dogru olur; ¢iinkii s6z sdyleyenin yiiziinii ak eder.

“S6z var kopara cengi agdura ylizde rengi
S6z var dimeye bengi ola ¢ii 14g bir s6z” (207/2, 5.351)

Soz var yiizii ak eder, soz var savasi baslatir; soz kotiiyii soylemesin, hoslugu, latifeyi anlatsin.

“Soz var ki cana rahat sdz var olur kasavet
Goniillere cirahat hem ola dag bir s6z” (207/3, 5.351)

S0z var cana rahat, séz var cana gam verir, soz, yeri geldiginde goniillerde yaraya sebep olur.

“Hikmetden iste mikrin canlara nush-1 telkin
Eyler goniili aydin olur ¢irag bir s6z” (207/4, 5.351)

Razini hikmetten iste, ¢iinkii o goniillere nasihat verir, sz ¢erag gibidir, gonlii niirlu kilar.

“Yilanda olur agu olan sadefde 1’1’
Isit diyem i ‘ammi urup kulag bir s6z” (207/5, s.351)

Yilanda zehir, sadefte inci olur, ey sdlik, sana bir soz soyleyeyim, isit!

“Bu-Bekr’e sidk u ‘adl-i ‘Omer’de ad tururdi
Didiikde ‘andelib-i bag1 belag bir s6z” (207/6, 5.351)
Hz. Ebubekir dogrulugun, Hz. Omer de adaletin adidir; giil bahcesindeki biilbiil bu sézii dediginde

agzindan belagath bir soz ¢ikmustir.

“Iy biilbiil-i hakayik iy revnak-1 hadayik
Senden isitse ‘4sik olaydi zag bir so6z” (207/7, $.351)
Ey gerceklerin biilbiilii! Ey bahgelerin hoslugu! Karga, senden bir soz isitse dstk olurdu.

“Kesb it yakin kuli’l-hak levkane miirren amma
Gey kil hazer ki eyler Hak’dan 1rag bir s6z” (207/8, 5.351)

Act da olsa hakikati séyle, ilme’l-yakini kazanmaya ¢alis; sakin Allah’tan uzak bir séz soyleme!

“Soz di ki ola kadri gevherden anun a‘la
Sehv eyleylip Hakiki dime asag bir s6z” (207/9, s.351)

Oyle bir s6z soylenmeli ki o soziin degeri gevherden yiice olsun; Hakiki yanilip degersiz s6z séyleme.
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Tablo 3: “Zikr-i Isnad-1 Hirka” Baslikli Manzume ve Giiniimiiz Tiirk¢esine Aktarimi

“Zikr-i isnad-1 ziyy-i hirka-1 ma
Ez-resiil-i emin habib-i Hiiza” (20/1, s.82)

Bizim hirkamizin ve dig gériiniisiimiiziin kaynagi Allah i habibi, Hz. Resul iin zikridir.

“Mahrem i bezm-i li-me‘a’llah-ra
Horde ez-cdm-1 Hakk der( sahba” (20/2, 5.82)

Allah ile birlikte olunan mecliste ve mahremde, Hakk in ask kadehinden icilmistir.

“Siirb-i {i ez-tecelli-i Hakk blid

Kurb bide evce-i ev-edna” (20/3, 5.82)
Onun igilmesi (sarap), Hakk’'in tecellisinden oldu, bu vesile ile (Hz. Muhammed) Mirdc ta iki yay arasi
va da daha yakin bir sekilde Allah’a yaklasti.

“Nazari kadre-es dide be-Hakk?
Ki min-ayati Rabbihi’l-kiibra” (20/4, s.82)
Hz. Muhammed’in Hakk’a bakisi kiymet kazandi. Bu durum (Mirdc), biiyiik olan Allah’in

ayetlerindendir.

“Be-revan-1 serif-i i her dem
Sad hezaran diirid bad i sena” (20/5, 5.82)
Mirdc’taki her dem, Hz. Muhammed’in serefli yiiriiyiisiiyle yiizbinlerce seldm ve 6vgii ortaya ¢ikti.

(Onun miibdrek rihuna her an yiiz binlerce 6vgii ve selam olsun.)

“Ez-°Ali kerrema’llahu veche Gst
Sah-1 merdan-1 din i sir-i vegd” (20/6, 5.82)
Hz. Ali, -Allah onun yiiziiniin comertligini artirsin- savas meydanimin aslani ve din ugruna miicddele

edenlerin sahidr.

“Sod esidda heme ‘ale’1-kiiffar
Lik bidend beynehiim ruhema” (20/7, 5.82)

Onlar, kdfirlere karsi sert davrandilar, fakat kendi aralarinda birbirlerine karsi merhametli oldular.

“ “Omr-ra sarf kerde der-reh-i din
Riikke‘an siicceden be-ziihd i tuka” (20/8, 5.82)

Onlar, din yolunda omiirlerini sarfettiler, ziihd ve takvdda riikii ve secde edenler ile birlikte oldular.

“Sad bada be-niir-1 rahmet-i Hakk
Ravza-1 pak-i ctimle-i hulefa” (20/9, 5.83)

Hakk in rahmetinin feyzinin niiru, Hz. Muhammedin ve tiim halifelerin iizerine olsun.
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“Ez-Hasan Basri ez-Habib ki st
Hem-¢ii ma‘riif sem* der-dilha” (20/10, s.83)

Goéniillerdeki marifet 15181 gibi olan mum, Hz. Hasan Basri’den ve Hz. Habib-i Acemi’den yansimigtir.

“Hem zi-David ez-Seriyyii Cilineyd

Seyyidii’t-Tayifest i bahr-1 safa” (20/11, s.83)
Mutluluk denizi ve seyyidler tdifesinin kaynagr Hz. Ddviid-1 Tdi, Seriyy-i Sakati ve Ciineyd-i
Bagdadi dir.

“Hem zi-Sibli Muhammed-i Zeccac
Ez-Ebi-bekr i Ahmed u zi-Ziya” (20/12, s.83)
Hz. Sibli Muhammed-i Zeccdc, Hz. Ebu Bekr, Hz. Ahmed ve Hz. Ziyd da mutluluk denizi ve seyyidler

tdifesinin kaynagidir.

“Hem zi-Kutb u zi-Riikn-i ez-Evhad
Pisva-y1 tarik u rah-niima” (20/13, s.83)
Hz. Kutbuddin Ebheri, Hz. Riikneddin Mehmed ve Hz. Evhad, tarikatin énciisii ve yol gostericisidir.

“Hem zi-Seyh-i Ekberest u fahr i kibar
Ust gavvas-1 bahr-1 sirr-1 Hiida” (20/14, 5.83)
Seyh Ekber, Allah in sir denizinin dalgicidr. Biiyiik ve yiice seyhtir.

“Hem zi-ecdad-1 men zi-Semsii’d-din
‘Izz-i din sems-i din seh-i fuzala” (20/15, s.83)

Dinin izzeti, giinesi ve faziletli olan sdhlarin kaynagi, ecdadimdan ve Hz. Semsiiddin dendir.

“Kutb-1 ‘alem zi-Seyh-i Himid btd
Ki naziri ne-dast der-takva” (20/16, s.83)
Alemin kutbu, Seyh-i Hamid oldu, takvida onun benzeri yoktur.

“Hem zi-sultan-1 Hac1 Paga bad
Hirka-1 ayn-1 ‘izz-i din Ytsuf-ra” (20/17, s.83)

Bu, sultan Hact Pasa’dan Yisuf’a din ve izzet hirkasiyd.
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OZGECMIS

29.03.1987 tarihinde Sinop ilinin Ayancik Ilgesinde dogdu. Ilk ve orta 6grenimimi
Ayancik Agach Koyii Ilkokulunda; lise 6grenimimi ise Ayancik Anadolu Lisesi’nde
tamamladi. 2006 yilinda Sakarya Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyati Boliimiinii kazand1 ve bu bolimden 01.06.2010 tarihinde fakiilte tiglinciisii ve
boliim tigilinciisii olarak mezun oldu. 20.09.2010-15.05.2011 tarihleri arasinda Sakarya
Universitesi Egitim Fakiiltesi’nde Pedagojik Formasyon egitimini tamamladi. 2014
yilinda Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dalinda, Prof. Dr. Bayram Ali Kaya’nin danismanliginda hazirlanan
“Garib’in Ibn Abbas’tan Rivayet Edilen Ytsuf u Ziileyha Hikayesi Inceleme-Tenkitli
Metin” adli tez calismasi ile yiiksek lisansin1 tamamladi. 25.09.2017-25.07.2018
tarihleri arasinda Yunus Emre Enstitiisii ile Yiiksekogretim Kurulunun esgiidiim
icerisinde yurittigii 2017-2018 Tiirkoloji Projesi kapsaminda, Ukrayna-Kiev Milli
Taras Shevchenko Universitesi Filoloji Enstitiisiine dgretim elemam olarak
gorevlendirildi. 06.07.2012 tarihinden beri Aksaray Universitesi’nde Ogretim Gorevlisi
olarak gorev yapmaktadir.
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