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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’in daha dogru anlasilmasini saglamak amaciyla farkli usullerle
yorumlanmasi neticesinde ortaya ¢ikan serh kavrami, zamanla dini tasavvufi, ilmi ve
edebl metinleri agiklamak ve anlasgilmasini kolaylastirmak amaciyla ortaya konan
eserleri ifade eden bir kavram olarak kullanilmaya baslanmistir. Klasik Tiirk edebiyati
blinyesinde de bu amag¢ dogrultusunda Arapga, Farsca, Tiirk¢e serh tiiriinde pek cok eser
kaleme alinmistir. Bu eserler, serh edilen metnin kapsamina, sarihin tahsil durumuna ve
bilgi birikimine gore farklilik gosterse de, Klasik Tiirk edebiyatt metin serhi
aragtirmalar1 ve Osmanli kiiltiirii iizerine yapilan ¢aligmalar i¢in biiylik bir ehemmiyet
tasimaktadir. Calisma konusu olarak sectigimiz Hacibi’nin Serh-i Yisuf u Zelihd’s1 da
gerek serh teknigi gerekse de muhtevasini olusturan unsurlar bakimindan bahsi gecen
caligma alanlarina 151k tutacak nitelikte bir eserdir.
Yaptigimiz bu c¢alisma ile Serh-i Yisuf u Zelthd’nin tenkitli metni ortaya konmaya, bu
metinden hareketle eserin muhtevasi, s6z varligi, sarihin serh metodu verilmeye ve serh
metninin i¢erdigi malzeme ortaya konmaya caligilmistir.
Bu caligmanin hazirlanmas: siiresince pek ¢ok kisinin yardimini ve destegini gordiim.
[k olarak doktora egitimimin her asamasinda engin bilgisini benden esirgemeyen,
hicbir fedakarliktan kaginmayan, gerek ilmi, gerek manevi destegini daima lizerimde
hissettigim tez danigmanim, kiymetli hocam Dog¢. Dr. Ozan YILMAZ’a tesekkiir eder,
silkranlarim1 sunarim.
Tez izleme komitemde bulunan ve goriisleriyle tezime yon veren degerli hocam Prof.
Dr. Bayram Ali KAYA’ya; ilmi bilgisini paylasmasinin yam: sira ¢ok biiylik
yardimlarini gérdiigiim dostum, kardesim Ars. Gor. Bedriye Giillay ACAR’a; bilgi ve
deneyimlerinden istifade ettigim Dr. Hamidreza SOHRABIABAD ve sevgili esi, aziz
dostum Zohreh GHARAKHANTIye; Dr. Ogr. Uyesi Rasit GUNDOGDU’ya en samimi
hislerimle tesekkiirlerimi sunarim.
Maddi ve manevi destekleriyle her zaman yanimda olan ve haklarini asla
O0deyemeyecegim aileme, bu zorlu siiregte gosterdigi anlayis ve sabir i¢in sevgili esim
Can OZDER ve biricik kizim Gokg¢e Zehra OZDER ’e minnet bor¢luyum.
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Serh kavraminin kokeni Kur’an-1 Kerim’i layikiyla anlama ve anlatma cabasi
neticesinde ortaya ¢ikan tefsir ilmine dayanmaktadir. Baslangigta her tiirli metnin
aciklanmasi icin kullanilan “tefsir” kavrami, daha sonra sadece Kur’an-1 Kerim’i
aciklayan ve yorumlayan ilim dali olarak sinirlandirilmis ve 6nceden ihtiva ettigi genis
mana yerini serh kelimesine birakmistir. Boylelikle “serh” dini-tasavvufi, ilmi yahut
edebi metinlerin anlasilmasini kolaylastirmak i¢in yapilan ¢alismalar1 ve bu ¢aligmalar
kapsaminda ortaya konan eserleri ifade eden bir kavram olarak kullanilmaya
baslanmigtir. Klasik Tiirk edebiyatinda da bu amag¢ dogrultusunda Arap ve Fars
edebiyatinin her anlamda “klasik™ sifatini kazanmis ‘“‘saheser”lerine Tiirk¢e serhler
yapilmistir. Yapilan bu serhlerden biri de ¢alisma konumuz olan Hacibi’nin, Molla
Cami’nin Yusuf u Zelthd’sina yapmis oldugu ve Tiirk serh edebiyatinin XIX. ylizyil
metinleri arasinda yer alan Serh-i Yisuf u Zelihd adli eseridir.

Calismamizin ilk boliimlerinde sirasiyla “serh ve serh edebiyati, Yusuf Kissasinin
kutsal kitaplardaki versiyonlari, Arap, Fars, Tiirk edebiyatlarindaki Yusuf kissalari,
Molla Cami’nin hayati, Yisuf u Zelihd’s1 ve Hacibi’nin hayati ve eserleri hakkinda
bilgiler verilmistir. Akabinde ise Hacibi’nin metni transkribe edilerek Latin harflerine
aktarilmis, aktarilan metin iizerinden sarihin serh metodu degerlendirilmis, eser
icerisindeki edebi ve kiiltiirel malzeme incelenmistir. Ayrica sarihin verdigi anlamlar
dogrultusunda eserin s6z varligi tespit edilmistir.

Calismanin amaci Hacibi’nin, Molla Cami’nin Klasik Tiirk edebiyatinda pek c¢ok
mesneviyi dogrudan veyahut dolayli olarak etkileyen Yiisuf u Zeliha mesnevisine
yaptig1 bu serhi bilim diinyasinin istifadesine sunmak ve eser lizerinde yapilacak diger
caligmalara kaynaklik edecek bir metin ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Hacibi, Serh-i Yiisuf u Zelthd, Molla Cami, serh, klasik Tiirk
edebiyati.
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The stem of commentary concept is based on the science of interpretation which was
emerged by the struggle of understanding and expressing Kur’an-1 Kerim. In the
beginning, the concept of “interpretation” was used to explain all kinds of texts but
later, with the limited definition of a science explaining and interpretating just Kur’an-1
Kerim, its large meaning gave its place to the concept of commentary. Thus
“commentary” was begun to use to show the studies making it easy to understand the
religious-sufistic, scientific or literal texts. Inaccordance with this purpose, in Classical
Turkish Literature, Turkish commentaries were made for the “masterpieces” gaining
the title of “classical” of Arabic or Persian Literature. One of these commentaries is the
piece of Serh-i Yiisuf u Zeliha by Hacibi made for Yisuf u Zeliha by Molla Cami and it
Is a XIX. century piece of Turkish commentary literature.

In the first parts of our work, some information is given about, in the order of,
commentary, literature of commentary, the versions of Yusuf tale in the religious
books, Yusuf tales in Arabic, Persian and Turkish literature, the lifestory of Molla
Cami, Yusuf u Zeliha, the lifestory of Hacibi and his pieces. Subsequently, the text of
Hacibi was transcribed to Latin alphabet, the method of commentary is evaluated on
the transcribed text and the literal and cultural materials in the piece are examined.
Furthermore, the vocabulary of the piece is determined in the light of meanings which
commentator gave.

The aim of the work is, to present this commentary made for the masnavi of Yisuf u
Zeliha by Molla Cami, having a direct or indirect influence on a lot of masnavi in
Classical Turkish Literature, to the benefit of the science world and to produce a source
text for the following works which will be made for the piece.

Keywords: Hacibi, Serh-i Yiisuf'u Zelthd, Molla Cami, commentary, classical Turkish
literature.
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GIRIS
SERH ve SERH EDEBIYATI
A. SERH

Islam diinyasinda, bir eserin daha genis bicimde aciklanmas1 amaciyla yazilan metinleri
ifade eden ve Arapg¢a “saraha” (z o % ) Uglii kokiinden tiiremis olan “serh” kelimesi
Lisanii’l-‘Arab’da ““e’s-serh, e’t-tesrih: organdan etin kesilmesi, kemik iizerinden etin
kesilmesi” ve “e’s-serh: kesf” manalarindadir (Lisanii’l-‘Arab, 2003: 70). Bununla
birlikte “serh” sozciigii ¢esitli sozliiklerde, “bir metnin gizli noktalarini kesfetmek ve
acikliga kavusturmak™ (e’1-Miincid, 2005: 381), “miigkil, miibhem ve mahfl makilesini
kesf Ui izhar eylemek, kesmek, agmak, fehm eylemek, bikr kizin bekéaretini izale
eylemek, bir seyi bolartmak™ (Kamdsu’l-Muhit Terciimesi: e-sozliik), “bir nesneyi kesf
etmek, kalbi acip pak etmek” (Vankulu Liigati: e-sozliik), “eti biiyiik parcalara ayirmak,
bir organdan yahut kemikten et kesmek, eti par¢alamak, bir seyi genisletmek, agmak,
bakire kizin bekaretini ¢almak, sirlar1 kesf U tefsir, miiskil meseleleri agik¢a ortaya
koymak, anlamca kapali sozii agiklamak, ortaya ¢ikarmak, aydinlatmak, s6zii anlamak™
(Ligatname: CD version), “kesf etmek ve beyan etmek” (Ahteri-i Kebir, 2009: 927),
“gizli ve siipheli olan nesneyi acip meydana koyarak asikar kilmak, dilim dilim
kesmek” (Redhouse, 2006: 1121), “genisletme, bast etme, yayma, (eti) kesme, (kapiy1)
acma, arz etme, izah, beyan, tevsi, tafsil, tevil” (Mehmed Bahaeddin, 1997: 412),
“agma, ayirma, bir anlatim veya kitab1 ac¢iklama, yorumlama, bir seyi agiklamak
amaciyla yazilmis kitap, agik ve ayrintili anlatma” (TDK Sozliik, 2011: 2217) seklinde

anlamlandirilmistir.

Edebi bir terim olarak ise serh “izah i¢in sdylenilen sozler ve bu yolda yazilan kitap”
(Muallim Naci, 2006: 497), “bir metnin sirlarini, ince dikkatler gerektiren ifade ve
niiktelerini agiklama ve yorumlama” (Hiiseyin Kazim Kadri, 1943: 217), “bir edebi
eseri, bir risaleyi veya bir kitab1 kelime kelime a¢ip izah ederek icerdigi biitlin dil,
anlam, sanat ve estetik 0zellikleri ile o eserin anlasilmasini saglamanin 6zlii bir ifadesi”
(Nurdogan, 1999: 422), “bir ilim dalinda {in kazanmis eser {izerinde kaleme alinan, bu
eserlerdeki kapali ifadelerin agiklandigi, eksik birakilan hususlarin tamamlandigi,

hatalara isaret edildigi eser” (Sensoy, 2010: 555), “bir metnin daha iyi anlasilmasi i¢in o



metni baskalarindan daha iyi anladigi kanaatinde olan kisiler tarafindan agiklanmasi”

(Kortantamer, 1994: 1) olarak ifade edilmektedir.

Bir metni anlama, tanitma ve yorumlamaya dayali serh geleneginin kdkeni, Kur’an-1
Kerim’i layikiyla anlama ve anlatma c¢abasi neticesinde ortaya ¢ikan tefsir ilmine
dayanmaktadir. “Aciklamak, beyan etmek” anlamindaki “fesr” kokiinden tiireyen tefsir
kelime anlami olarak “ortaya ¢ikarmak, kelime veya sozdeki kapaliligi gidermek ve
aciklamak™ demektir. Tefsir kelimesinin “fesr” ile benzer anlamlar tasiyan “sefr”
kokiinden geldigine dair goriisler de mevcuttur. “Sefr” kelimesi, kadinin yiiziinii agmasi,
bastaki sarigin alinmasiyla basin ortaya ¢ikmasi ve sabahin aydinlikla belirmesi gibi bir
seyin lizerindeki perdenin kalkmasi ve belli olmasi, kapali bir seyin aydinlanmasi
anlamlarinda kullanilmaktadir (Birigik, 2011: 281). Tefsir sozciigii terim olarak ise
“Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin anlamlarini agiklamak, ¢ikan hiikiimleri nasih-mensuh,
muhkem-miitesabih gibi niteliklerine gore ayirmak, inis sebeplerini ve metindeki
baglamlarini ortaya koymak” manasina gelmektedir (Sarag 2007: 121). Erken devirlerde
tefsir sozciigiine, “evl” kokiinden tiireyen ve ‘“naslarda gecen bir lafzi bir delile
dayanarak asli manasindan alip tasidigi muhtemel manalardan birine nakl etmek”
anlamima gelen “tevil” manasimin verildigi, Kur’an tefsirine dair eserlerin isimlerinde
tefsir karsiliginda “tevil” kelimesinin kullanildigi goriilmektedir (Yavuz, 2012: 27);
ancak bu iki kavram arasinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Tefsir; “ayetin inis
sebebinden bahs ve bir soziin dil acisindan anlaminin belirlenmesi” manasina gelirken,
tevil “ayetteki sirlar1 ve kelimelerin Ortiilii anlamlarini arastirma ve sdziin anlaminin
ihtimalli oldugu hususlardan birini belirleme” manasindadir ve ¢esitli anlamlara gelmesi

muhtemel ayetler {izerinde uygulanmaktadir (Kamtisu’l-Muhit Terclimesi: e-s6zliik).

Onceleri her tiirlii metnin izahim kapsayan tefsir kavrami daha sonra sadece Kur’an-1
Kerim’i agiklayan ve yorumlayan ilim dali olarak sinirlandirilmis ve daha 6nce sahip

oldugu genis mana yerini serh kelimesine birakmistir (Ceylan 2007: 2).

“Serh” ve “tefsir” kelimelerinin hem liigat hem de 1stilahi anlamlarimin miiteradif
denilecek kadar yakin oldugu goriilmektedir. Aralarindaki fark; “tefsir”in sadece
Kur’an-1 Kerim’i agiklama ve yorumlamaya 6zgii bir kavram, “serh”in ise Kur’an-1

Kerim haricindeki diger metinlerin izahi i¢in kullanilan bir kavram olmasidir.



Divan edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan serhlerin, eski metinlerde 6rneklerinin
fazlastyla goriildiigii derkenarlardan, yani metnin sayfa kenarinda yer alan serhlerden;
tek misrain, beytin, climlenin, bir siirin misra ve beyitlerinin metin i¢indeki serhlerine
ya da miistakil kitap serhlerine kadar pek cok ¢esidi bulunmaktadir. Hasiye, hamis,
telhis, talikat, tevil gibi tiirlerinin de oldugu serhlerin ortak 6zelligi kelimenin, misrain,
beytin yahut metnin anlagilmasini saglamak amaciyla izahta bulunmay1 esas almalaridir
(Mengi 2000: 74). Hasiye hem serhte hem de metindeki bazi kelime ve terkiplerle ya da
metinde gegen ayet, hadis, 6zel isim, siir gibi hususlarla ilgili olarak bir kitabin sayfa
kenarlarina veya altina yazilan ve metinle ilgili olan agiklamalardir. Bu agiklamalar
bazen metinden daha uzun olabilmektedir. Hamis ve derkenar sozciikleriyle es anlamli
olan hasiye serhin daha az emek isteyen seklidir. Hasiye her ne kadar serhte oldugu gibi
eserin biitlinline dair genis izahlar1 ihtiva etmese de 6zellikle XIV. yiizyildan sonra serh
mahiyetindeki miistakil eserlere hasiye de denilmistir. Bununla birlikte hasiye tiirii
eserler, metinden ziyade serhteki bazi giic ve kapali ifadeleri agiklama, tamamlayici
bilgiler verme ve yerine gore elestirme amaci tasiyan c¢alismalardir (Topuzoglu 1997:
420; Akar 2017: 13; Sara¢ 2007: 121). Telhis; muhtasar olarak da adlandirilmakla
birlikte bu kavram ¢esitli donemlerde ilgi gérmiis hacimli kitaplarin kullanimi sirasinda
ortaya ¢ikan zorluklar1 gidermek amaciyla eseri Ozetlemektir (Durmus 2006: 57).
Talikat, bir eserdeki ifade ve goriislere yonelik tenkit, agciklama, ilave, ¢ikarma ve tashih
mabhiyetinde sayfalarin kenarlarina ya da alt kisimlarina eklenen, bir metni agiklayici
diisiinceler igeren dipnotlardir (Sensoy 2010: 508; Akar 2017: 13). Tevil ise bir manay1
thtimallerinin en dogru olani istikametinde agiklamak anlamina gelmektedir (Sarag
2007: 122). Teknik olarak bir metni agma ve agiklamaya, tamamlamaya, ikmal etmeye,
irtibatlarin1  genisletip yeniden kurmaya, derinlestirmeye, tenkit, tahkik ve tashih
etmeye, teferruatlandirmaya dogru seyreden g¢alismalara tefsir, serh, hasiye, talik(at),
tafsil, tevil, izah, zeyl, tetimme, beyan, tekmile, fevaid gibi isimler verilirken, buna
karsilik bir metni tahkim ederek sikilastirmaya, kisaltmaya, fazlaliklardan arindirmaya,
ezberlenebilirlik ve kusatilabilirlik kabiliyetini arttirmaya, sistematik ve talimi hale
getirmeye, Ozetlemeye, secmeler yapmaya doniik calismalar ise ihtisar, muhtasar,

hiilasa, telhis, miilahhas, miintehab, muktetaf olarak adlandirilmistir (Kara, 2016: 21).

Serh ve hasiye literatiiriiniin sadece Islam ilim ve kiiltiir havzasima ait bir telif tiirii

olmadig asikardir. Semav1 kitaplar ve kutsal metinler basta olmak iizere dini, felsef ve



hikemi eserler, kanunlar, siyasi metinler, siirler ve nutuklar anlasilmak, zamana ve
zemine gore ayarlanip siirdiiriilebilmek i¢in serh ve hasiye tiiriinden ¢aligmalarin konusu
olmustur. Klasik felsefe, Aristo ve Eflatun serhleri iizerinden yliriimis, felsefe yapmak
neredeyse serh yazmakla es deger tutulmus ve bu gelenek biitiin Ortacag Islam ve Bati
diinyasinda da giiclenerek devam etmistir. Hemen hemen biitlin ilim ve sanat alanlarin
kapsayan felsefi serhler, bir kitab1 ve bir miiellifi esas altyormus gibi gériinse de aslinda
merkeze alman metnin gidebildigi kadar daha oOncesine ve sonrasina uzanarak ayni
zamanda muasirlarin goriislerine de yer vererek, kendi durdugu yere gore eklemeler,
tenkitler, tasnifler yaparak hakikat arayisini siirdiirmekte, bu yolla da ilmi ve bilgiyi
genisgletip derinlestirmektedir. Bu nedenle tabiati geregi devamliligi ve birikimi
onemsemek mecburiyetinde olan ilimlerin, felsefenin ve telif tiirlerinin gelismesi en
genis manasiyla serhler, hasiyeler, talikat ve telhisler iizerinden yiiriitiillmektedir (Kara

2016: 15).

Sarihleri bir telif faaliyeti olan metin serhlerini yazmaya tesvik eden sebepler arasinda,
dogrudan ilimle ugragmayan kimselerin bir metnin, bir ibarenin ne demek istedigini
yahut dolayli olarak neye isaret ettigini, igerisinde ne tiirden zahiri ve batini manalar
tasidigin1 anlayabilecek donanima sahip olmadigi diisiincesi 6n plandadir. Farkli
edebiyatlardaki miihim eserleri kendi diline ¢evirerek insanlarin istifadesine sunma
istegi, anlasilmasi gii¢ metinler hakkinda fikir ortaya koyma, tasavvufun derin ve
mecazi anlatimlarla oriilii diinyasina bir 151k tutma talebi de sarihleri serh yapmaya

yonelten sebepler arasindadir.

Tunca Kortantamer de metinlerin serh edilme sebeplerinden biri olarak metnin daha
biiyiik iliskiler manzumesi igerisinde mesela inan¢ veya diisiince sistemlerinde ne
anlama geldigini anlamak ve anlatmak ihtiyaci oldugunu belirtir (Kortantamer, 1994:
1).

Sara¢ ise Katib Celebi’nin (6. 1657), Kesfii 'z-Ziinun adli eserinin giris kisminda serh
konusunun nasil anlasildigina ve serh yapmanin sebeplerine dair verdigi bilgileri su

sekilde aktarmaktadir:

“Ona (Katip Celebi’ye) gore her yazar, metnini serhe ihtiyag duyulmadan anlasilmasi

icin yazar; fakat (a) yazarmn diislince ve ifadedeki iistiin ve 6zel kabiliyeti dolayisiyla



ince manalar1 maksada delalet eden veciz/ 6z ve yogun bir sekilde dile getirmesi; ama
okuyucularin yazarla bu konuda ayni seviyede olmamasi; (b) zaten acik ve biliniyor
oldugu diisiincesi ile veya bagka bir ilim dalimi ilgilendirdigi i¢in bazi 6n bilgilerin
verilmemesi ve (¢) lafzin birden fazla anlama yorulacak tarzda mecazli ve kinayeli bir
tislupla yazilmis olmasi seklinde ii¢c sebepten o6tiirli ortaya konulan metnin agiklanmasi
(serhi) gerekmektedir. Ayrica metin yazarinin insan olmasi hasebiyle yanilmasi,
meseleleri ve bilgileri karistirmasi, 6nemli noktalar1 dile getirmeyi unutmasi, tekrara
diismesi gibi kompozisyon hatalarinin da serhin sebeplerinden oldugunu sdyler” (Sarag,

2007: 123).
Sara¢ daha sonra sozlerini su ifadelerle stirdiiriir:

“Eldeki orneklere baktigimizda metinlerin iki ama¢ dogrultusunda serh edildigini
gdrmekteyiz. Ilki serh edilecek metin ile ilgili okuyucunun bilgi birikiminin yetersiz
kaldig1 yerler oldugu disiincesidir. Bunu serh edenin kelime ve ibareleri
aciklamasindan, gramer bilgileri vermesinden, kiiltiir unsurlarini agiklamasindan
anlamaktayiz. Dolayisiyla bu serhlerde bilgilendirme temeldir. Katip Celebi’nin ele
aldig1 serh sebepleri aslinda bu grupta toplanabilir. Ayrica eldeki metinlerin bir diigiince
ve inan¢ sistemini agiklamak igin bir vasita olarak kullanilmasi -metnin yazarinin
kimliginin metni asan degeri de bu baglamda ele alinabilir- serhte rol oynayan diger
etkendir. Asirlar boyu -yeni katki saglamasa da- bazi dini-tasavvufi metinlerin
serhlerinde goriilen 1srar ve bu metinlerin serhi ile verilmek istenilen tasavvufi
diisiinceler ikinci gruptaki serhlerin sayisinin azimsanmayacak oranda olmasin
saglamistir. Bu serhlerde ise metnin anlasilma, aciklanma amaci ikinci planda kalip

onun bir vasita olarak kullanilmas1 s6z konusudur” (Sarag, 2007: 124).

Omiir Ceylan, tasavvufi metin serhi yapan sérihlerin, onlar1 serh yapmaya yonelten en
etkili sebebi, eserlerinin sebeb-i tesrih bolimlerinde “yaran, ihvan, ahbab veya hullan
dedikleri yakin ¢evrelerinin bu serhi kendilerinden talep etmeleri” olarak agikladiklarini
sOoylemektedir. (Ceylan, 2007: 316).

Ceylan’in ifadelerinden de anlasilacagi tizere, sarihler kendilerini serh yazmaya
yonelten sebeplerden bazilarini eserlerinin sebeb-i tesrih boliimiinde diger terciime ve

telif tirti eserlerde goriilen kaliplagmis ifadeleri kullanarak dile getirmektedirler.



Sarihlerin ileri siirdiikleri bu sebepler arasinda “devlet adami, seyh, dost vb. kisilerin
israrlari, seyhin sarihe riiyada isaret etmesi, sarihin kalbine gaipten bir ses gelmesi,
yazilacak eserin devrin ileri gelen devlet adamlarindan birine hediye olarak sunulmak

istenmes1” bulunmaktadir.

Egitim faaliyetlerine yardim etmek amaciyla ders kitab1 olarak okutulan 6zlii metinleri
aciklamak, bu metinler tizerine genis ilmi izahlar yapmak gibi etkenler de sarihleri serh
yazmaya sevk etmistir. Bu tiirden serhlerde kaynak metnin miiellifinin ne demek
istedigi acgiklanmakta, ardindan konuyla ilgili goriisler tartisilmakta, sonunda serh
yazarinin diisiince ve itirazlarina yer verilmektedir. Bu agidan serhin hitap ettigi okur
kitlesine bagli olarak Ogretime yonelik serhlerin kolay, dogrudan ilmi katki ve
tartismaya yonelik serhlerin ise daha zor anlasilir bir iislupla yazildigir goriilmektedir

(Sensoy, 2010: 556).

Bir siiri anlayabilmek, o siirin anlam diyarina tamamiyla girebilmek igin siirdeki
kavramlar1 kisilerin sadece sahsi bakis acilariyla degerlendirmeleri yeterli degildir.
Sairin kastettigi asil manayr ortaya c¢ikarmak kiiltiirel birikim ve gerekli bilgi
donanimiyla beraber sair gibi diisiiniip hareket etmekle olur; ancak bu sekilde hareket
etse dahi ikinci bir kisinin siir hakkinda yapacagi yorumlarin hicbirisi tam anlamiyla
sairin manasit olamayacaktir. Nitekim serh edebiyati 6rneklerine bakildiginda bagka
miielliflerin eserlerine yapilan serhlerle birlikte bazen, sairlerin kendi manzumelerini de

serh ettikleri goriilmektedir (Ceylan, 2015: 114).

Orhan Okay’in, “Biz bir metni, devrinin Kkiiltiiriine gore, o kiiltiiriin biitiin
hususiyetlerini  dikkate alarak degerlendirmeye calisirken bile, gilinlimiiziin ve
kendimizin kiymet hiikiimlerinden tamamiyla uzaklasamayiz. O eser, zamaninin su
veya bu diisiincesinin, modasinin meyvesi olmustur. O diisiincenin veya modanin geregi
olarak eserin birtakim agiklamalar1 vardir hi¢ siiphesiz” (Okay, 1999: 387) yorumuna
istinaden serh edilmesi s6z konusu olan metne modern yontemlerle yaklagsmada
birtakim kriterler oldugu sdylenebilir. Bir metni yorumlayan kisi, miiellifin metnini
olustururken igerisinde bulundugu Kkiiltiirel ortama ve hayal diinyasina yabanci
kalmamalidir. En genis ve etkileyici orneklerinin klasik siirde goriildiigii bu durum,
siirdeki asil manaya ulagmak igin yalnizca sozliik bilgisinin ve bilimsel bilginin yeterli

olmadig1 gercegini kanitlar niteliktedir. Serh sirasinda manaya ulasmanin en 6nemli



oOl¢iitlerinden birisi, eldeki metni degerlendirirken kendisini miiellifin yerine koymak ve

metni incelerken bu gercegi daima goz 6niinde tutmaktir.

Serhlerin 6znel yahut nesnel olmasi hususu tartismaya acik bir mevzudur. Sarihlerin
metinleri kendi bilgi birikiminin ve kiiltiirel donaniminin miisaade ettigi kadariyla izah
etmesi ve farkli sarihlerin ayn1 metni farkli bakis agilariyla yorumlamasi sonucunda
metinler arasi bir koprii kurulmakla birlikte “en dogru yorum”un hangisi oldugu
konusunda -okuyucunun kendi i¢ diinyasina gore dogru oldugunu diislindiigii yorum

hari¢ tutuldugunda- belirleyici bir kistas bulunmamaktadir (Y1lmaz, 2012: XVII).

Serhlerin tarihi, miisterek klasik kiiltirlimiizde asirlara dayanmakla birlikte metinlere
uygulanan tek bir metottan s6z etmek miimkiin degildir; ancak bu durum serh
metodunun bulunmadigi, bir disiplinden uzak olarak gelisigiizel yapildigi manasina
gelmemelidir. Bir metne uygulanacak serh usuliinde, kaynak metnin dili, muhtevasi ve
yapist ile serh edenin kisiligi, serhi okuyacak olan kitle gibi etkenler belirleyici

olmaktadir.

Arapca-Fars¢a metinlerin serhinde dikkat edilen ilk husus; metnin Osmanh Tirkgesine
diizgiin bir sekilde tercliime edilmesidir. Sonrasinda ise metin hem dilsel hem de
anlamsal olarak degerlendirilir fakat bu kisimlarin az ya da ¢ok olusu serhlere gore
farklilik arz edebilir. Gramer izahlarinin az, terciimenin ¢ok oldugu serhler olabilecegi
gibi tam tersi bir durum da s6z konusu olabilmektedir (Tasc1i 2014: 72). Serhlerde
sozciik bilgisi, agiklama ve beraberinde gelen yorumun disinda serhi zenginlestirmek
amaciyla kissalara, metinde gecen sahis ve yer isimleri hakkinda malumata yer vermek
de sarihin inisiyatifindedir. Bazi durumlarda ise sarih kendine mahsus yorumlarini bir
temele dayandirma ihtiyaci hisseder ve ¢esitli kaynaklara atifta bulunur. Atif yapilan bu
eserler liigat ve gramer kitaplar1 olabilecegi gibi kaynak metnin ait oldugu ilim dali ve
konu ile ilgili baska eserler de olabilmektedir. Yapilan atiflarda bazen tam ciimle
iktibaslar1 yapilirken bazen de bir yazara bir hiikkmiin isnadi verilerek eser adi
belirtilmemektedir. Arap¢a ve Farsca yapilan alintilarda ise terciime yapilmadan
climlelerin oldugu gibi aktarildigi goriilmektedir. O donem aydin kesiminin siir ile
yogun iliskisi neticesinde kaynak metin edebi yahut edebiyat dis1 olsun alintilanan

metinler arasinda beyit ve siirlere de yer verilmektedir (Sarag, 2007: 125-126).



Serhlerin tamaminda olmasa da ¢ogunda niisha farkliliklarimin degerlendirildigi
goriilmektedir. Giiniimiiz edisyon kritik yonteminin kaynagi sayilabilecek bu husus,
sarithin serhi esnasindaki ciddiyetinin ve serhine verdigi onemin kanit1 niteligindedir.
Sarihler, bazen ayni eseri serh ettikleri metinlerde birbirlerini reddedebilirken, bazen de

diger sarihin verdigi anlam1 g6z 6niinde bulundurur.
B. SERH EDEBIYATI

Serh geleneginin Islam 6ncesinden itibaren gesitli milletlerde var oldugu bilinmektedir.
Islam diinyasindaki serh ve hasiye gelenegi ise ilk donemlere kadar uzanmaktadir. Hz.
Peygamber’in Kur’an’daki bazi meseleleri tefsir etmesi, az bilinen kelimelerin
anlamlarim1 ve Kur’an hiikiimlerini aciklamasi, onun bazi s6zlerini anlamayan ashabin
sordugu sorulara verdigi cevaplar Islam kiiltiiriinde serhin baslangici olarak kabul
edilmektedir. Ilk sistemli 6rnekleri fikih, kelam, tefsir gibi temel islami ilimlerde ortaya
cikan serh gelenegi sonraki yiizyillarda dil bilimi, belagat, tarih, biyografi vb. pek ¢ok
dala sirayet etmistir (Sensoy, 2010: 556; Efendioglu, 2010: 559).

Miisterek Islami kiiltiirdeki serh geleneginin dili biiyiik 6lciide Arapgadir. Arapga serh
gelenegine gerek Iranli gerekse de Tiirk Alimlerin katkilar1 oldukca fazladir. Bilhassa
Osmanlilarda medrese dilinin Arapga olmasi, dini ve ilmi alanlarda serh ve hasiye tiirii
pek cok eser verilmesine olanak saglamistir (Yazar, 2011: 39). Arap Edebiyati ve
grameri alaninda yazilmis birtakim miihim eserlere yapilan ve biiylik bir kism1 Arapca
olan serhlere ¢esitli el yazmasi kiitliphanelerde rastlamak miimkiindiir. Arap grameri
(sarf-nahiv) ve edebiyati basta olmak tizere tefsir, fikih, kelam, hadis, astronomi gibi
cesitli alanlarda yazilan ve Osmanli medreselerinde okutulmus bazi eserler cesitli
sarihler tarafindan serh edilmistir. Bunlara ek olarak akli bilimlere ait mantik, felsefe,
tarih, cografya, geometri, aritmetik gibi alanlarda da serhlerin mevcut oldugu
bilinmektedir. Osmanli medreselerinde egitim ve ilim faaliyetlerinde; aritmetikte
Bahaiiddin  el-Amili’nin  Hiildsatii’I-Hisdb'ma yazilmis serhlerin, geometride
Semsiiddin es-Semerkandi’nin Eskalii’'t-Te’sis’ine Kadizade e’r-Rumi’nin Tuhfetii 'r-
Re’is fi-Serhi Eskali’t-Te’sis adiyla yaptigi serhin, astronomide el-Cagmini’nin el-
Mulahhas fi’l-Hey 'e’sine yine Kadizade’ nin yaptig1 serhin, tipta ¢cok sayida yazilmis el-
Kaniin serhlerinin, fizikte Esiriiddin el-Ebheri’nin Hiddyeti’l-Hikme’si ile Necmiiddin

el-Katibi’nin Hikmetii’I-Ayn’ina yazilmig serhlerin ders kitabi olarak yaygin bir sekilde



okutuldugunu gérmekteyiz (Ceylan, 2007: 6). Cemaliiddin Ebd Amr Osman b. Omer b.
el-Hacib’in (6. 1248) Arapca nahiv kitab1 Kdfiye de Arap grameri alaninda serh edilen
eserlerin basinda gelir. Buna ek olarak Emsile, Bind, Izhdar, Mishbah, Mufassal, Merdh,
Avamil vb. dilbilgisine dair eserlerin pek ¢ok serhiyle karsilasmak miimkiindiir. Yine
Arap edebiyatinda 6nemli bir yere sahip Sibeveyh’in (6. 809?) gramerle ilgili eserleriyle
birlikte baz1 beyitleri de serh edilmistir. Arap edebiyatinin klasik eserleri arasinda yer
alan Muallakatu’s-Seb‘a, Divdan-1 Ibnii’l-Fariz, Divin-1i Imrii 'I-Kays, Divan-1 Ebi
Mihcen e’s-Sakafi, Divan-1 Ka’b ibni Ziiheyr, Divan-1 Miitenebbi, Makamat-1 Hariri,
fikha dair Hiddye, Ferdiz, Fikhu’l-EKber, Fikhu’'n-Ndfi, Kasidetii’l-Emali, kelam
sahasinda Gurerii’l-Ahkam, Akdidii’l-Adidiyye; tipta, Kanun, Fusil-i Bukrat, Mugni,
Miiciz; Kimyada Siiziir, Miikteseb; astronomide Mulahhas fi’l-Hey'e, Ddire; mantik
ilmiyle ilgili Mantik, Isagiici, Tehzib, Metdli, Telhis gibi eserlerin Arapga, Fars¢a ve
Tiirk¢e sayisiz serhi vardir. Edebi serhlerden ayr1 olarak, daha ¢ok ilmi terimlerin yer
aldig1 ve Islami ilimler (hadis, tefsir, fikih, kelam vb.), tip, astronomi gibi dallarda genis
bir kullanima sahip bu tiirden metinlerin serhi, “serh” teriminin kavram alanin1 daha da

kapsamli hale getirmistir (Y1lmaz, 2012: XXI).

Farsga serhler incelendiginde ise daha ziyade edebi karakterdeki serhlerin ¢ogunlukta
oldugu goriilmektedir. Fars edebiyatinin iki biiyiik sarihi, Molla Cam1 lakabiyla taninan
Niruddin Cami (6. 1492) ve yaptig1 sayisiz serhle el yazmasi kiitiiphanelerinde ismine
sikea rastlanan Celaliiddin-i Devvani (6. 1512)’dir. Yapilan serhlerin ¢ogunlugunda
Mesnevi, Giilistdn, Bostdn, Pendname-i Attdar, Giilsen-i Raz (Sebiisterl) gibi ahlaki-
didaktik-tasavvufi mesnevilerin yanisira Emir Husrev-i Dihlevi (6. 1325) ve Hafiz-1
Sirazi (6. 1390) gibi biiyiik sairlere ait siirlerin esas alindigir anlasilmaktadir. Ayrica
Arap edebiyatinda ilmi, akli ve edebi sahalarda yazilmis meshur eserlere yapilan Farsca

serhler de sayica oldukga fazladir ve kiitiiphanelerde ornekleri mevcuttur (Yilmaz,
2012: XXI).

Arap ve Fars edebiyatina ait klasik eserler hemen her donemde ve Dogu cografyasinin
neredeyse tamaminda serh edilmeye deger manzumeler arasinda goriilmiistiir. Ozellikle
[ran’da kalem erbaplarinin eski metinlere serh ve hasiye yazmaya yénelmis olmasi Tiirk
miielliflerini de etkilemis ve Anadolu’da da taninmis metinlere serh yazma gelenegi

revag bulmustur (Riyahi, 1995: 223). Arapca edebi metinler iizerinde kaleme alinan



Tiirk¢e serhler genellikle manzum olarak yazilan esma-i hiisna, kirk hadis ve hilye
serhleriyle, Hz. Ali Divanmi serhleri gibi birka¢ 6rnek disinda, bagimsiz manzumeler
etrafinda sekillenmistir. Edebi yonli agirlikta olan manzumelerden 6zellikle Ka‘b b.
Ziiheyr’in Kasidetii’l-biirde/ Kaside-i Banet Sii‘ad, Kasidetii’I-Lamiyye, Ibnii’l-Fariz’in
Ta tyye ve Hamriyye, Ibnii’'n-Nahvi’nin el-Kasidetii’I-Miinferice ve Muhammed b. Said
el-Busiri’nin Kasidetii 'I-biir e/ Kasidetii 'I-biirde adlariyla bilinen kasideleri en ¢ok serh
edilen metinler olarak dikkatleri ¢ekmektedir (Ceylan, 2010: 566-567). Fars
edebiyatinda ise, Firdevsi’nin (6. 1020?) Sehndmesi ile baslayan uzun siire¢ Feridiiddin-
i Attar (6. 1221), Sadi-i Sirazi (6. 1292), Hafiz-1 Sirazi (6. 1390), Molla Cami (6. 1492),
Urfi-i Sirazi (6. 1591), Saib-1 Tebrizi (6. 1671), Sevket-i Buhari (6. 1695) gibi biiyiik
sairlerin nazim-nesir pek ¢ok eser kaleme almasiyla devam etmis, bu eserler hem iran

sahasinda hem de Osmanli cografyasinda sayisiz serhe konu olmustur.t
Serh edebiyatina ait eserleri iki ana baslik altinda incelemek miimkiindiir:
1. Tasavvufi Metin Serhleri

2. Klasik Metin Serhleri

“Tasavvufi Metin Serhleri” olarak isimlendirilen serh sahasi dini-tasavvufi konulu
eserlere yapilan serhleri i¢ine almaktadir. Yunus Emre, Niyazi-i Misri, Siinbiil Sinan
gibi ehl-i tasavvuf sairlerin gazel, kaside, sathiye vb. siirlerine yazilan ve tasavvufl
Ogretiyi amag edinen serhlerle birlikte Fusisu’I-Hikem, Muhammediyye, Esmda-i Hiisnd
manzumeleri, Sebiisteri’nin Giilsen-i Rdz’1 vb. eserlere yazilmis serhler de “tasavvufi
metin serhi” kavramimin sinirlari igerisindedir. Daha ¢ok Ogretici mahiyette olan

tasavvufl metin serhleriyle ilgili Ceylan su bilgileri vermistir:

“... Baslangicindan itibaren tasavvufi cevrelerde ortaya ¢ikan Tiirkce manzumeleri serh
etme geleneg8i kendine 0zgii bir edebi ¢igir olusturmustur. Diger serhlerde yer alan
metinlerin diliyle ilgili gramer ayrintilar1 tasavvufl serhlerde nadiren yer bulur. Tiirk¢e
tasavvufl siir serhleri, serh metinlerinin hemen tamamina hakim olan “tiimevarim”

yaklasiminin en ¢ok kirilmaya ugradigi metinlerdir. Muhteva merkezli olan bu serhlerde

! Klasik serh edebiyatinin Tiirkge drnekleri hakkinda bilgi igin bk. Ozan Yilmaz, “Klasik Serh Edebiyati Literatiirii”,
TALID: Tiirkiye Arastirmalarn Literatiir Dergisi, C. 5, S. 9, (2007), s. 271-304.
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metnin belirleyicisi tasavvuf konularidir. Tasavvuf siirinin 6zgiin nazim tiirlerinden olan
sathiyelerin serh edilen siirler arasinda belirgin bir agirligi vardir. Tiirkgede tasavvufi
siir serhleri, dil ve Kkiiltiirle ilgili agiklamalardan ziyade tasavvufi terminolojinin
gelistirilmesiyle zenginlik ve deger kazanir. Tasavvufl ¢evrelerde egitim araci olarak
kullanilan bu serhler manevi bir isaret {izerine ya da dostlarin ricas1 gibi sebeplerle
kaleme alinmistir. Cok defa metnin yazari gibi kendisi de mutasavvif olan sarih
genellikle hedef okuyucu Kitlesinin seviyesine gore bir dil ve tislip benimser. Bu arada
dini ilimlerin yani sira ilm-i niicim, tip, kimya, riiya tabiri, ebced, belagat vb. ilim
dallarindan da yararlanir. Bazen ayet ve hadis metinleri, peygamber kissalari, sifi
menkibeleri, darb1 meseller, halk rivayetleri ve diger tahkiye unsurlar1 tasavvufl siir
serhlerinin konusunu olusturur. Hemen tamaminda bir hitap tarzinin yer aldig: tasavvufi
siir serhlerinde soru-cevap ve oOrneklendirme ile anlatim yontemleri etkili bigimde

kullanilmigtir” (Ceylan, 2010: 567).

“Klasik Metin Serhleri” bashigi altindaki serhler ise her anlamda “klasik” sifati
kazanmig eserlere yapilan serhleri kapsamaktadir. Bu tiir serhlerde bazen miistakil bir
metnin, bazen de belirli bir nazim sekline ait manzumelerin serhi yapilmigtir. Kaside ve
gazel serhlerinin ilk siray1 aldigi klasik metin serhlerinde mesnevi gibi uzun nazim
tirlerinin serhine de siklikla rastlanmaktadir. Klasik metin serhlerinde gaye; okuyani
bilgilendirerek metni tanitmaktir. Sarihler bilgilendirmeyi agiklama ve ek bilgi verme
seklinde yaparak konuyu genisletir. Konunun agilip genisletilmesi, sarihin, bilgi ve

anlayisiyla paralel olarak yorumu da beraberinde getirir.

Klasik serhler metot olarak incelendiginde tek bir usulden bahsetmek miimkiin olmasa
da genel olarak bu tiir serh metinlerinde tatbik edilen usul su sekildedir: Oncelikle serhe
mevzu olan kaynak metin verilir ve metin farkli bir dilde ise erek dile ¢evrilir. Ardindan
bilhassa manzum metin serhlerinde tek tek beyitlere hatta misralara bagl kalinarak
kelimelerin anlamlar verilir ve filolojik yonden incelenir. Bu esnada gerektigi takdirde
farkli liigatlerden sahit gosterilir, miingi veya sairin neyi ve hangi anlami kasdettigi
izaha ¢alisilir. Ifadeler ve yorumlar basta ayet ve hadisler olmak iizere manzum ve
mensur misallerle desteklenir, atasozleri ve hikdyelerle daha akici hale getirilir.
Okuyucuya hitaplarda, serh boliimleri arasindaki gecislerde, alintt ve gondermelerde

Arapca serhlerde oldugu gibi kaliplagsmis ifadelerden yararlanilir. Serhlerde amag; serh
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edilen metnin edebi kiymetini ortaya koymaktan ziyade, serh edilen metni anlasilir
kilmak yani “sairin karnindaki mana”y1 agiga ¢ikarmak ve egitici/ 0gretici bir fayda
saglamaktir. Kisacasi sarih, ilk olarak “bi’l-ibare” manay1 agiga ¢ikarmaya, daha sonra
“bi’l-isare” ve “bi’d-delale” manalara ulasmaya calisir (Ceylan, 2010: 565-566; Un,
2007: iii).

XVI. yiizyildan itibaren hudutlar1 belirginlesip yayginlasmaya baglayan Tiirk¢e serh
yazma gelenegi XX. yiizyilin baslarmma kadar siirmiis, bu tarihten sonra da serh
calismalar1 devam etmis ve hem klasik Tiirk edebiyati siiresince sekillenen yontem hem
de modern metin yorumlama kuramlarmin tesirinde gelisen serhler yazilmaya
baslanmistir. Ancak modern metin serhi olarak da adlandirilan bu yeni dénem serh
anlayisi, klasik serh anlayisindan ayri tutulmalidir. Klasik serhler, o devirde yasayan ve
belli bir edebi, kiiltiirel birikime sahip olan g¢evreler i¢in yapilmistir. Giiniimiiz metin
serhleri ise yeni nesile Osmanli Tiirk¢esinin biitiin hususiyetleriyle birlikte kiiltiirel
mirasimizin zenginliklerini de anlatmayi hedeflemektedir. Giiniimiiz serh anlayisinda
amag¢ edebi kaygidan ziyade, gegmis ve giiniimiiz arasindaki bagin kopmamasi igin
koprii kurmaktir (Yilmaz, 2012: XXIII; Yazar, 2011: 66). Atabey Kili¢ da giiniimiiz
serh anlayisini “Modern Serhler” olarak isimlendirmis ve “Bilimsel esasl, Teorik
Zemine Dayali Olanlar”, “Gelenegi Bazi Eklemelerle Devam Ettirenler” olmak {izere
iki alt basliga ayirmistir (Kilig, 2007: 418). Gelenegi devam ettiren isimler arasinda Ali
Nihat Tarlan, siirlerinde uyguladigi teknik ve serhlerinin muhtevast bakimindan
kendisinden sonraki bircok arastirmaciyir etkilemistir. Bu vesileyle gelenegi devam
ettirenlerin temsilcisi olarak goriilmiis ve bu yeni donem “Ali Nihat Tarlan Ekolii”

olarak adlandirilmigtir (Duru, 2007: 56).

Ali Nihat Tarlan’in izinden gelerek gelenegi devam ettiren ve teknik olarak klasik
serhlerdekine benzer bir metotla yapilan glinlimiiz metin serhi c¢aligmalari, gelecek
kusaklarin  divan siiri  geleneginin  zeminini, dilini, muhtevasim1 layikiyla

anlayabilmesine vesile olacaktir.
Calismanin Amaci

Bu ¢alismanin amaci, Fars edebiyatinin son biiyiik istad1 sayilan ve daha ¢ok Molla

Cami unvamiyla bilinen Niruddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b.
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Muhammed’in Yiasuf u Zeliha mesnevisine, Kklasik Tirk edebiyatinin son donem
sarihlerinden Hacibi’nin yaptig1 serhi transkribe ederek metni ortaya c¢ikarmak,
sonrasinda ise metinden elde edilen edebi, cografi, kiiltiirel, tarihi ve ansiklopedik
bilgiler dogrultusunda eserin incelemesini yapmak ve eseri ilim dilinyasina

kazandirmaktir.
Calismanin Onemi

Bu calisma ile Molla Cami’nin klasik Tiirk edebiyatinda pek ¢ok mesneviyi dogrudan
yahut dolayl olarak etkileyen Yisuf u Zeliha mesnevisine, XIX. ylizyil divan edebiyati

sairi Hacibi tarafindan yapilan serh ilim alemine tanitilmistir.
Calismanin Yontemi

Calisma konumuz Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Kitapligt Nu: 2829°’da ve
Tek-Esin Vakfi Dr. Emel Esin Kiitiiphanesi Nu: 596’da kayitli olan Hacibi’nin Serh-i
Yisuf u Zeliha adli eseridir. Eserin iki niishasi bulundugu i¢in edisyon kritikli bir
calisma yapilmasina karar verilmis ve ana niisha tespitine gecilmistir. Niishalarda eserin
telif ve istinsah tarihine dair kayitlar bulunmadigindan ana niisha tespitinde “kapsam”
etkili olmustur. Emel Esin Kiitiiphanesinde bulunan niisha her ne kadar eksik olsa da
diger niishaya gore daha kapsamli oldugu i¢in ana niisha olarak belirlenmistir. Eserin
transkripsiyon alfabesiyle giinlimiiz Tiirk¢esine aktarimi genel olarak ana niisha
tizerinden yapilmis; ancak diger niisha ile olan kelime ve bilgi farkliliklar1 dipnotta
gosterilmistir. Eksik olan ana niishanin bittigi kisimdan itibaren ¢alisma diger niisha

tizerinden devam etmistir.

Calismamiz “Yusuf u Zeliha kissasina genel bir bakis, Molla Cami ve Yisuf u
Zeliha’s1, Hacibi’nin hayat1 ve eserleri, inceleme, eserin imla hususiyetleri ve giiniimiiz
Tirkgesine aktarilmasi olmak {izere bes boliimden olugmaktadir. Calismamizin ilk
boliimiinde Yusuf kissasinin kutsal kitaplardaki versiyonlar1 verilmis ve kissalar
arasindaki farkliliklar olay, kisi, mekéan, anlatim teknigi ve kapsam baglaminda
degerlendirilmistir. Sonrasinda ise Arap, Fars ve Tiirk edebiyatindaki Yusuf kissalarina
deginilmistir. Ikinci bolimde Molla Cami’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi

verildikten sonra Cami’nin Yisuf u Zeliha mesnevisinin klasik Tiirk edebiyatindaki
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etkilerinden bahsedilmis, eserin terciimeleri, nazireleri ve serhleri hakkinda bilgi

verilmistir. Uciincii boliimde sarihin hayat1 ve eserleri ele alinmustir.

Calismamizin  dordiincii boliimii olan “Inceleme” béliimiinde genel sablon olarak
Giilistan Serhi (Sudi-i Bosnevi) adli calismanin inceleme kisminda uygulanan sablon
ornek almmistir. Bu bolim “Serh” ve “Sarih” olmak flizere iki bashik altinda
degerlendirilmistir. Serh kisminda, metinde gegen gramer terimleri, eserin Arapgca-
Farsga-Tiirkge soz varligi, eserde bulunan ansiklopedik malzeme metin igerisinde
gectikleri yerlerden Orneklerle verilmistir. Sarih kisminda ise Hacibi’nin metin serhi
esnasinda uyguladigi teknik, maddeler halinde siralanmis ve Kur’an-1 Kerim’den,
hadislerden, Arapga-Fars¢a-Tiirkge manzum parcalardan ve kaynak eserlerden yapilan
iktibaslara yer verilmistir. Metinde gecen ayet, hadis ve Arapca-Farsca ibarelerin

anlamlar dipnotlarda belirtilmistir.

Caligmamizin son boliimiinde 18. ylizyil sonu 19. yiizyil basinda yazildigi tahmin edilen
ve gec¢is donemi eseri olan Serh-i Yisuf u Zelihd nin imla 6zelliklerine deginilmis ve

transkripsiyon alfabesi ile giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmis metni verilmistir.
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BOLUM 1: YUSUF U ZELiHA HiKAYESINE GENEL BiR BAKIS
1. 1. Kutsal Kitaplarda Yusuf Kissasi

Edebiyatta pek cok mesneviye konu olan ve Hz. Yusuf'un basindan gecenlerin
anlatildig Yusuf kissasi, Kitab-1 Mukaddes’te Tevrat’in “Tekvin” béliimiinde, Incil’in
“Resullerin Isleri” kisminda ve Kur’an-1 Kerim’in 12. suresinde anlatilmaktadir. Kutsal
kitaplarda genel olay orgiisii itibariyla benzerlik gosteren bu kissa; amag, kapsam,
anlatim teknigi, kisi ve olaylar karsisindaki tutum gibi detaylar teskil eden unsurlar
agisindan farkliliklar gostermektedir. Bu boliimde Tevrat, Incil ve Kur’an-1 Kerim’deki
Yusuf kissalart verilmis ve kissanin kutsal kitaplardaki varyantlarinin mukayesesi

yapilmuistir.
1.1.1. Tevrat’ta Yusuf Kissasi (Kitab-1 Mukaddes-Eski Antlasma)?

Kitabl bir din olan Yahudilik, Hristiyanligin aksine dinin merkezine kutsal kitab1
koymakta, bu yoniiyle de Islam’la benzerlik gostermektedir. Yahudi inancina gore
Musa, peygamberlerin en biiyliglidiir; ancak dinin temeli Musa ve onunla ilgili 6gretiler
degil kutsal kitap Tevrat’tir. Yahudilik’te kutsal metinler ve dini literatiir denildiginde
basta Tevrat olmak tlizere Ahd-i Atik, Yahudilerce Sifahi Tora (Torah) olarak
adlandirilan Misna ve Talmud ile kutsal kitabin tefsiri olarak kabul edilen midrasik
literatiirle birlikte mistik ve apokrifal litaratiir de anlagilmaktadir® (Harman, 2013: 197).

Kitab-1 Mukaddes Eski ve Yeni Antlasma olmak tizere iki kisimdan olusmaktadir. Eski

Antlasma Yahudilerin kutsal kitabidir, Ibranice ve Aramice olarak yazilmistir. Yasa

2 Tevrat’ta ve Incil’deki Yusuf kissas1 icin yararlanilan kaynak: Kitab1 Mukaddes Sirketi, Kutsal Kitap Eski ve Yeni
Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil), Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2014.

3 Yahudi kutsal kitabmin alisilmis yaygin ismi Tanah’tir (Tanakh). Bu isim Yahudi kutsal kitabin1 olusturan iig
boliimiin isimleri olan Tora (Tevrat), Neviim (Peygamberler) ve Ketuvim’in (ilahi ve miinacatlar) bas harflerinden
olusturulan suni bir isimdir. Yahudi kutsal kitab1 Tanah’tan sonra en kutsal Yahudi metinleri Migna (Yahudi inanisina
gore Tanri, Sind Dagi’'nda Musa’ya yazili Tevrat’la birlikte onun agiklamasi niteligindeki sozlii Tevrat’s da vermistir.
Musa’nin yaziya aktarmayip sifahen YesG’a, ondan Israilogullarinin énde gelenlerine, onlardan peygamberlere,
peygamberlerden biiyiik meclis iiyelerine, onlardan da yazicilara ve nihayetinde ilk dénem Yahudi din alimlerine
ulasan Sifahi Tora bu alimler tarafindan Misna metinlerini olusturacak sekilde derlenmistir.) ve onun yorumundan
olusan Talmud’dur. Misna ve Talmud’dan sonra ise bu metinlerin ve kutsal kitap Tanah’in tefsiri olarak kabul edilen
ve kutsal yazilarin manasini agiklamak, metinden yeni kural ve esaslar ¢ikarmak, metne miiracaatla gercek dini ve
ahlaki Ogretileri tesis etmeyi amaglayan Midras metinleri en kutsal Yahudi metinleri arasinda yer almaktadir
(Harman, 2013: 197-200).
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Kitaplar1 (Musa’nin bes kitab1), “Peygamberlikler ve tarihsel kitaplar”, “Mezmurlar”,
“Siirsel ve diiz metinler” olmak iizere li¢ boliime ayrilir. Eski ve Yeni Antlasma

Hristiyanlarin kabul ettigi kutsal yazilardir.*

Yusuf kissas1 Tevrat’in ilk kitabi Yaratilis 37-50. bablarda genis bir bigimde yer

almaktadir.
YARATILIS
BAB 37
Yusuf’un Diigleri

1) On yedi yasinda bir gen¢ olan Yusuf babasinin esleri Bilha ve Zilpa’dan olan
kardesleri ile birlikte Kenan’da siirii otlatir ve kardeslerinin yaptig: kétiiliikleri babasina
iletir. Yusuf, Yakup’un yasliliginda dogdugu i¢in Yakup tarafindan diger kardeslerinden
daha c¢ok sevilir. Yusuf’un kardesleri babalarmin Yusuf’u kendilerinden daha c¢ok

sevdigini anlayinca Yusuf’tan nefret etmeye baslarlar.

Yusuf, kardesleriyle birlikte tarlada demet bagladiklart ve kendi demetinin kalkip
dikildigi, kardeslerinin demetlerininse ¢evresinde toplanarak oniinde egildigine dair bir
diis goriir ve bu diisi onlara anlatir. Kardesleri Yusuf’tan daha ¢ok nefret eder ve
“Basimiza kral mi1 olacaksin? Bizi sen mi yoneteceksin?” der. Yusuf daha sonra giines,
ay ve on bir yildizin 6niinde egildigini gordiigii baska bir diisii de kardeslerine ve
babasina anlatir. Babas1 ona kizar ve onu azarlayarak: “Bu nasil diis? Annen, ben ve

diger kardeslerin 6niinde yere mi egilecegiz yani?” der.
Kardegleri Yusuf'u Satiyor

(239 Yusuf’un kardesleri bir giin babalarinin siiriisiinii otlatmak igin Sekem’e giderler.
Yakup, kardeslerine ve siiriiye bakmasi, her seyin yolunda olup olmadigina dair bilgi
getirmesi i¢in Yusuf’u da Sekem’e kardeslerinin yanina gonderir. Kirda dolasan Yusuf

bir adama rastlar ve kardeslerinin oradan ayrilarak Dotan’a gittiklerini 6grenir. Yusuf,

4 Kitab-1 Mukaddes Eski Ahit (Tevrat) ve Yeni Ahit (incil) olarak iki boliimden olusmaktadir; ancak Yahudiler
sadece Tevrat’t kabul ederler ve bu sebeple “Eski Ahit” demezler. “Yeni Ahit”i kabul etmedikleri igin “Eski”
denilmesine gerek olmadigini diistiniirler. Hristiyanlar ise hem “Eski”, hem de “Yeni Ahit”i kabul ederler ve ikisinin
de “Kutsal Kitap” olduguna ve birbirlerini tamamladigina inanirlar (Mus, 2000: 21-22).
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kardeslerini bulmak {izere peslerinden Dotan’a gider. Yusuf’u uzaktan goren kardesleri,
Yusuf yanlarina gelmeden onu 6ldiirmek i¢in plan yapmaya baglar. Onu 6ldiiriip kuyuya
atmaya ve babalarina yabani bir hayvanin onu yedigini sdylemeye karar verirler.
Iclerinden Ruben, Yusuf'u kurtarmaya calisarak “Onun canma kiymaym, kan
dokmeyin! Onu suradaki 1ssiz kuyuya atin; ancak kendisine dokunmaym” der. Amaci

Yusuf’u kuyudan ¢ikarip babasina gotiirmektir.

Yusuf kardeslerinin yanma geldiginde, kardesleri Yusuf’un sirtindaki renkli, uzun
giysiyi ¢ikarirlar ve onu bos kuyuya atarlar. Yemek yemek i¢in oturduklar vakit Gilat
tarafindan Ismaili bir kervanin geldigini gériirler. Bu kervan Kitre, laden, pelesenk
yuklidir ve Misir’a gitmektedir. Kardeslerden Yahuda, Yusuf’'u kuyuda o&liime
birakarak bir sey elde edemeyeceklerini sOyleyerek onu kervana satmayi teklif eder.
Kardesleri bu teklifi kabul eder ve Yusuf’u kuyudan ¢ikarip kervana satarlar. Daha
sonra bir teke keserler ve Yusuf’un giysisini kana bularlar. Giysiyi babalarina gotiirerek
giysinin Yusuf’a ait olup olmadigini sorarlar. Giysiyi taniyan Yakup “Evet, bu onun
giysisi, oglumu yabani bir hayvan yemis olmali.” der ve iiziintiiden giysilerini yirtar,
beline bir ¢ul sarar. Biitiin kiz ve ogullar1 onu avutmaya ¢aligsa da Yakup, oglu i¢in ¢ok
uzun siire yas tutar. Bu esnada Midyanlilar, Yusuf’u Misir’da firavunun gorevlilerinden

biri olan muhafiz birligi komutan1 Potifar’a satar.
BAB 38

Yahuda ile Tamar®

BAB 39

Yusuf ile Potifar in Karist

@29 [smaililer Yusuf’u Misir’a gotiirdiikten sonra firavunun gorevlisi muhafiz birligi
komutani1 Potifar onu satin alir ve Yusuf efendisinin evinde kalmaya baslar. Rabb’in
Yusuf’la birlikte oldugunu ve onu her iste basarili kildigin1 goéren efendisi onu 6zel
hizmetine alarak sahip oldugu her seyin sorumlulugunu ona verir. Kendisi yemek

yemek disinda hi¢bir seyle ilgilenmez.

5 Bu pasajda Yusuf’tan hi¢ bahsedilmedigi igin pasaja yer verilmemistir.
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Yakisikli ve giizel yapili olan Yusuf’a bir miiddet sonra efendisinin karis1 goz koyar ve
onunla yatmak ister. Yusuf efendisinin kendisine sunduklari karsisinda boyle bir ise asla
kalkismayacagini ve Tanr1’ya kars1 giinah islemeyecegini sdyleyerek kadin1 reddeder.
Potifar’in karis1 her giin bu istegini dile getirir; ancak Yusuf kabul etmez. Ev halkindan
hi¢ kimsenin olmadig bir giin Yusuf iglerini yapmak icin eve gider. Potifar’in karisi
Yusuf’un kiyafetinden tutarak onunla yatmasini sdyler fakat Yusuf kiyafetini kadinin
elinde birakarak evden kagar. Kadin usaklarin1 ¢agirir ve Yusuf’un kendisiyle yatmak

istedigini, kabul etmeyip bagirmaya baslayinca da Yusuf’un kagtigini soyler.

Kadin, kocas1 geldiginde ona da ayni seyleri anlatarak Yusuf’u suglar. Bunu duyan
Potifar ¢ok sinirlenir ve Yusuf’u zindana attirir. Rab, Yusuf zindanda iken de onunla
birlikte olur, ona iyilik ve lituflarda bulunur. Zindancibast Yusuf’tan hosnut kalir ve

zindandaki her seyin sorumlulugunu ona verir, kendisi higbir isle ilgilenmez.
BAB 40
Yusuf Tutsaklarin Diigiinii Yorumluyor

@23 Firavun, bassaki ve firincibasina Ofkelenir, onlar1 zindana attirir. Bagsaki ve
firincibas1 zindanda ayni gece birer diis goriirler. Sabah oldugunda her ikisinin yiiziini
de asik goren Yusuf onlara ne oldugunu sorar. Bagsaki ve firincibagindan “Diis gordiik
ama diislerimizin yorumunu yapacak kimse bulamiyoruz.” cevabini isitince diislerini
kendisine anlatmalarini ister. Bagsaki riiyasinda ii¢ ¢ubugu olan bir asma gordiigiini,
tomurcuklar acar agmaz asmanin ¢igeklenip salkim salkim {iziim verdigini ve
tiziimlerden alip firavunun kasesine siktigini, sonra kaseyi firavuna verdigini soyler.
Riiyay1r yorumlayan Yusuf ona ii¢ giin i¢inde firavunun onu zindandan ¢ikaracagini,
evine donebilecegini ve eskisi gibi firavuna sakilik yapabilecegini miijdeler. Yusuf
bagsakiden her seyin yolunda gitmesi halinde kendisini animsamasimi, firavuna
kendisinden sz etmesini, Ibrani iilkesinden zorla kacirildigin1 ve zindana atilacak hicbir

sey yapmadigini soyler.

Yusuf’un bagsakiye yaptigi iyi yorumu duyan firincibasi kendi diisiinii anlatmaya
baglar. Riiyasinda basinin iizerinde ii¢ sepet beyaz ekmek oldugunu, en iistteki sepette

firavun i¢in pisirilen cesitli pastalar oldugunu ve kuslarin bu pastalardan yediklerini
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sOyler. Yusuf ona ii¢ giin i¢inde firavunun onu zindandan ¢ikarip agaca asacagini ve

kuslarin etinden yiyecegini bildirir.

Uc giin sonra dogum giiniinde firavun biitiin gorevlilere bilyiik bir sdlen verir ve
bagsakiyle firincibagin1 da zindandan ¢ikarir. Bagsakiyi eski gorevine tayin eder; ancak
firincibasini astirir. Bagsaki zindandan ¢ikip firavuna sarap sunmaya devam etmesine

ragmen Yusuf’tan firavuna bahsetmeyi unutur.
BAB 41
Yusuf Firavunun Diistinti Yorumluyor

@) fki yil sonra firavun iki diis goriir. ilk diisinde Nil rmag1 kiyisinda dururken
irmaktan yedi giizel ve semiz inegin ¢ikip sazlar arasinda otlamaya basladiklarini, daha
sonra yedi ¢irkin ve zayif inegin diger semiz inekleri yedigini; ikinci diisiinde ise bir
sapta yedi giizel ve dolgun basagin bittigini, sonra ciliz ve riizgardan kavrulmus yedi

basak daha bittigini, ciliz basaklarin giizel ve dolgun basaklari yuttuklarini gortir.

Sabah kaygiyla uyanan firavun diisiinii yorumlatmak i¢in Misirli biitiin biiyiicii ve
bilginleri cagirtir; ancak onlardan kimse diisii yorumlayamaz. Bu esnada bagsaki
firavuna zindandayken Ibrani bir kélenin kendisinin ve firmcinin riiyasim

yorumladigindan ve yorumladigi her seyin gerceklestiginden bahseder.

Firavun, Yusuf’u yanina g¢agirtir ve zindandan ¢ikarilan Yusuf tiras olup giysilerini
degistirerek firavunun karsisina ¢ikar. Firavun Yusuf’a gordigii diisleri anlatir. Yusuf
firavunun riiyalarint dinledikten sonra ona iki diislin de ayn1 anlama geldigini Misir’da
once yedi yil bolluk olacagini; ancak daha sonra o yedi yil o bolluk giinlerinin hig
animsanmayacagi kitlik yillarinin yasanacagini, bu hususta iki riiya gérmenin Tanri’nin

kararinin kesin olduguna ve en kisa zamanda uygulayacagina isaret oldugunu soyler.

Yusuf, firavuna akilli, bilgili bir adam bulup onu Misir’in basina getirmesi, iilke ¢apinda
adamlar gorevlendirerek yedi bolluk yili boyunca iiriinlerin beste birinin toplanmasi,
toplanan bu triinlerin de yedi kitlik y1l1 boyunca ihtiyath olarak kullanilmasi yoniinde

telkinlerde bulunur.

Yusuf Misir'in Yoneticisi Oluyor
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@750 Yusuf’un Onerisi firavun ve gorevlilerine iyi goriiniir. Firavun, Yusuf’a, ondan daha
akillis1 ve bilgesini bulamayacagini soylerek miihriinii parmagindan ¢ikarip Yusufun
parmagina takar ve ona biitiin Misir’in yonetimini verir. Yusuf’un adim1 Safenat-Paneah

koyar ve On Kenti’nin kahini Potifera’nin kiz1 Asenat’1 da ona es yapar.

Firavun’un hizmetine girdiginde otuz yasinda olan Yusuf, biitiin Misir’1 dolasir. Yedi
bolluk yili boyunca ¢ok iiriin depolar. Kitlik yillari heniiz baglamadan Asenat ona iki

erkek ¢ocuk dogurur. Yusuf ilk ogluna Manasse, ikinci ogluna da Efrayim ismini koyar.

Yedi bolluk yili sona erdikten sonra yedi kitlik yili baglar. Kitlik biitiin iilkeyi sarinca
Yusuf depolar1 agip Misirlilara bugday satmaya baglar. Biitiin iilkelerden bugday satin

almak icin insanlar Misir’a gelmeye baslar.
BAB 42
Yusuf’un Kardegleri Miswr’a Geliyor

38 Misir’da bugday oldugunu 6grenen Yakup, ogullarin1 Misir’a yollar. Yusuf’un on
kardesi bugday almak i¢cin Misir’a gider. Yakup, Yusuf’un kardesi Benyamin’i basina

bir sey gelir endisesiyle onlarla géndermez.

Kardesler bugday satin almak icin gelip Yusuf'un karsisinda yere kapanirlar. Yusuf
kardeslerini goriince onlart tanir ve onlara casus olduklarimi, iilkenin zayif yonlerini
ogrenmeye geldiklerini ve onlar1 sitnamak istedigini sOyler. Yusuf kardeslerini ii¢ giin
gozaltinda tutar. Uciincii giiniin sonunda aralarindan bir kisinin evlerine bugday
gotiirmesine izin verir fakat karsiliginda kiiciik kardeslerini getirmesini; ancak bu sartla

canlarini bagiglayacagini belirtir.

Yusuf kardeslerinin yanindan ayrildiktan sonra aglamaya baglar. Daha sonra tekrar
kardeslerinin yanina donerek onlarla konusur ve aralarindan Simon’u rehin alir, sonra
torbalarina bugday doldurtur ve paralarini torbalara geri koydurur. Babalarinin yanina
Kenan’a geldiklerinde baslarina geleni anlatan kardesler diiriist olduklarini ispat etmek
ve kardesleri Simon’u geri almak i¢cin Benyamin’i gétiirmeleri gerektigini babalarina
anlatirlar; ancak Yakup ona zarar gelebilecegi korkusuyla Benyamin’i onlarla

gondermeyecegini soyler.
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BAB 43
Masir’a Ikinci Yolculuk

@3 Misir tilkesinden getirilen bugday bitince Yakup ogullarmma yine gidip bugday
almalarmi sdyler. Yahuda babasina Benyamin’in kendileriyle birlikte gelmezse
gitmeyeceklerini ¢iinkii adamin kendilerini siki siki uyardigini anlatir. Yahuda babasin
Benyamin’i yollamasi i¢in ikna eder ve Yakup, ogullarina torbalarmi ikramlik ¢esitli
yiyeceklerle doldurmalarini, yanlarina iki kat para almalarin1 sdyleyerek onlar1 Misir’a
gonderir. Kardesler yanlarina armaganlart ve paralari alarak Misir’a gelirler ve
Yusuf’un huzuruna ¢ikarlar. Yusuf onlar i¢in hayvan kesip hazirlanmasi1 ve birlikte
yemek yemek i¢in evine gotiiriilmeleri yoniinde kahyasina talimat veririr. Kardesler
Yusuf eve gelince getirdikleri hediyeleri ona sunarlar. Yusuf kardeslerine babalarini
sorup onunla ilgili bilgi aldiktan sonra ayni anneden olan kardesi Blinyamin’i goriir ve
odasina gidip aglar. Kendisini toparladiktan sonra yemegi getirmelerini sdyler.
Misirhilarla ibraniler birlikte yemek yemedigi icin Yusuf’a ayri, kardeslerine ayr1 ve

Yusufla yemek yiyen Misirlilara ayr1 hizmet edilir.
BAB 44
Kaybolan Kase

@17 Yusuf, kahyasma kardeslerinin torbalarma tasiyabilecekleri kadar yiyecek
koymalarini, her birinin parasini da torbalara yerlestirmesini ve en kiigiiklerinin
torbasina kendi giimiis kasesini de koymasini soyler. Yusuf, sabah erkenden yola ¢ikan
kardeslerinin ardindan kahyasini yollar. Kahya onlara efendisinin sarap i¢mek ve fala
bakmak i¢in kullandig1 kaseyi ni¢in aldiklarini, efendisine nigin bu kotiiliigii yaptiklarini
sorar. Kardesler saskinlik icinde bdyle bir sey yapmadiklarini, isterlerse torbalarini
arayabileceklerini, kasenin herhangi birinde ¢ikmasi durumunda o kisiyi oldiiriip
digerlerini de kole olarak alabileceklerini soylerler. Kahya adamlar1 arar ve kase en
kiigiiklerinin torbasindan c¢ikar. Uziintiiden giysilerini yirtan adamlar kente geri
donerler. Kardesler Yusuf’un evine geldiklerinde aglayip sizlayarak Yusuf’a kole
olabileceklerini soylerler. Yusuf sadece kase bulunan kisiyi kole olarak alacagim

digerlerinin gidebilecegini bildirir.
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Yahuda Benyamin I¢in Yalvariyor

&34 Yahuda Yusuf’a, babalarinin Benyamin’den ayrilmaya dayanamayacagimi diger
kardesleri o6ldiikten sonra onu hayata baglayan tek seyin kiiciik kardesleri Benyamin
oldugunu ve kardeslerini babalarina geri gotiirecegine dair séz verdigini anlatir ve
cocuk yerine kendisi kole olarak almasini sdylerek Yusuf’a kardesi Benyamin’i

birakmasi i¢in yalvarir.
BAB 45
Yusuf Kardeslerine Kim Oldugunu A¢ikliyor

@-28) Yusuf herkesi disar1 ¢ikardiktan sonra kardesleri ile bas basa kalir ve kendini onlara
tanmitir. Aglayarak babasinin yasayip yasamadigini sorar. Saskinlik i¢inde kalan
kardeslerine Misir’a sattiklar1 kardeslerinin kendisi oldugunu; ancak onu sattiklari igin
tiziilmemelerini ¢iinkli Tanr1’nin, insanlig1 korumak i¢in bu vesile ile onu 6nden Misir’a
gonderdigini, onu Misir’a gonderenin onlar degil, Tanr1 oldugunu sdyler. Yusuf daha
sonra kardeslerine babalarmi da alip Gosen bdlgesine yerlesmelerini, kendisine yakin

olmalarini istedigini, Misir’da en iyi olan ne varsa onlara verecegini anlatir.

Kardesler Yusuf’un buyrugu iizerine babalarin1 ve ailelerini almak iizere Kenan’a

giderler. Babalarina her seyi anlatirlar ve hep birlikte Misir’a gitmeye karar verirler.
BAB 46
Yakup Misir’a Gidiyor

@29 Yakup sahip oldugu her seyle birlikte yola ¢ikar ve Beer-Seva’ya vardiklarinda
babasi Ishak’in Tanrisi’na kurban keser. Tanr1 o gece Yakup’a seslenir ve Misir’a
gitmekten ¢ekinmemesi gerektigini, soyunu orada ¢ok biiyiik bir ulus yapacagini sdyler.
Yakup, Beer-Seva’dan ayrilir. Ogullari onu gotiirmek {izere firavunun gonderdigi
arabaya bindirir. Yakup, biitiin ailesini ve Kenan’da kazandig1 mallar1 da alarak Misir’a

gider.

Yakupogullart Gosen'e Yerlesiyor
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2634 Yakup’un ogullarinin esleri disinda onun soyundan gelen ve onunla birlikte Misir’a
gidenler toplam altmis alt1 kisi idi. Yusuf’un Misir’da dogan iki ¢ocuguyla birlikte
Misir’a gégen Yakup ailesi tam olarak yetmis kisiydi.

Yusuf arabasmi hazirlayip babasinmi karsilamak iizere Gosen’e gider. Babasini goriir
gormez ona sarilan Yusuf uzun uzun aglar. Yusuf babasia ve kardeslerine firavuna
onlarin geldigini haber verecegini soyler ve onlardan da firavun onlara ne is yaptiklarini
sordugunda Gosen bolgesine yerlesmek icin g¢oban olduklarini ve hayvancilik

yaptiklarini sdylemelerini ister.
BAB 47

12 Yysuf kardeslerinden bes tanesini segerek firavunun huzuruna ¢ikar. Firavun onlara
ne is yaptiklarini sorar ve ¢coban olduklarini 6grenir. Firavun Yusuf’a ailesini lilkenin en
1yl yerine Gosen bdlgesine yerlestirmesini aralarinda becerikli olan varsa davarlarina
bakmakla gorevlendirebilecegini sOyler. Yusuf, babasi ve kardeslerine firavunun

buyrugu tizerine Ramses bolgesinden miilk verir ve onlara yiyecek temin eder.
Kitlik Siddetleniyor

@3 Kitlik siddetlenir ve higbir iilkede yiyecek bulunmayacak hale gelinir. Yusuf sattigi
bugday karsiliginda Misir ve Kenan’daki biitiin paralar1 toplayip firavunun sarayma
gotiirlir. Parast biten ve yiyecek isteyen Misirhilara ilk yil davarlar, ikinci yil ise
topraklar1 karsiliginda yiyecek ve tohum verir. Yusuf Misir’daki biitiin topraklar

firavun i¢in satin alir ve halkin da istegi tizere onlar1 firavuna kdle yapar.

Yakup Misir’da Gosen bolgesine yerlesir, orada miilk sahibi olur ve Misir’da on yedi
yil yasar. Omrii toplam yiiz kirk yedi y1l siirmiistiir. Oliimiiniin yaklastigin1 anlayinca

Yusuf’u ¢agirir ve kendisini Misir’a gommemesini sdyler.
BAB 48
Yakup Efrayim’le Manasseyi Kutsuyor

¢22) Yusuf’a babasinin hasta olduguna dair haber gelir ve Yusuf iki oglunu da alip
babasini géormeye gider. Yakup c¢ocuklarin kim oldugunu sorar ve Yusufun ogullar

oldugunu 6grenince onlar1 kutsamak ister. Yakup c¢ocuklarin kendi adini ve atalar
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Ibrahimle, Ishak’in adlarimi yasatacaklarini ve yeryiiziinde ¢ogaldik¢a gogalacaklarimi
sOyleyerek oOnce kiigiik olan Efrayim’i daha sonra biiyilk olan Managse’yi kutsar.

Boylelikle Yakup, Efrayim’i Manesse’nin Oniine gegirir.
BAB 49
Yakup 'un Son Sozleri

@29 Yakup, ogullarini ¢agirarak onlara gelecekte neler olacagini anlatacagini sdyler ve
ogullarinin hepsinin isimlerini séyleyerek onlar1 teker teker kutsar. Yakup bu kutsama

esnasinda Yusuf’un diger kardeslerine dnder olacagini belirtir.
Yakup'un Oliimii

@39 Yakup, ogullarim1 kutsadiktan sonra onlara 6lmek ftizere oldugunu sdyler ve
6ldiikten sonra onu Kenan iilkesinde atalarinin yanimna, Mamre yakinlarindaki Hititli
Efron’un tarlasinda bulunan magaraya gémmeleri emrini verir. Yakup’un, ogullarina

verdigi emirler bitince ayaklarini yatagin igine ¢eker ve son nefesini verir.
BAB 50
Yakup 'un Gomiiliisii

19 Yusuf babasinin 6ldiiglinii anlayinca kendini babasinin iizerine atar ve aglayarak
onu Oper. Babasinin cesedinin mumyalanmast i¢in 6zel hekimlere emir verir. Yas
giinleri bittikten sonra firavundan babasin1 Kenan iilkesine gommek i¢in izin ister ve

babasin1 gdmmeye gider.

Yakup’un biitiin ogullar1 babalarinin vermis oldugu emri tam olarak yerine getirirler.
Onu Kenan iilkesine gotiirlip Mamare civarindaki Makpela tarlasindaki magaraya

gomerler ve gdbmme i1 bittikten sonra hep birlikte Misir’a geri donerler.
Yusuf Kardeslerine Giiven Veriyor

(52) Babalar1 6ldiikten sonra kardesleri Yusuf’un kendilerinden 6¢ almalarindan korkar
ve Yusuf’a haber gondererek ondan af dilerler. Yusuf kardeslerine korkmamalari

gerektigini giizel sozlerle ifade eder ve onlara giiven verir.
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Yusuf'un Oliimii

@228 Yusuf yliz on yil yasar ve Efrayim’in li¢ gobek ¢ocuklarint goriir. Yusuf yakinlarina
O0lmek {iizere oldugunu; ancak Tanri’nin onlara yardim edecegini soyler. Yusuf

6ldiiglinde onu mumyalayip Misir’da bir tabuta koyarlar.
1.1.2. incil’de Yusuf Kissasi (Kitab-1 Mukaddes-Yeni Antlasma)

Yeni Antlagsma yirmi yedi kitaptan olusmaktadir ve Grekge yazilmigtir. Yazarlarinin
adlariyla (Matta, Markos, Luka, Yuhanna) anilan Incil’in ilk dort kitabindan her biri
Isa’nin yasamini, 6gretilerini, 6liim ve dirilisiyle ilgili bilgileri farkli acilardan ele
almistir. Elgilerin Isleri Kitabi, Isa’nin dliimiinden sonra elgilerin bu gretiyi yaymak
icin yaptig1 isleri anlatir. Hristiyanlara gore Incil’de yer alan mektuplar, Isa Mesih’in
elcileri ve yakin izleyicileri tarafindan kiliselere rehberlik etmek, onun 6gretisine uygun
bir yasam siirmelerine yardimci olmak, karsilastiklari sorunlarin {istesinden nasil
gelinebilecegini gostermek amaciyla Tanri’nm esiniyle yazilmustir. Incil’in son kitabi
olan Vahiy ise gelecekteki olaylar1 simgelerle agiklayarak diinyanin sonuna dair

ongoriileri igermektedir. (Kutsal Kitap, 2014: i)
Yusuf kissas1 Incil’de Resullerin Isleri bab 7°de kisaca anlatilmigtir.®
RESULLERIN ISLERI

BAB7

Istefanos 'un Konusmast

a9 “Yusuf’u kiskanan atalarimiz, onu koéle olarak Misir’a sattilar; ancak Tanri
onunlaydi ve Yusuf'u biitin sikintilarindan kurtardi. Ona bilgelik verdi ve Misir
firavununun goéziine girmesini sagladi. Firavun da onu Misir’a ve biitiin saray halkinin
lizerine yOnetici tayin etti. Sonra biitiin Misir ve Kenan iilkesinde kitlik oldu, ¢ok biiyiik
sikintilar bagladi. Atalarimiz yiyecek hicbir sey bulamadilar. Misir’da bugday
bulundugunu duyan Yakup, onlart Misir’a ilk yolculuklarina gonderdi. Misir’a ikinci

kez gediklerinde Yusuf kardeslerine kimligini agikladi. Firavun bdylece Yusuf’un

6 Kissa Eski Ahit’te genis bir bicimde yer almakta iken Yeni Ahit’te kisaca bahsi gegmistir. Bu kissa Hristiyanlikta
Eski Ahit’te anlatildig sekliyle kabul edilmektedir (Zaferii’l-Islam Han, 1981: 25).

25



ailesini tanimis oldu. Yusuf haber gonderip babasi Yakup’u ve biitiin akrabalarini,
toplamda yetmis bes kisiyi cagirtti. Yakup Misir’a gitti. Kendisi de atalarimiz da orada
oldiiler. Kemikleri sonra Sekem’e getirildi ve ibrahim’in Sekem’de Hamor ogullarindan
giimiis karsiliginda satm almis oldugu mezara konuldu. Tanri’nin Ibrahim’e verdigi
sOziin gerceklesme zamani yaklastiginda, Misir’daki halkimizin niifusu oldukca
artmisti. Sonunda Yusuf hakkinda bilgisi olmayan yeni bir kral Misir’da tahta ¢ikti. Bu
adam, halkimiza kars1 haince ve acimasizca davrandi, atalarimiza kotiilik etti. Onlari,

yeni dogan ¢ocuklarini acikta birakip 6liime terk etmeye zorladi.
1.1.3. Kur’an-1 Kerim’de Yusuf Kissas1’

Yusuf suresi Mekke doneminde inmistir. 111 ayettir. Bu surede Yusuf Peygamberin
hayatta karsilastig1 sikintilar ve bunlara sabrederek nasil basariya ulastigi anlatilmakta
ve inananlar icin faydali 6giitler, onemli mesajlar verilmektedir. Kur’an’da bastan sona

kadar bir tek konuyu anlatan tek sure budur.®

Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla

'Elif Lam Ra. Bunlar, apagik Kitabin ayetleridir.

?Biz onu, akil erdiresiniz diye Arapg¢a bir Kur’an olarak indirdik.

sSana bu Kur’an’1 vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Halbuki daha 6nce

sen bunlardan habersiz idin.

“Hani Yusuf babasina, “Babacigim! Ger¢ekten ben (riiyada) on bir yildiz, giinesi ve ay1

gordiim. Gordiim ki onlar bana boyun egiyorlardi” demisti.

" Kur’an-1 Kerimdeki Yusuf kissast igin yararlanilan kaynak: http://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/meal-2/yusuf-suresi-
12/ayet-96/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1 (14 Aralik 2017).

1}

8 Yusuf suresinin {iciincii ayetinde Hz. Peygamber’e hitaben kendisine daha dnce bilmedigi “ahsenii’l-kasasin’
anlatilacagi sdylenir. Bu sure i¢in sdylenen “ahsenii’l-kasas” ifadesi “kissalarin en giizeli” manasini ifade etmekle
birlikte miifessirler bu terkibe “ge¢mis zamanlarda vuku bulmus en giizel olaylar biitiinii” veya “ge¢miste cereyan
etmis bir olayin en giizel sekilde anlatilmasi” manasint vermiglerdir. Bazi alimlere goére “en giizel” ifadesi Hz.
Yusuf’un kendisinin ve pek ¢ok ibret ve hikmet ihtiva eden hikayesinin giizelligini ima etmekle birlikte suredeki ilahi
vahiy iislubundaki giizellige de isaret etmektedir. Bu sure Hz. Muhammed’in ebedi giizelligine de delalettir ve onun
el¢iligini dogrulayan agik delillerden birini teskil etmektedir. Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’de bu sure gibi ibretler,
hikmetler, niikteler ve kissanin diger 6zelliklerini ihtiva eden bagka bir kissa bulunmamaktadir ve sure tevhid, diinya
ve ahiret hayatini diizenleyecek yararli bilgiler de igcermektedir. Baz1 alimlere gore ise bu tabirdeki “en giizel” ifadesi
“cok ilgi ¢ekici” manasindadir (Topaloglu, 2013: 28; Kirca, 1989: 178; Temiz, 2015: 68; Seratli, 2006: 7).
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SBabasi, soyle dedi: “Yavrucugum! Riiyan1 kardeslerine anlatma. Yoksa sana tuzak

kurarlar. Ciinkii seytan, insanin apag¢ik diismanidir.”

s“[ste Rabbin seni boylece sececek, sana (riiyada goriilen) olaylarin yorumunu dgretecek
ve daha 6nce atalarmn Ibrahim ve Ishak’a nimetlerini tamamladig1 gibi sana ve Yakub
soyuna da tamamlayacaktir. Siiphesiz Rabbin hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”

"Andolsun, Yusuf ve kardeslerinde (hakikati arayip) soranlar i¢in ibretler vardir.

8Kardesleri dediler ki: “Biz gii¢lii bir topluluk oldugumuz halde Yusuf ve kardesi
(Biinyamin) babamiza bizden daha sevgilidir. Dogrusu babamiz ag¢ik bir yanilgi

icindedir.”

*Yusuf’u oldiiriin veya onu bir yere atin ki babaniz sadece size yonelsin. Ondan sonra

(tovbe edip) salih kimseler olursunuz.”

Onlardan bir sozcii, “Yusuf’u dldiirmeyin, onu bir kuyunun dibine birakin ki gegen

kervanlardan biri onu bulup alsin. Eger yapacaksaniz boyle yapin” dedi.

11Babalarina sdyle dediler: “Ey babamiz! Yusuf hakkinda bize neden glivenmiyorsun?

Halbuki biz onun 1yiligini isteyen kisileriz.”
2*Yarm onu bizimle beraber gonder de gezip oynasin. Siiphesiz biz onu koruruz.”

Babalar1 “Dogrusu onu goétlirmeniz beni lizer, siz ondan habersiz iken onu kurt yer

diye korkuyorum.”

“Onlar da, “Andolsun biz kuvvetli bir topluluk iken onu kurt yerse (o takdirde) biz

gergekten hiisrana ugramis oluruz” dediler.

Y usuf’u gotiriip kuyunun dibine birakmaya karar verdikleri zaman biz de O’na,
“Andolsun, (senin Yusuf oldugunun) farkinda degillerken onlarin bu islerini sen

kendilerine haber vereceksin” diye vahyettik.

8(Yusuf’u kuyuya birakip) aksamleyin aglayarak babalarina geldiler.
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1”’Ey babamiz! Biz yarisa girmistik. Yusuf’u da esyamizin yaninda birakmistik. (Bir de
ne gorelim) O’nu kurt yemis. Her ne kadar dogru sdylesek de sen bize inanmazsin”
dediler.

¥Bir de iizerine, sahte bir kan bulastirilmis gdmlegini getirdiler. Yakub dedi ki: “Hayir!
Nefisleriniz sizi aldatip boyle bir ise siiriikledi. Artik bana diisen, gilizel bir sabirdir.

Anlattiklariniza kars1 yardimi istenilecek de ancak Allah’tir.”

Bir kervan gelmis sucularin1 suya gondermislerdi. Sucu kovasmi kuyuya salinca
“Miijde! Miijde, Iste bir oglan!” dedi. O’nu alip bir ticaret mali olarak sakladilar. Oysa
Allah, onlarin yaptiklarini biliyordu.

20’nu ucuz bir fiyata, birkac dirheme sattilar. Zaten ona deger vermiyorlardi.

2'0’nu satin alan Misirl kisi hanimina dedi ki: “Ona iyi bak. Belki bize yarar1 dokunur
veya onu evlat ediniriz.” iste boylece biz Yusuf’u o yere (Misir’a) yerlestirdik ve ona
(rtiyadaki) olaylarin yorumunu 6gretelim diye boyle yaptik. Allah isinde galiptir, fakat

insanlarin ¢ogu bunu bilmezler.

2Qlgunluk ¢agma erigince O’na hikmet ve ilim verdik. Iste biz, iyi davrananlar1 boyle

miukafatlandiririz.

2Evinde bulundugu kadin (gonliinii ona kaptirip) ondan arzuladigi seyi elde etmek
istedi ve kapilar kilitleyerek “Haydi gelsene!”” dedi. O ise, “Allah’a sigmnirim, ¢linkii o

(kocan) benim efendimdir, bana iyi bakti. Stiphesiz zalimler kurtulusa eremezler” dedi.

2Andolsun kadin ona (goz koyup) istek duymustu. Eger Rabbinin delilini gérmemis
olsaydi Yusuf da ona istek duyacakti. Biz ondan kétiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak i¢in

iste boyle yaptik. Ciinkii o, ihlasa erdirilmis kullarimizdandi.

%ikisi de kaprya kostular. Kadm Yusuf’'un gémlegini arkadan yirtti. Kapmin yaninda
hanimin efendisine rastladilar. Kadin dedi ki: “Senin ailene kotiiliikk yapmak isteyenin

cezasl, ancak zindana atilmak veya can yakici bir azaptir.”

2Yusuf, “O benden arzusunu elde etmek istedi” dedi. Kadinin ailesinden bir sahit de
sOyle sahitlik etti: “Eger onun gomlegi onden yirtilmissa, kadin dogru sdylemistir, O

(Yusuf) yalancilardandir.”
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2“Eger gomlegi arkadan yirtilmigsa kadin yalan sdylemistir. O (Yusuf) ise, dogru

sOyleyenlerdendir.”

2Kadimin kocas1 Yusuf’un gémleginin arkadan yirtildigin1 goriince dedi ki: “Siiphesiz

bu, siz kadinlarin tuzagidir. Siiphesiz sizin tuzaginiz ¢ok biiyiiktiir.”

2“Ey Yusuf! Sen bundan sakin kimseye bahsetme. (Ey Kadin,) sen de giinahinin

bagislanmasini dile. Ciinkii sen giinah isleyenlerdensin.”

%Sehirde bir takim kadinlar, “Aziz’in karisi, (hizmetgisi olan) delikanlisindan murad
almak istemis. Ona olan aski yiiregine islemis. Stiphesiz biz onu agik bir sapiklik i¢inde

goriiyoruz” dediler.

$tKadin, bunlarin dedikodularini isitince haber gonderip onlar1 cagirdi. (ziyafet
diizenleyip) onlar i¢in oturup yaslanacaklari yer hazirladi. Her birine birer de bigcak
verdi ve Yusuf’a, “Cik karsilarina” dedi. Kadinlar Yusuf’u goriince onu pek biiylittiiler
ve sagkinlikla ellerini kestiler. “Hasa! Allah i¢in, bu bir insan degil, ancak serefli bir

melektir’ dediler.

2Bunun iizerine kadin onlara dedi ki: “Iste bu, beni hakkinda kinadigimz kimsedir.
Andolsun, ben ondan murad almak istedim. Fakat o iffetinden dolay1 bundan kacindi.
Andolsun, eger emrettigimi yapmazsa mutlaka zindana atilacak ve zillete ugrayanlardan

olacak.”

3Yusuf, “Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir.
Onlarin tuzaklarimi benden uzaklastirmazsan onlara meyleder ve cahillerden olurum”

dedi.

%Rabbi onun duasini kabul etti ve kadinlarin tuzaklarin1 ondan uzaklastirdi. Siiphesiz ki

O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.

%Sonra onlar, Yusuf’un sugsuzlugunu ortaya koyan delilleri gordiikten sonra yine de

mutlaka onu bir siire zindana atmay1 uygun buldular.

%0nunla beraber zindana iki delikanli daha girdi. Biri, “Ben riiyamda saraplik {iziim

siktigimi goérdiim” dedi. Digeri, “Ben de riiyamda basimin iizerinde, kuslarin yedigi bir
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ekmek tagidigimi gordiim. Bize bunun yorumunu haber ver. Siiphesiz biz seni iyilik

yapanlardan goriiyoruz” dedi.

sYusuf dedi ki: “Sizin yiyeceginiz yemek size gelmeden 6nce onun ne oldugunu
bildiririm. Bu, bana Rabbimin 6grettiklerindendir. Ben, Allah’a inanmayan ve ahireti

inkar eden bir milletin dinini biraktim.”

“Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub’un dinine uydum. Bizim Allah’a herhangi bir seyi
ortak kogsmamiz (s6z konusu) olamaz. Bu, bize ve insanlara Allah’in bir litfudur, fakat

insanlarin ¢ogu siikretmezler.”

¥“Ey zindan arkadaglarim! Ayri ayri ilahlar m1 daha iyidir, yoksa mutlak hakimiyet

sahibi olan tek Allah mi1?”

4Siz Allah’t birakip; sadece sizin ve atalarinizin taktigi bir takim isimlere (diizmece
ilahlara) tapiyorsunuz. Allah onlar hakkinda higbir delil indirmemistir. Hiikiim ancak
Allah’a aittir. O, kendisinden baska higbir seye tapmamanizi emretmistir. Iste en dogru

din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”

#““Ey zindan arkadaslarim! (Riiyanizin yorumuna gelince,) biriniz efendisine sarap
sunacak, digeri ise asilacak ve kuslar basindan yiyecektir. Yorumunu sordugunuz is

boylece kesinlesmistir.”

“Yusuf, onlardan kurtulacagim diistindiigii kisiye, “Efendinin yaninda beni an”, dedi.
Fakat seytan O’nu efendisine hatirlatmay1 unutturdu da bu yiizden o, birkag¢ yil daha
zindanda kaldi.

#Kral, “Ben rilyamda yedi semiz inegi, yedi zayif inegin yedigini; ayrica yedi yesil
basak ve yedi de kuru basak goriiyorum. Ey ileri gelenler! Eger riiya yorumluyorsaniz,

riiyam1 bana yorumlayin” dedi.

“Dediler ki: “Bunlar karma karigik diislerdir. Biz boyle diislerin yorumunu

bilmiyoruz.”

#Zindandaki iki kisiden kurtulmus olani, nice zamandan sonra (Yusuf’u) hatirlad1 ve,

“Ben size onun yorumunu haber veririm, hemen beni (zindana) gonderin” dedi.
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%(Zindana varinca), “Yusuf! Ey dogru sozlii! Riiyada yedi semiz inegi yedi zayif inegin
yemesi, bir de yedi yesil basakla diger yedi kuru basak hakkinda bize yorum yap. Umid
ederim ki (verecegin bilgi ile) insanlara donerim de onlar da (senin degerini) bilirler”
dedi.

“Yusuf dedi ki: “Yedi yil adetiniz tizere ekin ekeceksiniz. Yiyeceginiz az bir miktar

harig, bigtiklerinizi basaginda birakin.”

#“Sonra bunun ardindan yedi kurak yil gelecek, saklayacaginiz az bir miktar hari¢ bu

yillar i¢in biriktirdiklerinizi yiyip bitirecek.”

#“Sonra bunun ardindan insanlarin yagmura kavusacagi bir yil gelecek. O zaman (bol

rizka kavusup) sira ve yag sikacaklar.”

S0Kral, “Onu bana getirin” dedi. Elgi Yusuf’a gelince (Yusuf) dedi ki: “Efendine don de
ellerini kesen o kadinlarin derdi ne idi, diye sor. Siiphesiz Rabbim onlarin hilesini

hakkiyla bilendir.”

S'Kral kadinlara, “Yusuf’tan murad almak istediginiz zaman derdiniz ne idi?” dedi.
Kadinlar, “Hasa! Allah igin, biz onun bir kotiiliigiinii bilmiyoruz” dediler. Aziz’in karisi
ise, “Simdi gergek ortaya ¢ikti. Ondan ben murad almak istedim. Siiphesiz Yusuf dogru
sOyleyenlerdendir” dedi.

%2(Yusuf), “Benim bdyle yapmam, Aziz’in; yoklugunda, benim kendisine hainlik
etmedigimi ve Allah’in, hainlerin tuzaklarin1 bagariya ulastirmayacagini bilmesi i¢indi”

dedi.

5%“Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢linkii Rabbimin merhamet ettigi haric, nefis asir1
derecede kotiiliigli emreder. Siiphesiz Rabbim c¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir” dedi.

$Kral, “Onu bana getirin, onu 6zel olarak yanima alayim”, dedi. Onunla konusunca dedi

Ki: “Siiphesiz bugiin sen yanimizda yiiksek makam sahibi ve giivenilir bir kisisin.”

$5Yusuf, “Beni iilkenin hazinelerine bakmakla gorevlendir. Ciinkii ben iyi koruyucu ve

bilgili bir kisiyim” dedi.
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%Boylece Yusuf’a, diledigi yerde oturmak lizere iilkede imkan ve iktidar verdik. Biz

rahmetimizi istedigimize veririz ve iyi davrananlarin miikafatin1 zayi etmeyiz.

S’Elbette ki, ahiret miikafati, inananlar ve Allah’a karsi gelmekten sakinanlar ig¢in daha

iyidir.

58(Derken) Yusuf’un kardesleri ¢ikageldiler ve yanina girdiler. Yusuf onlari tanidi, onlar

ise Yusuf’u tanimiyorlardi.

Yusuf onlarin yiiklerini hazirlatinca dedi ki: “Sizin baba bir kardesinizi de bana
getirin. Gérmiiyor musunuz, 6lgegi tam dolduruyorum ve ben misafir agirlayanlarin en

lyisiyim.”

50“Eger onu bana getirmezseniz, artitk benim yanimda size verilecek tek 6l¢ek (zahire)

bile yoktur ve bir daha da bana yaklasmayn.”
stDediler Kki: “Onu babasindan isteyecegiz ve muhakkak bunu yapariz.”

2Yusuf adamlarina dedi ki: “Onlarin 6dedikleri zahire bedellerini yiiklerinin igine

koyun. Umulur ki ailelerine varinca onu anlarlar da belki yine doniip gelirler.”

80nlar, babalarina dondiiklerinde, “Ey babamiz! Bize artik zahire verilmeyecek.
Kardesimizi (Biinyamin’i) bizimle gonder ki zahire alalim. Onu biz elbette koruruz”
dediler.

%Yakub onlara, “Onun hakkinda size ancak, daha 6nce kardesi hakkinda giivendigim

kadar giivenebilirim! Allah en iyi koruyandir ve O, merhametlilerin en merhametlisidir”
dedi.

5Yiiklerini agip zahire bedellerinin kendilerine geri verildigini gordiiler. “Ey babamiz!
Daha ne isteriz? Iste dedigimiz bedeller de bize geri verilmis. Onunla yine ailemize
yiyecek getirir, kardesimizi korur ve bir deve yiikii zahire de fazladan aliriz. Cilinkii bu

getirdigimiz az bir zahiredir” dediler.

6Babalari, “Kusatilip ¢aresiz durumda kalmaniz hari¢, onu bana geri getireceginize dair
Allah adina saglam bir s6z vermedikge, onu sizinle gondermeyecegim” dedi. Ona

giivencelerini verdiklerinde, “Allah sdylediklerimize vekildir” dedi.
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Sonra da, “Ey ogullarim! Bir kapidan girmeyin, ayri ayr1 kapilardan girin. Ama
Allah’tan gelecek higbir seyi sizden uzaklastiramam. Hiikiim ancak Allah’indir. Ben

ona tevekkiil ettim. Tevekkiil edenler de yalniz ona tevekkiil etsinler” dedi.

$Babalarinin emrettigi sekilde (ayr1 kapilardan) girdiklerinde (bile) bu, Allah’tan
gelecek hicbir seyi onlardan uzaklastiracak degildi. Sadece Yakub igindeki bir dilegi
ortaya koymus oldu. Siiphesiz o, biz kendisine 0grettigimiz icin bilgi sahibidir. Fakat

insanlarin ¢ogu bilmezler.

8Yusuf’un huzuruna girdiklerinde; o, kardesi Biinyamin’i yanma bagrina basti ve

(gizlice) “Haberin olsun ben senin kardesinim, artik onlarin yaptiklarina tiziilme” dedi.

Yusuf onlarin yiiklerini hazirlatirken su kabini kardesinin yiikiine koydurdu. Sonra da

bir ¢agirici soyle seslendi: “Ey kervancilar! Siz hirsizsiniz.”
"tYusuf’un kardesleri onlara donerek, “Ne yitirdiniz?” dediler.

20nlar, “Hiikkiimdar’in su kabini yitirdik. Onu getirene bir deve yiikii 6diil var. Ben

buna kefilim” dediler.

Dediler ki: “Allah’a andolsun, siz de biliyorsunuz ki biz bu iilkede fesat ¢ikarmaya

gelmedik, hirsiz da degiliz.”
“Onlar, “Eger yalanci iseniz, hirsizligin cezasi nedir?” dediler.

Onlar da: “Cezasi, su kabi kimin yiikiinde bulunursa o kimsenin kendisi(nin

alikonmasi) onun cezasidir. Biz zalimleri boyle cezalandiririz” dediler.

“Bunun iizerine Yusuf, kardesinin ylikiinden 6nce onlarin yiiklerini aramaya basladi.
Sonra su kabini kardesinin yiikiinden ¢ikardi. Iste biz Yusuf’a bdyle bir plan 6grettik.
Yoksa kralin kanunlarina gore kardesini alikoyamazdi. Ancak Allah’in dilemesi bagka.
Biz diledigimiz kimsenin derecelerini yiikseltiriz. Her ilim sahibinin iistiinde daha 1yi

bir bilen vardir.

Dediler ki: “Eger o ¢almissa, daha 6nce onun bir kardesi de calmisti.” Yusuf bunu
icinde saklad1 ve onlara belli etmedi. Iginden, “Siz kétii bir durumdasiniz; anlattiginizi

Allah ¢ok daha iyi biliyor” dedi.

33



#Onlar, Yusuf’a: “Ey giiglii vezir (Aziz)! Bunun ¢ok yasli bir babasi var. Onun yerine

bizden birini alikoy. Siiphesiz biz senin iyilik edenlerden oldugunu gériiyoruz” dediler.

®Yusuf, “Malimizi yaninda buldugumuz kimseden bagkasini tutmaktan Allah’a

siginiriz. Stiphesiz biz o takdirde zulmetmis oluruz” dedi.

®0ndan iimitlerini kesince, kendi aralarinda konugsmak iizere bir kenara cekildiler.
Biiyiikleri dedi ki: “Babanizin Allah adma sizden s6z aldigini, daha 6nce de Yusuf
hakkinda islediginiz kusuru bilmiyor musunuz? Artik babam bana izin verinceye veya
Allah, hakkimda hiikmedinceye kadar buradan asla ayrilmayacagim. O, hiikkmedenlerin

en hayirhisidir.”

81“Siz babaniza doniin ve deyin ki: “Ey babamiz! Siiphesiz oglun hirsizlik etti, biz ancak
bildigimize sahitlik ettik. (Sana s6z verdigimiz zaman) gaybi (oglunun hirsizlik

edecegini) bilemezdik.”

82“Bulundugumuz kent halkina ve aralarinda oldugumuz kervana da sor. Siiphesiz biz

dogru sdyleyenleriz.”

8Yakup, “Nefisleriniz sizi bir is yapmaya siiriikledi. Artik bana diisen, giizel bir
sabirdir. Umulur ki Allah onlarin hepsini bana getirir. Clinkii O, hakkiyla bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidir” dedi.

#Onlardan yiiz ¢evirdi ve, “Vah! Yusuf’a vah!” dedi ve liziintiiden iki goziine ak distii.

O artik acisini iginde sakliyordu.

8Qgullari, “Allah’a yemin ederiz ki, sen hald Yusuf’u anip duruyorsun. Sonunda

tiziintiiden eriyip gideceksin veya helak olacaksin” dediler.

88Yakup, “Ben tasa ve liziintiimii ancak Allah’a arz ederim. Ben Allah tarafindan sizin

bilmediginiz seyleri bilirim” dedi.

8“Ey ogullarim! Gidin Yusuf’u ve kardesini arastirin. Allah’in rahmetinden iimit
kesmeyin. Ciinkii kafirler toplulugundan baskasi Allah’in rahmetinden {imidini

kesmez.”
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$8Bunun {izerine (Misir’a doniip) Yusuf’un yanimna girdiklerinde, “Ey gii¢lii vezir! Bize
ve ailemize darlik ve sikinti dokundu. Degersiz bir sermaye ile geldik. Zahiremizi tam

0l¢, ayrica bize sadaka ver. Siiphesiz Allah sadaka verenleri miikafatlandirir” dediler.

89Yusuf dedi ki: “Siz (heniiz) cahil kimseler iken Yusuf ve kardesine neler yaptiginizi

biliyor musunuz?”

K ardesleri, “Yoksa sen, sen Yusuf musun?” dediler. O da, “Ben Yusuf’um, bu da
kardesim. Allah bize iyilikte bulundu. Ciinkii, kim kétiiliikkten sakinir ve sabrederse

stiphesiz Allah iyilik yapanlarin miikafatini zayi etmez” dedi.

“Dediler ki: “Allah’a andolsun, gergekten Allah seni bize istiin kild1. Gergekten biz sug
islemistik.”

%2Yusuf dedi ki: “Bugiin size kinama yok. Allah sizi bagislasin. O, merhametlilerin en

merhametlisidir.

%Bu gdmlegimi gotliriin de babamin yiiziine koyun ki, gozleri acilsin ve biitiin ailenizi

bana getirin” dedi.

%Kervan (Misir’dan) ayrilinca babalari, “Bana bunak demezseniz, siliphesiz ben

Yusuf’un kokusunu aliyorum” dedi.
%Onlar da, “Allah’a yemin ederiz ki sen hala eski saskinligindasin” dediler.

%Mijjdeci gelip gomlegi Yakub’un yiiziine koyunca gozleri aciliverdi. Yakup, “Ben

size, Allah tarafindan, sizin bilemeyeceginiz seyleri bilirim demedim mi?” dedi.

Qgullari, “Ey babamiz! Allah’tan suglarimizin bagislanmasimi dile. Biz gercekten

suclu idik” dediler.

®Yakub, “Rabbimden sizin bagislanmanizi dileyecegim. Siiphesiz O, ¢ok bagiglayandir,

¢ok merhamet edendir” dedi.

®Misir’a gidip) Yusuf’un huzuruna girdiklerinde; Yusuf ana babasini bagrina basti ve

“Allah’m iradesi ile gliven i¢inde Misir’a girin” dedi.
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WAna babasini tahtin iizerine ¢ikardi. Hepsi ona (Yusuf’a) saygi ile egildiler. Yusuf
dedi ki: “Babacigim! Iste bu, daha 6nce gordiigiim riiyanin yorumudur. Rabbim onu
gerceklestirdi. Seytan benimle kardeslerimin arasin1 bozduktan sonra; Rabbim beni
zindandan c¢ikararak ve sizi ¢Olden getirerek bana ¢ok iyilikte bulundu. Siiphesiz
Rabbim, diledigi seyde nice incelikler sergileyendir. Siiphesiz O, hakkiyla bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”

101“Rabbim! Gergekten bana miilk verdin ve bana sdzlerin yorumunu ogrettin. Ey
gokleri ve yeri yaratan! Diinyada ve ahirette sen benim velimsin. Benim canimi

miisliiman olarak al ve beni iyilere kat.”

2[gte bu (kissa), gayb haberlerindendir. Onu sana biz vahiy yolu ile bildiriyoruz. Yoksa

onlar tuzak kurarak islerine karar verdikleri zaman sen onlarin yaninda degildin.
15Sen ne kadar siddetle arzu etsen de insanlarin cogu inanacak degillerdir.

04Halbuki sen buna karsilik onlardan bir iicret de istemiyorsun. O (Kur’an) alemler

icinde ancak bir ¢giittiir.

5Goklerde ve yerde nice deliller vardir ki yanlarina ugrarlar da onlardan yiizlerini

cevirerek gegerler.
©6Onlarin cogu Allah’a ancak ortak kosarak inanirlar.

W7y oksa Allah tarafindan kendilerini kusatacak bir azabin gelmeyeceginden veya onlar

farkinda olmadan kiyametin ansizin gelip ¢atmayacagindan emin mi oldular?

18De ki: “Iste bu benim yolumdur. Ben ve bana uyanlar bilerek Allah’a gagiririz.

Allah’in san1 yiicedir. Ben Allah’a ortak kosanlardan degilim.”

19Biz senden 6nce de, memleketler halkindan ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim
erkekleri peygamber olarak gonderdik. Yeryliziinde dolasip da, kendilerinden 6nce
gelenlerin akibetlerinin nasil olduguna bakmadilar m1? Elbette ahiret yurdu Allah’a

kars1 gelmekten sakinanlar i¢in daha iyidir. Hala akliniz1 kullanmiyor musunuz?
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WNihayet peygamberler iimitlerini kesecek hale gelip yalanlandiklarini diistindiikleri
sirada, onlara yardimimiz geldi de, boylece diledigimiz kimseler kurtulusa erdirildi.

Azabimiz ise, suglular toplulugundan geri ¢evrilemez.

Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in ibret vardir. Kur’an
uydurulabilecek bir s6z degildir. Fakat kendinden oncekileri tasdik eden, her seyi ayri

ayr1 aciklayan ve inanan bir toplum i¢in de bir yol gosterici ve bir rahmettir.
1.2. Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’deki Yusuf Kissalarimin Mukayesesi®

Yusuf kissasi, hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Kitab-1 Mukaddes’te yer alan
kissalardandir. Her iki kutsal kitap da olay orgiisii ve genel gercevesiyle benzerlik
gosterse de Kur’an’da anlatilan ile Kitab-1 Mukaddes’te yer alan kissa arasinda anlatim,
yontem ve kapsam agisindan birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklar tespit
edebilmek amaciyla Kur’an ve Tevrat’taki Yusuf kissast su basliklar altinda

degerlendirilmistir:
1.2.1. Yakup

Kur’an-1 Kerim’e gore peygamber, Yahudi inanglarma gore Israil’in atalari olarak
adlandirilan ii¢ kisiden biri olan ishak oglu Yakup aym zamanda Israilogullarinin isim
babasidir (Harman, 2013: 274). Kitab-1 Mukaddes’te dogumu esnasinda kardesi Esav’in
topugunu tuttugu, daha sonra da kardesini aldatip yerine gectigi i¢in ona Yakup dendigi
bilgisi yer almaktadir. Yakup’un, anneleri Rebeka; Esav’in ise babalar1 Ishak tarafindan
yonlendirilmesi sonucu kardeslerin birbirleriyle miicadele icerisinde olduklari ve bu
miicadelede birbirlerine iistiin gelmek i¢in c¢esitli hilelere bagvurmaktan da geri

kalmadiklar1 goriilmektedir.1

9 Yusuf kissas1 Incil’de kisaca anlatildig1 icin mukayese Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’deki Yusuf kissalari iizerinden
yapilmustir.

10 Dogum vakti geldiginde, Rebekanin ikiz g¢ocuklart oldu. ilk dogan oglu kipkirmizi ve tilyliiydii; kirmizi bir
ciippeyi andirtyordu ve onun adin1 Esav koydular. Sonra kardesi dogdu ve eliyle Esav'in topugunu tutuyordu. Bu
yiizden Ishak ona Yakup (topuk tutar) adin1 verdi. Rebeka dogum yaptig1 vakit Ishak altmis yasindaydi. Cocuklar
biiyiidii. Esav kirlar1 seven usta bir avcl oldu. Yakup ise cadirda oturan sakin bir adamdi. Ishak, Esav't daha ¢ok
severdi ¢iinkii onun yakalayip getirdigi avlarin etlerini yerdi. Rebeka ise Yakup'u severdi. Bir giin Yakup ¢orba
pisirirken Esav avdan geldi. A¢ ve bitkindi. Esav, Yakup'a, “Liitfen su kizil ¢orbadan biraz ver de igeyim, a¢ ve
bitkinim” dedi. Bu sebeple ona Edom adi da verildi. Yakup, Esav’a “Once sen ilk ogulluk hakkini bana ver” diye
karsilik verdi. Esav, “Baksana, agliktan 6lmek lizereyim, ilk ogulluk hakkinin bana ne yarari var?” dedi. Yakup,
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Tevrat’ta Yakup icin kullanmilan isimlerden biri de “Israil”dir. Tevrat’taki bir pasajda
Tanr’ni Yakup’a goriindiigii, ona admin artik Yakup degil Israil oldugunu soyleyerek

onu kutsadigi bilgisi yer almaktadir.! Kur’an’da da Yakup’tan Israil olarak

“Once ant i¢” dedi. Esav ant igerek ilk ogulluk hakkim Yakup'a gorba karsihiginda satt1. Yakup, Esav'a ekmek ve
mercimek ¢orbasi verdi. Esav yiyip ictikten sonra kalkip gitti ve bdylece Esav ilk ogulluk hakkini kiigiimsemis oldu
(Yaratilis, 25. Bab/ 24-33). // Ishak yaslanmisti ve gozleri gdormez olmustu. Biiyiik oglu Esav'1 cagirip, “Oglum!”
dedi. Esav, “Efendim!” diye yanitladi. Ishak, “Artik yaslandim, ne zaman dlecegimi bilmiyorum. Silahlarm al,
kirlara ¢ikip benim icin bir hayvan avla. Sevdigim lezzetli bir yemek yap sonra bana getir yiyeyim. Olmeden 6nce
seni kutsayayim.” dedi. Ishak, oglu Esav'la konusurken Rebeka onlar1 dinliyordu. Esav avlanmak icin kira
ciktiginda, Rebeka oglu Yakup'a soyle dedi: “Dinle, baban Ishak’in agabeyin Esav'a soylediklerini isittim. Baban ona,
‘Bana bir hayvan avla getir, lezzetli bir yemek yap, yiyeyim. Olmeden once de seni RAB'bin huzurunda
kutsayayim.” dedi. Bak oglum, sana sdyleyeceklerimi iyi dinle: “Git siiriinden bana iki segme oglak getir. Ben
oglaklardan babanin sevdigi lezzetli bir yemek yapayim; ancak yemesi i¢in onu babana sen gétiireceksin ki, 6lmeden
once Esav’1 degil seni kutsasin.” Yakup, “Ama kardesim Esav'in bedeni killt ama benimki kilsiz” diye cevapladi, “Ya
babam bana dokunursa? O zaman benim onu aldattigimi anlar. Kutsama yerine tizerime lanet getirmis olurum.”
Annesi, “Sana gelecek lanet bana gelsin, oglum! Sen beni dinle ve git siiriinden oglaklar1 getir.” dedi. Yakup gitti ve
oglaklar1 alip annesine getirdi. Annesi babasinin sevdigi bir yemek yapti. Bilyiik oglu Esav'in en giizel giysileri o
anda evdeydi. Rebeka onlar1 Yakup'a giydirdi. Ellerinin {istinii ve ensesinin kilsiz yerlerini oglak derisiyle
kapladi. Yaptig1 lezzetli yemekle ekmegi Yakup'a verdi. Yakup babasinin yanma gidip, “Baba!” diye seslendi.
Babasi, “Evet, sen kimsin?” dedi. Yakup, “Ben ilk oglun Esav'im” diye cevapladi, “Sdyledigini yaptim. Liitfen kalk,
otur ve getirdigim av etini ye. Oyle ki, beni kutsayabilesin.” dedi. Ishak, “Nasil da boyle ¢abucak buldun oglum?”
dedi. Yakup, “Tanrin RAB bana yardim etti” diye cevapladi. ishak, “Yaklas, oglum sana dokunayim, gercekten
oglum Esav musin, degil misin anlayayim.” dedi. Yakup babasina yaklagti. Babasi Yakup’a dokundu ve “Ses
Yakup'un sesi, ama eller Esav'in elleri” dedi. Onu tantyamadi. Ciinkii Yakup'un elleri agabeyi Esav'in elleri gibi
killiyd1. ishak onu kutsamak iizereyken, bir daha “Sen gercekten oglum Esav misin?” diye sordu. Yakup, “Evet!”
diye yamitladi. Ishak, “Oglum, av etini getir yiyeyim de seni kutsayayim” dedi. Yakup 6nce yemegi, sonra sarabi
getirdi. Ishak yedi, icti. “Yaklas da beni 6p, oglum” dedi. Yakup yaklasip babasini 6ptii. Babasi onun giysilerini
koklad1 ve kendisini kutsayarak soyle dedi: “Iste oglumun kokusu Sanki RAB'bin kutsadigi kirlarin kokusu. Tanri
sana goklerin ¢iyinden ve yerin verimli topraklarindan bol bugday ve yeni sarap versin. Halklar sana kulluk etsin,
Uluslar boyun egsin. Kardeslerine egemen ol, kardeslerin sana boyun egsin. Sana lanet edenlere lanet olsun, Seni
kutsayanlar kutsansm.” dedi. Ishak Yakup'u kutsadiktan ve Yakup babasinin yanindan ayrildiktan kisa bir zaman
sonra kardesi Esav avdan dondii. Esav da av etinden lezzetli bir yemek yapip babasina gotiirdii. Ona, “Baba, kalk,
getirdigim av etini ye. Oyle ki, beni kutsayabilesin.” dedi. Babasi1, “Sen kimsin?” diye sordu. Esav, “Ben ilk oglun
Esav'im” diye karsilik verdi. Ishak't bir titreme sardi. Tir tir titreyerek, “Oyleyse daha énce avlanip bana yemek
getiren kimdi?” diye sordu, “Sen gelmeden Once yemegimi yiyip onu kutsadim. Artik o kutsanmis oldu.” Esav
babasiin anlattiklarini duyunca, aci ac1 bagirdi. “Beni de kutsa, baba, beni de!” dedi. ishak, “Kardesin Yakup gelip
beni kandird1 senin yerine o kutsand1.” dedi. Esav, “Ona bosuna m1 Yakup diyorlar? Iki kezdir beni aldatiyor. Once
ilk ogulluk hakkimi aldi. Simdi de benim yerime o kutsandi.” dedi (Yaratihs, 27. Bab: 1-36).

11 Hz. Yakup’un “Tanrryla giiresir” anlamina gelen “Israil” lakabini almasi ile ilgili olarak Tevrat'ta iki anlati
bulunmaktadir. Birinci anlati: Yakup Giires Tutuyor: Yakup o gece kalkti; iki karisini, iki cariyesini on bir oglunu
yanina alip Yabbuk Irmagi’nin s1 yerinden karsiya gegti. Onlar1 gegirdikten sonra sahip oldugu her seyi de karsiya
gecirdi. Boylece Yakup arkada yalniz kaldi. Bir adam giin agarincaya kadar onunla giiresti. Yakup’u yenemeyecegini
anlayimca, onun uyluk kemiginin basma carpti. Oyle ki giiresirken Yakup’un uyluk kemigi ¢ikti. Adam, “Birak beni
giin agariyor” dedi. Yakup, “Beni kutsamadik¢a seni birakmam” diye yanitladi. Adam, “Adin ne?” diye sordu.
“Yakup.” Adam, “Artik sana Yakup degil, Israil denecek, Ciinkii Tanriyla, insanlarla giiresip yendin.” dedi.
(Yaratiis, 32. Bab: 22-28) ikinci anlati: Yakup Paddan-Aram'dan déniince, Tanri ona yine goriinerek onu
kutsadi. “Sana Yakup diyorlar, ama bundan bdyle adin Yakup degil, Israil olacak” diyerek onun adim
Israil koydu. “Ben Her Seye Giicii Yeten Tanr'yim” dedi, “Verimli ol, cogal. Senden bir ulus ve uluslar toplulugu
dogacak. Krallarin atas1 olacaksin. Ibrahim'e, Ishak'a verdigim topraklar1 sana verecek, senden sonra da soyuna
bagislayacagim.” Sonra Tanrt Yakup'tan ayrilarak onunla konustugu yerden yukari cekildi. Yakup Tanri'nin
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bahsedilmistir; ancak Tevrat’ta Yakup’a Israil isminin nasil verildigini anlatan

boliimlerin higbiri Kur’an’da bulunmamaktadir.?

Her iki kutsal kitapta da Yakup’un, oglu Yusuf’u diger kardeslerden daha iistiin tuttugu
ve daha ¢ok sevdigi belirtilmistir. Tevrat’ta bu durum Yusuf’un, Yakup’un yaghliginda
dogmus olmasiyla agiklanirken, Kur’an’da babasinin Yusuf’a olan sevgisinin sebebi
olarak Hz. Yakup’un, onun atalar1 Ibrahim ve Ishak gibi peygamber olacagimi gosteren

ozelliklere sahip oldugunu anlamas1 gosterilmektedir.

Yakup’un, oglu Yusuf'un gordiiglii riiyayr anlattiktan sonra verdigi cevap kutsal
kitaplarda farklilik arz etmektedir. Tevrat’ta, Yusuf’un riiyasinda giines, ay ve on bir
yildiz1 kendisine secde ederken gordiiglinii babasina anlattiginda Yakup “Ne bicim diis
bu? Ben, annen, kardeslerin gelip oniinde yere mi egilecegiz yani?” diyerek Yusuf’u
azarlar (Yaratilig, 37. Bab: 10). Kur’an’da ise Hz. Yakup riiyay1 kardeslerinin duymasi
halinde kiskangliklarinin artip ona fenalik etmesinden endise ederek “Yavrucugum!
Riiyani kardeslerine anlatma. Yoksa sana tuzak kurarlar. Ciinkii seytan, insanin apagik
diismamdir. Iste Rabbin seni béylece sececek, sana (riiyada goriilen) olaylarin
yorumunu égretecek ve daha once atalarin Ibrahim ve Ishak'a nimetlerini tamamladigi
gibi sana ve Yakub soyuna da tamamlayacaktir.” diyerek oglunu uyarir (Kur’an, Yusuf

Suresi, Ayet 6).

Kardeglerinin Yusuf’a ait kanli gomlegi getirip, onun o6ldiiglinii soOylediklerinde
Tevrat’ta Yakup’un ogullarinin sozlerine hemen inandigi, iiziintiiden {izerindeki
kiyafetleri yirttig1 ve oglu i¢in yas tutmaya basladigi anlatilir. Kur’an’da ise Hz. Yakup
durum karsisinda ogullarinin diizenledigi hileyi hemen sezer; ancak sabir gosterip,
basina gelenlerden sadece Allah’a siginacagini ifade ederek teslimiyet¢i bir tavir

sergiler.

kendisiyle konustugu yere tas bir amit dikti. Uzerine dokmelik sunu ve zeytinyagi déktii. Oraya, Tanri'nin kendisiyle
konustugu yere Beytel adini verdi (Yaratilis, 35. Bap: 9-15).

2 Kur’an-1 Kerim’de Yakup adi on surede on alt1 defa gegmektedir. (Bakara 2/132, 133, 136, 140; Al-i Imran 3/84;
Nisa 4/163; En’am 6/84; Had 11/71; Yusuf 12/6, 38, 68; Meryem 19/6, 49; Enbiya 21/72; Ankebut 29/27; Sad
38/45); Israil ad1 tek basina iki (Imran 3/93; Meryem 19/58) ve Beni Israil seklinde 41 yerde gegmektedir (Harman,
2013: 275).
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Her iki kutsal kitapta farklilik arz eden unsurlardan bir digeri de kardeslerin Biinyamin’i
Misir’a gotiirmek istediklerini sOylediklerinde Yakup’un verdigi tepkidir. Kur’an’da
Hz. Yakup, ogullarinin baglarina bir sey gelmemesi i¢in onlara sehre farkli kapilardan
girmelerini soylese de Allah’tan gelecek bir seyi engelleyemeyecegini bilir ve O’na
tevekkiil eder. Yakup’un manevi kudretine isaret eden bir baska hadise ise oglu
Yusuf’un gémleginin kokusunu daha ogullar1 gémlegi ona getirmeden almasidir. Bir
peygambere has bu hasletler Tevrat’ta bahsi gegcen Yakup karakterinde
bulunmamaktadir. Kitab-1 Mukaddes’te Yakup, Biinyamin’e yolda bir zarar gelir
endisesiyle bir miiddet onu agabeyleriyle gondermeye razi olmaz ve ogullarinin

kardesleri Yusuf’un yasadigini sdylediginde de onlara inanmayarak bayginlik gegirir.

Tevrat ve Kur’an’daki Yakup karakteri genel hatlariyla degerlendirildiginde Kitab-1
Mukaddes’te Yakup, bazen siradan bir insan ve siradan bir baba, bazen de Tanriyla
giiresen mitolojik bir kahraman olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kur’an’da ise Hz.
Yakup’un, olaylar karsisindaki tepkileri, onsezileri, teslimiyetci ve kaderci tavri onun

sadece bir peygamberde bulunabilecek vasiflara sahip oldugunu gostermektedir.
1.2.2. Yusuf

Tevrat’ta, hamile kalamayan Rahel’in Tanri’ya c¢ocuk sahibi olabilmek igin
yalvarmasindan, Tanri’nin onun dualarin1 kabul ederek ona bir ogul bahsetmesinden,
utanci ortadan kalktig1 ve bir oglunun daha olmasini istedigi i¢in ona “ortadan kalkmak™
ve “daha ¢ok versin” anlamlarma gelen Yusuf ismini verdiginden bahsedilmektedir.'3
Cocuklugu ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmayan Yusuf’un on yedi yasinda iken
kardesleri ile birlikte siirii otlattigi, babasi tarafindan ¢ok sevildigi ve kardeslerinin
yaptig1 kotiiliikleri babasina ulastirdig: ifade edilmistir. Tevrat’ta verilen bu bilgilerden

Yusuf’un babasi tarafindan ¢ok sevilmesi disinda hi¢biri Kur’an’da yer almamaktadir.

Yusuf’un karakter olarak Tevrat’ta, kuyuya atilana kadar kardeslerinin sodylediklerini

babasina yetistiren, gordiigii riiyalar1 kardeslerine karsi lstiinlikk edasiyla anlatan

13 “Tanr1 Rahel'i animsadi, onun duasini isiterek gocuk sahibi olmasini sagladi. Rahel hamile kaldi1 ve bir erkek
¢ocuk dogurdu. “Tanr1 utancimi kaldirdi. RAB bana bir ogul daha versin!” diyerek ¢ocuga Yusufadimi verdi”
(Yaratilis, 30. Bab: 22-24).
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stmarik bir ¢cocuk iken kuyudan cikarilip Misir’a gotiiriilditkten sonra yiiksek ahlaki
degerlere sahip oldugu goriilmektedir. Kur’an’da ise en basindan beri higbir koti

davranig sergilemeyen saf, iyi niyetli ve listiin yaratiligl bir ¢ocuktur.

Yusuf’un fiziksel 6zellikleriyle ilgili olarak Tevrat’ta “Yusuf giizel yapili, yakisikliydr”
(Yaratilis, 39. Bab: 6), Kur’an’da ise “"Hasa! Allah icin, bu bir insan degil; ancak
serefli bir melektir” dediler.” (Kur’an, Yusuf Suresi, Ayet 31) ifadeleri gegmektedir.

1.2.3. Yusuf’un Riiyasi

Yusuf’un gordiigii riiyalarin sayis1 Kur’an’da bir iken Tevrat’ta iki olarak gegmektedir.
Tevrat’ta anlatilan ilk riiyada Yusuf, tarlada demet bagladiklar1 esnada kendi demetinin
kalkip dikildigini ve kardeslerinin demetlerinin bu demet karsisinda egildigini goriir.
Yusuf, bu riiyay: sadece kardeslerine anlatmistir. Ikinci riiyada ise giines, ay ve on bir
yildizin kendisine secde ettigini goriir ki bu, Kur’an-1 Kerim’de de bahsi gegen riiyadir.
Tevrat’ta Yusuf’un bu riiyayr kardeslerine ve babasina, Kur’an’da ise yalnizca babasina

anlattig1 bilgisi yer almaktadir.
1.2.4. Yusuf’un Kardesleri

Tevrat’a gore Yakub’un dort esi bulunmaktadir. Yakup, dayisi Laban’in kizlar1 Lea,
Rahel, Lea’nin cariyesi Bilha ve Rahel’in cariyesi Zilpa olmak iizere bu dort esten on
iki ogula sahiptir. Yusuf, Yakub’un ikinci esi olan Rahel’den dogan ilk ¢ocugudur.'
Kur’an’da Yusuf’un annesinin ismiyle ilgili hi¢bir bilgiye rastlanmamakta, kardeslerden
ise sadece Biinyamin’in ismi geg¢mektedir. Biinyamin ve Yusuf’un anne-baba bir,

digerleriyle ise babadan bir kardes olduklar1 bildirilmistir.™

Her iki kutsal kitapta da kardesler babalarmin Yusuf’a olan sevgisinden rahatsiz

olmakta ve kardesleri icin hain planlar yapmaktadirlar. Tevrat’ta kardeslerin Yusuf’a

14 Yakup’un esleri ve ¢ocuklarmin ismiyle ilgili olarak Tevrat’ta su ifadeler yer almaktadir: Yakup'un on iki oglu
vardi. Lea'nin ogullar:: Ruben —Yakup'un ilk oglu— Simon, Levi, Yahuda, issakar, Zevulun. Rahel'in ogullari: Yusuf,
Benyamin. Rahel'in cariyesi Bilha'nin ogullari: Dan, Naftali. Lea'nin cariyesi Zilpa'nin ogullari: Gad, Aser. Yakup'un
Paddan-Aram'da dogan ogullar1 bunlardir (Yaratihis, 35. Bab 23-26).

15 Yusuf onlarin yiiklerini hazirlatinca dedi ki: "Sizin baba bir kardesinizi de bana getirin. Gérmiiyor musunuz, lgegi
tam dolduruyorum ve ben misafir agirlayanlarin en iyisiyim." (Kur’an, Yusuf Suresi, Ayet 59)// Yusuf'un huzuruna
girdiklerinde; o, kardesi Biinyamin'i yanina bagrina basti ve (gizlice) "Haberin olsun ben senin kardesinim, artik
onlarin yaptiklarina Giziilme" dedi (Kur’an, Yusuf Suresi, Ayet 69).
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kars1 olan nefreti babalarinin Yusuf’u hepsinden daha ¢ok sevdigini anlamalariyla baslar
ve Yusuf'un gordiigii riiyalar: onlara anlatmasi ile de artar. Kur’an-1 Kerim’de ise
kendileri daha kalabalik ve gii¢lii bir topluluk iken Yusuf ve kardesi Biinyamin’in daha
cok sevildigini goriirler ve babalarinin biiyiik bir yanilg igerisinde oldugunu diisiinerek
Yusuf®a kin beslerler.® Kardeslerin Yusuf’a kars: hissettikleri kin ve nefret onlarda
Yusuf’u 6ldiirme istegini ortaya ¢ikarir; ancak daha sonra kan dokmekten vazgecerek
onu kuyuya atmaya karar verirler. Bu hadise esnasinda Tevrat’ta kardeslerden Ruben ve
Yahuda’nin ismi zikredilirken, Kur’an’da kardeslerden herhangi biri isaret edilerek

“onlardan bir sdzcii” ifadesi kullanilmgtir.’
1.2.5. Yusuf’un Kuyuya Atilmasi ve Kole Olarak Satilmasi

Tevrat'a gore Yusuf’un kardesleri siiriilerini otlatmak i¢in Sekem’e giderler ve babasi,
kendi istegi ile Yusuf’u kardeslerinin yanina yollar. Sekem’e vardiginda kardeslerini
bulamayan Yusuf onlarin Dotan’a gittigini 6grenir ve o da arkalarindan Dotan’a gider.
Yusuf’un geldigini uzaktan goren kardesleri onu 6ldiirmek i¢in plan yapmaya baslar;
ancak iclerinden Ruben kardesinin canina kiyilmasina razi gelmez, onu kurtarip
babasina gotiirmek amaciyla onun kuyuya atilmasimi teklif eder. Diger kardesler bu
teklifi kabul eder ve Yusuf’un kiyafetlerini ¢ikarip onu kuyuya atarlar. Ismaililere ait bir
kervanin geldigini gordiiklerinde ise onu satmaya karar verirler ve onu kuyudan
cikararak yirmi giimiise satarlar. Bir teke keserek Yusuf’un kiyafetlerini kana bularlar
ve dondiiklerinde babalarina kanli elbiseyi gostererek onu yabani bir hayvanin yedigini
anlatirlar. Yakup bu anlatilanlara inanarak oglu i¢in yas tutmaya baglar. Kur’an’da ise
kardesleri Yusuf’u kira gotiirmek i¢in babalarini raz1 etmeye calisirlar. Yakup sonunda
istemeyerek de olsa Yusuf’u kardesleri ile gonderir. Yusuf’un gomlegini ¢ikarip, onu
kuyuya atan agabeyleri gomlegi sahte bir kana bulayarak babalarina gotiiriirler ve ona

Yusuf’un bir kurt tarafindan yendigini sdylerler. Kur’an’da, Tevrat’ta oldugu gibi Yusuf

16 Kardesleri dediler ki: "Biz giiclii bir topluluk oldugumuz halde Yusuf ve kardesi (Biinyamin) babamiza bizden
daha sevgilidir. Dogrusu babamiz agik bir yanilgi i¢indedir" (Kur’an, Yusuf Suresi, Ayet 8).

17 "Yusufu oldiiriin veya onu bir yere atin ki babaniz sadece size yonelsin. Ondan sonra (tdvbe edip) salih kimseler
olursunuz.” Onlardan bir sézcii, "Yusufu dldiirmeyin, onu bir kuyunun dibine birakin ki gegen kervanlardan biri onu
bulup alsin. Eger yapacaksaniz boyle yapin" dedi (Kur’an, Yusuf Suresi, Ayet 9-10).
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kardesleri tarafindan satilmaz. Oradan geg¢mekte olan bir kervanin sucusu tarafindan

kuyudan ¢ikarilir, satilmak tizere Misir’a gotiiriiliir ve bir Misirl tarafindan satin alinir.
1.2.6. Kadin®® (Zeliha)

Tevrat’ta Misirli Potifar’in, Kur’an’da ise Misir azizinin karis1 oldugu belirtilen kisinin
ismiyle ilgili herhangi bir bilgi her iki kutsal kitapta da verilmemistir. Tevrat’a gore
giizel yapili ve yakisikli olan Yusuf’a efendisi Potifar’in karis1 géz koyar ve onunla
birlikte olmak ister. Evde yalniz olduklar1 bir giin Yusuf’a bu istegini yineleyen kadin
Yusuf’tan olumsuz cevap alinca onu giysisinden tutar ve Yusuf giysisini onun elinde
birakarak digar1 kacar (Yaratilig, 39. Bab 7-13). Tevrat’ta giysi olarak belirtilen kiyafet
Kur’an’da gomlek olarak gegmektedir. Kadin, ona birlikte olmay1 teklif ettiginde Yusuf
kabul etmez,*® kadin onu tutmak isteyince de Yusufun gémlegi arkadan yirtilir. Her iki
kutsal kitapta da “kadin” esinin satin aldig1 kdleye karsi nefsani arzular beslemesi, evli
oldugu halde kolesiyle birlikte olmak istemesi, istediklerini elde edemediginde ise

20

iftiraya bagvurmasi sebebiyle “kotii” bir karaktere sahiptir.™ Kur’an’da kadinin

18 Kur’an’da ve Tevrat’ta kadmin adiyla ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Kur’an’da Misir azizinin,
Tevrat’ta ise Potifar’in esi olarak bahsedilmesine ragmen Zeliha/Ziileyha ismi gegmemektedir. Sadece Islam sonrasi
bir Yahudi Literatiiriinde (Yashar wa-Yesheb) Ziileyha diye anilmaktadir. Arapga kaynaklarda ise Zeliha/ Ziileyha,
Rail/ Raila adiyla bahsedilmis, dzellikle Farsca ve Tiirk¢e mesnevilerde Zeliha ismi yaygin bir bigimde kullanilmigtir
(Oztiirk, 2013: 552).

19 “Andolsun kadm ona (gdz koyup) istek duymustu. Eger Rabbinin delilini gormemis olsaydi Yusuf da ona istek
duyacakti. Biz ondan kotiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak igin iste boyle yaptik. Ciinkii o, ihlasa erdirilmis
kullarimizdandi.” (Yusuf 12/24) Bazi miifessirler Yusuf suresinde gecen bu ayette Hz. Yusuf’un da anlik dahi olsa
Zeliha’ya bir yakinlik hissi duymus olabilecegi; ancak peygamberlik vasfindan &tiirli bu kotii fiili islemedigi seklinde
yorumlarlarken, bazi miifessirler ise bir peygamberin bdyle bir hisse asla kapilmayacagi bu yorumun yanlis oldugunu
sOylemislerdir (Turan, 2014: 60; Akdag, 2009: 66; Seratli, 2006: 108-114; Nurbaki, 2014: 40; Yesil, 1950: 25; Yazir,
1942: 2856).

20 Zelihamn edebi literatiirde islenen kimligi ile dini metinlerdeki kimligi birbirinden farklidir. Dini kaynaklarda
kendisinden ¢ok fazla bahsedilmemesi hatta isminin bile gegmemesine ragmen, Hz. Yusuf’u konu alan hikayelerde
kendisinden s6z edilerek yaptiklarindan dolayr mazur goriilmektedir ve sevgilisine kavusmak icin elinden geleni
yapan, bu siiregte pek ¢cok zorluga g6giis geren, nihayetinde Hz. Yusuf'ile evlenen, hem beseri hem de ilahi agki bulan
bir asik kimligiyle karsinuza ¢ikmaktadir (Oztiirk, 2013: 552). Hz. Yusuf ile Zeliha’nin evlenmesi meselesinin ¢ikis
kaynagi olarak Kur’an ve Tevrat menseili iki farkli goériis bulunmaktadir. Kur’an’da Yusuf kissasinda anlatildigi
tizere Yusuf peygamber kardesi Biinyamin’i alikoydugunda kardesleri Yusuf’a su sekilde seslenmislerdir: “Onlar,
Yusuf'a: "Ey giiglii vezir (Aziz)! Bunun ¢ok yasl bir babasi var. Onun yerine bizden birini alikoy. Siiphesiz biz senin
iyilik edenlerden oldugunu goriiyoruz" dediler (Kur’an, Yusuf Suresi, Ayet 78). Ayette, Hz. Yusuf i¢in “Aziz”
unvaninin kullanilmasi bazi miifessirler tarafindan Yusuf’un Zeliha’nin kocasimin mevkisine gegtigi, Zeliha’nin bir
mucize ile genglestigi ve Melik tarafindan Yusuf’la evlendirildigi seklinde yorumlanmustir. Bahsi gegen evlilik Kitab-
1 Mukaddes’te ise Hz. Yusuf’un evliligi ile ilgili pasaj lizerine kurulmustur. Yusuf, Potipherah’in kiz1 (Asnad) ile
evlenmistir. Zeliha’nin kocasinin adi1 da Potiphar’dir ve bu iki isim birbirine karismustir. Bu hikaye Israiliyat gelenegi
icinde yorumcudan yorumcuya el degistirince Potiphar ile Potipherah isimleri ses benzerliginden dolay1 ayni sahsi
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pismanlik duyarak isledigi sucu ve attigi iftiray1 itiraf etmesi hadisesi yer alirken

Tevrat’ta boyle bir durumdan bahsedilmemektedir.

Kur’an ve Tevrat’taki kissada “kadin” Misir Azizi’nin karisi1 olmasi, Yusuf’la birlikte
olmak istemesi, istegine ulasamamasi, Yusuf’a iftira atmasi1 gibi hususlar bakimindan
benzerlik gostermektedir; ancak Kur’an’da, kadinin Yusuf’a iftira atan diger Misirh
kadinlarin da oldugu bir mecliste sugunu itiraf etmesi hadisesi kissaya Tevrat’ta

bulunmayan bir genislik kazandirmistir.
1.2.7. Kadinin (Zeliha’nmin) Hilesi

Tevrat’ta, Potifar’in karisi1 Yusuf’la birlikte olmak ister; ancak Yusuf, kadinin elinden
kurtulmak i¢in elbisesini orada birakarak kagar. Potifar geldiginde kadin ona elbiseyi
gosterir, Yusuf’un kendisiyle miinasebet kurmak istedigini sOyler ve onu zindana attirir
(Yaratilis, 39. Bab 7-20). Kur’an’da ise kadin, kagmak isteyen Yusuf’u durdurmak i¢in
arkasindan kosar ve Yusuf’un gdmlegini arkadan yirtar. Kap1 acildiginda ise kadinin
efendisine rastlarlar. Kadin Yusuf’a iftira atar; ancak mesele arastirildiginda kadinin
ailesinden bir kisinin sahitligi ile Yusuf’un sugsuzlugu ortaya cikar. Azizin karisinin
Yusuf’a olan aski ve ondan karsilik gérememesi neticesinde ona attig1 iftirayr sehirdeki
kadinlar duyar ve dedikoduya baglar. Bunu {iizerine azizin karisi sehirdeki biitiin
kadinlar1 toplayip onlara ziyafet hazirlar ellerine de birer bigcak verir. Yusuf’u goren
kadinlar gordiikleri giizellik karsisinda ellerini keserler. Sehirli kadinlarin kendisine hak
vermesi iizerine azizin karis1 Yusuf’tan tekrar muradina karsilik almak ister. Yusuf
kabul etmediginde de onu zindana attirir (Kur’an, Yusuf Suresi, Ayet 25-32). Tevrat’ta

iftiranin arastirilmasi ve Misirli kadinlarin toplanmasi hadisesi yer almamaktadir.

isaret etmeye baglamis, sonug olarak da hikayede gecen Potipherah’in kizi Potiphar’in karisiyla yer degistirmis,
Zeliha Asnat’in roliinii Gstlenmigtir (Turan, 2014: 71; Settari, 2014: 25).
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1.2.8. Aziz / Potifar?!

Kur’an-1 Kerim’de kardesleri tarafindan kuyuya atilan Yusuf kervancilar tarafindan
kuyudan ¢ikarilmis, satilmak iizere Misir’a gotiiriilmiis ve Misirlt biri tarafindan satin
alinmistir. Yusuf’u satin alan kisi “Aziz” olarak ge¢mektedir; ancak daha sonra
Yusuf’tan da Aziz olarak bahsedildigi goz oniinde bulunduruldugunda Aziz’in bir isim
degil unvan oldugu anlasilmaktadir.?? Tevrat’ta ise Yusuf’u satin alan kisi igin “Potifar”
denilmis ve Misir’da firavunun gorevlisi muhafiz birligi komutani olarak bahsedilmistir
(Yaratilis, 37/36- 39/1). Tevrat’ta Aziz, karisinin Yusuf icin sdylediklerine derhal
inanmis ve onu zindana attirmistir. Kur’an’da ise Yusuf’un kendini savunmasi {lizerine
vakayr arastirmis, Yusuf'un hakli oldugunu anlamis; ancak Yusuf’tan bu sirr
saklamasin1 istemistir. Aziz, Zeliha’yr sadece kinamakla kalmis, sonrasinda ise

Zeliha’nin Yusuf’u zindana attirmasina miisaade etmistir.
1.2.9. Yusuf’un Zindana Atilmasi

Tevrat’ta zindana atilan Yusuf’un hal ve hareketlerinden zindancibasinin hosnut kaldigi
ve zindandaki diger tutsaklari onun yonetimine verdigi bilgisi bulunmaktadir. Kur’an’da
ise boyle bir bilgi yer almamaktadir. Her iki kutsal kitapta da Yusuf’un zindanda iki
gencin riiyasin1 yorumladigindan bahsedilmektedir. Tevrat’ta bu kisiler bagsaki ve
firincibas1 olarak zikredilirken, Kur’an’da kimlikler1 1ile ilgili net bir bilgi
verilmemektedir. Yusuf’un, arkadaglarinin riiyalarint yorumladiktan sonra onlara

“Allah’1n birligini” anlatt11 konusma ise sadece Kur’an-1 Kerim’de bulunmaktadir.?®

2 Settard, “Aziz” ile ilgili su bilgileri vermektedir: “Firavun’un hazinedari. Lakab1 Aziz, ad1 Kitfir idi. Nuyus adinda
bir hanimi vardir. Bagka bir yerde o kadinin ad1 Ziileyha, daha bagka bir yerde Ra’il seklinde geger. Sidersky’e gore
Kutfir, Potifar’m bozulmus seklidir. Midras metinlerinde de Kitfir’in esinin ad1 Ziileyha seklinde geger” (Settard,
2014: 76).

2 Kur’an ayetlerinde Yusuf'un iilkenin hazinelerine bakmakla yetkilendirildiginin belirtilmesi ve daha sonra
kardeslerinin ona “Ey Aziz!” seklinde seslenmeleri Aziz’in donemin maliyeden sorumlu vezirlerine verilen bir unvan
oldugu anlasilmaktadir (Harman, 1991: 344).

23 «Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub'un dinine uydum. Bizim Allah'a herhangi bir seyi ortak kosmamiz (s6z konusu)
olamaz. Bu, bize ve insanlara Allah'm bir liitfudur, fakat insanlarin ¢ogu siikretmezler. Ey zindan arkadaslarim! Ayri
ayrt ilahlar m1 daha iyidir, yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan tek Allah mi? Siz Allah't birakip; sadece sizin ve
atalarmizin taktigi bir takim isimlere (diizmece ilahlara) tapiyorsunuz. Allah onlar hakkinda higbir delil
indirmemistir. Hiikiim ancak Allah'a aittir. O, kendisinden baska hicbir seye tapmamanizi emretmistir. iste en dogru
din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” (Kur’an, Yusuf Suresi, Ayet 38-40)
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Yusuf, riiyasin1 yorumladig1 bassakiye zindandan kurtulacagini miijdeler ve ¢iktiginda
efendisine kendisinden bahsetmesini ister; ancak gen¢ bu istegi unutur ve kralin
gordiigli riyalar1 kimsenin yorumlayamamasi lizerine Yusuf’u animsar. Tevrat’ta
Yusuf’un bu sekilde iki y1l daha zindanda kaldig1 ifade edilirken, Kur’an’da herhangi

bir siire belirtilmemistir.

Kralin riiyasinin yorumlanmasi hadisesinde de iki kutsal kitap arasinda bazi farkliliklar
vardir. Tevrat’ta Firavun adam gondererek Yusuf’u cagirtir. Yusuf zindandan ¢ikar,
tiras olup giysilerini degistirerek Firavun’un huzuruna c¢ikar ve riiyasini yorumlar.
Kur’an’da ise Yusuf’un kralin riiyasim1 yorumlamasi ve sugsuzlugunu ispat edisi su

sekilde anlatilmaktadir:

“(Zindana varinca), "Yusuf! Ey dogru sozlii! Riiyada yedi semiz inegi yedi zayif inegin
yemesi, bir de yedi yesil basakla diger yedi kuru basak hakkinda bize yorum yap. Umid
ederim ki (verecegin bilgi ile) insanlara donerim de onlar da (senin degerini) bilirler"
dedi. Yusuf dedi ki: "Yedi yil adetiniz {izere ekin ekeceksiniz. Yiyeceginiz az bir miktar
harig, bigtiklerinizi basaginda birakin. Sonra bunun ardindan yedi kurak yil gelecek,
saklayacaginiz az bir miktar hari¢ bu yillar i¢in biriktirdiklerinizi yiyip bitirecek. Sonra
bunun ardindan insanlarin yagmura kavusacagi bir yil gelecek. O zaman (bol rizka
kavusup) sira ve yag sikacaklar. Kral, "Onu bana getirin" dedi. El¢i Yusufa gelince
(Yusuf) dedi ki: "Efendine don de ellerini kesen o kadinlarin derdi ne idi, diye sor.
Stiphesiz Rabbim onlarin hilesini hakkiyla bilendir. Kral kadinlara, "Yusuftan murad
almak istediginiz zaman derdiniz ne idi?" dedi. Kadinlar, "Hasa! Allah i¢in, biz onun bir
kotiiliigiinii bilmiyoruz" dediler. Aziz'in karist ise, "Simdi gergek ortaya ¢ikti. Ondan
ben murad almak istedim. Siiphesiz Yusuf dogru sdyleyenlerdendir" dedi. (Yusuf),
"Benim boyle yapmam, Aziz'in; yoklugunda, benim kendisine hainlik etmedigimi ve
Allah'in, hainlerin tuzaklarini basariya ulastirmayacagini bilmesi i¢indi." dedi” (Kur’an,

Yusuf Suresi, Ayet 46-52).

Tevrat’ta Yusuf'un su¢suzlugunun ortaya ¢ikmasiyla ilgili bir bilgi bulunmamaktadir;
ancak her iki kutsal kitapta da kral riiyasinin yorumundan memnun kalir ve Yusuf’u

hazinelere bakmakla gorevlendirerek ona yoneticilik verir.

46



1.2.10. Yusuf ve Kardeslerinin Karsilasmasi

Iki kutsal kitapta da kardeslerin Misir’a kitlik sebebiyle gelmeleri, Yusuf’un
kardeslerinden, en kii¢iik kardesi Biinyamin’i istemesi, zahire yiikleri hazirlanirken
Biinyamin’in yiikiine tasi koyarak onu alikoymasi, Yusuf’un kardeslerine kendini
tanitmasi, onlar1 affetmesi ve ailenin Misir’a gitmesi gibi genel hatlar benzerlik
gostermektedir; ancak Tevrat’ta yer alan Yusuf’un kardeslerini casuslukla suc¢layarak {i¢
giin gozaltinda tutmasi, kardeslerden Simon’u rehin almasi, kardeslerin Misir’a ikinci

kez giderken tiirlii hediyeler gotiirmesi gibi detaylar Kur’an’da bulunmamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de, Yusuf’un onu zindandan ¢ikaran, ailesine kavusturan, ona saltanat
bahseden, sozlerin yorumunu 6greten, iizerinden liituf ve inayetini esirgemeyen yiice
Allah’a siikrettigi ve caninin Miisliiman olarak alinmasi i¢in dua ettigi goriilmekte iken

Tevrat’ta Yusuf’a ait bir dua ya da konugsma bulunmamaktadir.

Yusuf kissasmin genel gergevesi her iki kutsal kitapta da benzerlik arz etmektedir;
ancak Tevrat ve Kur’an’in kigiler ve olaylar karsisinda farkli tavirlar sergiledigi de
acikca goriilmektedir. Tevrat’ta sahislar, mekanlar ve olaylar hakkinda verilen bilgiler
kutsal bir kitabin sinirlarini zorlayacak detaylar icermekte ve pek ¢cok zaman kissa dini
bir vaka olmaktan ¢ikmaktadir. Kur’an’da ise kisi ve yer isimleriyle ilgili detaylara
girilmemektedir. Yusuf suresinde, edebi bir iislup ve ¢ok daha kisa bir anlatimla
bilgilendirmeye, nasihat vermeye, dua, sabir ve tevekkiile tesvik etmeye yonelik

maneviyatin ¢ok daha agir bastigi bir tavir hakimdir.
1.3. Edebiyatta Yusuf Kissasi
1.3.1. Arap Edebiyatinda Yusuf Kissasi®*

Yusuf u Zeliha hikayesi Arap edebiyatinda genellikle mensur olarak kaleme alinmakla
beraber, manzum olarak yazilanlar da bulunmaktadir. Arap edebiyati biinyesinde
yazilan bu eserlerin biiyiik ¢ogunlugu Yusuf suresi tefsiri, tefsir denemesi yahut daha

once yapilmis bir tefsire yazilan hasiyelerdir (Mus, 2000: 41-42). Hz. Yusuf’un

24 Arap edebiyatindaki Yusuf kissalar1 hakkinda detayll bilgi igin bk. Halide Dolu, “Menseinden Beri Ytsuf
Hikayeleri ve Tiirk Edebiyatindaki Versiyonlar1”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, 1953); Ziilleyha Mus, “Arap ve Tiirk Edebiyatlarinda “Yusuf ve Ziileyha” Hikayelerinin Mukayesesi”,
(Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, SBE, 2000).
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basindan gegenleri konu alan ilk eser Gazali’nin (6. 1111) Bahrii’I-Mahabbe, ikinci eser
ise Ibnii’l-Cevzi Abdu’r-rahman b. Ali b. Muhammed Ebu’l-Ferec Cemali’d-din’in (6.
1200) Ez-Zehru’l-Enik fi-Kissati Yisufi’s-Siddik adli Yusuf suresi tefsiridir. Bu
konudaki diger eserler ise Eba Hafs Siracii’d-din b. Omer b. Ibrahim el-Ensari el-Avsi
el-Maliki el-Miizekkir tarafindan 1284 yilinda yazilan Ez-Zehru’l-Kimdm fi-Kissati
Yasuf” Aleyhi’s-saldatii ve’s-Selam, Tace’d-din EbG Bekr Ahmed b. Muhammed bin
Yezid et-Thsi’nin (6. 1311) Cdmi’u Letd’ifi’l-Besdtin’i, Molla Mu‘ini-i Cuveyni’nin (0.
?) Ahsenii’l-Kasas1 ve Alaii’d-din Ali b. Muhammed b. Ibrahim b. Hazini’s-Sihi el-
Bagdadi’nin (6. 1340) Tefsir-i Stire-i Yusuf’udur. S6z konusu eserler XV. yiizyila kadar
yazilan eserlerdir (Dolu, 1953: 97-100; Karahan, 1994: 9-10).

Yusuf u Zeliha hikayesinin Tirkiye kiitiiphanelerinde Seyh Samil Ebu Hadra Et-
Telebenti tarafindan M. 1494’te yazilan El-Bedrii’t-Tamdm fi Kissdti Seyyidina Yisuf
Aleyhi’s-selam adli manzum bir 6rnegi de bulunmaktadir (Mus, 2000: 42).

1.3.2. Fars Edebiyatinda Yusuf Kissasi

Fars edebiyatinda da siklikla islenen konulardan biri olan Yusuf u Zeliha hikayesine
Farsca eserlerde yapilan telmih ve atiflar ilk olarak X. yiizyilda Ferruhi-i Sistani (M. XI.
yy), Miincik-i Tirmizi (M. XI. yy) ve Eba Hanife-i iskafi (M. XI. yy) gibi sebk-i
Horasan sairlerinin methiyelerinde goriiliir. Sairler, Yusuf ve diger kahramanlarin
basindan gecenleri, kendi donemlerindeki bazi olaylarla iliskilendirerek siirlerinde

anlatim zenginligi saglamislardir (Kurtulus, 2013: 40).

Fars edebiyatinda Yusuf hikdyesini mevzu edinen pek ¢ok manzum, mensur ve
manzum-mensur karisik yazilmis eser bulunmaktadir. Fars edebiyatindaki ilk Yusuf u
Zeliha mesnevileri; Firdevsi’ye (6. 1021) ait oldugu isnat edilen mesnevinin mukaddime
kisminda yer alan bilgiye gore Ebu’l-Miieyyed-i Belhi (M. X. yy) ve Bahtiyari-i
Ahvazi’ye (M. X.yy) aittir; ancak bu eserler bugiin i¢in mevcut degildir (Dolu, 1953:
111; Hayyampur, 1945: 71). Elde bulunan en eski Yusuf u Zeliha mesnevisi Firdevsi’ye
ait oldugu ileri siiriilen mesnevidir. Eserin Firdevsi’ye ait olup olmadigi hususunda
ihtilaflar bulunmaktadir. Ethe’ye gére baska hicbir Iran sairinin kullanmadig1 miitekarib
bahrinin kullanilmasi eserin Firdevsi’nin oldugunu gostermektedir (Dolu, 1953: 120).

Ritter ise Sehndame tslubunun Yisuf u Zeliha’nin islubundan ¢ok daha farkli olmasi
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temeline dayanarak eserin Firdevsi’ye ait olmadig1 goriisiindedir (Karahan, 1994: 10).
Eserin yeni bulunan bir niishasinin 6nséziinde Alparslan’in oglu Semsii’d-din Ebii’l-
Fevaris Togan Sah’in (6. 1072) o6viilmesi, dilin terim ve terkipler agisindan Samani
donemi Farsg¢asindan ¢ok farkli olusu ve iislubunun Seiname’den oldukga geri olmasi
bu eserin Firdevsi’ye ait olmadigi hususunda kuvvetli deliller olarak gosterilmektedir
(Kanar, 1996: 127). Firdevsi’den sonra Sultan Sencer dénemi sairlerinden Sihabii’d-din
Am‘ak-1 Buhari (6. 1148), Riiknii’d-din Mes‘Gd b. Muhammed Imamzade (6. 1127)
Azeri-i Tasi (6. 1461), Cemali (Pir Cemalf) (6. 1461), Cami (6. 1492), Nazim (6. 1671)
ve Azer mahlash Lutf Ali Beg (6. 1781) de Yusuf u Zeliha mesnevisi yazmslardir.
Bunlardan baska Fars edebiyatinda Yusuf u Zeliha mesnevisi yazan sairler sunlardir:
Haveri, Hace Mes’td el-Kumni, Muhammed Kasim Han Mevci-i Bedahsani, ‘Ahdi-i
Saveci, Mir Ma‘sim-1 Safevi-i Nami, Takiyyii’d-din-i Evhadi, Mahmud Big Salim-i
Tebrizi, Nazim-1 Herevi, Mirzda Muhammed b. Muhammed Serif el-Hasani-i Kazvini,
Molla Sah Muhammed b. Abd Muhammed, Muhammed Ibrahim Halilullah, Salahi,
Mirza Abdullah b. Habibillah Sihab-1 Tersizi, Sevket, Hasmet, Su’le-i Isfehani, Nazim-1
Giilpayigani, Cevheri-i Tebrizi, Seyyid Safir Ahmed Belgirami-ogli, Habibi, Ha’im
Silleyman (Dolu, 1953: 151-164; Hayyampur, 1945: 75-84).

Fars edebiyatinda Yusuf u Zeliha hikayelerinin ilk mensur 6rnekleri ise Hace Ebi
Ismail Abdillah b. Ali Manstr Muhammed el-Ensari-i Herevi’nin Unsii’I-Miiridin ve
Semsii’l-Mecdlis’i, Ebd Nasr Ahmed b. Ahmed b. Nasr el-Buhari’nin Enisii’[-Miiridin
ve Ravzatii’l-Muhibbin’i, Mahmid b. Muhammed b. Ibrahim ve Mu’inii’ddin
Muhammed Emin b. Serefi’d-din Haci Muhammed el-Ferahi’nin Yusuf suresi tefsiridir

(Dolu, 1953:165-168).
1.3.3. Tiirk Edebiyatinda Yusuf Kissasi
1.3.3.1. Klasik Tiirk Edebiyatinda Yusuf Kissas1

Klasik Tiirk edebiyatinda en ¢ok islenen mesnevi konularindan biri siiphesiz ki Yusuf u
Zeliha hikayesidir. Hz. Yusuf’un basindan gegenleri anlatan bu eserler Yusuf u Zeliha,
Kissa-i Yusuf, Yusuf u Zileyha gibi isimlerle ve mesnevi nazim sekliyle miistakil
hikayeler biciminde islenmistir. Yusuf u Zeliha kissasi Islam diinyasmin biitiin

yorelerinde oldukca ragbet gormiis, tavsiye edilmis ve kissaya telmihlerde bulunulmus;
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her ziimreden halkin dini, ahlaki ve kiiltiirel yonden egitilmesi igin tekrar tekrar kaleme
alinmistir. Asil kahramani peygamber olan bir konuda iislupta 6lciilii davranmak gibi
bir yikimlilik altina giren sairler, Yusuf Kissasini mazmun olarak kullanirken bile
tefsir disina ¢ikmamaya 0zen gostermislerdir. Tefsir disina ¢ikan sairler ise Likai’de

oldugu gibi eserleri yakilarak cezalandirilmistir (Ayan, 1997: 32; Canim, 2000: 490).

Klasik Tiirk sairleri, eserlerini viicuda getirirken -ilk donem Yusuf u Zeliha mesnevileri
hari¢ tutuldugunda- bilhassa Cami’nin etkisi altinda kalmig; ancak zamanla konunun
islenisi, tislup, sanat anlayisi1 gibi hususiyetler bakimindan 6zgiinliigii yakalamislardir.
Tiirk edebiyatt Yusuf u Zeliha sairlerinin, Fars edebiyatindan aldiklar1 ile birlikte
‘yenilik¢i” egilimleri 6zlestirdikleri goriilmektedir. Yavuzarslan ve Bayram bu hususla

ilgili olarak ¢alismalarinda su ifadelere yer vermislerdir:

....... Orta Cag Tiirk edebiyatinin geleneksel ve yenilik¢i 6zellikleri 6zellikle de Yusuf
konusunu islemede 6n plana ¢ikar. Tiirk siirinin gelisimi bu malzemeyi onlarca kez
isleyerek olmustur. Bunu nasil anlatmali? Tiirk toplumunun insan kaderi ile bu kadar
cok ilgilenmesi nereden kaynaklaniyor? Tema, elbette Tiirk edebiyatina Arap ve Fars
edebiyatlarindan ge¢mistir. Misliimanlar i¢in en eski kaynak ‘Kur’an’ olmustur. Tiirk
sairleri bu kissa ile ‘Kur’an tefsirleri’, ‘Kisasu’l- Enbiyad’lar’ 6zellikle de XI. yiizyil
Herat seyhi Abdullah Ensari’nin Enisii’I-Miiridin ve Semsii’l-Mecdlis®® (Miiridlerin
Dostu ve Meclisler Giinesi) adl1 kitabr gibi mensur eserler araciligiyla tamigmustir. Siir
yoniinden ise Firdevsi’nin daha sonra ise Cami’nin olgun eserleri araciligiyla
tanigmiglardir. Kisacasi, Yusuf konusu Tiirk sairinin 6niine konu olarak gelir ve Tiirk
edebiyat1 oradaki hayat ile Tanri’nin belirledigi yiiksek ahlaki ve ruhani idealin ahenkli
bir sekilde oriiliisiinden ibaret olan insanligin kaderini tam olarak canlandirmanin
bereketli bir zemini haline gelir. Yusuf konusu bdyle kapsamli bir yankida, Tirk
toplumunun diinyevi ve dini ihtiyaclarina cevap vermistir. Tiirk toplumu bu kahramanin
sasirtict kaderi hakkindaki parlak ve siiriikleyici kissa araciligiyla, Miisliimanlarin ve
biitlin gelismis insanlik diinyasinin sanatsal-estetik ve ahlaki-ruhani degerlerini
benimsemistir. Ayn1 konu tizerinde defalarca yeni bir tarzda siir yazma tecriibesi, Tiirk

sairlerinin sanat bakimindan usullerini siirekli bir sekilde gelistirmesine imkan

%5 Abdullah Ensari’ye ait bu eserin ismi Kesfii’z-ziintin’da Unsii I-Miiridin ve Semsii’l-Mecdlis olarak ge¢mektedir.
(Kesfii’z-ztintn, 1971: 178).
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vermistir. Bu da edebiyatin gelismesine hiz kazandirmistir. Yusuf temasinin donem ve
bolge yoniinden birbirine yakin yeni manzum varyantlarinin olugmasinin sebeplerini ve
manasini da bu yeni siir tecriibelerinde aramak miimkiindiir” (Yavuzaslan ve Bayram,

2014: 16)

Anadolu sahasinda mesnevi tiiriinden ilk eserin XIII. yiizyilda verildigi ve mesnevi
edebiyatinin XIII. yiizyilda basladigi kabul edilmektedir. Bu donemde yazilan eserler
genel olarak “Kissa-i Yusuf” yahut “Kissa-i Yusuf u Ziileyha/ Zeliha” olarak
adlandirlmustir. Icerik itibariyla bir ask hikdyesinden ziyade bir peygamber kissasi
Ozelligi tasityan bu mesnevilerde sade bir dil kullanildigi, siir ve vezin hakimiyetinin

heniiz saglanamadigi ve bu siirlerin sanat endisesi gozetilmeksizin yazildigi

goriilmektedir (Celebioglu, 1999: 33).

XIII. yiizyildan XIV. yilizyilin sonularmma kadar olan siire igerisinde yazilan ve ilk
donem mesnevileri olarak adlandirilan eserler arasinda yer alan Yusuf u Zeliha
mesnevilerinde ortak gaye; insanlara bir agk hikayesi anlatmak degil, bir peygamber
kissas1 anlatarak onlar1 bilhassa Mogol istilasinin yarattifi kederden, {iziintiiden
korumak, kurtarmaktir. Bu nedenle sairler eserlerini kaleme alirken sanat endisesi

tagimamislardir.

XIV. asrin sonu XV. asrin baglarindan itibaren pek c¢ok Tiirk sairi Yusuf u Zeliha
mesnevisi yazmis ve bu sairlerin bircogu da Molla Cami’nin mesnevisinin etkisinde
kalarak eserlerini viicuda getirmislerdir. Bu donem mesnevilerinde gerek konuyu
isleyiste gosterilen kudret ve sanat, gerekse de iislup agisindan miikemmel sayilabilecek

ornekler verilmistir (Ertaylan, 1949: 212-213).

Tamamiyla dini bir telkin maksadiyla yazilmis olan ilk donem Yusuf u Zeliha
mesnevileri ile XIV. asir sonlar1 ile XV. asir baslarinda yazilmis olan mesneviler
arasinda mevzuyu kavrayis ve isleyiste gosterilen kudret ve sanat gibi hususlar
agisindan ciddi farkliliklar bulunmaktadir. Daha onceki orneklerde {iisluba, nazim
kaidelerine pek ehemmiyet verilmezken bu donem mesnevileri arasinda edebiyat

methumu bakimindan miikkemmel sayilan eserler kaleme alinmistir.

XVI. yiizyilda ask konulu manzum eserler igerisinde en ¢ok islenen hikaye Yusuf u

Zeliha hikayesidir. Molla Cami’nin etkisinin devam ettigi bu yiizyilda divan siirinin
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stisli ve incelikli dili mesnevi edebiyatinda da kendini gdstermis, sanatkarane bir tarz

donemin tiim mesnevilerinde etkili olmustur (Tiirkdogan, 2011: 56).

XVIL yilizyllda donemin tarihi, siyasi ve iktisadl yonden bozulmaya baslamasi ve
edebiyatta yeni arayislara yonelme istegi klasik mesnevi konularinin ge¢mis asirlara
gore ragbet gormemesine sebep olmus; ancak az da olsa klasik tarz mesneviler kaleme
almmistir (Kartal, 2014: 460). Yusuf u Zeliha mesnevileri bakimindan XVI. yiizyildan
sonra say1r ve nitelik olarak da bir gerileme s6z konusu olmustur. XV. ve XVL
yiizyillarda konunun sik¢a islenmesi, gerek tahkiye gerekse de dil ve iislup bakimindan
oldukga giizel Yusuf u Zeliha mesnevilerinin yazilmas1 XVII. yiizyilda sairleri kissanin
tahkiye edilmesi hususunda asilmasi gii¢ bir noktaya getirmistir (Tlirkdogan, 2011: 65-
66).

XVIIL ve XIX. yiizyillarda, 6nceki asirda mesnevide goriillmeye baslayan gerileme ve
zayiflama kendini iyice hissettirmeye baslamis, ask mesnevilerine olan ilgi azalmistir.
Bu yiizyillarda yazilan Yusuf u Zeliha mesnevilerinin zayif ve ses getirmeyen eserler

oldugu dikkat ¢cekmektedir (Kartal, 2014: 488).

XIII. ylzyildan itibaren Tiirk Edebiyati’'nda yazilmis Yusuf u Zeliha mesnevileri

asirlara gore su sekilde tasnif edilebilir:

XIIL. yiizyil: Ali%®, Kirimli Mahmut?’ ve Haliloglu Ali?®

% Kaynaklarda Kissa-i Yiisuf olarak gegen bu eserin H. 630/ M. 1233 yilinda yazildigi bilinmekte ve Tiirk
edebiyatinda ilk Yusuf u Zeliha hikayesi olarak kabul edilmektedir. Sair ve eseri hakkinda bilgi i¢in bk. (Ertaylan,
1949; Uygur, 2003; Cin, 2004; Yavuzaslan ve Bayram, 2014).

27 Hayat1 hakkinda pek bilgiye rastlanmayan Kirimli Mahmut tarafindan hece vezni ve dértliiklerle Kirim dilinde
yazilan bu eser, Haliloglu Ali tarafindan Eski Anadolu Tiirkgesine ¢evrilmistir. Kirirmli Mahmut’un eserinin adi
Munisii’l-ugsak olup eserin ilk yapragi Prof. Dr. Abdiilkadir Giirer’in sahsi kiitiiphanesinde bulunmaktadir. (Sanli,
2010: 1332). Sair ve eseri hakkinda bilgi i¢in bk. (Ertaylan, 1960; Ayan, 2004).

28 Haliloglu Ali, hikdyenin sonunda kendi adiyla birlikte Kirimli Mahmud’un Kirim (Dest) diliyle yazdig1 eseri Tiirki
dile terciime ettigini belirtmistir. Unver, bu iki eser hakkinda su bilgileri aktarmaktadir. “Islamligin eski dinlerle
miicadele halinde bulundugu ve her vasita ile nesir ve tamime ¢aligildigi bu siralarda Kur’an’in ‘en giizel kissa’ diye
adlandirdigi bu dini kissay1 bir Islami propaganda vasitast sayan Kirimli Mahmud ‘Dest dili’, ‘Kirim dili’ denilen
sark Tiirk¢esinde yazmis ve bunu lehgenin Mogollar hakimiyetine bagli yasayan Oguz Tiirkleri tarafindan kolayca
anlasilmadigini géren Haliloglu Ali de onu Barthold’un ‘cenup Tiirkgesi’ dedigi ‘Tiirki dile yani on {ig¢lincii miladi
asirda kullanilan Oguz Tiirkgesine terciime etmistir” (Unver, 1949; 220). Sair ve eseri hakkinda bilgi i¢in bk. (Deniz,
1998; Koktiirk, 2007).
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XIV. yiizyl: Asik Pasa?®, Seyyad Hamza®, Siile Fakih®, Erzurumlu Darir®,
Hamzavi®, Rabgfizi**, Garib®®, Ahmedi*®*, Aydinoglu Mehmet Bey’in Hazirlattig

Niisha®’.

29 X|V. asirda miistakil olmamakla birlikte Yusuf u Zeliha hikayesini ilk isleyen sair Asik Pasa’dir. Asik Pasa Garib-
ndme’nin sekizinci boliimiiniin altincr déasitaninda aski ve asikligr detayli bir sekilde anlatmis ve asiklik yiiziinden adi
dillere destan olanlarin hikayelerine yer vermistir. Bunlardan biri Gi¢lincti hikaye olarak islenen 23 beyitlik Yiisuf u
Zelihd’dir (Kartal, 2014: 283; Yavuz, 2000:145-151).

30 Sairin dogum yeri ve tarihi hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. M. F. Kopriili, XVI. yy’da yazilmus,
Lami‘?’nin Letdif’indeki Seyyad Hamza ve Nasreddin Hoca’nin konusturuldugu bir fikradan yola ¢ikarak Seyyad
Hamza’nin Nasreddin Hocayla ayni zamanda, XIII. yiizyilda yasadigini ileri siirmiis, sonrasinda ise Mecdud
Mansuroglu, Hikmet ilaydin, N. Halil Onan gibi pek ¢ok arastirmaci da bu goriisii benimsemistir; ancak Feridun
Nafiz Uzluk, Rifki Melil Meri¢ gibi birtakim aragtirmacilar Seyyad Hamza'nin kizi Asli Hatun’un mezar taginin
bulunmastyla tasin {izerinde yazan 6liim tarihine istinaden (H. 749/ M. 1348) Seyyad Hamza’nin XIV. yiizyil sairi
oldugunu ifade etmislerdir. Metin Akar, Seyyad Hamza’ya ait 50 beyitlik bir mersiyeyi ilim alemine tanitmasinin
ardindan kasidenin, sozlerinden 1348 yilinda Anadolu’ya gelen ve “Kara Veba” olarak adlandirilan veba salgini
lizerine yazildiginin anlasilmasi ve mersiyenin 48. beyitinde gecen H. 749/ M. 1348 tarihiyle Seyyad Hamza’nin
kizinin mezar tagindaki tarihin g¢akismasi gibi miihim sebeplere dayanarak Seyyad Hamza’nin XIII. ylizyilin son
geyregi ve XIV. yiizyilin ilk yarisinda yasamis oldugunu soyler (Eminoglu, 2008: 30; Akar, 1987: 1-22). Anadolu
sahasi Tiirk edebiyatinin, bagka bir ifadeyle divan edebiyatinin bilinen ilk Yusuf u Zeliha’s1 olmasi bakimindan
biiyiik bir onem arz eden Seyyad Hamza’ya ait bu eserin adi Ddsitdn-1 Yisuf Aleyhisselam ve Hazd Ahsenii’l-
Kasasii’l-Miibarek olup, 1529 beyitten olusmaktadir. Orta Asya sairi Kul Ali’nin Kissa-i Yisuf’undan faydalanan
sair, eseri yazma gayesinin; eseri insanlara okutup, onlar1 kederden, iiziintiiden korumak kurtarmak oldugunu bildirir
(Ayan, 2009: 231). Kocatiirk, eserdeki birgok misrain Ali’nin musralariyla hemen hemen ayni oldugunu sdylemekle
beraber kaynagmin dogrudan dogruya Ali’nin eseri olmadigini, her ikisinin de daha Onceki Arapca-Farsca
kaynaklardan, bilhassa da Firdevsi’nin Yisuf u Zelihd’smdan konu ve ilham aldiklarimi ifade etmistir (Kocatiirk,
2016: 86). Sair ve eseri hakkinda bilgi icin bk. (Dilgin, 1946; Eminoglu, 2008; Demirci ve Korkmaz, 2008; Ozcam,
1993).

31 Hayat1 hakkinda kaynaklarda ¢ok fazla bilgi yer almayan sairin yasadig1 donem ile ilgili olarak muhtelif goriisler
bulunmaktadir. Siile Fakih; Nihat Sami Banarl1 ve Ismail Hikmet Ertaylan’a gore XIII. yiizy1l; Agah Sirr1 Levend ve
Faruk Kadri Timurtas’a gore XIV. yiizyil; bazi arastirmacilara gore ise XIII. ylizythn sonu ile XIV. yiizyilin
baglarinda yasamustir. Sairin giiniimiize ulasan tek eseri 4800 beyitlik Yiisuf u Zelihd mesnevisidir (Koktekin 1996:
174). Bu mesnevi ile Seyyad Hamza’nin Yisuf u Zelihd’s1 arasinda bazen beyit bazen de misra benzerliklerinin
oldugu goriilmektedir; ancak Siile Fakih’in eseri Seyyad Hamza’nin mesnevisinden daha hacimli ve nazim teknigi,
dil ve igerik bakimindan da daha {istiindiir. Siile Fakih, kissanin Kur’an’daki sekline miimkiin mertebe bagl kalmus,
baz1 boliimleri genisletmis ve cesitli motifler eklemistir. Sair, eserini yazarken biiyiik 6l¢iide Ibn Abbas’in Yusuf
suresi tefsirinden yararlanmigtir (Kartal, 2014: 285). Sair ve eseri hakkinda bilgi i¢in bk. (Koktekin, 1994, 1996).

32 XIV. yiizy1l sairlerinden olan Kadi Darir’in en biiyiik eseri Siretii n-Nebi isimli siyer kitabidir. Eserinde Hz.
Peygamber’in mevlidini anlattigt manzum boliim mevlid tiiriinin ilk 6rmegi sayilmaktadir. Sairin tanmmig
eserlerinden bir digeri de Kissa-i Yiisuf u Zeliha mesnevisidir. 1366-1367 yillarinda kaleme aldig1 bu mesnevi 2126
beyit uzunlugundadir (Karahan, 1994: 20). Konusunu Kur’an-1 Kerim’den alan, yer yer ibn Abbas tefsirinden de
yararlanilan eser sekiz mesclis seklinde tertip edilmistir (Kartal, 2014: 284). Sair ve eseri hakkinda bilgi igin bk.
(Karahan, 1994).

33 Sair Ahmedi ile kardes oldugu bilinen sairin hayat: hakkinda kaynaklarda ¢ok fazla bilgiye rastlanmamaktadir.
Sairin Yaisuf u Zelihd mesnevisi Iskenderndme adli eserinin arasinda bulunmustur (Karahan 1994: 26).

34 Rabgiizi’'nin M. 1311°de yazdif1 ve peygamberlerin hayat hikayeleri ile menkibelerini anlatan kissalardan olusan
Kisdsu’I-Enbiyd isimli eserinde yer alan kissalardan biri de Kissa-i Yiisuf'tur (Sentiirk ve Kartal, 2015: 67).
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XV. yiizyil: Tebrizli Ahmedi®®, Seyhoglu Mustafa®, Kirimli Abdiilmecid*®, Hamdullah
Hamdi*', Cakeri*?, Abdiilvehhab®, Hatéyi44, Diir Big ve Hamidi*, Behisti Ahmed

Sinan“*t

% Sibel Ust ve Mehtap Kaskaya tarafindan XV. yiizy1ll Yusuf u Zeliha mesnevileri arasinda ve Nahifi’ye ait olarak
gosterilen bu eserin, Burcu Karakaya Garib’e ait oldugu goriisiindedir. Karakaya mesnevinin mevcut niishalarini
degerlendirdiklerini ve neticesinde eserin XIV. yiizy1l sairi Garib’e ait oldugunu tespit ettiklerini ifade etmektedir
(Karakaya, 2012: 139-140)

36 Tek yazma niishasi Konya Asar-1 Atika Miizesi (2327/39, 15/39)’da bulunan ve gramer hususiyetlerinden hareketle
XIV. yiizyilda yazilmis oldugu tahmin edilen eserin miiellifi hakkinda hicbir bilgi mevcut degildir. Eserin basinda ve
sonunda bulunan ibarelerden birkag ciltlik bir eserin ikinci cildi oldugu diigiiniilmektedir. Eserde birkag yerde Ahmet
ad1 gegmektedir (Dolu, 1953: 221).

87 Aydinoglu Mehmet Bey’in emri iizerine Ara’is adli Arapga bir kitaptan gevrilen bu eser Kisas-1 Enbiyd igerisinde
yer alan Kissa-i Yisuf adli bir boliimdiir (Dolu, 1952: 423).

38 Kaynaklarda hayat: hakkinda bilgiye rastlanmayan sairin, eserlerinden hareketle XV. yiizyill Akkoyunlular dénemi
sairlerinden oldugu &grenilmektedir. Saire ait Esrarndme ve Yiisuf u Zelthd adli iki mesnevi bulunmaktadir (Ceri,
2010: 20). Sair ve eseri hakkinda bilgi i¢in bk. (Kayik, 2007; Ceri, 2010).

39 Tutmaci’nin Giil ii Hiisrev mesnevisinde bu sairin Kissa-i Yisuf adli bir mesnevisi oldugundan bahsedilmektedir
(Levend, 1967: 98).

40 Kirmmli Abdiilmecid’e ait olan ve Miinisii 'I-Ussdk adini tagtyan bu eserin XIV. yy. sonu XV. yy baslarinda yazilmis
oldugu tahmin edilmektedir (Demir, 2006: 20).

41 pk. “Cami’nin Yiisuf u Zelihd’sina Yapilan Terciime, Nazire ve Serhler”
42 pk. “Cami’nin Yiisuf u Zelihd’sma Yapilan Terciime, Nazire ve Serhler”

43 Bu saire ait bir Yusuf u Zeliha mesnevisi oldugu bilgisi Atilla Sentiirk tarafindan verilmektedir (Sentiirk ve Kartal,
2015: 158).

44 Hatayi isminden ilk olarak bahseden kaynak Muhammed Ali Terbiyet’in Ddnismenddn-1 Azerbaycan adli eseridir.
Terbiyet, Hatdyi mahlasini kullanan Sah Ismail’i tanittii maddenin sonunda sair Hatayi ve eseri Yisuf u Ziileyhd
mesnevisi hakkinda da kisaca bilgi vermistir. Terbiyet eserin Sultan Yakup adina yazildigini da bildirmektedir
(Demir, 2006: 22). Sair ve eseri hakkinda bilgi i¢in bk. (Demir, 2006).

45 Halide Dolu, Sultan Hiiseyin Baykara adina yazilan Cagatayca manzum bir Yusuf u Zeliha mesnevisinin iig ayr1
niishas1 hakkinda bilgi verdigi ¢alismasinda, Hamidi’nin Yisuf u Zelihd sina ait bu niishalarin Ali Sir Nevayi ve Diir
Big’e izafe edilmesi hususunda yanlishiga diisiildiigiine dair birtakim agiklamalarda bulunmustur. (Dolu bu niishalar
Revan, Bibl. Nat. ve Fitret niishalar1 seklinde adlandirmistir.) Dolu, mesnevinin dort halife 6vgiisiiniin bulundugu
kisimda yer alan “Cami‘-i Kur’an idi kan-i yakin/ Irdi ‘Alf sir-i Hakk u sah-1 din” beytinde gecen “Ali sir” (Allah’n
aslani) ifadesinin mahlas zannedilerek eserin Ali Sir Nevayi’ye isnat edilmesi ve bunun neticesinde de Bibliotheque
Nationale ile Pertsch’in Berlin Yazmalar Katalogu’'nda eserin miiellifinin Ali $ir Nevayi olarak gosterildigini
sdylemistir. Dolu, Ozbek edebiyatg1 Fitret’in, eserin yeni bir niishasini tanithg Ozbek Edebiyvati Nemuneleri adlh
calismasinda “Diir Big” olarak okudugu ve sairin mahlasi olarak kabul ettigi ibarenin eserin farkli niishalarinda
“tiirkige” ve “der-silk” olarak gectigini ve hig¢bir kaynakta o donemde yasamis “Diir Big” adinda bir saire tesadiif
etmediklerini bildirmistir. Eserin Revan niishasinda miiellifin adinin agik bir sekilde Hamidi olarak gectigini; ancak
bahsi gegen sairin hayati hakkinda higbir malumat elde edemediklerini de ifade etmistir (Dolu 1953: 51-56). Zeynep
Korkmaz ise ayn1 eserin bir baska niishasi lizerine yaptig1 bir ¢aligmada Dolu’nun Hamidi olarak okudugu mahlasin
Hiiseyin Baykara devri sairlerinden Ahmedi oldugunu istinsah kayitlariyla destekleyerek izah etmistir. “Temmet bi’l-
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XVI. yiizyil: Kemal Pasazade*’, Taslicali Yahya®® Gubari®®, Serifi®), Semsi®™ Ziyai
Yisuf Celebi®?, Nimetullah®3, Celili®, Likai>®, Manastirli Celal®®, Halife®’, Karamanl

Kami Mehmed®®, Sikari>®, Manastirli Kadi Sinan®®, Bagdatli Zihni®®.

hayri ve’z-zafer Yasuf Ziileyha-i Tirki min tesanif-i hazret-i Mevlanad Ahmed-i Cam-i Jendebil kaddese sirrahu’l-
‘aziz” (Korkmaz, 1968: 10).

46 Behisti’nin hamsesinde yer aldigi belirtilen Yusuf u Zeliha konulu mesnevinin giiniimiize ulasan bir niishast
bulunmamaktadir (Sentiirk ve Kartal, 2015: 158).

47 bk. “Cami’nin Yiisuf u Zelihd’sina Yapilan Terciime, Nazire ve Serhler”

4 Taglicali Yahya’nin hamsesinin dordiincii mesnevisi olan Yisuf u Zelihd, aym donemde yazilan Kemal
Pagsazade’nin eseriyle birlikte, o donemin Yusuf u Zeliha mesnevileri arasinda en giizeli olarak kabul edilmektedir
(Ayan, 2009: 256; Tiirkdogan, 2011: 59). Taslicali Yahya’nin eseri Mehmet Cavusoglu’nun tespitine gore 5179
beyittir. Sair ve eseri hakkinda bilgi igin bk. (Cavusoglu, 1979).

4 pk. “Cami’nin Yiisuf u Zelihd’sina Yapilan Terclime, Nazire ve Serhler”

50 Serifi ismi kaynaklarda Yusuf u Zeliha yazan sairler arasinda yer almamaktadir; ancak Zuhal Kiiltiiral tek niishasi
Londra British Library Or. 6240’ta kayitli, Serif mahlash bir sair tarafindan H. 986/ M. 1578 yilinda yazilan Yiisuf u
Ziileyha mesnevisini yayinlamistir (Tiirkdogan, 2011: 61). 1171 beyitten olusan eser Hamdullah Hamdi’nin ayn1
isimli mesnevisinden istifade edilerek olusturulmustur; ancak onun gibi genis degil daha derli toplu ve kisadir
(Kartal, 2014: 423). Sair ve eseri hakkinda bilgi i¢in bk. (Kiiltiiral, 2001, 2009).

51 Eserin iginde kullanilan mahlaslardan Semsi’ye ait oldugu anlagilan bu eser, Azerbaycan Tiirkgesi ile kaleme
alinmustir. Biri Tiirkiye’de biri de Iran’da olmak iizere iki niishas1 tespit edilebilen bu eserde hikaye sekiz meclis
seklinde sunulmustur (Yazar, 2011: 292).

52 k. “Cami’nin Yiisuf u Zelihd’sma Yapilan Terciime, Nazire ve Serhler”

53 Agah Sim Levend kaynak olarak Kesfii z-ziiniin’u gostererek Nimetullah’a ait bir Yusuf u Zeliha mesnevisi
oldugunu belirtmektedir. Bursali Mehmet Tahir’in Osmanli Miiellifleri “Nimetullah” maddesinde de ayni bilgiler yer
almaktadir; ancak mesnevinin metnine ait bir niisha mevcut degildir (Tiirkdogan, 2011: 62-63).

54 Agah Sirr1 Levend, Beyani tezkiresinden hareketle Celili’yi Yusuf u Zeliha yazan sairler arasinda gdstermektedir;
ancak Hiiseyin Ayan, Celili’nin Paris Milli Kiitiiphanesinde bulunan hamsesini goriip incelemis ve sairin hamsesi
icerisinde (Husrev i Sirin, Leyla vii Mecniin, Giil-i Sad-Berg-i Bi-hdr, Hecr-ndme, Mehek-ndme) Yusuf u Zeliha
konulu bir mesnevisi olmadigini bildirmistir (Levend, 2014: 129; Kazan 2007: 471). Sair ve eseri hakkinda bilgi i¢in
bk. (Ayan, 1983; Kazan, 2007).

5 Sairin Yusuf u Zeliha mesnevisi olduguna dair bilgi bulunmasina ragmen, bu esere ait bir niisha mevcut degildir
(Sentiirk ve Kartal, 2015: 218).

% Tiirkdogan, sairin Hiisn-i Yasuf adli eserinin giris ve sonug boliimiiniin mesnevi nazim sekliyle yazilmasi, sebeb-i
telif gibi boliimlerinin olmasi gibi yonlerden klasik mesnevilere benzedigini; ancak konunun islendigi ana boliimde
mesnevi nazim bigimi yerine 29 tane gazel sdylenmesi ve manzume boyunca gazel disinda kita, miistezat, murabba,
muhammes, terci-i bent ve terkib-i bent gibi farkli nazim big¢imlerinin kullanilmasi bakimindan ise Tiirk edebiyatinda
ender goriilecek tiirlerden oldugunu belirtmistir (Tiirkdogan, 2011: 64).

57 Agah Sirr Levend kaynak olarak Kesfii 'z-ziiniin’u gstererek Halife’ye ait bir Yusuf u Zeliha mesnevisi oldugunu
belirtmektedir. (Levend, 2014: 129) Ayni kaynakta eserin 7000 beyit oldugu ve H. 970/ M. 1562’de tamamlandig1
bilgisi yer almaktadir; ancak esere ait bir metin elde mevcut degildir (Tiirkdogan, 2011: 65).
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XVIL yiizyil: Bursali Hevai Mustafa®, Rifati Abdiilhay Celebi®®, Hulvi Mahmid,

Halveti.%*

XVIIL yiizyill: Ahmed Miirsidi®, Oflu Bilal Efendi®®, Hevai Abdurrahman Efendi®’,
Kopriilizade Esad Pasa®®, Kerkiiklii Mehmed Nevrizi®®, Nur Muhammed Andelib™,

Molla Hasan*

58 bk. “Cami’nin Yiisuf u Zelihd’sina Yapilan Terciime, Nazire ve Serhler”

59 Sairin Yusuf u Zeliha konulu bir mesnevisi olduguna dair bilgi bulunmasina ragmen, bu esere ait bir niisha mevcut
degildir (Sentiirk ve Kartal, 2015: 218).

60 Sairin Yusuf u Zeliha konulu bir mesnevisi olduguna dair bilgi bulunmasina ragmen, bu esere ait bir niisha mevcut
degildir (Sentiirk ve Kartal, 2015: 218).

61 pk. “Cami’nin Yiisuf u Zelihd’sina Yapilan Terciime, Nazire ve Serhler”

62 Bursali Mehmed Tahir, gairin miiretteb bir divam, Vdmik u Azrd ve Yisuf u Zeliha mesnevisi ve Giilistdn ve
Bostdn’1 serh eden bir eseri oldugunu belirtmistir; ancak sairin Yiisuf u Zelihd mesnevisine ait bir niisha mevcut
degildir (Sarag, 2016: 918).

63 Bursali Mehmed Tahir, sairin Leyld vii Mecniin Ve Yisuf u Zelihd mesnevileri oldugunu belirtmistir; ancak sairin
Yiisuf u Zelihd mesnevisine ait bir niisha mevcut degildir (Sarag, 2016: 612).

64 pk. “Cami’nin Yiisuf u Zelihd’sina Yapilan Terciime, Nazire ve Serhler”

85 XVIII. yiizyil ilim adamlarindan olan Ahmedi H. 1174/ M. 1761 yilinda Diyarbakir’da dogmus ve H. 1174/ M.
1761 yilinda aymi sehirde vefat etmistir. Ahmedi’nin giiniimiize ulasan eserleri Pend-ndme ve Yisuf u Ziileyhd’sidir.
Sair ve eseri hakkinda detayli bilgi i¢in bk. (Kadioglu, 2017; Yapici, 2006; Dogan, 2005).

66 XVIII. yiizy1l sairlerinden olan Bilal Efendi’nin giiniimiize ulasan eserleri Kissa-i Yiisuf u Zelihd, Kissa-i Erve ve
Nasihat-ndme’dir. Kissa-i Yisufun H. 1167/ M. 1753 yilinda yazildig1 eldeki yazma niishalarda bizzat sair tarafindan
bildirilmektedir (Kuzubas, 2010: 31). Sair ve eseri hakkinda bilgi i¢in bK. (Turan ve Cetin, 2010; Kuzubas, 2010).

67 Bursali Mehmed Tahir, sairin divam, Vdmik u Azrd ve Yisuf u Zelihd mesnevileri oldugunu belirtmistir; ancak
sairin Yiisuf u Zelthd mesnevisine ait bir niisha elde mevcut degildir (Sarag, 2016: 920).

88 k. “CAmi’nin Yiisuf u Zelihd sma Yapilan Terciime, Nazire ve Serhler”

69 Hayatiyla ilgili malumatin ¢ok az oldugu Mehmet Nevriizi’yle ilgili elde edilen bilgiler halk rivayetlerinden
ibarettir. Mehmet Nevr(zi, Kerkiik Kalesi’nin giineydogusuna diisen meshur “Piryadi” mahallesinde oturan Nevr(z
Aga isimli bir kiginin ogludur. Sairin, siirlerinde bazen kendi adiyla birlikte babasinin adimi da mahlas olarak
kullandig1 goriilmektedir. Ayrica sairin kullandigi diger bir mahlas olan “ibn Hayyat” ifadesinden babasinin
mesleginin terzilik oldugu da anlagilmaktadir. (Hayyat, terzi anlamina gelmektedir. Kerkiik’te meslek adinin soyad
olarak kullanilmasi yaygindir.) Mehmet Nevriizi’nin o giiniin gelenegine gore iyi bir 6grenim gordiigii eserinden yola
¢ikarak sdylenebilmektedir. Sairin dizelerinden, Arapga ve Farscaya, dilin ve dinin biitiin ilim dallarina vakif oldugu
anlagilmaktadir. Nevriizi’nin bugiin elde bulunan tek eseri Yiisuf u Ziileyhd’sidir. Sair, iki cilt halinde yazdigi eserin
ilk yarisinda “mef*ailin mef*ailiin fe‘aliin” diger yarisinda ise “fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin” veznini kullanmistir
(Uluhan, 2007:5-7). Sair ve eseri hakkinda bilgi igin bk. (Uluhan, 2007).

7 Hayat1 hakkinda elde yeterli bilgi bulunmayan Nur Muhammed Andelip, Klasik Tiirkmen edebiyatinin en biiyiik

temsilcilerinden biri ve Tiirkmen edebiyatinin ve edebi yazi dilinin kurucusu olarak goriilmektedir. Sair, Klasik
Tirkmen edebiyatinin ve Orta Asya halklarinin klasik edebiyatlarinin gelismesinde, konu ve tiir bakimindan
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XIX. yiizy1l: Mehmed izzet Pasa’?, Refet’®, Siileyman Tevfik Bey’*
1.3.3.2. Tiirk Halk Edebiyatinda Yusuf Kissas1”

Kaynagini kutsal kitaplardan alan ve en eski dini hikdye olan Yusuf kissasi klasik
edebiyattan sozlii gelenege de gegmis, Tiirk halk edebiyati ve folklorunda da hikayenin
cesitli yansimalari olmustur. Tiirk halk destanlarinda, masallarda, efsanelerde,
hikayelerde, rivayetlerde ve siirlerde Yusuf kissasina telmihler yapilmistir. Bilhassa
halk hikayelerinde kadin ve erkek kahramanlar giizellikte zamanin Yusuf ve Zelihasi
olarak tasvir edilmis ve kahramanlarin giizelligi ile ilgili tasvirler baz1 kligeleri ortaya
cikarmistir. Bu kliselesmis giizellik tasvirlerine halk hikayeleriyle birlikte masallarda,
efsanelerde ve siirlerdeki kadin ve erkek kahramanlarinin giizellik betimlemelerinde de
rastlanmaktadir. Tirk halk siirinde Yusuf kissasi, giizelligin yani sira, Hz. Yakup’un
cektigi acilar, Yusuf ile Zeliha’nin aski, Yusuf’un kuyuya atilmasi, pazarda satilmasi,
zindana diismesi ve riiyalar1 tabir etmesi gibi c¢esitli vesilelerle de sik¢a anilmistir.
Kissaya dair biitiin bu telmih unsurlar1 Karacaoglan, Bayburtlu Zihni, Asik Omer, Asik
Sem’i, Bardizli Asik Nihani, Asik Gevheri, Dertli, Tokatli Nuri, Erzurumlu Emrah,
Posoflu Asik Ziilali, Asik Siimméni gibi daha pek ¢ok saz sairinin siirlerinde

goriilmektedir. Tekke siirinde ise Divan-1 Hikmet, Makalat, Ytinus Emre Divani ve

zenginlesmesinde, {islup ve sekil bakimidan olgunlasmasinda biiyiik hizmetler goérmiis; edebi dili halk diline
yakinlastirmistir. XVIII. ve XIX. asir Tiirkmen edebiyatinda biiyiik bir iz birakan Andalip, Fuzili ve Nevayi basta
olmak iizere cesitli bilyiik sairlere yaptig1 nazirelerin yani sira yazdigi hikayeleri ile de bilinmektedir. Saire ait bu
hikayeler Leyli Mecnun, Yusub Ziileyha ve Babardvsen ve Zeynelarap’tir. Tirkmen edebiyatinda Yusuf u Zeliha
kissasini en giizel sekilde isleyen sair, hem Leyli Mecnun’da hem de Yusub Ziileyha’da ask temasini yeni bir islupla
ele almistir. Andelip klasik bir sair olmasina ragmen yazdigi her iki agk hikayesinde de eserlerini halk hikayesi
formuna yaklastirmigtir (Tiirkdogan, 2011: 66; Gokgimen 2011: 47). Sair ve eseri hakkinda bilgi i¢in bk. (Ayan,
2007; Gokgimen, 2011: 47- 49).

" istanbul Universitesi Yazmalar 264’te kayith ve yaklasik 2500 beyit civarinda olan bu eseri XIV. yiizyil
mesnevileri arasinda sayan Hayyampur, her ne kadar niisha sonunda “Molla Hasan te’lif kildi” ibaresi gecse de
miellifin admin eserin 11. varaginda gegen “Atam anam hem {istddumdur anlar/ Bu Yisuf sagi komus o céanlar”
beytinden yola ¢ikarak Yusuf oldugunu séyler. (Hayyampur, 1945: 103-106) Agah Sirr1 Levend ise eserin telif
tarihini 1761 olarak bildirmistir (Levend, 1967: 99).

2 k. “Cami’nin Yiisuf u Zelihd’sina Yapilan Terciime, Nazire ve Serhler”
73 bk. “Cami’nin Yisuf u Zelihd’sina Yapilan Terciime, Nazire ve Serhler”

" Siileyman Tevfik Bey’in (Ozzorlu) bu eseri dogrudan basilarak ¢ogaltilan ilk Yusuf ve Zeliha kitabidir (Koncu,
2013: 40).

> Bu hususta detayli bilgi igin bk. Ozkan Dagdemir, “Halk Hikayesi Olarak Yusuf ile Ziileyha”, (Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi SBE, 2012).
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Risaletii’n-Nushiyye ve Pir Sultan Abdal’in siirlerinde sik¢a Yusuf Kkissasina

gondermeler yapilmistir.
1.3.3.3. Modern Tiirk Edebiyatinda Yusuf Kissasi

Modern edebiyatta birtakim sairler, siirlerinde sahip olduklar1 sosyal ve siyasi goriisleri,
toplumsal olaylara kars1 tepkilerini ve elestirilerini Yusuf ile Zeliha hikayesinden yola
cikarak aktarmayi tercih etmislerdir. Kissanin siyasi mesaj verme amagh islenisi klasik
siirde goriilmezken, yeni Tirk siirinde siklikla rastlanan bir durumdur. Birbirinden ¢ok
farkl1 diinya gorlisiine sahip pek ¢ok sairin miisterek bir membadan beslenerek
goriiglerini aktarmis olmasi olduk¢a dikkat c¢ekici bir durumdur. Tevfik Fikret, Faruk
Nafiz Camlibel, Zemg¢i Cetinkaya, Arif Ay, Arif Nihat Asya, Cemal Siireya goriislerini
yansitmak amaciyla siirlerinde kissaya telmihte bulunan sairlerden bazilaridir. Bunun
disinda sairler siirlerinde sevgililerini ya da idealize edilmis glizellik unsurlarini Zeliha
tipiyle 6zdeslestirmisler, Yusuf tipinin istiin kisilik 6zelliklerine, ahlaki degerlerine,
masumiyetine, sabrina, ugradigi zulme ragmen sonunda mutlu olmasma vurgu

yapmislardir (Cetin, 2000: 109-141).

Kissa, sairlerin yani sira pek ¢ok yazar tarafindan kimi zaman yeniden kurgulanarak
kimi zaman da telmihte bulunarak ele alinmistir. Nazan Bekiroglu’nun Yiisuf ile
Ziileyha Kalbin Uzerinde Titreyen Hiiziin, Necmettin Sahinler’in U¢ Gomlek Hikayesi,
Sinan Yagmur’un Askin Meali Yusuf ve Ziileyha ve Coskun Mutlu’'nun Yusuf ile
Ziileyha isimli eserleri kissanin yeniden kurgulanarak modern bigimde yazilmig

orneklerindendir.

Sezai Karako¢’un, Magara ve Isik- Hz. Yisuf'un Diisti Ruhun Dirilisi, Resat Nuri
Giintekin’in Eski Hastalik adli romaninin ana kahramanlarinin Yusuf ve Zeliha olmasi,
Elif Safak’in Sehrin Aynalari romaninda sorunlu bir karakter olan Miguel’in
riiyalarinda dipsiz kuyulardan birinde Yusuf Peygamber’i gormesi, Mehmed Paksu’nun,
Mahremiyet Okulu I- Yusuflar Ziileyhalar kitabinda giiniimiiz genglerine Hz. Yusuf’un
ahlakinm1 ornek gostererek telkinlerde bulunmasi Yusuf hikayesinin gondermeler

yapilarak ele alinmis halleridir (Tozlu, 2014: 64-65; Dasdemir, 2012: 97).
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BOLUM 2: MOLLA CAMIi ve YUSUF U ZELIHA’SI
2.1. Molla Cami

Dil, edebiyat, siir, tasavvuf ve Islami ilimler alanlarinda biiyiik iin sahibi olan ve klasik
Fars edebiyatinin son biiyiik sairi kabul edilen Abdurrahman Cami’nin hayati ile ilgili
bilgiler gerek kendi doneminde, 6grencileri ve ¢evresi tarafindan kaleme alinan, gerekse

kendisinden sonraki donemlerde yazilan pek ¢ok kaynakta yer almaktadir.’®
2.1.1. Hayati
2.1.1.1. Dogum Yeri, Tarihi ve Seceresi

23 Saban 817°de (7 Kasim 1414) Horasan’in Cam sehrinin Harcird kasabasinda dogan
Cami’nin asil adi Abdurrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Semsiddin Muhammed,
lakablar1 ise Isimuddin ve Niruddin’dir. Babasi Nizdmiiddin Ahmed, dedesi ise meshur
ilim adami Semsiiddin Muhammed’dir (Celebi, 2012: 13). Makamat-1 Cami’de

Cami’nin seceresi ile ilgili olarak su ifadeler yer almaktadir:

“Babalar1 Mevlana Nizamiddin Ahmed, kiymetdar dedeleri ise ilim ve takvasiyla
meshur Mevlana Semsiiddin Muhammed’dir. Isfahan yakinlarindaki Dest sehrindendir.
Yillar 6nce Dest’ten miibarek Herat vildyetine gelmis, orada fikih ve fetva isleri ile
istigal etmislerdir. Hazret’in babaannesi ise Imam Muhammed b. Hasan Seybani’nin
torunlarindandir. Oyle ki Imam Muhammed’in ¢ocuklarindan olan Mevlana Imamu’r-
Rabbani Kivvamiiddin es-Seybani kendi vilayeti olan Rey’den, Cam-1 serife tesrif
etmis; kizin1 “cins cinsine meyleder” vesile-1 miinasebetiyle fukahadan Miifti Mevlana
Serafiiddin Haci1 Sah ile nikdhlamistir. Bu evlilikten dogan kizlarin1 ise Mevlana
Semsiiddin Muhammed nikdhina almis ve bu evlilikten de Hazret’in muhterem

pederleri Mevlana Nizadmiiddin Ahmed diinyaya gelmistir. Nizdmiiddin Ahmed ve

6 Molla Cami’nin hayati hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Ali Asgar Hikmet, CAmi, Hayat1 ve Eserleri, ¢ev. M. Nuri
Gengosman, 2. Baski, Ankara: Milli Egirim Basimevi, 1963; Asaf Halet Celebi, Molla Cami, 2. Baski, Istanbul: Hece
Yayinlari, 2012; Ertugrul 1. Okten, “Jami (817-898/ 1414-1492): His Biography and Intellectual Infulence in Herat”,
(Yayimlanmams Doktora Tezi, The University of Chicago, 2007); Farah Fatima Golparvarian Shadchehr, “Abd al-
Rahman Jami: Nagshbandi Sufi, Persian Poet”, (Yayimlanmams Doktora Tezi, The Ohio State University, 2008);
Kadir Turgut, “Abdurrahman Cami, Hayati, Eserleri ve Eserlerinin Tiirk Edebiyatina Etkisi”, (Yayimlanmanmus
Doktora Tezi, Istanbul Universitesi SBE, 2013); Hamid Algar, Abdurrahman Cami, cev. Abdullah Taha Orhan-
Zeyneb Hafsa Orhan, 1. Basim, Istanbul: Litera Yaymcihik, 2016.
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degerli atalar1 mukaddes Cam vilayetinde ikamet ettikleri siirece, donemin sicill-i ahval
defterlerinde kendilerine Desti denilmis ve resmi mektuplarda bu isimle anilmigslardir.
Ta ki Hazret-1 Cami Herat’1 tesrif edene kadar. Herat’1 tegrif ettikten sonra Desti yerine

Cami demeyi tercih etmislerdir” (Basg1, 2016: 42-43).
Gengligi ve Tahsili

Ilk tahsiline babasinin yaninda baslayan Niruddin Abdurrahman bes yasinda iken
babasi ile birlikte Cam’dan Herat’a gelmis ve babasinin miiderrislik yaptigr Nizamiye
Medresesinde tahsilini siirdiirmiistiir. Donemin Arapga {istatlarindan ve meshur
alimlerinden olan Mevlana Ciineyd-i Usili’nin derslerine devam etmis, Arapganin
inceliklerini anlatan ve belagat ilmine dair yazilmis bir kitap olan Telhisi’'I-Miftah
isimli kitabin1 okumaya baslamis, sonrasinda ise kendisinden ¢ok daha biiyiiklerin takip
ettigi Mutavvel ve serhlerini bitirmistir. Ardindan Seyyid Serif Aliyy-i Ciircani’nin
talebesi olan Hace Aliyy-i Semerkandi’nin derslerine katilmig; ancak kendisinden kirk
giin istifade ettikten sonra derse devam etme lizumu gérmemistir. Bir miiddet
Teftazani’nin 6grencisi Sihabiiddin Muhammed el-Cacermi’nin derslerine devam eden
Cami hocasiyla ilgili olarak ondan sadece biri Telvih kitabinda Hitabi’nin itirazlarindan
bazilarin1 reddetmesi, digeri ise bir retorik meselesinin halli olmak iizere akla yatkin iki
sey 0grendigini ifade eder. Ulug Bey zamaninda Semerkand’a giden Cam1 burada biitiin
tistatlardan daha kuvvetli addeddigi, donemin hakikat arayicilarindan Kadizade-i
R{mi’nin derslerine devam etmistir. Hocasinin astronomik hesaplamalarini tashih eden
Cami, Cagmini’nin astronomi alanindaki mithim eseri Miilahhas’a serh yazmakla
mesgul olan hocasini, onun hatirina gelmeyecek meseleleri bulup ¢ikararak pek cok
yonden aydmlatmigtir. Cami bu donemde Fethullah-1 Tebrizi’nin de derslerinden de

yararlanmistir (Es-Safi, 2014: 265).

Molla Cami Semerkand’dan Herat’a dondiigiinde donemin iinlii astronomi ve
matematik bilgini Ali Kuscu ile de goriismiis, Kuscu'nun kendisine yonelttigi zor
sorulara verdigi cevaplarla onu kendine hayran birakmistir. Ali Kusgu Camt ile birlikte
riyazi meseleler iizerine ¢alismalar yapmis ve kendisini takdir etmistir. Molla Cam1’nin
keskin zekasi, goriislerini acikca ortaya koyabilme giicii, yetenegi, ilmi meselelere dair
yaptig1 tatmin edici izahlar ona geng yasta bliyiik bir sayginlik ve itibar kazandirmistir

(Okumus, 1993: 94).
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Miiderrisligi

18 Saban 878 ( 8 Ocak 1474) yilinda Tebriz’den Herat’a donen Cam1, Sultan Hiiseyin
Baykara’nin kendisi adina yaptirdigi medresede Arap dili ve edebiyati, hadis ve tefsir

dersleri okutmustur (Okumus: 1993: 95).
EVvliligi ve Cocuklart

Mevlana Sa‘deddin-i Kéasgari’nin biiyliik oglu Hace Kelan’in biiyiik kiziyla evli olan
Cami’nin bu evlilikten dort oglu olmustur. Ogullarindan ilki sadece bir giin hayatta
kalmis, heniiz ismi bile konmadan vefat etmistir. ikinci oglu Hace Safiyiiddin
Muhammed ise bir yasindan sonra 6lmiistiir. Bu 6liimden biiyiik elem duyan Cami oglu
icin bir mersiye yazmigtir. Cami’nin i¢lincii oglu Hace Ziyaiiddin Yusuf’tur. Cami
Ziyauddin Yusuf i¢in “Allah onu giizel bir bitki olarak 9 Sevval 882 °de (14 Ocak 1478)
gecenin son ¢eyreginin yarisinda bitirdi” kaydii dislirmiistir. Molla Cami’nin
dordiincii gocugu olan ve Hace Yusuf’tan dokuz yil sonra dogan Zahiriiddin Isa ise kirk

giin yasadiktan sonra vefat etmistir (Es-Safi, 2014: 308-309).
Omriiniin Son Zamanlari ve Vefat:

Omiriiniin son ¢eyreginde hac vazifesini yerine getirmek isteyen Cami, 16 Rebfiilevvel
877°de (21 Agustos 1472) yola ¢ikmistir. Herat’tan ayrilmadan evvel sahip oldugu her
seyin idaresini Nevayi’ye emanet etmis ve Sultan Baykara’nin; yolculuk i¢in sundugu
thsanlar;, Cami ve etrafindakilerin yolda karsilasilacak sikintilarin halline iliskin
idarecilere iletilecek olan tembih yazilarimi, Mescid-1 Nebevi’ye sunulmak {izere
yazdirdigr el yazmasi bir Kur’an’i, Hz. Peygamberin soyundan gelip o bolgede
yasayanlara dagitilmasi i¢in emanet edilen parayr ve her tirli vergiden kalici

muafiyetine dair ¢ikarttig1 belgeyi kabul etmistir.

Cami’nin hac yolculugu esnasinda ii¢ onemli olay meydana gelir. Bunlardan ilki
Cami’nin Silsiletii ’z-zeheb’inde yer alan ve “Insanlarin ¢ogu tahayyiil ettikleri mevhum
seylere tapar” mealine gelen temsilin, Kadi Adud’un basini ve sonunu ¢ikarip bozuk bir
sekilde Siilere gostermesi ve bunun Cami tarafindan yazildiginin séylemesiyle Siiler’in
galeyana gelerek Cami ve kafilesinin taciz etmesi hadisesidir. Bu meseleyi halletmek

icin Bagdat medreselerinden birinde Hanefi ve S$afii kadilardan olusan biiyiik bir
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tartisma meclisi olusturulur ve Mecliste Silsiletii 'z-zeheb’den asil pargalar okunduktan
sonra hakikat anlasilir, CAmi beraat eder. Ikinci hadise hac doniisii Fatih Sultan
Mehmed’in Cami’yi Istanbul’a davet etmesidir. Cami’nin hac yolculuguna ¢iktigimi
O0grenen Fatih Sultan Mehmed Han, Hace Ataullah-1 Kirmani esliginde bir heyeti ona
gonderir ve Istanbul’a davet eder; ancak Cami sultanin elgileri gelmeden birkac giin
evvel Sam’dan ayrilir. Cami Halep’e vardiginda sultanin elgilerinin kendisini bulmak
lizere Sam’a geldiklerini haber alir ve elgilerin Halep’e geleceklerini tahmin ederek
Fatih’in elgilerini reddetmemek i¢in derhal Halep’ten ayrilip Tebriz’e gider. Cami, Fatih
Sultan Mehmed’e karst her ne kadar samimi ve gosterigsiz bir saygi gosterse de Herat
onun i¢in Istanbul ugruna terk edilmeyecek kadar 6nemlidir. Kendisi Herat kiiltiirel
hayatinin iizerinde dondiigii eksendir ve Herat’in yoOneticisi lizerindeki tesiri oldukca
kuvvetlidir. Cami’nin hac yolculugu esnasinda yasadig: {iglincii hadise ise Akkoyunlu
hiikimdart Uzun Hasan ile goriismesidir. Cami, Tebriz’e vardiginda diger yerlerde
oldugu gibi biiyiik bir saygi ve ilgiyle karsilanir ve Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun
Hasanla goriisiir. Uzun Hasan, Cam1’yi hediye yagmuruna tutar ve Tebriz’de kalmasi
icin 1srar eder; ancak Cami bu teklifi de geri ¢evirir (Es-Safi, 2014:282-288; Algar,
2016: 79-80).

Hac yolculugunu bitirerek Herat’a donen Cami’ye, donemin sultan1 Hiiseyin Baykara ve
veziri Ali Sir Nevayi sevinglerini beyan eden hediyeler ve mektuplar gonderirler. Cami
Herat doniisiinde tamamiyla hususi hayatina cekilir ve pek ¢ok miihim eser yazar

(Celebi, 2012: 34-35).

13 Muharrem 898 (4 Kasim 1492) giinii vefat eden Cam1i’nin 6liimiiyle ilgili olarak Ali

Sir Nevayi'nin Hamsetii'I-Miitehayyirin adl1 eserinde su ifadeler yer almaktadir:

.......... fanilik diinyasindan bakilik diinyasina gocleri, Cuma giinii Muharrem ayinin
on yedisinde tarih sekiz yiiz doksan sekizde oldu ve onun agiklamasi sudur ki serefli

varliklarina hava yliziinden hastalik gelmisti...... ” (Abik, 2006: 142).

Molla Cami’nin 6limii Herat’ta biiylik bir iiziintliye sebep olmus, cenazesine devlet
bliyliklerinin hepsi katilmis ve biiyiikk bir kalabalik esliginde Herat’taki tiirbesine

defnedilmistir. Hiiseyin Baykara o yil1 yas ilan etmis, bir y1l dolduktan sonra da matem
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yemegi vermistir. Pek cok siir ehli Cami’nin vefati i¢in tarih diisiirmiis ve mersiye

yazmistir (Abik, 2006: 143).
2.1.2. Tasavvufi Sahsiyeti

Abdurrahman Cami daha kiigiik yaslarda donemin ileri gelen tasavvuf biiyiikleriyle
tanisma imkani bulmustur. Bu sahsiyetlerden ilki, Cami bes yaslarinda iken hacca
gitmek ilizere Cam sehrinden gecen Hace Muhammed Parsa’dir. Cami, Nefehdatii’l
Uns’te babasiyla birlikte dervislerden ve ihlash kimselerden olusan biiyiik bir toplulukla
bu biiylik zati kargilamaya gittiklerini, o nur yiizlii ihtiyarin kendisiyle mesgul
oldugunu, ona seker verdigini ve aradan altmis y1l gegcmesine ragmen o miibarek yiiziin
hala hatirinda oldugunu ifade eder (Akgigcek, 2016: 599). O dénemlerde Mevlana

Fahreddin-i Loristani ile de karsilasan Cam1 bu karsilagsmay1 su sekilde aktarir:

“Aklimda kaldigina gore bu zat Cam’a geldi. Oranin Harcird semtindeki babama ait
sarayda konuk oldu. O zaman ben pek kii¢liktim. Beni dizi {izerine alip oturttu; havada
isaretle Omer ve Ali yazdi; ben de okudum. Benim bu halime tebessiim ederdi. Onun
sefkati ve muhabbeti, benim gonliimde bu sofiye ziimresinin sevgi ve baglilik tohumu

oldu. Bu tohum o vakitten beri devamli biiyiiyiip gelismektedir” (Ak¢icek, 2016: 687).

Cami’nin hicbir zaman unutamadigini soyledigi bu iki hadise onu 6mrii boyunca sifi
zlimresine ve bunlar arasinda da Naksibendiyye’ye muhabbet beslemeye sevk etmis ve

bu muhabbet yillar sonra intisaba donlismiistiir (Acer, 2016: 13).

Hayatinin baslangic yillarinda ilim ve edep tahsil eden Cami zamanin ileri gelen
alimlerinden olmus; ancak sahip oldugu ilimler onu manevi doygunluga ulastirmadigi
icin daha ulu makamlara erismek istemistir. Kendisini huzura ve siikina gotiirecek
yegane seyin tasavvuf oldugunu anlayan Cami, Semerkand doniisiinde hakikat alimi,
hakikate ermislerin seyyidi, Naksibendi seyhi Mevlana Sa‘deddin-i Kasgari’ye intisap
etmistir. Bir miiddet bu seyhin miiritliginde kalarak riyazet ve miicahedelerle Allah
huzurunda makbul olacak hizmetlerde bulunmus, gittikce kuvvetlenen bir vecd haline
biirlinerek halktan g¢ekinip kagmaya baglamis, kimseyle konusmaz olmustur. Bu vecd
hali igerisinde Kabe’ye gitmek iizere yola ¢ikan Cami, Kiisii’ye kadar gittikten sonra

birdenbire akli basina gelerek tekrar seyhini gérmek iizere geri donmiistiir (Devletsah,

2011: 593; Celebi1 2012: 22).
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Molla Cami’nin telkin piri Mevlana Sa‘deddin-i Kasgari’dir; ancak Hace Ubeydullah
Ahrar ile de ¢ok sohbeti vardir ve tarikatt onun hizmetinde tamamlamistir. Pek ¢ok
eserinin basinda Hace Ubeydullah’tan s6z eden Cami, kendisinin onun miiridi oldugunu
ve ona olan teslimiyetini acikca ifade etmektedir (Akgicek, 2016: 625). Cami, Hace
Ubeydullah ile o6nce birkag defa goriismiis, sonrasinda ise mektuplasmiglardir.
Naksibendi tarikatina girdigini agikca belirttikten sonra tasavvufi konulari ele aldig ve
seyr U sultk usuliinii anlattig1 Tuhfetii’l-Ahrar adli mesnevisini de onun adina armagan

etmistir (Hikmet, 1962: 81-82).

Cami, genglik yillarinda tanidig1 ve Muhyiddin-i Arabi’nin tesirinde kaldigin1 sdyledigi
Hace Ebu Nasr Parsa ile Seyh Bahaeddin Omer’in de mistik goriislerinden etkilenmistir.
Bunlardan bagka Hoca Muhammed-i Kusevi, Mevlana Semsiiddin Muhammed Esed,
Mevlana Celaleddin-i Purani de Molla Cami’nin goriistiigii ulvi sahsiyetler arasindadir

(Hikmet, 1962: 74-77; Celebi, 2012: 24-25).

Cami’nin Naksibendi tarikatina olan ilgisi ve yakinlig1 diger tarikat mensuplarindan
faydalanmasina engel olmamis; aksine bir taraftan Naksibendiyye tarikatina bagh
kalirken, diger taraftan Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-Farz gibi vahdet-i viiciitgu mutasavviflara

hayran olarak onlarin eserlerini serh ve telhis etmistir (Okumus, 1993: 96).

Cami’nin tasavvufl goriislerinde, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin ve istat kabul ettigi
mutasavviflarin hemen hemen hepsinin mektebine salik oldugu Muhyiddin-i Arabi’nin
tesiri agikca goriilmektedir (Celebi, 2012: 43). Abdurrahman Cami, eserlerini tetkik
ettigi, baz1 eserlerine ise tam ve kismi serhler yazdigi Ibnii’l-Arabi Arap kabileleri
arasinda ne ise Mevlana Celaleddin-i Rlimi’nin de Acem kabileleri arasinda o oldugunu,
Mevland’nin siirlerinde havas ve avamin anlamakta zorlandiklar1 hususlarin aynisinin
aska ve muhabbete gark olmus Seyh Ibnii’l-Arabi’de de bulundugunu ifade etmistir.
Makdamat’ta CAmi’nin, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini anlamak icin on, on bes yil kadar bu
eserler iizerinde ¢alistigl; ancak Seyh Sa‘deddin-i Konevi’nin eserleriyle tanistiktan
sonra Seyh’in eserlerini idrak edebildigi bilgisi yer almaktadir (Acer, 2016: 19; Basci,
2016: 105). Cami, Ibnii’l-Arabi’nin Fusisu’I-hikem’ine kendi yaptig1 bir ihtisar olan
Naksii’l-Fiisus™n Nakdii 'n-nusiis fi serhi Naksi’l-Fusis ismiyle serh etmistir. Bu eser
kendinden o6nce gelen meshur kisilerce Ibnii’l-Arabi iizerine yapilmis serh ve

hasiyelerin bir antolojisi niteligindedir; ancak eseri 6nemli kilan bagka bir husus
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Cami’nin ibnii’l-Arabi ve ekoliine dogrudan bagli olmayan Senai, Attar, Celaleddin-i
Rami ve Sultan Veled’den de alintilar yapmig olmasidir. Eserin yazilis amaci Fusiisu ’I-
Hikem’i anlamakta yarar saglayacak malzemeyi kullanish bir bigimde isleyerek, bu
zorlu metni tamamiyla kavramak isteyenler i¢in hazir hale getirmektir. Cami 6liimiinden
iki y1l once de Fusiisu’l-hikem’in tam metni {izerine bir serh yazmistir. Bu serh de
Cami’den oncekilerin goriislerine dair makul bir 6zet vasfi tasimaktadir. Cami Fatih
sultan Mehmed Han’in ricasi lizerine yazdig1 ed-Diirretii’l-fahire fi tahkiki mezhebi’s-
siifiyve  ve’l-miitekellimin  ve’l-hukemai’l-miitekaddimin (Kiymetli Inci: Sifilerin,
Kelamcilarin ve Miitekaddimin Filozoflarinin Gériislerine Dair Bir inceleme) Ibnii’l-
Arabi’nin 6gretilerinin diger eserlere nazaran daha ileri derecede karsilastirmali izahi

niteligindedir ve eserin baslica mevzusu varlik meselesidir (Algar, 2016: 125-127).

Ibnii’l-Arabiyle birlikte tecelliye ehemmiyet veren ve tasavvufta esas olarak ezeli ask
fikrini siar edinen Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin goriislerinden de biiyiik Olgiide
etkilenen Cami, Mevlana’nin Mesnevi’sindeki ilk iki beyti agiklamak igin Ney
Risdlesi’ni, sonrasinda ise Mendkib-1 Hazreti Mevilevi’yi yazmistir. Cami, Ney
Risdlesi’nde bilhassa neyin kamigliktan ayrilisina dair yapti1 yorumlarda ibnii’l- Arabi

terminolojisine miiracaat etmistir (Celebi, 2012: 43; Algar, 2016: 134).

Molla Cami, Endiiliislii Ibnii’l-Arabi ile Misirh Ibnii’l-Fariz tarafindan islenen ve
vahdet-i viicid esasmna dayanan tasavvuf anlayisi ile bilhassa o ¢aglarda Sark-islam
diinyasinda bir hayli yayilmis olan ve Timurlular tarafindan da himaye edilen
Naksibendiyye tarikatinin tasavvuf anlayisinin kaynasmasina vesile olmustur. Ayrica
Muhammed Parsa’yr izleyerek Ibnii’l-Arabi'nin Fusis’unu serh eden, sonra da
Nakdu n-niistis ismiyle ozetleyen; Ibnii’l-Fariz’in meshur kasidesini serh eden;
Menakib-1 Hazreti Mevlevi’yi ve Mesnevinin ilk iki beytini agiklamak igin Ney
Risdlesi’ni yazan; Fahreddin-i Iraki’nin Lemedt’im1 Esi’atu’l-leme’dt adiyla serh eden
Cami ote taraftan Suhandn-1 Hdace Parsa gibi Naksi seyhleriyle ilgili eserler yazarak

Bati-Dogu tasavvufunu bir araya getirmistir (Okumus, 1993: 96).

Cami’ye gore tasavvuf, filozof ve kelamcilarin mesleklerinden daha iistiindiir ve insan1
ebedi saadete ulagtiracak tek sey gercek asktir. Varlik alemindeki biitiin olus ve
tezahiirlerde “ask sultan1” vardir. Seven de sevilen de her mertebede Hakk’1n kendisidir.

Kainattaki her bir varlikta Allah’in birliginin delilleri miisahede edilmektedir. Cami,
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eserlerinde zihinleri bulandiran s0fi kiligindaki kisilerden uzak durmak gerektigine
dikkat c¢ekerek, gercek tasavvufun ve hakiki stfinin 6zelliklerini anlatmistir (Okumus,

1993: 96).
2.1.3. Edebi Sahsiyeti

Fars edebiyatinin en biiyiik sairlerinden biri olan Molla Cami fitrat1 itibariyla bir ilim
adami, diger taraftan da bagimlilik seviyesinde siire diiskiin bir ediptir. Zira ¢ok yonlii
ve etkileyici kabiliyeti sayesinde ortaya koymayi basardigi muazzam siir kiilliyati,

cesitliligiyle Fars siir geleneginin biitiin birikimini temsil etmektedir (Algar, 2016: 87).

Divaninda ve mesnevilerinde nazmin nesirden daha {istiin oldugunu, iyi ve kotii siirin
niteliklerini, siirin nasil olmasi gerektigini agiklayan Cami, giinlimiiz anlayigina uygun
“siir tenkidi” metodunu kullanarak isabetli degerlendirmeler yapmistir. Cami’nin siir
hakkindaki goriisleri, Sa‘di’nin Giilistan’in1  6rnek alarak yazdigmi belirttigi
Baharistdn’da da yer almaktadir. Sekiz boliim halinde yazdigi bu eserin yedinci kismini
sairlere ayirmis ve kisa ancak 6zIii bir mukaddime ile baslayan bu ravzada daha 6nceki
devirlerde yasayan otuz dokuz sairin biyografisine yer vermistir. Cami mukaddime
kisminda “Biz ona siir 6gretmedik. Bu ona yarasmaz da...” (Kur’an, Yasin Suresi, Ayet
69) ayetini, siirin kinanmis oldugu ve sairin de manzum so6zler sdylemesi sebebiyle
kotiilendigi manasina gelmedigi ve bu ayetin Kur’an’in siir, Hz. Peygamber’in ise
sairler ztimresinden sayilmamasi i¢in niizul etmis olabilecegi seklinde izah eder ve siir

ve sair hakkindaki goriislerini su sozlerle siirdiiriir:

“Siir eski bilginlere gore, hayal edilmis dnermelerden olusmus bir sézdiir. Yani siirin
ozelligi dinleyicinin hayaline, 6ziinde ister dogru olsun ister olmasin ve dinleyici dogru
olduguna inansin veya inanmasin, bir seye yOnelmesine veya bir seyden yiiz
cevirmesine neden olacak anlamlar sunmasidir, sarap erimis yakuttur veya akict bir
yakuttur ve de bal, art kusmugu aci veya tuzlu bir seydir denilmesi gibi. Sonraki
bilginler, bununla birlikte siirde vezin ve kafiyeyi liizumlu gérmislerdir; ancak halkin
orfiine gore, siirde vezin ve kafiyeden baska bir sey aranmaz. Bu durumda siir, vezinli
ve kafiyeli bir sozdiir, kendisinde hayal bulunup bulunmamasi ve dogruluk olup

olmamasina itibar edilmez. Siirin karsilig1 Allah’a aittir. Siirin itibar1 ne yiicedir! Hangi
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fazilet, siirden daha {stliin ve hangi sihir, bu sihirden daha kuvvetlidir!”

(Karaismailoglu, 2004: 95-96).

Kiiciik yaslarda siir yazmaya baglayan ve vefatindan yaklasik bir sene 6ncesine kadar da
bliyiik bir baglhlikla siir yazan Cami’nin edebi kisiligi hakkinda birbirinden farkli
degerlendirmeler yapilmistir. Baz1 goriislere gére Cami, klasik donemin son sairidir ve
siirde sebk-i Iraki’’ olarak adlandirilan {islubun son temsilcisidir. Baz1 arastirmacilara
gore ise onun {islup ve muhtevada orijinalligi yakalama gayreti i¢erisinde olmasi sonucu
gazellerinde ortaya ¢ikan bazi ozellikler, yeni bir donemi; sebk-i Hindi’yi haber

vermektedir (Oz, 2011: 9).

Devlet biiyiikleriyle yakin iligkilerine ragmen eserleri ve siirlerinde saray ve saray
cevresine kars1 mesafeli duran Cami’nin bu tavri eserlerinde, bilhassa da mesnevilerinde
yer alan idari, sosyal ve ahlaki konularda elestiri ve Onerilerde bulunurken ona daha
Ozgir hareket etme imkani saglamistir. Cami, siiri bir amaca ulasmak icin vasita olarak
gbren cagdas sairleri ve dénemin siir anlayisini da sert bir dille elestirmistir (Oz 2011:

9).

Her sair temelde kaside, gazel, rubai veya mesnevi gibi siir tiirlerinden biriyle
Ozdeslestirilir; ancak bazilar1 miitefennin olarak vasiflandirilir ki bu kimselerin biitiin
siir tiirlerinde olgunluga ermis olduklar1 ifade edilir. Cok c¢esitli ve hacimli sayida
eserler vermesi ve bu eserlerde yakaladigi basari goz oniine alindiginda Cami’nin de

miitefennin vasfini almaya hak kazandig1 sylenebilir (Algar, 2016: 88).

" Selguklularin tarih sahnesine ¢ikmasiyla Azerbaycan ve Irdk-1 Acem bolgelerine yayilan siir dini ilimler ve
tasavvuf anlayisinin da etkisiyle degisiklige ugramis ve yeni 6zellikler kazanmistir. Bu iislup M. XII. yiizyilin ikinci
yarisindan XV. ylizyilin sonlarina kadar siirde hakimiyetini siirdiirmiistiir. Arapca kelime ve terkiplerin ¢ogaldigi,
bilimsel kavram ve acgiklamalarin goriildiigii bu donem siirinde sanatli ve miibalagali kasidelerin yaninda, zarif,
asikane ve lirik gazeller de 6ne ¢ikmig, mesnevi nazim sekli de 6zel bir konum elde etmistir. Sebk-i Iraki {islubunun
Azerbaycan’da Nizadmi-i Gencevi ve Hakani-i Sirvani; Irdk-1 Acem’de ise Cemaliiddin-i Isfahani onciileri, Sa‘di-i
Sirazi ve Hafiz-1 Sirdzi ise en etkileyici isimleridir. Molla Cami ise bu gelenegin son biiyiik temsilcisi olarak kabul
edilmektedir (Karaismailoglu, 2012; 386).
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2.1.4. Eserleri’®

Tasavvuf, edebiyat, edebi ve dini ilimler gibi pek ¢ok konuda eser yazan Cami’nin
kaynaklarda™ Farsca ve Arapga kirk besin iizerinde eseri bulundugu bilgisi yer

almaktadir; ancak bu eserlerin bir kism1 giinlimiize ulasmamastir.
Divanlari

1. Fatihatii’s-sebab (Gengligin Baslangici): Cami’nin {i¢ divani igerisinde en hacimli
olan eseridir. Meshur kasidelerinden Cildu r-rith ve Liiccetii’l-esrar da bu divanda yer

almaktadir.
2. Vasitatii’l-1kd (Gerdanligin Orta Incisi): Sairin orta yas doneminde yazdig1 divamdir.

3. Hatimetii’l-hayat (Hayatin Sonu): Cadm1’nin dmriiniin son yillarinda yazdig: siirlerin

bulundugu divanidir.
Heft Evreng

Cami, Nizami-i Gencevi ve Emir Hiisrev-i Dihlevi’den ilham alarak derledigi
Hamse’sine Silsiletii ’z-zeheb ve Saldmdn u Absdl mesnevilerini ekleyerek olusturdugu
tertibe Farsca “yedi taht” anlamina gelen ve biiyiik ay1 yildiz kiimesinin adi olan Heft
Evreng adim1 vermistir (Kurtulus, 1998: 157). Heft Evreng’de su mesneviler yer

almaktadir:

1. Silsiletii’z-zeheb: Heft Evreng’in ilk ve en uzun mesnevisi olan Sisiletii’z-zeheb

(Altin Silsile) “defter” ad1 verilen tig ciltten olusmaktadir.

Birinci defter 873/1468 yilinda baglanarak bes senelik bir siire icinde yazilmis ve Sultan
Hiiseyin Baykara’ya ithaf edilmistir. Ahlaki ve tasavvufi meselelerin ele alindigi bu

defter, “Itikadndme” baslikl1 boliimle sona ermektedir (Kurtulus, 1998: 157).

8 Molla Cami’nin eserleri ve bu eserler hakkinda verilen bilgiler igin Kadir Turgut, Abdurrahman Cdami, Hayati,
Eserleri ve Eserlerinin Tiirk Edebiyatina Etkisi adli yayimlanmams doktora tezinden ve Diyanet Vakfi Islam

P T

Ansiklopedisi “Cami” maddesinden istifade edilmistir.

" S6z konusu kaynaklar: Tekmiletii’n-Nefahat, Makadmat-1 Cami, NesAyimii’l-Mahabbe, Hamsetii’l-Miitehayyirin,
Tuhfe-i Sami, Resehat-i Aynu’l-hayat, Risale-i Fihrist, Ayasofya Kitapliginda 1891 numarayla kayitli Cami’nin
eserlerinin bulundugu liste, Kiilliyat 1 (Topkap: Sarayr Hazine Kitapligi), Kiilliyat 2 (Topkap: Sarayr III. Ahmed

Kitapligr), Kiilliyat 3 (Ozbekistan Elyazmalar Akademisi), Miingeat (Turgut, 2013: 24-27)
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Ikinci defter, ilkinden on sene sonra tamamlanmustir. Bu defter ask ve onun iki boyutu

olan ilahi ve beseri aski konu edindigi i¢in “Askname” adiyla da bilinir.

Uciincii defter 890/1486 yilinda tamamlanmstir. 500 beyitlik kisa bir mesnevi olan bu
eser adaletten ve dogru yoneticilikten bahsetmektedir ve Osmanli Sultan1 II. Bayezid’e

ithaf edilmistir.

2. Salaman u Absal: Aslen Grek menseili alegorik bir hikaye olan bu eser, Huneyn b.
Ishak tarafindan Yunancadan terciime edilmis, daha sonra Ibn Sina ve Ibn Tufeyl
tarafindan yeniden yazilmistir. Mesnevide bir sehzadenin diinyevi ve sehevi
bagimliliktan kurtulup ilahl ve insani erdemlere ulasmasi anlatilir. Heft Evreng’deki
mesnevilerin en kii¢ligii olan bu eser 1130 beyit olup 894/1489 yilinda yazilmis ve
Akkoyunlu hiikiimdar1 Yakup Bey’e ithaf edilmistir (Algar, 2016: 102; Kurtulus, 1998:

157). Lami‘1 Celebi eserin manzum g¢evirisini yapmustir.

3. Tuhfetii’l-ahrar: 886/1481 yilinda tamamlanan ve didaktik bir mesnevi olan, 1712
beyitlik bu eser Nizami'nin Mahzenii’l-esrdar’ina ve Emir Husrev-i Dihlevi’nin
Matlau’l-envar mesnevilerine nazire olarak yazilmistir. Tasavvufi konularin ve seyr u
stilik usulliniin anlatildig1 eser Ubeydullah Ahrar’a ithaf edilmistir. Sem‘i (6. 1602)

Cami’nin Tuhfetii’[-ahrar’mi serh ederek Hadim Hasan Pasa’ya sunmustur.

4. Subhatii’l-ebrar: Sultan Hiiseyin Baykara’ya ithaf edilen ve 887/1482 yilinda yazilan
bu eser dini, tasavvufi, ahlaki konularin ele alindig1 kirk boliime ayrilmistir. Sem‘i, eseri
Tirkceye terciime ve serh ederek eserini 1602 yilinda Babiissadde agasi Gazanfer

Aga’ya sunmustur.
5. Yasuf'u Zeliha: bkz. “Yhsufu Zeliha”.

6. Leyld vii Mecnln: Nizadmi ile Emir Hiisrev-1 Dihlevi’nin Leyld vii Mecniinlarina
nazire olarak 889/1484 yilinda yazilan bu mesnevi Yisuf u Zelihd kadar takdir

gormemistir.

7. Hiredname-i Iskenderi: Nizdmi’nin Iskenderndme’sine nazire olarak yazilan bu eser
Aristo, Eflatun, Sokrat gibi filozoflarin Iskender’e 6giitlerini, Iskender ile bu filozoflar
arasindaki konugma ve mektuplagmalar1 anlatmaktadir. Eser sultan Hiiseyin Baykara’ya

ithaf edilmistir (Kurtulus, 1998: 157).
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Baharistan

Cami’nin, Seyh Sa‘di’nin Guilistan’in1 6rnek alarak 892/1478 senesinde yazdigi ve
Sultan Hiiseyin Baykara’ya ithaf ettigi Bahdristan diizen bakimindan Giilistan’a
benzese de muhteva bakimindan farkliliklar gostermektedir. Bir mukaddime, “ravza”
adi1 verilen sekiz boliim ve bir hatimeden olusan bu eser nazim-nesir karigik yazilmistir.
Baharistan’in ilk ravzasinda sifilerin 6rnek davranislart ve sozleri, ikinci ravzasinda
faydali niikteler ve ogiitler igeren hikmet ve hikayeler, li¢lincii ravzasinda yonetim
usulleri ve idarecilerin davramislari, dordiincii ravzasinda comertlik ve comertler,
besinci ravzasinda ask ve asiklar, altinci ravzasinda latifeler yedinci ravzasinda siir ve
bazi sairler hakkinda bilgiler, sekizinci ravzasinda ise hayvanlarin dilinden hikayeler yer
almaktadir (Karaismailoglu, 2004: 8). Osmanli sahasinda biiyiik ilgi géren Baharistan

medreselerde ders kitabr olarak okutulmus, eserin pek ¢ok ceviri ve serhi yapilmistir.®
Sevahidii’n-niibiivve

Tam adi Sevdhidii 'n-niibiivve li-Takviyeti Yakini Ehli’l-fiitiivve olan ve Cami tarafindan
885/1480 yilinda yazilan eser, peygamberlik makamimnin ve Hz. Muhammed’in
peygamberligine delil olan alametlerin beyan1 hakkindadir. Cami, bu eseri Ali Sir
Nevayi’nin istegi lizerine yazmigtir. Lami‘l Celebi baz1 eklemeler yaparak eseri ayni
adla Tirkgeye terciime etmistir. Eseri terciime eden diger isimler ise Senadi Mehmed

Efendi (XVI. yy), Ahizade Abdulhalim (XVI. yy)’dir.
Esi‘atii’l-lema‘at

Fahriiddin-i Iraki’nin Lema’dt adl1 eserinin serhi olan bu eserde tasavvufi kavramlar ve
varligin biitiinliigi disiincesi anlatilmaktadir. Cami, Ali $ir Nevayi'nin istegi lizerine

886/1481 yilinda tamamlamigtir.
Nakdu’n-nusiis

Tam adi Nakdu’n-nusiis fi-Serhi NakKsi 'I-fusis’tur. Molla Cami, Ibnii’l-Arabi’nin
meshur eseri Fusisu’l-hikem’i dnce Naksii’l-fusiis adiyla ihtisar etmis daha sonra da

Nakdu 'n-nusiis adiyla serh etmistir.

8 Eserin serh ve terciimeleri hakkinda detayli bilgi icib bk. Ibrahim Halil Tugluk, “Tiirk Edebiyatinda Bahéristan”,
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi C. 26, S. 1 (2016), s5.45-57.
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Leva’ih

Cami’nin varhigin biitiinligi diisincesini “layiha” adin1 verdigi boliimler halinde

isledigi bu eseri 870/1465 yilinda yazdig1 bilinmektedir.
Nefehatii’l-iins

Cami’nin, telifine Ali $ir Nevayi’'nin istegi tizerine basladigi eser, erkek ve kadin biiyiik
sfilerin yasam Oykiilerini anlatmaktadir. Cami, eseri 883/1478-79 yilinda
tamamlamistir. Bir¢ok yazma niishas1 bulunan eser Lami‘l Celebi tarafindan ¢esitli

ilavelerle Tiirk¢eye ¢evrilmistir.
Hilye-i Hulel

Risdle-i Kebir der Mu’ammd, Mu ammd-y1 Kebir, Risdle-i Evwvel der Mu’amma
adlariyla da bilinen bu eser Cami’nin muammaya dair yazdigi dort eserden en

biliyliglidiir. 856/1452 yilinda yazilmistir.
Riséle-i Sagir der Muamma

Muntahab-i Hilye-i Hulel adiyla da bilinen bu risale 885/1480 yilinda yazilmustir. Eseri,
Bihisti Ramazan Efendi (6. 979/1571) Serh-i Manzume-i Muamma ismiyle, Stirari (6.
969/1562) ise Serh-i Muammeydt-1 Cami ismiyle serh etmislerdir.

Risale-i Kéafiye

Redif ve kafiyenin tarifinden sonra kafiye ilmine ait terimlerin agiklandig1 ve Risdle der

IIm-i Kdfiye adiyla da bilinen bir eserdir.
Levami’ fi-Serhi’l-Hamriyye

Serh-i Mimiyye-i Hamriyye-i Fariziyye olarak da bilinen eser Ibnii’l-Fariz’in (O.
632/1235) Hamriyye adiyla iinlenen Arapga kasidesinin Fars¢a serhidir. Eser 875/1470

yilinda yazilmistir.
Riséle der Menasikii’l-Hac

Cami eserini hacca giderken kisa bir siire kaldig1 Bagdat’ta 22 Saban 877 (22 Ocak

1473) tarihinde tamamlamistir. Eserde hac ibadeti yerine getirilirken dikkat edilmesi
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gereken hususlar anlatilmaktadir. Bir girisle yedi bolimden olusan eserin son kismi

Arapcadir.
Risale-i Kebir der Menasik-i Hac

Cami’nin Ogrencisi Lari’den edinilen bilgiye gore mensurdur ve dort mezhebin hac
ibadeti kurallar1 hususundaki fikhi goriislerini igermektedir. Risale giinlimiize

ulagsmamustir.
Siihanan-1 Hace Parsa

Naksibendi seyhi Muhammed Parsa’nin (6. 822/1481) eserlerindeki bazi hikmet dolu

sozlerinden derlenmis bir risaledir.
Cihl Hadis

Hadis-i Erbain, Terciime-i Cihl Hadis olarak da bilinen bu risale kirk hadisin Fars¢a
manzum terclimelerinden olugmaktadir. Cami eseri 886/1481 yilinda yazmistir. Fuzili
(6. 1556), Nabi (6. 1712), Miifid (6. 1726), Antakyali Miinif (6. 1743), Seyyid Ibrahim
Efendi (6. 1782) Cami’nin bu eserini manzum olarak Tiirkgeye ¢evirmiglerdir.

Risale-i Naiyye

Risdle-i Serh-i Beyteyn-i Mesnevi-i Mevievi adiyla da bilinen eser, Mevlana Celaleddin-i
Rami’nin Mesnevi-i Manevi adl1 eserinin ilk iki beytinin tasavvufi serhidir. Hoca Nes’et
(6. 1807) tarafindan Terciime-i Dii Beyt-i Molla Cdmi adiyla terciime ve serhi
1263/1847 yilinda basilmustir.

Riséle-i Serh-i Rubaiyyat

Cami, bu eserinde vahdet-i viicid diisiincesini isledigi rubailerini yine kendisi Farscga

olarak serh etmistir.
Risale-i Miinseat

Cami’nin, ¢agdasi olan cesitli bilim, din ve devlet adamlarina yazdig1 mektuplar ve

onlardan aldig1 cevaplardan olusan eseridir.
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Feva’idii’z-Ziy&’iyye fi-Serhi Kéfiye

Cami’nin hayatta kalan tek oglu i¢cin Ziyaiiddin Yusuf i¢in kaleme aldig1 bu eser Ibnii’l-
Hacib’in el-Kdfiye adli eserinin serhidir. Telifi 897/ 1492°de tamamlanan ve Serk-i
Molla Cami, Molla Cami veya sadece Cdami adlariyla anilan Arap gramerine dair bu
eser Tiirk medreselerinde son zamanlara kadar ders kitab1 olarak okutulmus ve esere

cok sayida hasiye yazilmistir.
Kitab-1 Sarf

Risdle-i Sarf olarak da bilinen bu eser Arapcanin sozciik bilgisi tizerine yazilmustir.

Eserin dili Farsgadir.
Risale fi’l-viiciid

Varligin mahiyeti ve Allah’in varliginin ispatina dair yazilmig olan eser Risdle-i

viiciidiyye veya Risdle fi-Isbati 'I-Viiciid olarak da bilinmektedir.
Serriste-i Tarik-i Hacegan

Risdle-i Naksibendiyye, Risdle-i Serriste, Risdle fi-Zikr adlariyla bilinen eser,
Naksibendilik tarikatinin esaslarinin ve zikir usullerinin anlatildig1 bir risaledir. Stirtri

eseri Tiirkgeye tercliime etmistir.

Risale-i Serh-i Hadis

Ebl Zer el-Ukayli’nin rivayet ettigi bir hadisin serhidir.
Risale-i Mutavassit der Mu'amma

Cami’nin muamma sanat1 hakkinda yazdig: bir baska risalesi olan eser 885-886/1482-

1483 yillarinda yazilmastir.
Riséle-i Asgar der Mu‘amma

Cami’nin muamma sanati hakkinda 890/1485 yilinda yazdigi kiigiik manzum bir

risalesidir.
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Risale-i Misiki

Klasik makam miizigi nazariyati hakkinda bilgilerin yer aldig1 eser 890/1485 yilinda

yazilmistir.

Serh-i Beyt-i Husrev-i Dihlevi

Emir Husrev-i Dihlevi’nin (6. 725/1325) bir kasidesinde gegen

s Kl (g Qg b [oidigh g 3 1) 7 g8 dal al g pad
beytinin tasavvufi serhidir.

Serh-i Kaside-i Ta’iyye-i Fariziyye (Nazmii'd-diirr)

Ibnii’1-Fariz’in 74 iyye kasidesinin Farsca manzum terciime ve serhidir.
Risale-i Ariiz

Aruz 6l¢iisiiniin temel kurallarinin anlatildigi ve farkli kaliplarin 6rneklerle gosterildigi

bir risaledir.
Tefsiri'l-Kur'an

Kur’an’1n ilk suresinin tamamiyla ikinci suresi olan Bakara’nin 40. ayetine kadar olan
kisminin tefsiridir. Eserin Ons6ziinden anlasildigina goére Cami, Kur’an-1 Kerim’in

tamamin tefsir etmeyi diisiinmiis; ancak eserini tamamlayamamaistir.
Risale-i Tehliliyye (Risale-i La ilahe illallah)

Serh-i Kdfiye adli eserin baglangi¢c kismi olan bu risalede kelime-i tevhid gramer ve

anlam yoniinden tahlil edilmistir.
Risale-i Terceme-i Kelimat-1 Kudsiyye

Terciime-i ba ‘z ez Nesrii'l-leali olarak da bilinen eser, Hz. Ali’den rivayet edilen bazi

sozlerin Fars¢a manzum terciimesidir.
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Diirretii'l-fahire

Fatih Sultan Mehmed’in istegi, Molla Fenari’nin de Onerisi lizerine yazilan eserde Cami
yiizyillarca lizerinde tartisilan Allah’in varligi ve birligi, sifatlarinin, ilminin, iradesinin
mahiyeti vb. konular1 ilmi usullere uygun olarak incelemistir. Eser, 886/1481 yilinda

Arapca olarak yazilmaistir.
Serhu Fusiisu'l-hikem

Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisu’I-hikem adli eserinin serhidir. Eser 896/1491 yilinda ve Arapga

yazilmistir.
Risale-i Fihrist

[lk defa Ahmet Ates tarafindan tanitilan ve miistakil bir eser olarak ifade edilen bu eser

Cami’nin eliyle yazilmis bir eserler listesidir.

Tecnisii’l-Lugat

Cami’nin cinas sanat1 hakkinda yazdig bir risaledir.

Serh-i Hadis-i Vahid

Bir hadisin serhi olan eser Makamat-1 Cami’de ve Riséle-i Fihrist’te bahsi gegmektedir.
Riséle-i Cevab-1 Sual-i Hindiistan

Lari ve Sdm Mirza’nin varligim bildirdikleri bu eserin giiniimiize ulagan herhangi bir

nishasi1 bulunmamaktadir.
Serh-i Ba‘z ez Miftahu’l-Gayb

Lari ve Baherzi’nin ifadelerine goére Cami’nin tahsil caglarinda iken yazdigr ayn

zamanda da ilk olan bu eserin giiniimiize ulasan bir niishas1 bulunmamaktadir.
Menakib-1 Hace Abdullah Enséari

Kaynaklarda bahsi gecen bu eser hakkinda detayli bir bilgi bulunmamakla beraber

eserin Nefehatii’l-iins’iin bir bolumiu olma ihtimali bulunmaktadir.
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Menakib-1 Mevlevi

Ne kaynaklarda ne de kiilliyat niishalarinda boyle miistakil bir eserden
bahsedilmemektedir; ancak eserin aslinda Nefehatii’l-ins’teki Mevlana Celaleddin-i

Rmi’yi anlattig1 boliim olma ihtimali {izerinde durulmaktadir.
Terciime-i Kaside-i Biirde

Cami’nin eserlerinin bulundugu listelerde ve kiilliyat niishalarinda bahsi gegmeyen bu
eserle ilgili olarak, Cami’nin miinseatinda yer alan bir mektubunda Kaside-i Biirde

serhlerini inceledigi ve kendisinin de serh ettigi bilgisi verilmektedir.
2.2. Yiisuf u Zeliha®

Molla Cami, yedi biiyiik mesnevisinin yer aldigi Heft Evrengi’nin besinci tahtini
olusturan ve en giizel mesnevisi olarak addedilen Yiisuf u Zelihd mesnevisini 888/1483
yilinda yetmis yasinda iken yazmistir. Mesnevinin yazilisinda Cam1’nin baslica kaynagi
Hz. Yusuf’un hayatinin miistakil bir bicimde islendigi Kur’an-1 Kerim’in 12. suresi olan
Yusuf suresidir. Eserde kissa pek cok ac¢idan detaylandirilmis ve bu detaylandirmalarda
sairin kendi hayal diinyas1 kadar surenin tasavvufi tefsirleri de etkili olmustur. (Algar,

2016: 105; Hikmet, 1963: 222).

AsA

Eser, Hezec bahrinin mefa 'iliin mefa iliin fe’uliin kalibiyla yazilmistir. Bu eserin, ayni
veznin kullanilmasi ve ayni1 zamanda bir ask trajedisini anlatilmasi hususlarina binaen
Nizami’nin Hiisrev ii Sirin’ine bir “cevap” oldugu diisiiniilmektedir. Eserine besmele ile
baslayan Cami, Allah’a dua ederek O’ndan kitabini1 tamamlayabilmesi i¢in kalemine ve
zihnine kuvvet vermesini istemis ve artik eski sairler gibi diizgilin s6z ve siir sdyleyen

sairlerin kalmadigindan bahsetmistir. Bu boliim on dort beyittir.

Eserin tevhid boliimii Allah adininin zikredilip 6viildiigli ve Allah’in varlik ve birliginin

delillerinin sayildigi iki bagliktan olusmaktadir. Bu boliimlerin ikisi de 28’er beyittir.

81 Cami’nin Yiisuf u Zelihd@’sinin mensur terciimesi Ali Nihat Tarlan tarafindan yapilmis; ancak vefati nedeniyle
basiimamstir. Calisma, Giinay Kut tarafindan gozden gegirilerek birtakim eksiklikleri tamamlanmis ve yayina
hazirlanmistir. (Nureddin Abdurrahman ibni Ahmed-i Cami, Besinci Taht: Yésuf u Ziileyha, Tiirkceye geviren Ali
Nihat Tarlan, Tiirkce terciimeyi asliyle karsilastirip Fars¢a Baskinin (1972) ve Yazmasimin (Siileymaniye Ayasofya
(3898) Tipkibasimlari ile birlikte yayma hazirlayan Giinay Kut, Harvard Universitesi Yakindogu Dilleri ve
Medeniyetleri Boliimii, 2003.
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Cami eserinin miinacat kismini da iki baslik altinda vermistir. 13 beyitten olusan ilk
kisminda ihtiyag sahipleri adina dua eden sair, 27 beyitlik ikinci kisimda ise kendisi i¢in
yakarista bulunmustur. Sair 35 beyitlik bir naat ve 57 beyitlik bir miraciye ile eserine
devam etmistir. Cami, Mira¢ hadisesi ile ilgili bilgi verdikten sonra Hz. Peygamberin

sefaatine mazhar olmak istedigine dair 32 beyitlik bir manzume daha yazmustir.

Cami, Naksibendi seyhlerinden Ubeydullah Ahrar’la birlikte, devlet adami ve ayni
zamanda dostu olan sultan Hiiseyin Baykara’y1 da eserinde anmistir. Sairin Ubeydullah
Ahrar’in medhine ayirdigi bolim 35, Hiiseyin Baykara’y1 ovdiigii boliim ise 38 beyittir.
Sair bundan sonra ask ve asik olmanin faziletlerini bildiren 38 beyitlik bir bdliim

yazmigtir.

Eserini yazma sebebini iki baslik altinda agiklayan Cami, ilk kisimda askin
faziletlerinden, agk derdiyle yanmamig bir gonliin goniil olamayacagindan ve kendisinin
de bir ask hikayesi kaleme alarak bu gok kubbede bir iz birakmak istediginden
bahsetmistir. Bu boliim 34 beyittir. Ikinci kisimda ise sdziin ve mananin ehemmiyeti
tizerinde duran sair Husrev i Sirin, Leyla ve Mecnun hikayelerinin unutuldugunu artik
yeni bir agk hikdyesi yazmanin zamanm geldigini sOyleyerek eseri yazma sebebini

aciklamistir. Bu boliim ise 41 beyitten olusmaktadir.

Cami daha sonra asil hikdye kismina ge¢cmistir. Mesnevide asil hikaye su konu

basliklar1 altinda anlatilmistir:

Yusuf aleyhisselamin giizellik mumunun, gayb dleminin yatak odasini isiklandirmast ve

Adem aleyhisselam 1n goniil pervanesinin o giizelligi gorerek yanmast

Yusuf aleyhisselamin giizelligi fidanimin gayb dleminin baharindan sahitlik bagina

getirmek ve Yakup aleyhisselamin gozyasi ve Zelihanin ask havasi ile beslemek

Giizelliginin giinesi dogdugunda magribi masrik kadar belki de ondan daha fazla

aydinlatan Zeliha nin sifatinin vasfi

Zeliha’nmin uyku kim icinde ilk kez Yusuf'un giizelligi kilicint gérmesi ve o kinda

Qizlenmis kili¢ ile ask maktiilii olmasi
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Zeliha iizerine seher yelinin esmesi, uykulu goézlerini uykudan a¢masi, gece gordiigii

hayalden gonca gibi yiiregi kan dolu olmast ve bu swrri kimseye séylememesi

Zeliha'min halindeki degisikligin cariyelerin diisiince ipine hayret diigiimii diisiirmesi
(cariyeleri hayrete diisiirmesi) ve Zeliha 'min dadisinin sorgu parmagi ucuyla o iplikten

o diigiimii agmast

Zeliha’min Yusuf’u ikinci kez riiyasinda gorerek askimin artmasit ve bu askin Zeliha’yi

delilige ¢cekmesi

Yusuf’un uykuda iigiincii kez Zeliha’ya gelmesi, Zeliha 'nin onun ismini ve yerini bilmesi

ve aklimin geri gelmesi
Misir disindaki civar padisahlarin elgilerinin Zeliha yi istemek iizere gelmeleri

Zeliha 'nin babasinmin Misir azizine bir haberci géndermesi, Zeliha’y1 Miswr azizine arz

etmesi ve Misir azizinin Zeliha 'nin babasinin davetini kabul etmesi

Musir tarafindan kabul viizgarlarinin esmesi ve Zeliha 'nin mahmilinin giil mihaffesi gibi

Misir’a ¢cekilmesi

Miswr azizinin Zeliha'min geldigini ogrenmesi ve askerlerini siisleyerek Zeliha 'y

karsilamasi

Zeliha’min ¢adir yarigindan Miswr azizini gormesi ve “bu kisi benim riiyada gérdiigiim

ve nice seneler mihnet ve muhabbetini ¢ektigim kisi degildir” diyerek feryat etmesi

Zeliha’'min Misir azizi ile Misir’a gelmesi, Miswr ahalisinin digart ¢ikarak onu

karsilamasi ve Zeliha 'nin mihaffesi tizerine hediyeler sagmasi

Zeliha'nin Yusuf'tan ayri omiir gegirmesi ve o ayrilik sebebiyle gece giindiiz hiiziin

icinde olmast
Kardeslerinin Yusuf’u kiskanmalart ve onu Kenan’dan uzaklastirmalar

Yusuf’un diiste giines, ay ve on bir yildizin ona secde ettigini gormesi ve kardeslerin o

diisti duyup kiskanglhiklarinin artmasi
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Kardeslerin Yusuf’u babasindan ayirmak igin diizenleyecekleri hileyi birbirleriyle

gortismeleri

Kardeslerin babalarimin huzuruna ¢ikip Yusufu kendileriyle birlikte sahraya gotiirmek

icin izin istemeleri

Kardeslerin Yusuf'u babalarinin huzurundan almalari, kendi hidayet yollarinda

sapkinlik kuyusu kazmalart ve Yusuf’u o kuyuya salmalart

Kuyunun basina bir kervanin gelip Yusuf’u disart ¢ikarmasi ve dlemi bir kez daha onun

giizelligi giinesiyle aydinlatmasi

Malik’in Yusuf’'u Miswr’a gotiirmesi, Yusuf'un geldiginden haberdar olan Misir

padisahinin karsilamak igin aZizi géndermesi.

Yusuf’un Nil kenarina gelerek yikanmasi ve Misir padisahinin huzuruna ¢ikmak iizere

deve iizerindeki hevdece oturmasi

Zeliha 'nin padisah dergahina gelmesi, kalabaligin sebebini sormasi ve Yusuf'u goriip

onu tanimasi

Malik’in Yusufu satis yerine gotiirmesi ve Zeliha nin digerlerinin verdigi fiyatin daha

fazlasini vererek Yusuf u satin almasi

Mal ve giizellikte dengi olmayan, Ad kavmi neslinden Baziga adli kizin gérmeden
Yusuf’un giizelligine dsik olmast ve Yusuf'un giizelligi aynasinda hakiki giizelligi gériip

mecazdan hakikate ulasmasi.
Zeliha 'nin Yusuf’u terbiye etmesi ve ona hizmet etmesi

Yusuf’un yolda ¢ektigi mihneti Zeliha'va anlatmasi ve Zeliha ' nin Yusuf bu sikintilar

cekerken, o giinlerde kendisinin de ¢cektigi 1zdirabin sebebini anlamasi

Cobanlik yapmayan hi¢cbir peygamber bulunmadigi icin Yusuf’un da ¢obanlik etmek

istemesi ve Zeliha 'min ona ¢oban kiyafeti hazirlatmasi

Zeliha 'min Yusuf’tan kavusma istemesi ve Yusuf un bu talepten istigna géstermesi
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Dayenin Zeliha’ya Yusuf’un yanan mum gibi aydinlatici giizelligi karsisinda eriyip

yanmasinin sebebini sormasi

Zeliha’min dayesini Yusuf’un yanina gondererek ondan arzusuna riza gostermesini

istemesi ve Yusuf un bu talebi yerine getirmek istememesi

Zeliha’min Yusuf’un oniine giderek ona yalvarmasi ve Yusuf'un bu istegi yerine

getirmekte mazur oldugunu séylemesi

Zeliha’min Yusuf’u bag tarafina gondermesi ve arzusuna ulasmak igin hazirliklarda

bulunmasi

Cariyelerin, gece oldugunda “Acaba hangimize ragbet edecek?” diyerek kendi

yiizlerini Yusuf’a gostermesi

Zeliha 'nin dayesinin yanina giderek Yusuf’un visaline kavusmak i¢in bir hile bulmast

icin yalvarmast
Dayenin Yusuf ve Zeliha nin giizelliklerinin tasvir edildigi bir bina yaptirmast
Zeliha 'min Yusuf’u haneye davet etmesi ve kavusma istegini gostermesi

Zeliha 'min maksadint elde etmek icin biitiin giiciinii sarf ederek Yusuf’u yedinci eve

getirmesi, Yusuf'un ka¢cmasi ve Zeliha 'nin hiiziin ve izdirap iginde kalmasi

Hanenin disinda Yusuf'un Miswr azizi ile karsilagmast ve Zeliha ile arasinda gegen sirri

gizli tutmasi ve Zeliha 'nin surri ifsa etmesi

Cavuslarin Yusuf’u zindan yoniine goétiirmeleri ve ii¢ aylik daha siit emen bir bebegin

Yusuf’un giinahsiz olduguna sahitlik etmesi
Misirli kadinlarin Zeliha yi kinamalari ve askin kilict ile ellerini ve dillerini kesmeleri

Miswrlt kadinlarin Yusuf’un yiiziinii gordiikten sonra Zeliha’yi mazur gormeleri ve

Yusuf’u Zeliha va itaat etmeye davet etmeleri ve Yusufu zindan ile korkutmalar

Miswrly kadinlarin Yusuf’u zindana gondermek icin Zeliha'yi ikna etmeleri ve Zeliha’'nin

onlarin soziiyle Yusuf'u zindana atmasi
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Zeliha’'min Yusuf’u zindana gondermekten pisman olmasi ve onun ayriligindan feryat

etmesi

Zeliha’min Yusuf’tan ayriligi sebebiyle takatsiz kalmasi ve geceleri dayesiyle birlikte

zindana gidip onun giizelligini izlemesi

Zeliha 'min giindiizleri kendi késkiiniin damina ¢ikmasi, oradan zindani gézlemesi ve

Yusuf’un ayriligindan feryat etmesi

Yusuf’un zindan mahkimlarima yaptigi ihsanlar ve Misir sultaminin yakinlarinin

rtiyalarini tabir etmesi ve Misir sultanin ontinde ydd edilmesini vasiyet etmesi

Misir padisahinin kendi diigiinii tabir ettirmek icin Yusuf’u istemesi ve Yusuf'un Misir

kadinlari ile arasinda gegenlerin arastirilmasini sart kosmasi

Yusuf’un zindandan ¢ikmasi ve padisahin ona hiirmet géstermesi. Misir azizinin vefat

etmesi ve Zeliha 'nin yalniz kalmast

Misir azizinin vefatindan sonra Zeliha’min hali ve Yusuf'un aski ve ayriligi yiiziinden

mihnet icinde olmast

Zeliha'nin Yusuf’un gegecegi yol iizerine kamistan bir ev yapmast ve Yusuf'un

askerlerinin sesine kanaat etmesi

Zelihanin Yusuf’un yolu iizerine gitmesi ve iltifat gormemesi. Sonra evine gelerek putu

kirip Allah’a iman etmesi ve Yusuf un yolu tizerine gelerek ondan iltifat bulmasi

Zeliha’nmin Yusuf’un sarayina gelmesi ve dua ile gérme yetisini, giizellik ve gen¢ligini

geri kazanmasi
Yusuf’un Allahtm emriyle Zeliha ile evlenmesi ve onunla zifaf etmesi
Yusuf’un Zeliha’ya olan sevgisinin artmast ve Zeliha i¢in bir bina insa etmesi

Yusuf’un diisiinde anne babasini gormesi ve Allah’tan 6liimiinii istemesi ve Zeliha nin

1zdirap iginde kalmasi

Yusuf’un vefati ve onun ayriliginin iiziintiisiinden Zeliha nin helak olup olmesi
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Eserde asil hikadyenin bittigi kisimdan hatime boliimiine kadar ti¢ manzume daha
bulunmaktadir. Bunlardan ilki felekten sikayettir. Sair, bu bolimde felegi ejderhaya
benzetmis ve felegin felaketlerle dolu oldugunu, ondan kurtulmanin miimkiin
olmadigimi ve yeryiizlindeki biitiin olumsuzluklarin sebebinin felegin katiiliigiinden
kaynaklandigin1 soyledikten sonra, ihtiyarliktan sonra oliim oldugunu unutmamak

gerektigini bu sebeple de fani diinyaya baglanmamayi 6giitlemistir.

Ikinci kistm Cami’nin oglu Ziyaiiddin Yusuf’a nasihat ettigi boliimdiir. Kendi yasinin
yetmis, oglunun yasinin ise yedi oldugunu sdyleyen sair ilk olarak oglu icin hayir
duasinda bulunmus sonrasinda ise ilim irfan sahibi olmasini, siisten uzak durmasini,
yemeye igcmeye diiskiin olmamasini, dost segerken dikkatli olmasini, bir meslek sahibi
olmasini, miimkiinse evlenmemesini, sayet evlenecekse esinde yiiz degil ahlak ve huy
giizelligi aramasini, dul kadinla evlenmemesini, hiikiimdarlardan ve siyasetten uzak
durmasini, tevazu sahibi olmasimi ve verdigi sozleri mutlaka yerine getirmesini

oglitlemistir.

Ugiincii kisimda kendi kendisiyle dertlesen sair nefsin kendini begenme algakligindan
sakinmak gerektigini ifade etmis ve kemale erme miicadelesini anlatmistir. Ag
gozliiliikten sakinip Allah’mn verdigi nimetlere kanaat etmek gerektigini vurgulayan sair

bu boliimde kendi nefsine telkinlerde bulunmustur.

Bu ii¢ manzumeden sonra hatime boliimiine gecen sair ilk olarak eseri tamamlamay:
nasip ettigi i¢cin Yiice Allah’a siikiir etmis, sonrasinda ise eserin adinin Yisuf u Zeliha
oldugunu, eseri 889’da tamamladigin1 ve eserin dort bin beyit oldugunu sdylemistir.
Baz1 biiyiiklere de dua eden Cami son olarak kendisi icin dua etmis ve artik susmasi

gerektigini bildirerek eserini tamamlamistir.
2.3. Molla Cami’nin Yiisuf u Zeliha’sinin Klasik Tiirk Edebiyatindaki Etkisi

Abdurrahman Cami’nin heniiz kendi ¢aginda iken s6hreti Horasan ve Tiirkistan’dan
baska Anadolu ve Istanbul’a kadar yayilmistir. Sairin yasadign XV. yiizyildan itibaren
eserleri Osmanli cografyasinda taninmis ve okunmus, biitiin ihtisamiyla Tiirk

edebiyatin1 etkisi altina almistir.
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Molla Cami’nin Osmanlt siiri iizerindeki etkisinin edebiyatimizin olusum devresine
rastlamast o donemdeki kiiltiirel iliskilerin mahiyeti ve siirin olgunlasma siireci
hakkinda bizlere pek ¢ok ipucu vermektedir. XV. yiizyilin ikinci yarisinda Cami,
Nevayi ve Siiheyli gibi sairlerin Herat’ta olusturduklar1 edebi muhitle, Istanbul’da Fatih
Sultan Mehmed’in ¢abalariyla olusturulan edebi ortam arasinda kiiltiirel bir etkilesim
olmus; Osmanli sairleri Cami ve Nevayi’nin mubhitlerinde, Herat sairleri de g¢esitli
vesilelerle Istanbul’da bulunmustur. Bilhassa XVI. yiizyilin sonuna kadar Osmanli
sairlerinin gormek ve i¢inde bulunmak istedikleri kiiltiir merkezlerinin basinda Herat
gelmistir. Bu donemde Cam1’nin manevi feyzinden istifade etmek yahut diger ulularin
sohbetinde yer almak i¢in Herat’a giden sairlerin sayist olduke¢a fazladir. Cami’nin Tiirk
diinyasiyla olan miinasebetinde s6z konusu iligkilerin yani sira Ali Sir Nevayi ile ayni
mubhitte yetismesinin ve ayrica Naksibendiligin Anadolu ve Rumeli’de yayilmasini
saglayan Seyh Abdullah-1 [lahi’nin (6. 1491) Cami’nin mistik goriislerini Osmanli
sairlerine aktarmasinin da 6nemi biiyiiktiir. Bunlara ilave olarak Cami’nin eserlerinin
Tiirk¢eye kazandirilmasinda 6nemli bir yere sahip olan ve Cami-i Rlm olarak anilan
Lami‘l Celebi de s6z konusu iligkilerin kurulmasinda bir koprii vazifesi gormiistiir.
Cami veya onun yasadigi muhit ile dogrudan kurulan iligkilerin yani sira Anadolu
sahas1 Tirk sairlerinin Cami’nin eserlerine yazdiklarina nazire, hasiye ve serhler de
sairin Turk Edebiyat1 {izerindeki tesirinin mithim sebepleri arasindadir (Macit, 1991:
520-523).

Dividn’1 ve yedi mesneviden olugan Heft Evreng’inin yani sira Fars kiiltiir ve
edebiyatinin ¢esitli konularina dair biyografi ve teori alaninda eserleri olan Cami’nin
bilhassa Yisuf u Zelthd mesnevisi yazildigi donemden itibaren Tirk sairleri tizerinde
yogun bir tesir birakmistir. Edipler tarafindan mesnevinin terclime ve serhleri yapilmais,

esere nazireler yazilmigtir.
2.3.1. Molla Cami’nin Yisuf u Zeliha’sina Yapilan Terciime, Nazire ve Serhler

Calismamizin bu bolimiinde terciime, nazire, serh kavramlari; bu kavramlarin
birbirleriyle olan anlamsal iligkisi ve bu kavramlarla ilgili edebiyat arastirmacilarinin
goriisleri tizerinde durulmus, sonrasinda ise klasik Tiirk edebiyatinda, Cam1’nin Yiisuf u

Zelihd mesnevisinin etkisiyle yazilan eserler iizerinde degerlendirmeler yapilarak yahut
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daha 6nce yapilmis degerlendirmeler géz 6niinde bulundurularak eserler terclime, nazire

veya serh basliklar1 altinda kategorize edilmistir.
2.3.1.1. Terciime, Nazire ve Serh Kavramlari

Klasik Tiirk edebiyat1 terciime, nazire ve serh gelenegi icerisinde yer alan eserlerin
tespiti, tespit edilen eserlerin tasidigi hususiyetler bakimindan hangi kategoriye dahil
edilecegi ve bu kategorilerin teorik tanimlamasmin nasil yapilmasi gerektigi gibi
mevzulara agiklik getirilmesi edebiyat arastirmacilari igin biiylik 6nem arz etmektedir.
Pek cok arastirmact telif, terciime, nazire, serh kavramlarinin degerlendirilmesinde ve
bu kavramlarin birbirinden ayrilmasinda izlenilen yolun ne olmasi ve bu ayrimi
yaparken hangi terminolojinin kullanilmas1 gerektigi gibi birtakim meseleleri dile
getirerek bu tiir eserler tizerinde yapilacak ¢alismalarda ortak bir sistemin benimsenmesi
gerektigini ifade etmislerdir. Bu baglamda ¢aligmamizin bu boliimiinde yukarida bahsi

gecen mevzulara dair degerlendirmeler “terclime”, “nazire” ve “serh” basliklari altinda

verilmistir.
2.3.1.1.1. Terciime

Arapca bir kelime olan terciime kelimesinin aslt “terceme” seklindedir; ancak “tercime”
ve “terciime” sekilleri de kullanilmaktadir ve 6zellikle “terclime” sekli meshur bir galat
olarak dile yerlesmistir. Terciime kavrami sozliiklerde genel bir ifade ile “bir dildeki
sOziin baska bir dile aktarilmas1” olarak tanimlanmaktadir. Bu aktarim metnin yazildig:
dilin herhangi bir lehgesi veya farkli doneminde de yapilabilir ki bu “dil i¢i ¢eviri”
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aktarim isini yazili olarak gergeklestiren kisiye
“miitercim”, sozIlii olarak yapan kisiye ise “tercliman”, “dilmag¢” veya “kelimeci”
denmektedir. Klasik Tiirk edebiyati terciime gelenegi igerisinde yer alan metinlerde
terclime faaliyetinin, aslen Tiirk¢e olan dondermek, diizmek, Tiirkiye getiirmek, Tiirkice
kilmak, Tirkice soylemek/ eyitmek gibi kelimelerle ve Arapga bir isimden (terciime,
nakl, nazm) sonra getirilen Tiirk¢e bir yardimci fiille de ifade edildigi goriilmektedir

(Yazar, 2011: 14, 182- 194).

Klasik Tiirk edebiyatinda Arapca ve Farsca kaynak eserlerin Tiirkgeye terciime
edilmesindeki amag; halki irsat etmek, dini-tasavvufi goriisleri yaymak, din, tasavvuf,

ahlak, siyaset, tip, cografya, astronomi, astroloji gibi ilmi ve edebi konularda Arap ve
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Fars dillerinin saygin eserlerini Tiirk diline kazandirmak, yani kaynak metnin kaynak
kiiltiirdeki islevini hedef kiiltiirde de saglayabilecek bicimde yeni bir metin ortaya
cikarmaktir (Kog, 2006: 353; Toska, 2000: 294).

Arap, Fars ve Tiirk edebiyatinin miisterek konulariyla ilgili hemen hemen her ylizyilda
pek ¢ok eserin yazildigi ve bu eserlerde konunun orijinalliginden ziyade nasil
anlatildiginin daha miithim oldugu klasik Tiirk edebiyatinda, terciime faaliyetleri ile
ilgili ilk degerlendirmeleri donemin ediplerinin siirlerinde yer alan ifadelerden tespit

etmek mumkiindr.

XIV. yiizyil sairlerinden Ahmedi kendi siirini methettigi bir manzumesinde Seyhoglu
Mustafa’nin siirleri i¢in terciime ve intihal ifadelerini kullanarak terciimeyi intihalle es
deger tutmustur (Akdogan, 1988: 25). XVI. yiizy1l sairlerinden Taslicali Yahya Yiisuf u
Zeliha’sinin tercime degil telif oldugunu sdyleyerek terciimeyi olii helvast yemeye
benzetmistir (Cavusoglu, 1979: 182). Yenipazarli Vali de (XVI. yy.) Hiisn i Dil
mesnevisini Iran sairi Fettdhi-i NisabGri’nin aym adli eserinden terciime etmesine
ragmen eserinde, baskasinin sdyledigi sozleri tekrar etmedigini, kimsenin soziine el
uzatmadigint ifade etmistir (Koksal, 2003: 248). XVIIL. ylizyil sairlerinden Atayi ise
Sohbetii’l-Ebkar adli eserini Molla Cami’nin Siibhatii’l-Ebrar’indan etkilenerek
yazmigsa da eserinde terciimeyi utanilmasi gereken bir is olarak gordiigiinii belirtmistir
(Yelten, 1999: 30). Terciimeye olumsuz yaklagan sairlerin yani sira terciimeyi bir sanat
olarak nitelendiren sairler de vardir. XVIIL. yiizyil sairi Yaver Kitab-1 Fenniye-i Es’dr

isimli eserinde terctimenin bir sanat oldugunu dile getirmistir (Kagar, 2009: 125).

Orneklerden anlasilacag iizere divan sairleri icerisinde kendilerinin de terciime tiiriinde
eserleri oldugu halde “terciime”yi tasvip etmediklerini agik¢a ifade eden sairlerle

birlikte, tercimeyi sanatsal bir faaliyet olarak degerlendiren sairler de bulunmaktadir.

Klasik Tirk edebiyati terciime gelenegi iginde XIX. yilizylldan once yapilan
terciimelerde miitercimlerin izledikleri yol ile ilgili bilgilere ise Nergisi’nin Zlksir-i
Devlet ve Aydinli Ishak Hocast Ahmed Efendi’nin Akse’l-freb fi Tercemeti
Mukaddimeti ’-Edeb eserlerinde rastlanmaktadir. Her iki sair de eserlerinin mukaddime
boliimlerinde terciime tiirleri ile bilgi vermisler ve kendi terclime stratejilerini

aciklamiglardir. Nergisi de Ahmed Efendi de iki tiir terciime oldugu hususunda
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hemfikirdirler. Nergisi’ye gore birinci tiir terciimede, terciime edilecek lafizlar aynen
olduklar1 gibi bagka bir dile aktarilir; ancak bu tarz terciimede ortaya ¢ikan erek metin
fesahat ve belagatten uzak kuru bir metindir. Ikinci tiir terciime de ise kaynak metinde
ifade edilmek istenen anlam alinip aktarilmak istenen dildeki uygun kelime ve
anlatimlarla ifade edilir ki bu terclimelerde kaynak metinde anlatilmak istenen sey erek
metinde de hos bir sekilde ortaya ¢ikar. Ahmed Efendi’ye gore ise ilk usul terciimede,
terclime edilecek metindeki kelimelerin metnin aktarilacag: dildeki karsiligi bulunur ve
kaynak metnin s6zdizimine uygun bir sekilde aktarim yapilir. Kaynak metindeki her bir
kelimeye aktarilan dilde karsilik bulmanin zor oldugunu ve her iki dilin s6z dizimlerinin
birbirinin aksi olabilecegini belirten Ahmed Efendi bu tiir terciimelerden ¢ok fazla
istifade edilemeyecegini sdyler. Ikinci tiir terciimede ise miitercim aktaracag: ibarenin
anlamini1 zihninde tasvir ettikten sonra bunun hedef dilde hangi ibare ile ifade edildigini
bulur ve o sekilde aktarir ki Ishak Hocasi’na gore bu yol daha kolay, daha giivenilir ve
daha uygundur (Sucu, 2006: 133; Yazar, 2011: 216-222).

Ceviribilim aragtirmalarina bakildiginda kaynak metne baglilik acisindan terciimelerin
sadik ve serbest terciimeler olmak {izere ikiye ayrildigi goriilmektedir. Sadik
terclimelerde, tercime harfiyen ya da mealen yapilsa da kaynak metnin disina ¢ikilmaz,
herhangi bir eksiltme veya genisletme gibi bir durum s6z konusu olmadan kaynak metin
erek dile cevirilir. Serbest terclimelerde ise kaynak metnin aktariminda eksiltme,
genisletme, derleme, 6zetleme, uyarlama gibi yollara bagvurulur. Klasik Tiirk edebiyati
terclime geleneginde gerek sadik terciime, gerekse de serbest terclime Orneklerine
siklikla rastlamak miimkiindiir. Ozellikle Arapga kasidelerin manzum terciimelerinde
sadik terciimelerin izleri goriilmektedir; ancak bu tiir terciimelerde miitercimlerin
kaynak metne bagliliklar1 hususunda net bir ¢erceve ¢izmek miimkiin degildir.
Miitercimler yaptiklar terciimelerin kaynak metne bagiliklilar1 noktasinda genellikle bir
malumat vermemislerdir. Ekleme, eksiltme, derleme ve nihayetinde taklit veya nazire
yoluna basvurarak yapilan serbest terciime faaliyetlerinde ise miitercim, giris veya
hatime boliimlerinde terciimesini yaparken hangi yola bagvurdugunu ifade etmeyi tercih

etmistir (Yazar, 2011: 222-229).

Klasik Tiirk edebiyatindaki terciime anlayisinin bugiinkii ¢eviriyi asan genis bir anlam

tasidigin1 ifade eden Agah Sum Levend, “(a) aslin1 bozmamak i¢in kelime kelime
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yapilan ceviriler, (b) kelime kelime olmamakla birlikte aslina uygun yapilan ceviriler,
(c) konusu aktarilarak yapilan geviriler, (¢) genisletilerek yapilan geviriler.” olmak iizere

terclimeyi dort gruba ayirmis ve agiklamalarini su ifadelerle siirdiirmiistiir:

“En eski Kur’an cevirileri birinci bi¢imdedir. Eski niishalarda, Arap¢a metnin altina
Tiirk¢esinin kelime kelime kirmiz1 miirekkeple yazildigr goriiliir. Sonradan ikinci bigim
kabul edilmistir. Bu gibi ¢evirilerde, kutsal olan Kur’an’in anlamimi bozmamak
diisiiniilmiistiir. Ornegin: “Yokdur tapacak Calap’dur ancak” ciimlesi kelime-i tevhid
olan “La ilahe illallah” ciimlesinin tam karsiligidir. Bu gibi ¢eviriler dil bakimindan ¢ok
onemlidir. Konusu aktarilan eserler de ¢oktur. Yazar, eseri climle climle Tiirkgeye
cevirmez de kavrayabildigi bicimde anlami aktarir. Doérdiincti bicim daha ¢ok edebi
eserlerde goriliir. Sair kaynak olarak aldigi eseri, oldugu gibi ¢cevirmeyi asla diisiinmez.
Kendini asil esere bagli saymaz. Kimi parcalar1 aktarma yoluyla alir. Kimi yerleri
oldugu gibi cevirir. Ama asil 6nemli buldugu yerleri genisleterek aktarir; kendi
diisiincelerini, duygularini da bu pargalara ekler. O hale getirir ki, artik ona ¢eviri demek
asla dogru olmaz. Yazar kimi kez eserine ¢eviri adin1 verir. Ama bu ilk yazara karsi
gosterdigi saygidandir. Ornegin, Giilsehri’nin Attar’dan ¢evirdigi Mantiku’t-tayr,
Kutb’un Nizdmi’den ¢evirdigi Husrev i Sirin, Seyf-i Serdyi’nin Sa‘di-i’den ¢evirdigi
Giilistan terciimesi tam bir geviri degildir. Yazarlar eseri gevirirken kendilerinden
birgok sey katmislardir. Ustat saydiklari ilk yazara karsi saygi eseri olarak eserlerine
“terciime” demislerdir” (Levend, 2014: 80-81).

Levent “genisleterek yapilan ¢evirileri” her ne kadar terciimenin bir nevi olarak
tasnifinde vermis olsa da, daha sonra kullandig: ifadelerde aslinda bir yazarin kaynak
olarak aldig1 metne kendi duygu, diisiince ve tecriibelerini eklemesi, kendince miithim
olduguna kanaat getirdigi kisimlar1 genisletmesi sonucu ortaya ¢ikan erek metnin artik
“tercime” olarak ifade edilmemesi gerektigini belirtmistir. Levent’in yaptig
aciklamada bahsi gegen tiirden eserlerin isimlendirilmesi ve bu isimlendirme esnasinda
belirleyici unsurlarin ne olmasi gerektigine dair miisterek bir zemin olusturulmasi

edebiyat arastirmalari i¢in biiyiik 6nem tasimaktadir.
Telif-Terciime Meselesi

Bir metnin telif yahut tercime olduguna karar vermenin ¢ogunlukla bir sorun teskil

ettigi klasik Tiirk edebiyatinda pek ¢ok zaman telif diginda kalmis bir eserle ilgili olarak
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“kelime kelime yapilmis basit bir ceviri; mealen ¢evirilmig bir eser; oldugu gibi
alinmamis, metin genisletilmis, yeni hikayeler katilmis; sahsi goriisler eklenmis™ gibi

farkli yorumlar yapilabilmektedir (Toska, 2000: 295).

Amil Celebioglu Tiirk Mesnevi Edebiyati’nda on besinci ylizyilin ikinci ¢eyreginde
yazilan 21 mesnevinin 12’sinin tamamen telif eser, geri kalan 9 tanesinin ise terclime

oldugunu soyledikten sonra telif ve terciime hususunda su agiklamay1 yapmustir:

“Tercime mesnevilerde umumiyetle baslangigtaki tevhid, miinacat, na’t ve sebeb-i telif
gibi kisimlar ve sondaki hatime boliimleri tamamen telifi bir karakterdedir. Ayrica
konulardaki tasarruf ve cesitli ilavelerle de bu eserler, hacim bakimindan ekseriya
asillarindan daha biiytiktiirler. Mesela Elvan-1 Sirdzi’nin Giilsen-i Raz terciimesi, bin
beyte yakin olan aslindan takriben iki bin beyit fazladir. Bu bakimdan bu devir mesnevi
terclimelerinin hemen hepsi i¢in terciimeden ¢ok nakil diyebiliriz. Ayrica terclimeler
tamamen serbest ve tahte’l-lafz (kelimesi kelimesine) yapildig1 i¢in bu tiir mesnevilerle
telif mesneviler arasinda dil ve ifade bakimindan farkli hususiyetler tespiti gligtiir”

(Celebioglu, 1999: 156-157).

Ayrica Celebioglu Mesnevi’nin, bilindigi kadariyla Tiirk¢edeki ilk terclime ve serhi olan
Muini’nin on doért bin beyitlik Ma nevi-yi Murddi’sinin birinci cildinde terciime
karsilig1 beyitlerin iki bin civarinda, ikinci ciltte ise li¢ binden biraz fazla oldugunu,
aslindan yaklasik olarak bin beyit fazla olan bu bes bin beyitlik terciime kismi harig¢
tutuldugunda eserin bir divan teskil edecek hacimdeki gazel ve kasidelerle birlikte
dokuz bin beyitlik boliimiiyle tamamen telif bir eser oldugunu belirtmistir (Celebioglu,

1999: 257).

Celebioglu’nun aciklamalarina bakildiginda, kaynak bir metinden terciime edilerek
olusturulan eserler i¢in “terciime mesneviler”, “telifi 6zelliklere sahiptirler” ve “nakil
diyebiliriz” seklinde birbirinden farkli anlamlara gelen {i¢ ifade kullandig
goriilmektedir. Celebioglu’na gore terclime bir mesnevinin tevhid, miinacat, sebeb-i telif
gibi bazi kisimlan telifi 6zelliktedir ve erek metnin, kaynak metinden hacimce daha

fazla olmasi, terclime eserlerin telif olarak nitelendirmesinde esas alinabilecek

Olciitlerden biridir.
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Saliha Paker, Amil Celebioglu’nun telif, terclime, nakil kavramlarina iligkin yaptig1 bu
aciklamalar1 muglak olarak degerlendirmis ve terclime-nakil; tercime-telif iliskilerini
incelemek ve bu incelemeyi eski Tiirk edebiyati gelenegi baglaminda derinlestirmek

ihtiyacinin dogdugunu ifade etmistir (Paker, 2014: 39).

Bu degerlendirmeler genel itibariyla manzum serbest terciime Ornekleri goz Oniinde
bulundurularak yapilmistir. Kaynak metnin sadece konusunu alan yahut kaynak aldig:
eseri biiylik dlciide degistiren serbest aktarimlar Tiirk¢e mesnevilerde daha ¢ok goriilse

de bu tiir aktarimlar mensur hikayelerde de goriilmektedir.

Hasan Kavruk mensur hikaye terciime sekillerini “Aynen, oldugu gibi, hi¢bir ekleme ve
cikarma yapmadan, eserin orijinalitesi bozulmadan yapilan terciimeler”, “Eklemeler
yapilarak, degistirilip gelistirilerek, genisletilerek yapilan terciimeler” ve “Sadece konu
alinarak, telife yakin adaptasyon eserler” olarak ii¢ kisima ayrmistir (Kavruk, 1998:

21).

Kavruk’un bu tasnifi de edebiyat sahasindaki serbest terciimelerin, terciime veya telif
olarak nitelendirilmesindeki 6l¢iitiin erek metnin, kaynak metne olan baglilik oranina
bagli oldugunu gdstermektedir. Bu hususu 6rneklendirmek gerekirse; Piristinali Mustafa
Emini (6. 1569), Varka vii Giilsah adli eserini yazarken, hikayenin konusu ve islenisi
noktasinda Ayyilki’nin Fars¢a mesnevisini kaynak almakla birlikte, birtakim ekleme ve
cikarmalara da bagvurmus ve terciimeye daha yakin bir eser ortaya koymustur. Taglicali
Yahya ise Yisuf u Ziileyhd mesnevisini kaleme alirken sadece asil hikdye boliimiinii
Kur’andan veya kendisinden onceki yazarlardan almig ve telife pek yakin bir eser

olusturmustur (Yazar, 2011: 234-235).

Miitercimlerin esas aldiklar1 kaynak metne yaptiklar1 eklemeleri, ¢ikarmalari,
genisletmeleri ve degistirmeleri i¢ine alan her tiirlii miidahale, metne yeni bir sdyleyis
getirmigse ve dil anlatim basariliysa ortaya ¢ikan bu yeni metnin birtakim edebiyat
aragtirmacilari tarafindan “telife yakin, telif yonii agirlikta” gibi ifadelerle tanimlandigi
goriilmektedir; ancak bu metinler icin kullanilan ifadelerden bir digeri de ‘“nazire”

kavramidir.
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2.3.1.1.2. Nazire

Osmanl siir geleneginin genel karakteristigini yansitan en énemli unsurlardan biri olan
nazire, bir siirin model alinarak, ayni vezin, kafiye veya redifle yeni bir siir yazilmasi,
onceki metnin yapisinin temel unsurlarim1 kullanarak yepyeni bir metin bina etme
ugrasidir (Kalpakli, 2006: 133). Nazire ve nazire yazmak yerine tanzir ve tanzir etmek,
nazire deme, cevap deme, cevap verme tabirleri de kullanilmis, nazire yazana da nazire-

gu, nazire-perdaz denilmistir (Koksal, 2006/1: 456).

Nazire yazma, klasik siirimize Iran siirinden intikal etmistir; ancak Fars edebiyatinda
nazire yerine daha ¢ok “cevab” kelimesi kullanilmigtir. Cevab kelimesiyle beraber
Iran’da 6zellikle Timurlular devrinde ve bir dSnem Cagatay sahasinda nazire karsili
olarak “tetebbu” ve “istikbal” kelimelerinin kullanildigi da belirtilmistir. “Cevab”
kelimesi gazel, kaside ve diger nazim sekillerine yazilan, hatta bir eserin tiimiine yazilan
nazireler i¢in kullanilmis olmakla birlikte bir terim olarak daha ziyade mesnevilere
yazilan nazireleri kapsamaktadir (Koksal 2006/2: 18). Tiirk edebiyatinda hemen hemen
her nazim tiirlindeki siirler tanzir edilmekle birlikte nazire en ¢ok gazel ve mesnevi
sekillerinde yazilmistir. Gazelin klasik donem sairlerinin siir kudretlerini ispata en yakin
tarz olmasi, mesnevinin ise bilhassa Nizami-i Gencevi’nin Hamse’sine nazire yazmanin
Tiirk sairleri arasinda adeta bir gelenek haline gelmesi nazirelerin 6zellikle bu iki tiir

lizerinde yogunlagsmasina sebep olmustur (Koksal, 2006/1: 456).

Nazireyi divan siirinin ortak malzemesi olan mazmunlarin, motif ve imajlarin farkl
duygu ve diisiince ortamlar1 ve farkli sdyleyis ve anlatim bigimleri igerisinde yeniden
diizenlenmesi olarak tanimlayan Cem Dilgin, sairlerin yasadigi donemden 6nceki yahut
cagdasi olan sairlere saygilarin1 gésterme, onlarin siirlerini begendiklerini ifade etme,
onlarin siirlerinden daha giizelini ortaya koyabilecegini ispatlama, kendini deneyip
yetistirme gibi cesitli amaclarla basta gazel olmak {izere kaside ve mesnevilere nazire

yazdiklarini belirtir (Dilgin 2011: 210).

Dil¢in, nazirelerin bir boliimiinlin taklit yahut O6zenti niteliginde sayilabilecegini
belirtirken, Agadh Surr1 Levend nazirenin bugiinkii anlamda bir taklit olmadigint su

sOzlerle ifade eder:
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“Nazire, Islami edebiyatta bugiinkii anlamiyla bir taklit degildir. Sair, sevdigi ve saydig
bir sairin herhangi bir siirini begenir; ayn1 vezin ve kafiye ile onun benzerini meydana
getirir. Aldig1 yalmiz vezin ve kafiyedir. Nazirenin, asliyla baska bir benzerligi
olmayabilir. Cok kez bu nazire aslindan iistiin de diiser. Bunun taklit ile hi¢bir ilgisi
yoktur. Sadece, siirine nazire sOylenilen saire karst gosterilmis bir cemiledir.
Mesnevilerde nazire daha genis dlgiide yapilir. ‘Leyla ile Mecnun’, ‘Husrev ile Sirin’
gibi kissalar ortak birer konudur; her sair bu konulardan birini segebilir. Bu bir asirma
sayllmaz. Ancak sair kendinden 6nce ayni konuyu isleyen sairlerden ne derece ayrilmus,

eserine kendiliginden ne gibi 6zellikler katmistir buna bakilir” (Levend 2014: 70).

Aciklamalardan da anlasilacagi tizere klasik Tirk siirine, Fars edebiyatindan gecen
nazire kavraminin kendinden Onceki siiri taklit etmek anlamina gelmemektedir. Sairler,
daha onceki metinlerin malzemelerini kullanarak (konu, vezin, kafiye, mazmun, motif
vb.) yepyeni bir sey sOyleyebilmeyi, daha iyiyi, daha giizeli yakalayabilmeyi amag
edinmiglerdir. Nazireler, sairlerin zemin olarak sectikleri siirleri sanatsal yonden gecip
kendi yeteneklerini ispatlamaya, yani bir nevi istiinliiklerini gostermeye c¢alistiklari;
bunu yaparken de metinler arasiligin imkanlarindan faydalanabildikleri bir saha olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
Telif-Terciime-Nazire Meselesi

Nazirenin tanimindan, pratikte kullanilisina kadar problemli bir kavram oldugunu
belirten Mehmet Fatih Koksal, Tiirk edebiyatinda terciime faaliyeti olarak baslayan
mesnevi edebiyatinin terciime-telif-nazire sorununu da beraberinde getirdigini su

sOzleriyle ifade etmistir:

“Bizde mesnevi nazireleri daha ¢ok ask konulu mesnevilere, onlar i¢inde de 6zellikle
Genceli Nizami’nin Peng Geng adin1 verdigi Hamsesi’ne yazilmistir. Attar, Sa’di, Hact
gibi bir¢ok sairin eserleri de Tiirk edebiyatinda bolca terciime, tanzir veya serh edilmis
olmakla beraber Nizami, bizim mesnevi edebiyatimizda en etkili olmus isimdir. Iranl
sairlerin ¢alismalarinin bizim sanatkarlarimiza etkileri ve bu etkilenmenin derecesi
konusunda karsimiza ‘telif-terciime-nazire’ meselesi ¢ikmaktadir. Zira bizdeki terciime
faaliyetleri, sadece konunun genel g¢ercevesi esas alinarak 6zgiin metinden tamamen

farkl1 bir tarzda islenenlerden, motamot ¢evirilere kadar genis bir yelpazeyi
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kapsamaktadir. S6zgelimi Nizami’nin Husrev u Sirin’i ile ayn1 ad1 tastyan veya Ferhad
u Sirin, Ferhad-ndme vs. gibi adlarla yazilmakla beraber ayni konuyu isleyen biitiin
eserler Nizami’ye nazire sayilmali midir, yoksa bunlar1 sadece ‘terciime’ ¢ergevesinde
mi degerlendirmek gerekir? Terciimeyse nasil bir terclimedir? Bu mesele Fars¢a bir
ornek esas alinarak girisilen biitiin kalem tecriibeleri i¢in s6z konusudur” (Koksal
2006/2: 22-23).

Zehra Toska ise donemin edebiyat anlayisi ve Olglitleri hakkinda da onemli bilgiler
ihtiva eden tezkire yazarlarinin kullandiklar1 terminolojinin 6nemini vurgulayarak bir
eserin telif yahut terciime olarak isimlendirilmesi hususunda tezkire yazarlarinin
goriiglerinden istifade edilebilecegini sOylemistir. Toska, Latfi’nin, tezkiresinde
Seyhi’nin Husrev ii Sirin’inden bahsederken kullandigi “Her ne kadar o benzersiz
nazma nazire diyenler ¢oksa da Husrev ii Sirin hikdyesini Tiirk dilinde ondan giizel
soyleyen yokdur.” soziinden Latifi’nin eseri nazire olarak tanimladigini sdylemistir.
Ayrica calismasinda Faruk Kadri Timurtas’in, Seyhi’nin Husrev @i Sirin’i hakkinda
yaptig1 degerlendirmelere de yer veren Toska, Timurtas’in “Eser bir terciimeden ziyade
bir ‘nakil’ mahiyetindedir ve mevzuu Nizami 'ninkine benzeyen sahsi bir eser hiiviyetini
tasimaktadir.” ifadesinde nazire terimini dogrudan kullanmak yerine onun tanimini
yaptigin1 belirtir, ne tam telif ne de tam terclime denilebilecek bu eserlere “Gelenegin
bize sundugu bu imkdndan, var olan bu tanimdan yararlanamaz miyiz?, Giintimiizde bu
aywt edici terim, nazire, bu tiir terciimelerin ortak adi olarak kullamilamaz mi?”
diyerek bir teklif getirmistir (Toska 2000: 298-299). Calismasinda Toska’nin
goriiglerine deginen Mehmet Fatih Koksal da konusunu aldigi mesneviden, bazi
eklemeler ve ¢ikarmalar yaparak farklilasan eserlerin “nazire” olarak sayilabilecegini
belirtir ve bu duruma 6rnek olarak Fuzlli’nin Leyld ve Mecniin’unu 6rnek olarak verir.
Koksal, bir sair eserine kendi iislubunu koyabilmis ve taklide diismemis ise konu
bakimindan biiyiikk bir degisiklie gitmemis dahi olsa o eserin nazire olarak
sayilabilecegi kanaatindedir. Bunun yani sira Koksal bir mesnevinin baska bir
mesneviye nazire olarak kabul edilmesinde “konudan” baska, “vezin”, “tertip sekli” gibi
kistaslarin da rol oynadigin belirtmis; ancak bunlardan hangisi ya da hangilerinin 6lgiit
olarak alinacaginin belirsizligine vurgu yapmistir. Ayrica esas eserle konu benzerligi
son derece sinirli, fakat kaynak metnin sahip oldugu orijinal tertip diizeniyle ayni tertip

sekline sahip olan mesnevilerin nazire olup olmadigi veya veznin ayni1 olmasinin mutlak
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bir dlgiit olarak kabul edilmesinin dogrulugu, bir mesnevide daha once yazilmis bir
benzerinden “ilham alma”, “etkilenme” olmasi durumunda bu eserin de nazire sayilip
sayllmayacagi, sayet sayilacaksa bu etkilenme ve ilham almanin derecesinin ne olmasi
gerektigi gibi mevzularin nazire bahsinde lizerinde fazla durulmamis noktalar oldugunu

da belirtmistir (Koksal 2006/2: 24-25).

Telif, terciime ve nazire lizerine yapilan bu degerlendirmelerden anlasilacagi iizere
klasik Tiirk edebiyati terciime geleneginde kaynak metne ekleme, ¢ikarma, genisletme,
diizenleme gibi miidahalelerde bulunarak “serbest terciime” yapan sair, esas metinden
farklilasabiliyor ve kendi iislubunu koyabiliyorsa ortaya ¢ikan erek metin “nazire”

olarak adlandirilabilmektedir.
2.3.1.1.3. Serh &
Terciime-Serh Meselesi

Terciime ve serh tiiriindeki eserlerde bu iki kelimenin pek ¢ok kez birbirlerinin yerine
kullanildig1 goriilmektedir. Bilhassa Arapca ve Farsca eserlerin agiklanmasi ve
yorumlanmasinin konu edildigi serh tiirii eserlerde, kaynak metnin Tiirkgeye terciime
edilmis olmasi; bazi terciime tlirlindeki eserlerde ise serh faaliyetine benzer
uygulamalarin bulunmasi bu iki kavrami birbirine yaklastirmistir. Serh ve terclime
tiriinden birtakim eserlerin giris kisminda, terciime bir eser icin “serh”; serh

mabhiyetindeki bir eser i¢in ise “terciime” sozciiklerinin kullanildig1 da goriilmektedir.

Klasik Tiirk edebiyatinda Arapga, Farsca yazilan eserlere yapilan serhlerde ilk olarak
kaynak metin sozciigli sozciigline yahut buna yakin bir usulle Tiirk¢eye aktarilir. Metnin
Tiirkgeye aktarimi esnasinda edebi serhlerin ¢ogunda “ma‘na-y1 beyt, terciime-i beyt,
tafsil-i beyt” gibi gecis ifadeleri kullanilir ki bu durum serh tiiriindeki eserlerin terciime

olarak nitelendirilmesinin sebebi ve her serhin 6nce bir terciime oldugunun delilidir.

Klasik serhlerde metnin Tiirkge cevirisi verildikten sonra kelime ve terkiplerin sozliikk
anlamlari, gramer 6zellikleri, metindeki diger kelimelerle olan iliskileri ve kazandiklar1

yeni manalar iizerinde durulur. Sarihler basta ayet ve hadisler olmak iizere manzum-

82 Calismamizin “Giris” kisminda “Serh ve Serh Edebiyati” bashig: altinda serhle ilgili detayl bilgi verilmistir. bk.
“Serh ve Serh Edebiyati”
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mensur Orneklerle destekledikleri ifadelerini atasdzleri ve hikayelerle daha akici hale
getirirler. Tiirkge serhlerde Arapga serhlerde oldugu gibi kaliplasmis sozlere benzer bir
ifade sistemi kuruldugu goriilmektedir. Okuyucuya hitaplarda, serh boliimleri arasindaki
gecislerde, alint1 ve gondermelerde ¢ogunlukla bu kalip ifadelerden yararlanilir (Ceylan,

2010: 565-566).

Serh tiirtindeki eserlerden terciime olarak bahsedilmesinin yani sira bizzat yazari
tarafindan serh oldugu belirtilen veya kiitliphane kayitlarina serh olarak gecen; ancak
tercime Ozelligi tasiyan eserler de bulunmaktadir. Bu eserlerde kaynak metnin
Tiirkgeye aktarimi bulunmaktadir fakat serhlerde goriilen kelime tahlilleri veya kaynak
metnin genisletilmesine yonelik izahlar ¢ok azdir. Bu eserler serhten ziyade terciime

mahiyetindedir (Yazar 2011: 17).

Serh tiirli her eserin Oncelikle bir terclime olmasi ve sairlerin eserlerini isimlendirirken
serh ve terclime kavramlarini birbirlerinin yerine kullanmasi bu iki kavramin sinirlarinin
net cizgilerle birbirinden ayrilamadigim gostermektedir. Oyle ki pek ¢ok eserin serh
yahut terciime olusu meselesinde sdylenecek sozler subjektif bir degerlendirmeden

oteye gidememektedir.

Yukarida terclime, nazire ve serh kavramlarina ve bu kavramlarin birbirleriyle olan
anlamsal iliskisine dair yapilan degerlendirmeler neticesinde klasik Tiirk edebiyatinda
Cami’nin Yisuf u Zeliha’smin etkisiyle yazilan mesnevilerin terciime, nazire yahut serh

basliklar1 altinda kategorize edilmesinde su hususlar esas alinmistir:

1. Kaynak metin eksiltme veya ekleme gibi miidahalelerde bulunulmaksizin
kelimesi kelimesine yahut mealen Tiirkgeye ¢evrilmis ise eser “terclime” baglig
altinda degerlendirilmistir.

2. Kaynak metne eksiltme ve ekleme gibi miidahalelerde bulunulmus; ancak erek
metin hikdyenin islenisi, motif, mazmun, vezin, kafiye gibi pek ¢ok bakimindan
kaynak metne bagl kalmis ise eser “terciime” baslig1 altinda degerlendirilmistir.

3. Kaynak metne ekleme, ¢ikarma, genisletme, diizenleme gibi miidahalelerde
bulunulmus ve bu miidahaleler sonucunda sair esas aldi§i metinden
farklilasabilmis ve kendi {islubunu esere koyabilmisse ortaya ¢ikan erek metin

“nazire” bagligi altinda degerlendirilmistir.
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4. Kaynak metnin sadik ya da serbest terciime yoluyla diizgiin bir sekilde Tiirkgeye
cevirisi yapildiktan sonra metin hem dilsel hem de anlamsal olarak
degerlendirilmis, sozclik bilgisi, agiklama ve beraberinde gelen yorumdan harig
olarak metni zenginlestirmek amaciyla kissalara, iktibaslara, c¢esitli

2

kaynaklardan atiflara yer verilmis ise erek metin “serh” bashgi altinda

degerlendirilmistir.
2.3.1.2. Molla Cami’nin Yisuf u Zelih4’sina Yapilan Terciimeler
2.3.1.2.1. Cakeri (XV. yiizyll), Yisuf u Ziileyha

II. Bayezid donemi sairlerinden olan Cakeri’nin asil adinin Yasuf Sinan oldugu tahmin
edilmektedir. Sair, divaninda ve mesnevisinde kendisinden “Cakeri Yusuf’ olarak
bahsetmektedir. Cakeri’nin elde bulunan tek mesnevisi Yisuf wu Ziileyha’dir.
Tezkirelerde “bi-bedel” olarak degerlendirilen ve begenilen bu eser, Tiirk edebiyatinda
bu konuda yazilan mesnevilerin pek ¢ogunda oldugu gibi Molla Cami’nin eseri model

alinarak yazilmistir (Yildiz, 2013: 48).

Ayse Yildiz, Cakeri’nin Yisuf u Ziileyhd mesnevisi lizerine yaptigi ¢alismada, eseri,
Cami’nin Yasuf u Zeliha’s1 ile “sekil, vezin, kafiye ve redif kullanimi, bagliklar,
boliimler ve terciime” acisindan karsilagtirmistir. Yildiz’in, yaptigi karsilastirma

neticesinde tespit ettigi hususlar su sekilde siralanabilir:

1. Cakeri, Cami ile ayn1 vezni (mefd’iliin mefd’iliin fe’liin) tercih etmistir; ancak
vezni Cami kadar basarili kullanamamustir. Cakeri’nin Cami’yle ayni vezni
kullanmis olmasi ona pek ¢ok yerde model aldigi mesnevinin rediflerini, bazen
de kafiyelerini kullanma olanagini saglamistir. Cakeri eseri tercime ederken pek
cok yerde model mesnevinin rediflerini bazen de kafiyesini korumustur. Cami
misra1 Farsca bir yiiklemle bitirmisse, Cakeri yiiklemi sadece terciime ederek
kullanmay1 ya da Cami’deki redifi atarak kafiyeyi redif olarak eserine almay1
tercih etmistir. Misrada fiil olmadig1 zamanlarda ise misrain Cami’den aynen
alindigr goriilmektedir. Cakeri’nin Cami’ye baglh kalmadan kendi telif ettigi
beyitler ya da anlam olarak bagl kalip redif ve kafiyede farklilagtigi beyitler de

bulunmakla birlikte bunlar sayica daha azdir.

95



2. Mesneviler arasindaki benzerlik boliim basliklarinda da goriilmektedir. Cami’de
74, Cakeri’de 73 baslik bulunmaktadir. Cami ve Cakeri’deki basliklar biiyiik
Olclide aymidir. Baz1 durumlarda anlami degistirmeyecek kelimelerin ilavesi, es
anlaml kelime ile yer degistirme ya da Yusuf Peygamber’in isminden sonra
salavat ifadelerinin kullanilmasinda farkliliklar goriilmektedir.

3. Cami’deki 17 baslik, Cakeri’nin mesnevisinde anlami degistirmeyecek kelime
ya da edat ile degistirilmis; 4 baslik ise kisaltilmistir; ancak bu kisaltmadan
sonra bagliklar anlam agisindan eksik kalmistir. Basliklardan sonra gelen hikaye
kisimlarinda da beyit sayilar1 ya ayni ya da birbirine ¢ok yakindir.

4. Sebeb-i telif kismmin ardindan her iki mesnevide de konunun islendigi kisma
gecilmektedir. Hikdyenin bu asil boliimiinde ayni bagliklar bulunmaktadir.
Bagliklarin altindaki beyit sayilar1 da hemen hemen aynidir ve konu agisindan da
iki mesnevi arasinda hicbir fark yoktur. Konunun islendigi kisimda Cami’de
olmayan bir kisi ya da olayin Cakeri’de de varligi ya da Cami’deki herhangi bir
kisi ya da olayin Cakeri’de atlandig1 goriillmemektedir (Y1ldiz, 2013: 96-153).

Biitiin bu tespitler goz 6niinde bulunduruldugunda Y1ldiz’in da belirttigi gibi Cakeri’nin
eserinin  Molla Cami’nin Yisuf u Zelih@’simin bir terciimesi oldugu acikca

goriilmektedir.
2.3.1.2.2. Ziyai Yiasuf (Yasuf Can) (XVL. yiizy1l) Yisuf u Ziileyhd

XVI. yiizyil sairlerinden olan Ziyal Yasuf hakkinda bilgi veren tek kaynak Latifi
tezkiresidir. Sairden bahseden diger kaynaklardaki bilgilerin ise bu tezkireye dayandig:
goriilmektedir. Latifi, tezkiresinde sairin, Hamid (Isparta) ilinden ve ulema sinifindan
oldugunu, sanatta asil basarisinin mesnevi yaziciliginda goriildiiglinii ve renkli bir
sOyleme, ince, derinlikli bir hayal diinyasina sahip oldugunu sdylemektedir (Canim,
2000: 371; Gokcan 2015: 28). Sairin varligindan haberdar oldugumuz ve elde bulunan

tek eseri 4794 beyitten olusan Yisuf u Ziileyha mesnevisidir.

Latifi tezkiresinde Ziyai Yisuf, Yasuf u Ziileyhd’y1 Hamdi’den sonra en giizel yazan
sair olarak gecmekte ve sairden miitercim olarak bahsedilmemektedir. Ancak mesnevi
izerine ¢aligma yapan Melike Gokcan, eseri Molla Cami’nin mesnevisiyle mukayese

etmig ve Ziyai’nin, eserini kaleme alirken Molla Cami’nin ayni adli eserini kaynak
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aldigin1 ve eserin Cami’nin mesnevisinin terciimesi niteliginde oldugunu belirtmistir.
Gokcan, Ziyal Yusuf’un eserinin Molla Cam1’nin Yisuf u Zelihd’si ile olan iliskisini
serbest terciime ve genis Olclide yararlanma olarak tanimlamistir. Gokcan’in bu

gorisiinii temellendirdigi dayanaklar sunlardir:

1. Sair, Cami’yle aynmi1 vezni kullanmis ve eseri boyunca Cami’nin eserinde oldugu
gibi baska bir vezne yer vermemistir.

2. Eserin “giris” boliimiinde yer alan beyitler, Cami’nin mesnevisindeki “giris”
boliimiinde bulunan beyitlerin tercimesi mahiyetindedir.

3. Ziyal Yusuf’un eserinde yer alan “miinacat” ve “sebeb-i telif” boliimleri,
Cami’nin mesnevisindeki ayn1 boliimlerin gevirisidir.

4. Ziyal Yusuf’un eserinde hikdyenin islenisi temel epizotlar agisindan Cami’nin

mesnevisiyle aynidir (Gékcan, 2015: 49-56).

Gokcan’in biitiin bu tespitlerin yani sira Ziyal Yasufun bolim bagliklarini Farsca
yazmasi ve bu basliklarin Cami’nin eserindekilerle hemen hemen ayni olmasi da eserin

terclime olmasiyla agiklanabilir.
2.3.1.2.3. Bagdath Zihni (XVL. yiizy1l) Yiasuf u Ziileyha

Hayati hakkinda kaynaklarda yer alan bilgilerin olduk¢a kisa ve birbirinin tekrari
durumunda olan Zihni’den ilk bahseden kaynak Bagdatli Ahdi’dir. Ahdi’nin verdigi
bilgilere gore asil adi1 Abdiiddelil olan Zihni, Hasan Celebi ve Riyazi’de Necefzade,
Esrar Dede Tezkiresi’nde Dervis Zihni-i Necefzade, Zihni-i Kadim ve Tuhfe-i Ndili’de
ise Zihn-i Kadim seklinde gegmektedir. Bahsi gegen kaynaklarin tamaminda Bagdatl
oldugu soylenen Zihni'nin kendisi de Yisuf u Ziileyhd mesnevisinde Bagdat
havalisinden oldugunu bildirmektedir. Sairin Yisuf u Ziileyhd mesnevisi disinda siir
mecmualarinda yer alan biri terkib-bend nazim sekliyle yazilmis mersiye ve digeri
terci’-bend nazim sekliyle yazilmis saki-name olmak tizere iki eseri daha bulunmaktadir

(Dogan, 2014: 39,43).

Ahmet Dogan, Bagdatli Zihni’nin Yisuf u Ziileyhd mesnevisini Cami’nin ayni adl
eserine bagl kalarak XVI. yiizyilin sonunda kaleme aldigini sdylemektedir. Dogan,
eserin sebeb-i telif bolimiinde Zihni’nin, dncelikle Cami’nin sahsiyeti ve sanatkarlig

tizerine Ovgli dolu sozler sarf ettigini, sonrasinda ise Cami’den etkilendigini dile
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getirdigini ve vezin bagta olmak {iizere, biiylik dlclide onun eserine sadik kalarak kendi

eserini yazdigimi agik bir sekilde ifade ettigini belirtmektedir. Her iki eseri de

karsilastiran Dogan, tespitlerini “sekil bakimindan mukayese” ve “muhteva bakiminda

mukayese” basliklar1 altinda vermistir. Dogan’in eserleri karsilastirmasi neticesinde

tespit ettigi hususlar su sekilde 6zetlenebilir:

A. Sekil bakimindan mukayese

1.

Her iki eser de aymi vezinle (mefad’iliin mefd’iliin fe’liin) yazilmis ve eser
boyunca farkli bir vezne yer verilmemistir.

Kafiye ve redif bakimindan Zihni’nin zaman zaman Cami’nin mesnevisinden
yararlandigi goriilmektedir.

Cami’nin 4019 beyitten miitesekkil Yisuf u Zeltha mesnevisindeki tertip
neredeyse ayni sekilde Zihni’nin mesnevisinde tekrarlanmaktadir. Zihni’nin

mesnevisi 4778 beyittir.

B. Muhteva bakimindan mukayese

1.

Her iki mesnevi de muhteva bakimindan karsilastirildiginda Zihni’nin genel
itibartyla Cami’nin mesnevisine bagl kalmakla birlikte neredeyse her boliimde
yapmis oldugu eklemelerle eserini daha hacimli bir hale getirdigi goriilmektedir.
“Girig” boliimiinde Cami’den terciime ettigi beyitlerle birlikte az sayida da olsa
Zihni’nin kendi telif ettigi beyitler de bulunmaktadir.

“Konunun islendigi bdliim”de Céami’den beyit diizeyinde yapilan anlamca
cevirilere nazaran serbest tarzda yapilan terciimelerin ve telif niteligindeki
beyitlerin olduk¢a fazla oldugu goriilmektedir.

“Konunun islendigi boliim”de her iki mesnevide de olay orgiisii bakimindan
birtakim farkliliklar bulunmaktadir.

“Bitis” boliimiinde Cam1’de yer alan bagliklarin hemen hemen hepsi Zihni’de de
yer almaktadir; ancak basliklardaki bu benzerlik igerige yansimadigi igin
Zihni’nin mesnevisinde yer alan “Bitis” boliimii tamamen telif 06zelligi

tasimaktadir (Dogan, 2014: 56-65).

Dogan, yaptig1 karsilastirma neticesinde Bagdatli Zihni’nin sekil ve muhteva agisindan

bliyiik 6l¢iide Cami’nin Yisuf u Zeliha mesnevisine bagli kaldigin1 ve Cami’den serbest
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tarzda bazi ceviriler yaptigini; ancak esas olarak bu kadim hikayeyi Tiirk¢enin ifade
imkanlariyla yeniden nazma ¢ekerek sanatkarlik yetenegini sergiledigi kanaatine
ulagsmistir (Dogan, 2014: 579). Zihni, her ne kadar kaynak metne eklemeler yaparak
eseri daha hacimli hale getirmis olsa da vezin, kafiye, tertip, olay orgiisii gibi pek ¢ok
bakimdan Cami’nin mesnevisine bagli kalmasi nedeniyle eser “terciimeler” baslig

altinda degerlendirilmistir.
2.3.1.2.4. Kemal Pasazade (XVL. yiizyll), Yisuf u Ziileyha

Asil adi Semsiiddin Ahmed olan sair, Sehzade Bayezid’e (II. Bayezid) lalalik yapan
biiyiikbabas1 Kemal Pasa’ya nisbetle Kemal Pasazade, Kemal Pasaoglu ve ibn Kemal
olarak anilmaktadir. 1469 yilinda dogdugu bilinen sairin dogum yeri baz1 kaynaklarda
Tokat, bazilarinda ise Edirne olarak kayitlidir (Turan, 2002: 238).

Kemal Pasazade basta fikih, hadis, tefsir gibi seri ilimler olmak iizere oldukca genis ve
cok yonlii olan bilimsel calismalari ve resmi gorevlerinin yani sira giizel sanatlarla
ozellikle edebiyatla da ilgilenmistir (Kavcar, 1969: 227). Degisik konularda pek ¢ok
eser veren Kemal Pasazade nesir yaninda nazmi da basariyla kullanmistir; ancak
tezkirelerde Kemal Pasazade’nin edebi yoniinden ziyade ilm1 yonii iizerinde duruldugu
ve nesrinin nazmindan daha tistiin oldugu gorisiiniin yer aldig1 goriilmektedir. Kemal
Pasazade’nin telif ve tedris ile mesgul olan bir alim ve halkin dini meseleleri i¢in fetva
veren bir miiftii olmasi, devlet adami ve alim kisiliginin, sanatci1 ve sair kisiligini arka
plana itmesine sebep olmus, ilmi seviyesinin yiiksekligine nazaran edebi yonii daha
zaylf kalmistir. Buna bagli olarak siirlerinde derin hayallere, bol c¢agrisimli edebi
sanatlara pek rastlanmamaktadir. Kemal Pasazade, siiri hikmetli s6z olarak goriir ve
stirin bir fayda saglamasini ister. Bu sebeple aska ve hikemi konulara daha ¢ok 6nem
verir ve tasavvufl yorumdan uzak beyitler lizerinde yogunlasir. Kemal Pagazade’nin dili
sade ve ifade yapisi saglamdir. Atasozlerini ve deyimleri sik¢a siirlerinde kullandig:
goriilmektedir (Sarag, 2002: 244-245). Kemal Pasazade birgok alanda Tiirkge, Arapga,
Farsca eserler yazmistir ve bu eserlerin sayisi hakkinda bir bilgi vermek giictiir. Cemil
el-Azm kendisine 214, Brockelmann 179, Nihal Atsiz 209, Samil Ocal 226 eser nisbet
etmektedir (Celebi, 2002: 245).
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Kemal Pasazade’nin eserleri arasinda kendi ifadesiyle 77778 beyitten olusan Yiisuf u
Ziileyhd mesnevisi bulunmaktadir. Bu eser, Molla Cami’nin Yisuf u Zeliha’st ile
karsilastirildiginda, Cami’nin  mesnevisinin  terclimesi  mahiyetinde oldugu
anlasilmaktadir. Her iki eser de aruzun mefa’iliin mefa’iliin fe’Gliin kalibiyla yazilmistir.
Kemal Pasazade, mesnevisindeki boliim basliklarin1 Farsca yazmistir ve bu bagliklar
Cami’nin mesnevisinde bulunan bagliklarla hemen hemen aynidir. Kemal Pasazade’nin
mesnevisini olusturan olay Orgiisii ise nerdeyse hicbir degisiklik yapilmadan Cami’nin
mesnevisinden alinmigtir. Sairin, olay Orgiisiiniin disinda miinacat, na’t, nasihat,
zamane padigahina 6vgii ve sebeb-i telif gibi telifi ozelliklerin agirlikta olabilecegi
boliimlerde de biiyiikk 6l¢ide Cami’nin eserine bagl kaldigi goriilmektedir. Sair, bu
boliimler arasindan sadece Cami’nin Hiiseyin Baykara’y1 6vdiigii kismi ¢ikarmis ve I1.
Bayezid’e methiye yazmistir. Kemal Pasazade’nin mesnevisinde Molla Cami’nin Yisuf

U Zeliha’sindan farkli olarak aralara yer yer serpistirilmis gazeller bulunmaktadir.

Beyit sayilarina bakildiginda Kemal Pasazdde’ nin mesnevisinin Cami’nin mesnevisine
nazaran daha hacimli oldugu goriilmektedir. Sair, kaynak aldigi metne eklemeler
yaparak miidahalede bulunmus; ancak sairin kaynak esere yaptigi bu miidahaleler eseri
terciime olmaktan c¢ikaramamustir. Kemal Pasazade, sekil ve muhteva acisindan ¢ok
biiyiik dl¢iide Molla Cami’nin eserine bagl kalmistir ve eser Molla Cami’nin Yisuf u

Zelihd’smin serbest bir terclimesi niteligindedir.
2.3.1.2.5. Karamanh Kami (XVL. yiizy1l), Yisuf u Zeltha

Asil adi Mehmed olan sair bilginler ziimresindendir. Seyh Cemal Efendi’nin yegeni
olan sair Rumeli’nin baz1 yerlerinde hakimlik yapmustir. Sairin begenilen giizel gazelleri
ve Cami’den terciime bir Yisuf u Zeliha’s1 bulunmaktadir. Latifi bu eserin Hamdullah
Hamdi ve Ziyai’nin mesnevilerinden sonraki en iyi Yusuf u Zeliha mesnevisi oldugunu
belirtir. Sair, 952 (1545-46) tarihlerinde vefat etmistir (Canim, 2000: 457; Kilig, 2010:

717). Eserin elde mevcut niishast bulunmamaktadir.

8  Mustafa Demirel tarafindan yapilan doktora ¢aligmasinda beyit sayis1 7729’dur. (Mustafa Demirel, “Kemal
Pasazade Yusuf u Ziileyha”, (Yayimlanmams Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1979).
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2.3.1.2.6. Halveti (XVIL. yiizyil), Yisuf u Zeliha

Kesfii’z-Ziinin’da Halveti’nin, Molla Cami’nin Yisuf u Zelihd’sint M. 1620°de 1I.
Osman (0. 1622) icin Tiirk¢eye terclime ettigi bilgisi yer almaktadir. (Kesfii’z-Ziinln,
2017: 1649).

2.3.1.2.7. Kopriiliizade Esad Pasa (XVIIL. yiizyll), Terciime-i Yisuf u Ziileyha li-

Cami

Sadrazam Kopriiliizadde Fazil Mustafa Pasa’nin oglu olan Esad Pasa, Egriboz ve Hanya
valiliklerinde bulunmustur. Sicill-i Osmani, Safal gibi kaynaklarda kendisinin ilmi
yoniiniin ~ kuvvetli oldugu, bununla birlikte sairlik vasfinin da bulundugu
bildirilmektedir. Esad Pasa’nin 919 beyitten miitesekkil Yiisuf u Ziileyhd’s1 disinda 3
kaside ve 166 gazeli kapsayan bir divani bulunmaktadir. Olduk¢a iyi bir egitim alan
Esad Pasa, siirlerinde “Es’ad”, “Hicri”, “Hasim” mahlaslarim1 kullanmistir (Akis, 2003,
LXVI-LXIX).

Sair eserini, Cami’nin de kendi mesnevisinde kullandigi Hezec bahrinin mefd iliin
mefd iliin fe uliin kalibtyla yazmis ve eserde baska bir vezin kullanmamistir. Esad Pasa

vezni kullanma hususunda Cam1 kadar basarili degildir.

Sair eserine tevhid ve na’t boliimiiyle baslamis, sonrasinda ise Molla Cami ve
Hamdullah Hamdi’ye 6vgiide bulunmustur. Esad Pasa, eserini Molla Cami’den feyz
alarak yazdigim1 ve kendisinden 6nce Cami’nin mesnevisinin Hamdullah Hamdi
tarafindan terciime edildigini de acgik¢a ifade etmistir. Esad Pasa’nin, terclimesinde pek
cok kelimeyi kaynak metinden aynen aktardigi ve bunun tabii sonucu olarak eserin

dilinin agir oldugu goriilmektedir.
2.3.1.2.8. Mehmed izzet Pasa (XIX. yiizyil), Terceme-i Yisuf u Zelihd

Terceme-i Yusuf u Zelihd adiyla Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Manzum, Nu. 1172’de
kayitl olan bu eserin sonunda yer alan “ma-ba’di ciiz’-1 sanidediir” ifadesinden
anlasildigr lizere eser, iki cilt halinde yapilan terciimenin birinci cildidir. Kiitiiphane
verilerinde eserin ikinci cildine dair herhangi bir kayda rastlanmamaktadir. Esere
bakildiginda Cami’nin mesnevisinin birebir Tiirk¢eye ¢evrildigi; ancak yer yer terciime

edilmemis beyitlerin bulundugu da goriilmektedir (Sanli, 2010: 1335).
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2.3.1.2.9. Ref’et (XIX. yiizy1l), Terceme-i Yisuf u Zeltha

Molla Cami’nin Yisuf u Zeliha’smin terciimesi olan eser, Terceme-i Yisuf u Zelihd
adiyla Istanbul’da Seyhzade Fehmi Efendi Matbaasi’nda 1873’te basilmustir. Eserde,
Cami’nin mesnevisinin beyitlerinin kelimesi kelimesine Tiirkce terctimelerinin yapildigi
goriilmektedir. Eserin bir kopyasina Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi

Kiitiiphanesinde “Risaleler Veri Tabani”ndan ulasilabilmektedir.
2.3.1.2.10. (-) (XIX. yiizyil), Terceme-i Yiisuf u Zelihi

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Kiitiiphanesinde fotokopi niisha
olarak bulunan ve kime ait oldugu bilinmeyen bu eserin Hacibi’nin Serh-i Yisuf u

Zelihd adli eserinden yola ¢ikilarak yapilan bir terciime oldugu anlasiimaktadir.
2.3.1.3. Molla Cami’nin Yisuf u Zeliha’sina Yapilan Nazireler
2.3.1.3.1. Hamdullah Hamdi (XV. yiizyll), Yisuf u Ziileyhd

Hamdullah Hamdi XV. yiizyilin ve Tiirk edebiyatinin en taninmis, 6zellikle mesnevi
alaninda en ¢ok {in yapmis sairlerinden biridir. Kendisini tam anlamiyla mesnevi
vadisinde gosteren sair, cevresine de kendini bu yoniiyle kabul ettirmistir. Hamd1’nin
Yisuf u Zeliha disinda Leyla ve Mecniin, Mevlid-i Cismani, Mevlid-i Ruhdni, Tuhfetii’l-
Ussak, Kiyafetndme mesnevilerinden olusan bir hamsesi ve bir de divan1 bulunmaktadir.
Sairin en 6nemli eseri Molla Cami’nin tesiri altinda kalarak yazdig1 Yisuf u Zeliha
mesnevisidir. Bu eser, sairin gerek kendi doneminde gerekse de kendinden sonraki
donemlerde iin kazanmasina vesile olmustur. Nitekim Hamdi’den bahseden tezkire
yazarlar1 da bu goriiste hem fikirdir (Kavcar, 1968: 157; Onur, 1991: 20-22). Kinalizdde
Hasan Celebi tezkiresinde sairin en hosa giden, en begenilen eserinin Yisuf u Zelihd
oldugu, bu eserin Cami’nin mesnevisinin terciimesi olmakla beraber pek ¢ok ilaveye

sahip oldugu bilgisi yer almaktadir (Sungurhan, 2009: 310).

Tiirk ve Bat1 Avrupa aragtirmacilart da Hamdi’nin mesnevisine biiyiik deger vermisler,
eser i¢in “Osmanli mesnevilerinin mihenk tagidir. O, bu sahanin en popiiler ve meshur

Tiirk mesnevisidir. Dil bakimindan Fuzili’nin Leyld ve Mecniin’una kadar Osmanh

8 Detayl bilgi icin bk. “Fotokopi Niisha Meselesi”
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edebiyatinda en miikkemmel eser olarak goriilmiistiir.” degerlendirmelerinde
bulunmuslardir (Yavuzaslan ve Bayram, 2014:28). Vasfi Mahir Koca Tiirk ise

Hamdi’nin mesnevisiyle ilgili su ifadeleri kullanmistir:

“Turk dilinde diriist bir Yusuf ve Zeliha bulamadigini sdylemekte sair haklidir.
Kendisinden evvel yazilmis bulunan birgok Yusuf ve Zelihalarin hi¢biri miikemmel
degildir. Kendisi, devrine gore her bakimdan bunlarin en miikemmelini viicuda
getirmistir. Mevzuda ve vakalarda Cami’ye ve Firdevsi’ye baglhdir. Dolayisiyla
kendinden evvelki eski Tiirk miielliflerine de baghdir; fakat onlardan ¢ok daha genistir.
Eserde goze carpan en miithim hususiyet, sadelik, tabilik ve samimiyettir” (Kocatiirk,

2016: 209).

Hamdullah Hamdi eserinin sebeb-i telif boliimiinde Firdevsi ve Cami’nin kendisine
ilham verdigini, eserinin bir kisminin terciime, bir kisminin ise nazire oldugunu su

beyitlerle ifade etmistir:

“Kissa kim ahsen ola hosdur ana/ Dest-i nazm ura emlahu’s-su‘ara

Kani Firdevs-i Ttsi gibi fasih / Biilbiil-i nazm-1 dastan-1 melih

Kan1 manend-i hazret-i Cami/ Dii cihanda refi’ ola nami1

Geri nazminda kasiir i 1alem/ Kissasinda velik hem-halem

Salmis idim bu niyyete kur’a/ Cami’den erdi nagehan cur’a

Terceman oldu ba’z1 tercemesi/ Nazma germ oldu tab’imun hevesi
Kimisi terceme kimisi nazir/ Umarim ahir eyleye takdir” (Onur 1991: 50).

Hamdullah Hamdi ile Cami’nin mesnevileri sekil, vezin ve muhteva agisindan

mukayese edildiginde ortaya ¢ikan hususlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Cami eserinin tamaminda sadece mesnevi nazim seklini kullanirken, Hamdi
eserinde mesnevi nazim seklinin yaninda terci’-bend ve terkib-bend, gazel, rubai

gibi nazim sekillerini de kullanmistir.
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2. Cami’nin eserinin giris bolimi 419, Hamd1’ninki ise 340 beyitten olusmaktadir
ve sair, bu boliimde yazmis oldugu siirlerinde biiyiik 6l¢clide Cami’den farkli
hareket etmis ve kendi sanat giiciinli gosterme ¢abasina girmistir.

3. Cami, mesnevisinin sonuna ii¢ manzume cklemis ve bu boliimlerden sonra,
eserinin sonunda, mesnevisini Ovmiis, eserin beyit sayisin1 ve telif tarihini
vermisgtir. Hamdi ise Cami’nin eserinin sonuna ekledigi iic manzumeyi
mesnevisine dahil etmemis, eserinin Ovgiisiine, telif tarihine ve beyit sayisina
yer vermemistir.

4. Cami eserini aruzun mefa’iliin mefd’iliin fe’0liin kalibiyla yazmistir. Hamd1 ise
fe’ilatiin (fa’ilatiin) mefa’iliin fe’iliin kalibiyla yazmistir.

5. Cami eserinde tek bir kalip kullanirken, Hamdi, bilhassa mesnevisinin muhtelif
yerlerinde yazdig1 gazeller ve rubailerde farkli vezinler kullanmistir.

6. Hamdi’nin mesnevisinde kullandig1 kafiye ve rediflerde, Cami’nin eserinde
kullandig1 kafiye ve redifin etkisi goriilmektedir. Hamdi bazen kafiyeyi aynen
almis, bazen Tiirkgelestirmistir.

7. Hamdi, mesnevisine Cami’de bulunmayan bazi boliimler ilave etmistir ve iki
eser arasinda vaka farkliliklart bulunmaktadir.

8. Hamdi’nin terciime esnasinda bir beytin her misraini ayr1 ayri terciime ettigi,
bazen bir misrai terciime edip digerinin ya manasini yorumladigi ya da
kendisinin yazdigi, baz1 misralar1 terciime ettikten sonra genislettigi, bazen de
Cami’de gegen iki beyitten birer misrar terclime ederek kisalttigi goriilmektedir
(Kartal, 2003: 93-130).

Kartal, Hamdullah Hamdi’nin, Yisuf u Ziileyhd mesnevisini yazarken Cam1i’den istifade
ettigini, Cami’de gegen pek cok beytin terciimesini yaptigini; ancak bu terciimelerin
kelime kelime degil daha ziyade mealen oldugunu ve terclimeler esnasinda 6zellikle
tasvirlerde sairin serbest hareket ettigini, kendi sanat giiciini de bu bdliimlerde
gosterdigini sdylemekte ve Hamdi’nin bilinen bir hikdyeyi yeniden kaleme aldigini

belirtmektedir (Kartal, 2003: 139).

Hamdullah Hamd1’nin kaynak metni genisletmeye dair yaptig1 miidahaleler sonucunda

eser, esas alinan metinden farklilagmis, sair kendi sanat kudretini gosterebilmis ve esere
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kendi iislubunu koyabilmistir. Biitiin bu hususlar degerlendirildiginde Hamdi’nin Yiisuf

u Ziileyha’s1 “nazire” baghgi altinda degerlendirilmistir.
2.3.1.3.2. Gubari (XVL. yiizyWl), Yisuf u Ziileyhd

XVI. ylizyil sairlerinden olan ve dogum tarihi tam olarak bilinmeyen Abdurrahman
Gubari Aksehirli’dir. Istanbul’a geldikten sonra Istanbul medreselerinde dénemin &nde
gelen miiderrisleri Kinalizade Ali ve Miislim Celebilerden ders almis ve bir miiddet bu
medreselerde miiderrislik yapmustir. 1534 yilinda Kanuni Sultan Siileyman’in Irak
seferine ordu katibi olarak katilan sair, seferden dondiikten sonra tasavvufa yonelmis ve
Naksibendi seyhlerinden Seyh Abdullatif Efendi’ye intisap etmistir. Gubarl 1574
yilinda vefat etmistir (Aktas, 2006: 1-2).

Gubari eserinin sebeb-i telif boliimiinde; dostu Defter Emini Mustafa Celi’nin
kendisinden Yusuf u Ziileyha mesnevisi yazmasini istedigini, bunun iizerine kendisinin
bu sahada Cami ve Hamdi’nin basarili eserleri oldugunu belirttigini; ancak Celi’nin bu
mesnevilerdeki birtakim kusur ve eksiklikleri siralamasi neticesinde bu tenkitleri nazar-1
dikkate alarak kendi mesnevisini yazmaya karar verdigini ifade etmistir. Sair,
tenkitlerini biiylik bir itina ile siirsellestirerek eserine koymustur. Gubarl; Cami ve
Hamd’yi mesnevilerinin ¢ok uzun ve detayli olmasi, konu ve hikaye ile alakali
olmayan pek ¢ok eklemenin yapilmasi, tasvir ve tezyine fazla yer verildigi i¢in olaylarin
diizen ve tertibinin bozulmasi gibi hususlar {izerinden elestirmis ve 6zellikle Cami’nin
Misir’da yasanan kitlik, Yakub ile Yusuf’un kavugmasi gibi dnemli olaylar1 atladigini

belirtmistir (Aktas, 2006: 12).
2.3.1.4. Molla Cami’nin Yisuf u Zeliha’sina Yapilan Serhler
2.3.1.4.1. Telli Mehmed b. ibrahim Vehbi, Serh-i Dibice-i Yisuf u Ziileyha (?)

Telli Mehmed b. ibrahim Vehbi Serh-i Gazelliydt-1 ‘Orfi adli eserinin giris kisminda
Molla Cami’nin Yisuf u Zelihd sinin dibacesini serh ettigini bildirmistir; ancak eserin

elde mevcut niishas1 bulunmamaktadir (Turgut, 2013: 74).
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2.3.1.4.2. (-) XVIL yiizyil), Serh-i Yiisuf u Ziileyha

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi TY Nu: 3516°da kayitli olan bu eserin miiellifi
bilinmemektedir. Eserde, miistensihin Abdii’l-Aziz bin Mehmed es-Sehir be-
Mii’minzade ve eserin istinsah tarihinin H. 1030 (M. 1620) oldugu bilgisi yer
almaktadir. Sanli, makalesinde Kesfii z-Ziiniin’da Omer el-Halveti el-Manisavi’nin
Cami’nin Yiasuf u Zeliha’simin H. 1030/M. 1620 yilinda II. Osman icin Tiirkgeye
terciime ettiginin belirtildigini; bu bilgiler 15181nda zayif bir ihtimal de olsa istinsah
tarihi goz Oniinde bulunduruldugunda bu serhin Halveti’nin hazirlayip II. Osman’a

sundugu eser olabilecegini bildirmektedir (Sanli, 2010; 1337).

Eserde Cami’nin mesnevisi misralar halinde once Tiirkgeye terclime edilmis sonra
aciklamasini yapilmistir. Sarih, Farsga musralarin dstiine kirmizi miirekkeple ¢izgi
¢cekmis, boliim bagliklarini da kirmizi miirekkeple yazmistir. Eserde, bazi kelimelerin
anlamlarinin ve “ya‘ni” ile baslayan aciklamalarin derkenarlarda yer aldigi
goriilmektedir. Genel goriintii itibartyla aktarim yonii agirlikli bir serh metni izlenimi
veren bu eser iizerine yapilacak bir ¢alisma ve degerlendirme bizlere daha sihhatli bilgi

verecektir.
2.3.1.4.3. Hac1 Salih-zade Halil Hacibi (XVIII-XIX. yiizyil), Serh-i Yiisuf u Zeliha

Sarihin O6liim tarihinden (6. 1824) yola c¢ikarak XIX. ylizyill metni oldugunu tespit
ettigimiz bu eserin Tek-Esin Vakfi Dr. Emel Esin Kiitiiphanesi Nu: 596’da ve
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Nu: 2829°da kayitl iki niishas1 bulunmaktadir.

Eserin ismi, her iki yazma niishada da “Serh-i Yiisuf u Zeliha” olarak ge¢gmektedir.

Cami’nin Yisuf u Zelthd’simin biitiin beyitlerini serh metnine dahil eden Hacibi, ilk
olarak beyitleri misra misra Tlirk¢eye ¢evirmistir. Klasik Tiirk edebiyati serh gelenegi

icerisinde beyitlerin misra misra terciime edilmesi Sem‘i ve Siiriri’nin®® de serhlerinde

8 bk. Bilal Elbir, “Sururi’nin Serh-i Sebistan-1 Hayal’i Metin-inceleme”, (Doktora Tezi, Ege Universitesi SBE,
2003); Meral Ortag Oguz, “Siirdri’nin Serh-i Divan-1 Hafiz’1”. (Yiiksek Lisans Tezi, Ege Universitesi SBE, 1998);
Taner Gok, Sem‘? Sem‘ullah ve Serh-i Subhatii’l-Ebrar’1 (inceleme-Tenkitli Metin), (Doktora Tezi, Canakkale
OnSekiz Mart Universitesi SBE, 2014). Muhittin Turan, Sem’f Serh-i Mantiku’t-Tayr, 1. Basim, Istanbul: Kesit
Yayinlari, 2015.
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goriilmektedir. Stidi, ismail Hakki Bursevi, Ankaravi ve Muhammed Esad Dede®® gibi

sairler ise eserlerini beyit beyit terciime etmeyi tercih etmislerdir.

Serh-i Yisuf u Zelitha’da 8082 misra bulunmaktadir. Hacibi serhi esnasinda eserdeki
misralarin biiylik bir ¢cogunlugunun kelime kelime ¢evirisini yapmis ve hicbir izahta
bulunmamistir. Sarih, baglhiklar1 ise par¢a parga ele almis, bashklarin bir kisminin

sadece terclimesini yapmis, bir kisminda da terclimeden sonra okuru bilgilendirmistir.

Hacibi, Yiisuf u Zeliha serhinde kelime agiklamalarina yer vermistir; ancak bu tutumunu
biitin ~ musralarda  yahut  musralardaki  biitin ~ kelimelerde  sergilememis,
anlagilamayacagini veya bilinmeyecegini diisiindiigii yerlerde agiklama yoluna gitmistir.
Eserde 126 Arapga ve 142 Farsga kelimenin anlamina yer verilmistir ki eserin misra
sayist goz oniinde bulunduruldugunda bu saymin oldukg¢a diisiik oldugu goriilmektedir.
Anlami verilen bu kelimelerden bazilarinin hareke kayitlari ve gramatik izahlari da sarih

tarafindan yapilmistir.

Hacibi terclimeyi bitirip agiklamaya gectigi kisimlarda “ya‘ni” ifadesini kullanmis ve
terclimeyi destekleyen kisa agiklamalara yer vermistir. Bu agiklamalar genellikle birkag
kelime yahut misrain terciimesi uzunlugunda ciimlelerden olusmaktadir. Serh-i Yisuf u
Zeltha’da 2903 misrada “ya‘nl” kelimesinin kullanildigi goriilmektedir. Sarihin
terclimeden sonra aciklamaya ge¢cmek icin kullandigr ifadelerden bir digeri de “zird”

kelimesidir.

Serh-i Yisuf u Zeltha’da, sarihin beyitteki ince manalar1 verip, mazmunlar1 ortaya
cikardig1l ve ne anlatilmak istendigini acikladigi yani metni serh ettigi beyitlerin sayisi
oldukga azdir. Sarih, “bunda niikte oldur ki/ budur ki, bunda murad” gibi kalip ifadeler

kullanarak serhe gegmistir.

Hacibi’nin, serhi esnasinda pek ¢ok misrar kelimelerin gramer 6zellikleri, ¢ift anlamli

olmalar1 ve farkli okunuslarmi esas alarak iki farkli sekilde terciime ettigi

8 pk. Ozan Yilmaz, Giilistin Serhi (Sadi-i Bosnevi), 1. Basim, Istanbul: Camlica Yayinlar1, 2012; Ismail Giileg,
Mesnevi Serhi Rihii’l-Mesnevi ismail Hakki Bursevi, 3. Basim, Istanbul: Insan Yayinlari, 2012; Ahmet Tanyildiz,
“Ismail Rusihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiiratu’l-Ma’arif (I. Cilt) (inceleme-Metin-
Sézliik), (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi SBE, 2010); Nesrin Oktay, Muhammed Esad Dede ve Mesnevi Serhi,
(Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2008).
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goriilmektedir. Sarih, bir anlamdan digerine gecerken yahtd/ veyahud gibi ifadeleri

kullanmastir.

Klasik Tirk edebiyati serh geleneginde sarihler genellikle ele aldiklari metni
degerlendirirken ya esas aldiklari tek bir metin {izerinden ya da ulasabildikleri diger tiim
nlishalar1 gézden gecirerek yaparlar. Bugiin edisyon kritik olarak adlandirdigimiz bu
teknik SiirGr], Sem‘i, Stdi ve daha pek ¢ok sarihin serhi esnasinda tercih ettigi bir
usuldiir. Hacibi de aciklamalarini yaparken uygun gordiigli kisimlarda niisha

farkliliklarina deginmistir.

Klasik serh edebiyat1 eserlerinde dikkat ¢eken bir diger husus da sarihin metin i¢erisinde
yaptig1 yorumlara saglam bir temel olusturmak icin ayet ve hadislerden tam ve kismi
iktibaslar yapmasi; serhini zenginlestirmek, kuvvetlendirmek i¢in Arapga-Farsca-
Tiirk¢e manzum parcalar1 serh metnine dahil etmesidir. Hacibi’nin de serhinde gerek

ayet ve hadislerden gerekse de manzum parcalardan faydalandig1 goriilmektedir.

Yukarida belirttigimiz biitin bu hususlar neticesinde Hacibi’nin Serh-i Yisuf u
Zelihd’da terclime agirlikli bir serh usulii tercih ettigi goriilmektedir. Sarih, metnin
biliylik bir kisminda kelime kelime ceviri yapmis, gerekli gordiigii durumlarda ise
mazmunlar1 agiklamis ve sahsi yorum ve duygularii serh metnine eklemistir. Bu
baglamda Hacibi’nin serh anlayisinin XVI. asir sarihlerinden Sem‘i’nin serh anlayisina

yakin oldugu sdylemek miimkiindiir.
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BOLUM 3: HACI SALiH-ZADE HALIL HACIBi
3.1. Hayat1

18. yiizyil sonu 19. yiizyil baslarinda yasayan sarih hakkinda kaynaklarda pek fazla
malumat bulunmamaktadir. Kaynaklarda Kars dogumlu oldugu belirtilen sarihin dogum
tarihi ile ilgili net bir ifade yoktur; ancak M. 1824 (H. 1240) yilinda ve 63 yasinda
6ldiigii bilgisinden yola ¢ikarak sarihin dogum tarihinin M. 1761 oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Tahsilini Kars’ta gordiigii ve ¢esitli ilimlerle mesgul oldugu bilinen sarihin
asil ad1 Halil’dir. “Hacibi” eserlerinde kullandig1 mahlasidir. Hac1 Salih Efendi’nin oglu
olan sarih, Hac1 Salih-zade Halil Hacibi olarak taninmaktadir. (Kurnaz vd. 2001: 172;
Ogras 2001: 102).

3.2. Eserleri®’

3.2.1. Serh-i Yisuf u Zeliha
bkz. Eserin Niishalar1

3.2.2. Serh-i Liiccetii’l-Esrar

Cami’nin, Fatihatii’s-sebdb adim verdigi divani igerisinde yer alan ve remel bahrinin
failatin failatiin failatiin failiin vezniyle yazilan 100 beyitlik Liiccetii’l-esrar adl
kasidesinin serhidir. Eserin Corum Hasan Pasa Yazma Eserler Kiitiiphanesinde ve Milli
Kiitiiphanede olmak {izere iki niishas1 bulunmaktadir. Corum Hasan Pasa nu 889/4’de
(yp. 84a-129b) bulunan niisha Serhii Kaside-i Cami basligiyla, Milli Kiitiiphane nu 06
HK 3893/1°de (yp. 1b-26b) bulunan niisha ise Huccetu'l-Envar Serhi Luccatu’l-Esrar
ismiyle kayithdir.

87 Kaynaklarda bahsi gegen eserlerin yani sira Miijgan Cunbur, Hacibi’nin divan1 ve Hediyyetii’s-Sibyan adli bir eseri
daha oldugunu bildirmektedir (Cunbur, 2004: 325). Yapilan katalog taramalar1 neticesinde Hécibi’ye ait bir divan
tespit edilememis; ancak Milli Kiitiiphane 06 Hk 2430°da Hacib-zade’ye (Hacib-zade Mehmed b. Mustafa b.
Mahmid Istanbili) (6. 1688) ait Hediyyetii’s-Stbydn adl bir esere rastlanmistir. Bu eserin, miiellif isim benzerligi
sebebiyle Halil Hacibi’ye ait olarak diisiiniildiigii kanaatindeyiz.
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3.2.3. Serh-i Cila’ii’r-Riith

Bu eser Cam1’nin, Fars siirinin meshur kaside tistadi Hakani’ nin (6. 1198) Miratii’s-safa

A geey

adli kasidesine nazire olarak yazdigi 131 beyitlik Cila’i’r-Ruh Kkasidesine yazdigi
serhtir. Kaynaklarda bahsi ge¢mesine ragmen bu serhe dair mevcut bir niisha

bulunmamaktadir.
3.2.4. Terciime-i Tarih-i Nadir Sah

Mirza Mehdi Muhammed Han’in Nadir Sah saltanatini1 anlattig1 7Tarih-i Cihan-giisa adli
eserin terclimesidir. Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Kitapligi nu 2179’da

bir niishas1 bulunmaktadir.
3.2.5. Terciime-i Diirre-i Nadire

Mirza Mehdi Muhammed Han’in Diirre-i Nddire’sinin terclimesidir. Kaynaklarda ismi

gecen bu eserin yazma niishasi tespit edilememistir.
3.2.6. Serh-i Manzume-i Lami‘

Kaynaklarda Hacibi’nin Lami‘i Celebi’nin manzum Farsca-Tiirk¢e sozliigilinii serh ettigi

bilgisi yer almaktadir; ancak esere dair bir niisha tespit edilememistir.
3.2.7. Serh-i Miitiin-1 Selase

Kaynaklarda Hacibi’ye ait boyle bir eserin varligindan s6z edilmemektedir; ancak
yapilan katalog taramalar1 neticesinde Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kitiiphanesinde Halil Hacibi’ye ait Siirih-1 Miitin-1 Selase (yer nu: 1896991.1) ve
Serh-i Miitiin-1 Seldse (yer nu: 081) baslikl1 iki eser tespit edilmistir.

3.2.8. Resail-i Fenn-i Ferd’iz

Kaynaklarda Hacibi’ nin ferdiz ilmine dair 6nemli eserlerinin oldugu bildirilmektedir.
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BOLUM 4: SERH-i YOSUF U ZELIHA’NIN INCELEMESI

Cami’nin Yusuf u Zeltha mesnevisi, yazildigi donemden itibaren klasik Tiirk sairleri
lizerinde yogun bir tesir uyandirmis, esere nazireler yazilmig, mesnevinin terciime ve
serhleri yapilmistir. Esere yapilan serhlerden biri de Halil Hacibi’nin Serh-i Yiisuf u
Zeliha’sidir. Telif tarihine dair herhangi bir bilgi edinemedigimiz; ancak miiellifin
dogum ve Oliim tarihine istinaden 18. yiizyil sonu 19. yiizy1l baglarinda yazildigina
kanaat getirdigimiz bu eser, Cami’nin Yisuf U Zelthd mesnevisini ¢esitli yonleriyle ele
alan degerli bir serhtir. Yasadigi donemden yaklasik dort yiiz yil 6nce yazilmis bir
eserin serhini kendi doneminin penceresinden bakarak yapan Hacibi’nin, Serh-i Yiisuf u
Zeltha’sidaki edebi, tarihi ve kiiltiirel malzemeyi ortaya koymak, eserin giiniimiizde

daha iyi anlasilmasini saglayacak ve klasik edebiyat arastirmalar1 i¢in faydali olacaktir.

Serh-i Yisuf u Zeliha’nin muhteva 6zelliklerine ve serh teknigine dair degerlendirmeler

“Serh ve Sarih” basliklar1 altinda incelenmistir.
4.1. Serh

Bu boéliimde, Hacibi’nin serhi esnasinda degindigi gramer terimleri, anlamlarini verdigi
Arapga, Farsca kelimeler ve bu kelimelerin anlamlarini veririrken kullandigi Tiirkge

karsiliklar, serh metni igerisinde yer alan ansiklopedik bilgiler ele alinmistir.
4.1.1. Gramer Terimleri®

Klasik serh anlayisinin en temel 6zelliklerinden biri de metnin dil ve anlam yoniinden
anlasilirh@inin saglanmasidir. Yisuf u Zeliha serhinde de sarih, yer yer donemin serh

anlayisina uygun bir sekilde kelime ve ciimlelerin gramer 6zellikleri ve tiirleri hakkinda

8 Bu boliimde ele alinan gramer terimlerinin tanimlart hususunda yararlamlan kaynaklar sunlardir: Ozan Yilmaz,
Giilistan Serhi (Sadi-i Bosnevi), 1. Basim, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2012.; H. Ibrahim Okatan, “Stidi’nin Bostan
Serhi’nde Gegen Edebi Sanatlar, Gramer Terimleri ve Temel Kavramlar”, EKEV Akademi Dergisi, S.56 (Yaz
2013), s. 217-274.; Hasan Ekici, “Bosnali Atfi Ahmed Efendi’nin Serh-i Tuhfe-i Sahidi’si (inceleme-Tenkitli Metin-
Sézliik-Dizin), (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Adiyaman Universitesi, SBE, 2017).; Nusrettin Bolelli, Arap¢a
Dilbilgisi Nahiv Sarf ve Terimleri, 1. Basim, istanbul: Yasin Yaymlari, 2006.; Nazif Sahinoglu, Farsca Grameri
Sarf ve Nahiv, 1. Basim, Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1997.; Nevzat Ozkan (hzl.), Ahmet Cevdet Pasa, Fuat Pasa,
Kava’id-i Osmaniyye, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 2000.; Giilden Sagol, vd. (hzl.), Ahmet Cevat Emre,
Tiirkce Sarf ve Nahiv Eski Lisan-1 Osmani Sarf ve Nahiv, Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2004.; Leyla
Karahan, vd. (hzl), Tahir Ken’4n, Kaviid-i Lisin-1 Tiirki, Ankara: Tirk Dil Kurumu Yaymnlar1 2004; Ferit
Devellioglu, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 20. Basim, Ankara: Aydin Kitabevi, 2003.
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bilgi vermis, ekleri gramer hususiyetleri agisindan tahlil etmistir. Sarihin bu tiirden
aciklamalar yaptigr kisimlarda kullandigi kelimelerin birer gramer terimi olmasi
sebebiyle ¢alismamizin bu kisminda metinde gegen gramer terimleri alfabetik olarak
siralandiktan sonra terimlerin karsiliklar tarafimizca verilmis ve gectikleri yerlerden

ornekler sunulmustur.
‘Atf-1 tefsir, ‘atf-1 tefsiri: Ayn1 anlamda olan iki kelimenin yan yana kullanilmasi.

Or: Sohbetden fitne ve siir korkusini tutdi. Siir fitnenifi ‘atf-1 tefsiridir. (E 128b/ S 90a)

‘Ayn-1 mithmele: “Ihmal edilmis, boslanmis, bos birakilmis” anlamindaki “miihmel”
kelimesinden gelen “miihmele”, alfabedeki noktasiz harfleri ifade etmek i¢in kullanilir.

“Ayn-1 mithmele” ifadesi “¢” harfini “¢” harfinden ayirmak icin kullanilmstir.

Or: Ba‘z1 niishada mesgiil yerine mes‘af vaki‘ olmusdur, ‘ayn-1 miihmele ile sa‘afdan

miistak. Ve sa‘af muhabbet-i kalbi yakmak halen ki ol yakmada lezzet dah1 miisahede
kilia. (E 81b/ S 59b)

Ba-y1 ‘Arab: Arapgadaki “<” harfi.

Or: Pis bu makamda kesr-i ba-y1 Farsiyle ‘izzetlii ve hiirmetlii ma‘nasinadir. Bis ba-y1

‘Arabiyle artik dimekdiir. (E 22b/ S 15b)
Ba-y1 ‘Acem/ ba-y1 Farsi: Fars¢ada “<” harfi.

Or: Pii ba-y1 Farsinifi zammuyla, dev dalifi fethiyle. ikisi de yilmek ma‘nasmadir. (S
143a)

Ba-y1 muvahhade: Arap harflerinden ikincisi olan “b” harfi, tek noktali “<” harfi.

Or: Velikin canami didar harmanindan yarsiz ve vasitasiz yahud bar icazet ma‘nasina

ba-y1_muvahhade ile oldig1 takdirce. Ya‘ni kimsenifi iznine ve icazetine tevakkuf

eylemeksizin. (S 139a)
Bab: Arapca kelime tiiretme kaliplart.

Or: Tarrikii tef*1l babindan “yol agii!” dimekdir. (S 145b)
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Or: Niikte liigat-i ‘Arabda bir gubuk uciyla yire ura ura bir nisan peyda eylemekdir. Bu
ma‘na ekser tefekkiir ve tahayyiir vakitlerinde olur ki insan bir nesneye diisiiniir ve bi-
su‘lir bir is isler. Aslinda masdardir, nasara babindan kedere gibi, sofira kultibda

mii‘essir olan kelam-1 latife itlak eylediler. (E 4a/ S 2b)

Cem‘: Cokluk, ¢ogul.

Or: Enamil enmelenin cem‘idir. (S 177a)

Or: Hiir ‘Arabide ahverifi ve havranifi cem‘idir. (E 13b/ S 9b)

Cim-i ‘Acem/ cim-i Farsi: Fars¢ada “¢” harfi.

Or: Ciist zamm-1 ¢cim-i ‘Acemi ile biribiri iizerine mutabbak yigmakdir. (E 35b/ S 25b)
Cim-i ‘Arab: Arapcada “g” harfi.

Or: Pigan ba-yi1 FarsT ve cim-i Farsiyle sifat-1 miisebbehedir, yahud ba-y1 ‘Arabi ve cim-

i ‘Arabiyle cansiz dimekdir. (E 57a/ S 40b)
Ciimle-i du‘aiyye: Emir kipinin olumlu ve olumsuz kullanimi.

Or: Yafag letafetde naz ile besle. Misra‘-1 sani ciimle-i du‘aiyyedir. (E 123a/ S 86b)

Edat-1 cem: Cokluk eki, cokluk edati.
Or: Siid ez-siibbiihiyan gerdiin sada-dih: Meleklerden felekler sada virici old.

Stibbith Huday: te‘ala hazretlerinifi sol ism-i seriflerindendir ki ‘uyiib-1 nakayisdan bert
olmagla delalet ider. Ahirinde ya nisbiyye, elif ve niin edat1_cem‘dir. Murad

mela’ikedir. (E 15a/ S 10b)

Or: Nazar kiin lalera der-kithsaran: Nazar eyle laleye biiyiik taglarda. Sar lafzi bunda
kesretden ve biiylikliikden kinayedir. Elif ve niin edat-1 cem‘dir. (E 26b/ S 18b)

Edat-1 fa‘il: Fail ismi yapan ek. Sonuna geldigi kelimeyi isi yapan hiikmiine getirir, bu

kelimeye 6zne gorevi yiikler.
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Or: Bi-kiin dil-dariyt dil-dadeganra: Dil-dade ‘asiklara bir muhabbet idicilik eyle. Dil-
dar vasf-1 terkibidir. Goniil tutuct ma‘nasina. Aslinda darende-i dil idi. Pes edat-1 fa‘ili
ki niin ve dal ve ha-y1 resmidir hazf idiip ma‘na-y1 ‘am-1 terkibiden ma‘na-y1 has-1
‘alemiyyeye nakl eylemek i¢lin muzafu’n-ileyhi takdim idiip dil-dar dirler. Cemi‘en
miistakkatdan olan vasf-1 terkiblerde bu ka‘ide caridir, mal-dar ve diz-dar ve ser-dar

gibi. (E 18b/ S 13a)

Edat-1 haber: Yiklem eki, ek fiil, bildirme edati. Fars¢ada bildirme edat1 “sin ve ta”

(13

harflerinin birlesmesinden olusan

seklindedir.

est” yapistyla meydana gelir. Cogulu “end”

Or: Serem hest ez-heva her sily ma’il: Basim arzii-y1 nefs-i emmareden her canibe
ma’ildir. Est evvel-i kelamda vaki‘ olicak evveline bir ha ziyade idiip hest dirler. Ma‘na

heman yine est ma‘nasi olur ki edat-1 haberdir. (E 9a/ S 6b)

Or: Zeliha giift hest Tn an yegane: Zeliha didi: Bu ol bir naziri olmayan dil-berdir. Hest
edat-1 haberdir ki hemzesi haya kalb olmusdur, yegane est dimekdir. (S 115a)

Edat-1 hal (haliyye): Simdiki zaman eki, “-yor, -iken.” Eklendigi fiile genis zaman,

simdiki zaman ve siireklilik anlami katar.

Or: Hemi-kerd arzii-y1 naksT zi-names: Anifi namindan bir naks arzil eyledi. Ya‘ni anifl
namint dahi ta‘miye tarikiyla zikr itmek istedi. Hemide ha te’kid ifade ider, mi

haliyyedir. (E 25a/ S 18a)
Edat-1 istitham: Soru edati.

Or: Ki ya‘ni der-cihan asiidegi kii: Ki ya‘ni diinyada astidelik emniyyet ve rahat

nerededir? Ya‘ni lafz-1 kit zeban-1 Farside edat-1 istifhamdar. (S 164a)

Edat-1 nakl (‘Alamet-i nakl): Arapga bir kelimeyi Fars¢a’ya nakl ederken kullanilan

“0” ye “&@” harfleridir.

Or: Fikretde ta ‘alamet-i nakldir. Ya‘ni bir lafz ‘ Arabiden Farsiye nakl olunmak murad

olunsa ahirine bir ha-y1 resm veya bir ta getiiriirler. (E 33b/ S 24a)

Or: Garkadaki ha ‘alamet-i nakldir. (E 35a/ 25a)
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Edat-1 nefy: Olumsuzluk edati. Tiirkcede “degil, -ma, -siz, -siz” yapilarindan olusan

=99 (.Y (¢

olumsuzluk unsuru Farscada “b1”, “na”, “ne” ve “n1” yapilariyla gosterilir.
Or: Ne z’ansan der-dil-i @i dast hane: Ol iislibdan Zelihanifi goiilinde yer tutmamus idi.

Edat-1 nefy min-ciheti’l-ma‘na dast lafzina mukayyeddir. Ne-dast dimekdir ve tahtinda
zamir Yusuf ‘aleyhi’s-selama raci‘dir. (E 120a/ S 84b)

Edat-1 sart: Sart edati. Sart climlesinde climleye sart anlamin1 katar.

Or: Bedinsan biid ta mi-hast kares: Yasuf ‘aleyhi’s-selamifi kar1 bu iislibla idi ne

isterse. Ta bunda sart iciindiir. (E 117b/ S 83a)

Edat-1 tahsis: “Bir seyi birine veya bir yere mahsus kilma, ayirma” anlamina gelen
tahsis kelimesi, gramerde belirtili isim tamlamasi 6gelerini birbirine baglarken

kullanilan edattir.

Or: V’ez-hayal-i sebane goncevar hiin-1 dil-fiiri horden miihr ber-leb nihaden: Ve
giceye mensiib hayalden gonce gibi ylirek kanini yemek ve tutagi lizerine miithr komak.
Ya‘nd sirr1 ketm idiip kimseye bildirmemek beyanindadir. Sebanede elif ve niin ve ha-y1

resmi nisbet ve tahsis ifade ider. (E 47a/ S 34a)
Edat-1 tahsin: Begenme edatidir.

Or: Seza-y1 aferin ez-aferinis: Ancilayin Resiil ki Halik te‘aladan tahsine sezadir.
Evvelki aferin edat-1_tahsindir. ikinci aferin aferiden lafzindan miistakdir yaradici

ma‘nasima. (E 14a/ S 10a)

Or: Bi-namized zihi diirr-i girami/ Ki siift elmas niik-1 kilk-i Cami

Zihi bunda tahsin ifade ider. Ya‘ni Allahu te‘ala yaramaz gozden saklasun ne giizel

miizeyyen nev-bahardir. (S 178a)

Edat1 ta‘rif (Harf-i ta‘rif/ lam-1 ta‘rif): Semsi ve kameri harflerle yapilan

tamlamalarda muzafla muzafun ileyh arasinda yer alan “elif-1am” harfleridir.

Or: Be-ta‘rif-i ‘Arab bada mu‘arref: ‘Arabiil ta‘rifiyle de mu‘arref olsun. Ya‘ni anifi

miibarek nami ‘Acemde meshiir oldig gibi ‘Arabda dah1 meshiir olsun. Bu beytde niikte
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oldur ki sehzadenini nami bedi‘u’z-zamandir. Ya‘ni bedi‘ lafz1 zaman lafzinii fevkinde
olunca bedi‘-i zaman olur, giiya bas tact oldi. ‘Arabin edat-1 ta‘rifi ki lam-1 ta‘rifdir.

Aniilla mu‘arref olunca bedi‘u’z-zaman olur. (E 25a/ S 17b)

Edat1 te’kid (Harf-i te’kid): Kuvvetlendirme edati. Anlatimi kuvvetlendirmek

amaciyla kullanilir.

Or: Der-amed nagehan namiis-1 ekber: Afisuzin, ya‘ni haberi olmaksizin fiic’aten Cibril-

i ekber geldi. Der-amedde der te’kid ifade ider. (E 14a/ S 10a)

Or: Ciinin dadend ez-Adem haber baz: Adem ‘aleyhi’s-selamdan haberi buncilayn
virdiler. Baz boyle makamlarda te‘kid ifade ider ancak. (E 33a/ S 23b)

Or: Ki ta arend Yiisufra ferd ¢eng: Ki ta Yisuf ‘aleyhi’s-selam ellerine getiireler. Fera

karib ma‘nasinadir amma bunda te’kid ifade ider. (E 94a/ S 68a)

Or: Demesra ez-figan-1 seb fiiri best: Nefesini gice figanindan bagladi. Fiirli asag

dimekdir amma bunda te’kid ifade ider. (S 128a)
Edat-1 teksir: Bir seyin ¢ok oldugunu bildiren yer eki.

Or: Dihem ez-¢cesmesar-1 sohbetet nem: Senifl sohbetifi cesmesarifidan nem virem. Sar

edat-1 teksirdir. Ya‘ni senif vasi‘ pifiarifidan viicidimi sulandiram. (S 150a)

Elif-i memdide: Uzatilarak okunan elif harfi.

Or: Derd ki ma‘nas1 agr1 ve s1z1 ve buridir. ‘Arabisi da’dir, elif-i memdide ile. (E 25a/
S 18a)

Elif ii nlin-1 cem*‘: Fars¢ada ¢okluk gorevinde kullanilan “an” eki.

Or: Envaregan ash envare andir. Envar cem‘-i niirdur. Ahirindeki ha edat-1 nakldir.
Ya‘ni ‘Arabiden ‘Acemiye nakle nisandir. Elif niin edat-1 cem‘dir. Ahirinde ha-y1 resmi

olan kelimeye elif ii niin-1 cem* dahil olmali olsa ha-y1 resmiyi kaf-1 ‘Acemiyle ibdal

iderler h"acegan ve bendegan gibi. (E 35a/ S 25a)

Emr-i hazir: ikinci sahislardan herhangi bir is veya eylemi yapmasi istenen emir kipi.
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Or: Ber-a hos na-hosT ta ¢end ba-men: Hos gel! Ya‘ni miilayim ve eyii ol yaramazlik

benimle ne vakte dek?! Lafz-1 a emr-i hazirdir, gel ma‘nasina. (S 120b)
Fi‘l-i mazi: Goriilen gegmis zaman eki almis fiil.

Or: Eger iifted kabiil-i himmetes miift: Eger aniii kabiili himmeti miift ve meccanen

vaki ola. Ufted fi‘l-i mazidir. (E 20b/ S 14b
Gayn-1 mu‘ceme: Noktali “aymn” harfi.

Or: Cugd zamm-1 cim ve siikiin-1 gayn-1 mu‘ceme ile sol kusdur ki Tiirkt dilinde {igi

dirler. (E 5b/ S 4a)

Or: Yahud mesgiif gayn-1 mu‘ceme ile segafdan miistak. (E 81b/ S 59b)

Ha-y1 resmi: “*” seklinde yazilan “he” harfi. Farscada sonu bu harfle biten isimlere

“elif, nun, ye” harfleri dahil oldugunda bu harf kaf-1 Acemiye yani “=” harfine déniisiir.

Or: Zi-renc-i rahesan fersiidegl ni: Fersiide lafzindaki ha-y1 resmi ya-y1 masdariyye
sebebiyle kafa kalb olmusdur. (E 6b/ S 4b)

Or: Zi-hadd-i ‘akl-1 fikret-pise birtin: Fikr-piselii ‘aklifi haddinden tasra idi. Fikretde ta
‘alamet-i nakldir. Ya‘ni bir lafz ‘Arabiden Farsiye nakl olunmak murad olunsa ahirine

bir ha-y1 resm veya bir ta getiiriirler. (E 33b/ S 24a)

Or: Misra‘-1 evvelde kerde lafzindaki ha-y1 resmiyyeye ha-yi terettiib dirler. Mesela

sarab horde ve hoy kerde. Ma‘nas1 sarab igiip, derleyiip dimekdir. (E 39b/ S 28a)

Haber: Isim ciimlelerinde miibteda (6zne) ile birlikte ciimlenin ¢atisini olusturan ana

0ge, yiiklem.

Or: Sebi hos hemgii subh-1 zindegani: Bu beyt miibtedadir, haberi on birinci Zeliha an
be-lebha-y1 seker-nab beytidir. (E 44a/ S 31b)

Or: Siyehfaman-1 ez-‘anber siriste: ‘Anberden yogrulmus siyeh renkliiler. Bu misra‘

miibteda eminan-1 harem misra‘1 aniii haberidir. (E 78a/ S 56Db)

Harf-i tasdik: Onaylama bildiren edat.
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Or: Beli ¢iin dast destes ber-kalem piist: Belt harf-i tasdikdir. (E 12a/ S 8b)

Hazf: Kullanim durumuna gore, bir harfin ya da kelimenin disiiriilerek ortadan

kaldirilmasi.

Or: Hired ba-ciimle danis hase 1i’11ah: Hired tiivanedidi fa‘ilidir. Hasa kelime-i tenzihdir.
Ya‘ni ayrilik istemek filan kisi tehasT itdi dirler, ya‘ni ayrildi. Lafza-i Celale mukarin
oldukda elifi hazf idiip bir ha-y1 resm getiiriip ma‘aza’llah makaminda hase li’llah
dirler. (E 10b/ S 7b)

Or: Zi-mihr-i § dil-i gamgin hirdsed: Afia muhabbetden gam ile tolu goiilini kazir.
Gamgin lafzinifi ash gamagindir, ya‘ni gam ile tolu, tahfifen hemze hazf olmusdur. (E
134b/ S 93Db)

Hemze: Elif harfinin harekeli sekline hemze denmektedir.

Or: Eksiin feth-i hemze ile atlasdan bir nevdir. (E 109a/ S 78a)

Or: Enmele hemzenifi ve mimid fethiyle barmak uci, re’s-i [u]sbu® ma‘nasmadir. (S

177a)
ibdal: Bir harfi baska bir harf yerine koymak.

Or: Beggegan beggenifi cem‘idir. Edat-1 cem‘ifi duhuliyla ha-y1 resmi kaf-1 ‘Acemiye

ibdal olmusdur. (E 40a/ S 29a)

Or: Be-miilk-i zindegi payendegira: Dirlik miilkinde ebedilik dilemem. Ya‘ni ansiz
hayat istemem. Zinde ve payende lafzlarindaki ha-y1 resmi ya-y1 masdariyyenin duhtl

sebebiyle kaf-1 ‘Acemiye ibdal olunmusdur. (S 157b)
Ism-i masdar: Fiil ismi. Masdar eki almadan masdar gérevinde bulunabilirler.

Or: Piisis ve kiisis ism-i_ masdardirlar ciinbis gibi ki Tiirkide andan ta‘bir deprenisdir.
(E 8a/ S 5b)

Or: Piirsis ism-i masdardir sorus ma‘nasina. (E 106b/ S 76a)

72
1

Ism-i mensib: “i” nispet ekini alarak mensubiyyet ifade eden isim.
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Or: Nazenin ism-i_mensiib hilaf-1 kiyas {izre. Zira niin-1 evvelifi nisbete dahli yokdur

amma nin-1 sani te’kid-i nisbet i¢iindiir. (E 14a/ S 10a)
Ism-i tasgir: Manasinda kiigiikliik olan isim.
Or: Tufeyl ism-i tasgir vezni iizre tabi‘ ma‘nasma. (E 19b/ S 14a)

Istifhdm-1 inkari: “Boyle sey mi olur, olur mu bdyle sey” anlaminda soru sorma.

Olumsuz soru yoluyla olumlu anlami kastetmektir.

Or: Ki buncilaym miiskil hal ile ge¢inmek miimkin olur m1?! Istifham-1 inkari, ya‘ni

miimkin olmaz. (E 122b/ S 86a)

izafet-i beyaniyye: Belirtisiz isim tamlamast.

Or: Cii pay arast ez-halhal-1 dales: Halhal-1 dal izafet-i beyaniyyedir. (E 10b/ S 7b)

Kaf-1 ‘Acem: “g” sesi veren Acem “kef™i.

Or: Endiihgin ash endiihagin durur elififi meddiyle ve kaf-1 Farsiyle. Ya‘ni gussa ile tolu
dimekdir. (S 127b)

Kaf-1 ‘Arab: Arapgadaki “kaf” harfi.

Or: Bedin giiftar hos biidi siihan-kiis: Kiis zamm-1 kaf-1 ‘Arabiyle vasf-1 terkibidir. (E
60b/ S 43b)

Or: Kilk kaf-1 ‘Arabinifi kesri ve lamifi siikiiniyla aslinda kamis oka dirler amma kalem

murad olur. (E 20a/ S 14a)
Kalb: Gramerde, bir kelimedeki baz1 harflerin yer degistirmesi hadisesi.

Or: Bedil ar ez-heme rily-1 iradet: Bedii aslinda be-iidur ki hemze dala kalb olmusdur.

(E 7b/ S 5b)

Or: Ber-amed abi ez-siir-abegi diir: Bir su ¢ikd1 siir sulukdan 1rak. Siir-abegi de ya-y1

masdariyye gelmek ile ha-y1 resmi kafa kalb olmusdur. (E 93b/ S 68a)

Or: Ki hest aramgah-1 na-pesendan: Ancilayin zindan ki na-makbillerin karargahidir.

Hest edat-1 haberdir ki takdim itmekle hemzesi haya kalb olmusdur. (S 117b)
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Kayd: Iki gramer unsurunu birbirine baglama. Ciimle igerisinde gorevli herhangi bir

kelimenin ciimledeki bagka bir 6geye bagli olmasi durumu.

Or: Seved v’er hod biived mihr-i cihan kerd: Ol gulam-1 ‘Ibran her kagan cihani tolanici

giines ola. Seved lafziniii ma‘nas1 misra‘-1 saniye kayd olundi. (E 96b/ S 70a)

Or: Nemi-siist ez-ruh an hiin-abe giyt: Yafagindan ol kanlu suyr yumaz idi. Giy1

lafzinifi ma‘nast misra‘-1 saniye kayd olunmusdur. (S 139b)

Lam-1 carre: Oniine geldigi kelimeyi cerr eden “... igin” anlamindaki “lam” harf-i

cerri. Sahibiyet ifade etmek i¢in kullanilir.

Or: Dii bahs @ira yeki mer digeranra: iki hisse afia bir hisse sa’ir dil-berlere. Mer lam-1

carre ma‘nasmadir. Mesela mer fiilan, fiilana ve fiilanifi dimekdir. (E 34b/ S 24b)

Or: Cii kerdt rast giifti mer kabara: Ciinki togr1 eyler idi kaftanina dir idi. Mer feth-i

mim ile Jam-1 carre ma‘nasina olur amma bunda za’iddir. (E 111a/ S 79a)
Lazim: Nesne almayan fiil.

Or: Be-dages sem‘-i can efriihten ¢ist: Ba‘z1 niishada sem‘-i can yerine sem‘-san vaki*
olmus. Ya‘nt amii dagiyla yanar mim gibi su‘lelenmek nedir? Efruhten lazim ve

miite‘addt olur. (E 120b/ S 85a)
Ma-ba‘d: Bir kelimenin sonrasindaki kelime ya da kelime grubu.

Or: Ya‘ni Zeliha eger ciist i ¢apiik gideydi ayagi ancilayin nazik olurdi dkgesinden

barmaklar1 ucina dek. Bu beyt ma-ba‘dina merhiindur. (E 42b/ S 30b)

Or: Kendii tali‘imden afia uyku borc virdiirem. Ya‘ni goziim uyaniklikda, tali‘im
uykuda géziime tali‘imden biraz uyku borc virdirem. Bu beyt ma-ba‘dina merhiindur.
(E 54b/ S 39a)

Or: Her dil ile senden bir hikaye siirem ve senifi ihsamifi1 vasf eyleyem. Bu beyt ma-

ba‘dina merhiindur. (E 109a/ S 77b)

Mabhziif: bkz. hazf.
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Or: Be-didares mera ma‘ziir darid: Amfi didariyla beni ma‘zir tutar musiz? Harf-i

istifham mahzifdur. (S 113a)

Or: Fezayed tiregl sebha-y1 tares: Karafiu gicelerde bulaniklig1 ziyade olur. Edat-1 zarf
mahzifdur. (S 126a)

Masdar: Is, olus, hareket bildiren eylem. “K&k” anlama gelir.

Or: Niikte liigat-i ‘Arabda bir gubuk uciyla yire ura ura bir nisan peyda eylemekdir. Bu
ma‘na ekser tefekkiir ve tahayyiir vakitlerinde olur ki insan bir nesneye diisiiniir ve bi-

su‘lir bir is isler. Aslinda masdardir, nasara babindan kedere gibi, sofira kulibda

mii‘essir olan kelam-1 latife 1tlak eylediler. (E 4a/ S 2b)
Sarihin yer yer ¢ekim yaptig1 goriilmektedir.

Or: Miinada zamm-1 mim [ile] nida ma‘nasinadir. Yukalu nadahu miinadeten ve nidaen

ey sabuhu. (S 120b)
Med: Elif seklindeki hemzeden sonra elifin hat olarak hazfedilmesi, uzatilmasi.

Or: Gamgin ash gamagindir. Agin hemzenifi meddi ve kaf-1 ‘Acemiyle yasdik i¢i ve her
nesnenii i¢i tolmus ola ol i¢cinde olan nesneye dirler tahfif iclin hemze diisiip gamgin

kalmisdir. (E 36b/ S 26a)

Mef*iil: Fiilin ifade etigi isi veya hali daha tamam, daha mufassal surette tanitmaya

hizmet eden kelimelere mef*ul denir.

Or: Senifi ates-i ‘askifidan hararetde kalmis bir gofiil. Ya‘ni benim gofiliim senifl ates-i

‘askifla kizgundur. Dili misra‘-1 evveldeki darem lafzimii mef‘ulidir. (E 49a/ S 35a)
Muzaf: izafetlerde tamlanan unsuru.

Or: Cihan ayine-i maksiidesan bad: Cihan anlarifi maksiidi ayinesi olsun. Maksiidesan

feth-i dal iledir. Zira zama’ire muzaf olan meftah okunur. (E 22b/ S 15b)
Muzafun ileyh: izafetlerde tamlayan unsuru.

Or: Dil-dar vasf-1 terkibidir. Goiiiil tutuct ma‘nasina. Aslinda darende-i dil idi. Pes edat-

1 fa‘ili ki ntin ve dal ve ha-y1 resmidir hazf idiip ma‘na-y1 ‘am-1 terkibiden ma‘na-y1 has-
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1 ‘alemiyyeye nakl eylemek iciin muzafun ileyhi takdim idiip dil-dar dirler. (E 18b/ S
13a)

Miibalaga: Abartma sigasi.

Or: Hosa ve bina ve tiivanada elifler miibalaga ma‘nasim ifade ider. (E 23a/ S 16b)
Or: Me-badanii ahirindeki elif miibalaga ifade ider. (E 29a/ S 20b)

Miibteda: Isim ciimlesinde 6zne gorevindeki unsur.

Or: Kitab-1 fakrra dibace-i rast: Tasavvuf kitabimifi togri dibacesi. Bu misra‘

miibtedadir. Misra‘-1 san haberdir. (E 20a/ S 14a)

Or: Sebi hos hemgii subh-1 zindegani: Bu beyt miibtedadir, haberi on birinci Zeltha an
be-lebha-y1 seker-nab beytidir. (E 44a/ S 31b)

Or: Siyehfaman-1 ez-‘anber siriste: ‘Anberden yogrulmus siyeh renkliiler. Bu musra*

miibteda eminan-1 harem misra‘1 anin haberidir. (E 78a/ S 56b)
Miifred: Teklik.

Or: Hiir ‘Arabide ahverifi ve havranifi cem‘idir. Ve havra sol ‘avratdir ki gdzinifi ag
ziyade ak ve karas1 ziyade kara ola. Amma ‘Acem miifred makaminda isti‘mal ider ve

uisliiblar tizre elif ve ntinla cem* idiip havran dirler. (E 38a/ S 27a)

Or: Bi-namized zihi giildeste-i niir: Bi-namized lafz-1 basitdir, ya‘ni miifreddir,

miirekkeb degildir. (E 42a/ S 30a)
Miisarun ileyh: Kendisine bir igaret sifatiyla isaret edilen kelime ve kelime grubu.

Or: V’ez-an gam hatires azad biidi: Ve ol gamdan hatirn azad ve farig idi. V’ez-an

lafzinifi miisarun ileyhi beyt-i atidir. (E 44a/ S 31b)

Miisedded: Seddeli okunan kelime.

Or: Nazare zanif tahfifiyle nazar idici kavm ma‘nasina, aslinda miisedded idi. (E 44a/
S 31b)

Miite‘addi: Nesne alabilen gegisli fiil.
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Or: Ba‘z1 niishada sem‘-i can yerine sem‘-san vaki‘ olmus. Ya‘ni anifi dagiyla yanar

mum gibi su‘lelenmek nedir? Efrtihten 1azim ve miite‘addi olur. (E 120b/ S 85a)
Nefs-i miitekellim: Tekil birinci sahis.

Or: K’ez-ii bih gerdedem 1n niikte baver: Ki andan eyii ola bu niikteye i‘tikadim. Nefs-i

miitekellim mimi min-ciheti’l-ma‘na baver lafzina mukayyeddir. (S 134b)
Sakit: Hece diismesi.

Or: Derd ki (S 18a) ma‘nas1 agr1 ve s1z1 ve buridir. ‘Arabisi da’dir, elif-i memdide ile.

Kesret-i isti‘mal ile hemze sakit olup da kalmisdir. (E 25a/ S 18a)

Sifat: Ismin oniine gelerek onu tiirlii agilardan niteleyen kelime.

Or: Zeliha zanif fethi ve lamif kesriyle giizel dimekdir, sifatidar. Ismi Rayildir. (E 39a/
S 27b)

Sifat-1 miisebbehe: bkz. sifat.

Or: Ca‘d sifat-1_miisebbehedir. Sa‘ra ca‘d dirler miica‘ad ma‘nasina zencir seklinde

olan sagcda miista‘meldir. (E 45a/ S 32a)

Or: Pigan ba-i Farsi ve cim-i Farsiyle sifat-1 miisebbehedir, yahud ba-y1 ‘Arabi ve cim-

1 ‘Arabiyle cansiz dimekdir. (E 57a/ S 40b)

Siikiin: Cezimli harf.

Ornek: Miilk mimifi Zzamm ve lamifi siikiiniyla memleket ve padisahlik (E 27a/ S 19a)
Or: Zih kesr-i za ve siikiin-1 ha ile yaka ma‘nasmadir. (S 123b)

Sin-1 mu‘ceme: Noktali “sin” harfi.

Or: Sigerf sin-1 mu‘cemeniii kesri ve kafifi fethiyledir. (E 32b/ S 23a)

Takdim-te’hir: Gerektiginde climle i¢indeki iki unsurun birbiriyle yer degistirmesi.

Once sdylenecek sdziin geri birakilmasi, sonra sdylenecek sdziin dnce sdylenmesi.
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Or: Viictides an fiirizan aftabest / Ki zerre zerre ez-vey niir-yabest: Beyitte takdim ve
te’hir vardir. Takdir-i kelam: Viiciides anest ki fiirizan aftab zerre zerre ez-vey nir-
yabest. (E 4b/ S 3a)

Or: Nazar illa be-piist-i pa nemi-kerd: Misra‘da takdim ve te’hir var nazar nemi-kerd

illa be-ptlist-i pay dimekdir. Ya‘ni bakmazdi illa ayaki arkasma. (E 135b/ S 94b)

Or: Cii siid hali zi-Yiisuf-kiistegan 1al / Cemal-i Y#isufira sahid-i hal: Beytde takdim ve
te’hir vardir. Dimekdir ki Cii zi-Yusuf-kiistegan halt 1al cemal-i Yusufira sahid-i hal

sid. (S 116a)
Tesdid: Bir harfi iki defa okuma, seddeli okuma.
Or: ‘Arabide zamm-1 dal ve tesdid-i ra ile diirrac dirler. (E 11b/ S 8a)

Vasf-1 terkibi: Baslangigta belirtili isim tamlamasiyken, izafetin kaldirilmasi suretiyle

genel anlamli bir sifat tamlamasi haline gelen terkip.

Or: Seb-gir gicede vaki‘ olan ahvale dirler. Mesela ah-1 seb-gir ve nale-i seb-gir ve rah-1

seb-gir gibi gicede vaki‘ oldig1 takdirce. Vasf-1 terkibidir, giceyi tutuct ma‘nasina gice

ile eslendigiygiin gliya ki giceyi tutar. (E 24a/ S 16b-128b)

Or: Bedin giiftar hos biid1 siihan-kiis: Kiis zamm-1 kaf-1 ‘Arabiyle vasf-1_terkibidir,

kiisiden lafzindan ¢alismak ve diiriismek ma‘nasina. (E 60b/ S 43b)

Ya-y1 masdariyye (Harf-i masdar): Eklendigi kelimeye masdariyyet manasi katan

K A

masdar eki. Bunlardan “ya” eklendigi kelimeye “-lik, -lik” manas1 da verir.

Or: Zi-renc-i rahesan fersiidegi ni: Fersiide lafzindaki ha-y1 resmi ya-y1_masdariyye
sebebiyle kafa kalb olmusdur. (E 6b/ S 4b)

Or: Suban lafzinda ya-y1 masdariyye mahzifdur, subani dimekdir. (E 116a/ S 82a)

Ya-y1 nisbet (Harf-i nisbet): Eklendigi kelimeye menstibiyet manasi katan nispet eki.
Or: Yeki yay-1 nisbetle sol ma‘diiddur ki ma‘na-y1 yek ile mevstfdur. (E 7a/ S 5a)

Za-y1 hevvez: Ebced harfleriyle olusturulmus yedi kelimeden “hevvez”in “J” harfi.
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Or: Ezfer rayihalu, beyyinii’r-rayiha ma‘nasina, asilda zal-1 sehhaz iledir, sofira za-v1

hevvez ile isti‘mal itdiler. (E 140a/ S 97b)

ZAa-y1 mu‘ceme: Noktali “za” yani “J” harfi.

Or: Diz dalifi kesri ve za-y1 mu‘ceme ile kal‘a dimekdir. (S 179a)

Zal-1 sehhaz: Ebced harfleriyle olusturulmus yedi kelimeden “sehaz”mn “¥ harfi.

Or: Ezfer rayihalu, beyyinii’r-rayiha ma‘nasina, asilda zal-1 sehhaz iledir, sofira za-y1

hevvez ile isti‘mal itdiler. (E 140a/ S 97b)
Zal-1 mu‘ceme: Noktal1 “dal” yani “¥” harfi.

Or: Ezfer ‘Arabidir. Asilda zal-1 mu‘ceme iledir keskin rayihalu ma‘nasina. (E 102a/ S

73b)

4.1.2. So6z Varhg
4.1.2.1. Arapca-Farsca-Tiirkce Es Anlamh Kelimeler

Hacib1’nin serh teknigine ait hususlardan biri de sayica az da olsa serh ettigi Farsca bir
kelimenin Arapga ve Tiirk¢e anlamin1 ya da Arapca bir kelimenin Fars¢a ve Tiirkge
anlamimi vermesidir. Sarihin Arapg¢a-Fars¢a-Tiirkce anlamlarimi bir arada verdigi

kelimeler sunlardir:

‘Anadil ‘andelibin cem‘idir. ‘Andelib biilbiil ki hezar dahi dirler. Ruba‘iyye redd
olunup andan sofira cem‘lenmisdir. (E 47b/ S 34a)

Derd ki ma‘nast agri ve sizi ve buridir. ‘Arabisi da’dir, elif-i memdide ile. Kesret-i

isti‘mal ile hemze sakit olup da kalmisdir. (E 25a/ S 18a)

His sol haletdir ki Tiirki dilde ol haletden dgle ta‘bir iderler. Ogi gitmis kimseye bi-hiis
dirler. Ol, ‘aklin verasinda bir haletdir. ‘Akl halkidir ki anifi Tiirkisi usdur. Og halki
degildir, kesble miitezayid olur. Anifi miinafisi sol haletdir ki lisan-1 ‘Arabide afia igma

dirler. (E 42b/ S 30b)

Nagehan ‘Arabide iza’-y1 fiicaiyye ma‘nasinadir. Ya‘ni fiic’aten ve bagtaten ve fi’l-hal
ve der-‘akab, Tiirkisi afisizindir. (E 72b/ S 52Db)
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San lafzinin ‘Arabisi Gslab ve Tiirkisi diizedir. (E 52a/ S 37a)

Semame meshir tayyib rayihalu meyvedir ki destenba dahi dirler. Tiirkisi yiylagagdir.
(S 165a)

Tezerv feth-i ta ile bir kusdur keklik gibi. ‘Arabide zamm-1 dal ve tesdid-i ra ile diirrac
dirler. Tiirkide ta ile tiirrac ve siigliin ve mezgeldek dirler ve ba‘z1 yirlerde kirgavul
dirler. (E 11b/ S 8a)

Vusakan usakandan muhaffefdir. Usak gulam ma‘nasmadir ki Tirkide dahi
miista‘meldir. (E 71a/ S 51b)

4.1.2.2. Arapc¢a Soz Varhg

Cami’nin Yisuf u Zelihda mesnevisinde gegen Arapca kelimelerin anlamlarini verirken
farkl liigatlerden yararlanan Hacibi kelimelerin degisik manalarina da deginmis ve bu

manalardan kullanildig1 yere gore en uygun olanini segmeye itina gostermistir.

Metinde gegen ve sarihin anlamlarin1 verdigi Arapga kelimeler alfabetik olarak su

sekilde siralanabilir:

‘Anasir-1 erba‘a ab u ates, hak {i baddir ki yer ylizinde olan cem1‘ mahlikat bu dort

asildan yaradilmisdir. Hasili zevi’l-ervah ve escar ve nebatatifi bekasi bu usiil-i erba‘a

iledir. (E 4a/ S 2b)

‘Anka bir ulu kusdur mevcadii’l-ism mechalii’l-cism. ‘Ankanin zuhtirinda ihtilaf
eylediler. Kimi didi ki: Hazret-i Miisa ‘aleyhi’s-selam zamaninda Allahu te‘ala bir ¢ift
kus yaratdi Kudiis-i miibarek etrafinda. Hazret-1 Miisa ‘aleyhi’s-selam miiteveffa olunca
Mekke taglarina gitdiler. Ve kimi didi ki: Ress kavminifi zamaninda geldi ki anlarin
peygamberi Hanzale bin Safvan idi ‘aleyhi’s-selam. Ba‘zilar didi ki: Miiddet-i ‘Gmri
hazret-i Halid bin Sinan ‘aleyhi’s-selam zamanina dek siirdi ki ol bir peygamber idi
hazret-i ‘Isa ile hazret-i Muhammed ma-beyninde geldi salavatu’llahi ‘aleyhim ecma‘in.
Cahiz dir ki cem‘i imem-i salife ‘Ankay1 darb-1 mesel eyler bir seyde, isidiiliir amma
goriilmez. Kibrit-i ahmer de boyledir dir. Ve didiler ‘Anka anificiin. Ve didiler ki
boyninda ak tavk var idi. Ve ba‘zilar didiler ki boyni1 uzun oldigiy¢iin. Ve didiler ki:

Farsice Stmurg didiler, kemal-i ‘azametinden giiya ki otuz murgdur. (E 53a/ S 38a)
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Bedreden murad sikkelenmis kamilu’l-‘1yar bing ‘aded altundur. (E 102a/ S 73b-136b)

Burc hisarin bir canibinde olan yapuya dirler, riikkn ma‘nasina. Bunda murad hevdecii

perdesidir. (E 98b/ S 71a)

Ca‘d feth-i ¢cim ile sifat-1 miisebbehedir. Sa‘ra, ya‘ni kila sifat olur. Sa‘ra ca‘d dirler

miica‘ad ma‘nasina zencir seklinde olan sagda miista‘meldir. (E 13b/ S 9b)
Cebire ufanmis kemik iizerine bagladiklari tahtaya dirler. (S 157a)

Cenibet cimifi fethi ve ninufi kesri ve meddiyle ve banifi fethi ve ahirde ta ile yedek

ma‘nasma. (S 138a)

Ceres deve cafudir. (E 44b/ S 31b)

Cevlan meydanda salinmak ma‘nasina. (S 147a)

Cevza vasat-1 semada bir yildizifi ismidir. (E 38b/ S 27b)
Cidd kesr-i cimle hezlifi mukabilidir. (E 88a/ S 64a)

Cilve ligat-1 ‘Arabda gelin yiizini asikare kilmak. Ya‘ni ere varacak kiz ve gelin

tonanur ve diigiin halkina kendiini yiizi agik seyr itdiiriir. Anifi ol vaz‘mna cilve dirler. (E

43a/ S 31a)

Cugd zamm-1 cim ve siikin-1 gayn-1 mu‘ceme ile sol kusdur ki Tirkt dilinde tigi dirler.
Giindiiz gizleniip gice zahir olmada ve hali yirlerde olmada ve stimlugla meshiir olmada

baykusa miisabihdir amma clissede tefaviitleri fahisdir.(E 6a/ S 4a)

Dellale sol kimesneye dirler ki ma‘siik haberini ‘asika getiiriip ‘askini artura. (E 104b/ S
75a)

Deyr feth-i dal ile ma‘bed-i Yehuddur. (E 10b-29b/ S 7b-21a)
Dibace kitabifi evvelidir. (E 20a/ S 14a)

Enamil enmilenin cem‘idir. Enmele hemzenii ve mimifi fethiyle barmak uci re’s-i

[u]sbu‘ ma‘nasinadir. (S 177a)

Esheb kirat ma’nasinadir. Murad Burakdir. (E 15b/ S 11a)
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Ezfer rayihalu, beyyinii’r-rayiha ma‘nasina, asilda zal-1 sehhaz iledir, sofira za-y1

hevvez ile isti‘mal itdiler. (E 140a/ S 97b)

Fakr 1stilah-1 mesayihda tasavvuf, ya‘ni turuk-1 mesayih-1 ‘izamdan bir tarika siiluk
eylemek dimekdir. (E 20a/ S 14a)

Fark boliik ma‘nasinadir. Tebe ma‘nasini da tham ider. (E 39b/ S 28a)

Felek-i Atlas tokuzinci felekdir ki lisan-1 ser‘de afia ‘Ars-1 ‘Azim dirler. Felek-1 Ziihal
yedinci gokdiir ki aniil iisti felek-i sevabitdir. Seb‘a-i seyyareden ma‘ada yildizlar

climlesi anda olmagla bir miinakkas ¢ardak gibidir. (E 139a/ S 96b)
Fenn nev® ma‘nasma. (E 116a/ S 82a)

Fevvare fanin fethi ve vavifi tesdidiyle oma didikleri kemigifi deligi ki can kemigidir

amma bunda murad punariii kaynamasidir. (E 30b/ S 21b)

Feyz liigatde irmak tasup iki kenarini kaplamaga dirler amma 1stilahda bir kese bir iyilik
gelmege dirler. (E 21a/ S 15a -133b)

Feza ev ortasinda veya haricinde olan vasi‘ yer ma‘nasinadir. (E 139b/ S 97a)
Gabgab bukak ki efiek altinda olur. (E 45b/ S 32b)

Garamet edas1 1azim olan nesneye dirler. (S 116b)

Gulgul bir agz: tar kabdan bir nesne dokiliirken ¢ikan savta dirler. (E 27b/ S 19a)

Gurre zamm-1 gaynla feresifl cebhesindeki beyazdir. Murad ol gicenii evvelidir. (E 13b/
S 9b)

Habab feth-i ha ile sol kabarciklardir ki suyuii tizerinde zahir olur. (E 40b/ S 29a)

Hacle gelin evi, ya‘ni sol ev ki kumaslarla ve tahtlarla ve perdelerle tezyin oluna. (E
16b/ S 11b)

Halhal sol zerrin veya stimin halkadir ki ‘avratlar topuklarina takarlar. (E 10b/ S 7b-
131b)

Harim dertin-1 haneye dirler. (E 147a/ S 101b)
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Hasa kelime-i tenzihdir. Ya‘ni ayrilik istemek filan kisi tehasT itdi dirler, ya‘ni ayrildi.
(E 10b/ S 7b)

Hatt mahbublariii sakal yerinde karinca ayagi gibi tirperen milardir ki ‘ugsak beyninde
sevgilidir. (E 34b- 26b/ S 24b- 18b)

Hazz deniz koyunidir ki ylininden fahir libaslar eylerler. Ol libaslara dahi hazz dirler. (S
137a)

Hevdec seferde ‘avratlar binmek iciin itdikleri mihaffe ki mukabbebe ola. Ya‘ni

tizerinde Ortiisi ola kubbe misalinde. (E 16b/ S 11b)

Heyzuran bir uzun kokdiir ki andan ¢arhi kalkan diizerler. Ekiliir 1slanmaz. Hindistan
cezirelerinde olur. (E 68a/ S 49a)

Hizab kesr-i ha ile sol nesnedir ki aniiila bir sey boyanur. (S 175b)

Huda haniii zammiyla deveyi tagann ile siirmekdir. Nitekim ‘Arab ta’ifesinifi ‘adetidir.

(E 68b/ S 49b)
Humar sarhoslukdan baki kalan esere dirler. (E 47b/ S 34a)

Hir ‘Arabide ahverifi ve havraniii cem‘idir. Ve havra sol ‘avratdir ki gézinin ag1 ziyade
ak ve karasi ziyade kara ola. Amma ‘Acem miifred makaminda isti‘mal ider ve iislublar

tizre elif ve niinla cem* idiip havran dirler. (E 38a-13b/ S 27a-9b)
Hurafe zamm-1 ha ile sol yalan hikayelerdir ki gice i¢inde sdyleniir. (E 151b/ S 104b)

‘Iyar ‘aynif kesriyle meka’il ve mevazinifi hiffet ve sikletini almak. Tiirkice afia dar[a]

dimekle ta‘bir iderler. (E 13a/ S 9a)

‘Ibri ve ‘Ibrani kesr-i ‘ayn ile bir ta’ifenid liigatidir. (E 152a/ S 105a)

‘Inan uyan dizgini. Bunufi gibi yerlerde ihtiyardan kinayetdir. (E 6b-43a/ S 5a-34b)

‘Isve ‘aynifi fethi ve kesri ca’iz. Lami‘T Celebi manziimesinde buyurur: ‘Isve, gofiiil
aldamak; cilve, salinmak durur amma ‘Acem ekser naz ve sivede isti‘mal ider. (E 43a/ S

31a)
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‘itab azarlamaga dirler. (E 150b/ S 104a)

‘In ‘aymifi kesriyle gozi bilyiik kimesneler. A‘yenifi cem‘idir ve a‘yen ‘aynin cem‘idir

‘aynin fethi ve yanin sikkiniyla. (E 38a/ S 27a)
Iktibas nar-1 mu‘azzamdan su‘le-i nar almakdir. (E 18a/ S 12b)
Istifsar bir nesneyi bilmek, talep itmek ma‘nasina. (E 50a/ S 35b)

Kadem liigat-i ‘Arabda ayagin tabanidir. Gah olur ki kadem zikr idiip ricl murad iderler
zikr-1 ciiz’ ve irade-i kil tarikiyla misra‘-1 evveldeki gibi. Gah olur ki kadem bir eyii
isde ilerii olmaga dirler. Mesela kadem-1 sidk dirler. Ya‘ni bu isde asar-1 hasenesi var

dimekdir misra‘-1 sanideki gibi. (E 42b/ S 30b)

Kafiye sol harfdir ki kaside anifi {izerine bina olunur. Bunda murad iki misra‘iii ahiridir.
(S 177a)

Kavs menazil-i Kamerden bir menzilin ismidir. (E 45b/ S 32b)

Kimat kesr-i kafla yiirek, ya‘ni sol nesne ki aninla besikde oglan1 baglarlar, ba‘z1
yirlerde bagirdag dirler. (E 51b/ S 36b)

Kifaf asilda kit olacak mikdari rizka dirler. Bunda murad ol mikdar kizilca ki hayadan

hasil olur, efilik kizilcasindan mugnidir dimekdir. (S 171b)

Kimya bakirt ve demiri ve gayr1 ma‘deniyyati ba‘zi hileler ile altuna dondiirmege dirler.
Andandir ki bu fenne hile dirler ve bufa miidavemet idenlere ashab-1 hile dirler.

Meshiiru’l-ism ma‘damu’l-cismdir ‘Anka gibi. (S 168b)
Kumar Hindde bir sehrifi ismidir. (E 68b/ S 49b)

Kurrabe kabakulak didikleri biiyiik desti ve biiylik sisedir ki i¢inde sarab saklarlar safi
olsun diyti. (S 132b)

Kiidiret dirlik yetilii olmaga dirler. (E 90b/ S 65b)

Kiimeyt kafifi zammi1 ve mimin fethiyle sol tor1 atdir ki yeiiisi ve kuyrugi siyah ola. (S
152b)
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La‘l bir ma‘ruf kiymetli tasdir, kirmiz1 olur. Eydiirler ki ma‘denden ¢ikinca beyaz

cikarmis. Pes buni taze kanlu cigere yaturup giinese korlar boyle kizarir. (S 136a)
Lahn hiisn-i savt ile avaze kilmaga dirler. (E 75a/ S 54b)
Lihaf ¢ar-seb ma‘nasina. Murad goncenii tarafi olan yesil yapraklardir. (E 47b/ S 34a)

Lu‘bet liigatde zamm-1 1am ile aslinda satranc ve nerd oyuni ve her mel‘tbun bihi olan

nesneye dirler amma si‘rde sol glizel muraddir ki goéren aldana. (E 44a/ S 31b)
Mahmil sefer devesine dirler. (E 11b- 35b/ S 8a- 25a-160a)

Meh-kafadan murad tamam-1 tirnaklardir ki bedi