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ONSOZ
Yiice Allah’in insanliga gonderdigi ilahi kelamin anlagilmasi, her donem ig¢in hayati bir
onem ve gereklilik arz etmektedir. Ciinkii Kur’an, diinyevi ve uhrevi saadetin kaynagi
ve vesilesidir. Kur’an’in anlasilmasinda birincil kaynak yine kendisidir. Onu, Hz.
Peygamber’in, sahabenin, tabiinin sozleri ve Arap Dili takip eder. Bu bilgilerin, sonraki
donemlere aktarilmasint saglayan ilk donem kaynaklari, tefsir ilmi sahasinda
ehemmiyetli bir yere sahiptir. Bu sebeple, bu kaynaklarin tizerinde pek ¢ok ilmi ¢alisma

yapilmustir.

Tez konusu belirlemek icin okumalar yaparken, Ibn Hisam’m es-Siretii’n-
Nebeviyyesi’nde pek cok ayetin gectigini, ayetleri agiklarken Hz. Peygamber’in,
sahabenin ve tabiinin sdzlerine, sebeb-i niiziillere ve garibii’l-Kur’dn’a yer verildigini
gordiik. Klasik bir kaynak olan bu eserin, tefsir sahasina yonelik pek ¢ok agiklamayi
iceriyor olmasi, hocalarimiz tarafindan da iizerinde calisilmaya deger bulundu. Bir
yandan Islam tarihine 151k tutan bu eserin bir yandan da tefsitle olan bu i¢ iceligi, bizi

izerinde ¢alismaya sevketmis bulunmaktadir.

Calismaya basladigimiz donemde tezin danigsmanligini yapan degerli hocam Prof. Dr.
Veli Ulutiitk’e ve sonrasinda verdigi teknik destek ve moralle tezin olgunlagmasini
saglayan kiymetli damismanim Prof. Dr. Alican Dagdeviren hocama siikranlarimi
sunarim. Konu belirlememde yardimci olan Prof. Dr. Muhammed Aydin hocama, ufuk
agict yonlendirmeleriyle istifade ettigim Prof. Dr. Levent Oztiirk, Dr. Ogr. Uyesi Ekrem
Giilsen hocalarima, tezin teknik kisminda bana yardim eden Dr. Ogr. Uyesi Harun
Abaci ve Dr. Ahmet Teber’e cok tesekkiir ederim. Ayrica gece-gilindiiz ayrimi olmadan
her zaman bana yardim elini uzatan degerli hocam ve kiymetli babacigim Dr. Vehbi
Karakas’a, tahsilim konusunda daima arkamda olan sevgili annem Nuran Karakas’a,
biiyiikk sabrindan ve fedakarligindan dolay:r degerli esim Necip Fazil Mendes’e ve
calismalarim sebebiyle yeterince vakit ayiramadigim sevgili cocuklarim Omer Faruk ve

Enes Tarik’a tesekkiirii bir borg bilirim. Inayet ve tevfik Yiice Rabbimizden...
Nurdan MENDES

01/06/2018
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Bu calismada tarih, edebiyat, soy bilimi ve nahiv alanlarinda meshur sahsiyetlerden
biri olan Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam’in es-Siretii 'n-
nebeviyye adli eseri tefsir ilmi agisindan incelenmistir. Bu sayede onun tefsir sahasina
yaptigi katkilar belirlenmeye ¢alisilmistir. es-Siretii 'n-nebeviyye, Hz. Peygamber’in
(s.a.s) hayatin1 konu alan ama ayn1 zamanda tefsirle alakali bilgileri de igermesiyle
dikkat ¢eken klasik bir eserdir. Bu eserde Kur’an ayetleri tarihi gercekler 1s1ginda
aciklanarak, somut veriler elde edilmis, bu da tefsir ilmine pozitif bir katki
saglamistir.

“Tefsir Agisindan Ibn Hisdm’in es-Siretii'n-Nebeviyye Adli Eseri” adin1 verdigimiz
bu tez, bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Ibn Hisam’1n yasadig
donem, hayat1 ve eserleri ele alinmas, ikinci béliimde Kur’an tarihi ve Kur’an ilimleri
acisindan es-Siretii 'n-nebeviyye incelenmis, iiciincii boliimde ise Ibn Hisdm’in tefsir
yontemi belirlenmeye calisilmistir. Kur’an’in indigi déneme yakin bir zamanda
yasamis olan Ibn Hisdm, Kur’an’m Hz. Peygamber’e inisi, vahyin fetreti ve
Kur’an’in yaziya gecirilmesi gibi konular1 detayli bir sekilde ele almistir. O, sadece
Kur’an tarihi ile alakali bilgiler vermekle kalmamig, Kur’an ilimlerinden esbab-1
niizdl, garibii’’l-Kur’an, nasih-mensth, muhkem-miitesabih ve i‘cazu’l-Kur’an’a dair
bilgilere de temas etmistir. Ozellikle esbab-1 niiziile sikga yer vermesi, rivayet
verilerini nakleden klasik eserler yaninda es-Siretii 'n-nebeviyye’yi sonraki dénemler
icin onemli bir basvuru kaynagi konumuna getirmistir. Ayrica garibii’l-Kur’an ile
ilgili verdigi bilgiler de Kur’dn’m anlasilmasina katki saglamistir. Ibn Hisdm’mn
ayetleri tefsirde kullandig1i yontem incelenirken de onun, ayeti ayetle, Hz.
Peygamber’in siinnetiyle, sahabe ve tabiin soziiyle ve siirden delil getirmek suretiyle
tefsir ettigi goriilmiistiir. Ibn Hisdm, tiim bunlar1 yaparken bazen genel kabule
uymayan bilgiler de nakletmistir. Bu durum, onun edindigi bilgilere verdigi degeri,
hicbir bilgiyi zayi etmedigini ve onlar1 aktarma konusundaki hassasiyetini gostermesi
acisindan 6nemlidir.

Elde edilen bulgulara gore Ibn Hisdm, sonraki dénemlerde daha ziyade bir tarihgi
olarak nitelendirilse de kendi doneminde titiz bir ravi olarak Kur’an tefsirine hizmet
etmistir. Tefsir sahasina yonelik onemli bilgiler ve agiklamalar iceren es-Siretii n-
nebeviyye, Ibn Hisdm’in, rivayete dayali tefsir verilerini aktaran ilk temsilciler
arasinda sayilabilecegine bir delildir. Yapilan bu ¢alisma, Ibn Hisdm’m Kur’an tarihi,
Kur’an ilimleri ve Kur’dn’1 anlama ve yorumlamaya yonelik degerli aktarim ve
katkilarini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, Tefsir, Siyer, Ulimii’l-Kur’an
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Abu Muhammad Camal al-Din Abd al-Malik Ibn Hisham is well-known in history, literature
and genealogy as well as nahw fields. al-Sira al-Nabawiyya is a classic work written by him.
That is not only giving a remarkable attention to the life of the Hadrat Prophet (s.a.s) but also
one that clarifies related the topics of tafsir. It is because the verses of the Qur'an are
explained in the light of the historical facts, and concrete data is obtained that makes a
positive contribution to the commentary.

This thesis called "Ibn Hisham’s Masterpiece al-Sira al-Nabawiyya in terms of Tafsir"
consists of an introduction and three chapters. In the first chapter, his studies and life in
which he lived are discussed. In the second part, al-Sira al-Nabawiyya is studied in terms of
the history of the Quran and the sciences of the Quran. In the last
chapter, Ibn Hisham's tafsir method is investigated. Ibn Hisham lived near the period when
the Qur'an was revealed. He had discussed therevelation of the Qur'an to
the Hadrat Prophet (s.a.s), interregnum revelation that issues, such as the implementation of
the Qur'anic text in detail. He has not only given information related to the history of the
Qur'an, but also referred the relevant information from Qur'anic sciences, such as asbab al-
nuzul, garibu'l-Qur'an, nasikh-menstikh, muhkam-mutashabih and i'djaz al-Qur’an. Especially
asbab al-nuzul had frequently used in his studies, such that al-Sira al-Nabawiyya played an
important role as reference source for subsequent years. Therefore, it is referred with the
classical works conveying narrations. Moreover, he contributed the understanding of the
Qur'an serving the knowledge regarding the garibu'l-Qur'an. It is investigated that the method
used by Ibn Hisham about the Qur'anic verses is different from the other scholars in this field.
It is observed that a verse was interpreted with the other verses. A verse was also connected
with the life/acts of the Hadrat Prophet (s.a.v), the interpretations of the companions and the
others came after their death, in conjunction with by bringing verbal and poetic
evidence. When Ibn Hisham did all those accomplishments, he sometimes brought forward
some details that was not suitable the general acceptance by the scholars. This situation is
important to show that he perceptively appreciates any details in his studies.

In this thesis, al-Sira al-Nabawiyya is investigated in terms of the contribution of him to the
field of tafsir. We studied to show Ibn Hisham's valuable contributions to the understanding
and interpretation of the Qur'an history, the Qur'an sciences and the Qur'an. According to the
obtained indications, he served as a meticulous narrator to the Qur'an's commentary, even if
he was known as a historian later on. al-Sira al-Nabawiyya, which contains important
information and explanations about the field oftafsir,is an evidence that Ibn Hisham can
be regarded as one of the first representatives to convey the tafsir interpretations based on
the rivayah.

Keywords: Ibn Hisham, al-Sira al-Nabaviyya, Tafsir, Sirat, Sciences of Qur’an
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GIRIS
Calhsmanim Konusu ve Onemi

Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam (6. 218/833), islami ilimlerin
Ozellikle tarih, nahiv, neseb, edebiyat ve siir gibi alanlarinda sohrete ulagmis bir
miielliftir. Ozellikle Ibn Hisam’in es-Siretii n-nebeviyye adli eseri, erken dénemlerden
itibaren, Siyer ve Megazi alaninda temel kaynaklardan biri olmustur. Ibn Hisam,
Sire’sini; Ibn Ishak’mn (8. 151/768) el-Megdzi adli eserini zaman zaman hem ihtisar

etmek hem de ¢ok 6nemli ilaveler yapmak suretiyle telif etmistir.

fbn Ishak’in mezkir eserinin raviler tarafindan nakledilen pekgok niishasi, tam olarak
giiniimiize ulasmamisken, ibn Hisdm’in es-Siretii 'n-nebeviyye’si ézellikle Muhammed
b. Hasan el-Kattin, Abdurrahim b. Abdillah el-Berki ve Ahmed el-Berki tarafindan tam

olarak nakledilmis ve gliniimiize kadar da eksiksiz olarak gelmistir.

es-Siretii'n-nebeviyye’nin belki de en onemli 6zelligi, Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
hayatin1 anlatan ve eksiksiz olarak zamanimiza ulasan en eski kaynak olmasidir. Eser
yakindan incelendiginde, onun sadece bir siyer kitabi olmayip, ayni zamanda farkli
actlardan Kur’an tefsirine Katkilarda bulunacak o6nemli bir kaynak oldugu da
goriilecektir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatin1 bagtan sona ele alan bu eserin, tefsirle
olan yakin alakasi, bizi eser ilizerinde calisma yapmaya sevkeden en Onemli amil
olmustur. Bu 6zelliginden dolay1 klasik bir siyer kitab1 olan bu eseri, “Tefsir A¢isindan

Ibn Hisdm’1n es-Siretii'n-Nebeviyye Adli Eseri” ismiyle ¢aligmaya karar verdik.
Calismanin Amaci

Bu ¢alismadaki hedefimiz, ibn Hisdm’in simdiye kadar belki de dikkatlerden kagmis
olan tefsire katkilarimi ve tefsir agisindan es-Siretii n-nebeviyye’nin degerini ortaya

koymaktir.

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hayatin1 inceleyen ve nakleden siyer ilminin tefsire sundugu
katkiy1 ortaya ¢ikarmasi yoniiyle, bu calisma ehemmiyet arz etmektedir. es-Siretii n-

nebeviyye basta olmak iizere, siyer kaynaklarina bakildigi zaman Hz. Peygamber’in



(s.a.s.) hayatinin en ince ayrintilarinin islendigi ve Kur’an ayetlerinin, Hz. Peygamber
(s.a.s.) doneminde, hayatin akisi igerisinde yasanarak tefsir edildigi gortiliir. Bu sebeple
siyeri, uygulamali tefsir diye nitelendirmek de miimkiindiir. Hz. Peygamber’in (s.a.S.)
hayatin1 konu edinen kaynaklar, bu uygulamali tefsiri ortaya koymasi sebebiyle, biiyiik
bir 6nemi haizdir. Iste bu kaynaklardan biri olan es-Siretii’n-nebeviyye, tarihi seyir
icerisinde, ayetlerin ne zaman ve nigin indigini 6grenmemizi ve gereklerinin nasil yerine
getirildigini gérmemizi saglar. Ayni1 zamanda bu eser, ayetlerle ilgili akla takilabilecek
sorularin da cevap bulmasina zemin olusturur. Somut 6rneklerle sunulan ayet tefsirleri,
daha kolay idrak edilir. Olaylarin sebep-sonug iliskisi igerisinde ele alinmasi ayet ve

olay baglantisinin kurulmasina katk1 sunar.
Calismanin Yontemi

Ibn Hisam’in es-Siretii n-nebeviyye adli eserini Ibn Ishak’tan bazen ihtisar bazen de
ilaveler yaparak meydana getirdigini daha 6nce belirtmistik. Bilinen bir gercektir ki Ibn
Ishak’m Sire’sinin Isldmi ilimlerde bu denli meshur ve énemli olmasinda en biiyiik pay,

Ibn Hisam’a aittir.

Ibn Hisam, Ibn Ishak’in verdigi bilgiler ile kendi yaptig1 ilaveler ve acgiklamalarin

karismasmi 6nlemek icin, Ibn Ishak’in rivayetlerini “G\=2) &3 J8”, kendi rivayetlerini de
Colis 1l J&” seklinde sunmustur. Bdylece haberin Ibn Ishak’a veya Ibn Hisdm’a ait olan

kisimlari, okuyucu tarafindan ayirt edilmis olur. Ibn Hisdm’m Ibn Ishak’tan rivayet
ettigini belirttigi haberler disindaki bilgiler Ibn Higdm’1n ilaveleridir. Bunlarin igerisinde
kendi agiklamalar1 ve bagkalarindan aktardig: rivayetler bulunmaktadir. ibn Hisam, eser
lizerinde yaptig1 titiz caligma ile Ibn Ishak’n bir ravisi olmaktan ziyade, esere kattig
orijinaliteden dolay1 eserin miiellifi olarak taninmig ve es-Siretii n-nebeviyye adeta
miistakil bir eser halini almistir. Bu sebeple biz de eseri; Ibn Ishak-ibn Hisdm ayirimima
girmeden, bir biitiin olarak degerlendirmeyi uygun gordiik ve Ibn Hisdm’in bu eserini

tefsir a¢isindan ele aldik.

Calisgmamiz1 yaparken eseri dikkatli bir sekilde okuyarak konular1 tefsir, 6zellikle de

uliimii’l-Kur’an ag¢isindan tasnif ettik.



Ug béliimden olusan galismanin birinci béliimiinde; sosyal, siyasi ve ilmi acidan ibn
Hisdm’in yasadign donemi, hayati, ilmi kisiligini ve eserlerini ele aldik. ikinci
boliimde; igerisinde tespit edebildigimiz kadariyla 898 ayetin gectigi es-Siretii n-
Nebeviyye’yi Kur’an tarihi ve Kur’an ilimleri ag¢isindan degerlendirdik; sebeb-i niizil,
garibii’l-Kur’an, nasih-mensth, muhkem-miitesabih, i‘cazii’l-Kur’an ile alakali elde
ettigimiz veriler iizerinde durduk. Uciincii béliimde ise ibn Hisdm’in siyeri naklederken
konuyla ilgili ayetleri, nasil bir yontemle tefsir ettigini tespite ¢alistik, ayeti ayetle tefsir,
Hz. Peygamber’in (S.a.s.), sahabenin, tabiinin sozleriyle ve Arap siirinden deliller
getirmek suretiyle yaptig1 tefsire 6rnekler verdik. Ayrica Ibn Hisdm’mn ayetleri fikhi

yonden tefsirini ele aldik.

Bu konulart islerken once mevzuyla alakali genel bilgiler verip, konunun tefsir
ilmindeki yerini ortaya koymaya c¢alistik. Sonra es-Siretii 'n-nebeviyye’de konuyla ilgili
elde ettigimiz verileri inceledik. Ardindan Ibn Hisdm’m verdigi bilgileri, tefsir sahasmin
onde gelen isimlerinin verdigi bilgilerle mukayese ettik. Boylece tarih sahasinda s6hret

bulmus olan Ibn Hisdm’m tefsir ilmine katkilarin1 belirlemeye calistik.

Kaynak eserlere atifta bulunurken, ilk gectigi yerde eserin tam kiinyesini verdik.
Sonraki yerlerde ise miiellifin sadece kisa ismini kullandik. Miiellifin baska eserleri
varsa ona ait eserlerin kisa isimlerini, gectigi her yerde belirttik. Miielliflerin birinci
isimlerindeki “el-” takilarmi ismin ilk gegtigi yerde kullanirken, sonraki yerlerde
kolaylik saglamak icin kullanmadik. Ravi ve miielliflerin 6liim tarihlerini isimlerinin
gectigi her yerde, parantez iginde ve miladi karsiliklari ile birlikte verdik. Hicri
tarihlerin miladiye c¢evrilmesi hususunda Tiirk Tarih Kurumu’nun tarih ¢evirme
kilavuzundan faydalandik. Sayet hicri tarihte ay belirtilmemisse miladi karsiligr 1
Muharrem olarak belirledik. Miielliflerin isimlerinde ve 6liim tarihlerinde TDV Isldm

Ansiklopedi’sinin verdigi bilgileri esas aldik.

Hiilasa; caligmamizda hem tasvir hem de tahlil yontemini kullandik. Tefsircilik yoniiyle
ele aldigimiz Ibn Hisdm’in fikirlerini, sahanin 6ne ¢ikan bazi isimleriyle mukayese
ettik. Bir siyer kaynagi olan eserinin Kur’an tefsiriyle de ne kadar ilgili oldugunu ve

onun bu sahaya yaptig1 katkilar1 tespite ¢alistik.



Calismamin Kaynaklan

Bu c¢alismada eserin Darii’l-ma‘rife, Beyrut 2006 tahkikli baskisini esas aldik. Eseri
tahkik edenler; Mustafa es-Seka, ibrahim el-Ebyari ve Abdii’l-Hafiz es-Selebi’dir. 2

ciltten olusan bu eser, 1192 sayfadir.

es-Siretii'n-nebeviyye’de ele alinan ayetleri rivayet tefsirinin dnde gelen isimlerinden
olmalar1 sebebiyle genellikle et-Taberi’nin (6. 310/923) Cami ‘u’l-beyan an te vili ayi’l-
Kur’dn ve Ibn Kesir’in (6. 774/1373) Tefsirii’I-Kur ani’l-azim adl1 eserleriyle mukayese
ettik. Taberi’nin tarih¢i yonii de mukayese baglaminda onu tercih etmemize sebep oldu.
Bazen de ya miifessirlerin ¢ogunlugunun fikrini tespit icin ya da Ibn Hisdm’la aym
fikirde olan veya celisen miifessirlerin varligin1 6grenmek i¢in farkl: tefsir kaynaklarina
miiracaat ettik. er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefatihu 'I-gayb, Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-
Cami* li ahkami’l-Kur’dn, StyGti’nin (6. 911/1505) ed-Diirrii’l-mensir ve Elmalili
Hamdi Yazir’in (6. 1343/1942) Hak Dini Kur’an Dili adl1 eserleri bunlardan bazilaridir.

Ibn Hisdm’m, ayetleri aciklarken kullandig1 hadislerin tespiti i¢in kaynak olarak temel
hadis eserlerine bagvurduk. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), ed-Darimi (6. 255/869), el-
Buhari (8. 256/869), el-Miislim (8. 261/874), Ibn Mace (6. 273/887), Ebi David (6.
275/889), et-Tirmizi (6. 279/892) ve en-Nesai’nin (6. 303/915) eserleri, ¢alismamizda

basvurdugumuz temel hadis kaynaklaridir.

Sebeb-i niizil konusunda; el-Vahidi’nin (6. 468/1076) Esbdbii n-niizil i, es-Siiylti’nin
Liibabii 'n-niikal i, garibii’l-Kur’an konusunda, ilk donem miifessirlerinden Miicahid (6.
103/721), Mukatil b. Siilleyman (6. 150/767), Ebt Ubeyde (6. 209/824 [?]), Abdiirrezzak
b. Hemmam (8. 211/826-27), ibn Kuteybe (5. 276/889), ez-Zeccac (6. 311/923) ve er-
Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizythn ilk ceyregi) gibi bu sahadaki 6nemli zevatin

eserleri miiracaat ettigimiz baslica kaynaklardandir.

Nasih-mensih konusunda Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) en-Nasih ve’l-
menstih’u, Ibn Hazm’in (6. 456/1064) en-Ndsih ve’l-mensiih 'u, 1bnii’l-Cevzi’nin (6.
597/1201) Nevdsihu’I-Kur’an’1, muhkem-miitesabih konusunda Ibn Teymiyye’nin (5.
728/1328) Mecmii ‘u’l-fetava’si, Subhi es-Salih’in (6. 1407/1986) Mebdhis fi uliimi’l-



Kur’an’y; i‘cazii’l-Kur’an konusunda Eba Silleyman Hamd b. Muhammed el-
Hattab1’nin (6. 388/998) Beyanii i ‘cazi’l-Kur’an’1 istifade ettigimiz eserler arasindadir.
ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-Burhdan’1, SiiyGtinin el-/tkdn’1, ez-Ziirkani’nin (9.
1367/1948) Mendhilii’l-irfdn"t genel olarak ulimi’l-Kur’an konularinda siklikla
bagvurdugumuz eserlerdir. Fikhi tefsir konusunda ise miiracaat ettigimiz kaynaklar el-
Cessas’in (6. 370/981) Ahkamu’l-Kur’an ve el-Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Cami‘ li

ahkami’l-Kur’an adl1 eserleridir.



BOLUM 1: iBN HiSAM’IN YASADIGI DONEM, HAYATI VE
ESERLERI

1.1. Yasadig1 Donem

ibn Hisam,® Abbasiler doneminin nde gelen alimlerinden biridir. Basra’da dogup,
Fustat’ta vefat ettigi bilinmekle birlikte, Kafe ve Bagdat’ta yasamis olabilecegi ihtimali
iizerinde de durulmaktadir.® Oncelikle yasadig1 donem ve cografyanin sosyal, siyasi ve

ilmi yapisini ele almak yerinde olacaktir.

1.1.1. Sosyal ve Ekonomik Hayat

Abbasi Devleti, basta Araplar, iranlilar ve Tiirkler olmak iizere pek ¢ok milleti i¢inde
barmdirmistir.® Bununla birlikte devlet yonetiminde bu etnik yapidan kaynaklanan bir
ayricalik goze carpmamaktadir. Emevi devlet idaresinde Arap unsuruna ehemmiyet
verilirken, Abbésilerde bu gozetilmemistir.* Toplumun énemli bir béliimiinii mevali®

diye adlandirilan grup olusturmaktadir. Abbasi toplumu igerisinde bulunan Yahudi ve

! ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (8. 748/1374), Siverii a ‘lami n-niibeld, haz.
ve thr. Suayb el-Ernetid, tahk. Muhammed Nuaym el-Arkisi, 8. Basim, Beyrut: Miiessesetii’r-risale,
1996, X, 429; ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1374), Tarihu’I-Isldm
ve vefeydtii’l-mesdhiri ve’l-a‘lam (211-220 seneleri), tahk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, Beyrut:
Dari’l-kitabi’l-Arabi, t.y., s. 282; Brockelmann, Carl (6. 1375/1956), Geschichte der Arabischen
Litteratiir (Tdrihu’l-edebi’l-Arabi), terc. Abdiilhalim en-Neccér, 5. Basim, Beyrut: Darii’l-ma‘rife,
1983, 11, 12; Fayda, Mustafa, “Ibn Hisam”, DI4, I-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 1999, XX, 72.

2 Brockelmann, Tarihu l-edebi’l-Arabi, |11, 12; Fayda, DIA, XX, 71.

®  Yildiz, Hakki Dursun,“Abbasiler”, DI4, I-XLIV, istanbul: TDV Yay., 1988, 1, 46; Hasan, H. Ibrahim
(6. 1387/1968), Islam Tarihi, Istanbul: Kayihan Yay., 1985, 111, 229.

*  Zeydan, Corci (6. 1332/1914), Medeniyyetii’I-Islamiyye Tarihi, terc. (Osmanlica’ya) Zeki Megamiz,
Istanbul: Dersaadet Kanaat Matbaasi, 1329/1911, 1V, 101-108.

Mevali: Azat edilmis kole, sahip, veli, hami, kendisine nimet verilen, nimet veren, kélenin efendisi
gibi anlamlara gelen mevla kelimesinin coguludur (Ibn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed
b. Miikerrem b. Ali el-Ensari er-Riiveyfii (6. 711/1311), Lisdnu’l-Arab, 3. Basim, Beyrut: Daru sadir,
1414/1993, XV, 408-409). Mevili Arap kokenli olmayan Mdusliiman halklar i¢in kullanilan bir
terimdir (Aydinli, Osman, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali’nin Rolii”, Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, Say1:1, s. 1). Mevali iki gruba ayrilir: Birincisi savas esiri
olarak ele gegirilip kolelestirilen, daha sonra azat edilen grup, ikincisi de fethedilen iilkenin halkindan
esir veya kole olmaksizin Arap bir kabile vasitasiyla Miisliiman olan ve onlarin mevalisi haline gelen
veya toplumda saglam bir yer edinmek i¢in veld (himaye) akdi yaparak giiclii bir Arap kabilesinin
himayesi altina giren gruptur (Yigit, Ismail, “Mevali”, DIA, 1-XLIV, istanbul: TDV Yay., 2004,
XXIX, 424).



Hiristiyanlara genis bir din hiirriyeti tanmmistir.®

Yeniliklere a¢ik Abbasi toplumunda Farisi esintilerini, sosyal hayatin pek ¢ok alaninda
gormek miimkiindiir. Yonetimde, kilik kiyafette, satrang gibi eglence amagli oynanan
oyunlarda ve giinlik yasamda Iran’in biiyik etkisi olmustur.” Ote yandan Farisi
toplumu ile olan bu etkilesimin, islAm toplumunun dis diinyaya acilimina katki

sagladig1 soylenebilir.

Abbasilerin ticarete verdikleri 6nemle, diinya ticaretinde Huiristiyan ve Yahudilerin
yaninda Miisliimanlar da séz sahibi olmuslardir.®> Monarsik disiplin ve halife devletinin
genigligi, tilkede giiveni saglamis ve ticarete elverigli bir ortam meydana getirmistir.
Boylece meveut diizen, Islam toplumunun zenginlesmesine zemin hazirlamistir.’
Sehirlerarasi ticaret yollarinda artan hareketlilik, Nil’den Amuderya’ya uzanan bdlgede
sehirlesme egilimini yiikseltmistir. Miislimanlarin sayis1 arttikga camiler toplumun
merkezi haline gelmis ve biitiin faaliyetler buralarda yapilmaya baslanmistir.’® Halk
hikayecileri (kassis), camilerde peygamberlerin hikmetlerini ve bazi Incil ve Tevrat
kissalarmni anlatirlarken Islami kiiltiirle eski dinlere ait bilgilerin i¢ ice girdigi
goriilmiistiir. Bu arada sehirlesme arttikca sosyal hareketlilik de artmig, Miisliimanlar bu

sosyal hareketlilik igerisinde ticarette iist siralara yiikselmislerdir.*

Abbasiler, ticareti gelistirmek adina hem yol giivenligine gereken 6nemi vermisler hem

de kuyular ve kervansaraylar yaptirmak suretiyle ticaret kervanlarmin isini

Yildiz, DIA, |, 46; Hasan, 111, 230.

" el-Cahiz, Ebd Osmin Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani (6. 255/869), et-Tdc fi ahldki’l-miilik, tahk.
Ahmed Zeki Pasa, 1. Basim, Kahire: el-Matbaatii’l-emiriyye, 1332/1914, s. 31-38; Hasan, Ill, 235-
237, 266; Ferruh, Omer (6. 1987/1408), Tarihu edebi 'I-Arabi (el-Asru’l -Abbdsi), Beyrut: Darii’1-ilim,
6. Basim, I, 406-407; Bozkurt, Nebi, “Kiyafet”, DI4, 1-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2002, XXV, 509.

& Hodgson, Marshall G.S. (6. 1388/1968), Isldm in Seriiveni Bir Diinya Medeniyetinde Bilin¢ ve Tarih,
Istanbul: Iz Yaymecilik, 1993, 1, 255-257; Clot, Andre (5. 1423/2002), Harun Resid ve Abbdsiler
Dénemi, terc. (Fransizca’dan) Nedim Demirtas, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yay., 2007, s. 219; Yildiz,
DIA, 1, 48.

°®  Hodgson, I, 257.
1 Hodgson, I, 255-260; Hasan, 111, 175.

1 Hodgson, |, 255-260; Bkz. Unlii, Nuri, Islim Tarihi (Baslangictan Osmanlilara Kadar), Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1992, I, 296.



kolaylastirmislardir. Bu da hem kara hem deniz ticaretinin gelismesine sebep olmustur.
Yapilan ithalat ve ihracat sayesinde i¢ ve dis ticarette biiyiik mesafe almmugtir.™?
Donemin en 6nemli yatirim alani olan ticaretin yaninda, el sanatlarina da gerekli fon
ayrilmis, ¢cok sayida endiistri sahasi a¢ilmis; pamuk isleme, kagit, seker ve clibbe imalati
gibi islerde pek ¢ok insanin istihdamma kaynak olusturulmustur.’® Deniz yolu,
Miisliiman {iilkelerde iiretilen iiriinlerin en uzak yerlere ulasmasini saglarken bir yandan
da buraya her taraftan hammadde akisini kolaylastlrmlstlr.14 Boylece Abbasilerin hakim

oldugu topraklar, ticari agidan gorkemli gelismelere sahne olmustur.

Devletin mali islerini Divénii'I-hardc ve Divénii beyti’l-mal adli iki daire yiiriitmistir.™
Harag, cizye, fey, savaslardan elde edilen ganimetler ve 6rfi vergiler devletin gelirleri
arasindadir. Askeri ihtiyaglar, yol ve koprii yapimi, sulama isleri vs. i¢in gerekli
harcamalar bu gelirlerden karsllanmlstlr.16 Gelir kaynaklarini artirmak i¢in ¢ok ¢aba sarf
eden Abbasi Halifeleri, ziraat ve ticareti meslek edinenleri desteklemislerdir. Halife
HarGniirresid zamanina kadar devlet hazinesi ¢ok zenginken, ondan sonra devletin
gelirleri giderek azalmaya baslamistir. Bunda hazineye agir yiik bindiren savaslar biiyiik
rol oynamlstlr.17 Iste Ibn Hisam, siyer sahasinda klasiklesen eseri es-Siretii n-

nebeviyye’yi sosyal agidan ¢ok hareketli ve verimli olan bu donemde kaleme almistir.
1.1.2. Siyasi Hayat

Abbasi hilafeti Hz. Peygamber’in amcasi Abbas’a dayanmaktadir. Hz. Abbas’in
torununun torunu olan, Emevi devletini yikip, Abbasi devletini kuran ve ilk halife olan
Ebii’l-Abbas (m. 750-754),18 devlet rejimini saglamlastirmaya ve yoniinii tayin etmeye

gayret etmistir. Sekillenmeye baslayan devlet ve idare tarzi, Halife Manstir doneminde

2 Yildiz, Did, 1, 48; Unlii, I, 296; Hasan, 111, 137, 144.
¥ Hodgson, I, 257.

14 Clot, s. 215.

%% Yildiz, DIA, |, 48.

% Yildiz, DIA, 1, 48; Unli, I, 295; Hasan, III, 127.

17" Hasan, 111, 126-127.

8 fbn Kesir, Ebii'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir (6. 774/1373), el-Biddye ve n-
nihdye, tahk. Ali Siri, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1407/1988, X, 52; Yildiz, Hakki Dursun,
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Konya: Kombassan Sirketler Toplulugu, 1994, III, 15.



(m. 754-775) gelistirilmeye c¢alisgilmigtir. Halife Mansir, Abbasi mutlakiyetgi
imparatorluk yapisin1 giiclendirmek i¢in, Hz. Ali’nin soyundan gelen amcasi
Aliogullarini biitiin dnemli islerden uzaklastirmis,™® Hz. Ali’nin oglu Hasan’1n neslinden
gelen iki hilafet davacisinin (Hz. Hasan’in biiyiik torunu Muhammed, digeri de kardesi
Ibrahim) ayn1 anda baslattiklar1 isyani bastirmustir.?’ Boylece Emevilere karst Abbasileri

giiclendiren Siiler, Abbasi yonetiminden umduklarini bulamamuslardir.?*

Halife Manstr vefat edince vezir Rebi‘, iimera ve ricali toplayarak Mans{ir’un
ahidnamesini okumus, boylece Mans(ir’un yerine oglu Mehdi hilafete gecmistir. Bagdat

halki da bu karart umumiyetle kabul etmistir.*?

Mansir’dan sonraki Mehdi donemini (m. 775-785) iki temel mesele olan Siilik ve
Maniheizm mesgul etmistir.”® Bu sirada bir yandan da Bizans Imparatorlugu’nun
saldirilarina kars1 miicadele devam etmektedir. Bizans’in hiicumlarini piiskiirten Mehdi,
ayn1 zamanda i¢te de Maniheizm akimina kars1 biiyiik bir miicadele baslatmistir.?* Zira
Maniheizm, hem Islam toplumunun beraberligini hem de ulemanin temsil ettigi takva
yasantisini tehdit eden bir unsurdur. Abbasilerde ¢ok giiglii bir direngle karsilasan bu

2 Arap toplumunda zindiklik diye adlandinlmistir.?®® Mehdi kendini adeta

akim
doneminde ortaya cikan zindiklar1 ve sapkinlari yok etmeye adamis, hatta zindikliga

dair kitaplar1 toplatmis ve imha ettirmistir.’ Bu donemde emniyet ve istikrar saglanmis,

1 Bkz. et-Taberi, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili (6. 310/923), Tdrihu't-Taberi
(Térihu l-iimem ve l-miilitk), Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988, 1V, 377-380.

20 Bkz. Taberi, Tdrih, IV, 410; Holt, Peter Malcolm, Swynford, Ann Katherine, Lewis, Bernard, Islim
Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, terc. Hamdi Aktas ve dig. Istanbul: Hikmet Yay., 1988, 1, 121-122,

2 Yildiz, DIA, |, 36.

N

2 Ahmet Cevdet, Kisas-1 enbiya ve tevérih-i hulefd, Istanbul: Bedir Yaymevi, 1977, 11, 44.
2 Bkz. Unli, I, 243.
2 Taberi, Tarih, IV, 566-567, 572-574; Hasan, 11, 135; Unli, 1, 243-244; Clot, s. 21.

% Bkz. Giindiiz, Sinasi, “Maniheizm”, DI4, 1-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2003, XXVII, 575; Holt ve
dig., I, 124; Hodgson, |, 243-245.

% Bkz. Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 111, 362-365.
2T Taberi, Tdrih, VIII, 148.



diismanlar yenilmis ve devletin mali giicti artmistir.”

Mehdi’nin vefatindan sonra, kardesi Hadi (m. 785-786) kisa bir siire halifelik makamina
gelmis, ardindan Abbasiler icin uzun bir siire huzur ve siiklinetin hakim olacagi
Hardniirresid devri (m. 786-809) baslamustir.”® Bu ddénemde devlet idaresi, halifenin
emrinde c¢alisan pek cok idareciyle yiiriitilmektedir. Bolge valileri genis yetkilere
sahiptir. i¢lerinde yetkileri smirli olan valiler de bulunmaktadir. Halife, valilerin yanina
mali ve idari islerden sorumlu amiller de tayin etmistir. Vali, halifenin tayin ettigi bu
amilleri kendi kendine azletme yetkisine sahip degildir. Bu donemde idari sistemin, is
béliimii agisindan miikemmele eristigi sdylenebilir.*® Cihat ve cuma namazi gibi Islami
farzlan yiiritmek sultana aittir. Hiik(imet, sosyal diizeni devam ettirmek igin gerekli
biitiin sartlar1 hazirlar ama sosyal diizene karismaz. Bu vazife, ailevi geleneklere ve

ulemanin gayretlerine birakilmistir. >

Bu arada Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri, kendileri igin baslica dini otorite kaynagi
olan ehl-i hadis, Islam’m ser’i diizenini meydana getirme isini yetkili bigimde
yiiriitmektedir. Onlar Kiife’de bulunan Hanefilerin olmasa da Medine’deki Imam Malik
ve Safil etrafinda toplanan kimselerin bagliligin1 kazanmislardir. Haraniirresid tahta
¢iktiginda hadis ehli, rejim tarafindan desteklenmistir.®* Bu dénemde Mu‘tezile itibarini

kaybetmis, Siiler de goriislerini agiklama imkani bulamamistir.*

Har(niirresid, 6liimiinden sonra iilke idaresinin iki oglu arasinda paylasilmasini vasiyet
etmis,® onun olimiiyle iilkede karisiklik bas gostermistir. Fakat bu durum uzun

sirmemis ve iki kardes arasinda ¢ikan i¢ savasta Me’min galip gelmistir.*®

2 Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islém Tarihi, 111, 105.

2 Bkz. Clot, s. 32, 199.

%0 Bozkurt, Nahide, “Hardniirresid”, DA, 1-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 1997, XVI, 260.
%1 Hodgson, I, 246-249.

% Hodgson, I, 350-352.

¥ Holt ve dig., 1, 127.

% Bkz. Taber, Tdrih, V, 137.

% Bkz. Yildiz, Hakki Dursun, “Emin”, DIA, I-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 1995, XI, 113.
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Haraniirresid zamaninda Sii ve Hariciler zaman zaman ayaklansalar da Me’min

déneminde pek aktif olamamislardir.®

Me’min’un, hilafetinde (m. 813-833) bir miiddet Hz. Ali ogullarina yakin bir siyaset
takip ettigi sdylenebilir.®” Kizlarindan birini Ali er-Riz ile evlendiren Me’min’un,
diger kizin1 da Ali ogullarindan heniiz kii¢lik olan birine vermeyi vaad etmesi, onun Hz.
Ali yanlilara yakiliginin bir delilidir. Fakat Me min’un bu siyaseti uzun siirmemistir.
Abbasi hanedanlik fikrine siki sikiya bagli olan Irak kamuoyu, onu bu konuda

desteklemeyince Sii yanlisi politikas1 sona ermistir.*

Yukarida belirttigimiz {lizere Harlinlirresid zamaninda itibar goren hadis ehli, Me ’miin
doneminde bu degerini yitirmistir. Zira Mutezililer, Kur’an’in Allah’in mahliiklarindan
biri olmayip, onun zatina has bir sey oldugunu belirten hadis ehlini, Allah’mn birlik ve
azametine halel getirmekle su¢lamislardir. Bu devirde gii¢, Mutezililerden yana oldugu
i¢in, hadis ehli zor durumda kalmis, Kur’an’in mahlik oldugu konusunda baskiya
ugramislardir. Me min, basta Hanbeli mezhebinin kurucusu Ahmed b. Hanbel olmak
tizere Kur’an’in mahlik olmadigini diisiinenleri hapse atttu“mlstlr.39 Bu dénem, yasanan

sikintilar ve ¢ekilen cefalar sebebiyle tarihte “Mihne Donemi” olarak adlandlrllmlstlr.4o

Mu‘tezile’nin beslendigi kaynaklardan biri olan Grek felsefesinin eserlerini Beytii’l-
Hikme’de terclime ettiren Me miin, bu mezhebin gelismesine biiyilik katki saglamistir.

Onun 6liimiinden sonra Mu’tasim (833-842) ve Vasik’in (842-847) hilafetleri siiresince

®  Hodgson, I, 255.

8 Bkz. Taberi, Tdrih, V, 137; Tbnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-
Seybani el-Cezeri (6. 630/1233), el-Kdmil fi’t-tarih, tahk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, 1. Basim,
Beyrut: Darii’1-kitabi’l-Arabi, 1417/1997, V, 484.

% Bkz. Taberi, Tdrih, V, 150; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, V/, 510.

% Eba Zehra, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa (6. 1394/1974), Islam’da Siyasi, Itikidi ve Fikhi
Mezhepler Tarihi, terc. Sibgatullah Kaya, Istanbul: Sura Yay., 1996, s. 143; Yildiz, Dogustan
Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 111, 193-194; Bozkurt, Nahide, “Me’min”, DI4, I-XLIV, Istanbul:
TDV Yay., 2004, XXIX, 101-104; Koca, Ferhat, “Hanbeli Mezhebi”, DI4, I-XLIV, Istanbul: TDV
Yay., 1997, XV, 526.

0 es-Siiy(ti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri (6. 911/1505),
Tdrihu’l-hulefd, tahk. Hamdi ed-Demirdas, y.y.: Mektebetii Nizadr Mustafa el-Baz, 2004, s. 228-230;
Yildiz, DIA, |, 42-43; Hasan, I11, 164.
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de Mu‘tezile yanlis1 politika devam etmistir.**

Bunlarla birlikte miladi dokuzuncu yiizyilin baslarina -Me’miin zamanina- kadar halife
devleti sinirlart iginde halkin biiyiik kisminin Islamiyet’i segtigi ve hilafetin, halkinin

beklentilerini karsilama dzelligine sahip bir mutlak monarsi olarak oturdugu goriiliir.*?

Biitiin bu bilgilerden anlasilmaktadir ki, mutlakiyet¢i bir imparatorluk yapisina sahip
olan Abbasiler’in ilk yillari, bu yapinin olusturulmasina ve sekillendirilmesine
adanmistir. HarOniirresid’in  hilafet yillar1  Abbasilerin en parlak ve kiiltiirel
zenginliginin olustugu bir donem olmustur. Har(niirresid zamaninda alimlere verilen
deger artmis ve ulema otoritesi daha fazla kendisini hissettirmistir. Me’min donemi ise
HarGniirresid’in biraktig1 kiiltiirel mirasin korunmasini ve ziyadelesmesini saglamistir.
Abbasilerde gitgide artan sehirlesme, sosyal hayati canlandirmis, bu durum, zenginlik

ve refah seviyesinin yiikselmesini beraberinde getirmistir.

1.1.3. ilmi Hayat

Abbasiler devri pek ¢ok ilmi gelismenin meydana geldigi bir donemdir. Emeviler
doneminde baslayan dini, sosyal ve filolojik faaliyetler bu donemde de sistemli bir

sekilde gelismeye devam etmistir.

Mansir devrinde, Arapga olan resmi yazismalar sarayda yapilmis; saray, Arap dili ve
edebiyat: ve Islam alimlerinin eserlerinden baska bilim dallariyla da ilgilenmistir.
Harlniirresid’in oglu Me’mlin zamaninda, pozitif ilimlere olan ilgi ve alaka gitgide
biiylimiis ve bat1 diinyasindan pek ¢ok eser terciime edilerek Miisliimanlarin istifadesine
sunulmustur. Bagdat kisa bir zamanda Me’min’un 6nderligiyle, Arap edebiyatinda ve
seriat incelemelerinde oldugu kadar, bilim ve felsefede de Abbasi Imparatorlugu’nun en

biiyiik merkezi haline gelmistir.43

Filoloji ve edebiyatla ilgili ¢alismalar, onceleri Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) hadislerini anlamak amaciyla baslarken, Abbasiler doneminde bunlar, miistakil

M Bkz. Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, |11, 193-194; Holt ve dig., I, 134; Ebd Zehra,
Islam’da Siyast, Ltikadr ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 143.

2 Hodgson, I, 269; Hasan, Ill, 68.
4 Bkz. Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 11, 196-197, 460-461; Hodgson, I, 250-253.
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bir ilim dali haline gelmistir. Arap siiri, edebi sanatlar yoniiyle bu déonemde daha da
zenginlesmistir.* Islami ilimlerin gelismesine katk: saglayacak sozliik ¢alismalari da
Abbasiler zamaninda baglamistir. Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) Kitabii’l-ayn adl

s0zIiigii bu alanda yazilan ilk eserdir.®

Ebii’l-Esved ed-Diieli’nin (6. 69/688) esaslarimi tespit ettigi nahiv ilmi*® Abbasiler
doneminde Basra ve Kiife ekolii ile gelismeye uygun bir zemine kavusmustur. Arap Dil
otoriteleri olan Sibeveyh (6. 180/796), Ahfes el-Evsat (6. 215/830 [?]) ve Zeccac (0.
311/923) Basra ekoliiniin®’, Ebi Ca‘fer er-Riiasi (6. 187/803), Kisai (6. 189/805), Ferra
(6. 207/823) ve Sa‘leb (6. 291/904) ise Kiife ekoliiniin temsilcileri arasinda sayllabilir.48

Tefsir ilmi, hicri 2. yilizyilin baslarinda sistemli bir sekilde ele alinmis, bu yiizyilin ikinci
yarisinda meyvelerini vermeye baglamistir. Bu donemde Mukatil b. Siilleyman (0.
150/767), Yahya b. Sellam (6. 200/815) ve Abdiirrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27)
ilk tefsirleri yazan miifessirlerdir. Bu donemde ayetlerin genel yorumuyla birlikte,

ayetler iizerinde filolojik ¢alismalarin da yapildigi eserler kaleme alinmistir. Ferra’'nin

*“ Yildiz, DIA, 1, 41.

* Topuzoglu, Tevfik Riistii, “Halil b. Ahmed”, DI4, 1-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 1997, XV, 310;
Oztiirk, Levent, “Halil b. Ahmed’in Kitdbii’/-Ayn Adli Eserinde Yer Alan Tibbi Terimler Isiginda
Erken Dénem Islam Tip Tarihine Yeniden Bir Bakis”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y11, 2004, sy. 10, s. 2.

% Ibnii’'n-Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib Iishak b. Muhammed en-Nedim (5. 385/9957),
Kitabii’I-fihrist, tahk. Ibrahim Ramazan, 1. Basim, Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1997, s. 61; Bkz. ibnii’l-
Kufti, Ebii’l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Yasuf b. Ibrahim (6. 646/1248), Inbdhii r-ruvat ala enbdhi 'n-
nuhdt, tahk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Kahire: Darii’l-fikri’l-Arabi, 1406/1986, |, 39-40; ibn
Usfiir, Ebii’l-Hasen Ali b. Mii’min b. Muhammed el-Hadrami el-Isbili en-Nahvi (6. 669/1271), el-
Mukarrib fi’n-nahv, tahk. Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavviz, Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1998, s. 6; Y1ldiz, DI, 1, 41.

47 Fehmi, Abdurrahman (6. 1322/1904), Medresetii’I-Arab, Istanbul: Matbaatii Ebi’z-Ziya, 1304/1886, 1,
37-42; Arslan, Ahmet Turan, fmam Birgivi Hayati ve Eserleri ve Arapca Tedrisatindaki Yeri, Istanbul:
Seha Nesriyat, 1992, s.132-133; Cetin, Nihad M., “Arap”, DI4, |-XLIV, istanbul: TDV Yay., 1991,
11, 297.

8 el-Enbari, Ebii’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah (5. 577/1181),
Niizhetii’l-elibbd  fi tabakati’l-iidebd, tahk. Ibrahim es-Samirai, Urdiin: Mektebetii’l-menar,
1405/1995, s. 50-51, 83, 173; Yakit el-Hamevi, Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah (6.
626/1229), Mu ‘cemiil-iidebd (Irsddii’l-erib ila ma ‘rifeti’l-edib), tahk. Thsan Abbas, Beyrut: Darii’l-
garbi’l-Islamiyyi, 1414/1993, VI, 2813-2814; Zehebi, Siyerii a ‘lami n-niibeld, X, 119-120; Yildiz,
DIA, 1, 41; Cetin, Nihad M., DIA, 111, 297; Hasan, 11l 166.
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(6. 207/823) Ma ‘ani’l-Kur’an’1 ve Ebli Ubeyde’nin (6. 209/824 [?]) Mecazii’l-Kur’an’1
bu alanda yapilan ilk ¢alismalardir. Kisai (6. 189/805), Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam (0.
224/838), Ibn Kuteybe (6.276/889), Zeccac (6. 311/923), Ebi Cafer en-Nahhas (6.
338/950) ve Bakillani (6. 403/1013) Abbasiler doneminde tefsir sahasinda verdikleri

eserlerle taninan isimlerdir.*°

Abbasiler devrinin baslarinda hadis sahasinda tasnif ¢alismalar1 baslamistir. Malik b.
Enes’in (8. 179/795) Muvatta’s bu calismalarin icerisindeki en 6nemli eserdir. ibn
Hisam i (6. 218/833) Sire’sinden istifade ettigi Ibn Ishak da (6. 151/768), bu dénemin
hifz1 saglam olarak bilinen hadis ravilerindendir.* Yapilan c¢alismalar neticesinde
isnadda kopuklugun olmadigi ciddi bir hadis kiilliyat1 olugsmustur. Aralarinda uydurma
hadislerin de bulundugu bu kiilliyat, isnad silsilesindeki ravilerin tahliliyle ayiklanabilir
hale gelmis ve isnad kritigine tabi tutulan rivayetler boylece ta‘dil edilmistir.>* Stinniler
arasinda Kiitiib-i Sitte ana kaynak olarak kabul edilmis, ayrica Buhari (6. 256/869) ve
Miislim (6. 261/874) en {istiin bigimde sahihi-zayifi birbirinden ayirdigt icin, hadis

kaynaklar1 icerisinde en list sirada yerini almistir.”

Fikih ise Kur’an, hadis, icma ve kiyas olmak {izere dort asla dayanmaktadir. Mervan
zamanima dayandirilan bu kaynaklarin sistematik ve anlasilir hale getirilmeleri
Abbasiler doneminde gerceklesmistir. Kur’an ve siinnetle ortaya konan hukuki dnciiller
ve kurallar tam bir hukuk sistemi olusturma konusunda yeterli olmadigi i¢in bu konuda
kapsamli bir ¢aligma gerekmistir. Bu sebeple bazi ana merkezlerde fikhin hem usuliinii
hem de detayli kurallarini tartisan fikih ekolleri olusmustur. Hadise yer vermekle
beraber, daha ziyade re’yi etkin bir sekilde kullanan EbG Hanife (6. 150/767) Irak’ta,
hadise ve Medine’nin hukuk tatbikatina 6nem veren Malik b. Enes (6. 179/795)

Hicaz’da bu ekollere Onciiliikk etmistir. Bu doénemde her fikih okuluna mezhep

“ Yildiz, DIA, 1, 41-42.

% {bn Hallikdn, Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim (8. 681/282), Vefeydtii’l-a ‘ydin ve enbd ii
ebnd ’i’z-zemdn, tahk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire: Mektebetli’n-nahdati’l-Maisriyye,
ty., |, 483.

1 Hodgson, |, 284-286.

52

Nicholson, Reynold Alleyne (6. 1364/1945), a Literary History of the Arabs, Cambridge: University
Press, 1907, s. 337; Hodgson, I, 290; Hasan, 111, 155-156.
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denilmeye baslanmistir. EbGi Hanife ile Imam Malik arasinda te’lifci bir yol izleyen
Imam Safii (6. 204/820) énciiliigiinde Misir’da yeni bir mezhep ortaya ¢ikarken, baska
bir mezhep de daha ¢ok hadisci olarak bilinen ve ehl-i hadisin giiglii bir taraftar1 olan
Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) énciiliigiinde olusmustur.”® Diger bir mezhep de ehl-i
hadis ile ehl-i re’y arasinda bir yol takip eden el-Evzai (6. 157/774) tarafindan Suriye’de
meydana ¢ikmustr.>* Diger taraftan hadislerin zahirl anlamlartyla alinmasini, fakihlerin
cikardigl anlamlarin bunlara karigtirilmamasi gerektigini savunan David ez-Zahiri (6.
270/884) dikkat gekmektedir.”® Ote yandan Sia cenahinda da fikih ekolleri sekillenmis,
Isndaseriyye ve Ismaili’ler, imam Ca‘fer es-Sadik’i sonraki Sii firkalarinin oncii
otoritesi haline getirmislerdir.56 Bazi Zeydi Sil imamlar da kendi aralarinda sistem
gelistirmisler,”” Abbasiler devrinde en aktif donemlerini yasayan Hariciler de

olusturduklar1 mezheple adlarindan séz ettirmislerdilr.58

Miisliimanlarm ¢ogu amelde Hanefi ve Safii’ligi tercih ederken, Fas ve Ispanya’da
Maliki mezhebi ragbet gormiistiir. Kisisel ibadetler, ahlak, miras, sozlesme vb.

konularda bagli olunan mezhebin fetva makamina miiracaat edilmeye baslanmigtir.>®

Kelam sahasinda, Emeviler zamaninda kurulan Mu‘tezile mezhebi, bu dénemde
yiikselise gecmis fakat “Halku’l-Kur’an” meselesinde pek cok kimseye yapilan
eziyetlerden dolayr halkin biiyiik tepkisini ¢ekmistir. Nitekim zamanla sahip oldugu

cazibesini yitirmis ve Abbasiler doneminin sonlarina dogru etkisini kaybetmistir.®

Yapilan fetihler sonrasi farkli kiiltiirlerle tanisan Miisliimanlar, bu kiiltiirlerin eserlerini

%% Hodgson, I, 291-293; Yildiz, Dogustan Giintimiize Biiyiik Isiégm Tarihi, 11, 408; Hasan, 111, 157-161;
Yildiz, Did, 1, 42.

% Hodgson, I, 291-293; Ogiit, Salim, “Evzai”, DI4, 1-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 1995, XI, 546.
% Hodgson, I, 293; Itr, Nareddin, “David ez-Zahiri”, DIA, I-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 1994, IX, 49.
5% Hodgson, I, 293; Oz, Mustafa, “Ca‘fer es-Sadik”, DI4, I-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 1993, VII, 1.

5 Hodgson, |, 293; Gokalp, Yusuf, “Zeydiyye”, DIA, I-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2013, XLIV, 328-
329.

% Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islaém Tarihi, 11, 359.
% Ebi Zehra, Isldm da Siyasi, Itikadr ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 378-379; Hodgson, 1, 294.
80 Siiyati, Tarihu’I-hulefd, |, 228-252; Yildiz, DIA, 1, 42-43; Hasan, 111, 164.
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Arapga’ya terclime etme geregi duymuslardir. Abbasilerde ilk olarak Halife Mansir
zamaninda baglayan terclime faaliyetleri, HarGniirresid zamaninda hizlanmis, Halife
Me’miin zamaninda ise biiyiik bir gelisme gostermistir. Ozellikle tip, matematik ve
astronomi sahasindaki eserler Arapcaya terciime edilmistir. Ibnii’l-Mukaffa‘ (.
142/759), Kelile ve Dimne’yi Arapgaya cevirirken®'; Huneyn b. ishak (6. 260/873)
Callinos’un tipla ilgili baz1 kitaplarin1 Siiryanice ve Arapgaya terciime etmistir.?? Yine
bu dénemde ilmi caligmalarin merkezi haline gelen Beytii’l-Hikme’deeg, Halife Me’min
zamaninda ilmi1 ¢alismalar ivme kazanmis ve burada miitercimlerden olusan kirk Kkisi,
seksene yakin alimin eserlerini Arapgaya terciime etmislerdir. Yavas yavas tim Grek
felsefe ve bilim mirasi ayrintili bir sekilde Arapcaya ge¢mistir. Boylece Miisliimanlar
antik Yunan, Hint ve Iran gibi farkli kiiltiirlerin énemli eserlerinden de istifade etme
imkan1 bulmuslardir. Cebir, geometri, mantik, metafizik, tip, astronomi vb. dallarda
Arapgaya yapilan terciimeler, Islam diinyasinda biiyiik Alimlerin yetismesine dnemli
katkilar saglamistir.®® Bunlardan; Muhammed b. ibrahim el-Fezari (5. 190/806)
astronomi alaninda, Cabir b. Hayyan (6. 200/815) kimyada, Harizm1 (6. 232/847°den
sonra) matematikte, Cahiz (6. 255/869) zooloji ve antropolojide, EbG Bekr er-Razi (6.
313/925) ve Ibn Sina (6. 428/1037) tipta adim1 duyururken, Kindi (6. 252/866 [?]),
Farabi (6. 339/950) ve ibn Miskeveyh de (6. 421/1030) felsefe alaninda meshur
olmustur.®® Ayrica Bagdat ve Sam’da donanimli rasathanelerin kurulmus olmasi,

astronomi arastirmalarinin tesvik edilmesini sa,c;rlamlstnr.66

82 Tbnii’n-Nedim, s. 150; Hodgson, |, 250-252.
62 ibnii’n-Nedim, s. 351; Katipoglu, Hasan, “Huneyn b. ishak”, D4, I-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 1998,
XVIII, 378.

8 Beytii’l-Hikme’nin ilk defa kim tarafindan ve ne zaman kuruldugu tartisma konusudur. Abbasi

halifelerinden Haraniirresid tarafindan kuruldugu rivayet edildigi gibi (Eriinsal, Ismail E.,
“Kiitliphane”, DIA, 1-XLIV, istanbul: TDV Yay., 2003, XXVII, 11), Me’miin tarafindan 830°da
Bagdat’ta kuruldugu da belirtilmektedir (Hodgson, I, 252; Yildiz, DIA, |, 44-45). Fakat bunun
diisiince ve tesebbiis olarak Mansir donemine kadar uzandigi anlagilmaktadir (Kaya, Mahmut,
“Beytii’l-Hikme”, DI4, I-XLIV, istanbul: TDV Yay., 1992, VI, 88).

8 Hodgson, I, 381-382; Yildiz, DIA, |, 44-45; Hasan, 111, 173-175; Unlii, I, 298.

% Yildiz, Did, |, 45-46.

% Holt ve dig., I, 134; Hodgson, 1, 383.
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Abbasilerde yapilan tarih caligmalarinin iki temasi vardir: Biri Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) hayati, digeri hadis ravilerinin degerlendirilmesidir. Fakat ulemanin ilgi alani
kisa zamanda genislemistir.®’ islam tarihciligi, Araplarda bulunan soy biliminin de
yardimiyla kisa zamanda toplumun biitiin unsurlarini i¢ine almistir. Isldm tarihinin
onemli isimlerinden Siileyman b. Tarhan (8. 143/761), Misa b. Ukbe (6. 141/758), ibn
Ishak ve Vakidi (8. 207/823) Abbasiler déneminin baslarinda yasamuslardir. Ozellikle
Ibn Ishak ve Vakidi’nin eserleri siret ve megazi alaninda esas teskil etmistir. Ibn Hisam
ve Ibn Sa‘d da (6. 230/845) Abbasiler zamaninda yasayan iki 6nemli tarihgidir. Ibn
Hisam, ibn Ishak’mn eserini ele alip diizenlemis ve ¢alismamiza da konu olan es-
Siretii'n-nebeviyye'yi yazmis, Vakidi’nin katibi olan Ibn Sa‘d da et-Tabakatii’I-kiibra
adiyla ilk biyografi eserini kaleme almustir. IslAm tarihgiligine yon veren Islam siyasi
tarihinin ilk miellifleri, ilk kiiltiir ve ilim tarih¢ilerinin Abbasiler doneminde yasamis

olmasi bu déneme ayr1 bir ehemmiyet kazandirmugtir.®®

Islam alemi, Abbasiler déneminde ilmi ve kiiltiirel kalkinma konusunda adeta saha
kalkmistir. Halifeden siradan bir vatandasa kadar herkes ilim 0grenmek i¢in elinden
geleni yapmistir. Nicholson’un da dedigi gibi; insanlar bu dénemde bal tasiyan ari
misali memleketlerine ve orada ilme susamis talebelere ilim gotiirmek igin ilim ve irfan
kaynaklarina ulasmak maksadiyla {i¢ kitay dolasmlslardlr.69 Giiniimiize ulasan eserlerin
pek ¢ogu bu déneme aittir. Iste Ibn Hisdm da ilmi ve sosyal agidan hareketli ve bereketli
gecen bu zaman diliminde yetismis ve eserlerini boyle bir ortamda kaleme almistir.
Yukarda da belirttigimiz gibi onun siyer sahasinda fevkalade dnemli olan es-Siretii 'n-

nebeviyye adli eseri bu donemin mahsulidiir.
1.2. Hayati

Ibn HisAm’1n yasadig1 donemi sosyal, siyasi ve ilmi hayat acisindan inceledikten sonra

simdi onun hayatin1 ve eserlerini ele alacagiz.

% Hodgson, I, 311.
8 Yildiz, Did, |, 46; Hasan, I, 177-178.
% Nicholson, s. 281; Hasan, I, 147.
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1.2.1. ismi, Kiinyesi ve Nesebi

Asil adi, Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyylb el-Himyeri el-
Meifiri’dir. Ibn Hisdm, Yemen’in Himyer kabilesinin Meafiri kolundandir. Onun Ziihl
kabilesine mensup oldugunu belirtenler de vardir.”® Zehebi, Eba Said b. Yanus’a

dayanarak, ibn Higdm’1n Ziihl kabilesinin Sedds kolundan oldugunu nakletmektedir.”

1.2.2. Dogumu ve Egitimi

Dogum tarihi bilinmeyen72 Ibn Hisam, Basra’da diinyaya gelmis ve egitimini ayn1 yerde
tamamlamustir.”® Sonra Misir’a gi‘[mis74 ve vefatina kadar da Misir’in Fustat sehrinde
yasamistir. ibn Hisdm’m Basra’dan ne zaman ayrildig1 ve Misir disinda herhangi bir
yere ilim tahsili i¢in gidip gitmedigi bilinmemektedir. Fakat Ibn Hisdm’in, Leys b. Sa’d
(6. 175/791)" ile goriistigii dikkate alininca, onun 6liim tarihinden nce Misir’a gelmis
oldugu diisiiniilebilir. Ayn1 zamanda hocasi Ziyad b. Abdillah el-Bekkai (6. 183/799) ile
goriismek icin Kife’ye’® veya Bagdat’a gitmis olma ihtimali de yiiksektir.”” Arap dili ve
edebiyatina olan vukufiyeti, nesep ve tarih bilgisi, onun Basra ve Misir diginda da bazi
yerlerde bulunduguna delil sayilabilir. Ciinkii o devirde ilim sema yani dinleme

metoduyla alimirdi. ilim yolculuklar1 yapmak, baska sehirlerdeki alimlerden istifade

" Ibn Hisdm, Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik (6. 218/833), es-Siretii n-nebeviyye, tahk.
Mustafa es-Seka, Ibrahim el-Ebyari, Abdi’l-Hafiz es-Selebi, 5. Basim, Beyrut: Darii’l-ma‘rife,
1427/2006, 1, 17; es-Siiheyli, Ebii’l-Kdsim Abdurrahmén b. Abdilldh b. Ahmed el-Has‘ami (6.
581/1185), er-Ravzii’l-iiniif fi serhi’s-sireti’n-nebeviyyeti [i’bni Hisdm, tahk., tlk. ve serh
Abdurrahman el-Vekil, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1412/1991, |, 24, 43; bn Hallikén, I, 349-
350; es-Siiydti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri (6.
911/1505), Bugyetii’l-vudt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’'n-nuhdt, Beyrut: Dari’l-ma‘rife, t.y., s. 315; ez-
Zirikli, EbG Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmtd b. Muhammed (6. 1396/1976), el-A ‘ldm kdmiis-
u terdcim li eshuri’r-rical ve 'n-nisd mine’l-Arab ve’l-miiste ‘ribin ve l-miistesrikin, y.y., 1969, 1V, 314.

L Zehebd, Siyerii a ‘lami n-niibeld, X, 429; Tarihu’I-Islam, s. 281-282.

2 bn Hisam, I, 17; Zirikli, IV, 314.

™ bn Hisam, I, 17; Siiheyli, I, 43; Tbn Hallikan, I, 349; Zirikli, IV, 314.

™ ibn Hisam, I, 17.

75

Leys b. Sa‘d, déneminde Misir’in en biiyiik fakih ve muhaddislerindendir (Ozen, Siikrii, “Leys b.
Sa‘d”, DIA, I-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2003, XXVII, 165).

6 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 111, 12.
" Fayda, DI4, XX, 71.
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etmek, ulemanmn adeti haline gelmisti.’”® Dolayisiyla Ibn Hisam’in da bu Aadeti
uygulayarak hem Arap dili ve edebiyatinda hem de nesep ve tarih bilgisinde kendisini
gelistirmis olmas1 muhtemeldir.

1.2.3. Tlmi Kisiligi

Ibn Hisam, ilim konusunda devrinin énde gelen isimlerinden biridir. Rivayet yoniiyle

meshurdur. Soy bilimi ve nahiv ilminde énciidiir.”® Liigat, siir ve tarih alanlarinda

6nemli bir sahsiyettir.%* Tarihgiligi yaninda edebiyatciligiyla da tanmnmaktadir.®*

Ibn Hisam, ibn Ishak’mn Sire’sini temel kaynak kabul ederek ondan yararlanmis ve es-
Siretii'n-nebeviyye adinda orijinal bir kitap telif etmistir. Bu eser Ibn Hisdm’m tarihte,
alanin otoritelerinden biri oldugunu kanitladig1 gibi Kur’an, siir ve Arap dili alanindaki

bilgi birikimini de ortaya koymaktadir.

Ibn Hisam, eserine kaynaklik eden Sire’den yararlanirken; kimi zaman alint1 yaptigi
bilgileri 6zetlemis, kimi zaman da kendi birikimini ilave ederek sunacagi bilgiyi telif
yoluna gitmistir. Onun, Ibn Ishak’in eserini 6zetlerken terk edip dikkate almadig
hususlar; ya Hz. Peygamber’le (s.a.s.) ilgisi olmadigi i¢in eserin muhtevasina katki
yapmayan dolayli bilgiler ya da mesnedi ve delili bulunmayan bilgilerdir. Ayrica Ibn
Hisam, siir ehlinin bilmedigi siirleri, nezaket kurallarina uymayan, kullanildiginda bir
kisim insanlarin incinebilecegi ifadeleri ve hocas1 Bekkai’nin saglam olarak kabul ve
ikrar etmedigi bir takim rivayetleri de kitaptan ¢ikarmistir.®2 Onun eserini orijinal kilan
katkilarin1 su sekilde ele alabiliriz: Oncelikle miiellif, anlam1 6n planda tutarak eserde
yer verdigi ayet, hadis ve siirlerde yer alan garib kelimeleri agiklamaya O6zen

géstermistir.83 Konularin anlasilmasina katki yapmak tizere yer verdigi siirleri kritige

® Ibn Hisam, 1, 17; Cerrahoglu, Ismail, “Ibn Hisdm ve Siresindeki Garibii’l-Kur’an’1”, Islam Ilimleri
Enstitiisii Dergisi, Ankara: AUIF Islam Ilimleri Enstitiisii Yay., 1977, Say1. 3, s. 1.

™ 1bn Hisam, I, 17; Siiheyli, I, 43; ibn Hallikan, I, 349.

% 7chebi, Tarihu'l-Islam, s. 282; Zirikli, TV, 314.

81 Zehebd, Tarihu'I-Islam, s. 282; Fayda, DIA, XX, 71.

8 ibn Hisam, I, 27-28.

8 ibn Hisam, 1, 330; 11, 167-168.
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tabi tutmus,>® gerektiginde yeni siirlerle konuyu desteklemistir.®® ihtiyag duyulan
yerlerde biyografik agiklamalar yapmuis, bazi sahislarin soy bilgisini vermistir.?® Ortaya

¢ikan bu eser, onun hem edebiyata hem de tarihe olan derin vukafiyetinin bir delilidir.

Ibn Hisdm’1n ilmi kisiligi hakkinda fikir veren diger bir husus da Arap siiri hakkinda
Imam Safii (6. 204/820) ile aralarinda gecen miizakerelerdir.®” Misir’da yaptiklari bu
miizakerelerde Ibn Hisam, baslangicta Imam Safii ile goriismeyi istememis, goriistiikten
sonra siir, dil ve soy bilimi konusundaki ilmi derinliginden dolay1 onun, ilim sahasinda
esi benzeri az bulunan kimselerden oldugunu belirtmistir.2® imam Safii de ibn Hisdm’in
liigat konusunda hiiccet oldugunu soyleyerek, onun bu konuda sahip oldugu yerin

Onemini Vurgulamlstlr.89
1.2.4. Hocalar

Ibn Ishak’in arkadasi, ayn1 zamanda talebesi olan Ziyad el-Bekkai, Ibn Hisdm’im ilmi
sahsiyeti iizerinde biiyiik rol oynamlstlr.90 Zira ibn Hisdm, Ibn Ishak’a ait olan Sire’yi
Bekkai’den sema yoluyla (bizzat kendisinden dinlemek suretiyle) tahsil etmistir. Bu
acidan Bekkai, adeta Ibn Ishak ile ibn Hisam arasinda bir koprii vazifesi gormiistiir. ibn
Hisam, eserinde ¢agdasi olan Abdiilvaris b. Said el-Anberi et-Tenntiri (6. 180/796), Eba
Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna (6. 209/824 [?]) ve Ylnus b. Habib en-Nahvi’den (6.
182/798) de rivayetlerde bulunmustur.®*

1.2.5. Ravileri

es-Siretii'n-nebeviyye’yi Ibn Hisdm’dan rivayet edenler arasinda; Muhammed b. Hasan

8 [bn Hisam, I, 125, 525.

% [bn Hisam, IT, 317, 472-473.

% fbn Hisam, I, 35, 37, 40.

8 ibn Hisam, I, 17.

8  Zehebi, Siyerii a ‘lami ' n-niibeld, X, 429; Tarihu’l-Islam, s. 282; Fayda, DI4, XX, 71.
% Siiy(ti, Bugyetii’I-vudt, s. 315; Fayda, DI4, XX, 71.

% ibnii’l-imad, Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli (6. 1089/1679),
Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb; Beyrut: el-Mektebii’t-ticard, t.y., I, 45.

% ibn Hisam, I, 36; 11, 177; Zehebi, Siyerii a ‘lami’n-niibeld, X, 429; Tarithu I-Islam, s. 281.
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el-Kattan, Abdiirrahim b. Abdillah el-Berki ve kardesi Ahmed el-Berki bulunmaktadir.*?
Bu eser, isimlerini belirttigimiz ravilerin disinda baska miiellif ve raviler tarafindan da
rivayet edilmistir.?

1.2.6. Vefati

ibn Higadm, 13 Rebiiilahir 218/8 Mayis 833 tarihinde vefat etmistir.>* 213/828 tarihinde

vefat ettigini kabul edenler de bulunmaktadir.®® Sire’nin sarihi olan Siiheyli (&.
581/1185) bunlardandir. Zehebi (6. 748/1374), Siiheyli’nin bu goriisiinde yanildigini,
ibn Hisam’in vefat tarihinin 218/833 oldugunu belirtmistir.®® Tarihinde ihtilaf

bulunmakla birlikte ibn Hisam’m Misir’in Fustat sehrinde vefat ettigi kesindir.”’
1.3. Eserleri

Ibn Hisdm’im, tezimize konu olan es-Siretii n-nebeviyye adli eserinden baska Kitabii't-
tican fi miiliki Himyer (et-Ticdn li-ma ‘rifeti miiliiki 'z-zaman fi ahbdri Kahtdn) adl eseri
de bulunmaktadir. Ilk olarak miiellifin basarisim taclandirdig1 es-Siretii n-nebeviyye’yi

ele alacagiz.
1.3.1. es-Siretii’n-Nebeviyye

Ibn Hisdm’m bu eseri, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hayatina yonelik yazilan eserler
igerisinde glinlimiize tamami ulasan en eski siyer kaynagidir. Aslinda bu eser, Ebl
Abdillah Muhammed ibn Ishak’m Sire’sinin 6zetlenerek ve ilavelerle kaleme almmis
seklidir. Tbn Ishak’in Sire’sinin farkli raviler tarafindan nakledilen niishalar1 bugiine

kadar eksiksiz olarak ulasmamisken, ibn Hisdm’in eseri giiniimiize kadar eksiksiz

%2 Zehebd, Siyerii a ‘lami n-niibeld, X, 429; Tarihu’l-Islam, s. 281.
% Oz, Saban, Ilk Siyer Kaynaklar ve Miiellifleri, Istanbul: Isar Vakfi Yay., 2008, s. 356.

% Zehebi, Siyerii a ‘lami’n-niibeld, X, 429; Tarihu "I-Islam, s. 282; Brockelmann, Tdrihu l-edebi’l-Arabi,
111, 12; Fayda, Did, XX, 72.

% bn Hisam, I, 17; Siiheyli, I, 43; Ibn Hallikan, I, 349; Siiyati, Bugyetii I-vudt, s. 315; Katip Celebi,
Haci Halife Mustafa b. Abdillah (6. 1067/1657), Kesfii'z-ziiniin an esdmi’l-kiitiibi ve’l-fiintin, y.y.,
Daru’l-fikr, 1402/1982, 1, 179; ez-Zirikli, IV, 314.

%  Zehebi, Siyerii a ‘ldmi’'n-niibeld, X, 429; Tarithu I-Islam, s. 282.

% fbn Hallikan, I, 350; Zehebi, Tdrihu’l-Isidm, s. 282; Ibnii’l-imad, I, 45; Brockelmann, Tdrihu’l-
edebi’l-Arabi, |11, 12; ez-Zirikli, IV, 314; Cerrahoglu, “Ibn Hisam ve Siresindeki Garibii’l-Kur’an’1”,
s. 1; Fayda, DI4, XX, 71.
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olarak gelmistir. Islam iilkelerine Ibn Hisdm’in eserinin ulagsmasida Misirli ravilerin
katkis1 biiyiiktiir. Muhammed b. Hasan el-Kattan, Abdiirrahim b. Abdillah el-Berki ve
kardesi Ahmed el-Berki bunlardandir.®®

Ziyad el-Bekkai araciligiyla Ibn Ishak’in Sire’sini alan Ibn Hisim, onda pek cok
degisiklik yapmustir. ibn Hisdm, Ibn Ishak’m bahsettigi Adem’den (a.s.) Ibrahim’e (a.s.)
kadar olan peygamberler tarihini kitabin i¢ine almamuis, ¢alismasina Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) Hz. Adem’e ulasan nesebini sayarak baslamistir. Ayrica Hz. Peygamber’e (5.a..)
varincaya kadar Hz. Ismail’in soyunu siras1 ile agiklamis, Ismail’in (a.s.) soyundan
Peygamberimizle herhangi bir ilgisi olmayanlara yer vermemistir. Daha sonra Allah
Restlii’niin hayati ile ilgili olaylar1 kronolojiyi dikkate alarak nakletmis, vefati ve
Hassan b. Sabit’in ona yazdigi mersiye ile ¢alismasin1 sonlandirmistir. ibn Hisam, Ibn
Ishak’in naklettiklerinden Hz. Muhammed’le (s.a.s.) alakali olmayan bilgileri terkettigi
gibi Kur’an’dan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatiyla ilgili olmayan ayetleri de eserine
almamistir. Yine Ibn Ishak’m rivayet ettigi ama ehl-i ilmin bilmedigi ve icerisinde
miistehcen ifadelerin bulundugu siirler ve haberler de ibn Hisdm’in ¢alismasina
almadigi bilgiler arasindadir.®® ibn Hisam, Ibn Ishak’in naklettigi malumati tahkik
etmis, bazen de dogrulugunu tespit edemedigi bilgilerin siipheli olduguna dikkat
cekmistir.'®

fbn Ishak’tan yaptig1 alintilart “Giss) & J6” seklinde ifade eden Ibn Hisam’in ondan

farkl diisiindiigii yerler oldugu gibi,"®* Ibn Ishak’in rivayetlerine agiklamalar getirdigi

de vakidir."% ibn Hisam, ibn Ishdk’in verdigi bilgilere bazen ilaveler,'® bazen de

104

diizeltmeler™" yapmak suretiyle Sire’sini olgunlastirmistir. Bazi yerlerde de Ibn

% Zehebi, Siyerii a ‘lami n-niibeld, X, 429; Fayda, DIA, XX, 72.
% Bkz. Ibn Hisam, I, 28.

100 Bkz. {bn Hisam, II, 194.

101 Bkz. {bn Hisam, 1, 88.

102 Bkz. {bn Hisam, |, 169, 288.

193 Bl Tbn Hisam, T, 304, 330; I1, 108-109, 160.

104 Bkz. {bn Hisam, I, 414.
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[shak’tan farkli bilgiler ileri siirmiistiir.'® Eserde olaylar aktarilirken ilgili ayetler'®
veya hadisler varsa onlara yer verilmistir.!®" Ayetlerin sebeb-i niizdlleri nakledilirken,'%®
bir yandan da ayetteki garib kelimelerin izahi yapilmustir.'®® Bu arada, eserde olaylar

aktarilirken, Arap siirinden de istifade edilmistir.110 Ibn Hisam, bazen aktardig

olaylarm ravilerini agikga belirtirken,'" bazen de “.LJ y\ a5 Fls1 Alim biri bana
haber verdi” ifadeleriyle miibhem birakmigtir.*?

Tezimizin gerek arastirma gerek telif asamalarinda Ibn Hisdm’m es-Siretii'n-
nebeviyye’sini, hangi tarihte yazdigina dair herhangi bir bilgiye ulasamadik. Ne Sire’nin
kendisinde ne de diger kaynaklarda eserin yazilma tarihine yonelik bir bilgi ve bir

aciklama bulunmaktadir.

Yaptigimiz arastirma sonucu, c¢alismanin matbu hale getirilip, ilim diinyasina
kazandirilis tarihi olarak 1838 yili 6n plana ¢ikmaktadir. Daha sonra ise 1874 yilinda
Bulak’ta, 1903 yilinda ise Misir’da Mahmut et-Tahtavi’nin talikatiyla beraber
bastlmistir. 1926 yilinda da Misir’da tekrar nesredilmistir. Ferdinand Wiistenfeld 1858-
1860 wyillar1 arasinda muhtelif yazma eserlere dayanarak eseri tahkikli olarak
yayinlamigtir. Mustafa es-Seka, Ibrahim el-Ebyari ve Abdiilhafiz es-Selebi, 1936
yilinda, Misir’da es-Siretii 'n-nebeviyye’yi tahkik ederek nesretmislerdir. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid ise yine Misir’da, 1937 yilinda Sire’yi dort cilt halinde

nesretmistir.113

Sonraki yillarda ise es-Siretii'n-nebeviyye, 1971 yilinda Kahire’de hem Muhammed

105 Bkz. Ibn Hisam, I, 28-29, 325, 532.

106 Bkz. {bn Hisam, I, 290; 11, 91-92.

W7 Bkz. Ibn Hisam, I, 168, 231.

108 Bkz. {bn Hisam, I, 274-275, 294.

108 Bkz. bn Hisam, |, 478-480; 11, 92-93.

10 Bkz. {bn Hisam, I, 171-173; 11, 10-12, 362.

Ul Bkz. ibn Hisam, I, 367, 387.

12 Bkz. ibn Hisam, I, 274, 278; 11, 364.

13- Brockelmann, Tarihu 'l-edebi’l-Arabi, |11, 12-13.
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Halil Herras hem de Taha Abdurradf Sa‘d tarafindan, 1978 yilinda yine Kahire’de
Muhammed Fehmi es-Sercani, 1987 yilinda Beyrut’ta Omer Abdiisselam Tedmiiri ve
1995 yilinda Tanta’da Mecdi Fethi es-Seyyid tarafindan edisyon kritigi yapilarak

nesredilmistir.***

Sire’nin Serhleri

Eserin daha iyi anlasilmasmna yonelik yapilan bazi serhler bulunmaktadir. Bunlar
Siiheyli, Vezir el-Magribi (6. 418/1027) ve Ebi Zer el-Huseni (6. 604/1207) tarafindan

kaleme alinmistir. Bu serhleri kisaca su sekilde ele alabiliriz:

1. Abdurrahman b. Abdullah es-Siiheyli er-Ravzii'l-iiniif fi serhi’s-sireti’'n-nebeviyye
li’bni Hisam adim verdigi ¢alismasinda Sire’yi serh etmistir."*® Bu eser Misir’da 1911
yilinda iki cilt halinde basilmus,''® daha sonra Abdurrahmén el-Vekil tarafindan yine
Misir’da 1967-1970 yillari arasinda nesredilmistir. ' Sitheyli er-Ravzii I-iiniif i el-Isdre
ild siret-i Mustafa ve asdri min ba’dihi mine’l-hulefd adiyla 6zetlemistir. Mogultay b.
Kilig (6. 762/1361) da er-Ravzii’l-iiniif i tenkit ve tashih amaciyla ez-Zehrii’l-bdsim fi
sirefi Ebi’l-Kdsim adli eserini kaleme almustir.**® Ayrica Muhammed b. Ahmed b.
Osman ez-Zehebi Muhtasarii’r-ravzi’l-iiniif isimli eseriyle Siiheyli’nin serhini
ozetlemistir. Bu serhin dier bir o6zeti de Ebii’l-Feth Muhammed b. Ibrahim b.
Muhammed b. Mukbil el-Bilbisi tarafindan yapilmis olup ismi de el-fimdm bi’'r-ravz ve

siveti’bni Hisdm el-miilakkab bi celd ‘i 'l-efkar bi sireti’l-muhtdr’dir.**®

2. Vezir el-Magribi olarak bilinen Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Ali b. Hiiseyin (6. 418/1027)

Sire’yl yazarken bazi aciklamalar yapmis, Siiheyl Zekkar da bunu, es-Siretii’'n-

1% Fayda, DI4, XX, 72.

15 ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, Mukaddime, 1, 12-13; Katip Celebi, 11, 1012; Brockelmann,
Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 111, 13.

16 Brockelmann, Tdrihu l-edebi’l-Arabi, 111, 13.
W Fayda, DI4, XX, 72.

118 Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 111, 13; Kiiciikas¢1, Mustafa Sabri, “Siiheyli”, D4, I-XLIV,
Istanbul: TDV Yay., 2010, XXXVIII, 31.

119 Fayda, DI4, XX, 72.

24



nebeviyye /i ‘bni Hisdm bi serhi’l-veziri’I-Magribi ismiyle nesretmistir.*°

3. Endiiliislic Ebl Zer el-Huseni ise Sire’de gecen garib kelimeleri serh etmistir.121 es-
Siretii’n-nebeviyye’nin  serhleri {izerine arastirma yapan Paul Bronnie, Die
Commentatoren des Ibn Ishaq und ihre Scholien isimli doktora tezinde Huseni’nin
eserini de tahkik etmis, daha sonra bu serhi Asdru I-lugati’l-Arabiyye serhu’s-sireti n-
nebeviyye adiyla nesretmistir.*? Ayrica Huseni’nin eserini Hemmam Said, Muhammed
b. Abdullah Ebl Suaylik ve Abdiilkerim Halife 1991 yilinda, el-/mldii’l-muhtasar fi
serhi garibi’s-siyer adiyla tahkikli olarak nesretmislerdir."?® Miistesrik Arthur Schaade,
Sitheyli’nin serhini ve es-Siretii 'n-nebeviyye’de gecen Uhud gazvesiyle ilgili siirlerin
Ebl Zer tarafindan yapilan serhini Kommentare von as-Suhaili und Ebii Darr zu den

uhudgedichten isimli ¢alismastyla nesretmistir.'2*

Ayrica Sire’nin bir de giiniimiize ulagsmamis bir serhi bulunmaktadir. 805 yilinda
tamamlandig1 belirtilen bu serh, Kegfii I-lisam fi serhi siveti Ibn Higam adiyla Bedriiddin
Mahmad b. Ahmed el-Ayni (5. 855/1451)ye aittir.**®

Sire’nin Muhtasarlari

Sire’nin serhlerinin yaninda muhtasarlarinin da yapildig: goriilmektedir. Bunlar1 kisaca

sOyle ozetleyebiliriz:

1. Ibrahim b. Muhammed el-Murahhal es-Safii 611/1214 wyilinda ez-Zahire fi

oA . ~ C . . e 12
muhtasari’s-sire adl1 eseriyle Sire’yi ihtisar etmistir. ®

2. Imadiiddin Ahmed b. Ibrahim el-Vasiti’ye ait olan muhtasarin adi ise Muhtasaru

120 Fayda, DI4, XX, 72.

2! 1bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, Mukaddime, |, 13; Fayda, D4, XX, 72.

122 Brockelmann, Tarihu I-edebi’l-Arabi, 111, 14; Fayda, DIA, XX, 72.

2 Fayda, DI4, XX, 72.

124 Brockelmann, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, |11, 14; Fayda, DI4, XX, 72.

125 1bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, Mukaddime, I, 13; Katip Celebi, 11, 1012; Fayda, Did, XX, 72.
1% fbn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, Mukaddime, I, 13; Katip Celebi, |1, 1012; Fayda, Di4, XX, 72.
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siret-i Ibn Higam’dir. Bu eser 711/1311 yilinda yazilmistir.*”

3. Sire’nin muhtasarlarindan biri de Abdullah b. Imam Yahya el-Miieyyed Billah’a ait

olan Hiilasdtii’s-sireti 'n-nebeviyye’dir.'?®

4. Sire’nin basilan muhtasarlarindan Tehzibii sireti Ibn Hisam adli eser de Abdiisselam
Muhammed Harun’a aittir. Bu eser Arif Erkan tarafindan Hz. Muhammed’in Hayati

adiyla 1981 yilinda Tiirk¢eye terclime edilmistir.

5. Ayrica Muhammed Afif ez-Zu‘bi’nin ve Misir’da bir heyetin yaptigi muhtasarlar da

bulunmaktadir.*?

Yine Brockelmann (6. 1375/1956), bunlarin disinda Sire’nin kime ait oldugu

bilinmeyen bir muhtasarmnin da oldugunu belirtmektedir.*®

Ote yandan es-Siretii 'n-nebeviyye, bazi sairler tarafindan nazim haline de getirilmistir.
Ebd Nasr Feth b. Misa el-Hadravi (6. 663/1264),"*" Said ed-Dirini olarak bilinen
Abdiilaziz b. Ahmed (6. 697/1297), Eba ishak et-Tilimsani (8. 690/1291) ve Ibnii’s-
Sehid ismiyle maruf Fethu’d-din Muhammed b. Ibrahim (8. 793/1390) bunlarin arasinda
yer almaktadir. Ibnii’s-Sehid’in Fethu I-garib fi sireti’l-habib adli eseri on binden fazla
beyti icermektedir.'® Ayrica Brockelmann, Sire’nin manzumlarindan el-Vusiil ile’s-siil

fi nazmi sireti’r-Resiil isimli eserin sahibinin bilinmedigini belirtmektedir.*®
Sire’nin Terciimeleri

Farkli dillere terciime edilen es-Siretii’n-nebeviyye’nin Farscaya iki terciimesi

bulunmaktadir.*** Bunlardan biri Refiuddin ishak b. Muhammed Hemedani’nin Atabek

27 Brockelmann, Tdrihu'l-edebi’l-Arabi, 11, 14; Fayda, DId, XX, 72.
128 Brockelmann, Tdrihu I-edebi’l-Arabi, 111, 14.

125 Fayda, DI4, XX, 72.

130 Brockelman, Tdrihu l-edebi’l-Arabi, 111, 14.

L bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, Mukaddime, I, 13; Brockelmann, Térihu I-edebi’l-Arabi, |11, 14.
32 1bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, Mukaddime, I, 13; Katip Celebi, 11, 1012; Fayda, Did, XX, 72.
133 Brockelmann, Tarihu I-edebi’l-Arabi, |11, 14.

134 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, |11, 14,
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Sa‘d b. Zengi adina Farscaya yaptig1 Siret-i Resiililldh (Terceme-i Siyer-i Nebi) adli
terciimedir. Asgar Mehdevi, bu eserin edisyon kritigini yaparak 1982 yilinda Tahran’da

nesretmistir.

Digeri ise Ebii’l-Meali Sehabeddin Ahmed b. Ishak-1 Eberkiii’ye aittir ve adi Terceme-i

sireti 'n-nebeviyye’dir.**®

es-Siretii'n-nebeviyye’nin Tirkgeye ilk terciimesini Aydinli Eyy(b b. Halil yapmustir.
Eyyib b. Halil’in 12 Rebiiilevvel/19 Mayis 986/1578’de III. Murat’a sundugu bu
terciimenin adi Siret-i Resalillah’dir.**® Bu eserin yazma niishas1 Istanbul Universitesi
Kitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Bununla alakali olarak Mes‘ad Stveylim Ali es-
Saman tarafindan Tiirk Edebiyatinda Siyerler ve Ibn Hisam in Siver’inin Tiirkge
Terciimesi (1982, AU Ilahiyat Fakiiltesi) adinda bir doktora tezi yapllmlstlr.137 es-
Siretii'n-nebeviyye nin dort cilt olan Kahire nesrinin 1. cildini izzet Hasan ve Neset
Cagatay 1971 yilinda Hz. Muhammed’in Hayat1 adiyla Tiirkgeye terciime ederken, 2.
cildini Yusuf Velisah Uralgiray 1985 yilinda ayn1 isimle Tiirk¢eye c¢evirmistir. Ayrica
eserin dort cildin tamamin1 Hasan Ege Isldm Tarihi Siret-i Ibn Hisam Tercemesi adiyla
1985°te Tiirk¢emize kazandirmustir. es-Siretii 'n-nebeviyye’nin 1864 yilinda Almancaya
yapilan terciimesi ise Gustav Weil’e aittir. Bu eserin ismi Das Leben Muhammeds nach
Muhammed b. Ishaq bearbeitet von Abdalmalik b. Hisam dir.*® Sirenin bir de
Urducaya yapilan bir terciimesi bulunmaktadir. Siretii n-nebiyyi kamil adindaki bu
tercimeyi Abdiilcelil Siddiki ve Gulam Restl Mihr 1971 yilinda Lahor’da

nesretmistir.139

Sire Hakkinda Yapilan Akademik Calismalar

Ibn HisAm ve es-Siretii n-nebeviyye ile alakali yapilan yiiksek lisans tezleri sunlardir:

1% Fayda, DI4, XX, 72.
%6 Fayda, DI4, XX, 73.
Y7 Fayda, DI4, XX, 73.
138 Brockelmann, Tarihu I-edebi’l-Arabi, |11, 12.
%9 Fayda, DI4, XX, 73.
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1. Seyfullah Coruh’a ait olan /bn Hisam in Hayati ve Tarih¢iligi adli tez, On Dokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’ne bagli olarak 1995 yilinda yapilmistir.

2. Sefer Hassanov’a ait olan /bn Hisam in Arap Gramerindeki Yeri adli tez, Uludag

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’ne bagli olarak 2000 yilinda yapilmustir.

3. Ibrahim Sainkaplan’a ait olan [bn Hisdm in es-Siretii’n-nebeviyyesi’'nde Sahdbe
Bilgisi adli tez, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’ne bagli olarak 2007
yilinda yapilmistir.

4. Mehmet Uzun’a ait olan [lk Dénem Tarih Eserlerinde Tefsir Rivayetleri (es-Siretii n-
nebeviyye’ye gore) adli tez de Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’ne baglh
olarak 2011 yilinda yapilmistir. Uzun, bu tezde es-Siretii 'n-nebeviyye’de sirelerin tertip
ve niizlile gore sirasini ele almis, her stirenin Kur’an’daki sirasini, niizdl sirasini, toplam
ayet sayisini, indigi donemi, Sire’de sirenin kag ayetinin gectigini ve bu ayetlerin
ciltlere gore dagilimini tablolarla géstermistir. Uzun, daha sonra yine tablolarla, eserde
gecen tefsir rivayetlerinin konularina gore dagilimini, her bir ciltte hangi ayetler
geciyorsa, bunlarin slire ve ayet numaralarini, ciltlere gére gramer bilgilerinin sayisini
ve kelimeleri aciklarken ne ile istishad olundugunu belirtmistir. Ibn Hisam tarafindan
yapilan kismi veya tam ayetlerin yorumlarinin hangi stire ve hangi ayete ait oldugunu
belirten Uzun, Sire’deki siirlerin sayisint ve hangi amagla anildiklarini ve tefsir
rivayetlerinin hangi kaliplarda kullanildigin1 da ortaya koymustur. Yazar bundan sonra
es-Siretii'n-nebeviyye’den  aktardigi tefsir rivayetlerini degerlendirme yoluna
gitmis,tir.140 Daha ¢ok tasviri bir yontemin kullanildig1 ve eserle ilgili istatistiki bilgilere
yer verildigi gozlemlenen bu tezin, tasnif ve konunun islenis sekli bakimindan bizim
tezimizden farkli oldugu goriilmektedir. Zira “Tefsir Acisindan Ibn Hisdm’m es-
Siretii’n-Nebeviyye Adli Eseri” adi1 verdigimiz tezimizde énce Ibn Hisdm’in yasadig1
donemi, hayatini ve eserlerini ele aldik. Daha sonra mezkir eseri hem Kur’an tarihi hem
de Kur’an ilimleri acisindan inceledik. Ozellikle sebeb-i niizfil, garibii’l-Kur’an, nasih-

mensth, muhkem-miitesabih, i‘cazii’l-Kur’an basliklar1 altinda ulimii’l-Kur’an’a

140 Bkz. Uzun, Mehmet, “ilk Dénem Tarih Eserlerinde Tefsir Rivayetleri (es-Siretu’n-Nebeviyye’ye
Goére)”, (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi) Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011.
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yonelik zengin muhteviyati detayli bir sekilde ele almaya calistik. Yine Uzun’dan farkl
olarak elde ettigimiz veriler 15131nda ibn Hisdm’in tefsir yontemini ortaya koymaya
gayret ettik. Bu dogrultuda onun ayeti ayetle, siinnetle, sahdbe ve tabiin soziiyle tefsir
ettigini ve siirle istishad yontemini kullandigini tespit ettik. Ayrica ibn Hisdm’1in verdigi
bilgileri tefsir ilminin 6nde gelen isimlerinin verdigi bilgilerle mukayese ederek onun,
tefsir ilmine olan katkilarini belirlemeye galistigimiz tezimiz bu yoniiyle de Mehmet

Uzun’un tezinden farklilik arz etmektedir.

[bn Hisam’1 ele alan &nemli calismalardan biri de Saban Oz’iin 2006 yilinda
tamamladig1 [lk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri adli doktora tezidir. Oz, bu galismada
355-368 sayfalar1 arasinda Ibn Hisdm’a yer vermis, onun eserlerini, es-Siretii’n-
nebeviyye’deki metodunu, ibn Ishak metinleri iizerindeki tasarruflarini ve ibn Ishak’m
eserine yaptig1 katkiyr ele almistir. Ayrica Ibn Hisdm’m siyer yazicili§i sahasinda

c g . .. . 141
sonraki doneme tesirleri tizerinde de durmustur.

es-Siretii n-nebeviyye’nin makale boyutunda da ele alindig1 goriilmektedir. Islam
[limleri Enstitiisii Dergisinin 3. sayisinda yaymlanan Ismail Cerrahoglu'na ait “Ibn
Hisam ve Siresindeki Garibii’l-Kur’4n’1”” adli makale bunlarin baginda gelir. Cerrahoglu
bu makalesinde Ibn Hisdm’mn es-Siretii 'n-nebeviyye adli eserinde farkli yerlerde olan
Garibii’l-Kur’an’la alakali ornekleri bir araya getirmis, Ibn Hisdm’m kendisinden
oncekilerden nasil etkilendigini ve kendisinden sonrakileri de nasil etkiledigini ortaya
koymaya (;ahsmlstur.142 Eserle alakali yapilan baska bir calisma da Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde 13-14. sayida yaymlanan Mustafa Ozel’e ait
“Bir Tefsir Kaynagi Olarak ibn Hisdm’1n es-Sire’si” adli makaledir. Bu makalede Ozel,
Sire’yi igerisindeki tefsirle alakali konularla ele almis ve ilk ti¢ asirda belirli bir sahada
yazilmis olan eserlerin, farkli acgilardan da degerlendirilmesi gerektigine dikkat

cekmistir. Ozel ayrica Mu ‘cemu garibi’l-Kur’an miistahracen min siret-i Ibn Higam adli

eseriyle de es-Siretii'n-nebeviyye’deki garib kelimeleri alfabetik olarak derlemistir.**®

1 Bkz. Oz, s. 355-368.
142 Bkz. Cerrahoglu,“Ibn Hisim ve Siresindeki Garibii’l-Kur’an’1”, s. 1-29.

1 Ozel, Mustafa, Mu‘cemu garibi’l-Kur’an miistahracen min siret-i Ibn Hisam, Izmir: Birlesik
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Yukarida verdigimiz bilgiler cercevesinde, tefsir alaniyla irtibat kurularak Ibn Hisdm’1n
ele alindigi bir doktora c¢aligmasinin olmadigr goriilmektedir. Bu konu bizim
tarafimizdan  “Ibn  Hisdm’m  es-Siretii’n-Nebeviyye’sinin  Tefsir  Acisindan

Degerlendirilmesi” adiyla incelenmistir.

Kaynaklan

Ebli Abdillih Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi’nin Siretii Ibni Ishdak
adiyla meshur olan el-Miibtede’ ve’l-meb’as ve’l-megazi adli eseri Ibn Hisdm’1n kaynak
olarak kullandig1 temel eserdir.’** ibn Hisim buradaki bilgileri Ziyad el-Bekkai
aracihiryla bizlere ulastirmaktadir. Bazen “Ziyad disinda biri” demek suretiyle ibn
ishak’tan alint1 yapmus olmasi, Ziyad’dan baskalarindan da rivayet ettigini gosterir.'*
ibn Hisdm’in Ibn ishak disinda, Abdiilaziz b. Muhammed ed-Deréverdi (5. 187/803),*%
Abdullah b. Cafer b. el-Misver b. Mahreme (. ?),**" Abdullah b. Hasen b. Hasen b. Al
b. Ebi Talib (6. 145/762),**® Abdullah b. Vehb (8. 197/813),**° Ebt Amr el-Medeni (6.
130/747-48),"° Eba Bekr ez-Ziibeyri (5. 236/851),' Ebi Zeyd el-Ensari (5.
215/830),"2 Omer mevla Gufre (6. 145/762),>° Hallad b. Kurre b. Halid es-Sedisi (6.
220/835),"* Ibn Ciireyc (5. 150/767),">° Abdiilvaris b. Said el-Anberi et-Tenndri (6.

180/796),"° ibn Ebi Amr b. el-A‘1a (6. [?]),*>" Malik b. Enes (6. 179/795),"® Mesleme

Matbaacilik, 2005.
1% Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, Mukaddime, |1, 11-12; Fayda, D4, XX, 72, 95.
¥ Tbn Hisam, II, 57.
16 Tbn Hisam, II, 71.
7 bn Hisam, 11, 44.
148 fbn Hisam, I, 230.
% Tbn Hisam, I, 29.
1% fbn Hisam, 11, 175.
151 {bn Hisam, 11, 83.
152 1bn Hisam, I, 35.
153 1bn Hisam, I, 29.
% 1bn Hisam, I, 27.
% {bn Hisam, I, 458.
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b. Alkame el-Mazeni (6. [?]),">° Rubeyh b. Abdirrahman b. Ebi Said el-Hudri (6. ?),**°
Siifyan b. Uyeyne (5. 198/814),%* Vakidi (6. 207/823),'%? Veki* (6. 197/812),"%® Yahya
b. Said (5. 143/760) ,*** Zeyd b. Eslem (5. 136/754),"%° Ynus en-Nahvi (5. 182/798),%°
Ebd Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi (5. 209/824 [?])'*" ve Imam Safii’den de
(6. 204/820)*® nakilde bulundugu goriilmektedir.

Tefsir Literatiiriinde Kaynak Olarak Kullanilmasi

es-Siretii 'n-nebeviyye, Hz. Peygamber’in (s.a.S.) hayati hakkinda hem ge¢miste, hem de
giiniimiizde basvurulan en temel eserlerden biridir. Kur’an ayetlerinin tefsirini, sebeb-i
niizilleri ve Kur’an’daki garib kelimelerin izahini icermesi sebebiyle miifessirlerin de
miiracaat ettigi kaynaklardan biri olmustur. Tefsir sahasinda ondan etkilenen ve onu

kaynak olarak gosteren miiellifler ve eserleri soyledir:
1. Ebd Muhammed b. Atiyye (6. 541/1147), el-Muharrerii 'l-veciz,*®

2. Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkdmi’'l-Kur’'an,*™

1% fbn Hisam, II, 177.
157 fbn Hisam, I, 525.
1% fbn Hisam, I, 301.
1% Tbn Hisam, II, 65.
0 Tbn Hisam, II, 70.
161 Tbn Hisam, 11, 304.
162 {bn Hisam, I, 68. (Vakidi: “Kiblemizi terk edersen is senin bildigin gibidir.” beytini ekledi.)
163 Tbn Hisam, 11, 269.
184 bn Hisam, I, 352.
185 bn Hisam, T, 417.
166 bn Hisam, I, 419.
87 bn Hisam, I, 36.
188 bn Hisam, 11, 515.

169 Bkz. ibn Atiyye, Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman el-Muharibi el-Girnati el-
Endeliisi, (6. 541/1147), el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, tahk. Abdiisselam Abdiigsafi
Muhammed, 1. Basim, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001, 1, 484; 11, 167; 11, 55; V, 159.

170 Bkz. el-Kurtubi, Ebli Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Ensari el-Hazreci (6. 671/1273),
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3. Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsirii I-Kur 'dni I-azim,*"*
4. es-Sealibi (8. 876/1471), el-Cevéhirii'l-hisdan,*"

5. Ibrahim b. Omer el-Bikai (6. 885/1480), Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dy ve’s-

siiver,t’

6. Sihabiiddin Mahmdd b. Abdillah el-Hiiseyni el-Aldsi (6. 1270/1854), Rihu’l-

A A A ) A . ) s’ 2 A ol 174
medani fi tefsiri’l-Kur ani’l-azim ve’s-seb i ’'|-mesani,

7. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 175
8. Seyyid Kutub (5. 1386/1966), fi Zildli 'I-Kur'dn,*"®
9. Ibn Asdr (6. 1393/1973), et-Tahrir ve t-tenvir,""

10. Ebii’l-A‘la el-Mevdadi (6. 1399/1979), Tefhimii’l-Kur’dn/Kur’dn’'in Anlam ve

. 178
Tefsiri.

171

172

173

174

175

176

177

178

el-Cami* Ii ahkami’l-Kur’dn, tahk. Ahmed el-Berdini, Ibrahim Etfis, 2. Basim, Kahire: Darii’l-
kiitlibi’l1-Musriyye, 1384/1964, X, 348-349, 351; XI, 45.

Bkz. ibn Kesir, Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir (6. 774/1373), Tefsirii’l-

Kur’dni’l-azim, tahk. Sdmi b. Muhammed Selldme, Riyad: Daru taybe, 1420/1999, I, 577; VII, 457;
VIII, 487.

Bkz. es-Sealibi, Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif (6. 875/1471), el-Cevdhirii 'I-hisan
fi tefsiri’l-Kurdn, tahk. es-Seyh Muhammed Muavviz, es-Seyh Adil Ahmed Abdiilmevcid, 1. Basim,
Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1418/1997, 111, 118, 143.

Bkz. el-Bikai, ibrahim b. Omer b. Hasen er-Ribat (6. 885/1480), Nazmii 'd-diirer fi tendsiibi’I-dy ve’s-
siiver, Kahire: Darii’1-kitabi’l-islami, t.y. , 111, 24; V, 153, 295; VIII, 399; XII, 260-265.

Bkz. el-Alisi, Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah el-Hiiseyni (6. 1270/1854), Rithu’I-me ‘ani fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-azim ve’s-seb i’l-mesdni, tahk. Ali Abdiilbari Atiyye, 1. Basim, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1415/1994, 1V, 186; IX, 312; XIIl, 293; XIV, 233; XV, 467.

Bkz. Yazir, Elmalili M. Hamdi (8. 1343/1942), Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul: Feza Gazetecilik, t.y.,
V, 335, 385; 1X, 454, 460, 465, 467, 483.

Bkz. Kutub, Seyyid b. Kutb b. Tbrahim b. Hiiseyn es-Sazili (5. 1385/1966), fi Zilali’I-Kur’dn, 17.
Basim, Beyrut/Kahire: Darii’s-surtk, 1412/1991, 111, 1460, 1725; V, 2839, 2846; VI, 3659.

Bkz. ibn Astir, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tanisi (6. 1393/1973), et-Tahrir
ve t-tenvir, Tunus: ed-Darii’t-Tanusiyye li’n-nesr, 1984, I, 218; 111, 146; XVIII, 323.

Bkz. el-Mevdidi, Ebi’l-A‘1a (6. 1399/1979), Tefhimii’l-Kur anl/Kur’dn’in Anlami ve Tefsiri, terc.
Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sisman, Ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas,
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Yukarida isimleri gegen miifessirler, ayetleri vuzuha kavusturan tarihi bilgiler
konusunda es-Siretii n-nebeviyye’den yararlanmuslar,’”® ayetin indigi yeri ve zamam,
ayette bahsedilen sahsin veya sahislarin kim oldugunu belirtirken de ona atifta
bulunmuslardir.®® Aralarinda, ayetlerdeki garib kelimeleri agiklarken ibn Hisdm’in
rivayetlerine yer verenler oldugu gibi'® sebeb-i niizl konusunda ibn Higdm’1n Sire’sini

kaynak gosterenler de olmustur.’®

Ayrica ayetleri tefsir ederken siirle istishad
konusunda Ibn Hisdm’a atifta bulunanlar da vardir.*®® Bu eserlere baktigimizda, es-
Siretii'n-nebeviyye’nin tefsirin farkli konularinda miifessirlere kaynaklik teskil ettigi ve

tefsir sahasina katki sagladigi goriilmektedir.

1.3.2. Kitabii’t-Tican fi Miiliki Himyer

Ibn Hisdm’m es-Siretii’n-nebeviyye adli eserinin disinda Kitabii’t-tican fi miiliiki
Himyer (et-Ticdn li-ma ‘rifeti miilitki ’z-zaman fi ahbdri Kahtan) adli bagka bir eseri daha
bulunmaktadir. Bu eser, bazi1 kissalari, Yemen’in haberlerini®* ve Himyer krallar ile
ilgili bilgileri icermektedir. Kimi yerlerde Ensabu Himyer ve miiliikihd adiyla ge(;en185
bu eserin, Vehb b. Miinebbih’e ait oldugu ve bunu Ibn Hisdm’in rivayet ettigi de
belirtilmektedir.'®® Zaten Abdiilaziz el-Mekalih tarafindan 1986 yilinda nesredilen
Kitabii’t-ticdn’m baginda ibn Hisam’mn bunu Esed b. Misa’dan (6. 212/827), onun da
Ebi Idris b. Sinan’dan (8. ?), onun da annesinin dedesi olan Vehb b. Miinebbih’ten (&.
114/732) rivayet ettigi ifade edilmektedir. Eserde Yemen krallarinin 6zellikleri, devlet

baskanliklar1 yaptiklar siireler ve baslarindan gecen olaylarin anlatildigini gérmekteyiz.

[stanbul: insan Yay., 1991, 1, 95; I, 295, 440-441; IV, 70-71, 321, 326; V, 126, 336-337, 373.

9 Bkz. Ibn Atiyye, V, 159; 11, 538; Kurtubi, XII, 346-351; ibn Kesir, Tefsir, 1, 577; 1l, 168-169; Sealibi,
III, 118; Bikai, 111, 24; Alﬁsf, X1V, 233; Mevdudi, I, 95; 111, 295.

180 Bkz. ibn Atiyye, 111, 55; Kurtubi, XI, 45; Sealibi, I1I, 143; Kutub, V, 2839; ibn Asdr, X VIII, 323.
181 Bkz. Kurtubi, XII, 349; Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 487; Bikai, V, 295; VIII, 399.

182 Bkz. Alasi, XIII, 293; ibn Asar, I11, 146; Mevdadi, IV, 70-71, 321; V, 126, 336.

188 Bkz. Alasi, IX, 312; XV, 467.

18 Brockelmann, Tarihu l-edebi’l-Arabi, 111, 14.

185 Siiheyli, I, 43; Tbn Hallikan, I, 349; Zehebi, Siyer-ii a ‘lami n-niibeld; X, 429; Sityiti, Bugyetii l-vudt,
s. 315; Katip Celebi, I, 179.

188 zirikli, IV, 314; Fayda, DI4, XX, 73.
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Ayrica eser, Yemen’le alakali haberleri ve siirleri de igermektedir. Gerek MEB gerek
TDV Islam Ansiklopedilerinde Tevrat'ta ve Incil’de olan kissalar ile Giiney
Arabistan’da olan hikayeleri ig¢ine aldig1 belirtilen bu eserin, tarihi bir 6nem tagimadigi
da belirtilmektedir.*®’ Bu kitaby, ilk olarak Freitz Krenkow Haydarabad’da 1928 yilinda

188

nesretmistir.”>° Ibn Hisdm’m Yemen’in ve krallarmin haberleri hakkinda Kasdidii’l-

Himyeriyye adl1 bir ¢alismasinin bulundugu da kaynaklarda gegmektedir.*®®

Ayrica biyografik bazi eserlerde Ibn Hisam’in, Ibn Ishak’in Sire’sinde gecen siirlerdeki
garib kelimeleri agikladig1 Kitab fi serhi ma vaka’a fi es’ari’s-siyer mine’l-garth isimli

bir eserinden daha bahsedilmektedir.**

Fakat bu eserin Ibn Hisdm’a ait oldugu kesin
degildir. Ciinkii bu esere baska kaynaklar isaret etmemektedir.*** Ayrica modern
arastirmacilardan Saban Oz de Ibn Hisdm’in eserleri icerisinde bdyle bir esere yer

vermemektedir.*%?

87 Brockelmann, Carl, “Ibn Hisam”, /4, 1-XIII, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1988, V/II, 754; Fayda,
DIA, XX, 73.

188 Fayda, DI4, XX, 73.

1

o

° zirikli, IV, 314.

10 Bkz. ibn Hisam, I, 17, 18; Siiheyli, I, 43; ibn Hallikan, 1, 349; Siiyati, Bugyetii’l-vudt s. 315; Katip
Celebi, 11, 1012.

81 Fayda, DI4, XX, 73.
192 Bkz. Oz, s. 357.
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BOLUM 2: KUR’AN TARiHi VE KUR’AN iLIMLERi ACISINDAN
ES-SIRETU’N-NEBEVIYYE

2.1. Kur’an Tarihi A¢isindan

Insanlar icin hidayet kaynagi olan Kur’an’in ahkdmini kavramak son derece dnemli
oldugu gibi onun tarihini 6grenmek de bir o kadar énemlidir. Kur’an-1 Kerim’in niizGli,
yazilmast, kitap haline getirilmesi, kiraat farkliliklar1 ve ¢ogaltilmasi gibi konulari ihtiva
eden Kur’an tarihi, Kur’dan’in anlagilmasina ve yorumlanmasina katki saglayan
alanlardan birisidir. Bu boliimde, es-Siretii 'n-nebeviyye’de Kur’an tarihiyle ilgili elde

edilen verileri ele almak istiyoruz.

2.1.1. Vahyin Baslangici

Vahiy, Allah’in elgi vasitasiyla, perde arkasindan veya dogrudan kalbe ilka etmek iizere
peygamberlere mesajin1 iletmesi demektir.'®® ilahi vahyin kendisine indigi son
peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.) olmustur. Kaynaklarda Hz. Muhammed’e (s.a.s)

vahyin ilk gelisini anlatan bilgiler birbirine yakinlik arz eder.

ibn Hisam, ibn Ishak’n Ziihri (6. 124/742), Urve b. Ziibeyr (5. 94/713) ve Hz. Aise (6.
58/678) kanaliyla naklettigi rivayette, peygamberligin ilk isaretinin Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) gosterilen sadik riiyalar oldugunu belirtmistir. Bu rivayete gore, Allah Resili
riiyasinda ne goriirse o, sabahin aydmligi gibi aynen c¢ikardi. Ayni zamanda Hz.
Peygamber’e (s.a.5.) yalnizlik ve inziva sevdirilmisti."** ibn Hisdm’mn vahiy olgusunun
baslangiciyla ilgili dile getirdigi bu rivayet, hadis ve ulimii’l-Kur’an ¢aligmalarinda da

Ziihri ve Urve b. Ziibeyr aracilifiyla Hz. Aise’den nakledilmektedir.**®

18 Bkz. ibn Manzir, XV, 379-381; Albayrak, Halis, “Vahiy Ger¢egi”, Kutlu Dogum Haftas:, TDV Yay.,
12-17 Ekim 1989, ss. 107-127, s. 109; Yavuz, Yusuf Sevki, “Vahiy” Did, I-XLIV, istanbul: TDV
Yay., 2012, XLlII, 440.

1% {bn Hisam, I, 226.

1% Bkz. el-Buhari, Ebli Abdillih Muhammed b. ismail b. ibrahim (6. 256/869), Sahihu’I-Buhdri, tahk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, istanbul: el-Mektebetii’l-islamiyye, 1315/1897, “Bed’ii’l-vahy” 1;
Miislim, Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri (6. 261/874), Sahih-i Miislim, tahk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1236/1918, “iman” 73; es-Siiy(ti,
Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri (6. 911/1505), el-itkdn fi
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Ibn Hisdm’1n Ibn Ishak’tan naklettigi diger bir rivayete gore, Allah Teala nin, kendisini
risaletle gorevlendirmeyi murad ettigi siralarda Hz. Peygamber (s.a.s.), disart ¢ikip

sehirden epeyce uzaklasir ve Mekke’nin daglar1 arasindaki gecitlere ve vadilerine

giderdi. Karsilastig1 taslar ve agaglar kendisinedl Js., L clle oL derlerdi. Hz.

Peygamber (s.a.s.) etrafina; sagina, soluna baktiginda tas ve agactan baska bir sey
goremezdi. Bu hal Cenab-1 Hakk’in takdir ettigi siirece devam etti. Sonra Cebrail (a.s.),
Allah’in ikramindan getirdikleriyle Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Ramazan ayinda, Hira’da

196

geldi.

Yine ibn Hisam’in Ibn Ishik kanaliyla Vehb b. Keysan’dan (6. 127/745) naklettigi bir
rivayetten, Allah Resiliiniin her sene bir ay Hira’da itikafa girdigi, bunun cahiliye

% Bu rivayete gore Hz.

déneminde yapilan bir ibadet oldugu, &grenilmektedir.!
Peygamber (s.a.s.) her sene bu ayda itikaf yapar, kendisine gelen yoksullari doyururdu.
Bu ibadetini bitirdigi zaman evine gitmeden once Kabe’ye gider, onu yedi kere veya

Allah’in istedigi kadar tavaf ederdi. Nihayet Allah’in elgisi olarak gorevlendirildigi

uliimi’l-Kur’én, tahk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’l-
kitab, 1394/1974, 1, 91; ez-Ziirkani, Muhammed Abdiilazim (6. 1367/1948), Mendhilii’l-irfan fi
uliimi’l-Kur’an, 3. Basim, y.y: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, t.y., I, 93.

1% Tbn Hisam, I, 226-227.

Wt i . L8 seklinde de kullamlan bu kelime Ibn ishdk’a gére ;9 “Allah rizasma galisma, Allah’a

itaat etme, armma, iyilik yapma” manasina gelir. ibn Hisdm bununla Hz. Ibrahim’in dini olan
Hanifligin kastedildigini belirtir (Bkz. Ibn Hisam, I, 227). Ibn HisAm’in bu izah1 Hz. Peygamber’in
(s.a.s.), Hz. Ibrahim’in dini {izere ibadet ettigini ortaya koymaktadir. Ibn Hacer de mezkar kelimeye
ayni anlami vermistir (Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani (6. 852/1449), Fethu’l-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhdri, tahk. Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1379, I,
23). Cahiliye doneminde hanif oldugu bilinen Ebl Zerr el-Gifari’nin de Allah’a secde ettigi rivayet
edilmektedir (Miislim, Fedailii’s-sahabe, 132). Ibn Hisdm’1n ibn Ishak’tan naklettigi bu rivayette Hz.
Peygamber (s.a.s.) disinda bazi Kureyslilerin de boyle bir ibadeti adet haline getirdigi goriilmektedir
(ibn Hisam, I, 227). Toshihiko Izutsu da saglam hadisleri gerekce gostererek Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
bazi dindar Mekkelilerin yaptig1 gibi her yil, birkag gilin uzlete ¢ekildigini ve bu uzlete “tehanniis” ad1
verildigini belirtmektedir (lzutsu, Toshihiko (6. 1413/1993), Kur’dn’da Allah ve Insan, terc.
Siileyman Ates, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1975, s. 140; Bkz. Soysaldi, Mehmet,
“Kur’an’da Saldt Kavraminin Semantik Analizi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, Sayi: 1, Ekim
2010-Mart 2011, s. 48). Bu bilgilerden anlasilmaktadir ki, tehanniis -diger adiyla tehanniif- cahiliye
araplari igerisinde haniflerin bir kisminin yapmis oldugu bir ibadet seklidir. Sadece Allah Resulii'ne
ait bir durum degildir. es-Siretii n-nebeviyye, Islam gelmeden &nceki donemle ilgili verdigi bu ilging
bilgiyle o doneme 11k tutmaktadir.
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senede Hz. Muhammed (s.a.s.), Ramazan ayinda Hira’ya ¢ikmisti. Bir gece Cebrail
(a.s.) Allah’in emriyle ona geldi. Restlullah (s.a.s.) bu karsilasmay1 sdyle anlatir: Ben
uyurken Cibril (a.s.), iginde bir kitap bulunan atlastan bir Ortii ile bana geldi ve “Oku!”
dedi. Ben: “Ne okuyayim?” dedim. Bunun {izerine beni 0yle bir kucaklayip sikt1 ki,
nerdeyse takatim kesilecekti. Sonra beni serbest birakti. “Oku!” dedi. “Ne okuyayim?”
dedim. Yine beni dyle bir kucaklayip sikt1 ki, nerdeyse takatim kesilecekti. Sonra beni
serbest birakti ve “Oku!” dedi. “Ne okuyayim?” dedim. Yine nefesimi kesti ve sonra

beni serbest birakti ve “Oku!” dedi. Ben “Neyi okuyayim?” diyordum ki kendimi onun

*sls ggj\ 255 .2 i3bir daha boyle sikmasindan kurtarayim. Bunun iizerine o:
* D d s owdy de e B as Y sk Bt ale o SLSY ls

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O insani alaktan (asilip tutunan zigottan) yarattr. Oku!
Senin Rabbin en comert olandir. O, kalemle yazmay:1 6gretendir, insana bilmedigini
ogretendir.” dedi."®® Ben de onu okudum. Sonra o benden ayrildi. Ayildigimda sanki bir
kitap olarak kalbime yazilmisti. Hz. Peygamber (s.a.s.) bunlar dile getirdikten sonra
ciktigini, dagin ortasina geldigi zaman gokten Cebrail’in (a.s.) sesini isittigini, onun
kendisine Allah’in Resilii oldugunu bildirdigini ve hangi yone baksa ufukta Cebrail’i
(a.s.) gordiigiinii belirtmistir. Oyle kalakalmis ve Cebrail (a.s.) kendisinden ayrilinca,
Hz. Peygamber (s.a.s.) evine donmiis ve durumu Hz. Hatice’ye anlatmistir. Olanlari
isiten Hz. Hatice, Hz. Peygamber’i (s.a.S.) teselli etmis ve onun bu iimmetin peygamberi
olacagini umdugunu belirtmistir. Daha sonra Varaka b. Nevfel’e gitmis, esinin basina
gelenleri anlatmis, o da eger dogru sdyliiyorsa Misa’ya gelen Namus-i Ekber’in Hz.
Muhammed’e (s.a.s) geldigini ve onun bu iimmetin peygamberi oldugunu, sakin olmasi
gerektigini belirtmistir. Hz. Hatice, Varaka’nin sdzlerini haber verince Restlullah
(s.a.s.) kalkmig, ibadetini bitirip dnceden yaptig1 gibi Kébe’yi tavaf etmeye baslamistir.
Orada Varaka b. Nevfel ile karsilasmis, Varaka Allah Restliinden neler olup bittigini
anlatmasini istemistir. Hz. Peygamber’i (s.a.s.) dinleyen Varaka b. Nevfel “Nefsimi
elinde tutan zata yemin ederim ki, sen bu timmetin nebisisin. Ve and olsun ki sana

gelen, Misa’ya gelen Namis-i Ekber’dir. Elbette sen yalanlanacaksin ve sana eziyet

1% Alak, 96/1-5.
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edilecektir. Elbette sen yurdundan ¢ikarilacaksin ve seninle savasilacaktir. And olsun ki,
eger ben o giline kavusursam, elbette Allah’a, onun bildigi bir sekilde yardim
edecegim.” demis, basini Allah Resilii’niin basina yaklastirmig ve basinin ortasini

dpmiistiir. Sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) oradan ayrilip menziline gitmistir.*®

Vahyin nasil basladigini Ibn Hisdm bu sekilde aktarirken Buhari ve Miislim, Hz.
Aise’nin rivayetiyle bu konuyu agikliga kavusturmuslardir.’® Siiyati ve Ziirkani de
Buhari ve Miislim’e atifta bulunarak Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadisi

! ibn Hisdm baslangicta Hz. Aise’nin hadisiyle konuya giris yapmus,

nakletmislerdir.
fakat Hz. Peygamber’in (S.a.S.) Hira’ya giderken nelerle karsilastigin1 ve Hz. Cebrail ile
aralarinda gecen vakayi ise farkli ravilerden nakletmistir. Bu sebeple, genel itibariyle
ayni mananin aktarildigi rivayetlerde metin bakimindan farkliliklar  goze

carpmaktadir.?%?

Ayrica Ibn Hisdm’in naklettigi rivayette, Hz. Peygamber (s.a.s.) uyurken Cebrail’in
(a.s.) geldigi ve uykusundan uyandiginda sanki kalbine bir kitap yazildigi ifadeleri
bulunmaktadir. es-Siretii 'n-nebeviyye nin sarihi Siiheyli, uyku bahsinin ne Hz. Aise nin,
ne de bagkalarinin hadisinde gegtigini, hatta Urve b. Ziibeyr’in hadisinin, Cebrail (a.s.)
Alak stresinin ilk ayetlerini getirdiginde, Hz. Peygamber’in (s.a.S.) uyanik olduguna
isaret ettigini  belirtmistir. Riiya Cebrail’in (a.s.) Allah Reslli'ne Kur’an’i
indirmesinden dnce meydana gelen ve onu niibiivvete hazirlayan bir hal idi. Dolayisiyla
sonradan gelen vahiyler Hz. Peygamber (s.a.s.) uyanikken gelmistir.® Vahyin, Hz.
Peygamber (s.a.s.) Hira magarasinda, uykuda iken geldigine dair nakiller, Buhari ve

Miislim’in ~ rivayetleri®  kargisinda  yeterince  giivenilir  gdriinmemektedir.’®®

1% Tbn Hisam, I, 227-229. Bu hadiseyi Ibn Kesir de Ibn Ishak’tan aynen nakletmektedir. Bkz. ibn Kesir,
el-Biddye ve 'n-nihdye, 1, 17-19.

20 Bkz. Buhari, “Bed’ii’l-vahy” 1; Miislim, “Iman” 73.
201 Siiyati, el-Itkan, 1, 91; Ziirkani, I, 93.

202 Mesela, ibn Hisam ile Buhari ve Miislim’in naklettigi rivayetlerde Hz. Peygamber (s.a.s.), Hz. Hatice

ve Varaka b. Nevfel arasinda gegen diyaloglarda ciimleler birbirinden farklidir.
203 Bkz. Siiheyli, 11, 392.

204 Buyhari, “Bed’ii’l-vahy” 1; Miislim, “Iman” 73.
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Muhtemelen ilk vahiy veya ilhamlarin uykuda gelmesinden bahseden rivayet ile uyumlu
oldugu diisiincesiyle belirtilen bu ifadelerin sahih Islami kitabiyatta olmamasi, sonraki

bir idrac oldugu fikrini kuvvetlendirmektedir.

Son olarak bazi usulciilerin de naklettigi®® ¢

...i¢ginde bir kitap bulunan atlastan bir Ortii
ile bana geldi...” ifadesi de?”’ iizerinde durulmaya deger baska bir husustur. Bu rivayeti,
Siiyati ve Ziirkani Ziihri’ye atfen, Cebrail’in (a.s.) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) geldiginde
atlastan bir Ortlinlin i¢inde bir mektubun bulundugu seklinde nakletmislerdir.?® es-
Siretii'n-nebeviyye’de ise mektup yerine kitap kelimesi gegmektedir. Her iki ifadeden de
vahyin yazili olarak geldigi anlasilabilir. Bu rivayet her ne kadar mezkir eserlerde
bulunsa da vahyin baglangicinin anlatildigi pek ¢ok kaynakta dile ge:tirilmemektedir.20g
I[slim diinyasinda sahih deliller dogrultusunda yaygin kanaat, Kur’an’in Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) 23 yil gibi bir siirede, parga parca indigi yoniindedir. Miisriklerin
Hz. Peygamber (s.a.s.) hakkinda, o giin sorduklari sorular {izerine inen ayetler de zaten

210

bunun delilidir.™ Vahyin bir kitap veya mektup halinde gelisini ifade eden rivayetler

205 Birgik, Abdiilhamit, “Kur’an”, DIA, 1-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2002, XXVI, 384.
206 Qiiyitd, el-Itkdn, 1, 92; Ziirkani, 1, 94.

27 Tbn Hisam, I, 226.

2 Siiyiith, el-frkdn, 1, 92; Ziirkani, I, 94.

209 gt-Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili (6. 310/923), Cdami ‘u’l-beydn an te vili
ayi’l-Kur’an, tahk. Ahmed Muhammed Sakir, 1. Basim, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1420/2000,
XXIV, 520-522; es-Sa‘lebi, Ebf Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim (6. 427/1035), el-Kesf ve I-
beydn, tahk. Ebi Muhammed b. Asdr, 1. Basim, Beyrut: Daru ihyéi’t-tiirasi’l-Arabi, 1422/2002, X,
242-243; Kurtubi, XX, 118; Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 436. Bu kaynaklarda vahyin Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) ilk gelisi, Hz. Aise’nin (r.a.) hadisiyle rivayet olunmaktadir. Bu rivayette ise Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) vahiy geldiginde Cebréil’in (a.s.) yaninda herhangi bir kitap veya mektup olmadigi
goriilmektedir.

20 Bu sorular ve sorulara verilen cevaplar ayetlerde sdyle gecmektedir: “Insanlara hidayet (Kur’an)

geldikten sonra onlarin iman etmelerine ancak, Allah bir beseri mi peygamber olarak gonderdi?
demeleri engel olmustur.” Isra, 17/94; “Senden 6nce de ancak kendilerine vahyettigimiz bir takim
erkekleri peygamber gonderdik.” Enbiya, 21/7; “Dediler ki: Bu ne bigim peygamber ki yemek yer,
carsida, pazarda dolagir.” Furkén, 25/7; “Senden 6nce gonderdigimiz biitiin peygamberler de siiphesiz
yemek yerler, carsida, pazarda gezerlerdi.” Furkan, 25/20. Iste bu Aayetler, insanlarin arasinda
konugulan ciimlelere Allah’tan gelen cevaplari igermektedir. Onlarin konustuklar1 seyler iizerine
ayetlerin inmis olmasi Kur’an’in toptan indirilmedigini gosterir. Hz. Mlisa ve diger Peygamberlere
gonderilen kitaplar toptan indirilmisken, Kur’an ihtiyaca binaen peyderpey indirilmistir (Bkz. Siiyiti,
el-Itkan, 1, 152-153).
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genel kabule aykiri olarak kalmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.S.) kendisine “Oku!”
denildigi anda “Neyi okuyayim?” diye sormasi, Cebrail (a.s.) gittikten sonra yani
basinda bir Kitap bulunmamasi, bu rivayetlerin kahir ekseriyet tarafindan hiisn-i kabul

gdrmemesine sebep olmustur.

Vahyin Indirilmeye Baslandig Zaman

Kur’an’in Hz. Muhammed’e (s.a.s.) nilizlli, Ramazan aymda211

212

ve bu ay igerisinde
bulunan Kadir gecesinde”* meydana gelmistir. Ibn Hisam, Ibn Ishak’m rivayetine
dayanarak Allah Restlii’'ne Kur’an’in indirilmesinin Ramazan ayimda bagladigini ifade

etmis ve bunu teyit eden su ayetlere yer vermistir:

ol I e ol LA cds BN 4 3T el Blar e (O sayih giinler), insanlar igin bir

hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili birbirinden ayirmanin apagik delilleri

olarak Kur’an’in kendisinde indirildigi Ramazan ayldur.”213

B 5 15 0L s £ D J5 *an T p e AL A AL B AT g * 30 Al et G
* CUN RN R *;ﬁ “Stiphesiz, biz onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik. Kadir

gecesinin ne oldugunu sen ne bileceksin. Kadir gecesi bin aydan daha hayirhidir.

Melekler ve ruh (Cebrail) o gecede, Rablerinin izniyle her tiirlii is i¢in iner de iner. O

gece tan yerinin agarmasina kadar bir esenliktir.”?*

Foakoh B0 Bl oo i (S AT IS BR800 ) i ald g 43T ) ontd el %~ “Ha

mim. Apacik olan Kitab’a andolsun ki, biz onu miibarek bir gecede indirdik. Siiphesiz

biz insanlar1 uyarmaktayiz. Katimizdan bir emirle her hikmetli is o gecede ayirt edilir.

Siiphesiz biz peygamberler géndermekteyiz.”**®

211 Bkz. Bakara, 2/185.
212 Bkz. Kadr, 97/1.

213 Bakara, 2/185.

244 Kadr, 97/1-5.

25 Duhan, 44/1-5.
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o oot A8 e ol A 53 068 sy G I 5T U A 12T 22870 “Eger Alllah’a; hak ile
batilin birbirinden ayrildig1 giin, (yani) iki ordunun (Bedir’de) karsilastigi giin kulumuza
indirdiklerimize inandiysaniz (bunu bdyle bilin), Allah her seye hakkiyla giicii

yetendir.”°

Burada bahsi gegen karsilasma Allah Resiliiniin Bedir’de miisriklerle
karsilasmasidir. Ibn Ishik, bu olaym Bedir’de cuma giinii, Ramazan aymni on yedinci

giinii sabahinda meydana geldigini bildirmistir.?"’

Ibn Hisdm’in Ibn Ishak’tan naklettigi bu haberden Kur’an’m ilk olarak Ramazan ayi
icerisinde Kadir gecesinde indigi anlasilmaktadir. Bu rivayetin devaminda Ibn Ishak,
bundan sonraki siirecte vahyin Peygamberimize inerek tamamlandigini belirtmistir.?*®
Ramazan ayinda, Kadir gecesinde baslayan vahyin niizili, Hz. Peygamber’in (S.a.S.)
hayat1 boyunca devam etmis; bazen meydana gelen hadiseler, bazen de Allah Resiilii’ne

sorulan sorular vahyin inisine sebep olmustur.***

Hz. Hatice’nin Cebrail’in (a.s.) Mahiyetini Anlamak icin Yapti§1 Deneme
Bir kisinin vahiy melegiyle karsilagmasi, inziva hayati siirdiigli giinlerde, -hic
beklemedigi halde- kendisine Allah’in el¢isinin oldugunun bildirilmesi, bu esnada

yasanan ruhsal ve fiziksel sikintilar, bir beser i¢in tahammiilii kolay olan haller degildir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ve onun her tiirlii sikintisinda yani basinda olan esi Hz. Hatice,

28 Enfal, 8/41.

27 Tbn Hisam, I, 230-231. Siiheyli, bu son ayetin Kadir gecesi ile Bedir gecesinin tarihinin ayn1 olduguna
isaret ettigini yani ikisinin de Ramazan’in on yedisine denk geldigini belirtmis, ardindan Kadir
gecesinin zamaniyla alakali farkli rivayetler oldugunu dile getirmistir (Ravzu I-Uniif, 11, 419). Zaten
Ibn Ishak’in Sire’sinde de Abdurrrahman b. Kasim’a Kadir gecesinden soruldugu, onun da “Zeyd b.
Sabit, Ramazan’in on yedinci gecesine hiirmet gosterir ve ‘0 Bedir vakasidir.” derdi.” seklinde cevap
verdigi belirtilmistir (Ibn ishak, Ebt Abdillidh Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-
Kuresi el-Medeni (6. 151/768), Siretii Ibn Ishdk (Kitabii's-siyer ve l-megdzi), tahk. Siiheyl Zekkar, 1.
Basim, Beyrut: Dari’l-fikr, 1398/1978, s. 130). Beyhaki de Abdullah b. Mes‘ud’dan rivayetle
Peygamberimizin Kadir gecesini Ramazan’in 17. Gecesinde, 21. Gecesinde ve 23. Gecesinde arayin
buyurdugunu nakletmistir (el-Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali (6. 458/1066), es-
Siinenii’l-Kiibrd, tahk. Muhammed Abdiilkadir Atd, 3. Basim, Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
142472003, 1V, 510). Boylece burada Enfél stiresi 41. ayetin Kadir gecesi ile Bedir Savagi’nin ayni
giine denk geldigi baglaminda dile getirildigi anlasiimaktadir.

28 {bn Hisam, I, 230-231.
29 Siiyati, el-Itkan, 1, 152-153.
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bu olaganiistii olaylar karsisinda metanetlerini muhafaza etmeye ¢alismislardir.

Hz. Peygamber’e (s.a.S.) ilk vahiy geldikten sonra ondaki farkli ve zorlu duruma sahit
olan Hz. Hatice, onun yanina gelen varligin melek oldugundan emin olmak istemistir.
Ibn Hisam’m, ibn Ishak’tan naklettigi bir habere gore, Hz. Hatice bunun igin giizel bir
plan yapmis ve Hz. Peygamber’e (s.a.5.) “Ey amcamin oglu! Arkadasin yanina
geldiginde bana haber verebilir misin?”” demistir. Hz. Peygamber (s.a.s.), Cebrail (a.s.)
yanina geldiginde durumu Hz. Hatice’ye bildirmis, Hatice validemiz de Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) kalkip kendisinin sol dizine oturmasini istemistir. Bu istegi
yerine getiren Allah Resilii’'ne Hz. Hatice, Cebrail’i (a.s.) o anda goriip gormedigini
sormustur. Peygamberimiz gordiigiinii belirtince, bu defa sag dizine oturmasini istemis
ve ayni soruyu sormustur. Allah Resilii gordiiglinii belirtmis; bu defa Hz. Hatice
elbisesinin etegine oturmasini istemis ve sorusunu yinelemistir. Bu durumdayken de Hz.
Peygamber (s.a.s.) Cebrail’i (a.s.) gordiigiinii belirtince, Hz. Hatice yiiziini agip,
basortiistinii atmis ve bdyleyken goriip gérmedigini sormustur. Hz. Peygamber (S.a.5.),
gormedigini sdyleyince Hatice validemiz ona “Oyleyse rahat ol ve sevin ey amcamin
oglu! Allah’a and olsun ki, o bir melektir, asla seytan degildir.” demistir.”*® Giiglii ve
zeki bir kadin olan Hz. Hatice bu akillica fikriyle hedefine ulasmis, Hz. Peygamber’e
(s.as.) gelen varligin melek oldugundan emin olmus ve hem kendisinin hem de

Efendimiz’in (s.a.s.) i¢ini rahatlatmistir.

Bu konuda Ibn Ishak’tan nakledilen benzer bir rivayette de Hatice validemiz, Hz.
Peygamber’i (s.a.S.) ciibbesinin i¢ine alinca Cebrail (a.s.) gitmis, Hz. Hatice de bunun
tizerine Hz. Muhammed’e (s.a.s.) onun seytan olamayacagini, ancak melek olabilecegini

dile getirmistir.”**

Mezkir iki rivayeti aralarinda Ibn Ishak’in da bulundugu ravi silsilesiyle Taberi’nin

Tarih’inde,?? ibn Kesir’in el-Biddye ve n-nihdye’sinde’” ve Beyhaki’nin (8. 458/1066)

220 {bn Hisam, 1, 230.

221 {bn Hisam, 1, 230.

222 Bkz. Taberi, Tarih, 1, 533-534.

228 Bkz. bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, |ll, 22.
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Deldilii ‘n-niibiivve’sinde”®* gérmek miimkiindiir. Taberani (6. 360/971) ise farkli bir

senedle ayn1 hadiseyi nakletmistir.?®

2.1.2. Vahyin Fetreti

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligi siiresince vahyin kesintiye ugradigi da
goriilmektedir. Ilk olarak, Alak sdiresinin ilk bes ayeti geldikten sonra bir miiddet vahiy

kesilmistir. Bu sekilde vahyin bir miiddet duraklamasi olayina “fetretii’l-vahy” denir.?®°

Kaynaklarda vahiyde fetretin bir veya birden ¢ok olduguna, hangi stirelerden sonra
geldigine ve hangi slirenin inisiyle fetretin bittigine dair bilgiler farklilik arz etmektedir.
Islam alimlerinin kahir ekseriyeti, ilk inen ayetlerin Alak sfresinin ilk bes Aayeti
oldugunu ve bu ayetlerin inisinden sonra bir miiddet vahyin kesildigini
belirtmislerdir.?” Bazilar1 da ilk inen strenin Miiddessir stiresi oldugunu ve bu stireden
sonra vahyin kesildigini belirtmislerdir. Bununla birlikte Duha sresinin niizliinden

6nce de vahyin kesildigini iddia edenler bulunmaktadir.?*®

Duha siresinin niizliliinden 6nce vahyin kesilme sebebi ve bu sirenin sebeb-i niizilii
hakkinda farkli bilgiler bulunmaktadir. Sebeb-i niiziile yonelik bu rivayetleri soyle ele
alabiliriz: Hz. Peygamber (s.a.s.), Ciindiib ile birlikteyken parmagina isabet eden tas

224 Bkz. el-Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali (6. 458/1066), Deldilii n-niibiivve ve ma ‘rifetii
ahvdli sdhibi’s-seri‘a, tahk. Abdilmu‘ti Kal‘aci, 1. Basim, Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1408/1988, |1, 151-152.

25 Bkz. et-Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyib, (6. 360/971), el-
Mu ‘cemu ’l-evsat, tahk. Tarik b. Ivazillih, Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, Kahire: Darii’l-
Harameyn, t.y., VI, 286-287.

226 Bkz. ibn Ishak, s. 135; Ibn Hisam, I, 232; Buhari, “Edeb” 118; “Tefsir” 74/4-5; 96/1, “Bed’ii’l-vahy”
3; Miislim, “iman” 73; et-Tirmizi, Ebd isA Muhammed b. Isa b. Sevre (6. 279/892), el-Cami ‘u’s-sahih
ve hiive Stinenii’t-Tirmizi, tahk. thr. ve tlk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuid Abdiilbaki,
Ibrahim Atve Ivaz, y.y.: el-Mektebetii’l-Islamiyye, t.y., “Tefsir” “Stretii’l-Miiddessir” 71.

227 Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (6. 241/855),
el-Miisned, danis. Semir Taha el-Meczlb, haz. Muhammed Selim Ibrahim Semara, Ali Naif el-Bikai,
Ali Hasen et-Tavil, Semir Hiiseyn Gavi, 1. Basim, Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1413/1993, VI, 232;
Buhari, “Tefsir” 74/4-5; 96/1, “Bed’ii’l-vahy” 3; Miislim, “Iman” 73; el-Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b.
Ahmed b. Muhammed en-Nisabari (6. 468/1076), Esbdbii’n-niizili’l-Kur’dn, tahk. Kemal Besy{ini
Zaglil, 1. Basim, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1991, s. 13-15; Kurtubi, XX, 118.

228 1bn Ishak, s. 135; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 1, 24.
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sebebiyle parmagi kanamis ve Hz. Peygamber (s.a.S.): “Sen ancak bir parmaksin ki
kanadin. Ve Allah yolundadir bu cattigin.” ifadelerini iceren bir siir okumustur. Bu
olaydan sonra Cebrail (a.s.) bir siire gelmemis, bunun iizerine miisrikler “Muhammed
terk edildi.” ve “Allah onu unuttu, terk etti.” demeye baslamiglardir. Bunun {izerine

Allah Teala, Resiliine Duha sdresini indirmistir.?*

Bagka bir rivayette Hz. Peygamber
(s.a.s.) bir ara iizliliip hastalanmus; iki-li¢ gece yatagindan kalkamamus, bir kadin gelip
“Ey Muhammed! Sanirim seytanin seni terk etmis, goriiyorum ki iki-ii¢ gecedir sana
yaklasmadi.” demistir. Bunun iizerine Duha stresi indirilmistir.>*° Diger bir rivayete
gore Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Zilkarneyn, ashab-1 kehf ve ruh hakkinda sorular
sormuslar; o da ingaallah demeden bir giin sonra onlara cevap verecegini sdylemis fakat
vahiy gecikmis, bu durum Allah Resiliinii ¢ok tizmistiir. Miisrikler Hz. Peygamber

(s.a.s.) hakkinda ileri geri konusmaya basladigi esnada, Duha sresi nazil olmustur.?

Ibn Hisam’1n Ibn Ishak’tan rivayet ettigine gore ise ilk inen ayetlerden sonra bir miiddet
vahiy kesilmis ve bu durum Hz. Peygamber’i (s.a.s.) derinden iizmistir. Hz.
Peygamber’e (S.a.s.) agir gelen bu hal iizere Cebrail (a.s.) gelmis ve Duha siiresini

getirmistir.

A% 5 F % ezt g6 gy Lo cnel T R T AN L gT owex LT R 15 o g4 129, 1o % o o i (S * 2 A
iz A1 7 S Elkaad G3ads TN G AU T 55 T g B B35 BT s 18] A 9

HONES) 2l sy Lﬁj e S e ijj *egds N6 (.MJ\ e *S;u W iz * i Y $is35 * 3l g

“Kusluk vaktine ve siiklina erdiginde geceye yemin ederim ki Rabbin seni birakmadi ve
sana darilmadi. Gergekten senin icin ahiret diinyadan daha hayirhidir. Pek yakinda
Rabbin sana verecek de hosnut olacaksin. O, seni yetim bulup barmdirmadi mi?

Sasirmus bulup da yol géstermedi mi? Seni fakir bulup zengin etmedi mi? Oyleyse

29 Tirmizi, “Tefsir” “Sdreti ve’d-Duha” 82; er-Razi, Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiseyn (6. 606/1210), Mefdtihu’l-gayb, 3. Basim, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirdsi’l-Arabi, 1420/1999,
XXXI, 192-193.

20 Byhard, “Fezailii’l-Kur’an” 1, “Tefsir” 93/1-2, “Tehecciid” 4; Miislim, “Cihad” 39; Kurtubi, XX, 92;
Bu kadimm Umm-i Cemil oldugunu bildiren benzer rivayet i¢in bkz. Vahidi, Esbabii’n-niizil, . 481,
Zemabhseri, el-Kessdf, 1V, 766; Razi, Mefdtihu 'l-gayb, XXXI, 192.

21 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 28; Razi, Mefatihu’I-gayb, XXI, 554, XXXI, 192,
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yetimi sakin ezme. El ag¢ip isteyeni de sakin azarlama. Ve Rabbinin nimetini minnet ve

siikranla an.”?*

Ibn Hisdm bu sfrenin inisiyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.), kendisine gelen vahiy

pasajlarini ailesine ve kendisine inananlara gizlice bildirmeye basladigim belirtmistir.?*

Ayrica Ibn Hisdm’1n, Ibn Ishak’tan naklettigi bir rivayete gore, Hz. Peygamber’e (s.a..)
Ziilkarneyn, ashab-1 kehf ve ruh hakkinda soru sorulmus, o da ingaallah demeden bir
giin sonra onlara cevap verecegini sdylemis, bunun iizerine vahiy gecikince miisrikler
arasinda Hz. Peygamber (S.a.s.) hakkinda kotii haberler yayilmaya baslamistir. Allah
Restlii bu duruma ¢ok iizlilmiis ve yaklasik on bes giin sonra Cebrail (a.s.) ona Kehf
stiresini getirmistir. Restlullah (s.a.s.) Cebrail’e (a.s.) uzun zaman gelmeyisinden dolay1

endisesini ve kotii zanna kapildigini ifade edince Cebrail de (a.s.) Hz. Peygamber’e

(s.a.s.) Meryem siiresi 64. ayet ile cevap vermistir: G Gils s Gush &5 G 4 25 fb Y JEE us
S & 08 by A5 G “(Cebrail soyle dedi:) Biz ancak Rabbinin emriyle ineriz.

Oniimiizdekiler, arkamizdakiler ve bunlar arasindaki hep O’nundur. Rabbin unutkan
degildir.”234 Taberi ve Ibn Kesir bu rivayeti Meryem siiresi 64. ayete sebeb-i niizil
olarak gdstermezken,”®® Réazi ve Kurtubi bu ayetin niiziil sebepleri arasinda bu olayi

belirtmislerdir.?®® Kurtubi, hem ibn ishak’tan rivayetle?®’

hem de farkli bir kaynaktan bu
olaya tefsirinde yer vermektedir. Ayrica Razi ve Kurtubi bu olay tizerine Duha stiresinin

de inmis olabilecegini dile getirmislerdir.?*®

Goriilmektedir ki Ibn Hisam’m, Meryem siresi 64. ayet icin belirttigi sebeb-i niizli

22 Dyha, 93/1-11.
28 [bn Hisam, I, 232-233.
2 Tbn Hisam, I, 283-284.

25 Taberi, Cami‘u’l-beydn, XVIII, 222-223; ibn Kesir, Tefsir, V, 248-249; Taberi bu hadiseyi Kehf
stiresi 23. ayet olan “Hi¢bir sey hakkinda sakin yarin sunu yapacagim deme!” ayetinin niizdil sebebi
olarak nakletmistir (Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XV, 644).

286 Razi, Mefatihu’I-gayb, XXI, 554,
27 Kurtubi, X, 347-348.
2% Kurtubi, XI, 128-129.
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nakleden miifessirler de bulunmaktadir. ibn Hisdm’m onlardan bu konudaki fark: tek

rivayete yer verip farkli ihtimallere deginmemis olmasidir.

Duha siresinin niizliliinden oOnce bir miiddet vahyin kesilmis oldugu, mezkar
rivayetlerden anlasilmaktadir. Ibn Hisam’m da belirttigi gibi bunun, Alak sfresinin ilk
bes ayeti indikten sonra meydana gelen fetret donemi oldugu distiniilecek olursa bu
bilginin, Buhari ve Miislim’deki Miiddessir stiresinin niiziil sebebini agiklayan rivayetle
celistigi goriiliir.”®® Dolayisiyla Duha stiresinin vahyin kesildigi baska bir zamanda

indigini kabul etmek daha dogru olacaktir.

2.1.3. Vahyin Yazilmasi

Allah Teéla’nin insanlhiga gonderdigi son kitab1 olan Kur’an, herhangi bir degisiklige
ugramadan giiniimiize ulasmistir. Nazil oldugu giinden itibaren yazilmasi, ezberlenmesi

ve siirekli okunmasi onun korunmasinda etkili faktorlerdir.*

Hz. Peygamber (s.a.s.), kendisine inen Kur’an ayetlerini hemen yaziyla tespit

ettirmistir.m1

Bunun bir delili; Kur’an-1 Kerim’in Mekke miisriklerinin itirazlarina yer
verdigi ayettir. Bu ayette Allah Teala: ®oly 55 < B 8 @i o3 bl 165 “Dediler
ki: (Bu ayetler), onun, baskasina yazdirip da kendisine sabah-aksam okunmakta olan,
oncekilere ait masallardir.”?* buyurmustur. Yine *oy5kth 4) 2229 *0,56 s 3 25 314 &)
“O elbette serefli bir Kur’an’dir. Korunmus bir kitaptadir. Ona tertemiz ellerden bagkasi

dokunamaz.”** ayeti ile *s3hs we4s *ws Lt 3 * 655 ¢ a8 * 575 ) Y “Hayir o bir

ogittiir. Dileyen ondan ogiit alir. O, kutsal kilinmug, yiiceltilmis, armmis sahifeler

2 Ciinkii Buhari ve Miislim’deki rivayetlerde, Alak stiresinden sonraki vahiy kesintisine Miiddessir

shresi ile son verildigi anlagilmaktadir.

20 Bkz. Karagdz, Ismail, Isldm in Ana Kaynaklar: Kur’dn ve Siinnet, 1. Basim, Ankara: DIB Yay., 2007,

s. 29-35; Demirci, Muhsin, “Kur’an Vahyinin Niizil Keyfiyeti ve Korunmas1”, Diyanet Ilmi Dergi,
Ankara: DIB Yay., 2011, Kur’an Ozel Sayist, s. 39.

241

Karagoz, s. 32.
22 Furkan, 25/5.

2

Ny

® Vakia, 56/77-79.
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99244

tizerindedir. ayeti de Kur’an’in baglangigtan itibaren yazildigmma ve sayfalarda

korunduguna igaret eden ayetlerdir.

Sahabeden gelen nakillerden, bir ayet nazil oldugunda Allah Resilii’niin, vahiy katibini

cagirdigl ve o ayeti yazdirdigl 6grenilmektedir.

Mesela, Hz. Osman (r.a.) “Herhangi bir Kur’an bolimii nazil oldugunda, Allah
Restli’nlin (s.a.s.) katiplerinden birini ¢agirdigint ve ona ‘Bu ayetleri (yazip), falan

ayetleri i¢ine alan stireye koy’ dedigini” rivayet etmistir.?*

Bera b. Azib’in rivayetine gore de oseldl iy ¥ “Oturup kalanlar esit olamazlar.”

ayetj?* indiginde Allah Resilii “Bana falan1 ¢agirin” demis, cagrilan sahis (Zeyd b.
Sabit) miirekkep, kalem ve ilizerine yazi yazilacak malzemeyi alip gelmistir. Hz.

Peygamber de (5.a.5.) “0skeld)l i ¥ Ayetini yaz” buyurmustur.*’

Yine Resdlullah’in (s.a.s.) “Benden Kur’an’m disinda bir sey yazmaymiz”?*® hadisi, o
donemde Kur’an’m yazildigim gostermektedir. Abdullah b. Omer de iizerlerinde Kur’an
niishas1 bulundugu halde Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan diisman memleketlerine
gitmekten menedildiklerini belirtmis, bunun sebebinin o niishalarin diigman eline gegme
korkusu oldugunu dile getirmistir.249 Bunlarla birlikte sozlii olarak vahyedilen
Kur’an’m, kendisinden siklikla “Kitap” diye bahsetmesi, onun yazili forma

sokulmasimin gerekliligine ve bdyle olacagma bir isaret olarak kabul edilebilir.?*®

Ibn Hisdm’m nakilleri arasinda Kur’an’in, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ddneminde

24 Abese, 80/11-14.

25 Ahmed b. Hanbel, 1, 56.
%6 Nisa, 4/95.

241 Buyhard, “Tefsir” 4/95.
28 Miislim, “Ziihd” 16.

2% Ahmed b. Hanbel, 11, 6, 75; Ibn Mace, Ebi Abdillsh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6.
273/887), es-Siinen, tahk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Istanbul: el-Mektebetﬁ’l-Islémiyye, t.y.,
“Cihad” 45.

20 Bkz. el-A‘zami, Muhammed Mustafa (6. 1439/2017), Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi,
terc. Omer Tiirker, Fatih Serenli, Istanbul: iz Yaymcilik, 2006, s. 105.
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yazildiginin delillerini bulmak miimkiindiir. Bunlar az da olsa, Kur’an’in yazi ile tespit

edildigini gosteren onemli 6rneklerdir.

Ibn Hisam’in, Ibn-i Ishak’tan rivayetine gére Hz. Omer (r.a.), heniiz Miisliiman
olmamisken kilicini kusanarak Hz. Peygamber (S.a.s.) ve ashabini hedef alip, onlarin
bulundugu yere gitmeyi istemis, ona rastlayan Nuaym b. Abdillah, kendisine nereye
gittigini sormustur. Omer (r.a.) verdigi zararlardan dolayr Muhammed’i (s.a.s.)
Oldiirecegini ifade etmis, bunun iizerine Nuaym; eger Hz. Muhammed’i (s.a.s.)
oldiirtirse Abd-i Menaf ogullarinin kendisini yagatmayacagini, 6nce kendi ailesine bakip
onlar1 diizeltmesi gerektigini belirtmistir. Ondan kiz kardesi Fatima binti el-Hattab ve
enistesi Said b. Zeyd’in Miisliiman oldugunu 6grenen Omer (r.a.), hemen onlarin yanina
gitmistir. O sirada Fatima ve esinin ellerinde igerisinde Taha stiresinin bulundugu sahife
vardir. Omer (r.a.) yaklastiginda, Habbab b. Eret’in o sahifeden onlara okudugu ayetleri
isitmistir. Iceri girdiginde okunan seyin ne oldugunu sormus, onlardan tatmin edici bir
cevap alamamistir. Yasanan arbededen sonra kiz kardesinin basindan kan aktigini géren
Hz. Omer (r.a.) pisman olmus; doniip Hz. Muhammed’in (s.a.s.) getirdigi seyin ne
oldugunu anlamak i¢in sahifeyi kendisine getirmelerini istemistir. Kiz kardesi dnce
vermek istememis; sonra kendisinin sirk tizere bulundugu i¢in necis oldugunu, sahifeye
ise ancak temiz olanlarin dokunabilecegini ifade etmistir. Bunun {izerine Hz. Omer
(r.a.), gusil abdesti almig ve sahifeyi okumustur.”®* Bu rivayette Taha sliresinin
tizerinde yazili oldugu sahifeden bahsedilmesi, inen Kur’an ayetlerinin, Hz. Peygamber

(s.a.s.) zamaninda yaziya gegirilip muhafaza edildiginin 6nemli bir delilidir.

Kurtubi ve Bikéi yukaridaki rivayeti, Taha stresinin tefsirinde Ibn ishak’a isnadla aynen

nakletmektedir.?>?

Vahyin yaziya gegcirilmesinin baska bir delili de Sire’de Abdullah b. Sa‘d’den Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) vahy katibi olarak séz edilmesidir. Ibn Hisdm’mn Ibn Ishak’tan
rivayetine gore Mekke’nin fethinde Allah Resilii, Abdullah b. Sa‘d’in katledilmesini

emretmistir. Ciinkii o IslAm’a girmis, hatta Resiilullah i¢in vahiy yazmis, sonra da irtidat

%1 {bn Hisam, I, 319-321.
% Kurtubi, X1, 163-164; Bikai, XII, 260-264.
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edip Kureys’e iltica etmistir. Mekke fethinde siit kardesi Osman b. Affan’a si§inan
Abdullah’1, Hz. Osman (r.a.) gizlemis, ortalik sakinlesince onun i¢in eman dilemistir.
Abdullah daha sonra Miisliiman olmus ve Hz. Omer tarafindan vali tayin edilmistir. Hz.
Omer vefat edince de Hz. Osman, onu vali tayin etmistir.>® Burada mezkfr zattan vahy
katibi olarak bahsedilmesi de Hz. Peygamber’e (s.a.S.) inen vahyin yazi ile tespitinin
acik bir delilidir.

Abdullah b. Sa‘d’in vahy katibi oldugu, Vakidi’nin Megazi’sinde,* Nesai’nin

255

Siinen’inde” ve Ibn Kesir’in el-Biddye ve n-nihdye’sinde de dile getirilmektedir. Ibn

Kesir bu bilgiyi ibn ishak’tan rivayet etmistir.?®°

fbn Hisdm 1 naklettigi bu bilgiler, Kur’an’in yaz ile tespitinin Hz. Peygamber (s.a.s.)

hayattayken ger¢eklestiginin mithim bir delilidir.
2.2. Kur’an ilimleri A¢isindan

A b

Kur’an literatiirinde ulimii’l-Kur’an olarak isimlendirilen Kur’an ilimleri, Kur’an’m
niliz(iliin{i, ayetlerin niiz(ll sebeplerini, Kur’an’in tertibini, toplanmasini, yazilmasini,
kiraatini, tefsirini, i‘cadzini, nasih ve mensahunu, garib kelimelerini, dil, islip ve

belagatini vb. konulari icine alir.?>’

Her bilim dalinin bir ustlii vardir. Bu olmadan o ilimden tam anlamiyla istifade
edilemez ve o ilim tam olarak anlasilamaz. Ulimii’l-Kur’an da Kur’an i¢in dyledir. Bu
ilimler olmadan Kur’an’in dogru ve hakkiyla anlagilmas: miimkiin degildir. Bu sebeple,
Kur’an ilimlerini ele alarak bu sahaya hizmet eden eserlerin, Kur’an tefsirindeki 6nemi

elbette biiyliktiir. es-Siretii 'n-nebeviyye de 6zellikle Kur’an’in niizGlii, sebeb-i niizil ve

%3 fbn Hisam, I, 346.

%4 gl-vakidi, Ebt Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Medeni (5. 207/823), Kitdbu'I-
megazi, tahk. Marsden Jones, 3. Basim, Beyrut: Darii’l-e‘lemi, 1409/1989, 11, 856-857.

%5 en-Nesai, Ebii Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (6. 303/915), es-Siinen, serh: Celaliiddin es-
Siiyhiti, hasiye: el-imam es-Sindi, Beyrut: Déru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ty., “Tahrimii’d-dem”,
“Tevbetii’l-miirted” 7/107.

%6 bn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, IV, 340.

»7 ziirkani, 1, 23, 27; es-Sabtini, Muhammed Ali (6. 1436/2015), et-Tibydn fi uliimi’l-Kur’dn, Beyrut: el-
Mektebetii’l-asriyye, 1431/2010, s. 8.
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garibii’l-Kur’an’a ziyadesiyle yer verdigi i¢in ulimii’l-Kur’an bakimindan 6nemli bir

eserdir. Simdi bu bolimde Kur’an ilimleri agisindan es-Siretii n-nebeviyye 'yi ele alalim:

2.2.1. Sebeb-i Niizil

Kur’an ilimlerinin baginda gelen sebeb-i niizil, Hz. Peygamber (S.a.s.) zamaninda
meydana gelen, Allah’in hiikkmiinii agiklayici, bir veya daha ¢ok ayetin inmesine sebep
olan bir olay yahut Hz. Peygamber’in (S.a.s.) yaninda bulunan biri tarafindan ona
yoneltilen bir sorudur. iste bu olay veya soru iizerine bir veya daha fazla ayet nazil
olmustur.?*® Sebeb-i niiziliin baska bir tanim1 da s6yledir: “Bir veya daha fazla ayetin —
tazammun etmek, cevap vermek veya hiikmiinii agiklamak iizere- inmesine vesile teskil

eden hadiseye denir.”?*®

Bir ayetin sebeb-i niizlliiniin bilinmesi, bu ayetin Allah’in muradina daha uygun bir

sekilde yorumlanmasimi ve ayetteki fikhi hiikiimlerin, miibhemlerin de kolaylikla

bilinmesini saglar.?®® Ayni zamanda 4yetlerin yanlis anlasilmasii engeller® ve

meydana gelen siipheyi ortadan kaldirir.?%?

Sebeb-i niizfil, Kur’4n’in anlasiimasi®®®

arzeden bir husustur.?®* Nitekim Vahidi (6. 468/1076), ibn Dakikul‘id (6. 702/1302) ve

ve agiklanmasi hususunda son derece Onem

%8 Bkz. Zirkani, 1, 106; el-Kadi, Abdiilfettah (6. 1403/1982), Esbdbii niiziil ani’s-sahdbeti ve’l-
miifessirin, terc. Salih Akdemir, Ankara: Fecr Yay., 1986, s. 1; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii,
Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yay., 1976, s. 115; Demirci, Muhsin, “Esbab-1 Niiz{l”, DIA, 1-
XLIV, Istanbul: TDV Yay., 1995, XI, 360-362.

%9 Bkz. Giilsen, Ekrem, “Kurtubi Tefsirinde Esbab-1 Niiz(l”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi) Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002, s. 70.

260 Abbas, Fazl Hasan (6. 1432/2011), [tkanu’l-burhdn fi ulimi’l-Kur’dn, Urdiin: Dari’n-nefais,
1430/2010, I, 313-315.

%1 Siiyati, el-Itkdn, 1, 108; Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 117.

%2 gs-Siiyhti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri (6. 911/1505),
Liibabii 'n-niikiil fi esbabi’n-niizil, Zabt ve tash. Ahmed Abdiissafi, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye,
t.y., s. 3; Abbas, Itkanu’l-burhdn, |, 262-274.

%3 Vahidi, Esbdbii 'n-niizill, s. 10; Siiy(ti, Liibdbii ‘n-niikil, s. 3.

%4 Bkz. ez-Zerkesi, Ebli Abdillih Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki (6. 794/1392),
el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, tahk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, Beyrut: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-
Avrabiyye, 1376/1957, |, 22-28; Siiytti, el-itkdn, |, 87-89; Ziirkani, 1, 109-112.
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Ibn Teymiyye niiziil sebeplerinin bilinmesinin, Kur’an’mn manasini anlamada biiyiik

rolii oldugunu belirtmislerdir.”®®

Sebeb-i niizil, ayetlerin igerdigi hiikiimlerin indigi siiregte kimler hakkinda nazil
oldugunu ortaya koyarak, o donemdeki ilgili sahislarin biyografileri ve tarihi siirecteki
rolleriyle ilgili bilgiler de verir. Bunu saglamas1 acisindan Ibn Hisdm’in es-Siretii 'n-
nebeviyye’si dikkat ¢eken, dnemli bir kaynaktir. S6zgelimi miiellif, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) kavminden gordiigli eziyeti aktarirken, ona eziyet edenleri teker teker ele almig
ve her birinin yaptiklart iizerine inen ayetleri dile getirmistir.?®® Bu ayetler, Hz.
Peygamber’e (S.a.S.) eziyet edip onun davasinda haksiz oldugunu iddia edenlere karsi

Cenab-1 Hakk’1n cevaplarini ihtiva etmektedir.?®’

Ibn Hisdm, 6ncelikle bir tarih kitab: olan Sire’de, olaylarin tarihi seyri igerisinde, o
olaylarla ilgili ayetlere yer vermis, bir olay1 aktardiktan sonra “Bunun hakkinda Allah
Teala su ayeti inzal buyurdu.” ifadesini kullanmak suretiyle, ayetin sebeb-i niizGliini
dile getirmistir.®® Cogu zaman da olaylar1 detaylica ele almis ve bu olaylar cereyan

ederken asama agama hangi ayetlerin indigini belirtmistir.2*®

Ulimii’l-Kur’an konulart agisindan ibn Hisdm’mn Sire’sinde kendisine en cok yer
verilen alt baslik, sebeb-i niizdl rivayetleridir. Muhtemelen tarihi malzemelerin de
olusmasinda Onemli etkisi olan bu rivayetler, siyer ve tefsirin ortak alanin
olusturmaktadir. Ayetlerin sebeb-i niiziliinii, énce vakayi, sonra bunun iizerine inen
ayeti belirterek takdim eden Ibn Hisam, eserinde pek ¢ok Ayetin inis sebebine temas

etmigtir. Aktardigi bu rivayetlerle tefsir ilmine biiyiik katkilar saglamis ve bu sahada

265 Bkz. Siiyati, el-Itkan, 1, 108.
266 Bkz. bn Hisam, I, 328-334.

%7 Eb(i Leheb hakkinda Mesed, 111/1-5; Umeyye b. Halef hakkinda Hiimeze, 104/1-9; As b. Vil
hakkinda Meryem 19/77-80; EbG Cehil hakkinda En‘dm 6/107; Nadr b. el-Haris hakkinda Furkan
25/56, Casiye 45/7,8, Kalem 68/15; Ibn Zibara hakkinda Enbiya 21/26-29, 101, 102; el-Ahnes b. Serik
hakkinda Kalem 68/10, 11; Ubeyy b. Halef ve Ukbe b. Ebi Muayt hakkinda Furkan 25/27-29 ayetleri
nazil olmustur (Ibn Hisam, I, 328-334).

2% fbn Hisam, I, 36, 275, 329-331, 335.
29 Bkz. ibn Hisam, I, 254-259, 277-278.
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yapilan ¢alismalara da kaynaklik etmistir.?’® Tefsir ilmine olan bu katkilarindan dolay1

es-Siretii 'n-nebeviyye klasik IslAm kaynaklari arasinda miihim bir yere sahiptir.

Ibn Hisdm’in tespit edebildigimiz kadarryla sebeb-i niizilii ifade ederken kullandig
kaliplar soyledir:

. P . e 272 . 271 . .
e d s Bl d Uit es Tl b dn G Py sl i a5 0 ells 3 eyl Al ods )

e, 276
B

W & Jy (ot loged) a8 Jlw & Jsb 275c ) Sl Al e LY eda Jsf L o
JE e J s o I 5

280 < 279 R . :. 278 . ; : 277 . . .
cdias T oY Ngs cdp et U5 o o a Jp6 (o Al Jpl 77T els e s ol L ale
28

2, = 281 .
L& J))b sl o dLodl oda

Ayetlerin niizll sebeplerini mezkdr ifadelerle ortaya koyan ibn Hisadm’in sebep

kelimesini kullanmadigi goriilmektedir. Sebeb-i niizhli belirten en saglam ifadelerden;
basinda & edatinmn kullamldig1 inzal kelimesini (J;6 seklinde) siklikla kullanan ibn
Hisam, “Bu ayetin niiz(il sebebi sudur:” seklinde bir yaklasimda bulunmamis, genel

itibariyle olaydan hareket etmis ve hadiseyi naklettikten sonra onunla ilgili nazil olan

ayeti dile getirmistir. Nitekim ilk donem miifessirlerinden Miicahid ve Mukatil de niizil

210 Bkz. Alasi, XIII, 293; ibn Asir, I11, 146; Mevdadi, IV, 70-71, 321; V, 126, 336.
2 Tbn Hisam, I, 367.

272 1bn Hisam, 11, 465, 438. (Bu érnekte zamir degil, isim kullanilmistir.)
%3 {bn Higam, 1, 275, 333.

2™ Tbn Hisam, I, 36, 61.

25 bn Hisam, I, 294.

2% bn Hisam, I, 326, 331; 11, 438.

21T bn Hisam, I, 290.

2% bn Hisam, I, 430; 11, 185.

2% Tbn Hisam, 1, 490; 11, 150.

280 {bn Hisam, 1, 360.

281 {bn Hisam, II, 45.

%2 {bn Hisam, 1, 470; 11, 178.
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sebeplerine ayni tarzda yer vermistir.”®® Zaten ulimii’l-Kur’4n’m gelisim siirecinde®®*

“4s” ¥ Js3 <’ seklindeki kaliplar, daha sonralari niizGl sebebini ifade igin

kullanilmistir. Ayrica inzal ifadesinin farkli tiirevleriyle ifade etmeye calistig1 sebeb-i
niizill 6rnekleri, meseleyi aktarmakta yeterli goriilmektedir. Clinkii bu ifadenin anlami
icerisinde bulunan vahiy-olgu iligkisi, selef tarafindan ¢ok iyi bilinmektedir.

Muhtemelen bu yerlesik algidan dolay1 ibn Hisam da yaygim kullanimi tercih etmistir.
Ibn HisaAm’1n Sebeb-i Niizilleri Takdimi

Kronolojik siraya gore olaylari ele alan Ibn Hisdm, bunlar hakkinda inen ayetleri de
hemen akabinde belirtmistir. Dolayisiyla olaylar ile ayetler arasi baglanti kurulurken
ayetlerin sebeb-i niizdlleri ortaya ¢ikmustir. Simdi Ibn Hisdm’1n, baz1 spesifik olaylari
ve onlarla ilgili inen ayetleri nasil ele aldigini 6rneklerle gorelim.

Miiddessir Saresinin ilk Ayetleri

Hz. Muhammed’e (s.a.s.) risalet vazifesi verildikten sonra islam, Araplar arasinda
yayllmaya baslamis; bunu kabullenmek istemeyen miisrikler, Allah Restlii'ne ve diger
Miisliimanlara ¢esitli eziyet ve iskencelerde bulunmuslardir. O donemde Miislimanlarin
karsilastigi sikintilar1 detayli bir sekilde aktaran ibn Hisdm, Hz. Peygamber’in (s.a..)
Kureys’ten gordiigii siddetli bir eziyeti aktarirken ayni zamanda ilgili ayetin niizil
sebebini de dile getirmistir. Isim belirtmeyip ilim ehli birinden rivayet ettigi bu habere
gore; Allah Restlii bir giin disar1 ¢ikmis; hiir veya kole kiminle karsilasmis ise hepsi
onu yalanlamig ve ona eziyet etmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.s.) evine

donmiis ve bu durumun kendisine verdigi siddetli iizlintiiden, disar denilen bir ortiiyle

Srtiinmiistiir. Bunun {izerine Allah Teala: *36 2 140 @i ¢ “Ey ortiiniip biiriinen! Kalk

8% Miicahid, Ebii’l-HaccAc Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahztmi (6. 103/721), Tefsiru Miicdhid, tahk.
Muhammed Abdiisselam Ebii’n-Nil, 1. Basim, Misir: Darii’l-fikri’l-Islamiyyi’l-hadise, 1410/1989, I,
217, 255, 313-314, 682; Mukatil, Ebii’l-Hasen b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi (6. 150/767),
Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, tahk. Ahmed Ferid, 1. Basim, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1424/2003, 1, 39, 96, 300, 320; 11, 258, 526, 529, 531.

284 Bkz. Birisik, Abdiilhamit, “Ulamii’l-Kur’an”, DI4, I-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2012, XLII, 132-
134.
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da uyar.”?®® ayetini indirmistir.?*

Ibn Hisam, Miiddessir stiresinin ilk ayetlerinin niiz{ll sebebi olarak bu olay1 gdsterirken
rivayet tefsirinin 6nde gelen isimlerinden Taberi, bu ayetleri farkli rivayetlere dayanarak
aciklar. Bunlardan ilkinde; Hz. Peygamber (s.a.s.), vahiy kesildikten sonra daha once
kendisine gelen Cebrail’i (a.s.) yerle gok arasinda, kiirsii lizerinde otururken gormiis ve
cok korkmustur. Sonra eve donmiis, “Beni ortiin, beni &rtiin.” demistir. Uzeri ortiilii
olarak yatarken bu ayetler nazil olmustur. Ikincisinde ise Kur’an’n inen ilk ayetlerinin,
Miiddessir siresinin ilk ayetleri oldugu belirtilmis ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hira’da
inzivaya cekildigi gilinlerden birinde, oradan donerken yerle gok arasinda bir tahtta
oturan Cebrail’i (a.s) gordiigii, korkudan titreyerek eve doniip, “Beni Ortiin, beni Ortiin.”
dedigi rivayet olunmustur. Bunun iizerine bu ayetler nazil olmustur.?®” Sa‘lebi de (6.
427/1035) mezkar ayetlerin sebeb-i niiziilii olarak aym rivayetleri nakletmistir.?®®
Vahidi, vahyin baslangicinda Cebréil’in (a.s.) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) geldigini, onu
yer ile gok arasinda bir kiirsii lizerinde géren Allah Restlii’'niin korkup bayildigini ve
uyaninca Hz. Hatice’nin yanina gelip “Beni Ortlinliz.” dedigini ve Ortiiniin altinda
yatarken bu ayetlerin indigini belirtmis ve baska niizil sebebine yer vermemistir.®° Bu

tic miifessirin de zikrettikleri rivayetlerde ortak ravileri Ebli Seleme b. Abdirrahman (6.

914/712-13) ve Cabir b. Abdillah’tir (6. 78/697).

Ibn Kesir ise bu rivayetlerle beraber baska bir rivayeti de nakletmektedir. Buna gore;
miisrikler Hz. Peygamber’in (S.a.S.) sihirbaz, kahin veya sair olabilecegini iddia edip
insanlar1 etkisi altina alan bir biiyiicii oldugu hususunda s6z birligi etmislerdir. Hz.

Peygamber’e (S.a.5.) bu haber ulasinca o iiziilmiig, basini1 egmis ve Ortiisiine biiriiniip

285 Miiddessir, 74/1-2.

26 fbn Hisam, I, 275.

%7 Taberi, Cami ‘u’l-beydan, XXIII, 7-8.
%88 Bkz. Sa‘lebi, X, 67-68.

89 Bkz. el-Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari (6. 468/1076), el-Basit fi
tefsiri’lI-Kur’an, 1. Basim, nesr. Imadetii’l-bahsi’l-ilmi, CAmiatii’l-imAm Muhammed b. Sudd el-
Islamiyye, 1420/1999, XXI1, 393-394.
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yatmustir. Bunun tizerine bu ayetler nazil olmustur.?®® ibn Kesir, bu rivayetler arasinda
Ibn Hisdm’in bahsettigi aciklamaya yer vermemistir. Fahreddin Razi ve Kurtubi de
Taberi ve Ibn Kesir’in belirttigi sebepleri ele almis ve bunlar arasinda herhangi bir
tercihte bulunmamustir.”** Fakat Zemahseri (5. 538/1144), Beyzavi (6. 658/1286), Ebi
Hayyan (6. 745/1344) ve Ebiissutd (6. 982/1574) Hira’da yasanan olayi dile getirmekle
beraber Ibn Hisam gibi Hz. Peygamber’e (s.a.S.) yapilan eziyet sonucunda Efendimizin
cok iiziildiigiinii ve ortiiye biiriiniip yatarken mezkiir ayetlerin indigini nakletmistir. ibn

Hisam’m “Alimlerden biri bana haber verdi Kki...” seklinde naklettigi bu rivayeti

Zemahseri, Beyzavi, Ebi Hayyan ve Ebiissutid da “3: denildi ki...” seklinde rivayet

etrnis,292 herhangi bir ravi ismi belirtmemistir. Gerek Ibn Hisdm’in gerek mezkir

miifessirlerin degindigi bu haberin senedinde kapalilik oldugu goriilmektedir.

Ayrica Ibn Hisam, Miiddessir siresinin ilk ayetlerinin niiziil sebebi olarak sadece bir
rivayete yer vermistir. ibn Hisdm’m naklettigi habere temas eden miifessirler bile 6nce
Hz. Peygamber’in (S.a.S.) Hira’da Cebrail’i (a.s.) goriip, korkuyla eve geldiginde “Beni
oOrtliniiz” demesi tlizerine bu ayetlerin nazil oldugunu aktarmis, ardindan diger ihtimalleri
siralamislardir. Ibn Hisam ise bu konuda bazi miifessirlerin kullandig1 rivayetlerden
farkli bir rivayete yer vermis ve miifessirlerin lizerinde durdugu sebebe hig
deginmemistir. ibn Hisdm’1n bazi tefsirlerde ikinci veya iigiincii goriis olarak belirtilen
rivayeti; adin1 vermedigi birinden nakletmesinin sebebini anlamak kolay degildir. Su
kadarin1 sdyleyebiliriz ki; burada ibn Hisdm’in ayet hakkinda 6zel olarak aktarmak
istedigi husus, Restlullah’a misgrikler tarafindan yapilan eziyetlerdir. Yoksa Hz.

Peygamber’in (S.a.S.) Cebrail’i gérmesi veya vahyin ilk alinig sekli degildir.

20 Tbn Kesir, Tefsir, VIII, 261-262.
21 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXX, 696; Kurtubi, XIX, 60-61.

22 Zemahseri, el-Kessdf 1V, 644-645; el-Beyzavi, Nasiruddin Ebli Said Abdullah b. Omer b. Muhammed
(6. 685/1286), Envdru t-tenzil ve esrdru 't-te’vil, tahk. Muhammed Abdurrahman Mar‘asli, 1. Basim,
Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1418/1997, V, 259; Eb( Hayyan, Muhammed b. Yusuf b. Ali el-
Endeliisi (6. 745/1344), el-Bahru’l-muhit, tahk. Sitki Muhammed Cemil, Beyrut: Darii’l-fikr,
1420/1999, X, 324, Ebiissutid Efendi, el-imadi Muhammed b. Muhammed b. Mustafa (6. 982/1574),
Irsddii’l-akli’s-selim ild mezdye I-Kitdbi’I-Kerim, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirdsi’l-Arabi, t.y., IX, 54.
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iftiralara Cevap Olarak inen Ayetler

Ibn Hisdm’n, Velid b. Mugire ile Kureys’ten bir toplulugun bir araya geldiklerini
bildirdigi rivayete gore; hac mevsimi yaklasmakta ve onlar, Araplar arasinda durumu
duyulan Hz. Peygamber (s.a.s.) hakkinda goriis tespiti yapip bir karara varmalidirlar.
Once “kahin oldugunu soyleyelim” demisler, fakat onun cevredeki kahinlere
benzemedigini ifade etmislerdir. Daha sonra mecnun, sair yahut sihirbaz olarak
nitelendirme karar1 almiglar, fakat boyle de olmayacagi kanisina varmislardir. Sonunda
Velid b. Mugire, Hz. Muhammed’e (s.a.s.) sihirbaz, Kur’an’a da sihir denilmesinin en
uygun yakistirma olacagimi belirtmistir. Zira onun getirdigi soz; kisi ile babasinin,
kardesinin, haniminin, hatta kabilesinin arasini agmistir. Hz. Peygamber (s.a.S.) karsiti
olan bu grup, o giinden sonra bu sdylemleriyle, hac i¢in gelenlerin yollarina ¢ikmis;
herkesi ondan uzaklagtirmaya ¢alismistir. Bunun iizerine Allah (c.c.), Velid b. Mugire
hakkinda su ayetlerini indirmistir: & &35 %545 Gy 15,08 Yo & Elasg Mlas E3s a5 o3

2

BB G gd F T L e T K ) e e i

* L I NIAs O R s YA b QW TS i3 F R igs o8 F M5k “Tek olarak yaratip,

kendisine genis servet ve gozii oniinde duran ogullar verdigim, kendisi i¢in (nimetleri
Oniine) serdik¢e serdigim o kimseyi bana birak! Sonra da o hirsla daha da artirmamu
umar. Asla (ummasin)! Ciinkii o, bizim ayetlerimize kars1 alabildigine inatcidir. Ben
onu sarp bir yokusa sardiracagim! Zira o, diisiindii tagindi, 6l¢tii bigti. Kahrolasi nasil da
Olctll bigti! Yine kahrolasi, nasil dlgtii bigti! Sonra bakti. Sonra kaslarini gatti, suratini
asti. En sonunda, kibrini yenemeyip sirt ¢evirdi de: «Bu (Kur'an), olsa olsa
(sthirbazlardan Ogrenilip) nakledilen bir sihirdir. Bu, insan soziinden bagka bir sey
degil.» dedi.®® Ibn Hisdm, bu Aayetin niizil sebebinin Velid b. Mugire ve

yanindakilerin davranis ve sozleri oldugunu aktarmistir.”*

Rivayet tefsirinin temsilcilerinden Taberi, bu ayetlerin Velid b. Mugire hakkinda nazil

oldugunu belirtmis, ibn Hisdm’1n naklettigi rivayeti dile getirmemistir. Onun, konuyla

29 Middessir, 74/11-25.
2% 1bn Hisam, I, 256-257.
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alakali naklettigi benzer rivayetlere gére Velid b. Mugire, Kureyslilerin istegi iizerine,
Kur’an’1 kendisinden etkilenilen bir sihir olarak nitelemektedir.?®® Miifessir ibn Kesir,
Taberi’nin dile getirdigi rivayetlere yer verirken Ibn Ishak’m da benzer rivayeti
aktardigini belirtmistir. Ibn Hisdm’in aktardig1 sebeb-i niizilii ise Siiddi’den rivayetle
nakletmistir.”®® Mezkir ayetlerin niizill sebebi hakkinda Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6.
373/983), Begavi (6. 516/1122) ve Razi de Taberi ve Ibn Kesir’in belirttigi rivayetlere
yer verenlerdendir.?®” Esasen Ibn Hisam bu haberi [bn Ishak kanaliyla bizlere ulastirmus,
Ibn Ishak da Said b. Ciibeyr (6. 94/713) veya Ikrime (6. 105/723) yoluyla bu rivayeti
ibn Abbés’a isnad etmistir.®® ibn Hisim’in rivayetiyle sonraki dénem miifessirlerinin
naklettigi rivayetlerin muhteviyati biitiin detaylariyla ayn1 olmasa da ilgili ayetin,
Kur’an’a bir yakistirmada bulunan Velid b. Mugire hakkinda indigi hem Ibn Hisdm hem

de miifessirler tarafindan dile getirilmistir.

Hz. Peygamber’in Karsilastigi Eziyetleri Bildiren Ayetler

Hz. Muhammed (s.a.s.), peygamberliginin ilk yillarinda, risaletini kabullenmek

istemeyenler tarafindan pek cok eziyete ugramistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Islam™

2% Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, XXIV, 24-25. Taberi’nin ele aldig1 rivayete gore; Hz. Peygamber’in (5.a.5.)
yanina gelen Velid b. Mugire, onun okudugu Kur’an’1 dinleyince ondan etkilenmis kalbi yumusar gibi
olmustur. Bu haberi duyan Ebi Cehil, Velid’in yanina gelmis ve kavminin kendisi i¢in mal topladigini
ifade etmistir. Velid bunun sebebini sorunca Ebl Cehil: “Sen Muhammed’e gidip biseyler istemigsin.”
demis, bunun tizerine Velid herkesin kendisini kavmin en zengini olarak bildigini dile getirmis, Eb{
Cehil de “Oyleyse dyle bir séz sdyle ki kavmin senin ondan hoslanmadigimi bilsin.” demistir. Velid
siiri kendisinden daha iyi bilen kimse olmadigini, Muhammed’in (s.a.s.)’in sdylediklerinin siir, recez
veya kaside olamayacagini, onun sdylediklerinin ayr1 bir tatliligt oldugunu ve biitiin sézleri yikict bir
giice sahip oldugunu belirtmistir. Ebu Cehil, Velid b. Mugire’ye eger onun hakkinda bir sey
sOylemezse kavminin kendisinden razi olmayacagini ifade edince Velid diistinmek i¢in zaman istemis
ve sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) getirdigi Kur’an i¢in “Bu sdylenegelen bir biiyiidiir.” demistir.
Bunun iizerine mezkir ayetler nazil olmustur. Taberi’nin naklettigi bu rivayetle Ibn HisAm’in rivayeti
arasinda hadisenin ger¢eklesme sekli bakimindan fark olsa da sonug¢ aynidir. Neticede Velid’in Kur’an
hakkinda belirttigi fikir tizerine Miiddessir stresi 11-25. ayetler nazil olmustur.

2% Tbn Kesir, Tefsir, VIII, 267.

27 gs-Semerkandi, Ebii’l-Leys Imamii’l-Hiidad Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim (6. 373/983),
Bahru’l-uliim, tahk. Mahmad Metarci, Beyrut: Darii’1-fikr, t.y., 111, 493; el-Begavi, Eb Muhammed
Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘td b. Muhammed el-Ferra (6. 516/1122), Me ‘dlimii t-tenzil fi tefsiri’l-
Kur’dn, tahk. Abdiirrezzak el-Mehdi, 1. Basim, Beyrut: Daru ihyai’t-tlirdsi’l-Arabi, 1420/1999, V,
176; ibn Atiyye, V, 394-395; Razi, Mefitihu’I-gayb, XXX, 704-707.

% fbn Ishak, s. 150-151.
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teblig esnasinda yasadigi zorluklari aktaran ve onun insanlar tarafindan karsilastigi
eziyetleri dile getiren alimlerden biri de ibn Hisam’dir. O, yapilan bu eziyetleri tespit

ederken, bir yandan da bunlarla ilgili nazil olan ayetlere yer vermistir.

Ibn Hisam’m, Ibn Ishak’tan naklettigine gére, Allah Resfilii'ne eziyet edenlerden birisi

Umeyye b. Halef’tir. Hz. Peygamber’i (s.a.8.) her gordiigiinde kas-gdz isaretleriyle alay
eden ve ona dil uzatan Umeyye hakkinda Allah Teala su ayetleri indirmistir: g,ﬁ JQJ ks

Al g *8,00 56 el G AT g taddedy 3 B3 S RAT Ak O cad *skeg Yu g o)) el
#5338 axe 3 AL el ) %348V Le“Arkadan gekistirmeyi, yiize karsi eglenmeyi adet

edinen herkesin vay haline! O ki, mal toplamis ve onu sayip durmustur. (O), malinin
kendisini ebedi kilacagini zanneder. Hayir! Andolsun ki o, Hutame'ye atilacaktir.
Hutame'nin ne oldugunu bilir misin? Allah'in, tutusturulmus atesidir. (Yandikga)
tirmanip kalplerin ta {istline ¢ikar. Siiphesiz uzatilmis direkler arasinda (bagl olduklari

halde) ates onlarin iizerine kapatilacaktir.”**

Goriilmektedir ki; Ibn Hisam &ncelikle miisriklerden Umeyye b. Halef'in Hz.
Peygamber’le (s.a.s.) gerek fiili, gerek sozli alay ettigini dile getirmis, ardindan bu

sebeple nazil olan ayeti agiklamistir.

Taberi, bu slrede bahsedilen sifatlarin kime ait oldugu konusunda miifessirlerin farkli
goriisler ileri siirdiigiinii belirtmistir. Kimine gore bahsi gegen kisi, Cemil b. Amir el-
Cumahi; kimine gore de Ahnes b. Serik’tir. Bununla beraber Taberi, ayette gecen
sifatlarin belli bir kimseye ait olmadigini, bu sifatlar1 tasiyan herkesin ayetin stimuliine

300 jbn Kesir, yukaridaki ayetlerde isaret edilen kisinin

dahil olabilecegini ifade etmistir.
Ahnes b. Serik olabilecegini belirtmekle birlikte Miicahid’in, sirenin hitkmiiniin umumi
oldugunu ifade ettigini de eklemistir.®** Razi, sirede kastolunan kisinin kim oldugu

hususunda ileri siiriilen goriisleri bildirirken Ibn Hisdm’in ibn Ishak’tan naklettigi

2 Hiimeze, 104/1-9; ibn Hisam, I, 330.
%0 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXIV, 597-598.
% ibn Kesir, Tefsir, VIII, 481.

58


http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=104&ayet=2
http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=104&ayet=2
http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=104&ayet=2
http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=104&ayet=3
http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=104&ayet=3
http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=104&ayet=4
http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=104&ayet=4
http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=104&ayet=5
http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=104&ayet=5
http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=104&ayet=7
http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=104&ayet=7

goriise de -Ibn ishak’tan rivayetle- yer vermistir.*® ibn Hisdm mezkar miifessirlerden
farkli olarak baska herhangi bir ihtimalden bahsetmeksizin tek bir rivayeti nakletmistir.
Halbuki miifessirler konu hakkinda goriis farkliliklarini dile getirmisler, bazen bu
goriisler arasinda tercih yapmuslar, bazen de yapmamislardir. ibn Hisam ise konu
hakkinda ihtilaflardan bahsetmek yerine ayetteki miibhemligi, ilgili sahsin tayinini,
detaya girmeden aktarmaya calismistir. Siyer acisindan sorun ¢oziiliirken tefsir

acisindan farkli goriislere yer verilmedigi igin meselenin daraldigi gézlemlenmektedir.

Netice itibariyle imani bir konu olmadigi i¢in bir goriis serdedenlerle alternatifleri
belirttikten sonra sebebin hususiyetinden ziyade ayetin manasinin umumi olduguna
dikkat ¢cekenler arasindaki fark da ortadan kalkmis olmaktadir.

Hz. Peygamber’e Sorulan Sorular Uzerine inen Ayetler

Islam’1n gelisiyle yeni bir din ile kars1 karsiya gelen insanlar, o dinin miibelligi olan Hz.
Peygamber’e (S.a.5.) zaman zaman sorular yoneltmislerdir. Bu baglamda Yahudiler,
Hiristiyanlar, miisrikler, miinafiklar ve Miisliimanlar tarafindan Allah Restliine sorulan
bu sorular,®® bazi ayetlerin inisine sebep olmustur. Simdi ibn Hisam’in bu konuya

ornek teskil eden nakilleri tizerinde duralim.
1. Ornek:

Ibn Hisdm’m, Ibn Ishak’tan naklettigine gore; Medine Yahudileri Hz. Peygamber’e

55304 4

(s.a.5.) Sub i L 5 225 Us “Size ancak az bir ilim verilmistir*® ayetiyle kendilerinin

mi, yoksa Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kavminin mi kastedildigini sormuslar, Hz.
Peygamber de (s.a.s.) burada hepsinin murad edildigini belirtmistir. Yahudiler ise
kendilerine Tevrat’in geldigini, onun her seyi kapsadigini iddia etmislerdir. Fakat Hz.
Peygamber (s.a.s.), onlarin bilgisinin Allah’in ilminin yaninda ¢ok az oldugunu beyan
etmistir. Iste Hz. Peygamber (s.a.s.) ile Yahudiler arasinda gecen bu soru-cevap fasl

tizerine Yiice Allah, Restliinii destekler mahiyette su ayetlerini indirmistir:

0 RAA, Mefatihu'l-gayb, XXXI1, 283.
%8 Bkz. Dagdeviren, Alican, Kur'dn’da Sorular ve Cevaplar, Izmir: Yeni Akademi Yay., 2006, s. 183.
304 fsra, 17/85.
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S A b E LS oA b AT B s o 88 2 0 ssn 5 50 o OF 55 “Bger
yerylizlindeki agaglar kalem, deniz de miirekkep olsa, arkasindan yedi deniz daha ona
katilsa, Allah’in sozleri (yazmakla) yine de tiikkenmez. Siiphesiz Allah mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”** ibn Hisam bunlar1 rivayet edip nézil olan ayeti
dile getirdikten sonra ayette Tevrat’in Allah’in ilminden az bir miktar oldugunun
vurgulandigini belirtmistir.>*® Goriildiigii gibi Ibn Hisdm, sadece rivayeti nakletmekle
kalmamus, farkli bir ayetle de ilgili rivayeti miidellel olarak arz etmeye calismustir.
Ayrica miisrik ve Yahudileri ayetin kapsam alanina katarak mana agisindan zengin bir

tablo sunmustur.

Miifessirlerden Taberi, ibn Kesir ve Siiyiti de Lokman sfresi 27. ayetin tefsirinde

Yahudiler ile Hz. Peygamber (s.a.s.) arasinda gecen bu hadiseyi, ayetin sebeb-i niizalii

37 Mezkar miifessirler, tipki ibn Hisam gibi bu rivayeti, arada

308

olarak goOstermistir.
herhangi bir fark olmaksizin ibn Ishik’tan nakletmistir.”™ Bu da miifessitlerin, Ibn

Hisdm’1n da naklettigi bu rivayete verdigi degeri ortaya koymaktadir.
2. Ornek:

[bn Hisdm’m rivayetine gére kible Sam’dan (Kudiis) Kabe’ye déndiiriiliince
Yahudilerden bir grup, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanina gelmis ve ona “Ey
Muhammed! ibrahim’in milletinden ve dininden oldugunu iddia ettigin halde, iizerinde
bulundugun kibleden seni dondiiren nedir? Sen kiblene don ki, biz de sana tabi olalim

ve seni tasdik edelim.” demisglerdir. Yahudiler bu sdzleriyle Hz. Peygamber’i (S.a.S.)

%5 |okman, 31/27.
%06 Tbn Hisam, I, 289-290.

%7 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, XX, 152; Ibn Kesir, Tefsir, VI, 349; es-Siiyiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri (6. 911/1505), ed-Diirrii’l-menstir, Beyrut:
Daru’l-fikr, t.y., VI, 526-527.

%% Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye’de bu rivayeti Ibn Ishak’tan, o da dogrudan Ibn Abbas’tan rivayet

etmistir. ibn Ishak Sire’sinde ise isnad zincirini belirtmis ve bu rivayeti Ibn Abbas’a dayandirmistir
(ibn ishak, 204). Taberi, Ibn Kesir ve SiiyGti de ibn Ishak’tan naklettikleri bu rivayeti isnad zinciriyle
Ibn Abbas’a dayandirnuslardir. Buradan mezkir miifessirlerin Ibn Ishak’m eserinin ibn Hisam naklini
degil de baska bir ravinin naklini tercih ettigi anlasilabilir. Mesela Taberi, bu rivayeti Ebl Kiireyb ve
Yinus b. Biikeyr araciligiyla ibn Ishak’tan nakletmistir.
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dininde giiya slipheye diisirmek istemiglerdir. Bunun tizerine Yiice Allah da (c.c.) onlar

hakkinda su ayetleri indirmistir:>*

e b ) 88 4 s Sl 85D & o e S D1 pals e 1Y U 01 g it Dok
5 kg Yy e e il s U 10 2K 0o 085 0 B g 14K G i pédis 013G
Do o0 i §) 2800 pint) 81 08 Ug 4 s Gl B Y 580 206 0pg e B Sah 3% 05090 25
el il JEE cws) 3 Sless g_,\.l.a.: @ 3 1> “Bir takim kendini bilmez insanlar ‘Onlar1

(Miisliimanlar1) yonelmekte olduklar1 kibleden ¢eviren nedir?’ diyecekler. De ki: Dogu
da bati da Allah’indir. Allah diledigi kimseyi dogru yola iletir. iste bdylece sizin
insanliga sahitler olmaniz, Resiliin de size sahit olmasi i¢in sizi mutedil bir immet
kildik. Senin yoneldigin yeri (Kébe’yi) biz ancak Peygamber’e uyani, okgeleri iizere
geri donenden ayirt etmemiz i¢in kible yaptik. Bu, Allah’mn hidayet verdigi kimselerden
bagkasina elbette agir gelir. Allah sizin imaniniz1 asla zayi edecek degildir. Zira Allah
insanlara ¢ok sefkatli ve ¢ok merhametlidir. (Ey Muhammed!) Biz senin yliziini goge
dogru cevirip durdugunu goriiyoruz. Elbette seni, hosnut olacagin kibleye

. <. 310
cevirecegiz.”

Taberd, bu ayetin tefsirinde ibn Hisdm’in aktardigi ayni sebeb-i niizile yer vermistir.>**
Ibn Hisdm’1n, Ibn Ishak kanaliyla naklettigi bu rivayetiglz, Taberi Ibn Ishak’n da icinde
bulundugu ravi zinciriyle ibn Abbas’a dayandirmistir.**® Taberi’nin aktardigina gore
bazilar1 bu ayetin Yahudiler hakkinda, bazilari da miinafiklar hakkinda nazil oldugunu
belirtmislerdir. Kendisi ise bu ayetin hem Yahudiler hem de miinafiklar hakkinda indigi

314

kanaatindedir.>** ibn Kesir bu ayetin miisrikler, Yahudi alimler yahut miinafiklar igin

nazil oldugu yoniinde rivayetler oldugunu belirtmis, kendisine gore ise bu ayetin

% fbn Hisam, I, 491-492.

310 Bakara, 2/142-144.

81 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, 111, 132.
%2 ibn Hisam, I, 491-492.

813 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, 111, 132.
814 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, 111, 129.
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mezk{r gruplarin tamamini kapsadigini, en dogrusunu bilenin ise Allah oldugunu dile
getirmistir.*®> Ayni zamanda Ibn Kesir, bu konuda pek ¢ok rivayete yer verirken Ibn
[shak’in rivayetine de kisaca deginmistir.>'® Ibn Hisdm, ibn ishak’tan gelen haber
disinda baska rivayetlere yer vermezken sonraki donemde gelen miifessirlerin, konu
hakkinda kendilerine ulasan pek ¢ok rivayeti degerlendirdigi goriilmektedir. -Bunda
aradaki zaman farkinin da rolii olabilir. Zira zaman ilerledikge ayetlerle ilgili yorum ve
rivayetlerin artmis olmasi muhtemeldir.- Bununla birlikte Ibn Hisdm’mn aktardigi bu
rivayet, mefhumu biitiin detaylariyla anlatmaktadir. Ayrica vahiy-olgu arasindaki
iliskiyi canli bir sekilde resmeden bu haberin, diger miifessirler tarafindan da ihmal
edilmemesi, bir taraftan ilim gevrelerinde bilindigini gosterirken diger taraftan da ibn

Ishak ile Ibn Hisdm’m nakillerinin giivenilirliginin delili sayilabilir.
Miisriklerin Hz. Peygamber’den Miicize istekleri Uzerine inen Ayetler

Kur’an, Hz. Peygamber (S.a.s.) ve miisriklerin arasindaki iletisimi ¢ok canli
anlatmaktadir. Bu diyaloglarda miisriklerin durumu, edep sinirlarin1 asan istekleriyle,
peygamberi asagilayan tavirlariyla ve seviyesizlikleriyle isimleri belirtilmeden
anlatilmaktadir. ibn Hisdm, Kur’ani anlattimmn &nemli bir béliimiinii kapsayan soz
konusu diyaloglar1 aktarirken, sebeb-i niizGlii ortaya koyarak olaylarin perde arkasini da

sunmaktadir.
1. Ornek:

Miisrikler, Restilullah’tan davasinin dogrulugunu ispat i¢in olaganiistii seyler istemisler,

onun daglar1 yliriitmesini, yeri pargalamasini ve Olen atalarimi diriltmesini talep

. . . . . 2.8 YLE s 8 IR W o s grh 8F T
etmislerdir. Bunun iizerine Yiice Allah: &5 sl & 218731 22591 o Sl 31 Jid o &2 6133 87 55

*aa 53 & “Eger okunan bir Kitapla daglar yiiriitillseydi veya onunla yer parcalansaydi
yahut onunla 6liiler konusturulsaydi (o Kitap yine bu Kur’an olacakti). Fakat biitiin isler

Allah'a aittir.”*!" ayetini indirmistir. ibn Hisam, sebeb-i niizdlii ortaya koyan bu rivayeti

5 bn Kesir, Tefsir, |, 452.
316 Tbn Kesir, Tefsir, |, 453.
817 Ra‘d, 13/31.
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naklettikten sonra ayeti soyle tefsir etmistir: “Yani Hz. Peygamber (S.a.s.), bu ayetle
adeta kavmine ben bu istenilenlerden hicbirini yapamam, ancak Rabbim dilerse

yapabilirim, demistir.”**®

Taberi, bu ayetin ifade ettigi mana hakkinda farkli goriisler oldugunu belirtmistir. Bu
gorlslerden biri; Kur'an'la daglar yiiriitiilse, yerylizii parcalansa veya dliiler
konusturulsaydi yine kafirler iman etmezlerdi. Taberi bu goriise delil olarak miisriklerin
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) isteklerini dile getiren rivayetlere yer vermistir. Bu
rivayetler, Ibn Hisam'in naklettigi rivayetle ayn1 istekleri icermektedir. Diger goriise
gore; gegmis kitaplardan herhangi biri daglar yiiriitmiig, yeryiiziinii pargalamig yahut
olilleri konusturmus olsaydi Kur'dan da bunlar1 yapardi (veya bunu ancak Kur’an
yapardi). Bu gibi seyleri yapmak kitaplarin isi degil, peygamberlere verilen
mucizelerdir. Oyleyse miisriklerin Kur'an'dan boyle seyler beklemeleri manasizdir.
Taberi’nin naklettigi; bu goriisii destekleyen rivayetler de miisriklerin Allah
Resalii’nden isteklerini ihtiva etmektedir. Her iki goriisii kuvvetlendirmek igin ileri
siiriilen delillere bakildiginda ayetin niizéil sebebinin Ibn Hisdm’in belirttigiyle aym
oldugu goriilmektedir.®*® Sadece rivayetlerin senedleri ve icerisinde gecen bazi

kelimeler farklidir. Bu durum ibn Kesir’in Tefsir’inde de boyledir.>®

ibn Hisdm, Ibn ishak’tan nakille,**" detaya girmeden mezkir Ayetin niizil sebebini
ortaya koyarken, Taberi ve Ibn Kesir ayetin manas: iizerinde durarak konuyu biraz daha

genis ele almislardir.

%18 Tbn Hisam, I, 290.
19 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XV, 446-450.
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Ibn Kesir, Tefsir, IV, 460-461. ibn Kesir de ge¢mis kitaplar i¢inde kendisiyle daglarin yiiriitiildiigii,
yeryliziiniin pargalandigi veyahut kendisiyle kabirlerinde 6liilerin konusturuldugu bir kitap olsaydi,
bunun ancak Kur’an olabilecegini belirtmis ve bu ayetin niiz(l sebebi olarak "Onlar Muhammede
dediler ki, Mekke daglar1 bizim igin yiiriitiilse de genislese ve biz orada ziraat yapsak veya Hz.
Siileyman yeryiiziinii kavmine riizgarla nasil parcalamigsa yeryiizii bizim igin pargalansa veya Isa'nin
kavmi i¢in Oliileri dirilttigi gibi bizim igin de Oliiler diriltilse. Bunun {izerine Allah Teala bu ayeti
indirdi." rivayetini dile getirmistir.

! ibn Ishak, Kureyslilerin Hz. Peygamber’den (s.a.5.) istekleri iizerine nazil olan bu ayeti belirttikten

sonra burada Allah Teala’nin “Ey Muhammed! Sayet bunu bir Kur’an’la yapacak olsaydim, ancak
senin Kur’an’inla yapardim.” manasini kasdettigini belirtmistir (Ibn Ishak, s. 275).
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2. Ornek:

Ibn Hisdm’1n diger bir rivayetine gore miisrikler, Peygamberimizin bahgesinin, kdsk ve
hazinelerinin olmasini ve sozlerini tasdik edecek bir melegi beraberinde bulundurmasini

istemislerdir. Onlarin bu talebi iizerine Yiice Rabbimiz su ayetleri indirmistir: 3%

B 0088 pead) gl 5 i 088 A o) 5TV s o e s 8T ot 10s J 106
SRR 3 < o g et RigekEy 41T (A o ee S P R TP A L NN I AT TSy 25
Gl B F Vgl Dsacaing S5 1518 JERY) S 1535 a7 shall * Fgdena S5 V) DsaS Of D520l JB Lk 28G
*rsad G laZs SV G e o F ols S 5 s G ges s &) “Dediler ki: Bu ne bigim

peygamber ki yemek yer, carsida pazarda dolasir. Ona bir melek indirilseydi de bu,
onunla beraber bir uyarici olsayd:r ya! Yahut kendisine bir hazine verilseydi veya
tirtiniinden yiyecegi bir bahgesi olsaydr ya! Zalimler inananlara ‘Siz ancak biiyiilenmis
bir adama uyuyorsunuz’ dediler. (Ey Muhammed) Senin hakkinda bak nasil da temsiller
getirdiler de (haktan) saptilar. Artik onlar dogru yolu bulamazlar. Dilerse sana bundan
daha giizelini, i¢inden 1rmaklar akan cennetleri verebilecek olan, sana saraylar

kurabilecek olan Allah’in sam yiicedir.”323

Miisrikler bu istekleri ile Hz. Peygamber’i
(s.a.s.) zor durumda birakmaya ¢alismiglar ama Cenab-1 Hak indirdigi bu ayetle buna

1zin vermemis, indirdigi ayetle Restliinti psikolojik olarak desteklemistir.

Birinci 6rnekte oldugu gibi, bu érnekte de ibn Hisam’in ifade ettigi sebeb-i niizille
Taberi ve Ibn Kesir'in ayete gosterdigi sebeb-i niizGil aymdir. Ibn Hisdm’m Ibn
Ishak’tan naklettigi rivayeti Taberi, icerisinde Ibn Ishak’in da bulundugu ravi zinciriyle
rivayet ederken Ibn Kesir herhangi bir rivayete ihtiya¢ duymadan ayeti tefsir etmistir. 3
Zaten ayet ve sebebi niizdlle ilgili rivayete bakildiginda arada bir farkin olmadigi
goriilmektedir. Malumu ilam kabilinden olan bu tiir rivayet ornekleri Ibn Hisdm’in

Sire’sinde oldugu gibi tefsirlerde de bulunmaktadir.

%22 Tbn Hisam, I, 290.
%3 Furkan, 25/7-10.
%24 Bkz. Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, XIX, 240; ibn Kesir, Tefsir, VI, 95.
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3. Ornek:

Ibn Hisdm, Kafirin sfresinin niiziil sebebini aciklarken miisriklerle Hz. Peygamber
(s.a.s.) arasinda yasanan bir diyaloga dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) Kabe’yi
tavaf ederken el-Esved b. Muttalib b. Esed b. Abdiiluzza, Velid b. Mugire, Umeyye b.
Halef ve As b. Vail onun karsisina ¢ikmis ve “Ey Muhammed gel, biz senin ibadet
ettigine ibadet edelim, sen de bizim ibadet ettigimize ibadet et. Boylece biz ve sen bu
iste ortak oluruz. Eger senin ibadet ettigin bizim ibadet ettigimizden hayirli ise biz
ondan nasiplenmis oluruz. Eger bizim ibadet ettigimiz senin ibadet ettiginden hayirli ise

sen ondan nasiplenmis olursun.” demislerdir. Miisriklerin Hz. Peygamber’den (s.a.s.)

boyle bir talepte bulunmalarinin ardindan, Allah Teala: Vs *0,1%5 121 ¥ #0430 @i 6 o
* o s a8 a0 AT G 546 28T Yy R G LG B Y AT G G4 151 “De ki: “Ey kafirler!

Ben sizin taptiklariniza tapmam. Siz de benim taptiima tapmazsiniz. Ben sizin
taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapacak degilsiniz. Sizin dininiz
»»325 6

size, benim dinim banadir.”*® dyetlerini indirmistir.*

Ibn Hisdm, sfrenin niizlil sebebini bdyle rivayet ederken, Taberi ve ibn Kesir,
misriklerin Hz. Peygamber’i (S.a.s.) bir sene kendi taptiklarina ibadete davet etmeleri,
diger sene de kendilerinin onun taptigi Allah’a ibadet edeceklerini soylemeleri iizerine
bu stirenin indigini belirtmislerdir.*’ Bununla beraber Taberi, ibn Hisam’m naklettigi
rivayete de tefsirinde yer vermistir. ibn Hisdm’in Ibn Ishak’tan “Bana gelen habere
gore” ifadeleriyle naklettigi ve sened belirtmedigi bu rivayeti,®® Taberi, iclerinde Ibn
[shak’in da bulundugu ravi zinciriyle aktarmistir.*?® Kurtubi de Ibn ishak kanaliyla ibn
Abbas’a dayandirdigit bu haberin, Kafirin slresinin sebeb-i niizili oldugunu

330

belirtmistir.®* ibn Kesir, bu rivayete tefsirinde yer vermezken®*!, Sevkani (6.

%25 Kafir(in, 109/1-6.

6 Tbn Hisam, I, 335.

*7 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXIV, 662; ibn Kesir, Tefsir, VIII, 507,
8 Tbn Hisam, I, 335.

829 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, XXIV, 662.

%0 Kurtubi, XX, 225.
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1250/1834) farkl1 bir senedle ayni niizill sebebini dile getirmistir.>*?

Savaslarla ilgili inen Ayetler

Hz. Peygamber (s.a.s.) ve ashabi, miisriklerin Miisliimanlara yaptiklar1 eziyet ve iskence
sonrasinda, Mekke’den Medine’ye hicret etmek zorunda kalmislardir. Mekke’de iken
Miisliimanlarin  miisriklerle savasmasina Yiice Allah izin vermemistir. Hicret
gerceklestikten sonra ise Mekkeli miisrikler, Medineli miinafiklar ve Yahudiler,
Miisliimanlar1 tehdit eden ayr1 unsurlar halini almistir. Bir rivayete gore Miisliimanlar
bu ser odaklariyla miicadele ve hesaplagsma arzusu igerisindeyken Cenab-1 Hak,

Medine’de indirdigi ayetlerle®®

4

Peygamberimiz ve ashabina, mukabele ve miidafaa i¢in

. . . .. 33
savasa izin vermistir.

Diger bir rivayete gore savasa izin verildigini bildiren ayetler, Mekke'de nazil olmustur.

Ibn Hisdm’mn Ibn Ishak’tan naklettigine gore, Allah Teala, bdylece Mekke’de Hz.

Peygamber (s.a.s.) ve ashabina zulmedenlerden intikam alinmasina izin vermistir.>*®

Orada zulim ve baski altinda olan miiminlere moral verilmesi amaclanmistir.®*®
Ardindan Hz. Peygamber (s.a.s.), ashabina Medine’ye hicret etmelerini emretmis ve
kendisi de bu konuda Allah’tan izin bekleyerek Mekke’de kalmustir.**” Allah Resili,

Medine’ye hicretten sonra ilk olarak Veddan Gazvesini, ardindan Buvat, Useyre ve

! Tbn Kesir, Tefsir, VIII, 507.
%82 es-Sevkani, Ebii Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed (8. 1250/1834), Fethu’I-kadir, Dimesk-
Beyrut: Daru ibn Kesir, Darii’l-kelimi’t-tayyib, 1. Basim, 1414/1993, V, 622.

%% Hac, 22/39-40. Bilindigi iizere bu stire Mekki’dir. Fakat baz1 miifessirler savas izninin verildigi bu

ayetlerin Medine doneminin basinda indigini belirtirken, bazilar1 da Mekke’de inmis olabilecegini
ifade etmislerdir. Bunun i¢in bkz. Karaman, Hayreddin, Cagrici, Mustafa, Donmez, Ibrahim Kafi,
Glimiis, Sadreddin, Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Ankara: DiB Yay., 2007, 111, 736-737.

%34 @z-Zebidi, Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif (6. 893/1488), Sahih-i Buhdri Muhtasar Tecrid-
i Sarih Tercemesi ve Serhi, terc. Kamil Miras, 2. Basim, Ankara: TTK Basimevi, 1972, X, 130; Kilig,
Unal, “Diismanlarina Bile Merhametli Muhammed (Savaslar Cergevesinde)”, Cumhuriyet Universtesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, c. 17, say1: 2, s. 16.

%5 Tbn Hisam, I, 423-424.
86 Sevkani, IT1, 540.
%7 fbn Hisam, I, 424.
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Safvan gazvelerini gergeklestirmistir.338 Artik sira Biiyilk Bedir gazvesine gelmistir.
Savasa izin veren ayetler Mekke’de nézil olmus,*® ama gazveler Medine’ye hicretten

sonra vuki bulmustur.e’40

Miladi 624-631 yillar1 arasinda gergeklesen savaslar, ayn1 zamanda pek ¢ok ayetin
inigine de sebep olmustur. Nazil olan ayetlerin, savas ortami ve sartlar1 bilinmeden tam
anlasilamayacagi malumdur. Bu sebeple siyer ve megazi eserlerinin, bu husustaki
ayetler hakkinda, tefsire biiyiik katki yaptigin1 sdylemek miimkiindiir. Zira Ibn Hisam,
Hz. Peygamber’in (S.a.S.) savaslarina genis yer vermis ve bu esnada inen ayetleri de
detayli olarak ele almistir. es-Siretii 'n-nebeviyye’de genis olarak ele alinan ve ayetlerin
niizill sebebini de ortaya koyan bu konuya, biz ii¢ biiyiik savasi esas alarak birka¢ 6rnek

verecegiz.
Bedir Savagu ile ilgili Nazil Olan Ayetler

Bedir Savas1, Islam tarihinin ilk savasidir. Hz. Peygamber (s.a.5.) ve ashabinim ilk askeri
zaferi olan bu savasin sonunda, Miisliimanlarin giicli artmis, Mekkeli miisrikler biiyiik
moral bozuklugu yasamistir. Miisriklerin bu maglubiyeti, ayn1 zamanda onlarin itibar

3! Bedir Savagi sirasinda pek cok ayet nazil olmustur. ibn

kaybina da yol agmustir.
Hisadm, bu savasi ele alirken altmig ayete yer Vermistir.342 Simdi bu ayetlere ve bunlarin

niizhl sebeplerine Sire’den 6rnekler verelim.
1. Ornek:

Ibn Hisdm’in ibn Ishak’tan nakline gore; Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke’de iken

Misliimanlig1 kabul eden bazi gengler, Resllullah’in hicretinden sonra Mekke’de

%8 Tbn Hisam, I, 524-530.
% Tbn Hisam, I, 423-424.
%0 Tbn Hisam, |, 523-524.
81 Bkz. Tbn Hisam, I, 537-596.

%2 bn Hisam, I, 566 (Nisa, 4/97), 584 (Enfal, 8/48), 587 (Enfal, 8/1), 588 (Enfal, 8/5, 6, 7, 9, 11, 12, 13,
15, 16), 588-589 (Enfal, 8/17,19, 20, 21, 22, 23, 24, 26, 27, 29, 30), 590-591 (Enfal, 8/32, 33, 34, 35),
591 (Miizzemmil, 73/1, 11, 12, 13), 591-592 (Enfal, 8/36, 38, 39, 40), 592-593 (Enfal, 8/41, 42, 43,
44), 593 (Enfal, 8/45, 46, 47, 48, 57, 60, 61), 594 (Muhammed, 47/35, Bakara, 2/208, Enfal, 8/62, 63,
64, 65), 595 (Enfal, 8/66, 67, 68, 69, 70), 596 (Enfal, 8/73, 74, 75).
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yakinlart ve kabileleri tarafindan hicret etmekten alikonulmuslardir. Inanclarindan
donmeleri ic¢in eziyete maruz birakilmislar ve bunun {izerine dinden donmiislerdir.

Sonra Mekkelilerle beraber Bedir Savasi’na katilmis ve savasta dldiiriilmiislerdir. Iste

bu kimseler hakkinda: 11506 2531 (3 Crdalaind G710 25700 16 2ol I &S 2RGE5 )l O
as Selg das bl G0 G 1 el B & S5l 55 “Kendilerine yazik eden kimselere

melekler, canlarim1 alirken: "Ne isde idiniz!" dediler. Bunlar: "Biz yeryiiziinde
caresizdik." diye cevap verdiler. Melekler de: "Allah'in yeri genis degil miydi? Hicret
etseydiniz ya!" dediler. Iste onlarin barmag cehennemdir; orasi ne kétii bir gidis

59343

yeridir.”** ayetleri nazil olmustur. ***

Taberi, bu ayetin Mekke halkindan Miisliiman olan, fakat Hz. Peygamber hicret
ettiginde onunla beraber hicret etmeyen veya edemeyen, sonra dinden c¢ikarilma
fitnesine diistiiklerinde imtihan1 kaybeden, Bedir Savasi’nda diisman safta yer alarak

miisrikleri Allah Resilii'ne karst giiclendiren kimseler hakkinda nazil oldugunu

S Taberi’nin farkli isnatlarla

belirtmis ve bununla ilgili rivayetleri siralamustir.?
naklettigi rivayetler, ibn Hisdm’in naklettigi sebeb-i niizille aslinda mana bakimindan
aymdir. Ibn Kesir de ayn1 manay1 ifade eden haberlere yer vermis, Ikrime’den rivayetle
bu ayetin Mekke’de Miisliiman olduklarini sdyleyen Kureysli gengler hakkinda indigini
belirtmistir. Bununla beraber bu ayetin miinafiklar hakkinda nazil olabilecegini de ifade
etmistir.**® Fahreddin Razi de ibn Kesir gibi bu ayetin Miisliman oldugu halde islam
diyarina hicret etmeyen veya korktuklari i¢in miiminlere iman ettiklerini sdyleyip, kendi
kavimlerinin yaninda ise kafir olduklarin1 gosteren ve Medine’ye hicret etmeyen bir
grup miinafik hakkinda indigini belirtmistir. Razi bu ayet ile boyle kimselerin nifaklari,

kiiftirler1 ve hicreti terk etmeleri sebebiyle kendilerine zulmettiklerinin belirtildigini

eklemistir.g“7

%3 Nisa, 4/97.

%4 Tbn Hisam, I, 566.

5 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1X, 102-107.
6 Tbn Kesir, Tefsir, 11, 388-389.

37 Razi, Mefatihu’l-gayb, X1, 196.
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Genel itibariyle mezkar ayetle; dinini yasama imkani olmadigi ve hicrete giicii yettigi

8 ayette bahsi gecen

halde miigriklerin arasinda kalanlar kastolundugu belirtilse de
kimselerin miinafiklar olabilecegini ileri siirenler de olmustur. ibn Hisdm, bu ayetin
Mekke’li Miisliiman gengler hakkinda nazil oldugunu belirtmis, bu genglerin miinafik
olduguna dair herhangi bir kayit diigmemistir. Bu ayet indirildigi sirada ve Mekke’ nin
fethine kadar, miiminlerin Medine’ye hicret etmeleri farz idi. Miisliimanlarin hem
dinlerini koruyabilmeleri hem diger Miisliimanlarla bir araya gelip kuvvet bulmalar
gerekiyordu. Bundan o6tiirii hicret etmeyip Mekke’de miisrikler arasinda kalmay1 tercih
edenler, ayette “kendilerine zulmedenler” diye nitelendirilmis, hatta ¢aresiz olduklarini

ifade eden oOziirleri gegerli goriilmemis ve cehennem azabina c¢arptirilacaklari beyan

edilmistir.

2. Ornek:

*

Bedir Savasi ile alakali nazil olan ayetlerden birisi de * & & 05 e 3 &on Gy

“Habibim! Attigin zaman sen atmadm. Ancak Allah att1.”** ayetidir. ibn Hisdm, ibn
Ishak’tan nakille bu ayetin Bedir Savasi sirasinda Restlullah’in miisriklere elindeki
cakillar1 atmasi ve onlar1 hezimete ugratmasi hakkinda nazil oldugunu belirtmis, “Eger
Allah’in yardimi1 yetismeseydi ve diismanlarin kalplerine hezimet korkusu atilmis

olmasaydi, bu zafer Hz. Peygamber’in (S.a.S.) attig1 ¢akillarla olamazdi.” demistir.>*°

Rivayet tefsir ekolii miifessirlerinden Taberi ve Ibn Kesir bu 4yetin niizdl sebebi olarak
ayni olaya yer vermistir. Taberi’nin bu hususta naklettigi rivayetler arasinda Ibn
Hisam’m Ibn Ishak’tan naklettigi bu haber de bulunmaktadir. Ibn Kesir ise farkli

>l Mezkir ayet, sebeb-i niizdlii bilinmeden

ravilerin rivayetlerine yer vermistir.®
anlasilmasinin miimkiin olmadig1 ayetlerdendir. Ibn Hisdm’mn, siyer-i nebevide bu
ayetle ilgili olaya yer vermesi ve neyin kastedildigini agiklamasi tefsir agisindan biiyiik

onemi haizdir. Ayrica onun rivayetin hissi miicizevi yOniine vurgu yapmasi ve soz

8 Bkz. Kurtubi, V, 345; Karaman ve dig., 11, 120.

% Enfal, 8/17.

%0 Tbn Hisam, I, 588.

%1 Bkz. Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, X111, 441-445; ibn Kesir, Tefsir, IV, 30-32.
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konusu harpte zaferin tamamen ildhi inayet sayesinde elde edildigi yorumu teolojik
acidan da iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Nitekim miiellif, ayetin manasini
saglam bir sekilde tarihsel baglamina yerlestirirken ayni saglamlikta kelami bir meseleyi
de ayet 6zelinde vuzuha kavusturmaktadir. Boylece kullarin fiilinin yaraticisinin Allah

oldugu, kulun sadece ciiz’i iradesiyle o fiili isledigi anlagilmaktadir.
3. Ornek:

Bedir Savasi esnasinda inen ayetlerden biri de Enfal stiresi 19. ayettir. Bu ayette Allah
Teala: by &5 35 2 1S e (1 o5 15 153,85 By 80 o 545 040 By 1) (51 306 2din By
* el & & “By miigrikler! Siz zafer mi istiyordunuz? Iste size zafer geldi. Siz

miiminlere hiicumdan vazgecerseniz, bu sizin i¢in daha iyi olur. Eger tekrar savasa
doénerseniz, biz de doneriz. Birliginiz ¢ok da olsa size higbir fayda vermez. Ciinkii Allah

miiminlerle beraberdir.” buyurmustur.

Ibn Hisdm, bu ayetin Ebt Cehil’in “Ey Allah’im! Muhammed bizim akrabalik bagimizi
kesti ve bize bilinmeyen bir seyi getirdi. Allah’im yarin sen onu helak et.” seklindeki
sozlerinden dolay1 indigini belirtmistir. Bu niizlil sebebinin bilinmesi, miisriklere neden
boyle hitap edildigini anlamamizi saglamistir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) karst kim, nasil
zafer istemistir ve bu talebe Cenab-1 Hakk’m karsiligi ne olmustur? Iste bu sorular,
ayetin niiz(il sebebinin bilinmesi ile cevabimi bulmustur. ibn Hisdm, miisrikler eger
Miisliimanlarla tekrar muharebe etmek isterlerse Bedir giinlinde baslarina gelen vakanin
aynisint  Allah’in onlarin  basma getirecegini belirtmistir.352 fbn Hisdm’m bu
aciklamalar1 ile Taberi ve Ibn Kesir’in mezkir ayet i¢in yaptiklari tefsir ortiismektedir.
Ciinkii onlar da Ebti Cehil’in sozleri iizerine bu ayetin nazil oldugunu belirtmis, ibn
Hisam’in Ibn Ishak’tan naklettigi bu haberi, i¢inde Ibn Ishak’m da bulundugu isnad

zinciriyle her iki miifessir de dile getirmistir.>>?

%2 fbn Hisam, I, 589.

%% Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X111, 454; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 32. Bu ve benzeri érneklerde Taberi ve ibn
Kesir’in Ibn ishak rivayetlerini kullandign ama Ibn HisAm’dan bahsetmedigi goriilmektedir. Bu da
onlarmn ibn Hisadm niishasin1 degil de Tbn Ishak rivayetlerini nakleden bagka niishayi tercih ettiklerini
gosterir. Fakat Ibn Kesir'in Ibn Hisdm’in es-Siretii 'n-nebeviyye’sine atifta bulundugu da
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Goériiliiyor ki Ibn Hisam, Bedir Savasi’nda cereyan eden hadiseleri ele alirken, onlar
hakkinda nazil olan ayetleri de belirtmis ve bu ayetlerin tefsirine yer vermistir. Bu

54

konunun ornekleri ¢ok oldugundan3 ve ayni metot iizere islendiginden ii¢ Ornek

vererek Uhud Savasi’nda nazil olan ayetlere gegelim.
Uhud Savast ile ilgili Nazil Olan Ayetler

Bedir Savasi’nda agir bir yenilgiye ugrayan Kureysliler, bunun intikamini almak igin
Mekkelilerden kendilerine katilanlar, Kinane kabilesi ve Tihdme halkiyla is birligi
yapmislardir. Bu grup; kiliglarini, aziklarini ve kadinlarimi da yanlarina alarak Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve ashabiyla savasmak igin yola ¢ikmistir. Muharebenin Uhud

%% ibn Hisam, bu savasi ele alirken de

daginin eteklerinde gercgeklestigini belirten
olaylar1 ve onlarin, niizlline sebep olduklar1 ayetleri dile getirmistir. es-Siretii n-
nebeviyye’de Uhud Savasi ile ilgili altmis {i¢ ayet bulundugu g611'ilmek‘[edi1r.356 Simdi

buna birkag¢ 6rnek verelim.
1. Ornek:

Ibn Hisam, Kureyslilerin Bedir Savasi’ndaki maglubiyetlerinden sonra, iglerinden
kurtulanlarin Mekke’ye dondiigiinii, EbG Siifyan b. Harb’in, ticaret mali tasiyan
kafilesiyle Mekke’ye donerken; Abdullah b. Ebi Rebie, Ikrime b. Ebi Cehl, Safvan b.
Umeyye ve Bedir’de babasimi, oglunu, kardesini kaybedenlerle biraraya geldigini;
savasa katilanlarin ticaret kafilesinde bulunanlardan Hz. Peygamber’e (S.a.S.) karsi
kendilerine maddi destekte bulunmalarini istediklerini ve onlarin da bu talebi kabul

ettiklerini belirtir. Ibn Hisdm’in, ibn Ishak’a dayandirdigi rivayete gore bu vakanmn

goriilmektedir (ibn Kesir, Tefsir, 1, 577; VI, 332-333).
%4 Bkz. Ibn Hisam, I, 588-594.
%5 Tbn Hisam, II, 54-55.

%6 fbn Hisam, II, 54 (Enfal, 8/36), 70 (Al-i imran, 3/128), 78 (Al-i imran, 3/86), 84 (Nahl, 16/126, 127),
91 (Al-i imrén, 3/121), 92 (Al-i imran, 3/122, 123, 124, 125), 93 (Al-i imréan, 3/126, 127, 128, 129),
94 (Al-i imran, 3/130, 131, 132, 133, 134, 135, 136, 137), 95 (Al-i imran, 3/138, 139, 140, 141, 142,
143, 144), 96 (Al-i imran, 3/145, 146, 147), 97-98 (Al-i imran, 3/149, 150, 151, 152, 164), 98-99 (Al-i
imran, 3/153, 154, 156, 157), 100 (Al-i imran, 3/158, 159, 160, 161, 162), 101 (Al-i imran, 3/163,
164, 165,166, 167, 168), 102 (Al-i imran, 3/169, 170, 171), 103 (Al-i imréan, 3/172, 173, 174), 104
(Al-i imran, 3/175, 176, 177, 178, 179).
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ardindan su ayetler nazil olmustur:**’

it e 0w ol 050 B 5s 1l 5,508 WA 0 o 56 el s G, i 5l 8y
“Stiphesiz ki inkdr edenler mallarini, (insanlari) Allah yolundan alikoymak igin
harciyorlar. Daha da harcayacaklar. Ama sonunda bu, onlara yiirek acisi olacak ve en

sonunda maglup olacaklardir. Inkarda 1srar edenler ise cehenneme toplamacaklatrdlr.”358

[bn Hisam’mn Ibn Ishak’tan “Alimlerden biri bana haber verdi ki” seklinde senetsiz
aktardig1 bu rivayeti Taberd, iglerinde Ibn Ishdk’in da bulundugu ravi zinciriyle
nakletmektedir. Bu ayetin Eba Siifyan veya Bedir Savasi’nda bulunan miisrikler
hakkinda indigini sOyleyenlerin de oldugunu belirten Taberi, burada Bedir ve Uhud
Savagi’nda Hz. Peygamber (s.a.S.) ve ashabiyla savasmak i¢in mallarin1 infak edenlerin
kastedilmis olabilecegini de ifade eder. Taberi, ayetin hiikmiiniin hepsini i¢ine aldigini

% jbn Kesir de Ibn Hisdm gibi Ibn Ishak’m rivayet ettigi hadise iizerine

diistinmektedir.
bu ayetin nazil oldugunu belirtmis, ondan farkli olarak bu haberi senediyle birlikte
vermistir. Bununla beraber ibn Kesir, 4yetin hiikmiiniin umumi oldugu ve kimler

hakkinda indigi konusunda, Taberi’yle hemfikirdir.*®°

Goriilmektedir ki Taberi ve ibn Kesir, ayeti Ibn Hisdm’mn da naklettigi Ibn Ishak’in
rivayetiyle aciklamakla birlikte konuyla ilgili kendilerine ulasan baska rivayetleri de

degerlendirmistir.
2. Ornek:

Uhud Savasgi’nda diismanin Miislimanlar1 hezimete ugrattigi esnada, Hz. Peygamber
(s.a.s.) yaralanmis, disleri kirilmis, yiizii kanlar i¢inde kalmistir. Peygamberimiz
miibarek yiizlinii silerken bir yandan da sunlar1 sdylemistir: “Peygamberinin yiiziinii
kana bulayan bir kavim nasil felah bulabilir? Halbuki o, onlar1 Rablerine davet ediyor.”

Ibn Hisdm bu hadiseyi rivayet ettikten sonra Allah Resiliiniin bu sozleri iizerine su

%7 Tbn Hisam, II, 54.

% Enfal, 8/36.

%9 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XII1, 532-533.
%0 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, IV, 53.
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ayetin indigini belirtmistir:***
0,40 2406 sadn §f pel S 3T ss Y1 e U o “Buiste senin yapacagin bir sey yoktur.

Allah, ya tovbelerini kabul edip onlar1 affeder, ya da zalim olduklarindan dolay:1 onlara
azap eder.”** Goriilmektedir ki, ibn Hisdm savasta yasanan hadiseyle ilgili inen ayeti

dile getirmek suretiyle sebeb-i niizll konusuna katki saglamistir.

Taberd, bu ayetin niizfll sebebi hakkinda iki goriis oldugunu belirtmektedir. Birincisi ibn
Hisam’m da ifade ettigi sebeb-i niiztldiir. Taberi bu niiziil sebebini ibn Hisdm’m rivayet
ettigi Ibn Ishak’tan degil farkli ravilerden nakletmistir. Buna gore; bu ayet Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Uhud Savasi’nda yaralandiktan sonra agzindan dokiilen sozler
lizerine nazil olmustur. Ikinci goriise gore ise; Hz. Peygamber’in (s.a.s.), kavminden
bazilar1 hakkinda dua veya bedduada bulunmasi tizerine bu ayet inmistir. Taberi bu iki

goriisii destekleyen rivayetleri dile getirmis, fakat aralarinda tercih yapmamls‘[ur.363

Ibn Kesir de Taberi ile aym dogrultuda fikir beyan etmektedir. Onun da bu gériisler
arasinda bir tercihte bulunmadigi gérﬁlmektedir.364 Tahavi (6. 321/933) ise ayet
hakkinda ileri siiriilen bu iki olayin ayni vakitte ayetin inmesine sebep olamayacagi
goriisiindedir. Zira Uhud Savasi hicri 3. yilda, Hz. Peygamber’in (S.a.S.) miisriklerden
birilerine beddua ettigi Mekke’nin fethi ise hicri 8. yilda ger¢eklesmistir. Diger yandan
Tahavi ayetin iki kere indiginin de diigiiniilemeyecegini belirtmektedir. Eger ayet iki

kere inmis olsaydi Kur’an-1 Kerim’de iki yerde bulunmasi gerekirdi demis ve buna e
“iele Blbg el 5 s LSJ\ “Ey Peygamber! Kafirlere ve miinafiklara karsi cihad et,

onlara sert davran.” ayetini delil getirmistir. Bu ayet Tevbe siresi®® ve Tahrim

%! fbn Hisam, II, 70.
%2 Al-i imran, 3/128.
%3 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, VI, 194-202.

364

fbn Kesir, Tefsir, 11, 114-116; ibn Kesir’in bu konuda ele aldig1 rivayetler arasinda ibn Hisdm’m Ibn
Ishak’tan naklettigi rivayet yoktur. Ayni niizil sebebini farkli ravilerden nakletmistir. Yukarda da
belirttigimiz gibi Taberi’de de durum boyledir.

365 Tevbe, 9/73.
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siresinde®® gegmektedir. Bu iki goriisii degerlendirirken herhangi bir tercih yapmayan
Tahavi, bunlardan hangisinin ayetin sebeb-i niizGli oldugunu ancak Allah bilir,
demistir. Ona gore bu ayet, Hz. Peygamber’in (S.a.S.) insanlarin tevbelerinin kabulii
veya onlara azab edilmesi ile bir ilgisi olmadigini ve biitiin islerin Allah’a ait oldugunu

beyan etmektedir.*®’

Al-i Imran stresi 128. ayetin sebeb-i niizdlii olarak gosterilen mezkar iki olay,
Buhari,*® Miislim,*®® Tirmizi®"® ve Ahmed b. Hanbel*”* gibi muhaddislerin eserlerinde
de gegmektedir. Taberi ve ibn Kesir’in dile getirdigi bu iki hadiseyi muteber hadis
kitaplar1 da ayete sebeb-i niizlil olarak gosterdikleri igin ayetin niizll sebebinin hangisi
olduguna karar vermek miimkiin degildir. Ibn Hisdm ise mezkir Ayetin tek niizil
sebebinden bahsetmis, dnceki drneklerde de oldugu gibi Ibn Ishak’tan rivayet ettigi

haberle konuyu ele almistir.
3. Ornek:

Ibn Hisam i, Ibn Ishak’tan naklettigi bir habere goére Uhud Savasi’nda Miisliimanlarm
safinda yer alan ve miinafik olan Haris b. Siiveyd, Miisliimanlardan Miicezzer b. Ziyad
el-Belevi ile Kays b. Zeyd adli sahislar1 savasta katletmis, sonra Mekke’ye giderek
Kureys’e katilmistir. Allah Resilii (s.a.s.), Omer b. el-Hattab’a (r.a.) onu gordiigii yerde
katletmesini emretmis ancak Hz. Omer onu elinden kagirmis, katledememistir.

Mekke’de olan Haris, kardesi Ciilas b. Siiveyd’e gonderdigi haberle, tevbe ederek

kavmine donmeyi istemis ve bunun iizerine %= J,291 81 150e35 240) Ja5 15388 U3 Bl iz S
*quUaJ‘ 833 guds ¥ g LU 25055 “Iman edip bu resuliin hak olduguna sahit olduktan ve

kendilerine apagik kanitlar geldikten sonra inkarcilifa sapan bir kavme Allah nasil

36 Tahrim, 66/9.

%7 et-Tahavi, Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri (6. 321/933),
Miiskilii’I-Asar, Beyrut: Daru Sadir, 1333/1914, 1, 236-238.

368 Buhari, “Megazi” 21, “Tefsir” 3/9.
%9 Bkz. Miislim, “Cihad ve Siyer” 37, “Mesacid ve Mevadiu’s-Salat” 54.
370 Bkz. Tirmizi, “Tefsir” “Saretii Al-i imran”, 4.

81 Ahmed b. Hanbel, 11, 92; 111, 178.
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hidayet nasip eder? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.”*"

ayeti nazil
olmustur. Ibn Hisam burada bir ayetin sebeb-i niiziliinii ortaya koyan bu rivayeti
belirttikten sonra, bu haberle ilgili bir de diizeltme yapmus, ibn Ishak’tan farkli olarak
Haris b. Siiveyd’in sadece Miicezzer b. Ziyad’1 oldirdigiinii, Kays b. Zeyd’i ise
oldiirmedigini ifade etmistir. Buna delil olarak da yine Ibn Ishdk’m Uhud’da
katledilenler arasinda Kays b. Zeyd’i saymayisint gdstermistir. Haris b. Siiveyd, Hz.
Peygamber’in (S.a.s.) emriyle sonradan oldiiriilmistiir. Bir rivayete goére Osman b.
Affan tarafindan, baska bir rivayete gore de Ensar’dan biri tarafindan Medine’de

373

katledilmistir.>"™ Ibn Hisdm’in verdigi bu bilgiden Haris b. Siiveyd’in miirted olarak

6ldiigii anlagilmaktadir.

Fakat tefsir kaynaklarina baktigimizda mezkir ayetin niizil sebebi ve Haris b.
Stiveyd’in akibeti hakkinda farkli bilgilere rastlamaktayiz. Mesela Taberi’ye gore bu
ayet, Haris b. Siiveyd veya onun da iginde oldugu Islam’a girip sonra miirted olan on iki
kisi hakkinda veya kendi kitaplarindan 6zelliklerini d6grendikleri son peygambere iman
eden, ama peygamberlik ilantyla Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligini inkar eden
Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda inmistir. Bunun disinda Taberi’nin, Haris b.
Siiveyd’in akibeti ile alakali verdigi bilgi de Ibn Hisam’in naklettiklerinden epey
farklidir. Zira Taberi; ibn Abbas, Miicahid, ikrime ve Siiddi’den (8. 127/745) gelen
habere dayanarak Haris’in sonradan tevbe edip islam’a donmeyi taleb ettigini, bunun
fizerine "5 348 @1 56 1ALl S5 u% 2. 16 40 ) “Ancak, bundan sonra tevbe edip yola

29374

gelenler baska. Ciinkii Allah ¢ok bagislayict ve merhametlidir. ayetinin indigini ve

bunu haber alan Haris’in tekrar Miisliiman oldugunu belirtmistir. >

Sa‘lebi,*® Fahreddin Réazi®"’, Kurtubi®® ve ibn Kesir de” Taberi’ye yakin bilgiler

372 Al-i imran, 3/86.
7% Tbn Hisam, II, 78.
374 Al-i imran, 3/89.

35 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, V1, 573-575; Ugur, Miicteba, “Ciilas b. Siiveyd”, DI4, 1-XLIV, istanbul:
TDV Yay., 1993, VIII, 107.

376 5a3¢lebi, 111, 108.
3 RAZA, Mefatihu’l-gayb, VNI, 283.
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vermisglerdir. Bu miifessirlere gére de bu ayet, Miisliiman olup ardindan dinden ¢ikan ve
pisman olup tekrar dine donmeyi arzu eden bir grup hakkinda veya ehl-i kitap hakkinda
nazil olmustur. Haris b. Siiveyd’e gelince, o miirted olduktan sonra pisman olmus, tevbe
etmis ve nazil olan ayetle tekrar islam’a dénmiistiir. Zemahseri®® ve Beyzavi®: de

Haris b. Siiveyd’in tevbesinin kabul edildigi rivayetine yer verenlerdendir.

Goriilmektedir ki Ibn Hisdm bu ayetin ehl-i kitabla ilgili inmis olma ihtimalinden hig
bahsetmedigi gibi, Haris b. Siiveyd’in akibetiyle ilgili verdigi bilgiyle de mezkir
miifessirlerle c¢elismektedir. Tarih sahasinin 6nde gelen isimlerinden Vakidi’nin (0.
207/823) naklettigi habere gore ise Haris b. Stiveyd, Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki
diismanlik sebebiyle Miicezzer b. Ziyad tarafindan oldiiriilen babasinin (Siiveyd b.
Samit’in) intikamini almak istemis>>? ve Bedir Savasi’nda gerceklestiremedigi bu fiili
Uhud Savasi’nda gerceklestirmistir. Vakidi, Haris b. Siiveyd’in Miicezzer’i 6ldiirdiigii
esnada Miisliiman oldugunu belirtir. Cebrail (a.s.) Haris’in Miicezzer’i katlettigini Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) haber vermis ve onun dldiiriilmesini emretmistir. Allah Resilii de
Uveym b. Saide’ye Haris’in boynunu vurma gorevini vermistir. Uveym, Haris’i
yakalayinca Haris Hz. Peygamber’le (S.a.S.) konusmayi istemis ve kendisinin tevbe
ettigini, bu fiili Islim’dan dénmek icin yapmadigini, sadece seytana yenik diistiigiinii
ifade etmistir. Tevbesinin kabulii i¢in diyet 6deyecegini, iki ay araliksiz orug tutacagini,
bir kole azat edecegini, altmis yoksulu doyuracagini sdylemisse de Hz. Peygamber
(s.a.s.) kararindan vazgegmemistir. Bunun tizerine Uveym, Haris b. Siiveyd’i oracikta

sldiirmiistiir. > Goriildiigii {izere Ibn Hisdm’m naklettigi haberle cagdasi olan

78 Kurtubi, IV, 128-130.

% Tbn Kesir, Tefsir, 11, 70-71.
%0 Zemahseri, el-Kegsdf; 1, 382.
%! Beyzavi, 11, 27.

%2 Bu konuda Ibn Hisdm, Haris b. Siiveyd’in Miicezzer b. Ziyad’1 Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki
savaslardan birinde babasim 6ldiirdiigii icin katlettigini belirtirken, Ibn Ishak, Haris’in babas1 Siiveyd
b. Samit’in Muaz b. Afra tarafindan savas disinda bir okla vurularak &ldiiriildiigiinii belirtmistir. ibn
Hisam’in, Ibn Ishak’tan farkli bir goriis ortaya koydugu gériilmektedir. Bu rivayeti kendisine
giivendigi bir alimden nakleden Ibn Hisdm bu kisinin kim oldugunu belirtmemektedir (Ibn Hisam, II,
78).

%3 vakdi, 1, 303-305.
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Vakidi’nin verdigi haber arasinda da farkliliklar vardir. Vakidi, Haris b. Siiveyd’in
Miisliiman oldugunu belirtirken, Ibn Hisdm’m kaynagi olan Ibn ishik onun miinafik
oldugunu belirtmistir. Yine olayin iki haberde farkli olarak gerceklestigi goriiliir. iki
haberin ortak paydasi; sonugta Haris b. Siiveyd’in Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emriyle
oldiiriilmiis olmasidir. Fakat ibn Hisdm’in bu olayla ilgili nazil oldugunu belirttigi
ayetin siyaki, ibn Hisdm’in ve Vakidi’nin rivayetlerini degil, miifessirlerin verdigi
bilgiyi daha fazla desteklemektedir. Zira tiim rivayetlerde Haris’in tevbe edip kavmine

donmeyi arzu ettigi belirtilmektedir. Al-i Imran saresi 89. ayette * S5 1 2o 1456 J.u\ %!;
i 3eik @ 36 1,410 “Ancak, bundan sonra tevbe edip yola gelenler bagka. Ciinkii Allah

cok bagislayic1 ve merhametlidir.”*®* buyurulduguna goére Haris’in tevbesinin kabul

edilip, Islam’a dénmiis olma ihtimali kuvvet kazanur.

Bu durumda Ibn Hisdm’mn, Haris b. Siiveyd’le ilgili kanaatinde isabetli oldugunu

sOylemek miimkiin degildir.
4. Ornek:

Hz. Muhammed (s.a.s.), Uhud Savasi’nda amcasi Hz. Hamza’nin (r.a.) hunharca
oldiiriiliistine ve cansiz bedeninde burun ve kulaklarinin kesildigine sahit olunca,
Kureys’i yendiginde, onlara aynisin1 yapmaya yemin etmistir. Ashap da kendi dliileriyle
ilgili olarak Hz. Peygamber’le (s.a.s.) ayn1 niyettedir. Ibn HisAm, Hz. Peygamber (s.a.5.)

ve ashabinin bu yeminleri {izerine Nahl stiresi 126. ayetin indigini belirtmistir.
& s @SBV gl 052 V5 b ) S50 Ug bl Guplall S B S0 G5 4 3508 G i 1B A3 O3
*0g5% “Eger ceza verecekseniz size yapilanin misliyle cezalandirin. Eger sabrederseniz,

elbette bu, sabredenler i¢in daha hayirlidir. Sabret! Senin sabrin ancak Allah’in yardimi
iledir. Onlardan yana iiziilme. Tuzak kurmalarindan dolay1 da sikintiya diisme.” Iste bu
ayetin inisi ile Allah Restli misrikleri affetmis, sabretmis ve Oliilere iskenceyi

yasaklannst1r.385

%4 Al-i imran, 3/89.
%5 Tbn Hisam, II, 83-84.
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Taberi ve Ibn Kesir bu ayetin tefsirinde baska rivayetlere yer vermekle beraber, ibn
Hisdm’mn ibn Ishak’tan naklettigi rivayete de yer vermislerdir. Her iki miifessirin de
belirttigi; igerisinde ibn Ishak’mn bulundugu ravi zinciri, Ibn Hisdm’mn belirttiginden
faklidir.®® Fakat neticede Taberi de Ibn Kesir de Ibn Hisdm’in bildirdigi sebep iizerine
ayetin indigini ifade etmistir. Bununla birlikte cezalarin karsiliginin aynen verilebilecegi
gibi, ezaya ayniyla mukabele etmeyip sabretmenin ve affetmenin ise daha giizel

387 Kurtubi de mezkfir ayetlerin, Uhud’da yasanan bu elim hadise

olacagini belirtmistir.
ve arkasindan Hz. Peygamber (S.a.S.) ve ashabinin yemini tizere indigini belirtmis ve
cogu miifessirin bu fikirde oldugunu beyan etmistir.*®® Ibn Hisdm ile mezkir

miifessirlerin bu ayet i¢in ileri siirdiigli sebeb-i niiziliin ayn1 oldugu goriilmektedir.

Verdigimiz &rnekler, Ibn Hisdm’in Uhud Savasi’ndaki gelismeleri aktarirken, bir
yandan da o esnada nazil olan ayetlere yer verdigini gdstermektedir.®® Olaylar ve
ayetler arasinda kurdugu baglanti ile tefsire sundugu katki azimsanmayacak kadar

fazladir.
Hendek Savasu ile ilgili Nazil Olan Ayetler

Hendek Savasi hicretin besinci senesinin Sevval ayinda gergeklesmistir. Yahudilerden
bir grup Mekke’ye Kureysliler’in yanina gelip, onlar1 Hz. Muhammed (s.a.s.) ile harbe
davet etmis, Kureysliler de bu davetten dolay1 sevinmis ve hazirliklara baslamislardir.
Onlara Gatafan kabilesi de katilmigtir. Hz. Peygamber (S.a.s.), onlarin savas igin
toplandiklarini duyunca Medine’nin etrafina hendekler kazdirmis, kendisi de hendek
kazma isine bizatihi katilmistir. Medine’de yirmi kiislir gece diisman kusatmasi devam
etmis, bu esnada ancak karsilikli ok atislar1 gergeklesmistir. Soguk ve siddetli riizgarin

tesiriyle miisriklerin kusatmay1 sona erdirip her seylerini birakarak kagtiklar1 bu savas,

%6 Tbn HisAm; e o) oo ofl ¥ oo sty (B2 3 0 B o alnf 53 o 0lie 50 gasg 1012 ol J5; Taberd; s
Do oy slae et a5 cBlnl op B e ok W 1B o oy Thn KesTry o cllos o casbanl jams 6 cBloen) o £ JGs
Dl

%7 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XVI, 324-325; ibn Kesir, Tefsir, IV, 614-615.

38 Kurtubi, X, 201.

% Tbn Hisam, II, 91-104.
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%0 fbn Hisdm, Hendek Savasi’mi ibn

baz1 ayetlerin inmesine de vesile olmustur.
Ishak’tan rivayet ederken, savas sirasinda cereyan eden olaylar {izerine inen bu ayetlere
de yer vermistir. Sire’de Hendek Savasi ve onun uzantisi olan Beni Kureyza gazvesi

391

hakkinda yirmi sekiz ayet bulunmaktadir.”™" Simdi bu ayetlere 6rnek verelim.

1. Ornek:

Yukarida da bahsedildigi gibi, Hz. Peygamber’e (S.a.s.) karsi organize olan Yahudi
kabilelerden; Beni Nadir ve Beni Vail’den bir grup Mekke’ye Kureysliler’in yanina
gelmigler ve onlar1 Peygamber’e (s.a.s.) karst savasmaya c¢agirmislardir. Kureysliler
onlara: “Ey Yahudiler toplulugu! Siz ilk kitap ehlisiniz ve Muhammed ile ihtilafimiz1 da
biliyorsunuz. Acaba bizim dinimiz mi, yoksa onun dini mi hak?” demisler, onlar da:

“Bilakis sizin dininiz, onun dininden daha hayirlidir. Siz ondan hakka daha yakinsiniz.”

cevabini vermislerdir. Bunun iizerine Yiice Allah onlarin hakkinda e Gess 1551 codl ) 55 i
o H 2 PR KNS Z 2 2 @ Y 737 2 RN i) 18 o NS <1
Bl 2 B 2l S TS 15T ol e G AAT VB 18 ) Oalekiy oo pellally Sy Ogiadl OIS

G A allad 2o 0 GR6T G B 0 0pde 3 *0 D G0 Y 136 slled) e S 5T Fead 4 2 108

Pl

e it K548 1o 1 i o 0T 2 i Ml KD T il o3l ety JT “Kendilerine

Kitap'tan nasip verilenleri géormedin mi? Putlara ve batila (tanrilara) iman ediyorlar,
sonra da kafirler i¢in: ‘Bunlar, Allah'a iman edenlerden daha dogru yoldadir’ diyorlar!
Onlar, Allah’in lanet ettigi kimselerdir. Allah, kime lanet ederse, artik ona asla bir
yardimc1 bulamazsin. Yoksa onlarin miilkten (hiikiimranliktan) bir nasipleri mi var?
Oyle olsayd: insanlara cekirdek filizi (kadar bir sey bile) vermezlerdi. Yoksa onlar,
Allah"n liitfundan verdigi seyler icin insanlara haset mi ediyorlar? Oysa Ibrahim soyuna
Kitab’1 ve hikmeti verdik ve onlara biiyiik bir hiikiimranlik bahsettik. Onlardan bir

kismi Ibrahim'e inandi, kimi de ondan yiiz ¢evirdi; (onlara) cilgin bir alev olarak

0 Bkz. ibn Higam, 11, 184-191, 200.

1 fbn Hisam, 11, 185 (Nis, 4/51, 52, 53, 54, 55), 186-187 (Nir, 24/62, 63, 64), 203-204 (Enfal, 8/27,
Tevbe, 9/102), 210 (Ahzab, 33/9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 16, 18), 211 (Ahzab, 33/19, 20, 21, 22, 23),
212 (Ahzab, 33/24, 25), 212- 213 (Ahzab, 33/26, 27).

79



cehennem yeter.”392 ayetlerini indirmistir.>*

Burada ibn Hisam, Hendek Savasi’nin baslamasina sebep olan, Yahudi ve Kureyslilerin
is birligi yaptig1 goriismeye dikkat ¢ekmis, bunun tizerine nazil olan ayetleri belirterek
tefsir agisindan 6nem arz eden bilgiler vermistir. Mezkir ayetlerin nerede, ne zaman ve

hangi sebeple indigi bu bilgilerle a¢iga ¢ikmustir.

Taberi, bu ayetlerin niizill sebebi olarak benzer rivayetlere temas etmis, Ibn Hisdm’in
belirttigi ibn ishak kaynakli sebeb-i niizalii de farkli bir senedle nakletmistir.*** Ayette
Yahudilerin kastedildigini belirten Taberi, bunun Yahudi bir topluluk olabilecegi gibi
Huyey b. Ahtab veya Ka‘b b. el-Esref gibi belli kisiler de olabilecegini ifade etmistir.>®
Ibn Kesir de Ibn Ishak’m haberini ibn Hisam’im rivayetinden senedi degisik bir sekilde

ele almig, bununla beraber benzer rivayetlere de yer vermistir.>®®

fbn Hisdm ve mezkir miifessirlerin birlestikleri temel husus, Kureyslilerle Yahudi
Kabileleri arasinda gegen goriisme ve ehl-i kitap olan Yahudilerin miisrik Kureyslileri

Hz. Peygamber’den (S.a.S.) iistiin tutmasidir.
2. Ornek:

Ibn Hisdm’1n rivayetine gére Hendek Savasi’nda meydana gelen baska bir olay da Nar

siresi 62. ayetin inisine sebep olmustur.

Hz. Peygamber (s.a.s.), Yahudi kabileler ile miisriklerin Miislimanlar aleyhine
toplandiklarin1 duyunca, Medine etrafina hendekler kazdirmis, miiminleri tesvik etmek
icin, hendek kazma isinde kendisi de caligmistir. Fakat miinafiklarin bir kismi Hz.
Peygamber’den (S.a.s.) izin almaksizin bu isten gizlice sivisip kurtulmak istemistir.
Halbuki miimin bir kimsenin, zaruri bir ihtiyact varsa, bunu Hz. Peygamber’e (s.a.S.)

bildirmesi, ondan izin istemesi ve ihtiyacini giderince de tekrar isinin basina donmesi

%92 Nisa, 4/51-55.

% Tbn Hisam, II, 184-185.

%% Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, VI, 470.
%5 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, VI, 471.
3% Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, |1, 334.
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gerekirdi. Iste Allah Tela bu miiminler hakkinda & 43 158 1515 ot &L 1,547 000 8,580 G
GA) 030 34 aid ASE B ytsg By Ol ol S BEsts D By slees B ke { s
i i A & A A ossey i & “Miminler, ancak Allah'a ve Resiliine goniilden

inanmig kimselerdir. Onlar, o Peygamber ile ortak bir is iizerindeyken ondan izin
istemedikge birakip gitmezler. (Restliim!) Su senden izin isteyenler, hakikaten Allah'a
ve Resiliine iman etmis kimselerdir. Oyle ise baz1 isleri i¢in senden izin istediklerinde,
sen de onlardan diledigine izin ver; onlar i¢in Allah'tan bagis dile; Allah magfiret

99397

edicidir, merhametlidir.”™" ayetini indirmistir.

Yiice Rabbimiz isten gizlice ¢ekip giden ve Restliinden izin almadan hareket eden

miinafiklar hakkinda ise 13 38 o5l o0 &0 2l 35 Uaty 2Kas o238 38 Jp2d sted i ¥

o D e 58S dna O o0 8 00E 0 ,AsSE “(By inananlar!) Peygamber’in (sizi)

cagirmasini aranizda birbirinizi ¢agirmamz gibi tutmaym. Icinizden birbirini siper
ederek sivisip gidenleri Allah gercekten bilir. Artik onun emrine muhalefet edenler,

baslarina bir belanin gelmesinden veya elem dolu bir azaba ugramaktan sakinsinlar.”%®

buyurmustur.®

Burada ibn Hisam, Hendek Savasi’nda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) izin alarak hareket
eden miiminlerle, izin almadan isten kagan miinafiklar hakkinda nazil olan ayetleri
agiklamistir. Taberi ve Ibn Kesir, ibn Hisdm’in bahsettigi sebeb-i niizlile deginmemis,
sadece Nir stiresi 63. dyette miinafiklarin kastedildigini belirtmistir.*®® Razi ise ayetteki
stviglp gitme ile Mukatil’e gore; Cuma giinleri hutbe dinlemek agir gelip de Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) izin almadan ¢ikip gitmenin, Miicdhid’e gore; savasta safini terk
etmenin, Ibn Kuteybe’ye gore; Hendek Savasi’nda hendek kazmaktan kurtulmaya

calismanin yahut Hz. Peygamber’den (S.a.s.), Allah’in kitabindan ve onun zikrinden

7 Nar, 24/62.

3% Nar, 24/63.

% Tbn Hisam, II, 186.

40 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XIX, 231; Ibn Kesir, Tefsir, VI, 89.
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kagmanin kastedildigini belirtmistir.*** ibn Hisam’in bu ayetlerin sebeb-i niiziilii olarak
ifade ettigi hadiseye Seyyid Kutub tefsirinde yer vermistir. O, bu haberi ibn Hisam gibi,
Ibn Ishak’tan aktarmis, ardindan da niiziil sebebi ne olursa olsun bu ayetlerin, cemaat ve
onderlerinin arasindaki iliskiyi diizenleyici psikolojik kurallari icerdigini belirtmistir.**>
Tefsir kaynaklarinin ¢ogunda goéremedigimiz bu rivayete Razi dolayli olarak, Seyyid

Kutub ise dogrudan temas etmistir.

Savaslarla ilgili inen ayetlere verdigimiz 6rneklerden de anlasilmaktadir ki; ibn Hisam
konuyu aktardiktan sonra, onunla ilgili nazil olan ayetleri belirtmis, ardindan gerekli
gordiigii yerde bu ayetleri yorumlamistir. Boylece o, olaylar ve ayetler arasinda kurdugu
tarihi bagla ayetlerin anlasilmasina katki saglamig, bununla birlikte ayetlerin niizdl
sebeplerini ortaya koymustur. Verdigimiz drneklerde de goriilmektedir ki Ibn Hisdm’in
Ibn Ishak’tan rivayet ettigi haberlerin azzimsanamayacak bir kism1 miifessirler tarafindan

da ragbet goérmiis ve tefsirlerdeki yerini almistir.

isra Hadisesi Uzerine inen Ayetler

Stiphesiz Restlullah’in hayatinda en dikkat ¢eken olaylardan biri de “isrd ve mi‘rac”
hadisesidir. “Isrd” gece yiiriiyiisii403, “mi‘rac” ise yiikselmek, yiiksege ¢ikmak*%*
demektir. Kur’an’da beyan edildigi lizere Peygamberimiz, gecenin bir vaktinde, kisa bir
zaman dilimi igerisinde Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya, oradan da semaya,

Cenab-1 Hakk’mn huzuruna yiikseltilmistir.**®> Bu olaylardan birincisine isr, ikincisine

01 Razi, Mefitihu I-gayb, XXIV, 425.
402 Kutub, 1V, 2534,

4% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XVII, 330; ez-Zeccac, Ebii Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl (6. 311/923),
Me ‘ani’l-Kur’dn ve i‘rdbuhi, tahk. Abdiilcelil Abdiih Selebi, 1. Basim, Beyrut: Alemii’l-kiitiib,
1408/1988, 11, 225; el-Firtzabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed (6.
817/1415), el-Kdamiisii’l-muhit, tahk. Mektebl tahkiki’t-tiiras (Muhammed Nuaym el-Arkasisi ), 8.
Basim, Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1426/2005, 1, 1294.

% Tbnii’l-Esir, Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani
el-Cezeri (6. 606/1210), en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, tahk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud
Muhammed et-Tanéhi, Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1399/1979, 111, 203; Omer, Ahmed Muhtar (6.
1424/2003), Mu ‘cemu ’I-liigati I-arabiyyeti’I-mudsira, Kahire: Alemii’l-kiitiib, 1429/2008, 11, 1479.

45 fsra, 17/1.
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de mi‘rac hadisesi denir.*®

Ibn Hisam, isra-mi‘rac hadisesini pek ¢ok rivayete dayanarak detaylariyla aktarirken,
Isra stiresi 60. Ayetin niizil sebebini de aciklamustir. O, bu Ayetin Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) mi‘raca yiikselmesine inanamayip, Hz. Ebli Bekr’in bu olay karsisindaki 6rnek
davranisin1 gdsteremeyen ve bdylece Islam dininden ¢ikanlar hakkinda nazil oldugunu
ifade etmistir. Buna goére; imani heniiz yerlesmemis olanlar bu hadise iizerine irtidat
ederken, Hz. EbG Bekr: “Allah’a yemin olsun ki, O; eger Oyle demisse, dogru
sOylemistir.” ifadeleriyle o giin, “Siddik” unvanini almistir. Mi‘rac hadisesinden dolay1

Islam’dan irtidat edenler hakkinda ise Allah (c.c.) yukarida bahsettigimiz su ayetini

inzal buyurmustur: 6uib ¥) 15 S 2abgs oTdh 3 AL Gty 0 23 ) Sl & esd das ug
s “Sana gosterdigimiz riiyayr ve Kur’an’da lanetlenmis agaci ancak insanlar igin bir

imtihan kildik. Biz onlar1 korkutuyoruz. Fakat bu, onlarda biiyiik azginliktan baska bir

59407

seyi artirmiyor.”™" Ibn Hisdm, verdigi bu bilgilerle mi‘rac sonras: nazil olan bir ayetin

niizll sebebini ortaya koyarken, insanlar igin bir imtihan vesilesi olan bu hadiseyle,

miimin olduklar1 halde dinden ¢ikip imtihani kaybedenlerin oldugunu dile getirir.**®

Taberi, Peygamberimizin isra gecesinde gordiiklerinin islam’dan donen miiminler ve bu
konuda duyduklariyla kiiftirlerini artiran miisrikler i¢in bir imtihan vesilesi oldugunu

belirtmistir. Duyduklariyla kafirlerin kiifrii artarken, heniiz iman igine yerlesmemis bazi

409

kimseler de miirted olmuslardir.”” Ibn Kesir de Miisliiman olduklar1 halde bazilariin

kalplerinin ve akillarinin mi‘rac gergegini algilayamadigini ve dinden ¢iktiklarini ifade

etmistir. Ona gore de bu ayet mi‘ract idrak edemeyen ve miirted olan miiminler

~ 411

hakkinda nazil olmustur.410 Fahreddin Razi,*** Kurtubi,**? Sﬁyﬁti413 ve Ebiissutd** gibi

46 Bkz. Yavuz, Salih Sabri, “Mi‘rac”, DI4, 1-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2005, XXX, 132.
47 {sra, 17/60.

%% Tbn Hisam, I, 366.

49 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, XVII, 484.

M0 Tbn Kesir, Tefsir, V, 92.

M Razi, Mefatihu’I-gayb, XX, 361.

412 Kurtubi, X, 282.

83



miifessirler de bu ayetin tefsirinde hemfikirdirler. Goriildiigii gibi, bu ayet hakkinda
miifessirler ile Ibn Hisdm i tefsiri drtiismektedir. Buna gore; Restlullah (s.a.s.) mi‘rac
esnasinda yasadiklarini anlatinca, inancinda heniiz yeterli derecede kararlilik ve sebat
elde edememis kimseler, olay1 imkansiz gorerek Islam'dan dénmiislerdir. Fakat saglam

iman ve irade sahibi miiminlerin ise imanlar1 kuvvetlenmistir.

Isra-mi‘rac olayinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ruhla m1, yoksa bedenle mi bu harikulade
yolculugu yaptig1 konusunda iki farkli gériis bulunmaktadir. Bu baglamda ibn Hisam,
isrA-mi‘rac bahsini ele alirken Ibn Ishak’a isnadla pek ¢ok rivayeti nakletmis ve bu
hadisenin riiya olup olmadigmi degerlendirirken ise Hz. Aise ile Muaviye b. Ebi
Siifyan’mn (r.a.) rivayetlerine yer vermistir. Buna gore Hz. Aise: “Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) bedeni ortadan kaybolmadi. Onun sadece ruhu gotiiriildii.” derken, Muaviye b.
Ebi Siifyan (r.a.), kendisine Allah Resili’niin seyahati soruldugunda “O, Allah

A1A . . g . . 415
Teala’dan sadik bir riiya idi.” cevabini vermistir.

ibn Hisdm, ibn ishak’tan rivayetle Hz. Aise ile Hz. Muaviye’nin sdzlerinin miinker
goriilmedigini, Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) yukarida bahsi gecen Isra stresi 60.

ayeti ile Saffat slresi 102. ayeti mi‘racin riiya olusuna delil getirdigini belirtmistir.

Saffat siiresinde Yiice Rabbimiz Hz. Ibrahim’den verdigi haberde: i 5] it a6 Je
*2zd & (0, oglu Ismail’e hitaben) Ey ogulcugum! Dogrusu ben uykuda iken seni

bogazladigimi goriiyorum, dedi.” buyurmustur. Ibn Ishak, bu ayete dayanarak
peygamberlere uyanik hallerinde ve uyuduklarinda Allah’tan vahiy gelebilecegini
belirtmis ve Peygamberimizin: “Kalbim uyanik oldugu halde, gozlerim uyur.” hadisini
de bu baglamda dile getirmistir. Ibn Hisdm, “Gerek uyku gerek uyaniklik halinde
gormiis olsun, Hz. Muhammed (s.a.s.), Allah’tan gordiiklerini gérmiistiir. Hepsi de

haktir ve dogrudur.” climleleriyle konuyu sonlandirmustir.**®

413

Suyati, ed-Diirrii’I-mensir, V, 309.

4

=

* Ebiissufd, V, 182.
5 Tbn Hisam, I, 366.
48 Tbn Hisam, I, 367.
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Ibn Hisam isra-mi‘rac hakkinda ibn Ishak kanaliyla Abdullah b. Mesad (8. 32/652-
53),*"" Ebt Talib’in kiz1 Umm-i Hani (5. 50/670’ten sonra),**® Eba Said el-Hudri (6.
74/693-94),**° Hasan b. Ebi’l-Hasan el-Basri,**° Katade (6. 117/735)*** ve Ibn Sihab ez-
Ziihri’den (8. 124/742)*% rivayetlere de yer vermistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kutlu
yolculugunun detaylarini igeren bu rivayetlerde, onun Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya gotiiriilmesi, orada peygamberlerle bir araya gelmesi, onlara imam olup namaz
kildirmasi, kendisine buragin getirilmesi, onunla goklere yiikselmesi, her bir gok
katinda bir peygamberle karsilasmasi ve Cebrail (a.s.) ile 0 peygamberler arasinda
gecen diyaloglar bulunmaktadir. Ayrica bu rivayetlerde Cehennem’in hazini Malik’le
karsilasma ani, onun Hz. Peygamber’e (S.a.S.) cehennemi gdstermesi, insanlarin
carptirildiklar1 cezalara Hz. Peygamber’in (S.2.S.) sahit olmasi, yedinci gokten sonra
Restlullah’in, Rabbinin huzuruna varmasi, orada namazin elli vakit olarak farz
kilinmasi1 ve Hz. Misa’nin tesviki lizerine Hz. Muhammed’in (s.a.s.) talebiyle Allah-u

Teala’nin elli vakit namazi bes vakte indirmesi vs. nakledilmistir.*®

bn Hisdm’mn uzun uzadiya bu haberlere yer vermesinden anlasilmaktadir ki, o, mi‘racin
cismani olarak gergeklestigini diisinmektedir. Onun, aksi fikri destekleyen Hz. Aise
(r.a.) ve Hz. Muaviye’nin (r.a.) rivayetlerine de kisaca yer vermesi, rivayetlerin hi¢birini
ehemmiyetsiz gormedigini, her birine ayr1 deger verdigini ve konu hakkinda isittigi

haberlerin tamamini aktardigin1 gosterir.

Konuyla ilgili olarak farkli yorumlar1 ve rivayetleri veren Taberi’ye géire424 bu
gorliglerin en uygunu, isrd-mi‘racin rilya olmayip bedenle oldugudur. Taberi ayni

zamanda mi‘racin riiyada gerceklestigini iddia edenlerin delilleri arasinda, Ibn HisAm’1n

47 1bn Hisam, I, 364.

48 bn Hisam, I, 368-369.

4% 1bn Hisam, I, 369, 372- 373.

420 1bn Hisam, I, 365.

21 Tbn Hisam, I, 365.

22 Tbn Hisam, I, 367.

23 Detayli bilgi igin bkz. Ibn Hisam, I, 363-373.
424 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XVI1I, 480-483.
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Ibn ishidk’tan naklettizi mezkirr rivayete yer vermistir. Fakat bunun miimkiin
olmadigini, eger isra-mi‘rac riiya olsaydi, bu olayin Hz. Peygamber’in (S.a.s.) risaletine
hiiccet olamayacagini ifade etmistir.*? Taberi’yle aym goriiste olan Ibn Kesir, ibn
ishak’in, bu haberi Eba Bekr ailesinden birileri kanaliyla Hz. Aise’den rivayet ettigini,
senedinde belirsizlik olan bu haberin saglam haberlerle ve Kur’an ile ¢elistigini belirtir.
Bu delillerle Ibn Kesir, ibn Ishak’in naklettigi rivayeti ¢iiriitmiis ve isrA-mi‘racin riiya

olamayacagini aciklamistir. 426

Fahreddin Razi*?’ ve Elmalihi Hamdi Yazir da isrA-mi‘racin ruh ve bedenle

gerceklestigini ifade edenlerdendir.*®

Gerek Ibn Hisam ve gerekse diger miifessirlerin goriislerine bakildiginda, isra-mi‘rac
olaymin riiya degil de bedenle oldugunun hakim goriis oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii
rlilya, olaganiistii bir durum degildir. Herkes riiyasinda her seyi gorebilir. Bu sebeple
rliya, bir peygamberin peygamberligini ispat edebilecegi bir miicize olmaktan uzaktir.
Oteden beri ulemanin kahir ekseriyeti, isrA-mi‘racin ruh ve bedenle gerceklestigini
kabul etmislerdir. Bununla beraber Ibn Hisdm’in Ibn ishak’tan rivayet ettigi haberin
senedinde belirsizlik olmasi ve saglam haberlerle celismesi de bu diisiincenin isra-

mi‘rac hakkinda kabul edilebilir bir goriis olmadigini ortaya koymaktadir.

Ibn HisAm’1n konu ile ilgili yer verdigi Ibn Ishak’m diger rivayetlerine bakildiginda, Hz.
Peygamber’in (S.a.5.) o gece yasadiklarni netlestiren ifadeler gbze carpmaktadir.
Bunlardan birinde Allah Resali: “Ben Hicr’de uyuyorken Cibril (a.s.) geldi, beni
ayagiyla diirttii, uyandim, bir sey géoremedim, sonra tekrar uyudum. Bir daha uyandirdi
ve bu eylemi ii¢ kez tekrarladi. Sonuncusunda oturdum, o da beni kolumdan tuttu ve
birlikte ayaga kalktik, mescidin kapisina dogru yiridik...” buyurmaktadlr.429 Bu

rivayette bir uykudan uyanma ve yiiriimeden bahsedilmektedir. Oyleyse uyku sona

425 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XV1I, 350.
26 Tbn Kesir, Tefsir, V, 43-44, 92.

421 Razi, Mefatihu’I-gayb, XX, 293.
428 Elmalili, V, 282.

2% Tbn Hisam, I, 365.
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erdigine gore artik riilya mevzu bahis olamaz. Ayrica “isrd” gece yiirliylisii anlamina
gelir. Bu yiiriiyiisii yapan kisinin, ruhen ve bedenen hareket ettigi muhakkaktir, bunda
stiphe s6z konusu degildir.‘w’0 Bu bilgiler 1s1ginda, isrd-mi‘racin hem ruh hem bedenle
gerceklestigi kanaatinin daha makul oldugu anlasiimaktadir. Buna ragmen ibn Hisam,
konu hakkinda kendisine gelen her rivayeti aktarmis Ve bu hadisenin riiya olabilecegini
ifade eden goriislere de yer vermistir.

ibn Hisam’in Bir Ayete iki Sebeb-i Niiziil Gostermesi

Bazen bir ayetle ilgili birden fazla sebeb-i niizal rivayeti olabilir. Bu durum, tefsir
alimleri arasinda “sebebin taaddiidii” olarak nitelendirilmistir. Eger birka¢ ayet tek
sebep icin indirilmisse, buna da “niizilin taaddidii” denilmistir.431 Aralarinda Ibn
Teymiyye, Zerkesi ve SiiyGti’nin de bulundugu ¢ogu alim, taaddiidiin varligin1 kabul

etmektedir.**?

Zirkani bu konuda, “Ayetin niizlliine sebep olan iki rivayet eger sahih
ise, birini digerine tercih etmek i¢in bir karine de yoksa, ikisinin de meydana gelmesi
sebebiyle aralari cem edilip kabul de edilemiyorsa, ayet bu iki hadisenin sonrasinda

nézil olmustur.” demektedir.**

Tefsir ve Ulim’il-Kur’an eserlerinde sebebin taaddiidii ile alakali 6rnekler ¢okga
bulunmaktadir.  es-Siretii 'n-nebeviyye’de ise bunun iki Ornegine rastlamis

bulunmaktay1z.
1. Ornek:
Ibn Hisam, Mesed stiresi i¢in iki sebeb-i niizfiliin varligindan bahsetmistir.

Birincisi; ibn Hisam, Ibn Ishak’tan rivayetle Kureyslilerin Hz. Peygamber’e (s.a.s.)

yaptiklarin1 ve Miisliimanlara kars1 aldiklar1 boykot kararini aktarirken EbG Leheb’in

*0 Bkz. Agirakga, Ahmed, “Kaynaklar Isiginda isrd ve Mirag Olay1”, Mardin Artuklu Universitesi

Ilahiyat Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, Y11, 2014, c. 1, say1: 2, s. 19.

41 Bkz. ez-Zirkani, I, 118-124; Serinsu, Ahmet Nedim, Kur’'an’m Anlasilmasinda Esbdb-1 Niizuliin
Rolii, Sule Yay., Istanbul, 1994, s. 134.

2 Bkz. Ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-
Harrani (6. 728/1328), Mukaddime fi usili 't-tefsir, Beyrut: Darii’l-mektebeti’l-hayah, 1490/1980, s.
49; Zerkesi, 1, 29; Siiyati, el-/tkdn, 1, 122; Ziirkani, 1, 118-124.

3 7iirkand, 1, 118.
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yaptiklarina da yer vermistir. EbQi Leheb’in Hz. Peygamber’in (s.a.S.) davasi karsisinda
takindig1 tavir ve sarf ettigi sozler lizerine, Mesed sliresi nazil olmustur. EbG Leheb
“Muhammed bana gormedigim birtakim seyler vaat ediyor. Onlarin 6ldiikten sonra
meydana gelecegini iddia ediyor. Oliimden sonra elimde ne kalir ki? Bunlar
soyledikten sonra ellerine iifler ve onlara: ‘Ikiniz de kuruyasiniz. Muhammed’in

sOylediklerinden hicbir seyi sizde géremiyorum.’ dermis. Bunun lizerine Allah Teala

onun hakkinda *23; _4 o 1 & “Ebl Leheb’in iki eli kurusun. Nitekim kurudu da!”
ayetlerini indirmistir.***

Taberi ve Ibn Kesir tefsirlerinde bu rivayete yer vermezken R4z, Siiyﬁti436 ve

Elmalili Hamdi Yazir'm®’ Mesed stresinin niizil sebepleri arasinda bu haberi

naklettigi goriilmektedir.

Ikincisi; Ibn Hisdm bagka bir yerde ise mezki{ir Ayetin niiz{il sebebinin Eb Leheb ile
karist Umm-ii Cemil’in Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yaptig1 kotiilikkler oldugunu

belirtmigtir. Allah (c.c.), Umm-ii Cemil’i _ldi D& “odun tastyicis1” olarak

nitelendirmistir. Ciinkii o, diken tasimakta ve onlar1 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yoluna
atmaktadir. Bunun tizerine Allah Teala, EbG Leheb ve karisi hakkinda su ayetleri

G s5%

indirmistir: Gas ¢ *Cldy D& L *Cd o pt e *ead U i s g res b J 1 &5
*azs e = “Eb0 Leheb’in iki eli kurusun. Kurudu da. Ona ne mali, ne de yaptigi isler

fayda verdi. O alev alev yiikselen atese girecek. Esi de boynunda biikiilmiis urgan
olarak o atese odun taslyacak.”438 Goriildiigii iizere Ibn Hisam, ayete farkl1 yerlerde iki
ayr1 sebeb-i niizll gostermis, bu rivayetlerin arasmi telif etmeye c¢aligmadigi gibi,

aralarinda herhangi bir tercihte de bulunmamastir.

% 1bn Hisam, I, 326.

5 Razi, Mefétihu’l-gayb, XXXI1, 349-350.
* Siiyati, ed-Diirrii 'I-mensiir, V11, 665.
47 Elmalili, X, 44.

4% Mesed, 111/1-5; Ibn Hisam, I, 328-329.
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Miifessirlerin kahir ekseriyetinin Mesed siresinin sebeb-i niizllii olarak belirttigi olaya
gore ise Hz. Peygamber (s.a.s.), Kureyslileri toplayip onlara diismanin baskin
yapacagini soyledigi takdirde, kendisine inanip inanmayacaklarin1 sormus, Kureysliler
inanacaklarmi belirtince Hz. Peygamber (S.a.S.): "Siiphesiz ki ben sizleri, oniiniizdeki
(gelecek olan) siddetli bir azapla uyariyorum." buyurmustur. Bu sozleri isiten Ebi
Leheb “Sen bizi bunun i¢in mi topladin. Elin kurusun!” demis ve bunun iizerine Allah
(c.c.) bu ayetlerini indirmistir. Ayrica kaynaklarda sebeb-i niizlil olarak buna benzer
rivayetlere yer verildigi ve Ebl Leheb’in Hz. Peygamber’e (s.a.S.) yaptig1 eziyetlerden

ve her buldugu firsatta onu yalanlamasindan bahsedildigi de goriilmektedir.**

Neticede Ebl Leheb; Hz. Peygamber’e (S.a.S.) inanmamis, onu yalanlamis, hatta ona
eziyet etmistir. Aktarilan rivayetlerin hepsi bu manalar i¢ine almaktadir. Birbirinden
farkli rivayetler, Hz. Peygamber (S.a.s.) ile Ebl Leheb arasinda farkli zamanlarda
yasanan hadiselere 151k tutmakta ve Mesed siresinde onun hakkindaki beyanin arka
planin1 ve ozellikle ismi belirtilerek kullanilan agir ifadenin hakliligin1 ortaya

koymaktadir.

2. Ornek:

ibn Hisam, ibn ishak’tan nakille Sustess sl s £ 5 2us2 St 2 ot ale S5 o 54
o AT Ok i 3 Oyt ) dogf 2l g bt slis i) s 4 028 G 0AES B 2l o D G
ol Y s @ a5 88 <O, sana Kitab’t indirendir. Onun (Kur’an’m) bazi

ayetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir
egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak i¢in miitesabih
ayetlerinin ardmna diiserler. Oysa onun ger¢ek manasini ancak Allah bilir. ilimde

derinlesmis olanlar: ‘O’na inandik, hepsi Rabbimiz katindandir.” derler. (Bu inceligi)

4% Bkz. Ibn Abbas, Ebii’l-Abbas Abdullah b. el-Abbas b. Abdilmuttalib el-Kuresi (6. 68/687-88),
Tenvirii’I-mikbds min tefsiri Ibn Abbds, derl. Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib b.
Muhammed el-Firizabadi, Liibnan: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y., I, 521; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn,
XXIV, 676; Ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris er-Razi (6.
327/938), Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim, tahk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib, Suudi Arabistan: Mektebetii
nizar Mustafa el-Baz, 1419/1998, X, 3473; ibn Atiyye, V, 534, bn Kesir, Tefsir, VIII, 514.
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29440

ancak akil sahipleri diistiniip anlarlar. ayetine de iki sebeb-i niizll gostermistir. Bu

sebeb-i niiztllerden birincisi; Yahudilerden bir grup Bakara stiresinin ilk ayetini

duyunca ayetin basindaki hurGf-i mukattaa (4) dikkatlerini ¢ekmis ve Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) yanina gelerek bunu “Cebrail mi getirdi?” diye sormustur. Hz. Peygamber de
(s.a.s.) “evet” cevabmi verince Yahudiler, Allah’mm daha Once peygamberler
gonderdigini ama saltanatinin miiddetini ve immetinin rizkinin ne kadar oldugunu

acikladigr tek peygamberin Hz. Muhammed (s.a.s.) oldugunu ifade etmislerdir. Sure

bagindaki (4) harflerinden yola ¢ikarak, her harfin sahip oldugu degerle Hz.

Peygamber’in (S.a.5.) saltanat miiddetini ve {mmetinin rizkin1 hesaplamaya
calismislardir. Fakat bu harflerin Kur’an’da tek olmadigini 6grenince her biri lizerinden

bu hesabi yapmaya calismislar ve dordiincii hurGf-i mukattaanin hesabindan sonra

“Onun durumu bize karisik goriiniiyor.” demislerdir. Bunun {izerine # #4 LUSE ST &

otz sl o) “Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidur.

95441 A

Digerleri de miitesabihdir.”*** ayeti nazil olmustur.**?

Ikincisi; Necran Hiristiyanlarindan bir grup, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanina gelmis,
“Isa Allah’tir.”, “O, Allah’in ogludur.”, “O, iiciin {iciinciisiidiir.” seklindeki goriislerini
birtakim delillerle kendisine sunmustur. Mesela Allah’in Kur’an’da “yaptik, ettik,
halkettik” gibi ifadelerini Hz. Isa’nin iiciin ii¢iinciisii olduguna delil getirmislerdir. Bu
grubu dinleyen Allah Resilii, kendilerini Islam’a davet etmis, onlar ise Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) once zaten Misliman olduklarini dile getirmislerdir. Allah
Resilii de yalan soyleyen, Allah’a ¢ocuk isnad eden, haga tapan ve domuz eti yiyen
kimselerin Miisliiman olamayacagini belirtince Necranli bu grup “Oyleyse Hz. isa’nin
babasi kim?” diye sormus, Hz. Peygamber de (s.a.s.) susup cevap vermemistir. Bunun

lizerine Al-i Imran sfiresinin basindan mezkdr ayetin de i¢inde bulundugu ayetler nazil

M0 Al-i imran, 3/7.
1 Al-i imran, 3/7.
“2 Tbn Hisam, I, 488-499.
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olmustur.*** Bu konu, ilerde muhkem-miitesabih baslig: altinda incelenecegi icin burada
Allah Reslii ile hem Yahudiler hem de Necran Hiristiyanlar: arasinda gegen hadiseleri
Ozet olarak verdik. Detayr muhkem-miitesabih konusuna biraktik. Fakat bu baslik
altinda sunu séyleyebiliriz ki, Sire’de bu olaylardan hangisinin ayetin sebeb-i niizalii
oldugunu Allah’m en iyi bildigi belirtilmis ve iki rivayet arasinda tercih

yapilmamistir,***

Taberi de bu ayetin, Allah’in, Resiliine indirdigi miitesabih ayetlere dayanarak

445

Resilullah ve {immetinin émrii hakkinda*® veya Hz. Peygamber’le (s.a.s.) Hz. Isa

hakkinda tartismaya giren kimseler sebebiyle nazil oldugunu belirtmistir.**® Bununla
beraber Taberi bu ayetin, Kur’an’in miitesabih ayetlerini te’vil ederek Hak chliyle
tartigmaya giren, muhkem ayetleri birakip miitesabih ayetlerle miiminlerin kafasini
karistiran ve Islam’a bid‘at sokmak isteyen Hiristiyan, Yahudi, Mecisi, Sebei vs.
herkesi icine aldigmi ifade etmistir.*’ ibn Kesir de ibn Ishdk’tan nakille hem
Yahudilerin Hz. Peygamber (s.a.s.) ve timmetinin émrii hakkindaki diyaloglarini (bu
rivayetin zayif oldugunu belirtmekle beraber)*® hem de Hz. Peygamber’le (s.a.5.)
Necran Hiristiyanlar1 arasinda gecen hadiseyi mezkGr ayetin niiziil sebebi olarak

belirtmistir.*°

Goriilmektedir ki, ibn Hisdm’m Al-i imréan stresinin 7. ayetine gostermis oldugu iki
sebeb-i niiz(ll, rivayet tefsirinin énde gelen iki eserinde de yer almustir. ibn Hisdm da

mezklr miifessirler de bu iki sebeb-i niiz{l rivayeti arasinda tercih yapmamuglardir.

Sebeb-i niizfll ana bashig altinda verilen biitiin 6rnekler gdstermektedir ki Ibn Hisam,

43 Tbn Hisam, I, 510-513.
444 Bkz. Tbn Hisam, I, 489.

5 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1, 215, 216. Bu konuda yukarda gecen Ibn Hisdm’n ibn Ishak kanaliyla Ibn

Abbas’tan rivayet ettigi haberi Taberi, Ibn Ishik’in da iginde bulundugu isnad zinciriyle aynen
nakletmistir.

46 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, V1, 195, 196.
47 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, V1, 198.

8 Tbn Kesir, Tefsir, Il, 161.

“® bn Kesir, Tefsir, 111, 50, 51.
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ulimii’l-Kur’an’in  mithim konularindan biri olan niizil sebeplerine siklikla yer
vermistir.”® Hadiseleri aktarirken bir yandan da Kur’an ile alaka kurmus, hangi olay
lizerine hangi ayetlerin indigini agikliga kavusturmustur. Siyer sahasinda maruf ve
muteber olan es-Siretii ‘n-nebeviyye, biiyiik bir yekiina ulasan sebeb-i niiziil malumatiyla

tefsir sahasina da biiyiik bir katki saglamistir.

2.2.2. Garibii’l-Kur’an

Garib kelimesi liigatte; yurdundan uzakta olan, icerisinde yasadigi toplumdan olmayan

452

kimse,*” manasi kapali olup anlasilmasi kolay olmayan sdz,*? tek, nadir ve miibhem

olan, bilinmeyen,453 manalarina gelmektedir. Istilahi olarak ise “Az kullanilmasi

sebebiyle manasi sozliiklere bagvurulmadan bilinemeyen kelime” demektir.*>*

Kur’an, Kureys leh¢esiyle nazil olmasi1 yaninda, diger Arap lehgelerinden gelen veya

yabanci dillerden almip Arapcalastirilan kelimeleri de ihtiva etmektedir. Iste bu

kelimeler, Kur’an’daki garib kelimeler baglaminda ele alinmustir.**®

%0 Bagka ornekler i¢in bkz. Ibn Hisam, I, 298, 299, 330, 331, 333, 334, 335, 336, 359, 360, 361, 375,
379, 380-382, 429-430, 437, 467, 468, 469, 470, 471, 472, 473, 475-487, 490, 491, 492, 493, 494,
495, 497, 498, 499, 500, 501, 502, 503, 504, 505, 506, 507, 508, 512-518, 535, 536, 584, 590; Il 44,
45-46, 98-99, 150-151, 166-168, 177-178, 184-185, 202-204, 253, 259, 314, 338, 388, 438, 445, 449,
459-460, 462-463, 473-479, 481, 527, 543.

! el-Cevheri, Ebli Nasr Ismail b. Hammad (6. 400/1009°dan 6nce), es-Sihdh tdcu’l-lugah ve sihéhu’l-
arabiyyeh, Beyrut: Darii’l-ilm 1i’l-melayin, 1987, I, 191; Ibn Manzir, I, 640; ez-Zebidi, Muhammed
el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyni (6. 1205/1791), Tdcu l-aris, tahk. Hey’et, y.y.:
Darii’l-hidaye, t.y., I11, 480.

%2 bn Manzir, I, 640; Giimiis, Sadreddin, “Garibu’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu”, Marmara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987-1988, Say1: 5-6, s. 10; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 151.
% Elmali, Hiiseyin, Arslan, Siikrii, “Garib”, DI4, 1-XLIV, istanbul: TDV Yay., 1996, XIII, 374.

4% er-Razi, Ebli Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir (6. 666/1268’den sonra),
Muhtdru ’s-sthah, tahk. Yusuf es-Seyh Muhammed, Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye-ed-darii’n-
nemizeciyye, 1999, I, 255, 305; el-Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif
(6. 816/1413), Kitdbu t-ta rifdt, tahk. Hey’et, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1983, s. 161;
Elmali, Hiiseyin, Arslan, Stikri, XI1, 374; Glimiis, “Garibu’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu”, s. 10.

%5 es-Siiy(ti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri (6. 911/1505),
el-Miihezzeb fimd veka‘a fi’l-Kur’dn mine’l-mu ‘arreb, tahk. et-Tihami er-Raci el-Hasimi, Matbaatii
fedale (Biisrafi sundiki ihyai’t-tiirasi’l-Islamiyyi, el-Miisterek beyne’l-memleketi’l-Magribiyyeti ve
Devleti’l-Imarati’l-Arabiyyeti’l-Miittehideh), t.y., I, 61-62; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 151.
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Kur’an’da farkli dillerden ve diger Arap lehgelerinden gelen kelimelerin varligi izah
gerektirmis ve “Garibii’l-Kur’an” adli Kur’an ilminin dogmasina sebep olmustur. Zaten
Hz. Peygamber de (s.a.5.) “Kur’an’mn gariblerini arastirimiz.”**® buyurarak bu konuya
dikkat ¢ekmistir. Ayrica Kur’an’1 tefsir eden bir miifessirin muhta¢ oldugu ilimlerden
birinin de Garibii’l-Kur’an oldugu belirtilmistir.*>’ Miicdhid bu konunun ehemmiyetini:
“Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kimsenin, Arap dilini bilmeden Allah’in kitabini

aciklamasi caiz degildir.” climlesiyle ifade etmistir.**®

Garibt’l-Kur’an, “Kur’an-1 Kerim’deki kapali lafizlar1 tefsir eden ve lafizlarin
manalarint Araplarin liigat ve kelamlarindaki hususlarla agiklayan bir ilim” olarak tarif

edilmistir.*®

Daha kapsamli bir tarife gore de: “Kur’andaki muglak, tstii kapali,
anlasilmas1 gii¢, muhtelif Arap lehgelerine ait veya aslen yabanci olup Arapgalagtiriimis
kelimelerin agiklanmasi ve izahina “Garibii’l-Kur’an’in Tefsiri”, bunlar1 bir araya
getiren ve manalarini agiklayan tefsir kitaplarina “Garibii’l-Kur’an Tefsirleri (ligatleri)”
ve bu kelimelerin agiklanmasiyla ugrasan ilme de “Garibii’l-Kur’an IImi”

denilmistir.”*®

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yasadigr donemde, Kur’an’la alakali sorular karsiligin1 onda

bulurken*! vefatindan sonra Kur’an’1 aciklama vazifesi sahabenin olmustur. Kur’an’mn

46 Ebli Bekr b. Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim, (5. 235/849), el-Kitdbii ’I-musannef fi ’I-
ehddisi ve’l-dsdr, tahk. Kemal Ydsuf el-Hut, 1. Basim, Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1409/1988, VI, 116,
(29912); el-Mevsili, Ebli Ya‘la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi (6. 307/919), Miisnedii Ebi
Ya‘la, tahk. Hiiseyn Selim Esed, 1. Basim, Dimegk: Darii’l-me’min li’t-tiirds, 1404/1984, XI, 436,
(6560); el-Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali (6. 458/1066), Suabii’l-imdn, tahk. Abdiilali
Abdiilhumeyd Hamid, 1. Basim, Riyad: Mektebetii’r-riisd, 2003/1423, 111, 546, (2092).

7 Siiyat, el-Itkdn, 11, 3-5; ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyn (6. 1397/1977), et-Tefsir ve’l-miifessiriin,
Beyrut: Darii’l-kalem, t.y., I, 278.

48 Zerkesi, I, 292; el-Kattan, Menna‘ b. Halil (5. 1420/1999), Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn, Mektebetii’l-
mearif , 1421/2000, s. 331; Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, DI4, 1-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 1996,
X1, 379.

9 el-Kaysi, Eb Muhammed Mekki b. Ebi Talib (8. 437/1045), el-Umde fi garibi’l-Kur’dn, tahk. Ytsuf

Abdurrahman Mar‘agli, Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1984, s. 14.
%0 Giimiis, “Garibu’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu”, s. 11.

1 ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 39; Zerkesi, 11, 175.
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2 sahip olduklar1 Kur’an kiiltiiriiyle, siinnet-i seniyye ve

463

nilizlliine sahit olan sahélbe,46
Arap dili ve geleneklerine olan hakimiyetleriyle™ Kur’an’1 tefsir etmislerdir. Fakat
bazen onlar da Kur’an’da manasimi bilemedikleri kelimelere rastlamislar ve onlari
anlama gayreti gdstermislerdir.*®* Sahabeden ibn Abbas, Garibii’l-Kur’an hakkindaki
rivayetleriyle tefsirin gelismesine biiyiik katk1 saglamistir. Ondan rivayet edilen Sahifetii
Ali b. Ebi Talha®, Mesdilii Néfi* b. el-Ezrak*® ve Garibii’l-Kur’an™®" adli eserler bu
sahada ortaya ¢ikan ilk ve dnemli eserlerdir. Ibn Abbas, Kur’an’da manas1 muglak olan
kelimeleri izah etmis ve miiteradiflerini vermistir. Onun Nafi‘ b. el-Ezrak’in (6. 65/685)
sorularina verdigi cevaplar, kelimelerin delaletleri konusunda yapilan ilk arastirma
olarak kabul edilmistir. Ibn Abbas’tan gelen bu rivayetler, sonraki donemlerde yapilan

Garibii’l-Kur’an tefsirlerine ilham kaynagi olmustur.*®®

Téabiin doneminde yapilan tefsirlerde ise daha ziyade Kur’an kelimelerinin ligavi

manalar1 lizerinde duruldugu goriilmektedir. Mesela Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]),

%2 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1, 80; Ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 40; Zerkesi, 11, 157, 176.
43 Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin, |, 61, 62.

%4 Mesela Hz. Ebl Bekr’e “uiy 2sts” “....meyveler ve gayirlar bitirdik™ (Abese, 80/31) ayetinin manasi
soruldugunda “Allah’in kitabinda manasini bilmedigim bir kelime hakkinda konusursam, hangi gok
beni golgelendirir, hangi yer beni iizerinde barindirir?” cevabini vermis ve bdylece dyette gecen
kelimeyi bilmedigini ifade etmistir. Hz. Omer de ayette gecen “.” kelimesinin manasini bilmedigini

dile getirenlerdendir (Siiyati, el-Itkdn, 11, 4). Ibn Abbas da Meryem siresi 1. dyette gecen “ti-"
kelimesi i¢in “Allah’a yemin ederim, bu kelimenin ne manaya geldigini bilmiyorum.” demistir
(Taberi, Cdami‘u’l-beydn, XVIII, 157). Yine Ibn Abbas “wiL.) Lu” dyetinin ne manaya geldigini
bilmedigini, bir kuyu hakkinda miinakasa eden iki bedeviden birinin “& L ¢ “kuyuyu ilk ben kazdim”
yani kuyuyu ilk agan benim, dedigini duyduktan sonra bu ayetin manasini anladigimi ifade etmistir
(Suyati, el-Itkan, 11, 4).

5 Buhari’nin Sahih’ine aldig1 bu eseri M. Fuat Abdiilbaki tahric etmis ve Mu‘cemu garibi’l-Kur’dn

mustahracen min sahihi’l-Buhdri adiyla 1950 yilinda Kahire’de nesretmistir.

6 Siiyati, el-ftkdn, 11, 67-105, M. Fuat Abdiilbaki bu eseri Mu ‘cemu garibi’l-Kur’an adli eserle birlikte
nesretmistir.

%7 Bu eserin bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde (Atif Efendi, no: 2815/8 vr. 102a-107a)
bulunmaktadir. Detayli bilgi i¢in bkz. Cerrahoglu, Ismail, “Tefsirde Atd b. Ebi Rabah ve Ibn

Abbas’tan rivayet ettigi Garibu’l-Kur’an’1”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1978, c.
22, Sayi: 1, s. 23, 85.17-104.

“8 Sezgin, Fuat, Tdrihu t-tiirdsi’l-Arabi, Arapgaya terc. Mahmiid Fehmi Hicizi, Suudi Arabistan, 1983,
|, 66-68.
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Miicahid (6. 103/721), Ikrime (6. 105/723) ve Ata b. Ebi Rebah’in (6. 114/732) garib
kelimeler hakkinda pek ¢ok izahi bulunmaktadir.*®® Sahdbe ve tabiinin cogu, garib
kelimeleri cahiliye siirinden faydalanarak tefsir etmislerdir. Hatta bu konuda, siiri
Kur’an’a asil kabul etmekle tenkit edilen miifessirler, kendilerinin sadece Kur’an’in

garib kelimelerini agiklamak niyetiyle, siirden istifade ettiklerini dile getirmislerdir.*”

Bu sahada yazilan ve giiniimiize ulasan miistakil eserlerin basinda Ahfes (6.215/830?)
ve Ferrd’nin (0.207/822) Me‘dni’l-Kur’an adli eserleri gelmektedir. Bu iki eserde
ayetler sarf, nahiv, kiraat yoniinden ele alinmis ve yeri geldik¢e kelimelerin manalari
lizerinde durulmustur. Ebd Ubeyde’nin (8. 209/824 [?]), Mecdzii’l-Kur’dn’1 ve Ibn
Kuteybe (6. 276/889)’nin Garibii’l-Kur’an’1 ise Kur’dn’daki slre siralamasina gore
garib kelimelerin tefsirinin yapildig1 eserlerdir. EbGi Ubeyd el-Kasim b. Sellam’mn (0.
224/838) “Garibii’l-Kur’an” ve ‘“el-Garibii’l-Musannef”1, Abdullah b. Yahya b.
Miibarek b. el-Yezidi’nin (6. 237/851) “Garibii’I-Kur’an”1 da bu sahada yazilan 6nemli

eserlerdendir.

Goriilmektedir ki mezkir eserlerin bir kismi1 Ibn Hisdm’in (6. 218/833) cagdas: olan
miielliflere aittir. Yani Ibn Hisdm’m yasadig1 dénemde Garibii’l-Kur’an, bir ilim halini
almis ve hakkinda miistakil eserler yazilmistir. Ibn Hisdm, belki de déneminde
Garibii’l-Kur’an’in bu oneminden dolayidir ki, eserinde gegen ayetlerdeki garib
kelimelerin izahina da yer vermistir. Konuyla ilgili sadece ayetleri vermekle kalmamus,
aynt zamanda icerisinde gegen garib kelimelerin iizerinde de durarak ayetlerdeki
kapalilig1 gidermistir. Bu da onun sadece rivayetleri aktaran bir tarih¢i olmadigini, ayni
zamanda rivayetlerin kapalihgini da gideren dirayet yoniinii gosterir. Ibn Hisam,
eserinde azimsanmayacak Olciide bu konuya 6nem vermis ve kendisinden sonrakilere

ciddi anlamda kaynak olusturmustur.
ibn Hisam’in Garibii’l-Kur’an’a Yaklasim Metodu

fbn Hisam ayetlerdeki kelimeleri izah ederken farkli metotlar kullanmistir. Kelimenin

%9 Miicahid, I, 196, 203; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1, 336; VI, 462-463; XV, 433; ibn Ebi Hatim, VI,
2068; Sevkani, V, 602.

40 Siiyat, el-tkdn, 11, 67.
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sadece manasini izah ettigi gibi kelimeyle ilgili rivayetlere yer verdigi de goriilmektedir.
Bazen miifredini, cemi‘ini verdigi kelimenin bazen de yapisiyla alakali bilgiler

vermistir. Simdi onun Garibii’l-Kur’an’1 nasil ele aldigini 6rneklerle inceleyelim.

Kelimenin Sadece Manasini Aciklamasi

Ibn Hisam, Ayette garib olarak gordiigii kelimeyi aciklarken, bazen herhangi bir

ayrintiya girmeksizin, sadece manasin1 vermektedir.

1. Ornek:

AT 24066 A 2 19258 20 38 Osalint 2eaiadl 238 SN 0 23 ) el 0G5 0 20 i 354 G
*0, 5% “Yahudiler “Uzeyr, Allah’in ogludur.” dediler. Hiristiyanlar ise “isa Mesih

Allah’in ogludur.” dediler. Bu onlarin agizlariyla sdyledikleri (gergegi yansitmayan)

sozleridir. Onlarin bu sozleri daha 6nce inkar etmis kimselerin sdylediklerine benziyor.

59471 <

Allah onlar1 kahretsin. Nasil da haktan ¢evriliyorlar. ayetindeki “5s=3" kelimesini

Ibn Hisdm “Yani onlarin sozleri, kafir olanlarin sézlerine benzer. Bu, sunun gibidir: Sen
bir s6z soylersin, bir baskasi da onun bir benzerini sdyler. Iste o, sana benzer (s6z

29472

sOyler).”""“ seklinde agiklamistir.

Ibn Hisdm’n ¢agdasi olan Abdiirrezzak (6.211/826-27), -Ma‘mer kanaliyla- Katade’ye
(6. 117/735) isnadla, bu kelimenin “Hiristiyanlarin sézleri, Yahudilerin 6nceden
soylediklerine benzedi. Yahudiler ‘Uzeyr, Allah’in ogludur.” dedigi gibi, Hiristiyanlar
da ‘Mesih, Allah’in ogludur.” dediler.” seklinde aglklamlstlr.473 Garibii’l-Kur’an
eserinin sahibi Ibn Kuteybe, (6. 276/889) mezkir kelimenin “benzer” manasina
geldigini belirtmis, “Yahudi ve Hiristiyanlar’dan Hz. Peygamber (s.a.s.) asrinda olan

kimseler, kendilerinden 6ncekilerin sdyledigini sdylerler.” demistir.**

471 Tevbe, 9/30.
472 bn Hisam, I, 508.

% Abdiirrezzak es-San‘ani, Eb Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri (.
211/826-27), Tefsiru Abdirrezzak, tahk. Mahmiad Muhammed Abduh, 1. Basim, Beyrut: Darii’l-
kiitlibi’l-ilmiyye, 1419/1998, II, 141.

74 ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889), Garibii’l-
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Zeccac (0. 311/923) ise bu kelimeyi, Hiristiyan ve Yahudiler’in bu sozleri,
kendilerinden dnceki kafirlerinin sozlerine benzemektedir, seklinde tefsir etmistir. Yani
bunlar, onlarin soziine ittibaen bu sozii sdylemislerdir. Buna delil Cenab-1 Hakk’in:
“Onlar ahbar ve ruhbanlarimi Allah’dan baska rabler edindiler.” soziidiir. Yani Uzeyr’i
ve Mesih’i Allah’in iki oglu olarak kabul ettiler. Iste bu izah, “:5 . 15 ) 035 & el

ifadesinin manasidir.*”®

Gériiliiyor ki, Ibn Hisam’1n cagdasi olan Abdiirrezzak ve ondan sonra yasamis olan ibn

Kuteybe ve Zeccdc da “O.slz” kelimesine ibn Hisdm gibi, benzerlik manasi

vermisglerdir.

2. Ornek:
. N o P o, #¥ [ FORENEE SN z 4 30 3 ° PRI fg 0 (522
Ibn Hisam, Solas oS3 5655 Bas 1odgdg 1050 O 1614305 1385 238s s (g 15080 i3l ods 151231 Gl 3y

*oedd)l Ay “Hani ‘Su memlekete girin. Orada dilediginiz gibi, bol bol yiyin.

Kapisindan egilerek tevazu ile girin ve “hitta” (Ya rabbi! Bizi affet) deyin ki, biz de

sizin hatalariniz1 bagislayalim. lyilik edenlere ise daha fazlasini verecegiz’ demistik.”*"®

ayetindeki “‘k~" kelimesini agiklarken ibn Ishak’tan rivayetle bunun “Size emrettigim

seyl sOyleyiniz ki, onunla sizin glinahlarimizi sizden sileyim, indireyim” manasina

geldigini belirtmistir.*’”

Ibn Hisdm’dan &nce yasamis olan Mukatil b. Siileyman ve Ibn Hisdm’in ¢agdasi olan

Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ el-Himyeri, bu kelimenin “Bizden giinahlarimiz1 sil.”

manasinda oldugunu belirtmislerdir.*”®

Kur’an, tahk. Said el-Liham, y.y., t.y., I, 161. Ibn Kuteybe bu kelimeyi agiklarken kimseden rivayette
bulunmamastir.

475 Zeccac, 111, 443. Zeccac bu kelimeyi agiklarken kimseden bir rivayette bulunmamustir.

476 Bakara, 2/58.
47 Tbn Hisam, 1, 480.

48 Mukatil, I, 51; Abdiirrezzak es-San‘ani, I, 272. Mukatil, bu mana icin herhangi bir rivayet zinciri

nakletmemisken, Abdiirrezzak, Ma‘mer ve Hasen araciligiyla bu manay1 Katdde’den nakletmistir.
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Ibn Kuteybe, bu kelimenin istigfar manasinda sdylemekle emrolunduklar: bir kelime
oldugunu, “Bizim giinahlarimiz1 bagisla.” anlamna geldigini belirtmis,*”® Zeccac da
mezkir kelimeyi “Bizim talebimiz «L>” dir. Yani ‘Bizden glinahlarimizi sil.” demektir.”

seklinde agiklamustir.**°

Bu &rnekte de Ibn Hisam ile gerek onceki ve gerek sonraki dénemin meshur

miifessirlerinin mezkir kelimeye hemen hemen ayni anlami verdikleri gézlenmektedir.

3. Ornek:

65 Gl es B iy es Js% &% Eliis “Bunun tizerine Rabbi onu giizel bir sekilde

kabul etti ve onu gilizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriya’yt da onun bakimiyla

59481

gorevlendirdi.”*** ayetinde gegen “&li&™ kelimesini ibn Hisdm, “Onun bakimini ona ait

kildi; onu, onun hanesine yazdi.” diyerek sadece manasini agiklamakla yetinmistir.482

Ebi Ubeyde (6. 209/824 [?]) ve Ibn Kuteybe (6. 276/889), bu kelimenin manasini “Onu
aldi, kendisine ekledi (yani bakimini istlendi)” olarak ifade etmislerdir.*® Zeccac (6.
311/923) ise bu kelimeyi agiklarken Zekeriyya kelimesi merfu okundugunda, Ebi
Ubeyde’ye isnadla “Zekeriyya, onun islerini biitiiniiyle tizerine aldi.” manasini
vermistir. Mansub okundugunda ise “Allahu Tedld Zekeriyya'ya (a.s.) yikledi.”*®*

manasina geldigini belirtmistir. Neticede mezkir kelimeye, “biitiin igleri {izerine almak,

yiikklenmek™ manas1 vermistir.

Ibn Hisdm ile onun cagdasi olan miifessitlerin ve sonraki dénem miifessirlerinin “&&”

4% Tbn Kuteybe, I, 50. Bu manay1 rivayet ettigi kimse yoktur.

40 Zeccac, I, 139. Bu manayi rivayet ettigi kimse yoktur.
%1 Al-i Imran, 3/37.
82 1bn Hisam, I, 515.

8 Ebli Ubeyde, Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basti (6. 209/824 [?]), Mecdzii’l-Kur’dn, tahk.
Mehmed Fuat Sezgin, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1381/1961, I, 91; ibn Kuteybe, I, 93. Ebli Ubeyde
de ibn Kuteybe de bu kelimenin manasim kimseden rivayet etmemistir.

48 Zeccac, 1, 403.
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kelimesine ayn1 anlam1 verdikleri goriilmektedir.

Konuyla Ilgili Rivayetleri Vermesi

Ibn Hisam, bazen de ayette gecen garib kelimeleri aciklarken Hasan el-Basri ve Ebi

Ubeyde’nin rivayetlerine yer vermistir.

1. Ornek:
o G 2ad 8T 0, ) gl e B U5 S aed L o 2 35 “(By Muhammed!) Bunlar

sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Meryem’i kim himayesine alip koruyacak

25485

diye kalemlerini (kura i¢in) atarlarken sen yanlarinda degildin. ayetinde gecgen

“436P kelimesini Ibn Hisdm, Hasan el-Basri’nin rivayetine gore agiklamaktadir. Buna

gore bu kelime kendileriyle, Meryem’in kim tarafindan himaye edilecegi iizerine kura
cektikleri oklar1 demektir. Kurada Hz. Zekeriyya’'nin (a.s.) oku ¢ikmis ve Meryem’i, o

himayesine almugtur.*®

2. Ornek:

fbn Hisam, *@ﬂ\ ko ele Glest 1,526 “Fakat onlar yiiz cevirdiler. Biz de iizerlerine arim

k 25487

selini  gonderdi ayetinde gegen “@SJ\” kelimesini agiklarken Ebi Ubeyde’den

rivayetle bunun “set” manasina geldigini ve miifredinin %2 oldugunu belirtmistir.

Ardindan da bu kelimenin kullanilisina siirden 6rnek Vermistir.488 Bu durumda mana;
“Fakat onlar yiiz ¢evirdiler. Biz de iizerlerine setin suyunu gonderdik.” olur. Bundan da
setin yikilmasi sonucu olusan selin gonderildigi anlasilabilir. Ibn Hisdm bu kelimeye
verdigi manay1 Ebi Ubeyde’nin kendisine rivayet ettigini belirtmis ve onu kaynak
olarak gostermistir. Fakat o, her zaman anlamimi verdigi kelimenin kaynagini

belirtmemistir. Kaynak gdstermedigi yerlerde onun Eb( Ubeyde’den etkilenip

485 Al-i imran, 3/44.

6 Tbn Hisam, I, 515.

487 Sebe’, 34/16.

8 Bkz. Ibn Hisam, I, 36.
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etkilenmedigini yahut hangisinin kelimeyi ilk olarak agikladigini tespit etmek ise

zordur.

Kelime Hakkinda Rivayetler Verdikten Sonra Degerlendirme Yapmasi

Ibn Hisdm, bazen de ayetteki garib kelimeyi agiklarken ilgili rivayetlere yer vermekle
yetinmemis, ayni zamanda kelime hakkinda degerlendirmelerde de bulunmustur. Bu da
Ibn Hisdm’m sadece rivayetleri aktarmakla yetinmeyip, bu rivayetleri kritige tabi

tuttugunu yani rivayetin yaninda dirayeti de kullandigini gosterir.

1. Ornek:

s i # aKedlfy e ahlss Galegg 250y Gotsh 430 WS S L) e Bils U ks 1 4 BB 58
*uustﬁ J& & @) “Sana (gerekli) bilgi geldikten sonra artik kim bu konuda seninle

tartisacak olursa, de ki: Gelin ogullarimizi ve ogullarinizi, kadinlarimiz1 ve kadinlarinizi

cagiralim. Biz de siz de toplanalim. Sonra goniilden dua edelim de Allah’in lanetini

59489

(aramizdan) yalan sdyleyenlerin istiine atalim. ayetinde bulunan “;&5” kelimesini

aciklarken ibn Hisam, Ebi Ubeyde’nin bu kelimeye “Lanet ile dua edelim, beddua
edelim.” manasin1 verdigini belirtmistir. Ibn Hisdm, Ebt Ubeyde’nin rivayetinin
ardindan A‘sa Beni Kays b. Sa‘lebe’nin bir siirinden de konuyla ilgili istishadda

bulunmustur:

DeESS s 5k 2 50 L s ST 355 534k ¥ “Katiyyen oturma ki, ona odun yedirmissindir.
Bir giin onun serrinden siginir ve lanet ile dua ederiz.”

Ibn Hisdm, Araplarm 656 4 & (Allah ona lanet etti.), & i <5 (Allah’in laneti onun
lizerine olsun.) ve & &5 (Allah’n laneti) gibi kullanimlarina dikkat ¢ekmis ve ardindan

bu kelimenin bagka bir manasinin da “duada 1srar edelim.” oldugunu belirtmistir.*®

489 Al-i imran, 3/61.
0 Tbn Hisam, I, 517.
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2. Ornek:

[bn Hisam, *Jw e g e *;}_»}.S/T e 3@5@ “Uzerlerine, balgiktan pisirilmis taslar

95491

atan siirii stirti kuslar gonderdi. ayetindeki “Lsx)” kelimesini, Yanus en-Nahvi (6.

182/798) ve Ebl Ubeyde’ye dayandirarak Arapcada “cok sert” manasma geldigini

belirtmis ve bir siirle kelimenin kullanilisina 6rnek vermistir. Sonra bu kelimenin bazi

miifessirlerin ifade ettigine gore; Farsca olan “z=” ve “;l=” kelimelerinin birlesiminden
meydana geldigini, Araplarin onlari tek kelime yaptigmi ve “z=” ile tas, “i=” ile
camurun kastedildigini belirtmistir. Yani ayette, bu iki cinsten olusan tas murad
edilmistir.**?

3. Ornek:

Tbn Hisam, *Gal condi s g § ) 281 B Sk 256 UL “Demek sen bu soze (Kur’an’a)

29493

inanmazlarsa arkalarindan tiziilerek adeta kendini harap edeceksin.”™ ayetindeki “xs¢”

kelimesini agiklarken Eba Ubeyde’nin rivayetine dayanarak i z:¢ ifadesinin

“Nefsini helak edicisin” manasia geldigini belirtmistir. Ibn Hisdm bu rivayetten sonra,

onu destekler mahiyette Zi’r-Rimme’nin (6. 117/735) siirine yer vermis, ardindan

mezkir kelimenin cemi‘inin i3 5,256 oldugunu belirtmis ve Araplarin bu kelimeyi

“ben ona herseyimi feda ettim, yani onun i¢in tilkkendim” manasinda kullandigim1 da

. . .. 494
ilave etmistir. S

Kelime Hakkinda Rivayetler Verdikten Sonra Farkhi Bir Mana Ilave Etmesi
Ibn Hisam, bir yerde Ayetteki kelimeyle ilgili rivayetleri vermis; ardindan, kendi

tercihini delillerle ortaya koymustur. 52135 ¥ 0531 248 *04448 s Oybd b 2lis @ 5 oalas vl

491 Fl, 105/4.

42 Bkz. ibn Hisam, I, 71-72.
493 Kehf, 18/6.

44 Bkz. Ibn Hisam, I, 285.
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* 42 iﬁ; RN @/L{T V) <& “Onlar bilmiyorlar m1 ki Allah onlarin gizli tuttuklarim da

bilir, aciga vurduklarini da. Bunlarin bir de iimmi birtakimi vardir; Kitab1 (Tevrat’1)

bilmezler. Onlarin butin bildikleri bir strii kuruntulardir. Onlar sadece zanda

55495

bulunurlar. ayetinde gecen i}/uﬁ ¥ kelimesinin a¢iklamasinda durum boyledir. Tbn

Hisam, Ebd Ubeyde’den rivayetle bu kelimenin 513 Y1 yani “Ancak okumasim bilirler.”

manasma geldigini belirtmistir. Ciinkii immi, okuyan ama yazamayan kimsedir.
Boylece ayet, “Yazmay1 bilmezler, onlar ancak onu okurlar.” manasma gelir. Ibn
Hisam, Yunus b. Habib en-Nahvi ve Ebl Ubeyde’nin ve bu kelimeyi Araplarin

kullanimina gore tevil ettigini belirtmis ve “Y{nus b. Habib ve Ebi Ubeyde’nin haber

verdigine gore Araplar “73”okudu manasinda “ £ derlerdi.” demistir.

Ibn Hisdm, bu kelimeyle ilgili Ebti Ubeyde en-Nahvi’nin su siirini drnek verir:

Loy B ss Z L g J.Ui ¢ & ot & “Allah’in kitabini gece yalnizken okudu.

Davud da Zebir’u teenni tlizere okudu.” Yinus en-Nahvi ve EbG Ubeyde nin mezkir

kelimeye okumak manasi verdigini belirten ibn HisAm onlara ilaveten; Kur’an’da L

ool o Wil A ) V) i Y5 Jsdg g LB 2 ol “Senden Once higbir resil ve nebi

w

gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman seytan onun bu temennisine dair vesvese

% . . . . o . P a‘;
vermis olmasin.”*® buyurulduguna deginmis ve Gl kelimesinin miifredinin &4, bu

kelimenin bir manasinin da “Bir adamin mal veya baska seyi temenni etmesidir.”

7 Goriilmektedir ki ibn Hisam, getirdigi delillerle mezkir kelimeye okumak

demistir.
manasi disinda, temenni ve istek manasi da vermistir. Buna gére mana; “Onlar kitab1

bilmezler, bildikleri sadece bos temennilerdir.” olur.

4% Bakara, 2/77-78.
4% Hac, 22/52.
“7 Tbn Hisam, I, 482.
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Kelimenin Manasim1 Acikladiktan Sonra Rivayetlere Yer Vermesi

Ibn Hisdm, bazen kelimeye once kendisi anlam vermis, ardindan onunla ilgili rivayetleri

dile getirmistir.
1. Ornek:

fon Hisam, "t3ed S59a0 5 ST 2222 1585 58 1458 a8 e 18505 1855 16555 ) s “Evet,

sabrettiginiz ve Allah’a kars1 gelmekten sakindiginiz takdirde, onlar ansizin iizerinize

55498 éyetl ndeki “m}:ﬁin

gelseler bile, Rabbiniz nisanli bes bin melekle size yardim eder.

kelimesinin “isaretlenmis” manasina geldigini ifade etmistir. O, bu manay1 te’yid eder
mahiyette, Hasan el-Basri'nin “O melekler, atlarinin kuyruklar1 ve pergemleri iizerine
beyaz yiin ile isaret koydular” rivayetini naklettikten sonra Ibn Ishak’in rivayetine yer

vermistir. Buna gore “Bedir giiniinde onlarin simalari (taninma alametleri) beyaz

sariklar idi. Sima, “alamet” demektir. Allah Teala Kur’an’da "5 ,\ br aensdh (3 Al
“Onlarin nisanlan yiizlerindeki secde izidir.”**® buyurmaktadir. ibn Ishak, “Secde izi
onlarin aldmetidir.” agiklamasim yaptiktan sonra —ss2i |3 e P Wl Gl

*s5.4“Uzerine de Rabbinin katinda isaretlenmis pisirilmis balciktan taslar yagdirdik.”

ayetini delil olarak getirmistir.SOO Hasan el-Basri de bu ayeti “O taslarda alamet vardir.
Onlar diinyanin taslarindan degildir. Onlar azab taslaridir.” seklinde agiklamistir. Ibn

Hisam bu kelimeyi agiklarken Rii’be b. Accac’in (6. 145/762) siirine de yer vermistir:

450 G 13) gyl& Y L 4es 3d d&gwu

,,,,,,

RREap el Elexiy “Simdi harbin siddetinden degismis asik suratli iyi vasifli atlar beni

deniyorlar. Isaret edildiklerinde benimle beraber kosmuyorlar. Onlarin gdzleri dondii ve

hizlandilar.”

“%8 Al-i Imran, 3/125.
499 Feth, 48/29.
%% Had, 11/82, 83.
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Bu agiklamalardan sonra ibn Hisam, %<4l kelimesinin otlatilan hayvan manasma da

»501

gelebilecegini belirtir ve bu manay: g2 J;“A-\, “Otlatilmus atlar™"", &85 48 353 “Bir

99502 4

agac ki onunla otlatirsiniz. yetleriyle delillendirir. Ardindan da bunu Araplarin #5<

)5 U= seklinde kullandigmi ve bunun sl “atlart ve develeri otlatti” manasina
geldigini belirtmistir. Son olarak el-Kiimeyt b. Zeyd’in (6. 126/744) siiri ile bu kelime
hakkindaki bilgileri noktalar:

NEAIUE ) 4255 L S63ES s O Gely “lyi siyaset giiden bir goban oldu. Biz ise onu

kaybettik. Otlatanin kaybi, otlayanlarin helaki demektir.”>*

Goriilmektedir ki Ibn Hisdm, kelimenin manasini belirttikten sonra Hasan el-Basri ve
Ibn Ishak’in rivayetlerine ve onlarin degindigi delillere yer vermis, ardindan kelimenin
baska bir manasini daha ifade etmistir. Her iki mana icin siirle istishidda bulunan Ibn

Hisdm, ayn1 zamanda Araplarin kelimeyi kullanisina da 6rnek vermistir.

2. Ornek:

. e A , ° . ° o8 4 0y 0% . PN o, 49 24 /g/, < ..
fbn Hisam, *4 L & ooty astealy g U6 o wang & 1ad) B 66 95 “Iginizden

varlik ve servet sahibi kimseler yakinlarina, diiskiinlere ve Allah yolunda hicret edenlere

(kendi mallarindan bir sey) vermeyeceklerine yemin etmesinler.”*% ayetinde gecen Vs

Jit kelimesinin J¢ Y5 manasinda oldugunu, bunun “kismak” anlamina geldigini

belirtmis, ardindan Imruiilkays b. Hucr el-Kindi’nin (6. 540 dolaylar1) bir siirine yer

vermistir. Hasan el-Basri’nin £t V5 kelimesine L2 ¥; “yemin etmesinler” seklinde mana

verdigini ekleyen Ibn Hisam sonra da bu manay1 destekleyen igtus & O N UJJ.U “Eslerine

501 Al-i imran, 3/14.

%92 Nahl, 16/10.

503 {bn Hisam, II, 92-93.
54 Nir, 24/22.
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yaklasmamaya yemin edenler...” ayetini®® dile getirmistir. Bu agiklamalardan sonra bu

manadaki kelimenin 43den tiiredigini, bunun ise “yemin” manasina geldigini beyan
etmis ve bunu bir siirle delillendirmistir.>*

Kelimenin Farkli Manalarimi Vermesi

Ibn Hisam, bazen inceledigi kelimenin bir manasini vermekle kalmamis, ayn1 zamanda

onun farkli manalar1 lizerinde de durmustur.

1. Ornek:

§ oz ¢ B s vnoss 52 ts 9 34° sif'?~g/;,, :
o VL O O) B3 o g 5538 W O) O &Y s Gy 03lng “Onlardan bir baska grup da,

‘evlerimiz a¢ik’ (korumasiz) diyerek Hz. Peygamber’den (s.a.s.) izin istiyorlardi. Oysa

95507

evleri acik (korumasiz) degildi. Onlar sadece kagmak istiyorlardi. ayetinde gecen

139

537 kelimesine ibn Hisdm “diismana acik ve zayi olan” manasmi verdigi gibi bu

kelimenin “insanin namusu, dokunulmazligi’” ve ‘“gosterilmesi ayip olan yerler”

anlamina da geldigini belirtmistir.>%

2. Ornek:

o

s 1S 1SS 5 g il 5a GL #=iJ “(Allah bu yardimi) inkar edenlerden bir kismini

kessin veya onlari bas asagi ¢evirsin de umutsuz olarak doniip gitsinler (diye yap‘u).”509

ayetindeki “qﬁ;ﬁg” kelimesine Ibn Hisdm, hem “siddetli gamla onlar1 kederlendirmek ve

istedikleri seylerden men etmek™ hem de “yiizlerini yere ¢almak™ anlamini vermistir.>'°

5

o

°> Bakara, 2/226.
506 Bkz. Tbn Hisam, 11, 259.

5

=}

" Ahzab, 33/13.

508 {bn Hisam, II, 470-471.
509 Al-i imran, 3/127.

510 {bn Hisam, II, 93.
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3. Ornek:
Tbn Hisam, *,405 ¥ 0 5257 205 dn i wale G o e 245 08 26Jles “Sanki senin ondan

haberin varmig gibi sana soruyorlar. De ki: “Onun bilgisi sadece Allah katindadir. Fakat

59511

insanlarin ¢ogu bilmiyorlar. ayetindeki “w= *42” kelimesini agiklarken, “liitufkar,

iyiliksever” manasini vermis Ve bunu s o 88 %) “Ciinkii o, bana karst g¢ok

99512 a

litufkardir. yetiyle delillendirmistir. Bu ayette Gis kelimesi Allah’in liitufkar olusu

manasinda kullamlmustir. Buna gore “Le ?4s”, “sanki sen onunla ilgili iyilik

yapacakmigsin gibi...” manasina gelir. ibn Hisdm, bu kelimenin baska bir anlami olarak
da “bir ilmin talebinde miibalagal1 bir sekilde gayret eden kimse” manasini vermistir.>*®
Buna gore de “kiyametle alakali bilgiye sahip olmak icin gayret etmis ve ondan tiimiiyle

haberdar olmus” manasi anlasilabilir.

Mezkir drneklerde goriilmektedir ki Ibn Hisam, ayetlerdeki kelimelerin farkli anlamlari
tizerinde de durmustur. Onun kelimelerin manalar1 ile bu derece ilgilenmesi ve eserinde
buna yer ayirmasi tarih sahasinda maruf olan es-Siretii 'n-nebeviyye’yi tefsir sahasinda

da miiracaat edilecek kaynaklar arasina sokmustur.

Kelimenin Miifred veya Cemi‘ini Vermesi
Ibn Hisdm’1n kullandig1 yontemlerden biri de; agikladig kelime eger miifred ise bunun

cemi‘ini vermek, cemi‘se miifredini vermektir.

1. Ornek:

353 Y XJ\ (KJ s Y (ﬁ«l; el &5 “Size {istiin gelselerdi ne bir yakinlik, ne de bir ahd

514

gozetirlerdi. ayetindeki “Jy"” kelimesinin “yeminlesme” anlamima geldigini belirten

5

=

b A‘raf, 7/187.

512 Meryem, 19/47.
83 {bn Hisam, I, 507.
54 Tevbe, 9/8.
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Ibn Hisdm, bu kelimenin cemi‘inin SN oldugunu belirtmis, bu kelimenin hem miifret

hem cemi® olarak kullanilisina siirden 6rnek vermistir. Ayn1 ayetteki “43” kelimesinin

AT PEEL)

“ahit” anlamma geldigini belirten ibn Hisdm, bu kelimenin cemi‘inin de +3” oldugunu

ifade etmistir.”™

2. Ornek:

ibn Hisam, *Gmss KT @4 &) “Ciinkii bizim yanmuzda (kafirler igin) bukagilar vardir,

59516

cehennem vardir. ayetindeki “JKCY” kelimesinin “bukagilar” manasma geldigini

belirtmis, ardindan bu kelimenin miifredinin “*” oldugunu dile getirmistir.”"’

3. Ornek:

b Laxd pdlaks O P i 050 Y oBEN 1L i 186 O B fdn ndy cass F 6 “De ki
Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek iizere toplansalar ve

birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.”>*® Ayetindeki ‘)
> Y Y ;

kelimesini agiklayan Ibn Hisam, bunun “yardimc1” manasina geldigini ve cemi‘inin de

“.4b” oldugunu belirtmistir.**°

Ibn Hisam biitiin 6rneklerde bu agiklamalarla beraber, siirden de drnekler vermistir.
Kelimenin Yapisiyla Tlgili Bilgi Vermesi

Ibn Hisam bazen de Aayetteki garib kelimenin mazisini, muzarisini veya mastarini

belirtmek suretiyle ¢ekimine yer vermektedir.

515 Tbn Hisam, II, 461.
518 Miizzemmil, 73/12.

57 1bn Hisam, I, 591.

5

ey

® fsra, 17/88.
519 {bn Hisam, I, 508.
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1. Ornek:

*as A Sulb 4 s se g8 5 “Yahut (onlarin durumu), gokten bosanan, iginde

karanliklar, gok giirlemesi ve simgek(ler) bulunan bir yagmur(a tutulmusun hali)

gibidir.”* ayetindeki “Zal” kelimesinin “yagmur” manasma geldigini belirten Ibn

Hisam daha sonra bu kelimenin & &l olarak méazi ve muzarisine yer vermistir. 255
ve VMJ\ kelimelerinin mazi ve muzarisinin de ss2g 5L @ L&), &% & - w-“ seklinde
geldigini ifade eden ibn Hisdm, mezkir kelimenin cemi‘inin &3t oldugunu belirtmis,

aym zamanda bu kelimenin mazi sigasiyla kullanihsina siirle Srnek vermistir.”?

2. Ornek:
My bt Y5 42 Y5 0 053 2 1pdsns 5 580 WAss Gl i 85 858 O 2s 3T “Yoksa Allah

sizden, cihad edenleri ve Allah’tan, peygamberinden ve miiminlerden baskasini sirdag
edinmeyenleri ortaya ¢ikarmadan kendi halinize birakilacaginizi mi sandiniz.”*?

ayetinde gegen “ixJ3” kelimesinin “sirdas” manasma geldigini belirten Ibn Hisam, bu
kelimenin cemi‘inin &Y5, mazi ve muzarisinin de =& %5 oldugunu ifade etmis, mézi

sigastyla kullanimina ayetten 6rnek vermistir.”*® Garib kelimenin ayetle tefsiri kisminda

bu kelime iizerinde ayrica durulacaktir.
3. Ornek:
bn Hisam, "5 G Sl 1385 2ol o) 00l 0 B 30 e 6 S0k 1401 406 35 “And

olsun ki biz onlarm: “Kur’an’1t ona bir insan dgretiyor” dediklerini biliyoruz. Ima

ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur’an ise gayet agik bir Arapga’dir.”>%

520 Bakara, 2/19.

521 Bkz. Ibn Hisam, I, 478.
522 Tevbe, 9/16.

523 Bkz. Ibn Hisam, II, 462.
524 Nahl, 16/103.
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ayetindeki “sJ) 0,4~ ibaresini “ona meyl ederler” seklinde manalandirmis ve mastari
olan >\i§\ kelimesinin de “haktan meyl etmek” manasina geldigini belirtmistir. Ayrica
bu kelimenin ismi failinin iginde gegtigi bir siiri de dile getirdigi goriilmektedir.’*

4. Ornek:

59526 4

*eis 4 j 1 &5 “Ebl Leheb’in elleri kurusun... yetindeki &5 kelimesinin “ziyana

ugradi” manasina geldigini belirten Ibn Hisdm, bu kelimenin mastar1 olan 3

kelimesine yer vermis ve bunun da “hiisran” manasina geldigini ifade etmistir.>?’

Garib Kelimenin Benzer Kullanimlarindan Faydalanmasi

Su ana kadar Ibn HisAm’1n garib kabul ettigi kelimeyi agiklarken uyguladig genel metot
tizerinde durduk. Bundan sonra ise kelimenin kullanimma getirdigi delilleri
inceleyecegiz. Ibn Hisam, garib kelimeye mana verdikten sonra, onun kullanimina
bazen ayetten, bazen hadisten, bazen sahdbe ve tabiin soziinden, bazen de siirden

deliller getirmistir. Simdi bunlara 6rnekler verelim.

Ayeti Delil Getirmesi

Miiellif bazen ayette gecen garib bir kelimeyi agiklamak i¢in bu kelimenin ayn1 manada

kullanildig1 bagka bir ayete miiracaat etmektedir.

1. Ornek:

Ibn Hisdm’in Bakara sfiresi 89. ayette gegen &s4:izus kelimesini A‘raf stiresi 89. ayetle
tefsir ettigi goriilmektedir: o0 Lo Opaiing 45 2o 1915 2das W) Bliad A dle 2 S 2hsls 15
¥ 1558 I G thils GG 1555 “Ne zaman ki, onlara Allah katindan, yanlarinda bulunan

(Tevrat)1 dogrulayici bir Kitap (Kur'an) geldi, daha once inkar edenlere karsi (fetih)

525 Bkz. Ibn Hisam, I, 361.
526 Mesed, 111/1.
527 1bn Hisam, I, 326.
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yardim isteyip dururlarken o bildikleri (Kur'an) kendilerine gelince onu inkar ettiler.”>*

Ibn Hisdm Ayette gegen “ssiz.” Kelimesinin osp e “yardim istiyorlardi.” ve oyeStes

529

“zorla hiikmediyorlardi.” manalarina geldigini ifade etmis,”™ 055z manasini * 551 &

P

K2 e & a:Lb Le3d (s &% “Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda gergekle

hiikmet (feth et).”®® ayetiyle delillendirmistir.>** ibn Hisam’dan énceki ve sonraki

miifessirlere baktigimizda Os=ziz.; Kelimesine os,.ziz.; manasinin verildigini, 0sSl>z
manasini verenin olmadigim goriiyoruz.>** Taberd, *&b L3 Gy W &8 & “Ey

Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda gercekle hiikmet (feth et). Ciinkii sen
hiikmedenlerin (fethedenlerin) en hayirlisisin.” ayetindeki “a¢” anlamina gelen

kelimesini, “hiikmet” anlamina gelen .S~ lafz1 ile tefsir etmistir.”*

Dil bilimi sahasinda meshur olan isimlerden Ragib el-isfahani de oz kelimesini

U9 ile agiklamig, burada “Muhammed’in (s.a.s.) gonderilmesiyle Allah’tan yardim

3

istiyorlard1” manasimin kastedildigini belirtmis, bununla beraber “rki.N" kelimesini

“fetih veya hiikiim istemek” seklinde agiklamistir. Isfahani, “fetih” kelimesinin
manasin agiklarken pek ¢ok ayete yer vermis, Nasr sliresinin ilk ayetinde gecen “fetih”
kelimesinin nusret, zafer, hiikkiim ve Allah’n, ilimden insanlara nasib ettigi her sey

anlamina geldigini ifade etmistir.>**

528 Bakara, 2/89.

52 fbn Hisam, I, 207.

530 Acraf, 7/89.

58! fbn Hisam, I, 207.

532 Miicahid, 1, 209; Mukatil, I, 63; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 11, 332; ibn Kesir, Tefsir, |, 326.
5% Taberi, Cdmi‘u ‘I-beyan, XII, 563.

534 er-Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal (6. V./XI. Yiizyilin ilk
ceyregi), el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, tahk. Safvan Adnan ed-Davedi, Dimesk-Beyrut: Darii’l-
kalem-Darii’s-Samiye, 1412/1991, |, 622.
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Taberi 0s%z:izi; kelimesine os.S1=x manasi vermese de baska Ayetlerde gegen fetih

kelimesine hiikiim manasi vermistir. Ayrica Isfahani’nin verdigi anlam da Ibn

Hisdm’mkiyle aynidir. Ibn Hisdm’in oszi%s kelimesine verdigi anlam kendisinden

onceki miifessirlerden farklilik gostermis, ayn1 zamanda sonraki miifessirler tarafindan
da tercih edilmemistir. Her ne kadar ibn Hisdm’imn goriisii tercih edilmemisse de fetih
kelimesine hiikiim manasinin verilmesi ve dilbilim sahasinin onde gelen isimlerinden
Isfahani’nin de aym1 manayr vermesi, ibn Hisdm’in verdigi mananin isabetsiz
olmadigina ve belki de Isfahani’ye de tesir ettigine delil olabilir. Boylece Ibn Hisam’in
tefsir sahasindaki orijinalitesi ortaya ¢ikmakta ve bahsi gegen miifessirlerden farkli
olarak, Bakara stresi 89. ayeti, A‘raf stiresi 89. ayetle a¢iklamasi da onun Kur’an’a olan

vukufiyetini gostermektedir.

2. Ornek:

Konuyla ilgili ikinci 6rnek, *4-C &\«u “Haydi, taraftarlarini (kendi meclisini) ¢agirsmn.”>*

ayetindeki 4t kelimesidir. Ibn Hisdm, burada gecen s kelimesinin “Kavmin

kendisinde toplandig1 ve islerini karara bagladiklar1 meclis” anlamina geldigini

belirtmis ve * 52 ;i,;ﬁ ] dyb 5 “Meclislerinizde ¢irkin isler yapars1mz.”536, "ol 4edls
%% ayetlerini, verdigi bu manaya delil getirmistir. Ayrica Ibn

“meclisce daha giize
Hisam, burada “Meclisini ¢agirsin.” climlesinden muradin, “Meclisinin iiyelerini

59538 4

cagirsin.” oldugunu belirtmis; buna Kur’an’dan *&3 L5 “Kéyden sor. yetini misal

vermis, bunun “Koy halkindan sor.” manasina geldigini belirtmistir.>*

Taberi’ye gore de > kelimesi meclis manasina gelmektedir. Ona gore bu lafizla

535 Alak, 96/17.

5

@

® Ankebit, 29/29.

57 Meryem, 19/73.

538 Yisuf, 12/82.

5% {bn Hisam, I, 420-421.
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kastolunan Ebl Cehil’in meclisinin iyeleri ile agireti ve kavminden olan

yardimeilaridir.>® ibn Kesir de bu kelimenin Ebd Cehil’in kendilerini yardima

cagirabilecegi kavmi ve asireti oldugunu belirtmistir.>*

Gériiliiyor ki; Ibn Hisdm da Taberi de ibn Kesir de ayn1 mana iizerinde birlesmislerdir.
Fakat burada ibn Hisam’in 6nemli bir 6zelligi ortaya ¢ikmaktadir. Zira Taberi ve Ibn
Kesir gibi Kur’an’in Kur’an’la tefsirine 6nem veren miifessirler, bu ayeti diger ayetlerle
tefsir etmemisken, ibn Hisdm merkeze Kur’an’i almis ve verdigi manay: ayetlerle

delillendirmistir. Boylece yapmis oldugu tefsiri ayetlerle teyit etmistir.
3. Ornek:
My Gt Y5 s Y 1 05b Be e I 80 plals ol i s 158 O s o “Yoksa

Allah sizden cihad edenleri ve Allah’tan, peygamberinden ve miiminlerden baskasini

sirdas edinmeyenleri ortaya ¢ikarmadan, kendi halinize birakilacaginizi mi sandimiz?”*>*

ayetinde gecen is.J; kelimesini Ibn HisAm A‘raf siiresi 40. Ayetle agiklamaktadir.

Ibn Hisam, bu ayette gegen is.Js kelimesinin daha once de belirttigimiz gibi, kokiiniin %3
%k oldugunu, bunun da +% =3 manasina geldigini belirtmis, dolayisiyla bu kelimenin
J=> yani sirdas anlamina geldigini ifade etmistir. O, bu manayr Ll S} ek &

“deve igne deligine girinceye kadar>* ayetiyle delillendirmistir.>**

Taberi’ye gore Araf siresinin 40. ayetinde gegen &k kelimesi girmek, gegmek manasina

gelmektedir.>* Tevbe stresindeki sJ; kelimesini sirdas anlamini dogrular bir sekilde

0 Taberi, Cami ‘u’l-beydin, XXIV, 525.
%! Tbn Kesir, Tefsir, VIII, 438.

*2 Tevbe, 9/16.

543 A“raf, 7/40.

54 bn Hisam, 11, 462.

5 Taberi, Cdmi ‘u ‘I-beyan, XII, 434.
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tefsir eden Taberi, bu kelimeyi “baskasinin sonuna dahil olan bir sey” seklinde
tanimlamig, ayette miisriklere sirdas olunmasinin Kastedildigini belirtmistir. Allah,

misriklerden olan diismanlarini, miminlerin  dost edinmelerini  bu ayetle

yasalklatmlstlr.”546 Ibn Kesir de isJs kelimesinin sirdas manasina geldigini belirtmistir.547

Bu 6rnekte de goriildiigii gibi Ibn Hisam, ayetteki bir kelimeyi aciklamak igin baska bir
ayetten istifade yolunu tercih etmistir. Boylece ayetteki anlami yine baska bir ayetle
desteklemistir. Sire’de bunun baska Orneklerine de rastlamak miimkiindiir.>*® Ibn
Hisam’in bu yola bagvurmasi, ayn1 zamanda onun Kur’an’a biitiinciil bakisinin da bir

gostergesidir.
Hadisi Delil Getirmesi

Ibn HisAm’in Ayetteki garip bir kelimeyi bazen de hadisle acikladigi goriilmektedir.

Burada bunun 6rnekleri iizerinde duracagiz.

1. Ornek:

ibn Hisam, *i4 1iao Gle U oed €5 “Ve biz oradaki her seyi mutlaka kupkuru bir

549 A . C s g . .. e .
7o ayetindeki “A»%)” kelimesinin yer manasina geldigini, cemi‘inin

toprak yapacagiz.
“l” oldugunu belirttikten sonra diger bir manasinin yol olduguna deginmis, buna Hz.
Peygamber’in (s.a.8.) oiidal e 34 V? G “Sizi yollarin T{zerinde oturmaktan
sakindiririm.” hadisini delil getirmistir.Sso

Taberi ve Ibn Kesir bu kelimeye “:4” kelimesiyle beraber bos, 1ss1z ¢ol, kendisinde

agac ve bitkinin olmadig1 arazi olarak mana vermislerdir.>>* Ibn Kesir bu manaya Secde

56 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, X1V, 163-164.

%7 Tbn Kesir, Tefsir, IV, 118.

%8 Bkz. Ibn Hisam, I, 332; 1, 151, 259, 462.

9 Kehf, 18/8.

%0 fbn Hisam, I, 285.

5L Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XV11, 599-600; Ibn Kesir, Tefsir, V, 137.
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553

stresi 27. ayeti®>® delil olarak getirirken®®, ibn Hisam bu iki miifessirden farkli olarak

mezkir kelimeye yol manasi vermis ve bunu bir hadisle delillendirmistir.
2. Ornek:

Ibn Hisam, icerisinde gectigi streye adin1 veren Kevser’in ne oldugunu Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) hadisleriyle tefsir etmis, ardindan “;3<” kelimesinin manasini

aciklamistir. Bu konuda ibn Hisdm su hadislere yer vermistir:

“Enes b. Malik diyor ki: Resulullah (s.a.s)’den dinledim. O’na denildi ki: Ya
Resalallah! Allah’in sana verdigi Kevser nedir? O da sdyle buyurdu: San‘a ile Eyke
arast mesafe uzunlugunda bir nehirdir. Onun su kaplar1 semanin yildizlarinin sayisi
kadardir. Ona devenin boynu gibi boyunlari olan kuslar gelirler. Omer b. el-Hattab: Ya
Resalallah, onlar elbette giizeldirler, der. Hz. Peygamber de (s.a.s.): Onlar yiyenler

onlardan daha giizeldirler, buyurur.”>*

Allah Restlii baska bir hadisinde: “Kim ondan (Kevser’den) igerse asla bir daha
susamaz.” buyurmustur.”®® Hz. Peygamber’in (s.a.5.) bu beyaminda da Kevser’in bir

diger 6zelligi ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Hisam bu hadisleri nakletmekle beraber Arap siirinden de drnekler vererek Kevser

lafzimin “biiyiik hayir, cok olan sey” anlamlarma geldigini ve “,XV lafzindan tiiredigini

belirtmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerine yer veren Ibn Hisdim’in Kevser’i

cennette bir nehir seklinde tefsir ettigini sdylememiz miimkiindiir.

Goriildigt gibi mezkar hadislerde Hz. Peygamber (s.a.s.), ayette gegen Kevser

kelimesinin liigat manasi tizerinde durmaktan ziyade onu tasvire yonelmistir. Teferruatl

2 () heath Ml gl s pgatadl Ae KB 1255 4 £ A8 3540 (s I el 5k G135 &3l “Gormediler mi ki biz,
kupkuru yerlere suyu ulastirtyoruz da onunla gerek hayvanlarinin gerekse kendilerinin yedigi ekini ¢ikariyoruz.
Hala ibret goziiyle bakmayacaklar m1?” Secde, 32/27.

%3 1bn Kesir, Tefsir, V, 137.

%4 Tbn Hisam, I, 362; Buhari “Rikak” 53, “Tefsir” 108; Miislim “Salat” 53; Ibn Mace “Ziihd” 39; Tirmizi
“Tefsir” 90.

55 fbn Hisam, I, 362, 363; Buhari “Rikak” 53.
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olarak yapilan bu tasvir, hem insan ruhunu oksamakta hem de Kevser’i gérme ve ondan
istifade etme konusunda merak ve ilgi uyandirmaktadir. Bu konuyla alakali Hz.

Peygamber’in (s.a.5.) daha pek ¢ok hadisi vardir.>*®

Nitekim miifessirler de Kevser kelimesi {lizerinde durmus, onun ne oldugu ile ilgili
cesitli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Mesela Taberi, Kevser’in anlamiyla ilgili
farkli goriislerin oldugunu belirtmistir. Ibn Omer, Ibn Abbéas, Hz. Aise ve Enes b.
Mailik’e dayandirilan haberlere gore Kevser, Hz. Muhammed’e (s.a.s.) verilen
cennetteki bir nehrin adidir. Ebii’l-Aliye (6. 90/709) ve Miicahid bu fikre sahipken; Ata,
Kevser’in cennette bir havuz oldugunu belirtmis, Said b. Ciibeyr ve Ikrime ise Ibn
Abbas’a isnad edilen hadislere dayanarak onun “cok hayir” anlamina geldigini ifade
etmistir. Kevser’in niibiivvet, Kur’an, hikmet gibi manalara geldigini belirtenler de
vardir. Taberi, bu goriiglerin arasindan, Kevser’in cennette Hz. Peygamber’e (S.a.S.)
verilen bir nehir oldugu goriisiinii tercih etmistir. O da Ibn Hisam gibi Kevser kelimesini
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerine dayanarak agiklamistir.>>’ Ayni sekilde Ibn Kesir

de Kevser’i agiklarken Hz. Peygamber’in (s.a.5.) pek cok hadisine yer vermistir.>®

Her iki miifessirin naklettigi rivayetler Ibn Hisdm’in naklettigi hadislerle metin olarak
bire bir ayni olmasa da mana bakimindan birbirine yakindir. Bu hadisler sened
bakimindan da farklilik arz etmektedir. Bununla beraber, Ibn Hisdim ve mezkr

miifessirlerin Kevser’i ayn1 sekilde tefsir ettigini s6ylemek miimkiindiir.

Sahabe Soziinu Delil Getirmesi

Ibn Hisdm’in, bazen de ayetteki garib bir kelimeyi Kur’an’in niiziiliine sahid olan,
ayetlerin niizQl sebeplerini bilen ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) rahle-i tedrisinden ge¢mis
olan sahabilerin soziiyle agikladigi goriilmektedir. Asagida bunun bir Ornegini

verecegiz.

[bn Hisam, *(.MJ-\ J’S *5 sl & J..@/U\f *f;‘ﬁ\ M *@ijj\ s=2 O] “Siiphesiz zakkum agaci,

%6 Bkz. Buhari, “Tefsir” 108/1; Miislim, “Salat” 14, 53, “Fezail” 9, “Taharet” 12; Tirmizi, “Tefsir”
“Stretii’l-Kevser” 90, “Kiyamet” 15; Nesai, “Iftitah” 21.

%7 Detayl bilgi i¢in bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXIV, 645-649.
58 bn Kesir, Tefsir, VIII, 498-500.
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giinahkarlarin yemegidir. O, maden eriyigi gibidir. Kaynar suyun kaynamasi gibi

karinlarda kaynar, "

ayetindeki “maden eriyigi” manasina gelen “miihl” kelimesini
aciklarken sahabeden ibn Mes‘tid (r.a.) ve Ebl Bekr es-Siddik’in (r.a.) agiklamalarina
yer vermistir. Abdullah b. Mes“d Kafe valisi iken bir miktar giimiisiin eritilmesini
emretmis ve eritilen glimiis birtakim renklere biirlinlince: “Siiphesiz ki miihle

benzedigini gordiigiiniiz seylerin en asag1 derecesi iste budur.” demistir.

Ebl Bekr es-Siddik da (r.a.) olim vakti geldigi zaman, giyilmis iki elbisenin
yikandiktan sonra getirilmesini ve kendisinin onunla kefenlenmesini emretmis, bunun
lizerine Hz. Aise: “Babacigim! Allah seni onlardan miistagni kilmustir. Bir kefen satin
alsan ya!” demistir. Hz. Eb(i Bekr de cevaben “kefen miihl’e doniisiinceye kadar ancak
bir miiddet kalir” diyerek®® kisa zamanda kefenin eriyecegine dikkat ¢ekmistir. Buna

gore Ibn Hisam, ayette gecen garib bir kelimeyi iki sahabiden nakille agiklamustir.

Sonraki miifessirlerden Taberi, ayn1 kelimeyi; “Siiphesiz meyvesi Cehennem’de kafirin
yemegi kilman zakkum agaci, kursun, glimiis veya ateste eritilen herhangi bir madde
gibidir. O madde eritildigi zaman sicakligi cok siddetlenir.” seklinde agiklamistir.
Taberi de “miih]l” kelimesini aciklarken sahabilerin agiklamalarina yer vermistir. Mesela
[bn Abbas’a dayandirdigi rivayetlerde, miihlin “yagm tortusu, yagm eriyigi”
manalarma geldigini belirten Taberi; ibn Mesid’un Beytii’l-mal sorumlusu iken “miihl”
icin yaptig1 agiklamayi da farkli rivayetlerle ele almistir.”®® ibn Hisam’m naklettigi bu
hadiseyi ibn Ebi Hatim (6. 327/938),%%? Begavi,”® Ibn Atiyye (6. 541/1147),°%* ibn Adil
(5. 880/1475),°% Siiyiti®® ve Sevkani™®' gibi miifessirler de tefsirlerinde degisik

%% Duhan, 44/43-46.

50 fbn Hisam, I, 335-336.

561 Taberi, Cami ‘u’l-beydan, XXII, 43-45.
*% bn Ebi Hatim, IX, 200.

%3 Begavi, V, 168.

%4 ibn Atiyye, VI, 94.

%5 Tbn Adil, Eba Hafs Omer b. Ali ed-Dimeski el-Hanbeli (6. 880/1475), el-Liibab fi uliimi I-kitb, tahk.
Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavviz, Beyrut: Dari’l-ilmiyye, 1419/1997, XII, 477-
478.
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rivayetlerle aktarmislardir. Ibn Hisdm’in miihl’ii aciklarken yer verdigi Hz. Ebti Bekr’in

aciklamasina ise Kurtubi ve Aldsi’nin tefsirlerinde rastlamaktaylz.568

Zemahgerl miihl
kelimesinin eriyen bakir i¢in kullanildigini, eriyen ve cesedden akan irin manasina da
geldigini belirtmistir. O, bu manalar1 destekler mahiyette hem Hz. Ebi Bekr’in hem de
ibn Mes‘td’un s6zlerini nakletmistir.”® Liigat¢ilardan Cevheri (8. 400/1009°dan énce);
“miih]” kelimesinin yag tortusu, maya ve irin gibi anlamlara geldigini belirterek Hz.
Ebl Bekr’in “ Bu iki elbiseyle beni kefenleyin. Onlar ancak miihl ve topraga aittir.”
sOzline yer vermistir.>”® Ebd Ubeyd (6. 224/838) ise miihl kelimesinin Hz. Eb(i Bekr’in
hadisinde irin manasina geldigini, bunun disinda kullanildig1 yerlerde ise eritilmis
maden anlaminda oldugunu belirtmistir. Buna delil olarak da Ibn Mes‘Gd’un miihl
kelimesini anlatmak i¢in glimiis eritmesini 6rnek gﬁstermistir.571 Ezheri de (6. 370/980)

bu kelimenin agiklamasinda ayni rivayetlere yer vermistir."?

Goriilmektedir ki Ibn Hisam, aktardigi konuyla ilgili ayetteki garib kelimeyi, sahabe
soziiyle delillendirmistir. Pek¢ok miifessir ve dilci de onun ileri siirdiigii bu delilleri,

farkl1 isnatlarla mezkir kelimenin izahinda kullanmislardir.

Tabiin Soziinii Delil Getirmesi

Ibn Hisdm, bazen de ayetteki garib kelimeyi, sahdbeden sonra Kur’an’i anlama

hususunda 6nde gelen tabiin soziiyle agiklamaktadir.

Mesela; *& J& 555 & 526 12l 25 )5 “Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de yanas ve

%6 Siiyati, ed-Diirrii‘I-mensiir, V1, 360.
%7 Sevkani, IV, 388.
58 Kurtubi, X, 395; Alasi, XVIII, 477.

59 @z-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi (6. 538/1144), el-Fdik fi
Saribi’l-hadis ve’l-eser, tahk. Ali Muhammed el-Bicavi, Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, 2. Basim,
Liibnan: Dart’l-ma‘rife, t.y., I11, 395.

50 Cevherd, V, 1822.

' Ebl Ubeyd, el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi (6. 224/838), Garibii’l-hadis, tahk. Muhammed
Abdiilmuid Hén, 1. Basim, Haydarabad: Matbaatu daireti’l-mearifi’l-Osméaniyye, 1384/1964, 111, 217.

572 el-Ezheri, EbG Manstir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi (6. 370/980), Tehzibii'I-luga, tahk.
Muhammed Ivaz Miir‘ib, 1. Basim, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2001, VI, 171.
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Allah’a tevekkiil et.”" ayetindeki “..” kelimesini agiklayan Ibn Higdm; bunun sulh,

baris manasina geldigini belirtmis ve buna *33G3 (,5/?3 20 ) 155365 148 56 “Sakin za’f

gostermeyin. Ustiin oldugunuz halde barisa ¢agirmayimn.”>"

ayetini delil olarak
gdstermistir. Ibn Hisam, bu kelime hakkinda tabiinden Hasan el-Basti’nin goriisiine de
yer vermis ve onun delil olarak getirdigi ayeti de nakletmistir. Hasan el-Basri’ye gore
“Eger onlar barisa yanasirlarsa” ayeti, “Islim’a yanasirlarsa” demek oldugu gibi
Kur’an-1 Kerim’de gecen *\,LJ\ ] NS JJJ\ &l ¢ “Ey iman eden kimseler, hepiniz

silme dahil olunuz™" ayetinde de kastolunan Islam’dir.>"

“Selm” kelimesinin “baris” anlamma geldigini belirten Taberi de Ibn Hisdm’la aym
anlamu vermistir.””’ “Ey iman eden kimseler, hepiniz silme dahil olunuz” ayetinin
tefsirinde ise Taberd, “silm” kelimesinin manasi hakkinda ihtilaf oldugunu dile getirmis
ve bu kelimeye Is1am, baris ve taat gibi anlamlarin verildigini belirtmistir. Konuyla ilgili

biitiin rivayetleri nakleden Taberd, “silm” kelimesi i¢in Isldm anlamini tercih etmistir.>"®

Ibn Kesir de Taberi’yle ayni goriistedir.””

Goriildiigii {izere Ibn Hisam, tabiinden konuyla ilgili rivayeti nakletmekle beraber
kendisi bu goriisii tercih etmemistir. Basta da belirtildigi gibi Ibn Hisdm, “selm”
kelimesine baris, sulh anlami vermistir. Nitekim Taberi ve Ibn Kesir de ibn Hisam ile
ayni fikirdedir. Aslinda “Eger onlar barisa meylederlerse sen de ona yanas ve Allah’a
tevekkiil et.” ayetindeki “selm” kelimesine “baris” veya “Islam” manas1 vermek bir
celiski degildir. Zira Islam, baris demektir. Islamiyet, barisin tanimini tam olarak ortaya

koyabilen bir dindir. Dolayisiyla bu ayet hakkindaki farkli fikirler, birbirine muhalif

5% Enfal, 8/61.

** Muhammed, 47/35.

°’> Bakara, 2/208.

576 1bn Hisam, I, 594.

57 Taberi, Cdmi ‘u ‘I-beyan, X1V, 40.

8 Taberi, Cdmi ‘u ‘I-beyan, IV, 251-254.
579 bn Kesir, Tefsir, 1, 565; 1V, 83.
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olmaktan ziyade muhtevaya zenginlik katmaktadir.

Siirden Delil Getirmesi

Ileride tefsir yontemi agisindan es-Siretii'n-nebeviyye’yi incelerken, “Avyetleri Siirle
Tefsiri” bashig: altinda, Ibn Hisam’m, Aayetlerin icindeki kelimeleri tefsirine yer
verilecektir. Bu ylizden burada “Garibii’l-Kur’an” baglaminda birka¢ misal {izerinde

duracagiz.
1. Ornek:

*iz%) @ “Allah, Samed’dir.”® ayetindeki “1%)” kelimesine ibn Hisam, “kendisine
ihtiyag duyulan ve siginilan kimse” anlami vermis ve bu anlami Hind binti Ma‘bed b.
Nadle’nin, dldiiriilen iki amcasina (Amr b. Mes‘dd ve Halid b. Nadle’ye) aglarken,
okudugu siir ile delillendirmigtir: 1alall 2005 ssasd 3 455 ... S & & s N

“Haberiniz ola ki, Beni Esed’in iki hayirlis1 olan Amr b. Mesid ile kendisine sigmilan

efendinin 6liim haberini veren kisi, erkenden geldi.”581

2. Ornek:
fbn Hisam, *d2 gy 5 68 idis pidi asdd 2 25305 195 .00 24 “Onlar, inkar edenler ve

sizi Mescid-i Haram’1 ziyaretten ve (ibadet amaciyla) bekletilen kurbanliklar1 yerlerine

9582

ulagmaktan alikoyanlardir. ayetinde gecen “,55a)”  kelimesinin, hapsedilen

manasina geldigini belirtmis, bu manay1 te’yid i¢in de A‘sa beni Kays b. Sa‘lebe’nin su
siirine yer vermistir: Ji; {f pNVES Lsd-idx Loz ke L,220 51 “Sanki gerdanhig, ceylanm

annesinin boynunun yanlarina asilan, inci dizilen ip hapsetti.”®

5

e}

0 fhlas, 112/2.
%81 {bn Hisam, I, 509.
%82 Feth, 48/25.
%83 bn Hisam, II, 274.
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3. Ornek:

*OUA Lus g A Sl a0V U ot 8) 8 s 3l J6s wme Je oS0 okl wshd Gl “fki taraf

(savas alaninda) yliz yiize gelince (seytan) gerisin geriye doniip “Ben sizden uzagim.

Ciinkii ben sizin gérmediginiz seyler (melekler) goriiyorum. Ben Allah’tan korkarim.

59584

Allah cezas1 ¢etin olandir.” demisti. ayetindeki “;25” kelimesinin “ddndii”

manasma geldigini belirten ibn Hisdm, bu manayr Evs b. Hacer’in su siiriyle
desteklemektedir: xiall s JET 0,48 L s sy St B 22K “Giiglii bir ordunun

ganimetlerini sevketmeye geldiginiz giin, topuklarmizin iizerine gerisin geriye

doniiverdiniz.”*®

Goriildiigii lizere Ibn Hisam, Aayetteki garib kelimeyi agiklarken &nce kelimenin

anlamini belirtmis, sonra da verdigi anlami te’yid eder mahiyette siirlere yer vermistir.

Hiilasa, ibn Hisdm Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatindaki olaylarla ilgili ayetleri ele
alirken ayetlerde gegen ve manasinin kapali oldugunu diisiindiigii kelimelere siirden
istishadda bulunmustur. Onun ayetlerdeki garib kelimeler i¢in bu kadar yogun olarak
Arap siirinden delil getirmesi, tarihin yaninda Arap siiri ve edebiyatina da ciddi bir

sekilde vakif oldugunu gostermektedir.

Bu sebepledir ki ibn Hisdm’1in Garibii’l-Kur’an konusundaki katkilarindan istifade eden
ve onu kaynak gdsteren miifessirler de bulunmaktadir. Kurtubi, Ibn Kesir, Bikai ve
Elmalili Hamdi Yazir gibi pek ¢ok miifessir ayetlerdeki garib kelimeleri agiklarken es-
Siretii n-nebeviyye’ye miiracaat etmistir.”®® Tespit edebildigimiz kadariyla Ibn Hisam,

yiize yakin garib kelimeyi bu anlamda agiklamus,”®’ hadiseleri aktarmaya verdigi dnem

584 Enfal, 8/48.
55 fbn Hisam, I, 584.

%86 Bkz. Kurtubi, X, 348, 349-351; Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 487; Bikai, V, 153; VIII, 399; Elmalili, IX,
454,

%7 fbn Hisam, I, 36, 55, 61, 71, 72-73, 202, 207, 231, 232, 250, 257, 258, 285, 286, 287, 291, 292, 293,
326, 329, 330, 332, 335, 361, 362, 437, 467, 471, 477, 478, 479, 480, 481, 482, 483, 485, 488, 490,
492, 495, 498, 500, 501, 507, 508, 509, 515, 516, 517, 584, 590, 591, 593; I, 92, 93, 98, 151, 167,
186, 210, 211, 213, 259, 274, 277, 461, 462, 464.
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kadar, olaylarla ilgili ayetlerdeki kelimelerin anlamlarina da énem vermistir.”®

2.2.3. Nasih-Mensiith

Ulimii’l-Kur’an’m 6nemli konularindan “Nesh”, Islam’in ilk donemlerinden itibaren,

hakkinda farkli goriislerin ileri siirtildigi bir konudur.

Nesh, liigatte yok etmek, gidermek, degistirmek ve nakletmek gibi anlamlara gelir.
Istilahta ise; ser‘i bir hitkmiin, daha sonra gelen ser‘i bir hiikiimle ortadan kaldirilmasina
denir.”® Sonra gelip, hiikmii kaldiran ayete nasih, hiikkmii kaldirilan dyete de mensth ad1
verilir. Bu ilmin bilinmesiyle, hitkmii yiirtirliikkte olan ayetlerle, mensih olup hiikmiiyle

amel edilmeyecek ayetler birbirinden ayird edilir.”*

Kur’an’da neshin varligi Mitezile’den baz1 alimler disinda ittifakla kabul edilen bir
konudur.®®* Ancak konuyla ilgili ayetlerin sayisi hakkinda bir ittifak s6z konusu
degildir. Bu say1 500 ila 5 arasinda degismektedir.”®? Siiy(iti mensth oldugu belirtilen
ayetleri tetkik ettikten sonra, bunlarin ancak 20’sinin mensth oldugunu ifade etmis™>,

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi de (6. 1176/1762) bu say1y1 5’e diistirmiistiir.>*

Ibn Hisam Sire nin sadece bir yerinde Kur’an’daki nesh konusundan bahsetmistir. Buna

gore; savas hiikiimleriyle ilgili nazil olan Enfal sfresi 65. ayette Allah Teala: bJ\ P

835 45 158 Gl e T 20 e 1S 50 Bl R s S e K0 085 0y D) B )

*os8ai3 ¥ “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger i¢inizde sabirli yirmi kisi

bulunursa iki yiiz kisiye galip gelir. Eger icinizde (sabirli) yliz kisi bulunursa inkéar

588 Bkz. Cerrahoglu, “Ibn Hisam ve Siresindeki Garibii’l-Kur’an’1”, s. 1-29.

589 Ciircani, s. 240; Ayrica bkz. Zerkesi, II, 29; Siiyati, el-/tkan, 111, 66-67; Ziirkani, II, 175, 176; Bkz.
Zeyd, Mustafa, en-Nesh fi'l-Kur’dni’l-Kerim, y.y: Dari’l-vefa, 1407/1987, 1, 55-62.

%0 Cetin, Abdurrahman, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, Istanbul: Dergah yay., 1. Basim, 1982, s. 261.

%% Dogrul, Omer Riza (6. 1371/1952), Tanr: Buyrugu, Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1947, I, 49-54;
Cetin, Abdurrahman, “Nesih”, D4, I-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2006, XXXII, 580.

52 Dogrul, I, 52.
53 Siiyati, el-ftkdn, 111, 77.
5% Dogrul, I, 52.
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edenlerden bin kisiye galip gelir. Ciinkii onlar anlamayan bir kavimdir.” buyurmustur.
Ibn Hisam, Ibn Ishik’tan rivayet ettigi haberde Abdullah b. Abbas’m, bu ayet nazil
oldugunda buradaki hiikmiin Miisliimanlara agir geldigini; yirmi kisinin iki yiiz kisi ile
yiiz kisinin de bin kisi ile savagmalarin1 ¢ok gordiiklerini belirtmistir. Bunun {izerine

Allah Teala, say1y1 indirmis ve boylece bu dyeti K 3G 06 Ul 2S5 ] HEH S NN
Foeplall i g A 03y Gl s SRS 5K G)s i 1 B B “Simdi ise Allah yiikiiniizii

hafifletti ve sizde muhakkak bir za’f oldugunu bildi. Eger i¢inizde sabirl yiiz kisi olursa
iki yiiz kisiye galip gelir. Eger i¢inizde (sabirli) bin kisi olursa Allah’in izniyle iki bin

kisiye galip gelir. Allah sabredenlerle beraberdir.”*® ayetiyle neshetmistir.”%®

Anlasildig1 kadariyla ibn Hisdm, eserinin bir yerinde nesh konusuna deginmis ve
konunun akisi igerisinde, inen bir ayetin hilkmiiniin, sonra inen bir ayetle kaldirilmis
oldugunu ifade etmistir. Onun nesh edildigini belirttigi ayet, Kur’an’da neshi kabul
edenlerin bahsettigi mensth ayetlerin®’ igerisindedir. Buradan hareketle, ibn Hisdm’in

neshi kabul ettigini sdyleyebiliriz.

2.2.4. Muhkem-Miitesabih

Kendisiyle neyin kastedildigi anlasilabilecek derecede ag¢ik olan, nazim ve telifi
itibariyle herhangi bir ihtilafa yol agmayan ve tek bir anlama delalet eden ayet
“muhkem” lafziyla ifade edilirken, manalar1 bilinemeyen yahut herhangi bir sebeple
anlamlarinda kapalilik olan ya da birden ¢ok mana ihtimali olup, bu manalardan birisini

tercinte  zorluk bulunan ayet, kelime veya harfler “miitesdbih” olarak

%5 Enfal, 8/66.
5% Tbn Hisam, I, 594-595.

%7 Eb(i Ubeyd, el-Kasim b. Sellim b. Miskin el-Herevi (6. 224/838), en-Ndsih ve’l-mensih fi’l-
Kur’ani’l-aziz vemad fihi mine’l-ferdizi ve’s-siinen, tahk. Muhammed b. Salih el-Miideyfir, Riyad:
Mektebetii’r-riisd/sirketii’r-Riyad, 1418/1997, s.193; ibn Hazm, Eba Muhammed Ali b. Ahmed b.
Said el-Endeliisi el-Kurtubi (6. 456/1064), en-Ndsih ve'l-mensith fi’l-Kur’dni’l-Kerim, tahk.
Abdiilgaffar Siileyman el- Biindari, 1. Basim, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986, s. 39;
[bnii’l1-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (6. 597/1201),
Nevdsihu’l-Kur’dn (Ndsihu’I-Kur én ve mensiihuhii), tahk. Ebai Abdillah el-Amili es-Selefi ed-Dani b.
Miinir, 1. Basim, Beyrut: Sirketii ebnai Serifi’l-Ensari, 1422/2001, s. 150.

122



nitelendirilmistir.>*®

Kur’dn’da hem muhkem hem de miitesabih kelimeleri farkli baglamlarda geg¢mekte

olup, yerine gore farkli anlamlara gelmektedir. Kur’an’in tamaminin muhkem oldugu

ifade edilen ayette soyle beyan edilir: * p2 (S5 040 50 Ediad 2 4T asat Lt ) “Elif 1am

ra, (bu) Oyle bir kitaptir ki ayetleri, hikmet sahibi ve her seyden haberi olan (Allah)

tarafindan muhkem kilinmig sonra da giizelce aciklanmistir.”*

Kur’an’in tamaminin miitesabih oldugu beyan edilen ayette ise sdyle buyurulmaktadir:

-

*ales ois euidi 5221 J% 40 “Allah sdziin en giizelini (Kur’an’1) miitesabih bir kitap
halinde indirdi.”*”

Al-i Imréan shresi 7. Ayet ise Kur’an’daki ayetlerin bir kisminin muhkem, bir kisminin

ise miitesabih oldugunu bildirmektedir: %% ey f\ 25 LSS BT ik o ate B3 i a
*Lslzz “Habibim sana kitabr indiren O’dur. Ondan bir kistm ayetler muhkemdir ki,

bunlar kitabin anas1 (temeli)dir. Diger bir kismi da miitesabihlerdir.”

Mezkir ayetler arasinda zahiren bir ¢eliski goziikse de aslinda herhangi bir tenakuz s6z
konusu degildir. Ciinkii HGd stresi 1. ayetteki muhkem kelimesi saglam, lafiz ve
manasinda zayifligin olmadlgl,601 pek cok hikmet igeren,®® nazim ve icdz bakimindan

miikemmel®®®

ve lafiz ve mana agisindan ayetler arasinda herhangi bir bozukluk ve
zithgin olmad1gl604 manalarina gelmektedir. Ziimer sdresi 23. ayette Kur’an’in

tamaminin miitesabih olusundan maksat; ayetlerin belagat, fesahat ve 1‘caz bakimindan

%% Bkz. Zerkesi, 11, 68-70; Ziirkani, II, 270-275.

% Hid, 11/1.

80 Ziimer, 39/23.

1 es-Salih, Subhi (5. 1407/1986), Mebdhis fi ulimi I-Kur'an, y.y., Dari’1-ilm li*l-melayin, 2000, s. 281.
802 Elmalily, 1V, 513.

2 Galih, s. 281,

604 7Ziirkani, 11, 271.
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606 Al-i Imrén stresi 7. dyet ise bazi

607

birbirine benzemesi®® ve birbirini tasdik etmesidir.
Kur’an ayetlerinin muhkem, bazilarinin da miitesabih oldugunu beyan etmektedir.
Buna gore; Had, 11/1 ve Zimer 39/25 ayetlerinde muhkem ve miitesabih kelimeleri

lugat anlaminda, Al-i imran 3/7 ayetinde ise 1stilah anlaminda kullanilmistir.
ibn Hisam, Al-i imran stiresi 7. ayetle ilgili olarak iki sebeb-i niizdle yer vermektedir.

Birincisine gore; Yahudilerden Ebll Yasir b. Ahtab, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) U5 */

*43 35 ¥ &6 “Bu 6yle bir kitaptir ki, onda asla siiphe yoktur” ayetini isitmis ve bunu

kardesi Huyey b. Ahtab’in da i¢inde bulundugu Yahudi bir topluluga iletmistir. Onlar da
bu haber iizerine Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanmna gitmisler ve kendisine bu ayeti
okuyup okumadigini sormusglardir. Hz. Peygamber (s.a.s.) okudugunu belirtince, onu
Cebrail mi getirdi sorusunu yoneltip, ondan evet cevabini alinca “Muhakkak ki Allah
senden once Peygamberler gonderdi, ama onun, senin diginda saltanatinin miiddetinin
ve iimmetinin rizkinin ne kadar oldugunu agikladig1 bagka bir peygamber bilmiyoruz”
demislerdir. Huyey b. Ahtab beraberindekilere donerek: “Elif birdir. Lam otuzdur. Mim
kirktir. Bunlar yetmis bir senedir. Saltanatinin miiddeti ve timmetinin rizki yetmis bir

sene olan bir dine girer misiniz?” demis, sonra Allah Restiliine doniip “Ya Muhammed!

Bununla beraber baskasi var midir?” diye sormustur. Hz. Peygamber de (s.a.s.) _2l

oldugunu sdyleyince, bunlarin daha agir ve daha uzun oldugunu belirten Huyey b.

Ahtab, “elif bir, 1am otuz, mim kirk, sdd doksandir. Bunlar yiiz altmis bir senedir.

Bununla beraber baskast var midir ey Muhammed?” demis, Hz. Peygamber (s.a.s.) )

oldugunu belirtmistir. Bunlarin daha agir ve uzun oldugunu ifade eden Huyey, elifin bir,

lamin otuz, ranin ikiyiiz, toplam iki yiiz otuz bir ettigini ve bununla beraber baskasinin

85 Tbn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani
(6. 728/1328), Mecmii ‘u’l-fetavd, tahk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Suudi Arabistan:
Mecmeu‘l-melek, 1416/1995, XIV, 407; es-Satibi, Ebd ishak ibrahim b. Masa el-Lahmi (6.
790/1388), el-Muvdifakdt, tahk. Ebd Ubeyde Meshir b. Hasan Alii Selman, y.y.: Daru b. Affan,
1417/1997, 111, 308.

5% {bn Teymiyye, Mecmil ‘u’l-fetdvd, XVIL, 384; Satibi, III, 308.
7 7iirkani, II, 271.
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olup olmadigini sormustur. Restlullah (s.a.s.) 4 oldugunu belirtince Huyey, “elif bir,

lam otuz, mim kirk, ra ikiyiizdiir. Bu iki yiiz yetmis bir senedir. Ey Muhammed! Senin
isin bize karigik goriiniiyor. Bilmiyoruz sana ¢ok mu verildi, az m1 verildi.” demistir.
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanindan ayrilan bu Yahudi topluluk, kendi aralarinda
konusmaya devam ederken Ebl Yasir, onlara bunlarin hepsinin toplaminin, yani yedi

yiliz otuz dort senenin verilmis olabilecegini sOyleyince, onlar da “onun durumu bize

siipheli gdriiniiyor” demislerdir. Iste bu olay iizerine 3% ey (=| A BLSE BT L

*Eliz “Ondan bir kisim ayetler muhkemdir ki, bunlar kitabin anasi (temeli)dir. Diger

5,608 4 9

bir kismi1 da miitesabihlerdir. yeti nazil olmus‘[ur.60

Ikinci rivayete gore ise Necran’dan Hiristiyan bir heyet Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
yanina gelmis ve kendisiyle goriigsmiistiir. Bu goriismede kendi inanglarini ve bunlarin
delillerini Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sunmuslardir. Hz. Isa’nin dini {izere olduklarimni
bildiren Necran Heyeti, bazilarinin “Isa Allah’dir.”, bazilarinin “O Allah’in ogludur.”,
bazilarmin da “O iigiin iigiinciisiidiir.” dedigini dile getirmislerdir. Hz. Isa’nin Allah
olduguna delil olarak Oliileri diriltmesini, hastalar1 iyilestirmesini, gaybdan haber
vermesini, camurdan kus suretinde mahlik yapip igine tifleyince onun kus oluvermesini
gostermislerdir. Halbuki bunlarin hepsi Allah Teala’nin emriyledir. Zira Meryem stresi
21. ayette “Onu insanlara bir micize kilmak i¢in boyle takdir ettik.” buyurulmustur.
Onlar, Hz. Isa’min Allah’in oglu oldugunu, onun bilinen bir babasinin olmamas: ve
besikteyken konusmasiyla delillendirmisler, Allah’in “yaptik, ettik, halkettik, kaza
ettik” gibi ifadelerini de Hz. Isa’nm iiciin {i¢iinciisii olduguna delil getirmislerdir. Yani
Allah’in bu fiilleri Meryem ve Isa ile beraber yaptigma hiikmetmislerdir. Hz.
Peygamber (s.a.s.), onlardan Miisliiman olmalarini istemistir. Onlar, kendilerinin ondan
evvel Miisliman olduklarint sdyleyince Hz. Peygamber (s.a.s.), onlara yalan
konustuklarini, Allah’a ¢ocuk isnad etmelerinin, haga ibadet etmelerinin ve domuz

yemelerinin onlar1 Islim’dan men ettigini belirtmistir. Bunun iizerine onlar, Allah

608 Al-i imrén, 3/7.
5 {bn Hisam, I, 488-489.
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Resili’ne “Ey Muhammed! Oyleyse onun babasi kimdir? sorusunu yoneltince Hz.

Peygamber (s.a.S.) susmus ve cevap vermemistir. Bunun iizerine Allah Teala, Al-i

Imran siresinin basindan seksen kiisur ayeti, bu konuyla alakali inzal buyurmustur. 34
Lo w5 U Oad8 & aeld 0 poll UG Swas 2l 0 E g8 2SS 2T L o Sl 5T
P 0] g g e o 38 T B0k L s Oty 0 ) LG ks g ks alkgls ) s

O, sana Kitab’1 indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin
anasidir. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve
onun olmadik yorumlarini yapmak i¢in miitesdbih ayetlerinin ardina diiserler. Oysa
onun gercek manasimi ancak Allah bilir. ilimde derinlesmis olanlar: ‘O’na inandik,
hepsi Rabbimiz katindandir.” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip
anlarlar.”®'® dyeti de bu ayetlerin igerisindedir.®** Mezkiir dyet i¢in iki sebeb-i niizilden
bahseden Ibn Hisdm, bu rivayetleri Ibn ishak’tan nakletmistir.®*? ibn ishak bu ayetin
niizill sebebi hakkinda iki rivayet oldugunu, dogrusunu Allah’in bildigini ifade etmis ve

yukarda bahsi gegen iki rivayet arasinda herhangi bir tercihte bulunmamistir.*"?

Ibn Hisam, Ibn Ishak’tan nakille ilgili ayet baglaminda agiklamalar yapmus, ayetteki
muhkem ve miitesabihin anlamlariyla ilgili degerlendirmelerde bulunmustur. Buna gore
muhkem ayetlerde Allah’in hiicceti, kullarin korunmasi, hasimlarin ve batilin defi
oldugu gibi; onlarda konulduklar1 manadan bir sapma ve tahrif s6z konusu degildir,
demistir. Miitesabihler i¢in ise tasrif (farkli mana algis1) ve tahrif bulundugunu, Allah’in
onlarla kullarmi imtihan ettigini vurgulamistir. Helaller ve haramlar hakkinda imtihana
tabi tutulan kullar, miitesabihleri batila doniistiirme ve tahrif etme konusunda da
imtihandadirlar. Hidayetten sapma egiliminde olanlar onun miitesabih olanina, yani
farkl1 sekillerde anlagilabilen Aayetlerine tabi olurlar. Boylece bidat olarak ortaya
koyduklar1 ve ihdas ettikleri seyleri onunla tasdik ettirip kendilerine bir hiiccet

olustururlar. Onlar sirf fitne aramak ve onun teviline yeltenmek icin onun miitesabih

610 Al-i imran, 3/7.

51 {bn Hisam, I, 510-513.

612 Tbn Hisam, 1, 488-489, 510-513.
533 {bn Hisam, I, 489.
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olanina tabi olurlar. Biz yarattik, biz kaza ettik sdzlerinde oldugu gibi... “Halbuki onun
tevilini Allah’tan baskas1 bilemez. Ilimde yiiksek payeye erenler ise: Biz O’na inandik.
Hepsi Rabbimiz katindandir, derler.” Tek olan ve tek Rab’den gelen bir sézde nasil
celiski olabilir? Bu sebepten dolayidir ki, ilimde derinlesmis olanlar miitesabihin tevilini
muhkemden bildiklerine hamletmislerdir. Kitap da zaten onlarin bu soziini teyit
etmektedir. Onun ayetleri birbirini tasdik etmis, delil onunla yerini bulmus, miitesabihi

anlayamamaktaki 6ziir ortadan kalkmis, batil zail olmus ve kiifre galip gelinmistir.614

Ibn Hisdm’1in muhkem ve miitesabih konusuyla alakali mezkr ayetin tefsirinde konuyu
bu sekilde ele aldig1 goriilmektedir. Muhkemi agik ve tek bir tevili olan lafiz seklinde
ifade eden [bn Hisam’in®® bu aciklamalarindan, miitesabihi ancak Allah’in bildigi,
ilimde derinlesmis olanlarin ise miitesabihi muhkeme irca etmek suretiyle
anlayabilecegi diisiincesinde oldugu anlasilmaktadir. Ibn Hisdm’mn muhkem-miitesabih
konusunda Ibn ishak’tan yapmis oldugu bu nakil, ibn Kesir tarafindan da takdir gérmiis
ve bu konuda yapilan agiklamalarin en giizeli olarak nitelendirilmis‘[ir.616 [bn Hisam, bu
degerli bilgiyi ibn Ishak’tan nakletmekle ilim diinyasi i¢in mazi ve miistakbel arasinda
bir koprii vazifesi gormiistiir. Muhkem-miitesabih konusuna bu denli genis yer vermesi
ve konuyla ilgili tarihi rivayetleri detaylica aktarmasi, tefsir agisindan eserine biiyiik

onem kazandirmistir.
2.2.5. i*cazii’l-Kur’an

[‘caz, “aczin ortaya ¢ikarilmas1” demektir. Acz ise “bir seyi yapmaya gii¢ yetirememek”
manasinda, kudretin zittidir."” Bu fiilin if‘4l vezninden gelen “miicize” lafzi ism-i fail
olup, 4ciz birakan demektir. Kelimenin ¢ogulu “micizat”dir.**® Istilahta ise micize:

“Peygamberlik iddias1 esnasinda, kendisiyle Allah'in el¢isi oldugunu iddid eden zétin,

614 bn Hisam, I, 513.

615 {bn Hisam, I, 513.

816 bn Kesir, Tefsir, 111, 7-8.
817 Kattan, s. 265.

58 Firizabadi, s. 516.
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dogrulugunu ispat etmesi kastedilen ve hayra, saddete vesile olan harikulade bir istir.”®"®

YSAAY

“I*cazii’l-Kur’an” kavrami ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ebedi micizesi olan Kur’an’m,
kendisine muaraza etmede insanlarin aczini ortaya cikararak ResGlullah’in risalet
davasini tasdik etmesi anlamina gelir. Yani Kur’an, Hz. Peygamber’in (S.a.s.) bir
miucizesi olarak biitiin insanlar1 kendi benzerini getirmekten aciz birakmis ve onun

risalet davasini gﬁglendirmistir.ezo

Hz. Muhammed (s.a.s.), “Her peygambere timmetinin imanina vesile olan bir micize
verilmistir. Bana verilen micize ise Allah’in gonderdigi vahydir. Bundan dolay1 en ¢ok
tabii (uyulani) olan peygamber olacagimi umuyorum.”® hadisiyle Kur’an’in micize
olusuna dikkat c¢ekmistir. Hz. Peygamber’in (S.a.s.) gosterdigi miucizelerle, diger
peygamberlerin gosterdigi macizeler farklilik arz eder. Mesela 6nceki peygamberlerin
micizeleri gegici ve hissi iken, Hz. Peygamber’in (S.a.s.) micizeleri ¢cogunlukla siirekli
ve aklidir. Allah Resdlii’niin en biiylik ve daimi mucizesi Kur’an’dir. Muhataplarini
kendisine benzer bir eser getirmekten aciz birakan Kur’an’in hiikkmii, kiyamete kadar
caridir.%?

Bir peygamber gonderildiginde hangi mesele revagta ise verilen micize genellikle o
cinsten olmustur. Her peygambere kendi zamaninin kiiltiir ve fikir yapisina gore micize
verilmistir ki, daha etkili ve gli¢lii olsun. Aym1 zamanda dogrulugu kamtlanabilsin.®?
Meseld Hz. Misa’nin zamaninda sihir yaygin oldugu i¢in, gosterdigi mucizeler de bu

24
alandadir.®

Hz. Misd’dan sonra ise felsefe yayginlasip sebepler o6n plana c¢iktigi icin
bu donemde gelen peygamberlerin gosterdigi micizeler, esbab-miisebbeb perdesini

yirtacak cinsten olmustur. Hz. Siileyman’in karinca ve kus gibi hayvanlarla konusmasi,

61 Ciircani, s. 219.
620 K attan, s. 265.
621 Byhari, “Fedailii’l-Kur’an” 1.

622 Bkz. Siiy(ti, el-/tkdn, IV, 3; Bulut, Halil Ibrahim, “Miicize”, DIA, I-XLIV, istanbul: TDV Yay., 2005,
XXX, 350-351.

623 Bkz. Bulut, Halil ibrahim, DI4, XXX, 351; Bulut, Ziibeyir, “Peygamberleri Tasdik Araci Olarak
Mucizeler”, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2015, c. 3, Say1: 5, s. 11.

624 Bkz. Taha, 20/65-70.
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kuslarin ve cinlerin onun emrine verilmesi,*® tip ve felsefenin ragbet gordiigii bir
dénemde Hz. Isd’nin bu alanda gostermis oldugu mucizeleri,®”® herseyin sebeplerden
meydana geldigi diisiincesini yok edip, sebepleri yaratanin ve onlara hiikmedenin Allah
oldugunu isbat edecek niteliktedir. Isa’nin (a.s.) babasiz olarak diinyaya gelisi ve
besikteyken konugmasi bile en basta bu kabilden sayilabilecek macizelerdendir.®?” Hz.
Muhammed (s.a.s.), peygamber olarak gonderildiginde ise edebiyatin, toplum hayatinda
bliyiik bir 6nemi bulunmaktadir. Fesahat, belagat, siir, hitabet ve kahinlik o donemde
ziyadesiyle dikkat ¢ceken ve ragbet goren islerdir. Bu sebeple Allah Teala, Restliine
bilhassa bunlarla ilgili muicizeler vermis, ona nazil olan Kur’dn, muarizlarini aciz
birakmis, edebiyat sahasinda en 6nde gelen ediplerin ve sairlerin hayranligin1 kazanmis

. .. . .. o 628
ve onun bir benzerini asla getiremeyeceklerini anlamalarini saglamistir.

Kur’an’in ilahi menseli oldugunu kabullenmek istemeyenler ona sihir, siir, esatirii’l-

9 ve hakikatin boyle

evvelin (Oncekilerin efsaneleri) gibi yakistirmalar yapmls62
olmadigin1 bile bile onu gézden diisiirmeye gallsmlslardlr.63o Fakat Allah (c.c.), Kur’an
ayetleriyle bu gibi insanlara meydan okuyarak, Kur’an’dan daha istiin bir kitap
getirmelerini istemis,®*" buna karsiik gelmeyince Kur’an’in bir benzerini ortaya
koymalarmi teklif etmistir.®** Buna giic yetiremedikleri takdirde ise onun on stresini,®®
buna da gii¢ yetiremeyince bir sliresini getirmelerini634 isteyerek tehaddide bulunmustur.

Kur’an’daki bu meydan okumalara kargi herhangi bir muariz, Kur’an’in bir benzerini ya

625 Bkz. Neml, 27/16-44, Sebe’, 34/12-14.
626 Bkz. Al-i Imrén, 3/49.

827 Eb(i Zehra, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa (6. 1394/1974), el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, y.y.: Darii’l-
fikri’l-Arabi, t.y., s. 293-294; Mislim, Mustafa, Mebdhis fi i ‘cdzi’l-Kur’dn, Dimesk, Darii’l-kalem,
1426/2005, s. 26-29.

628 Bkz. Zerkesi, I, 90-91; Siiyati, el-/tkdn, 1V, 6.

629 Zerkesi, 11, 91.

830 Taberi, Cami ‘u’l-beyin, XXIV, 25; Ibn Kesir, Tefsir, V1II, 266, 267.
%31 Kasas, 28/49.

532 fsra, 17/88.

53 Had, 11/13.

8% Y{inus, 10/38.
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da onun bir siiresinin benzerini dahi getirememistir. Getirmeye calisanlar da giiliing

duruma diismiislerdir.®®

Ibn Hisam, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miisriklerle iliskisini anlatirken Kur’an’in
I‘caziyla alakali ayetlere yer vermistir. Mesela Bakara stiresinin bagindan 100. ayete
kadar nazil olan ayetlerin Yahudi alimleri ve Evs ve Hazrec kabilesinin miinafiklari

hakkinda nazil oldugunu belirten Ibn Hisdm, bu ayetlerin arka plani, sebeb-i niizilleri

ve anlamlari tizerinde durmustur.636 Allah’in miisriklere meydan okudugu & ] pr N
gl XL A 0sd fa SUAEE LENG b 2. sea 1S6 G & U5 “Eger kulumuza

(Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydi onun benzeri bir
stire getirin ve eger dogru sdyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi ¢agirin (ve

037 ayetini dile getiren ibn Hisam, Ayetin genis tefsirinden ziyade,

bunu isbat edin).
eserinin 6zelligi agisindan niiz(l ortamiyla ilgilenmis, ilgili ayetlerin igerigiyle degil de

kim i¢in ve hangi baglamda indigi konusuna odaklanmigtir.®®

Bu anlamda Ibn Hisdm, Yahudiler ile Hz. Peygamber (s.a.s.) arasinda gecen bir
diyalogu aktarirken tehaddi ayetlerinden birine daha yer vermistir. Bu rivayete gore,
Yahudilerden bir grup Allah Resilii’niin yanina gelmis ve Allah’tan geldigini sdyledigi
bu Kur’dn’in hak olup olmadigmmi sormus ve onu Tevrat gibi intizaml, uygun
gormediklerini ifade etmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) bunun iizerine: “Vallahi siz onun
Allah tarafindan oldugunu kesinlikle biliyorsunuz. Onun birtakim 6zelliklerini kendi
kitaplariizda yazili olarak buluyorsunuz. Sayet insanlar ve cinler onun benzerini
getirmek lizere toplansalar onu getiremezler." seklinde cevap vermistir. Yahudiler bu
defa da Kur’an’1 Hz. Peygamber’e (S.a.S.) insanlarin ve cinlerin 6gretip 6gretmedigini

sormus, Hz. Peygamber de (s.a.s.) tekrar Kur’an’in Allah tarafindan indirildigini,

6% Bkz. el-Hattabi, Ebli Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim el-Biisti (6. 388/998),
Beyadnii i ‘cdzi’l-Kur ’dn, tahk. Muhammed Halefullah Ahmed ve Muhammed Zaglil Sellam, 3. Basim,
Misir: Darti’l-mearif, 1976, s. 55.

6% Bkz. Ibn Hisam, I, 475-487.

6

@

7 Bakara, 2/23.
638 Bkz. Ibn Hisam, I, 479.
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kendisinin Allah’in restli oldugunu ve onlarin Kur’an hakkindaki bilgiyi yazili olarak
Tevrat’ta bulduklarini belirtmistir. Yahudiler bunun {izerine Allah’in peygamber
gonderdigi zaman diledigi seyi yapabilecegini ve kendilerine gokten bir Kkitap
indirmesini, aksi takdirde Kur’an’in bir benzerini getirebileceklerini dile getirmisler de

bunun iizerine *fugb j2sd iileis O 35 dis 046 ¥ o 11s L 1St O B 2l s i) cass 4 o

“De ki: Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek iizere

59639

toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler. ayeti

nazil olmus ve Yahudilerin bu konuda asla basarili olamayacaklar1 beyan edilmistir.?*°

Taberl de mezkiir ayetin niizlil sebebinin bu hadise oldugunu belirtmis ve bu rivayeti
icerisinde Ibn Ishak’mn bulundugu isnad zinciriyle nakletmistir.**" ibn Kesir ise ibn
Ishak’m bu haberini naklettikten sonra “Bu rivayete dikkat etmek gerekir. Ciinkii bu
stire Mekkidir. Konular1 bitiiniiyle Kureys'lileri muhatap alir. Yahudiler ise ancak

642 Baz

Medine'de bu hitaba kars1 yer almiglardir. Allah en iyisini bilendir.” demistir.
miifessirler ise mezk(r ayetin tefsirinde bu niizill sebebine yer vermemis, Sadece
Kur’an’in mu‘ciz olusu iizerinde durmus ve onun benzerinin getirilemeyecegini

belirtmislerdir.*®

Aslinda ayetin muhtevasi ve tarihi seyri icerisindeki yerleri agisindan bakildiginda Ibn
Hisam’1n ve bu rivayeti nakledenlerin degil, Ibn Kesir’in bakisinin daha dogru oldugu
diistiniilebilir. Fakat ayetin muhatabi kim olursa olsun, konusunun Kur’an’a mubhalif
olanlara meydan okuma oldugu ortadadir. Bu ayet Kur’an’m bir benzerinin
getirilemeyecegini ifade eden tehaddi ayetlerindendir.®** ibn Hisam, gerek Bakara sdresi
23. ayete, gerek Isra sfresi 88. ayete yer vermek suretiyle Kur’dn’in bu micizevi

yoniine dikkat ¢ekmigtir. Tarihi olaylarin nakli sirasinda bir yandan da ulimi’l-

6% {sra, 17/88.

890 fbn Hisam, I, 508.

1 Taberi, Cdmi ‘u ‘I-beyan, XV1I, 548.

842 bn Kesir, Tefsir, V, 117.

5 Sacleb, VI, 132; Begavi, IV, 160-161.

% Zerkesi, 11, 110; Suyati, el-fzkdn, 11, 312; Ziirkani, I, 312-313.
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Kur’an’in 6nemli konularindan biri olan i‘cazii’l-Kur’an’a dair verilen bu bilgi, es-

Siretii'n-nebeviyye’nin tefsir ilmi agisindan deger kazanmasina sebep olmustur.
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BOLUM 3: TEFSIR YONTEMi ACISINDAN ES-SIRETU’N-
NEBEVIYYE

Ikinci béliimde Tarihu’l-Kur’an ve Ulimii’l-Kur’an acisindan elde ettigimiz verilerin
es-Siretii n-nebeviyye’ye tefsir agisindan kazandirdigi degeri ortaya koymaya
calismistik. Bu boliimde ise Ibn Hisdm’in, ayetleri hangi yontemle tefsir ettigini ele

alacagiz.

3.1. Ayetleri Ayetle Tefsiri

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasini saglayan birinci kaynak, yine kendisidir.
Kur’an’daki bazi ayetlerde miicmel, mutlak ve miibhem birakilan birtakim meseleler,
baska ayetlerde aciklanmis; bazen de kisa olarak anlatilan konular bagka yerlerde genis

645

bir sekilde ele alinmistir.”™ Bu da Kur’an’in kendisini agikladiginin bir delilidir. Zaten

Yiice Allah, Kur’an’1 Hz. Peygamber’e (s.a..) bizzat kendisinin agiklayacagmni e &)
Wy wle &) % T A58 263 156 * 4T 4% “Siiphesiz onu (Kur’an’1) toplamak ve okumak

bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna uy. Sonra onu
aciklamak da bize aittir.”®*® ayetiyle beyan etmistir. Elmalili Hamdi Yazir bu ayeti tefsir
ederken, ihtiya¢ duyuldugunda beyan iisluplarindan biriyle maksadi agiklayip izah
etmenin Allah’a ait oldugunu ve Kur’an ayetlerinin pek ¢ogunun birbirini agikladigin

belirtmistir.>*’

Mesela Maide stresi 1. dyette: *:5e I3 G 3 oY) 4k &5 & L1 “Okunacak (bildirilecek)

olanlarin digindaki hayvanlar size helal kilindi” buyurulmakta, fakat haram kilinan

hayvanlarin neler oldugu belirtilmemektedir. Surenin devaminda 243 3155 a2l (‘K.Lc S

" el e b g 85 1Y) e 05T g delil iy el st 4 do 0 sl Utk “Les,

5 ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 39; ibn Kesir, I, 7 (ibn Kesir’in Mukaddimesi); Zerkesi, I, 175;
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara: Diyanet Isleri Bagskanhigi Yay., 1988, I, 42; Giimiis,
Sadreddin, Kur’dan Tefsirinin Kaynaklart, Istanbul: Kayihan Yay., 1990, s. 32-44.

846 Kiyame, 75/17-19; Ayrica bkz. Furkan, 25/33.
847 Elmalil1, VIII, 443.
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kan, domuz eti, Allah'tan baskasi adina bogazlanan, bogulmus, (tas, aga¢ vb. ile)
vurulup oldiiriilmiis, yukaridan yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanip 6lmiis (hayvanlar ile)
canavarlarin yedigi hayvanlar -6lmeden yetisip kestikleriniz miistesna- dikili taslar

(putlar) iizerine bogazlanmis hayvanlar size haram kilind1.”®*®

ayetiyle haram kilinan
hayvanlar tek tek aciklanmistir.**® Goriilmektedir ki, Kur’an’m bir yerinde miicmel

olarak gecen bir ayet, baska bir ayetle tafsil edilmistir.

Kur’an’in en dogru tefsiri elbetteki kendi igerisindeki biitiinliigii iledir. Zira ayetler
birbiriyle siki irtibatlidir. Bir biitiin olarak bakilmadiginda dogru anlagilmasi bazen

zorlagir bazen de imkansiz hale gelir. Kur’an’in bir ayetini bagka bir ayetle tefsir

yontemini ilk kullanan siiphesiz Hz. Peygamber’dir (s.a.s.). Mesela :&4] Istusls 15 15541 J.U\

f ses o soky wf 417 F O : s . .
Fogdigh tay Y1 24 Gl Wby “Iman edip imanlarina zuliim bulagtirmayanlar var ya, iste

korkudan emin olma onlarin hakkidir, dogru yolda olanlar da onlardir.”® 3

yeti inince,
ashab endiselenmis ve Restlullah’a “I¢imizde nefsine zulmetmeyen kim var?” sorusunu
yoneltmislerdir. Hz. Peygamber de (s.a.S.) onlara zannettikleri gibi olmadigini, buradaki

651

zulmiin sirk anlamina geldigini Lokman sdresi 13. ayete®” dayanarak agiklamistir.®>?

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sonra gelen miifessirler de Kur’an ayetlerini tefsir ederken
bu metoda bagvurmuslardir. Mesela Muhammed b. Ka‘b el-Kurezi (6. 108/726 [?])

ihlas stiresindeki *ia%) & “Allah, sameddir.” lafzini, arkasindan gelen S5 15" 0g 45 "
*i52f 5% 4 “O’ndan cocuk olmamistir (kimsenin babas1 degildir). Kendisi de

dogmamustir (kimsenin ¢ocugu degildir). O’nun hicbir dengi yoktur.” ayetiyle tefsir

58 Maide, 5/3.

59 Siiyati, el-izkdn, 111, 61.

50 En<am, 6/82.

0 rws ol B2 & 4y 45 Y & v “Evladim sakin Allah’a es, ortak uydurma! Ciinkii sirk pek biiyiik bir
zuliimdiir.” (Lokman, 31/13).

652 Byhari, “Istitabetii’l-miirteddin” “M4a cée fi’l-miiteevvilin” 9; Miislim, “Iman” “Sidku’l-imin ve

ihlasuh” 56; Tirmizi, “Tefsir” “Stretii’l-En‘am” 7; Taberi, X1, 495; Ibn Kesir, Tefsir, I11, 294.
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etmistir.®® Tefsirlerde boyle pek gok Grnege rastlamak miimkiindiir. Ayetin ayetle

tefsirine yer veren eserler, bu 6rnekleri de detayli olarak ele almlslardlr.654

Ibn Hisdm da eserinde zaman zaman bu ydnteme miiracaat etmistir. Bazen ayetlerde
gecen bir kelimeyi bagka bir dyetin manasiyla agiklamistir ki, biz bu konuyu Garibii’l-
Kur’an bahsinde incelemistik. Bazen de konunun baska yonlerini ele alan ayetleri bir
arada vermek suretiyle ayeti, diger ayetlerle tefsir etmis, tarihi siire¢ igerisindeki
konuyla ilgili ayeti belirttikten sonra onu te’yit eden veya agiklayan baska bir ayete yer

vermistir. Sire’de bu tiirlin ancak iki 6rnegini tespit edebildik.
1. Ornek:

ibn Hisam, Yasuf sresindeki *35824 345 V] 4y 2871 2.4 U3 “Onlarin gogu Allah’a ancak

29655

ortak kosarak inanirlar. ayetindeki Araplarin Allah’a ortak kogsma meselesini, Nth

sresinin 23. ve 24. ayetleriyle iliskilendirmistir.%°

ibn Hisdm, bu Ayetlere ge¢cmeden &nce Ibn Ishak’in, Araplarin puta tapmalarinin
baslangic1 hakkindaki rivayetini aktarmaktadir. Buna gore; Mekke, Ismailogullarna
artik yeterli gelmeyince, halk ister istemez Mekke disina ¢ikmaya baslamistir. Mekke
disina ¢ikanlar Kabe’ye saygi sebebiyle oradaki taslardan birini yanlarina alip, gittikleri
yerde bu tas1 yere koyar ve sanki Kabe’nin etrafinda doniiyormus gibi tagin etrafinda
donerlerdi. Boylece begendikleri taglara tapma adeti baglamis ve zamanla eski dinlerini
unutan Ismailogullarinda, tasa tapma adeti iyice yerlesmis oldu. Bu sekilde Araplar asl
tevhid olan dinlerini putperestlikle degistirmis oldular. Fakat Hz. Ibrahim’den bu yana
devam eden Kébe’ye saygi gostermek, tavafta bulunmak, hac ve umre amaciyla oraya

gitmek, Arafat ve Miizdelife’de vakfe yapmak, kurbanlar kesmek, telbiye getirmek gibi

858 Zerkest, II, 186.

854 Ayrmtil bilgi igin bkz. Zerkesi, 11, 186,187; et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyn (6. 1401/1981), el-
Mizan fi tefsiri’I-Kur’an, terc. Vahdettin Ince, Istanbul: Kevser yay., 2005, I, 24-26; Kogyigit, Talat,
Cerrahoglu, Ismail, Kur’'dn-1 Kerim Medl ve Tefsiri, Ankara: TDV Yayin-Matbaacilik ve Ticaret
Isletmesi, 1985, I, 39-40.

5 yisuf, 12/106.
56 {bn Hisam, I, 91-92.
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gelenekleri terketmediler. Nitekim Kinane ve Kureys kabilelerinin telbiye sirasinda
sOyledikleri su ciimleler, bu konuya 1s1k tutmaktadir: “Sana geldik ey Allah’im sana
geldik. Sana geldik ki senin bir ortagin yoktur; ancak bir ortagin vardir; sen ona
hiikmedersin, o ise sana hikmedemez.”®’ Boylece onlar hem Allah’a inandiklarini

iddia eder hem de putlara taparlardi. Sirk igerisindeyken, kendilerinin hakiki iman

icinde olduklarini sanirlardi. Bununla ilgili olarak Yiice Allah, Kur’an’da: * V.AJS I a8 Gs

u)f,wa 43 N AL “Onlarin ¢ogu Allah’a ancak ortak kosarak inanirlar. 658 buyurmustur.

Ibn Hisam bu ayeti ifade ettikten sonra Hz. Nih’un kavminin de taptig1 birtakim putlar
oldugunu belirtmis ve bunu s 11151 35 1es Gs5 sk Vs Bist Y5 165 5506 V3 Xt 55 v 65

“Soyle dediler: ‘Sakin ilahlarinizi birakmaym. Hele hele Vedd’i, Siiva‘i, Yegus’u,
Ye‘tik’u ve Nesr’i hi¢ birakmayin.” Onlar gercekten bircoklarini saptirdilar.”®®® ayetiyle

desteklemistir. °%°

Ibn Hisam, konuyla ilgili ayetleri birbiriyle irtibatlandirarak, yani Kur’an’1 Kur’an’la
tefsir ederek cahiliye Araplarmin igine diistiigii hatanin blyiikliigiine dikkat ¢ekmis;
Allah’a ortak kosarak inananlarin, hem kendilerinin saptigini hem de baskalarinin

sapmasina sebep olduklarini vurgulamak istemistir.

Taberi, ayn1 ayetin tefsirinde kafirlerin ¢ogunun -kendilerini yaratan ve onlara rizik
verenin Allah oldugunu ikrar etmek suretiyle- O’na inandiklarin1 ama beraberinde

putlara da taptiklarini ifade etmistir. Bu diislincesini dile getiren Taberi, arkasindan

661 662

bunu destekleyen rivayetlere ve ayetlere de™ yer vermistir.”* ibn Kesir de ayn

87 el-Kelbi, Ebii’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. Saib el-Kifi (5. 204/819 [?]), Kitdbu I-esndm, tahk.
Muhammed Abdulkadir Ahmed, Ahmed Muhammed Ubeyd, Kahire: Mektebetii’n-nahda el-Misriyye,
ty., s. 22-23; Ibn Hisam, I, 91-92; Ibn Kesir, Ebii'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Omer b. Kesir, es-
Siretii 'n-nebeviyye, tahk. Mustafa Abdiilvahid, Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1395/1976, I, 63.

858 yisuf, 12/106.
8 Nih, 71/23, 24.
%0 {bn Hisam, I, 91-92.

861 52l JACRNEE S g B S i ot 25V wiled sls 5 il 25 “Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim

yaratt1 diye sorsan, mutlaka “Allah” derler. De ki “hamd, Allah’a mahsustur”. Fakat onlarin ¢ogu
bilmezler.” (Lokman, 31/25); &3 45 7 @ 35l &) d 043 3 805 W 2551 o a0 S50 o35 ozl gl o 148l o8
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dogrultuda olan rivayetleri ele almis, konuyla ilgili farkli dyetlere deginmistir.®®® Razi

664

ise bu ayetin tefsirinde sadece Lokman siiresi 25. ayete™" yer vermis ve putperestlerin,

Yahudiler’in, Hiristiyanlar’in, aya ve giinese tapanlarin Allah’a ortak kosmak suretiyle

O’na inandiklarimi ifade etmistir.665

Goriiliiyor ki, her miifessir kendi anlayisina gore
alaka kurdugu ayeti kullanmayi tercih etmistir. Mezk{r miifessirlerin tercih ettigi ayetler
mana bakimindan birbirine yakindir. ibn Hisam ise ayetin tefsirinde diger miifessirlerin
bahsetmedigi bir ayeti kullanmistir. O, Mekke miisrikleri gibi sirk i¢inde ibadet eden
Nih kavmini hatirlatarak Mekke’li miisriklerin sirkine temsil yoluyla agiklik getirmistir.
Baska bir tarihi vaka ile kiyas yapmustir. ibn Hisam’1in dile getirdigi ayet, ayetin tarihi
yoniiyle ilgili iken, diger miifessirlerin belirttigi ayetler daha ¢ok tefsiri yapilan ayetle
ilgilidir.

2. Ornek:

Kureys kabilesi, fil vakasindan énce veya sonra “Hums” adi altinda bir gelenek®®

*5o S “Andolsun, eger onlara “Gokleri ve yeri kim yaratti1? diye sorsan elbette, “Allah” derler. De

ki: “Peki sdyleyin bakalim, Allah’1 birakip da ibadet ettikleriniz var ya; eger Allah bana herhangi bir
zarar dokundurmak isterse, onlar Allah’in dokundurdugu zarari kaldirabilir mi?” (Ziimer, 39/38).
Zuhruf siiresi 87. ayet de Taberl’nin konuyla ilgili bahsettigi yakin manadaki diger bir ayettir.

862 Bkz. Taberi, XVI, 286-289.

%3 Bkz. [bn Kesir, Tefsir, IV, 418. ibn Kesir’in konuyla ilgili ele aldig1 ayetler: ¥ 5 ¢ &g 545 v b6l J6 35
ke b 320 &) 4y 825 “Hani Lokman ogluna 6giit vererek sdyle demisti: “Yavrum! Allah’a ortak
kosma! Ciinkii ortak kogsmak elbette biiyiik bir zuliimdiir.” (Lokmén, 31/13); e k5 &1 585 Guatiad &)
R Y @ 08T Y5 D St 1,26 S ) 1,46 35 “Miinafiklar, Allah’1 aldatmaya galisirlar. Oysa O,
onlar1 aldatir. (Minafiklar) namaza kalktiklari zaman tembel tembel kalkarlar, insanlara gosteris
yaparlar ve Allah’1 pek az anarlar.” (Nisa 4/142).

0 *oal v amET b & Ly B ST o oz gls 3 28l 295 “Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri

yaratt1? diye sorsan, mutlaka “Allah” derler. De ki: “hamd, Allah’a mahsustur”. Fakat onlarin ¢ogu
bilmezler.” (Lokman, 31/25).

865 Bkz. Razi, Mefatihu I-gayb, XVI11, 520.

%6 Hums: Kureys ve onun dini iizere olanlara verilen isimdir. Onlar Miizdelife’de vakfe yapryorlar ve

“Biz Harem ehliyiz.” diyorlardi. Diger Araplar ise Arafat’ta vakfe yapiyorlardi. Allah Tealad bunun
tizerine “Sonra insanlarin akin ettigi yerden (Arafat’tan) siz de akin edin.” ayetini inzal buyurdu. el-
Buhari, “el-Vukaf bi Arafat” 91; Miislim, “el-Vukiaf” 21; et-Tirmizi, “el-Vukif bi Arafat” 53; Taberd,
Cdmi ‘u’l-beydn, Il1, 557, 560; Ibn Kesir, Tefsir, |, 522.
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olusturmus ve ona gdre davranmaya baslamistir. Bu gelenege gore, Hz. Ibrahim’in
soyundan gelen, Harem®” halki olan, Kabe’ye hizmet edip onu koruyan ve Mekke’de
barinan Kureys, higbir kabilenin erisemeyecegi bir serefe sahiptir. Onlara taninan
haklar, bagkalarina taninmamistir. Bu sebeple Kureys, Harem’e gosterilen sayginin Hill
bolgesine®®®  gosterilmesini istememistir. Bdylece kendilerine gosterilen saygiy1
korumaya calismistir. Fakat Araplar, Harem bolgesine gosterdikleri saygiyr Hill
bolgesine de gostermistir. Bunu goren Kureys kabilesi, Arafat’ta vakfeyi ve hacca
oradan inerek baslamayi terk etmistir. Oysa onlar bu adetlerin haccin sartlarindan ve Hz.
Ibrahim’in dininden geldigini bilir ve diger Araplarin bdyle yapmalarini da hos
karsilarlardi. Buna ragmen birbirlerine: “Biz Harem ehliyiz. Bunun i¢in biz harem ehli
olan Humslar bu bolgeden ¢ikmamaliyiz. Bu bolgeye gosterdigimiz saygiyr da baska
yerlere gostermemeliyiz.” derlerdi.®®® Cahiliye doneminde hac boyle yapilirken, Allah
(c.c.) Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gonderdikten sonra, hayatin her alaninda oldugu gibi hac
ile de alakali diizenleme yapt1 ve ona haccin kurallarmm bildirdi. iste ibn Hisam bu

cahiliye adetlerini anlattiktan sonra konuyla ilgili; <! 5; Bl \gparints 2D BB Eos e gkl ;3

*;-,A?:j 52+ “Sonra insanlarin akin ettigi yerden (Arafat’tan) siz de akin edin. Ve Allah’mn

870 avetini dile getirir ve der ki:

affim1 dileyin. Allah ¢ok affedici, merhamet edicidir.
“Ibn Ishak’a gore bu Aayette Allah Kureysliler’i kastetmistir. Insanlardan kasit da

Araplardir. Bu ayetle Kureysliler’e, yaptiklarinin aksine Arafat’a gitmek, orada vakfe

87 Harem: Mekke cevresinde kalan bir miktar alana harem denir. Harem bolgesi Mekke’ye, Medine
yolundan ii¢ mil, Irak ve Taif’den yedi mil, Cidde’den yedi mil, Ci’rane’den dokuz mil olan mesafeyi
icine alan bolgedir (ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer el-Hiiseyni ed-Dimeski (6. 1252/1836),
Reddii’l-muhtar ale’d-diirri’l-muhtar, terc. Ahmed Davudoglu, Istanbul: Samil Yaymnevi, 1983, IV,
464). Mu ‘cemii ’[-biilddn’da da Harem’in sinurlari soyle belirtilmektedir. Bat1 yolu yani Ten‘im’den
ti¢ mil, Irak yolundan dokuz mil, Yemen yolundan yedi mil, Taif yolundan on mil, Cidde yolundan on
mildir (Yakat el-Hamevi, EbG Abdillah Sihabiddin Yakat b. Abdillah, (6. 626/1229), Mu ‘cemii’l
biilddn, 2. Basim, Beyrut: Dar-u sadir, 1995, |1, 244).

%8 Hill: Hac veya umre icin ihrama girme yeri olan mikatlarla, Kabe nin Harem bdlgesi arasinda kalan

yerdir (ibn Abidin, IV, 462, 464). Hill: Harem’in hudutlarim1 gegmeyen yerdir (Zebidi, Tdcu 'I-ariis,
XXVIII, 327).

%9 fbn Hisam, I, 196-197.
670 Bakara, 2/199.
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yapmak ve oradan hareketle hacca baslamak emredilmistir.”®"*

Kureysliler’in hac ile alakali belirlemis oldugu kurallarin arasinda, erkeklerin Kabe’yi
cirilgiplak, kadinlarin da yukardan asagi inen yirtmagli bir gomlekle tavaf etmesi, hac
veya umre i¢in bu bolgeye disardan gelen kimselerin yanlarinda getirdikleri yemekleri
yememesi gibi kurallar da vardi.®’ islam geldikten sonra Cahiliye Araplarinin 6teden
beri uygulamis olduklar1 adetlerin bir kismi degistirildi, bir kismi da kaldirildi. Nitekim
Ibn Hisdm da yine Ibn Ishak’tan naklen bu kaldirilan adetlerle ilgili Cenab-1 Hakk’m su

ayeti indirdigini belirtmektedir: .2 ¥ &) 1523 V5 15305 105 s 48 3 2Ky 1l 55T 5 b
U3 w3 Lae S0 sl 3 14T il s o8 G5 e ol eotiad 3T S B0 5 s o o M)
*0,40%5 238 oY) 2 “Ey Adem ogullar! Her mescid huzurunda ziynetinizi (elbisenizi)

giyin. Yiyin, i¢in, ama israf etmeyin. Clinkii Allah israf edenleri sevmez. De ki:
‘Allah’1n kullar1 i¢in ¢ikardigr ziyneti ve rizkin helal, hos olanlarin1 kim haram etmis?
De ki: Onlar, diinya hayatinda, 6zellikle kiyamet giiniinde miiminlerindir. Iste bilen bir
topluluk icin ayetleri boyle agikliyoruz.”®"® Yiice Allah, Hums meselesini ve Kureys’in
gelenek haline getirdigi birtakim uygulamalar1 Islam diniyle ortadan kaldirmustir.®™ Ibn
Hisdm da Araplarda yerlesmis olan yanlis inanglarin, Kur’dn tarafindan ortadan

kaldirilisini iki farkli ayetle nazara vermektedir.

Taberi de, Hums konusunda Ibn Hisdm’m Ibn Ishidk’tan aktardigi aymi rivayeti
senediyle ele almis, bununla birlikte benzer rivayetlere de yer vermistir. O, Humslularin
yaptigi uygulama {izerine, bunun yanlighgm beyan i¢in Bakara siresi 199. ayetin
indigini ifade etmis ve miifessirlerin cogunun bu konuda ittifak ettigini belirtmistir.®”
Taberi, A‘raf stiresi 31. ayette ise Cenab-1 Hakk’ i Kabe’yi ¢iplak olarak tavaf eden ve
Allah’1n helal kildig1 yiyecekleri haram kilan miigrik Araplara hitap ettigini belirtmis ve

7% {bn Higam, I, 196-197.

572 1bn Hisam, I, 199.

7 Acraf, 7/31, 32.

674 1bn Hisam, I, 199-200.

75 Taberi, Cdmi ‘u ‘I-beyan, 1V, 188-190.
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onlarm yanlis uygulamalarnin kaldirildigini beyan etmistir.®”® ibn Kesir de Buhéri’nin

77 A‘raf shresi

Hz. Aise’den naklettigi benzer bir rivayetle Hums konusunu agiklarken
31. ayetin Beytullah’1 ¢iplak olarak tavaf eden miisriklere karsi bir reddiye oldugunu ve
onlara giyinmenin emredildigini beyan etmistir.”’® Bununla beraber Ibn Kesir, her
namazda olabildigince giizel, temiz ve beyaz elbise giymeyi tavsiye eden rivayetlere de
yer vermistir.®” ibn Hisdm, mezkar miifessirlerden farkli olarak ibn ishak’tan gelen bir
rivayetle Hums meselesini detaylica ele almis, ardindan onunla ilgili gordiigii Bakara
stiresi 199. ayet ile A‘raf stiresi 31. ve 32. ayetin tefsirine yer vermistir. Boylece o,
cahiliye doneminin kotii adet ve an‘anelerini ortadan kaldiran, yerlerine giizel ve insan

tabiatina uygun esaslar getiren ilgili ayetlere temas ederek konunun bir biitiin halinde

anlagilmasini saglamistir.

Buraya kadar ibn Hisam’1n ayeti ayetle tefsir metodunu incelerken, onun konuyla ilgili
ayetleri bir arada ele alisna &rnekler verdik. Birinci drnekte Ibn Hisdm, Araplarin
Allah’a inanmakla beraber O’na ortak kostuklarini belirtmis, bunu ifade eden ayete yer
vermistir. Sonra da Nth’un (a.s.) kavminin de aym1 seyi yaptigindan bahsederek buna
isaret eden Kur’an ayetini dile getirmistir. Boylece Hz. Peygamber (s.a.S.) donemini ele
almakla beraber oOnceki donemlere atifta bulunarak Aayetlerin isaret ettigi olaylar
arasindaki siki irtibata dikkatleri cekmistir. Tkinci drnekte ise; Hums meselesini ele alan
Ibn Hisam, konuyla ilgili ayetleri belirtmis, bdylece konunun daha net bir sekilde
anlagilmasina fayda saglamustir. Iki drnekte de tefsir ilminin dnde gelen isimlerinin bir
arada anmadiklar1 ayetleri Ibn Hisdm’in, konuyu vuzuha kavusturmak igin beraber ele

aldig1 gortilmektedir.

3.2. Ayetleri Siinnetle Tefsiri

Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde anlamay1 saglayan ikinci kaynak, siiphesiz kendisine

inen kitabin birinci muhatab1 olan Hz. Peygamber’dir (s.a.s.). Zira Kur’an degisik

876 Taberi, Cami ‘u ‘I-beyan, XI1, 389.
§77 1bn Kesir, Tefsir, 1, 555.

578 bn Kesir, Tefsir, 111, 405.

579 {bn Kesir, Tefsir, 111, 406.
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vesilelerle Hz. Peygamber’e (S.a.S.) miiracaat edilmesini tavsiye etmis, ayrica hadislerde
konu iizerinde ozellikle durulmus ve sahdbe neslinden itibaren biitiin Islam alimleri
Stinnet’in  Kur’an’in agiklayicis1 oldugu konusunda konsensiise varmuslardir.%®°
Kur’an’mn muhatabi olmas1 sebebiyle siiphesiz onu en iyi bilen, anlayan ve anlatan Hz.
Peygamber’dir (s.a.s.). Ona Cenab-1 Hak tarafindan Kur’an’1 teblig etme ve agiklama

vazifesi verilmistir.
Nitekim cuis ¥ & &) 01 e Sty i3 4L, &3l WS g 1 0)5 845 e 34 Jitu & dean e
o 3&3\ 434l “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan

onun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan

55681

korur. Siiphesiz ki Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir. ayetinde

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) teblig vazifesine vurgu yapilirken; 3t QU G 330 &) Gy
ey r@JJJj +¢J) “Biz sana Kur’an’1 indirdik. Ta ki insanlara, kendilerine ne indirildigini

agikga anlatasin ve ta ki insanlar da iyice fikirlerini kullansmlar.”®? | 3y o3 e W5 us

*< 4

SsE a3l B3 i 4 1ali) o 8 “Ey Ras@lim, sana bu kitabr indirmemiz, sirf

onlarin hakkinda ihtilaf ettikleri gercekleri aciklaman ve sirf iman edecek kimselere

5,683

hidayet ve rahmet olmasi igindir. ayetlerinde de Hz. Peygamber’in (S.a.s.) Kur’an’1

aciklama gdrevi beyan edilmistir.

Ibn Teymiyye, Nahl stresi 44. ayete dayanarak Hz. Peygamber’in (S.a..), ashabma
Kur’dn’in manalarini bildirmesi ve agiklamasinin farz oldugunu belirtirken®® Taberi
ayni ayet igin “Cenab-1 Hakk’in beyanindan anlasilmaktadir ki, Kur’an’mn bir kisminin
te’viline, ylice Restlliin izah1 olmaksizin ulasmak miimkiin degildir. Viicub, nedb, irsad

seklindeki emir ¢esitleri, nehiy nevileri, hak ve hadleri, mahlikatin birbirlerine karsi

50 Thn Teymiyye, Mukaddime, s. 39; ibn Kesir, Tefsir, 1, 7 (ibn Kesir’in Mukaddimesi); Zerkesi, I, 175.
®1 Maide, 5/67.
%82 Nahl, 16/44.
%82 Nahl, 16/64.

684

bn Teymiyye, Mukaddime, s. 39.
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lazim gelen hiikiimleri ve emsali ayetlerin ahkdm1 bu ciimledendir. Allah’in Restliinden
bir nass olmadik¢a yahut {immetini te’viline irsad edecek bir delalet varid olmadikga, bu

hususlarda hi¢ kimsenin s6z sOylemesi caiz olmaz.”%% demistir.

Peygamberimizin Kur’an’1 tefsiri, onun miicmel olan ayetlerini tafsil, ummi
hiikiimlerini tahsis, miiskilini tavzih, neshi beyan, mutlaki takyid, miibhemi beyan vs.
seklinde olmustur.686 Mesela Kur’an’da miicmel olarak bulunan namaz vakitleri, zekatin
miktar1, hac menasiki Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siinnetinde tafsilatiyla ele alinmugtir.®®’
Yine Kur’an-1 Kerim’de umumi olarak bulunan hiikiimler Hz. Peygamber’in (S.a.s.)
hadisleriyle tahsis edilmistir. Mesela, *sils & Wil al5 48 1,56 o & “Zina eden

kadin ve erkegin her birine yiiz sopa vurun.”®®®

ayeti umum ifade ederken Hz.
Peygamber (s.a.s.) bu emrin bekarlara mahsus oldugunu belirtmis, evli olan kadin ve
erkek i¢in recm cezasiin gegerli oldugunu bildirmistir.®* Yine Allah (c.c.), Kur’an’da
namazlara, ozellikle salat-1 vustaya dikkat edilmesini emretmis,’® fakat salat-1 vustanin
ne oldugunu agiklamamistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ise onunla ikindi namazinin
kastedildigini vurgulayarak ayetteki miibhemi beyan etmistir.®** Allah Resilii’niin bu
izahlar1 Kur’an’in mana ve hikmetinin insanlar tarafindan daha kolay anlagilmasini

saglamistir. Boylece Allah Resilii hem teblig vazifesini yapmis hem de ildhi fermanin

emir ve hiikiimlerinin uygulanmasini kolaylagtirmistir.

Islam alimleri ilk donemden itibaren siinnetin, Kur’an’in anlasilmasinda vazgecilmez

bir yeri olduguna dikkat g¢ekmislerdir. Meseld, tabiinden Mekhdl (6. 112/730):

885 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, |, 74.
88 Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin, |, 48-49.

887 Bkz. ibn Abdi’l-Berr, Ebii Amr Ydsuf b. Abdillah b Muhammed (6. 463/1071), Cdmi ‘U beydni’l-ilm
ve fadlih, (tahk. Ebi’l-Esbal ez-Ziiheyr?), Suudi Arabistan: Daru ibni’l-Cevzi, 1414/1994, 11, 1192.

588 Nr, 24/2.

88 Miislim, “Hudid” 7; Ibn Mace, “Hudiid” 7; Ebli David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-
Ezdi (6. 275/889), es-Siinen, tahk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamit, istanbul: el-Mektebetii’l-
Islamiyye, t.y., “Hudtd” 23.

690 Bakara, 2/238.
81 Ahmed b. Hanbel, I, 125; Eba Davad, “Salat” 4.
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“Kur’4n’m siinnete olan ihtiyaci, siinnetin Kur’4n’a olan ihtiyacindan daha fazladir.”*%,

Yahya b. Ebi Kesir (6. 129/747): “Siinnet Kur’an’a kadidir. Kitap ise slinnete kadi
degildir.”,** ibn Huzeyme (6. 311/924) “Allah Teala hususi ve umimi olarak restliine
indirdigi Kitab’in1 agiklama isini yine resdliine havale etmistir.”®* diyerek Kur’an

tefsirinde Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yiikklenen misyonu ortaya koymuslardir.

Siinnetin Kur’an’1 tefsiri agisindan Ibn Hisdm i eserini inceledigimizde onun, zaman
zaman siinnetten istifade ettigini gormekteyiz. Tarihi olaylarla ilgili ayetlerin daha
dogru ve net bir sekilde anlagilmasi i¢in yeri geldiginde Hz. Peygamber’in (S.a.s.)
hadislerine yer vermistir. Simdi Sire’de bulunan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tefsir

orneklerini ele alalim.
3.2.1. Hz. Peygamber’in Hadisiyle Tefsiri

Bedir Savasi’nda, esirlerin ne yapilacagi hususunda, konuyla ilgili vahiy heniiz
gelmedigi i¢in Hz. Peygamber (S.a.S.), ashabiyla istisare yolunu se¢misti. Bu hususta
fikir beyan eden Hz. Ebi Bekr, esirlerin affedilip serbest birakilmasini teklif ederken;
Hz. Omer, onlarin dldiiriilmesinin Islim’in giiglenmesi acisindan daha iyi olacagin

belirtmisti. Allah Restli, Hz. Ebi Bekr’in fikrini daha uygun bulmus ve esirleri fidye
karsiliginda salivermisti. Bunun {izerine (25 054} q'pﬂ\ RPN FUN 55 o UNIEE
1S 3 805 55 44 B B4 “Yeryiiziinde diismani tamamuyla sindirip hakim duruma

gelmedikge hicbir peygambere esir almak yakismaz. Siz gegici diinya menfaatini

istiyorsunuz. Halbuki Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah mutlak gili¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”®% *zu2 iie 2iaf s Xad 52 & e SUY30 “Eger Allah’in

daha once verilmis bir hilkkmii olmasaydi, aldiginiz sey (fidye) den dolay size biiyiik bir

%92 ibn Abdi’l-Berr, 11, 1194,

8% ed-Darimi, Ebli Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl (6. 255/869), Siinenii’d-Ddrimi, tahk.
Huseyn Siileym Esed ed-Darani, Suudi Arabistan: Darii’l-mugni, 1. Basim, 1412/2000, |, 474;
Kurtubi, I, 39.

6% 1bn Huzeyme, Ebi Bekr Muhammed b. ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabiri (6. 311/924), Sahih,
tahk. Muhammed Mustafa el-A‘zami, Beyrut: Mektebii’l-islami, 1395/1975, 1, 9 (Vudd, 10).

%% Enfal, 8/67.
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»0% ayetleri, ilahi ikaz olarak nazil oldu. Savasta esir almanin

azap dokunurdu.
mesrliyetini, gliclenip kuvvetlenme sartina baglayan Cenab-1 Hak, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) uygulamasimi tamamen hatali bulsaydi, bunu ortadan kaldiran baska bir hiikiim

verirdi. Yani esirlerin oldiiriilmesini ve onlardan alinanlarin geri verilmesini emrederdi.

Halbuki O, boyle bir emir vermemis, hatta *Ub Y= s & IS “Artik elde ettiginiz

ganimetten helal ve temiz olarak yiyin.”697 buyurarak ganimeti helal kilmigtir.%%
Goriilmektedir ki Yiice Rabbimiz Enfal stresinin 67. ve 68. ayetlerinde, 6nce istisareyle
alinan kararin dogru olmadigina isaret etmis, 69. ayetiyle de Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
yapmis oldugu bu uygulamaya onay vermistir. Boylece Cenab-1 Hak, Peygamberinin

insanlar nazarindaki konumunu da muhafaza etmistir.

fbn Hisam, bu konuyu ele alirken 6nce Yiice Allah’m, Hz. Peygamber’e (s.a.s.)

ganimeti helal kildigim belirten hadise, ardindan da ilgili ayetlere yer vermistir. Ibn

Hisam’m Ibn Ishak’tan naklettigi hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.): { &dads (o 38y &5
5 SE T o R Skl 5 0 o A g il Ll S0 e Skl il it 258

43 “Ben, diismanlarin korkutulmasiyla yardim olundum. Yeryiizii benim i¢in mescid ve

pak kilindi. Bana Cevamiu’l-Kelim verildi. Benden once higbir peygambere helal

kilinmayan ganimetler bana helal kilind1.**® Bana sefaat verildi. Iste bu bes sey, benden

8% Enfil, 8/68. Bu ayette esirlere muamele hakkinda gecen Allah’in devamli ve yazili hitkmii -kitabi-;

savagta gerekirse esirlerin alinmasi ve sonra onlara adaletle uygun islemin yapilmasidir. Muhammed
sresi 4. ayet de bu hiikmii beyan etmektedir: U5 & U GG G650 1,458 28,28550115) £ B sl 198 20 22 138
s L a8 2= 0% “Kafirlerle savasa girdiginizde hemen dldiiriicii darbeyi vurunuz, nihayet onlari

cokertince esirleri saglam baglayiniz. Sonra ya karsiliksiz birakirsiniz yahut bedel alarak; ta ki savas
agir yiklerini indirsin (sona ersin).” Karaman ve dig., II, 709.

597 Enfal, 8/69.
6% Bkz. Ahmed b. Hanbel, I, 30; Miislim, “Cihad” 18.

5% Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dzelliklerinden biri ganimetin kendisinden énceki peygamberlere degil de,

ona ve immetine helal kilinmig olmasidir (el-Ayni, Ebd Muhammed Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed b.
Musa (6. 855/1451), Umdetii'lI-kari fi serhi sahihi’l-Buhdri, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirdsi’l-Arabi, t.y.,
XV, 42). Bunu Allah Resilii soyle ifade eder: “Bizden Onceki iimmetlere ganimet almak yasak
kilinmist1. Onlar bir ganimet elde edince, onlar bir araya toplarlar, daha sonra da gokten inen bir alev
onlar1 yok ederdi.” (Cessas, IV, 230). Onceki iimmetler bir savasta ganimet elde ettiklerinde onu
kullanmiyorlar, hatta ganimeti bir yere toplayip gokten inen bir atesin onu yakip kil etmesini
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once hicbir peygambere verilmedi.”"® buyurmustur. ibn Hisam, bu rivayeti aktardiktan
sonra yukarida gegen Enfal siresi 67., 68. ve 69. ayetleri dile getirmis ve Ibn Ishak’in
konuyla ilgili su goriisiine yer vermistir: Hi¢bir peygamber yeryiiziinde diismana galip
gelip, onu tamamen imha edinceye kadar esir almamistir. Fidye karsihiginda esirleri
birakmak, diinyayi tercih anlamina gelmektedir. Allah Teala ise onlarin 6ldiiriilmelerini
istemekle dinin zuhurunu kolaylastirmay1 istemistir. Ayet “Eger yasaklamadan sonra
bunu yapsaydmiz (yani esirleri salsaydiniz ve ganimetleri ele gecirseydiniz), elbette
yaptiklariniz hakkinda size azab ederdim.” manasindadir. Allah Teala ganimetleri Hz.
Peygamber’e (s.a.5.) ve ashabina kendisinden bir rahmet olarak helal kilmis ve bunu

Enfal stiresi 69. ayetle beyan buyurmustur.”™

Rivayet tefsirinin onde gelen isimlerinden Taberi, aymi ayetlerin tefsirinde Onceki
miifessirlerin goriislerine yer vermis, esirler konusunda Hz. Peygamber’in (S.a.S.)
ashabiyla istisaresini ve uygulamasini ele almus,”®? sonra da ganimetler hakkinda
Restilullah ve ashabina miisaade edildigini belirtmistir. Bununla ilgili olarak da ibn
Hisam’in bahsettigi hadise, Ibn Ishak’in icerisinde oldugu ravi zinciriyle aynen yer

vermistir. Hatta ayetin tefsiri baglaminda Ibn Hisdm’m dile getirdigi ibn Ishak’mn

bekliyorlardi. Inen atesle ganimetin yok olmasim da, Allah’in yaptiklar1 bu isi kabul ettigine bir delil
olarak goriiyorlardi. Buna mukabil Allah Teéla, Hz. Peygamber (S.a.S.) ve ashabma ganimetlerden
istifadeyi helal kilmistir (el-Miibarekpiri, Ebii’l-Uld Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim (6.
1865/1935), Tuhfetii’l-ahvezi serhu cdmi‘i’t-Tirmizi, Beyrut: Dari’l-kiitibi’l-ilmiyye, ty., VIII, 377,
378).

0 Bkz. Ahmed b. Hanbel, I, 300; Buhari, “Tabir” 11; Miislim, “Mesacid” 5.
01 Bkz. Ibn Hisam, I, 595.

92 Taberd, *2ke Sile sl 1 :Ladd 5o & e Y8 “Sayet Allah’in daha dnce verilmis bir hiikmii olmasaydi,

aldiginiz sey (fidye) den dolay1 size biiyiik bir azap dokunurdu.” ayeti hakkinda ii¢ goriis oldugunu
belirtmistir. Birincisi; Allah’in ganimet mallarint ve esir almay1r iimmet-i Muhammede helal kildigi
hitkmii 6nceden Allah’in bilgisinde ve levh-i mahfiizda olmasaydi, ganimetlerin size helal oldugu
bildirilmeden 6nce Bedir esirlerinden fidye alip onlar1 serbest biraktiginiz icin size biiyiik bir azap
dokunurdu. Ikincisi; Sayet Allah’m kitabinda Bedir Savasi’na katilanlarin azaba ugramayacaklar
hiilkmii olmasaydi, Bedir Savasi’nda size helal kilinmadan 6nce ganimet mallarim aldigimiz igin sizi
siddetli bir azap yakalardi. Ugiinciisii; Eger Allah’in kitabinda bilmeden bir giinahi isleyenin hesaba
¢ekilmeyecegi yazilmis olmasaydi esir almanizdan dolay1 size biiyiik bir azap dokunurdu. Taberi bu

goriisleri zikrettikten sonra onlari teyit eden rivayetlere yer vermistir (Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, X1V,
64-70).
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goriisiine de temas etmistir.”®® Ibn Kesir de bu ayetlerin tefsirinde, senedi ve metni biraz
farkli olmakla beraber manasi ayn1 olan bu hadisi ele almis ve ibn ishak’in bu ayetlerin
tefsiriyle alakali agiklamalarina yer vermistir.”* Goriiyoruz ki rivayet tefsirinin 6nde
gelen simalar1 bu konuyu degerlendirirken Ibn Hisdm’in da nakletmis oldugu ibn Ishak

rivayetini kullanmiglardir. Bu da bu rivayetin giivenilir ve muteber olusuna bir delildir.

Ibn Hisdm’in Bedir’de yasananlar1 aktarirken mezkiar hadisle, ilgili ayetlere agiklik
getirmesi eserinin tefsirle olan yakin alakasim ortaya koymustur. Ayetlerin
anlagilmasini saglamak amaciyla 6nce Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisini belirtmis,
ardindan Ayetlerin agiklamasina ge¢mistir. Bu bilgilerin 1s18inda sunu rahatlikla
sdyleyebiliriz ki, ibn Hisdm’1n eseri bir siyer kitab1 olmakla birlikte tefsirciler icin de
vazgecilmez bir kaynak konumundadir. Zira rivayetleri senet ve metin yoniiyle
aktarmasi, rivayet tefsirlerinden elde edilecek istifadenin ondan da elde edilebilecegini

gostermektedir.

3.2.2. Hz. Peygamber’in Kendi Sordugu Sorulara Verdigi Cevaplari Belirtmesi

Herhangi bir konuyu anlatmadan evvel, muhataplarin zihnini o konuyu dinlemeye
hazirlamak ve 6grenilen bilginin kalici olmasim saglamak maksadiyla muhataba soru
sormak, egitimde Onemli bir yontemdir. BOylece muhatabin dikkati cekilmis ve

meseleye odaklanmasi saglanmais olur.

Yapilan arastirmalar gostermistir ki, egitimde kullanilan soru-cevap yontemi 6grencinin
derse aktif olarak katilmasini saglar. Zihni uyaran ve mayalayan sorular sayesinde bu
yontem; 0grenciyi giidiiler, 6grendiklerini yorumlama ve uygulama imkani verir ve ayni

zamanda onun dersi ilgi ve merakla takip etmesini saglar.705

0% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, X1V, 70.
4 Tbn Kesir, Tefsir, 1V, 90.

% Ergiin, Mustafa, Ozdas, Ali, Ogretim Ilke ve Yontemleri, Istanbul, 1997 (Tiirkiye Sanal Egitim
Bilimleri Kiitiiphanesi, Afyon Kocatepe Universitesi); Ocak, Giirbiiz, Coban, Ahmet, Ozdemir, Soner
Mehmet, Beydogan H. Omer, Ozbek, Ramazan, Sahin, Abdurranman, Duman, Bilal, Giindiiz, Mevliit,
Ogretim Ilke ve Yéntemleri, Ankara: Pegem Akademi Yay., 2008, s. 160-161; Kiiciikahmet, Leyla,
Ogretim Ilke ve Yontemleri, Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2009, s. 64-65; Aydin, Mehmet Zeki, Din
Ogretiminde Yontemler, Ankara: Nobel Yayim Dagitim, 2009, s. 289.

146



Egitim ve 6gretimin vazgecilmez yontemlerinden biri olan soru-cevap, insanlik tarihinin
cok eski donemlerinden beri kullanilagelmistir. Bu yontemi, 6gretimde ilk kullananin
Yunan filozofu Sokrat (m. 6. 469) oldugu belirtilir.”®® Ondan énce Cin’de Konfiigyiis
(m. 6. 479) tarafindan kullanildigi da bildirilmektedir.””” Yeryiiziine son ilahi kitap
olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in da soru-cevap yontemini kullandig

goriilmektedir.”*®

Bu kitabin tebligcisi olan Hz. Peygamber de (s.a.s) hayatinda degisik
zamanlarda bu yontemi uygulamistir. Genellikle kendisine soru sorulan konumda olan
Hz. Peygamber (s.a.s), bazen herhangi bir ayette anlasilmasi gereken bir hususa dikkat
¢ekmek i¢in sahdbeye soru sormus ve ardindan verdigi cevapla, o ayeti tefsir etmistir.
Boylece Kur’an’in daha dogru bir sekilde anlasilmasini kolaylastirmistir. Sire’de Allah

Restlii’niin kullandig1 bu yontemle ilgili sadece su 6rnegi gérmekteyiz:

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risaletle gorevlendirilme zamani yaklasinca seytanlar (gokte
olanlar1) dinlemekten ve gizlice dinlemek iizere oturduklar1 yerlere oturmaktan

menedildiler ve onlara sihab’® atildi. Nitekim bu husus Kur’an’da sOyle beyan

edilmektedir: & &% i 257 6,5 ¥ B * 105 tlas 4 34 OV it 205 2 Lol G 1B B E;
M4%5 245 s spf 31 2531 “Onceleri biz gogiin bazi yerlerinde oturup dinleme merkezleri

edinirdik. Ama simdi kim dinlemeye kalkisirsa, derhal kendisini gozetleyip izleyen bir
alevle karsilasiyor. Dogrusu, iyi anlayamadik: Yerde oturanlara fenalik m1 irade edildi,

yoksa Rab’leri onlar hakkinda hayir ve hidayet mi diledi, bilemiyoruz.”710

Ibn Hisdm, Ibn Ishak’tan rivayetle cinlerin dinleme ve haber alma sirasinda

706 Bayraktar, M. Faruk, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, istanbul: MU Ilahiyat Fak.
Vakfi Yay., 1989, s. 204.

7 Ocal, Mustafa, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, Ankara: TDV Yay., 1990, s. 249; Dagdeviren,
s. 16.

%8 Bakara, 2/189, 215, 217, 219; Maide, 5/4; A‘raf, 7/187; Enfal, 8/1; Naziat, 79/42.

™ ibn Hisdm, cinlere sihabm atilmasi basligi altinda cinlerin gdkten haber almalarini engellemek

maksadiyla cinlere yildizlarin atildigini belirtmis, daha sonra ayette gegen sihab kelimesini agiklarken

yukarida bahsi gecen hadis-i serife deginmistir. Isfahani de sihab kelimesini “tutusturulmus atesten

parlak suledir” seklinde tanimlamistir (RAgib el-Isfahani, I, 465).

0 Cin, 72/9, 10.
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karsilastiklari alevi, Hz. Peygamber’in (S.a.S.) hadisine dayanarak agiklamaktadir. Soyle
Ki; G Job B0 2 4 16 € a3 sl (200138 3 008 800 12 06 olog et Joo &0 0y
& 2805 Wi s o alog e o 0 0ot DU S5 o 3405 g Gl il B o g sy IS
iz Y6 (B EF 25 ppmnd) ped i 6 AR i ol R Gl ale ) 08 Qg B

URSed B35 (o 250 Ogleadh 23500 0 and fdlads Joad & IA0ndd (B (2 ) (80 &5 bds Bt

?ofaf, ;{;&JLZ.;.; ‘Jp\é_ﬁ;él\;:?:é_;_céugdiféjbi;;?\)ff k%@}}:ﬁ&}jjw‘ﬁ ::)jj}i};co/”;a:/;

Gk J e B e ) e e ol g Dgd 08 b A 0 IS wls oo s 104

Osfai o 4SS 230 T o KD it F oty A8 B (amdy BLERN BRE o 10sad
(s G40 G U’J‘ o8 (U Cas sy B A u\f Lass S5l Uass dstald HUES & A58 Sty
BESY6 5 84D Laki6 Hz. Peygamber (s.a.s.), ensara: “Atilan bu yildizlar hakkinda ne

diistiniiyorsunuz?” diye sormus. Onlar da: “Ey Allah’in Peygamberi! O atilan yildizlar
gordiigiimiizde ya bir hiikiimdar 61dii ya da bir hiikiimdar tahta ¢ikt1 veya birisi dogdu
ya da birisi 6ldii diyoruz.” dediler. Hz. Peygamber (S.a.5.): Hayir! Bu, boyle degildir.
Allah (c.c.) mahliikati hakkinda bir karar verdigi zaman Ars’1 tasiyan melekler bunu
isitir ve tesbih etmeye baslardi. Bunlarin altinda bulunan melekler de bu tesbihi
isittiklerinde onlar da tesbihe baslardi. Boylece bu tesbih kademe kademe asagi iner ve
en asag1 goge ulasirdi. Bu kademede bulunan melekler de bu tesbihe baslar sonra dontip
yukaridakilere niye tesbih ettiklerini sorarlardi. Onlar da kendi iistlerindeki melekler
tesbih ettigi igin tesbih ettiklerini soylerlerdi. Onlar da “Ustiiniizdekilere nicin tesbih
ettiklerini sormaz misiniz?” derlerdi. Boylece bu soru en {sttekilere kadar ulasirdi.
Onlar da: “Allah mahlikati hakkinda s6yle soyle karar aldi, onun igin tesbih ederiz.”
derlerdi. Bu haber gokten goge inerek en asagidaki gogiin meleklerine ulasirdi. Onlar
kendi aralarinda bu haber hakkinda konusur, seytanlar da onlarin konustugu sozleri
vehimli ve ihtilafli olarak isitirler, sonra bu duyduklarini yeryiizii ehlinden kahinlere
kimi zaman dogru, kimi zaman da yanlis olarak iletirlerdi. Kahinler de bu haberleri
bazen isabet ederek, bazen de hata ederek basgkalarina anlatirlardi. Sonra Allah (c.c.)

atilan yildizlarla, seytanlar1 gokte anlatilanlar1 dinlemekten alikoydu. Boylece bugiin
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artik kehanet diye bir sey kalmadi.”"

Ornekte de goriildiigii {izere Allah Resilii, bilinmeyen bir mevzu hakkinda &nce soru
sormus, ashabin dikkatini ¢ekmis; sonra da verdigi cevapla, onlarin bu ayeti
anlamalarin1 saglamistir. “Ama simdi kim dinlemeye kalkisirsa, derhal kendisini
gozetleyip izleyen bir alevle karsilasiyor.” ayetindeki alevden kastin; haber almak i¢in
ugrasan seytanlara ya da cinlere atilan yildizlar oldugunu beyan etmistir. ibn Hisam da
bu tefsire eserinde yer vermistir. Hadis alimlerinden Miislim, senedinde ve metninde
farkliliklar olmakla beraber ayn1 manayi ifade eden baska bir rivayete Sahih’inde yer

Vermistir.712

Taberi, bu ayeti tefsir ederken bahsi gegen alevle alakali iki goriis oldugunu belirtmis;
birincisine gore bu alev, “seytanlar1 takip eden yildizlar”; ikincisine gore ise “Onlari
gbzetleyen atestir.” demis ve bu goriis sahiplerinin delil olarak ele aldig: rivayetlere de
yer vermistir.”® O, Saffat siresinde gegen “sihab” kelimesinin tefsirinde Ibn Hisdm’mn
bahsettigi hadise, igerisinde Ibn ishdk’in da bulundugu ravi zinciriyle yer vermistir.”**
Ibn Kesir ise kulak hirsizlig1 yapmaya kalkisan cinlerin, kendisini gdzetleyen bir alevle
karsilastigin1 ve bu alevin onu yakip yok ettigini belirtmis, ayn1 zamanda Ibn Hisdm’in
dile getirdigi rivayete metni ve senedi farkli bir sekilde yer vermistir.”*> Beyhaki,
Deldilii 'n-niibiivve adli eserinde bu konuyla alakali benzer rivayeti dile getirdikten
sonra, Ibn Ishak’in da bu haberi Ziihri’den naklettigini ifade etmis, Ayette gecen sihab
kelimesinin tutusturulmus ates manasina geldigini belirtmistir.”*® Siyhti de ilgili
ayetlerin degil, Sebe stresi 23. ayetin tefsirinde benzer hadisi nakletmis’"’, cinleri

gozetleyip izleyen ve gokten haber almalarim engelleyen sihabin, yildizlar oldugunu’*®

™! Tbn Hisam, I, 201-203.

"2 Miislim, “Selam” 35.

™3 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XXIlI, 657-658.
"4 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXI, 13.

™5 Tbn Kesir, Tefsir, VI, 515; VIII, 240.

6 Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 11, 237-238.
717

Stiyati, ed-Diirrii’I-mensiir, V1, 697.
™8 Siiyati, ed-Diirrii‘I-mensir, V111, 303.
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bildirmistir. Me‘ani’l-Kur’an ve Mecazii’l-Kur’an literatliriinde 6nemli bir yeri olan

Zeccic da soz konusu “sihab”in, yildizlar manasima geldigini dile getirmistir.”*

Ibn Hisdm’in Ibn Ishak’tan nakletti§i mezkdr rivayetten, miifessirlerin bazis1 aynen,
bazis1 da birtakim lafiz farkliliklariyla istifade etmistir. Ayrica bu rivayet, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) ideal egitimcilik yoOniinii de ortaya koymaktadir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.s.), ashabina Kur’an’in anlaminmi talim ederken, konuyla ilgili onlara
once soru sormus, bununla onlarin dikkatlerini ¢ekmis, dinlemeye hazir olan
mubhataplarina ayette gegen bir kelimeyi bu vesileyle tefsir etmistir. Béylece dnemli bir

ogretme teknigi olan soru-cevap yontemini, ayeti tefsir konusunda kullanmistir.

Bu arada ayette gecen sihab kelimesini miifessirler yildiz veya ates olarak ele almig
olsalar da ayetlerden ve ayetlerin yorumundan anlasilmaktadir ki; Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) diinyaya tesrifinden sonra seytanlarin goklerden hirsizlik yapma yollari tamamen
kapanmistir. Boylece cincilik, {ifiiriik¢iilik ve kehanet yoluyla insanlar arasinda

meydana gelen istismar, en biiyiik dayanagini yitirmistir.
3.2.3. Hz. Peygamber’e Sorulan Sorulara Verdigi Cevaplar: Belirtmesi

Hz. Peygamber’e (S.a.S.) zaman zaman miisrikler, Ehl-i Kitap veya Miislimanlar

720

tarafindan sorular sorulurdu. Kur’an-1 Kerim’de J veya Lt ile baslayan

ayetler’

bu sorular1 ve onlara verilen cevaplari ihtiva etmektedir. Miiminler, Kur’an-1
Kerim’i daha iyi anlamak maksadiyla soru sorarken; miisrikler, Hiristiyanlar ve
Ozellikle Yahudiler istihzd ve imtihan maksatli veya Hz. Peygamber’i (S.a.S.) zor

v e .. 722
duruma diistirmek i¢in soru sormuslardir.

Ibn Hisam, Kur’an-1 Kerim’de zaman zaman farkli gruplar tarafindan Allah Res{lii’ne

sorulan soru ve cevaplardan ii¢iini ele almistir.”” Bunlardan birinde, Ibn Ishak’tan

9 Zeccac, V, 234.

20 Bkz. Mearic, 70/1.

2l Bkz. Bakara, 2/189, 215, 217, 219; Maide, 5/4; A‘raf, 7/187; Enfal, 8/1; Naziat, 79/42.
722

Dagdeviren, s. 183.
73 Bkz. ibn Hisam, I, 283, 289, 290, 486.

150



rivayetle Yahudilerin bir ayetle alakali Hz. Peygamber’e (S.a.S.) sordugu bir soruyu ve
onun verdigi cevabi dile getirerek mezkir ayeti tefsir etmis ve Yahudilerle Hz.

Peygamber (s.a.s.) arasinda gegen bu diyalogun baska bir ayetin sebeb-i niizdli

oldugunu belirtmistir. Ibn Abbas’a dayandirilan bu rivayete gore Yahudi alimler 26,53

B ) o o el Gs 35 4 e 2400 6 24 2 “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh,

Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir ilim verilmistir.”’** ayetindeki “Size ancak az

bir ilim verilmistir” ifadesiyle kimlerin kastedildigini sormuslardir. Acaba kendileri mi,
yoksa Hz. Peygamber’in (s.a.S.) kavmi mi? Zira onlara gére kendilerine inen Tevrat’ta
her seyin agiklamasi bulundugu igin ayette kastedilen kimselerin kendileri olmasi
miimkiin degildir. Hz. Peygamber (S.a.S.), onlara cevaben ayetteki “siz” hitabinin hem

Yahudiler’i hem de kendi kavmini i¢ine aldigini ifade etmis ve hadisin devaminda sdyle

buyurmustur: 3,450 J 286 G S5 3 2835 8 &1 e 3 @) “O (Tevrat), Allah’in ilminde

az bir yer tutmaktadir. Bu hususta sizde size kafi gelecek sey vardir. Yeter ki onu
yasayasiniz.” Hz. Peygamber (S.a.5.) bu ifadeleriyle Yahudiler’e Tevrat ile Allah’in
genis ilminden ancak az bir kismmin verildigini, dolayisiyla “Size ancak az bir ilim

verilmigtir.” ayetinin kapsami i¢inde Yahudiler’in de bulundugunu vurgulamistir. Bu

olay iizerine Allah (c.c.) Hz. Peygamber’e (5.2.5.) - 53 sy 3980 52 2 o5¥1 o3 GF 5
S LE A O & S Ba8 b AT &R s “Eger yeryiiziindeki agaglar kalem, deniz de

miirekkep olsa, arkasindan yedi deniz daha ona katilsa, Allah’in sozleri (yazmakla) yine

de tiikenmez. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”®

ayetini indirmistir."*

Fahreddin Razi, bu ayette gecen Allah’in kelimelerinin onun sanatinin harikaliklar

manasina geldiginim7 belirtmis ve ayetin niizQl sebebi olarak benzer rivayetlere kisaca

7

N

4 {sra, 17/85.
% 1okman, 31/27.
72 Tbn Hisam, |, 289-290.

27 Fahreddin Razi’ye gore, Allah’mn sanatimin harikaliklar1 “.s” kelimesi ile meydana gelir. Sebebin

isminin miisebbebe verilmesi caizdir. Bu yilizden Allah’m sanatinin enteresanliklar1 kelime olarak
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yer vermigtir. Bununla birlikte o, insanlara indirilen kitaplarin, kullara nisbetle bir hayr-1
kesir (bol hayir); Allah'a ve O'nun ilmine nisbetle ise pek az birsey oldugunu da ifade
etmistir.””® Elmahili Hamdi Yazir da Allah’m kelimeleri ile O’nun ilim ve hikmetinin
kastedildigini belirtmistir."* Oyle anlasiliyor ki; Tevrat da Kur’an-1 Kerim de O’nun
hicbir zaman bitmeyecek, tilkkenmeyecek sozlerinin sadece bir kismidir. Dolayisiyla
kime hangi kitap indirilmis olursa olsun, onlara Allah’in ilminden ancak az bir sey

verilmis olur.

Ibn Hisam, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sorulan soru ve O’nun buna verdigi cevaba yer
vermek suretiyle, hem Isra siiresi 85. ayete hem de Lokman sfiresi 27. yete aciklik
getirmistir. Ibn Hisdm’mn dile getirdigi bu rivayeti hadis mecmualariyla
karsilastirdigimizda aralarinda biraz fark oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Farkli hadis
kaynaklarina gore “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.
Size ancak az bir ilim verilmistir.” ayeti nazil olunca Tevrat ile ¢ok hayra kavustuklarini
sOyleyen Yahudiler, kendilerine ¢ok ilim verildigini, dolayisiyla bu ayetin kapsaminda
olmayacaklarini iddia etmisler ve bunun iizerine Kehf stiresi 109. ayet nazil olmustur.”*°
Gortldugu gibi, bu kaynaklarda mezkGr hadise, Lokman stiresi 27. ayetin degil, yakin
manada olan Kehf siiresi 109. ayetin niiz(l sebebi olarak gosterilmistir. Ayrica Ibn
Hisam’1n kullandig1 rivayetle muhaddislerin kullandigi rivayet arasinda lafzi farkliliklar

da bulunmaktadir.

Tefsir kaynaklar1 ise mezkir hadis kaynaklarindan farkli olup, bu konuyu Ibn Hisdm

gibi ele almustir. Rivayet tefsirinin énde gelen simalarindan Taberd,”** Kurtubi,”*? ibn

ifade edilmistir. Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXV, 127.
28 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXV, 127.
2 Elmalili, V, 398.

0 Ahmed b. Hanbel, I, 254; Tirmizi, “Tefsir” “Stretii Beni Israil” 18; el-Hakim en-Nisabari, Ebi
Abdillah Muhammed b. Abdillah (6. 405/1014), el-Miistedrek ale’s-sahihayni fi’l-hadis, Telhis:
Semsiiddin Eba Abdillah, Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Haydarabad: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1334-1346/1915-1927, “Tefsir” 11, 531.

8L Taberi, Cdmi ‘u ‘I-beydan, XX, 152.
™2 Kurtubi, X, 324-325.
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i** ve dirayet tefsirinin 6nde gelen isimlerinden Rézi,”® ibn Hisdm gibi

Kesir,733 Stytt
bu hadisi nakletmis, Yahudiler ile Hz. Peygamber (s.a.s.) arasinda gegen bu soru-cevap
diyalogunu Lokman siiresi 27. ayetin niiz(il sebebi olarak gostermislerdir. Ibn Hisdm’n
Ibn Ishak kanaliyla ibn Abbas’tan nakletttigi bu rivayeti, Taberi, ibn Kesir ve Siiyiti,
Ibn Ishak’mn icerisinde bulundugu isnad zinciriyle, Kurtubi dogrudan ibn Abbas’tan

rivayet etmis, Raz1 ise kimseye isnad etmeden bu habere yer vermistir.

Goriildigi gibi Yahudiler ile Hz. Peygamber (S.a.s.) arasinda gegen bu sorulu-cevapli
diyalog, bir ayetin agiklamasini olusturdugu gibi, bagka bir ayetin niizil sebebinin
ogrenilmesini de saglamistir. Gerek sebeb-i niizlillerin gerekse Hz. Peygamber’in (s.a.S.)
konuyla ilgili rivayetlerinin Kur’an’in anlagilmasinda énemli bir rolii bulunmaktadir. Bu
sebeple bu rivayetleri ihtiva eden eserler de Kur’an’in anlasilmasinda son derece miithim

bir yere sahiptirler. iste bu 6zellige sahip olan eserlerden biri de ibn Hisam’m Sire’sidir.
3.2.4. Hz. Peygamber’in Farkl Olaylar Uzerine Okudugu Ayetleri Belirtmesi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayati adeta Kur’an’dir. O, yasanan birtakim hadiseler
karsisinda veya aktardigi bazi olaylar iizerine ashabina Kur’an’dan ayetler okumus,
adeta onlar1 Kur’an’la terbiye etmistir. Ayn1 zamanda bu durum, Kur’an’in bir anlamda

tefsirini de olusturmustur. Simdi buna ibn Hisdm’dan 6rnekler verelim.
1. Ornek:

Hz. Peygamber (s.a.s.) Hayber seferinden donerken geceleyin, sabah namazina
uyandirmak {izere Bilal’i (r.a.) gérevlendirmistir. Ordu istirahate ¢ekilmis, Bilal de (r.a.)
nobet tutmaya baglamistir. Fakat sabaha dogru dayanamamis ve uyumustur. Giines
dogdugunda herkesten 6nce uyanan Hz. Peygamber (s.a.s.), Bilal’e (r.a.): “Bize ne
yaptin ey Bilal!” diye sormus, o da “Seni tutan beni de tuttu, ya Restilallah.” demistir.
Peygamber (s.a.s) de “Dogru sdyledin.” diyerek devesiyle bir miiddet gittikten sonra
devesini ¢Oktiirmiis ve abdest almistir. Restlullah’in abdest aldigin1 goren ashap da

abdest almis ve Hz. Peygamber’in (S.a.s.) imamhiginda namaz kilmistir. Namazin

™3 1bn Kesir, Tefsir, VI, 349.
™4 Siiyati, ed-Diirrii‘I-mensir, V, 333; V1, 527.
5 Razi, Mefatihu’I-gayb, XXV, 127.
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bitiminde Allah Resilii s6yle buyurmustur: s S5 & 56 (aghsh 1) syl el 13)
@SS Bl v” :Jsk “Namazi unuttugunuz zaman hatirladigimiz anda kiliniz. Ciinkii Allah

Teala: *s,53 cjj “Beni hatirlamak i¢in namaz kil!”"*® buyurmaktadir.”’

Ibn Hisdm’1n ele aldig1 bu drnekte goriilmektedir ki; Hz. Peygamber (s.a.s.), bir hadise
lizerine, ilgili Aayete atifta bulunarak, bu ayetin; ‘“Namazi unuttugunuzda veya
kagirdiginizda, onu hatirladiginiz  zaman, namaz kilin!” manasima geldigini
vurgulamistir. Mezktr ayetle ilgili rivayet tefsirlerinde farkli goriislere yer
verilmektedir. Mesela rivayet tefsirinin onciilerinden Taberi, bu konuda iki goriis
oldugunu, birincisinin “Benim i¢in namaz kil. Ciinkii namazi1 kilarsan beni hatirlamis
olursun.”; ikincisinin de “Onu (namazi) hatirladigin zaman namaz kil!” seklinde
oldugunu aktarmistir. Birinci goriisii tercih eden Taberi, bu goriisii Miicahid’in “Kul
namaz kildig1 zaman Rabbini zikretmis olur.”, “Kul Rabbini zikrettigi zaman Rabbine
ibadet etmis olur.” sozlerinin kuvvetlendirdigini belirtmistir. Ikinci goriisii savunanlarin
ise Ebl Hiireyre’den rivayetle Hz. Peygamber’in (S.a.5.): “Kim herhangi bir namazi

unutursa, onu hatirladiginda kilsin.” hadisine dayandiklarini belirtmistir.”*®

Yine rivayet tefsirinin 6nde gelen isimlerinden Ibn Kesir de ayni 4yetin “Beni anmak
icin namaz kil!” veya “Beni andigin esnada, benim i¢in namaz kil!” seklinde
yorumlandigini belirtmis, ikinci goriise delil olarak Hz. Peygamber’in (S.a.s.): “Sizden

biriniz uyur, namazdan geri kalirsa yahut onu unutursa, hatirladigi zaman onu kilsin.

Ciinkii Allah Tedld *gs3 il cﬁj buyurmustur.” hadisine yer vermistir. Bununla

beraber Ibn Kesir bu gériisler arasinda herhangi bir tercihte bulunmamustir.”*® Taberi ve

Ibn Kesir bu ayetin tefsirinde ibn Hisdm’1n aktardigi, Hayber déniisii yasanan hadiseye

73 Taha, 20/14.

™ Tbn Hisam, II, 289; Ayrica bkz. Tbn Mace, “Salat” 10; Tirmizi, “Tefsir” “Sdretii Taha” 21, Taberi,
Tarih, 111, 17; es-Sami, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali es-Salihi (6. 942/1536),
Siibiilii’I-hiidd ve'r-resdd fi siret-i hayri’l-ibad, tahk. Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed
Muavviz, 1. Basim, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1414/1993, V, 149-150.

™8 Taberi, Cdmi‘u ‘I-beyan, XV1I1, 283-284.
™ ibn Kesir, Tefsir, V, 277.
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deginmemekle beraber ayni manayi ifade eden hadisi belirterek ayet hakkindaki
goriislerini onunla delillendirmislerdir. Her ne kadar tefsirlerinde temas etmeseler de
Taberi’nin Tdrihu’l-iimem ve’l-miilik adli eserinde ve Ibn Kesir’in de es-Siretii n-

™0 fbn Hisam’m yorumunu destekler

nebeviyye’sinde bu hadiseye yer vermis olmalari
mahiyettedir. Dirayet tefsirinin 6nde gelen isimlerinden Razi ise ayette gecen “benim
zikrim icin” ifadesiyle ilgili pek cok goriise yer vermis ve bu goriislerin icerisinde “Bir
namazi unutursan, onu kaza et!” goriisiinii de ele almistir. Bu goriisii te’yit eden hadisi

belirtmis ama Peygamberimiz ve ashabinin yasadigi olaya deginmemistir.”**

Ibn Hisdm’m bu hadiseyi nakletmesi ayetin daha kolay anlagilmasini ve somut hale
gelmesini saglamistir. Taha, 20/14 ayetini Peygamberimiz ve ashabinin yasadigi bu
olayla degerlendirdigimiz takdirde, “Unuttugun namazi hatirladiginda, namaz kil!”
seklinde anlamak daha uygundur. Zaten namazi hatirlamak, bir bakima Allah’t
hatirlamaktir. Eger namaz uyku veya unutkanlik sebebiyle kilinmamissa, Allah
Rasulii’niin de o6rnek uygulamasi geregince hatirlandigi anda kilinmalidir. Boylece

ayetteki emir de yerine getirilmis olur.

Goriiliiyor ki, Ibn Hisdm Peygamberimizin hayatindaki olaylar1 aktarirken, sadece
meydana gelen olaylar1 nakletmemis, ayn1 zamanda olaylar esnasinda Restlullah’in

okudugu ayetlere ve ayetlerle ilgili yaptig1 kavli ve fiili agiklamalarina da yer vermistir.
2. Ornek:

Ebl Said el-Hudri’den nakledildigine goére; Hz. Peygamber (s.a.s.), mi‘rac olayimndan
bahsederken Cebrail’in (a.s.) kendisini gogiin kapilarindan “hafeze kapisi” adi verilen
bir kapiya getirdigini bildirmistir. O kapida ad1 Ismail olan bir melek gorevlidir. Onun
elinin altinda on iki bin melek bulunmaktadir. Onlardan her melegin eli altinda da yine

on iki bin melek vardir. Raviye gore Hz. Peygamber (S.a.S.) bu olay1 anlattigi zaman su

0 Bkz. Taberi, Tarih, III, 17; Ibn Kesir, es-Siretii 'n-nebeviyye, III, 403. ibn Hisaim’m Ibn Ishak’tan
aktardig1 bu rivayeti, Taberi Ibn Ishak’in icinde bulundugu ravi zinciriyle rivayet ederken, Ibn Kesir
dogrudan Ibn ishak’in Sire’sinden nakletmistir.

1 Bkz. Razi, XXII, 19-20.
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ayeti okumustur: * 34 V) 2155 554 % G “Rabbinin ordularini ancak kendisi bilir.” "2

ibn Hisdm’n naklettigi bu rivayete, Taberi’* ve ibn Kesir senedi ve metni farkli olarak

deginmis, Hafeze kapisina bakan ve kendisine Ismail denilen melegin elinin altinda
yetmis bin melek oldugunu belirtmislerdir.”** Bununla birlikte Ibn Kesir, es-Siretii 'n-
nebeviyye ve el-Biddye ve n-nihdye adli eserinde ibn Hisdm i, Ibn Ishak’tan naklettigi
bu rivayete aymi isnadla yer vermis, onun garip hadislerden oldugunu ve senedinde
zayiflik bulundugunu belirtmistir.”*> Taberi ve Ibn Kesir bu ayetin tefsirinde Allah’in
ordularini, ancak Allah’in bilebilecegini ve burada O’nun ordularinin ¢okluguna dikkat

747

¢ekildigini ifade etmislerdir.”*® Kurtubi’*’ ve Taberani’nin Evsat’im’*® kaynak gosteren

" ile Sevkani”™® bu rivayete tefsirlerinde deginen miifessirlerdendir. Onlarin yer

Siiyht
verdigi rivayette de melek sayis1 Ibn Hisam’in belirttiginden farklidir. Zaten mezktir
miifessirlerin ibn Hisdm ile ortak ravisi Eba Said el-Hudri’dir (6. 74/693-94). Diger
ravileri farklidir. ibn Hisdm, bu haberi Ibn Ishak kanaliyla aktarmis, o da bu hadisi “Ebt
Said el-Hudri’den kendisini itham etmedigim bir zat bana anlatt’” sozleriyle
nakletmistir. Bu ciimle, seneddeki zayifligi ortaya koymaktadir. Yukarida da
belirttigimiz gibi bir hadis otoritesi olan ibn Kesir, bu rivayete temkinli yaklasmis, onun
garib ve zayif hadislerden oldugunu belirtmistir. Nitekim bdyle detay rivayetler
Kur’dn’1in miibhemat kismina girer. Kur’an ¢ogu defa ayrintiya girmemistir. Verdigimiz
bu 6rnek de gostermektedir ki Kur’an’in miibhem biraktigi bazi hususlarin agiklandigi

eserlerden birisi de es-Siretii 'n-Nebeviyye’dir. Her ne kadar ibn Hisdm’in naklettigi

2 Miiddessir, 74/31; Ibn Hisam, 1, 369; Taberi, Cdami ‘u’l-beyin, XVII, 346; ibn Kesir, es-Siretii’'n-
nebeviyye, Il, 98; el-Biddye ve 'n-nihdye, 11, 111.

™3 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XV, 345.
™4 Tbn Kesir, Tefsir, V, 22.

™ Tbn Kesir, es-Siretii 'n-nebeviyye, 11, 98; el-Biddye ve n-nihdye, 111, 137, 138. ibn Kesir bu rivayeti
dogrudan Ibn Ishak’tan nakletmistir.

™8 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XXIV, 31; Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 270.

™1 Kurtubi, X, 207.

™8 Taberani, VII, 138.

749

Styati, Diirrii’I-mensir, V111, 334.
™0 Sevkani, V, 398.
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hadiste melek sayis1 farkli olsa da vurgulanan mana miifessirlerin vurguladigr manayla

aynidir.

Ibn Hisam’in bir siyer klasigi olan bu eserinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Kur’an’
tefsirini su agilardan ele aldig1 goriilmektedir: Ayetlerin anlasilmasi i¢in bazen sened ve
metinleriyle Peygamberimizin hadislerine yer vermistir. Bu yoniiyle eseri adeta bir
rivayet tefsiri niteligi tasiyan Ibn Hisdm, siyer-i nebeviyi naklederken, Hz.
Peygamber’le (s.a.S.) insanlar arasinda gegen diyaloglara da yer vermistir. Bu
diyaloglarda bazen Allah Resdlii insanlara sorular sormus, bazen de farkli etnik
gruplardan ona sorular yoneltilmistir. Bu sorulara Peygamberimizin verdigi cevaplar
baz1 ayetlerin tefsirini olusturmustur. Ibn Hisdm, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) meydana
gelen vakalarla ilgili okudugu ayetleri belirtmekle hem Allah Resdlii’niin ayetleri
tefsirine yer vermis hem de sahabeye sundugu prensipleri aktarmistir. Sire’de
orneklerini  gordiigiimiiz bu hususlar, Kur’an’in anlasilmasinda biiylik kolaylik
olusturur. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) donemi, dini hayatin yasanmasi hususunda
ihtilaflarin az oldugu ve meydana gelir gelmez de Peygamberimiz tarafindan hemen
¢dziime kavusturuldugu bir dénemdir. Ibn Hisam ana kaynaktan gelen bilgileri sonraki

nesillere aktarmakla miithim bir hizmet ifa etmistir.

3.3. Ayetleri Sahabe Soziiyle Tefsiri

Kur’an tefsirinde Hz. Peygamber’den (S.a.S.) sonra sahabe-i kiramin ¢ok 6nemli bir yeri
vardir. Ciinkii sahabiler, Kur’an ayetlerinin inigsine sebep olan hadiselere bizatihi sahit
olmuslar ve Aayetlerin hilkkmii 1ile hadiseler arasindaki baglantiyr ¢ok 1iyi
kurabilmislerdir.”* Ayni1 zamanda Arap dili ve edebiyatina, kiiltiir ve geleneklerine ve

brfe olan vukufiyetleri de onlarm Kur’4n’1 anlamasinda biiyiik rol oynamustir.”

Hz. Peygamber’e (S.a.S.) yakin olup, ilimle mesgul olan sahabe, Kur’an ayetlerinden
anlayamadiklar1 yerleri Hz. Peygamber’e (S.a.5.) sorarak oOgrenmisler, on ayet

belleyince, bu ayetlerin manasini 6grenip, onlarla amel etmis, sonra diger ayetlere

1 {bn Teymiyye, Mukaddime, s. 40; Zerkesi, 11, 176.
52 7ehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1, 61-62.
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geg:mislerdir.m3

Bu sebeple Kur’an’t en 1iyi anlayanlarin sahabiler oldugunu
sOyleyebiliriz. Ama onlarin hepsi Kur’an’1 ayni derecede anlamistir diyemeyiz. Zira
sahabilerin anlayis ve ilmi yonden birbirinden farkli olmasi, Hz. Peygamber’e (5.a..)
olan yakinliklari, onunla bir arada gegirdikleri siirenin miktar1 ve aralarindaki kiiltiirel
farkliliklar, onlarin Kur’an’1 anlama derecelerinin de farkli olmasina sebep olmustur.”*
Ashabin bu farkliligina isaret etmek i¢in tabiinden Mesrtk (6. 63/683 [?]) konuyla ilgili
su dikkat c¢ekici tespiti yapmustir: “Hz. Peygamber’in (S.a.s.) ashabi ile goriistiim.
Onlarin bazis1 bir, bazis1 on, bazis1 yiiz adami1 doyuracak bilgiye sahipti. Bazisina da
biitiin yeryiizii gelse, hepsini doyururdu. Iste ben Abdullah b. Mes‘Gd’u bdyle biri

olarak buldum.”’®

Sahabenin verdigi bilgilerin tefsir agisindan degerine gelince; Zerkesi ve Siiyti’nin el-
Hakim en-Neysabiri’den (6. 405/1014) naklettigine gore, vahye ve ayetlerin inisine
sahit olan sahdbe sozii merfadur.”® bnii’s-Saldh’a (5. 643/1245) gore sebeb-i niizfil ve
benzeri konulardaki sahabe haberleri miisned”’, bunun disindaki konularla ilgili olanlar
ise mevkuftur.”® Dolayisiyla sebeb-i niiziil ve ser‘i hiikiim vaz‘ eden sahabe sdziine

uymak gerekir.

™% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, |, 80; Ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 39; Zerkesi, II, 157.
4 Zehebi, et-Tefsir ve '[-miifessirin, 1, 38; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 72-73.

™ fbn Sa‘d, Ebi Abdilldh Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Hasimi (6. 230/845), et-Tabakdtii’l-kiibra,
tahk. Thsan Abbas, 1. Basim, Beyrut: Daru sadir, 1968, 11, 342.

™6 zerkesi, II, 157; Siiyati, el-/tkdan, 1V, 200, 208. Merfa: Kelime olarak yiikseltilmis, kaldrilmis sey
manasina gelir (Bkz. Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, Ankara: TDV Yay.,
1992, s. 217). Aynmi zamanda senedi muttasil olsun, munkati* olsun, Hz. Peygamber’e (S.a.S.) nisbet
edilerek rivayet edilen hadise verilen addir (Bkz. Ibnii’s-Salah, Eb&i Amr Takiyyiiddin Osman b.
Salahiddin Abdirrahman b. Misa es-Sehreziri (6. 643/1245), Mukaddimetii Ibni’s-Saldah (Ma ‘rifetii
envdi ultimi’l-hadis), tahk. Nireddin Itr, Suriye: Darii’l-fikr- Beyrut: Darii’l-fikri’l-muasir, 1406/1986,
I, 45; Bkz. Aydinh, Abdullah, “Merfi”, DI4, I-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2004, XXIX, 180-181).

7 Miisned hadis, ilk rdviden sonuna kadar muttasil bir isnadla rivayet edilen hadistir ki, gogunlukla Hz.

Peygamber’den (s.a.s.) gelen haberler i¢in kullamlir (Bkz. Hatib el-Bagdadi, Ebl Bekr Ahmed b. Ali
b. Sabit (6. 463/1071), el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, tahk. Ebii Abdillah es-Surki, Ibrahim Hamdi el-
Medeni, Medine-i Miinevvere, el-Mektebetii’l-ilmiyye, t.y. , s. 21; Ibnii’s-Salah, s. 43-44).

8 Ibnii’s-Salah, s. 50; Siiyati, el-ftkdn, 1, 115; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1, 64. Mevkuf hadis;
isnad1 muttasil veya munkati® olarak sahabeye dayandirilan her tiirlii s6z ve fiillere denir (Bkz. Ibnii’s-
Salah, s. 46; Bkz. Aydinli, Abdullah, “Mevkuf”, DI4, I-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2004, XXIX,
437).
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Sahabeden gelen merfii olmayan haberler hakkinda yani i¢tihad edilmesi miimkiin olan
konularda Isldm alimlerinin farkli degerlendirmeleri olmustur. Zehebi’nin belirttigine
gore, kimisi bu haberlerin sahabenin igtihadi oldugunu ve igtihatlarinda yanilma pay1
bulunabilecegi i¢in bunlart almanin gerekli olmadigini savunurken, kimi de her
haliikdrda sahabeden gelen haberlere yer vermek gerektigini iddia etmislerdir. Clinkii
sahabenin bu haberleri Hz. Peygamber’den (s.a.s.) duymus olma ihtimali yiiksektir.
Aym zamanda onlar Hz. Peygamber’in (s.a.S.) sohbetinden istifade etmis olmalari
sebebiyle hem onun ahlakiyla ahlaklanmiglar hem de sahih bir bilgiye sahip
olmuslardir.”® Sahabe Kur’an’in nézil olusuna sahit oldugu gibi en énemli kaynak
olarak da siinnete dayanmistir. Bu sebeple Siiylti, miifessirin sartlarin1 ve adabini
aciklarken, onun Kur’dn ve slnnetten sonra sahdbe sozlerine miiracaat etmesinin

gerekliligine vurgu yapmlstlr.760

Ibn Hisam, siyer-i nebeviyle ilgisini kurdugu Aayetler hakkinda sahabilerin
aciklamalarina da yer veren bir alimdir. Burada onun sahdbe soziiyle tefsirini
inceleyecegiz. Simdi Sire’de bununla ilgili tespit edebildigimiz Ornekler {izerinde

duralim.

3.3.1. Sebeb-i Niizilii Belirtmesi

Yukarida da degindigimiz gibi ayetlerin niiz(il sebepleriyle ilgili bilginin bize
ulagmasinda, sahabe birinci sirada yer almaktadir. Ciinkii onlar, Allah Res{li’niin
cagdas1 ve arkadagidir. Olaylarin cereyani ve ilgili ayetlerin inisi sahabe-i kirdmin gozii
oniinde olmustur. Bunu bize gosteren en 6nemli eserlerden birisi, lizerinde ¢alistigimiz
es-Siretii'n-nebeviyye’dir. Zira bu eser, Hz. Peygamber (S.a.5.) doneminde meydana
gelen olaylart ve onlarla ilgili nazil olan ayetleri detayli bir sekilde aktarmaktadir.
Asagidaki ornek, ayetlerin ni¢in, ne zaman ve nerede nazil oldugunu agiklayan sahabe

sOzline Ornek teskil etmektedir.

Rivayete gore Enfal siresi, Bedir Savasi sonrasinda indirilmistir. Strenin ilk ayetinde

™ Bkz. Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1, 99; Giimiis, Kur'dn Tefsirinin Kaynaklari, s. 77-78; Demirci,
Muhsin, Tefsir Tarihi, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 4. Basim, 2008,
s. 80-81.

0 Siiyati, el-tkdn, 1V, 200.
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2
°

Allah Tela: 83 A5 @ Wikl i 5 1alsh @ 186 Jigy & JE B Jud 2 aites

25 €

*iedt “(Ey Muhammed!) Sana ganimetler hakkinda soruyorlar. De ki: “Ganimetler

Allah’a ve Restliine aittir. O halde, eger miiminler iseniz Allah’a kars1 gelmekten
sakinin, aramizi diizeltin, Allah ve Rasiliine itaat edin.”’® buyurmustur. Ubade b.
Samit’e (6. 34/654) ayette gegen Enfal (ganimetler) hakkinda sorulunca, o bunu soyle
aciklamistir: “Ey Bedir ahalisi! Bu ayet Bedir giinii, biz ganimetler hakkinda
anlasmazliga diistiigiimiiz i¢in nazil oldu. Allah (c.c.) ganimeti bizim elimizden ¢ikardi
ve Rasuliine verdi. O da bizim aramizda onu esit olarak taksim etti. Boylece Allah’tan
sakinmamiz, Allah’a ve Rasuliine itaat etmemiz saglandi ve aramiz diizeltilmis oldu.”®?

Goriildiigii gibi ibn Hisdm, Bedir Savasi baglaminda sahabeden Ubade b. Samit’in

rivayetine yer vermis ve bununla, dyetin ne zaman ve ni¢in indigi ortaya ¢ikmistir.

Taberi, bu ayetin niizll sebebi hakkinda {i¢ goriis oldugunu bildirmektedir. Birincisi:
Bedir Savasi’na katilanlarin, ganimet mallarinin kime ait olacagi hususunda yasadiklari
ihtilaf... ikincisi: Bedir Savasi’na katilan sahabilerden bir kismimin ganimetten 6zel pay
istemeleri... Uciinciisii: Savasa katilanlarn Hz. Peygamber’den (s.a.s.) ganimet
mallarinin  taksim edilmesini istemesi... Taberi, bu goriisleri iddia edenlerin
dayandiklari delilleri ifade etmekle beraber’® birinci goriisiin delili olarak ibn Hisam’mn
eserinde de bulunan Ubade b. Samit’in agiklamalarma yer vermistir.”® ibn Kesir de
Enfal stresinin inis sebebini agiklarken baska rivayetlerle beraber Ubade b. Samit’in
aciklamasina temas etmistir.”®® Bu hadis, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde de

bulunmaktadir.’®®

Ibn Hisam bu hadisi bir yerde diger ravileri bildirmeden, dogrudan Ibn Ishak’tan"®’,

1 Enfal, 8/1.

82 bn Hisam, I, 587.

783 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X111, 367-380.
84 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X111, 370-371.
7% ibn Kesir, Tefsir, 1V, 7-8.

7% Ahmed b. Hanbel, V, 322.

87 1bn Hisam, I, 587.
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baska bir yerde ise Miisned’de, Taberi ve ibn Kesir’in tefsirlerinde oldugu gibi ibn
Ishak’m disindaki ravilerle beraber rivayet etmistir.”®® Enfal siiresinin niizil sebebinde,
mezk(r miifessirlerden farkli olarak tek bir rivayeti kullanan Ibn Hisdm, degisik
gorlslere yer vermemistir. Olay1 kisaca 6zetleyen Ubade b. Samit’in goriisiiyle meseleyi
vuzuha kavusturmustur. Ayetin tarihi yonii iizerinde durmus, nerede ve ne zaman

indigini sahabeden bir rivayetle agiklamistir.

3.3.2. Miiskili Gidermesi

Sahabe, ayetlerin manasini genellikle sebeb-i niiztllerini anlatmak suretiyle agiklamis,
bazen de ayetlerdeki miiskili halletmek icin tarihi bir yol takip etmislerdir.”®® Ibn Hisam,
sebeb-i niizdlleri belirterek ayni zamanda ayetlerdeki miiskillerin’”® ¢oziilmesinde
onemli bir rol oynamistir. Mesela, hakkinda ¢eliskili gibi goziiken iki ayetin bulundugu,
miinafiklarin cenaze namazinin kilinip kilinmayacag1 meselesi, sahdbeden Hz. Omer’in
bir rivayetiyle vuzuha kavusmustur. ibn ishak, Ziihri’den, o da Ubeydullah b. Abdillah
b. Utbe’den, o da Ibn Abbas’tan naklettigine gére Hz. Omer yasadiklar1 bir vakay1 sdyle
anlatir: Abdullah b. Ubey b. Seliil &liince, Resiilullah (s.a.s.) onun cenaze namazini
kildirmak {izere cenazesinin yanina gitti. Ben ona: “Ya Resilallah! Allah’in diismani
olan Abdullah b. Ubey b. Selfil’e mi namaz kilryorsun? Ki o, su giinde sdyle sdyleyen,
su glinde de sOyle sdyleyendir. Ben onun 6liimiinii bekliyordum.” Hz. Peygamber

(s.a.s.) tebessiim ediyordu. Ta ki ben soylediklerimi tekrarlaymca O, bana: “Ey Omer!

Geri dur, ¢iinkii ben muhayyer kilindim ve bunu se¢tim. Bana soyle denildi: Y Hi & e

*4sl5 il \M.((..@Jb S5 2 ik B8 55 Canie & 528 0 A sgand “Onlar igin ister bagislanma

dile, ister dileme (farketmez.) Yetmis kez bagislanma dilesen de Allah onlar1 asla

affetmeyecektir. Bu, onlarin Allah ve Resdliinii inkdr etmis olmalari sebebiyledir.”’"*

Eger bilseydim ki, yetmisten fazla istigfarimla onlar bagislanacaklar, istigfarimi

%8 bn Hisam, I, 566.
789 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 86.

0 Miigkil: Kur’an ayetleri arasinda ilk bakista var oldugu samlan ihtilaf ve tenidkuz durumuna denir
(Yerinde, Adem, “Miiskilii’l-Kur’an”, DIA, 1-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2006, XXXII, 164).

1 Tevbe, 9/80.
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artirrdim.” dedi. Sonra Resilullah (s.a.s.) onun cenaze namazimi kildi, cenazesiyle
beraber yiiriidii, kabrinin basina geldi ve defin isi bitene kadar durdu. Ben Restilullah’a

kars1 ciir’etime hayret ettim. Halbuki Allah ve Restli en iyi bilendir. Allah’a yemin

olsun ki ¢ok gegmeden su ayet nazil oldu: 158 24 o33 G 1 Y5150 ou il asf B Al 35
*05h06 145 155 4sl5s 4L “Onlardan olen higbirine asla namaz kilma ve kabrinin basinda

durma. Ciinkii onlar Allah’1 ve Restliinii inkar ettiler ve fasik olarak oldiiler.”’" Bu
ayetin niizGliinden sonra Restlullah (s.a.s.) vefat edinceye kadar hi¢bir miinafigin

% Bu ¢rnekte Hz. Omer, olayin tarihi seyrini aktararak varilan

cenaze namazini kilmadi.
son hiikkmii ve bu konuda Restlullah’in uygulamasini ortaya koymus, ayetler arasindaki

miiskili halletmistir.

Ibn Hisdm’mn, Ibn Ishak kanaliyla naklettizi bu rivayeti, sonraki miifessirlerden
Taberi’™ ve ibn Kesir de aym ayetlerin tefsirinde sened ve metniyle nakletmislerdir.
Buna benzer rivayetlere de yer veren Ibn Kesir, ibn Ishak’mn bu rivayetinin Tirmizi

tarafindan da rivayet edildigini ve bu haberin hasen ve sahih oldugunu belirtmistir.””

Tirmizi’ye baktigimizda onun bu hadise hasen, sahih ve garib dedigini goriiyoruz.’’®
Mezkir miifessirlerin de kendisiyle ayn1 dogrultuda tefsir yaptigi Ibn Hisdm, yukarida
da belirttigimiz gibi Hz. Omer’in rivayetiyle miiskil samlabilecek iki Ayetin inis

zamanini belirterek aralarinda bir geliski olmadigini ortaya koymustur.
3.3.3. Sahabenin Ayetlerle ilgili Cevaplarim1 Nakletmesi

Sahabeye kendi ¢cagdasi olan kimseler tarafindan zaman zaman, ayetler hakkinda sorular
sorulmus ve onlar da bu sorular1 cevaplandirmistir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Hz.
Peygamber’in (S.a.S.) ilim halkasinda yetisen ve vahyin niizlliine sahit olan sahabenin,
ayetlerle ilgili sorulara verdikleri cevaplar, tefsir sahasinda mithim bir yere sahiptir. Zira

Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yakinliklari sebebiyle, onun olaylara yaklasim tarzini herkesten

"2 Tevbe, 9/84.

% bn Hisam, 11, 466-467.

™ Taberi, Cdami‘u ‘I-beyan, X1V, 408.
5 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, IV, 193-194.

% Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an” “Siretii’t-Tevbe”, 10.
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daha iyi bilen sahabenin agiklamalari, Allah Restilii’niin izahatindan sonra gelmektedir.

Peygamberimizden sonra sahabe, Kur’an’in anlasilmasinda 6nemli bir rol oynamistir.

Simdi ele alacagimiz drnekte ibn Hisdm i, ibn ishak kanaliyla sahabeden ibn Abbas’a

sorulan bir soruyu ve onun verdigi cevabi naklederek ayete aciklik getirdigini gorecegiz.
Tabiinden Miicahid, Ibn Abbas’a *:$i% & 5 & Uls 51 10us 5 S 158 “De ki: "ster

tas olun, ister demir. Yahut aklinizca, diriltilmesi daha da imkéansiz olan baska bir varlik

0977

olun. (Yine de diriltileceksiniz.) ayetindeki “Yahut aklinizca, diriltilmesi daha da

imkansiz olan baska bir varlik” ibaresiyle Allah’in muradinin ne oldugunu sormus, Ibn

Abbas da Allah’m bu ifadeyle 5liimii kastettigini belirtmistir.”"®

Taberi bu ayetin tefsirinde ti¢ farkli gortisiin varligina dikkat ¢ekmistir. Birinciye gore;
ayette kastolunan oliimdiir. Buna delil olarak Ibn Abbas’m goriisiinii delil getiren
Taberi’nin agiklamasinda Ibn Hisdm’mkinden farkl1 olarak ibn Abbas, herhangi bir soru
olmadan ayeti tefsir etmis ve bunun “Eger siz 6lim de olsaniz, sizi diriltecegim.”
manasina geldigini belirtmistir. Bu rivayetin senedi de Ibn Hisdm’in rivayet ettiginden
faklidir.”"® Ikinciye gore; Katade’den rivayetle gokyiizii, yer ve daglar, {iciinciiye gore
ise Miicdhid’den rivayetle “Ne dilerseniz o olun, yine de Allah sizi diriltecektir.” manasi
kastedilmistir.”®® Ibn Kesir ise bu ayetin tefsirinde Ibn Hisdm’in rivayet ettigi habere
ayn1 sened ve metinle yer vermis, bununla beraber Taberi’nin ifade ettigi diger manalari

da delilleriyle dile getirmistir.”®

Ibn Hisam, sahabeden konuyla ilgili tek rivayeti kullanmay: tercih ederken, sonraki
miifessirler tabiinin goriislerine de yer vermislerdir. Kanaatimize gére Ibn Hisdm’mn
belirttigi goriisiin ayeti agiklamak i¢in yeterli oldugu ve tabiin sdzlinden once sahdbe

sdziiniin tercih edilmesi’® gerektigi sdylenebilir.

7 isra, 17/50, 51.

® fbn Hisam, I, 297.

™ Taberi, Cdmi‘u ‘I-beyan, XVII, 464.

8 Taberi, Cdmi ‘u ‘I-beyan, XVII, 465.

78 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, V, 85.

782 Bkz. Ibn Hacer el-Heytemi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-
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3.3.4. Ayetteki Emir ve Nehyin Sebebini Belirtmesi

Sahabe, bazen Aayetteki emir veya nehyin sebebini agiklamak suretiyle ayetin
maksadinin anlasilmasina katki sunmustur. Allah Tedla’nin bir seyi neden emrettigini
veya neden yasakladigini bilmek, ildhi emirdeki hikmeti anlamaya yardimci olur.
Sebebi bilinmeyen emirlerin yerine getirilmesi ve yasaklardan uzak durulmasi, insana
bazen zor gelebilir. Sebebin bilinmesi durumunda, uygulama konusundaki bu zorluk

ortadan kalkabilir. ibn Hisdm’1n su rivayeti bu konuya bir drnek teskil etmektedir:

Hz. Peygamber (s.a.s.), namaz kilarken kiraatini yiiksek sesle yapmaya basladiginda
heniiz Islam’la sereflenmemis olanlar onun etrafindan dagilmaya ve onu dinlemekten
yiiz ¢evirmeye baglamiglardir. Onu dinlemek isteyenler ise digerlerinin eziyetinden
korktugu i¢in dinlemekten korkmus yahut onlardan uzak bir sekilde gizlice dinlemeye
¢alismuslardir. Bunun tizerine *Su2 SU3 G5 éﬁ?\j G Lo V5 ANy 362 Y5 “Namazinda sesini

»783 4yeti nazil olmustur. ikrime’nin

pek yiikseltme, ¢ok da kisma. Ikisi ortasi bir yol tut.
haber verdigine gore Ibn Abbas, bu ayetin bahsedilen kimseler hakkinda indigini
belirtmis ve “Namazinda yiiksek sesle okuma ki, onlar senin etrafindan dagilmasinlar,
gizli de okuma ki onlardan bunu gizlice dinlemeyi isteyenler rahatlikla dinleyebilsin.

Umulur ki isittigi seylerin bazisina kulak verir de ondan faydalanlr.”784

seklinde tefsir
etmistir. Rivayetten de anlasildif1 iizere, Ibn Abbas’in aciklamasiyla ayette bulunan

nehiy ve emrin sebebi ve ayetle neyin kastedildigi rahatlikla anlagilmaktadr.

Taberi de Ibn Hisdm’in ibn Ishak’tan rivayet ettigi bu haberi konuyla ilgili baska
rivayetlerle beraber dile getirmistir.”®® Fakat o, ayetin kasdettigi mana iizerinde farkli
yaklasimlar oldugunu, ayetteki “salat” kelimesinin dua veya tesehhiidde okunan
tahiyyat manasina da gelebilecegini belirtmistir. Bu anlama gore, namaz esnasinda
okunan sireler ve tahiyyat ne yliksek ne de kisik sesle okunmali, orta yol tutulmalidir.

Taberi, konu hakkindaki farkli goriisleri siraladiktan sonra ibn Hisam’in naklettigi Ibn

Heytemi es-Sa‘di (6. 974/1567), el-Hayrdtu ’[-hisdn, Beyrut: Darii’l-erkam, t.y., s. 62
8 isra, 17/110.
78 bn Hisam, I, 294.
® Taberi, Cdmi‘u ‘I-beyan, XVI1I, 585.
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Abbas’in gbriisiinii tercih etmistir.”®® Bu durumda Taberi ile Ibn Hisam’in fikirlerinin
ortiistiigii goriilmektedir. Ibn Kesir ise Taberi’nin ifade ettigi farkli goriislere yer
vermekle beraber ibn Hisdm’in naklettigi rivayeti de ele almistir. Fakat bu goriisler
arasinda herhangi bir tercihte bulunmamustir.”®” Her iki miifessir de bu rivayeti, Ibn

Ishak’1n aralarinda bulundugu ravi zinciriyle nakletmistir.

Ibn Hisam, ayeti sadece ibn Ishak’in haberiyle tefsir ederken diger iki miifessir baska
rivayetlere de yer vermislerdir. Buna ragmen Ibn Hisam’in bildirdigi ve ayn1 zamanda
mezklr mifessirlerin de deger verip naklettigi bu sebeb-i niizil, ayetteki maksadi agik
bir sekilde ortaya koydugu ve ayetin siyak ve sibakina uygun oldugu igin bagka
aciklamalara ihtiya¢ birakmamaktadir. Sire’de sebeb-i niiz(lii anlatilmak suretiyle

sahabe tarafindan aciklanan baska ornekler de bulunmaktadir."®®

3.3.5. Sahabe ile ilgili Nazil Olan Ayeti Dile Getirmesi

Bazi olaylarla ilgili inen ayetlerin, olayin basrollerinde olan sahabe tarafindan
aciklandig1 goriilmektedir. Mesela; Ibn Hisdm, Tebiik Gazvesi'nde Hz. Peygamber
(s.a.s.) ve ashabindan geri kalan ve gazveye katilmayan ii¢ kisi hakkinda nazil olan
ayetleri, onlardan biri olan Ka‘b b. Malik’in (6. 50/670) agzindan naklederek

aciklamistir.

Aslinda bu gazvede Hz. Peygamber’in (S.a.S.) yaninda yer almayanlar; miinafiklar veya
mazereti sebebiyle Hz. Peygamber’e (s.a.s.) katilamayanlardir. Ka‘b b. Malik, Miirare b.
Rebi ve Hilal b. Umeyye bu iki gruptan da degildir. Ka‘b b. Malik’in anlattigina gore;
kendisi Miisliimanlarla beraber gazve i¢in hazirlik yapmaya bagladiginda bir kararsizlik
yasamistir. Hz. Peygamber (S.a.S.) ve ashabi hazirlanip yola ¢iktiginda “Ben de bir veya
iki giin sonra hazirlanip onlara kavusurum.” diisiincesiyle yavas hareket etmis ve gazayi
kagirmistir. Ka‘b b. Malik, Hz. Peygamber (S.a.S.) sefere ¢iktiktan sonra, halkin igine
ciktiginda sadece miinafiklarin ve 6zrii sebebiyle Allah’in bagisladig kimselerin savasa

katilmadigin1 gérmiis, i¢ini biiyiik bir pismanlik kaplamis ve {izlintiisii gitgide artmistir.

® Taberi, Cdmi ‘u ‘I-beyan, XV1I, 581-588.
87 bn Kesir, Tefsir, V, 128-130.
788 Diger 6rnekler i¢in bkz. ibn Hisam, I, 289-290, 294, 430, 483; Il, 45, 177-178, 202-203, 258-259, 338.
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Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Tebiik’ten geri doniip Medine’ye gelmek iizere oldugunu
isitince kendisine bir mazeret bulmaya calismistir. Allah Restli’ne ne diyecegini
bilememis ve sonunda dogruyu sdylemeye karar vermistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)
seferden dondiigiinde savasa katilmayanlar, gelip mazeretlerini beyan etmis ve yemin
etmiglerdir. Allah Resilii de onlar igin af dilemis, iglerindeki gizli niyetlerini Allah’a
havale etmistir. Ka‘b b. Malik ise Restilullah’a (s.a.s.) gelip kendisinin herhangi bir 6zrii
olmadigini belirtmis, Hz. Peygamber de (s.a.s.) ona Allah’in kendisi hakkinda hiikiim
verene kadar beklemesini sdylemistir. Miirare b. Rebi‘ ve Hilal b. Umeyye de Ka‘b ile
aynt durumdadir. Allah Restlii ashabin bu ii¢ kisi ile konusmasini1 yasaklamisg, hatta
eslerinin bile onlara yaklasmasina izin vermemistir. Sadece Hilal b. Umeyye ¢ok yash
ve bakima muhta¢ oldugu i¢in esinin kendisine hizmet etmesine miisaade etmistir.
Onlar, ashab’in kendisiyle konusmadigi ve haklarinda Allah tarafindan verilecek
hiikmiin beklendigi bu siire zarfinda biiyiik bir imtihan geg¢irmislerdir. Yeryiizii onlara
adeta dar gelmistir. Elli glin sonra miijdeli haber Ka‘b b. Malik’e ulasmis, Ka‘b sevingle
Hz. Peygamber’in (s.a.S.) yanina gelmis ve onun agzindan: “Annen seni dogurdugundan

beri en hayirli giin ile seni miijdeliyorum.” sozlerini igitmistir. Verilen bu miijdede

Allah onlarm tevbesinin kabulii hakkinda sdyle buyurmustur: g4 P Jed e 3l

s Ok ps 81 fle 06 F 1 58 Olf Lg 5G40 6D LY “Su b
gercek ki Allah, peygambere ve o sikintili zamanda, iglerinden bir grubun moralleri
bozulmaya yiiz tuttuktan sonra bile ona bagliliklari1 koruyan muhacir ve ensara
liitfuyla muamele etti ve sonra da hepsinin tevbelerini kabul etti. Allah onlara karsi ¢ok

sefkatli ve merhametlidir. Allah geriye birakilan ii¢ kisinin de tevbesini kabul etti. "%

Ka‘b b. Malik ayette gegen geriye birakilma meselesinin onlarin gazveden geri
kalmalar1 olmadigini belirtmistir. Ona goére bu, Hz. Peygamber’e (s.a.5.) gelip yemin
eden O’nun kendilerini mazur goriip onlar icin istigfar ettigi kimselerden geriye
birakilmalaridir.”® Yani Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Ka‘b b. Malik, Miirdre b. Rebi‘ ve

Hilal b. Umeyye’nin durumunu sonraya tehir etmesidir. Onlarin tevbelerinin kabuliiniin

® Tevbe, 9/117, 118.
™ bn Hisam, II, 450-454.
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geriye birakilmasidir. Burada sahdbeden Ka‘b b. Malik’in, Tebiik Savasi’na
katilmayanlar hakkindaki ayetlerin inis sebebini detayli olarak bildirdigi ve ayet iginde
kapal1 kalan bir ifadeyi de tefsir ettigi goriilmektedir. Ibn Hisdm sahabeden naklettigi bu
haberle, ilgili ayetlerin iniginin tarihi seyrine yer vermis ve daha dogru anlasilmalarina

katki saglamigtir.

Taberi ve Ibn Kesir bu ayeti tefsir ederken baska aciklamalarla beraber Ka‘b b. Malik’in

791

bu rivayetine yer vermislerdir.”* Ibn Kesir ayrica bunun sahih, sabit ve sihhatinde

ittifak edilen bir rivayet oldugunu ve ayeti genis bir sekilde tefsir ettigini dile

getirmistir.’*? Buhari ve Miislim de bu habere Sahih’lerinde yer vermislerdir.’

Sahabe goriisiiyle tefsir boliimiinde Ibn Hisam, gerek sebeb-i niizéliin yerini ve
zamanini, gerekse sebeb-i niizllii belirterek sahdbenin sahid oldugu olay1 ele almistir.
Ayetlerle ilgili sorulan sorulara, sahabenin verdigi cevaplari aktararak ayetlerin tefsirini
yapmis, Cenab-1 Hakk’in emir ve yasaklarinin sebep ve hikmetini sahabe araciligiyla
aciklamistir. Bugiin okundugunda anlasilmasi zor meseleler, o giin hadiselerin sahidi
olan sahabe tarafindan gayet kolay bir sekilde anlasilmaktaydi. Dolayisiyla Kur’an’in
anlasilmasinda onlarin verdigi bilgiler 6nem arz etmektedir. Ayrica kendileriyle ilgili
nazil olan ayetlerin tefsirini, yine sahabeden 6grenmek 6nemli bir ayricaliktir. Nitekim
Ibn Hisdm, sahabenin yasadiklarini ve onlarla ilgili inen ayetleri aktarmakla, meselenin
ilk agizdan ve saglam bir sekilde anlasilmasinda 6nemli bir islevi yerine getirmistir.
Genel itibariyle miiellifimiz, Ibn Ishak’tan gelen rivayetleri tercih edip konu hakkindaki
ihtilaflara deginmezken, miifessirler Ibn Ishak’tan gelen rivayetlerle beraber baska

rivayetlere de yer vermislerdir.

. Bkz. Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, XIV, 548; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 229. Taberi bu rivayeti Ibn Sihab ez-
Ziihri’den naklederken, Tbn Kesir Ziihri’nin icerisinde bulundugu ravi zinciriyle rivayet etmistir. Her
iki miifessirin isnadinda da Ibn Hisdm’in bu haberi naklettigi Ibn Ishak yoktur. Ama ii¢ miiellifin de
Ziihri’den sonraki ravileri aynidir.

%2 bn Kesir, Tefsir, 1V, 230.

7% Buhari, “Megazi” 79; Miislim, “Tevbe” 9. Mezkir tefsir kaynaklarinda oldugu gibi bu eserlerde de
Ka‘b b. Malik’in rivayetinin bastan Ziihri’ye kadar olan ravileri farkli sonrakiler aynidir.
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3.4. Ayetleri Tabiin Soziiyle Tefsiri

Islam devletinin smirlan fetihlerle genisleyince yeni iilkelere girilmis, farkli kiiltiir ve
dine sahip insanlarla karsilasilmistir. Bedevi hayatin sinirlarindan ¢ikan ve degisik
medeniyetlerle bulusan Miislimanlarin ihtiyaglar1 farklilasmis ve muhatap olduklari
sorular artmistir. Bu da ihtiyaca cevap verecek sekilde Kur’an’in dogru bir sekilde
tefsirini gerekli kilmaktadir. Fethedilen topraklara Islamiyet’i gotiirecek muallimler
gondermek gerekince, Hz. Peygamber (s.a.s.), Muaz b. Cebel’i Yemen’e gondermis,
Hz. Omer de kendi déneminde Abdulldh b. Mesid’u Irak’a muallim olarak tayin
etmistir. Bu sekilde gorevlendirilen muallimler gittikleri memleketlerde ilim halkalari
olusturmustur. Tabiinden olan talebeler de Kur’an’in tefsirini, bu sahabe-i kirimdan
Ogrenmistir. Sahabeden ilim alip kendini ilerleten bu sahislara “Mevali” denilmistir.
Mevali cogunlukla Arap olmayan kimselerdendir. Nafi‘, Ikrime, Said b. Ciibeyr ve

Hasan el-Basri bunlarin basinda gelir.794

Degisik din, dil ve kiiltiir igerisinde yetismis insanlarin, yeni 6grendigi bilgileri dnceki
bilgileriyle sentezlemeleri, islami bilgide 6zellikle de tefsirde farkli acilim ve gdoriislerin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.’® Dolayisiyla tabiin devri, Kur’an tefsiri agisindan
bazi noktalardan sahabe devrine gore fakliliklar arz etmektedir. Mesela; tabiin
doneminde Kur’an’in tamamu tefsir edilmis, ayetlerde gegen kelimelerin genis
aciklamalar1 yapilmis, tarihi bilgilere, fikihla ilgili aciklamalara da yer verilmistir.
Tébiin arasinda anlayis farkliligi daha 6nceki doneme gore fazla oldugundan tefsirde de

ihtilaflar meydana gelmis, boylece mezheplere yonelik ihtilaflar bag géstermistir.796

Sahabe doneminde de goriilen rey ile tefsir, tdbiin doneminde kendini iyiden iyiye
gostermeye baslamistir. Tabiin, gerek anlayis farkliliklart gerekse icerisinde yasadigi

toplumun fikirlerinin ve temayiillerinin etkisiyle sahdbeden daha farkli tefsirler de

% Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, 1, 106-107; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 114,

™ Siiyati, el-Itkan, 11, 242; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1, 105-132; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I,
115.

% Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1, 134; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, |, 169; Giimiis, Kur’dn Tefsirinin
Kaynaklari, s. 92-93.
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yapmus,” yoruma agik yerleri rahatga yorumlamugtir.”®®

Tabiin tefsirinin baglayici olup olmadig1 meselesine gelince; bu konuda alimler arasinda
ittifak yoktur. Ebt Hanife (6. 150/767) rivayetleri degerlendirirken 6nce Kur’an’in
beyanina, onda bulunamazsa siinnete, onda da bulunamazsa sahdbenin goriisiine
miiracaat edilmesi gerektigini belirtmis, sahabe arasinda fikir birligi yoksa Kur’an ve
siinnete en yakin olanin tercih edilmesi gerektigini ifade etmistir. Ona gore eger
sahdbeden rivayet edilen goriis yoksa o takdirde tabiin kavli baglayic1 degildir. Bu
durumda yeni bir ictihat yapiimahdir.”® Ciinkii tabiin Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
sohbetinde bulunmamius, direkt ondan bir sey isitmemistir. Ayni zamanda Kur’an’1n inig
stirecine de sahit olmamustir. Bu sebeple ayetlerdeki ilahi muradi anlamada hata

% Cogu miifessir ise tabiine ait goriislere itimat edilebilecegini

miimkiindiir.®
belirtmistir. Zira onlar, tefsirle ilgili goriislerinin 6nemli bir yeklnunu, sahdbeden
ogrenmistir. Mesela, Ikrime bu konuda: “Kur’an hakkinda size anlattigim biitiin bilgileri

9801

Ibn Abbas’tan 6grendim.”®", Katade de: “Kur’an’da hicbir ayet yok ki, onun hakkinda

sahdbeden bir sey duymamis olayim.”®* demistir.

Ibn Teymiyye, tabiinden olan miifessirler, bir meselede eger ittifak etmislerse, bunun

hiiccet oldugunda siiphe olmadigini belirtmistir. Eger aralarinda ihtilaf varsa, iglerinden

™7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 115.

8 Mesela Abdullah Tbn Abbas’in mevalisi olan Miicahid’in Bakara sfiresi 65. ayeti tefsiri Ibn Abbas’in
tefsirinden farkli olmustur. Miicahid, “I¢inizden cumartesi giinii azginhk edip de, bu yiizden
kendilerine: Asagilik maymunlar olun! dediklerimizi elbette bilmektesiniz.” ayetinde gecen “asagilik
maymunlar” ifadesini agiklarken, bundan muradin fiziki mesh degil; kalpte, goniilde ve ahlakta
meydana gelen bir mesh oldugunu belirtmistir (Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 11, 173). Halbuki Ibn Abbas,
bu ayeti agiklarken Allah’in yasagini ihlal eden Yahudilerin maymuna doniistiiriildiigiini ve bunun
bedendeki bir mesh oldugunu ifade etmistir (Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 11, 168-170). Taberi de
Miicahid’in bu ayet hakkindaki tefsirini kabul etmemis, onun bu yorumunun Kur’an’m Yahudilerle
alakal1 diger Ayetlerine uygun olmadigim belirtmistir. Taberi bu konuda Ibn Abbas ve talebeleri Hasan
el-Basri ve ikrime nin tefsirlerini esas almustir (Taberi, Cami ‘u’l-beyan, |1, 173).

™ {bn Hacer el-Heytemd, s. 62
800 Zehebd, et-Tefsir ve I-miifessirin, 1, 131; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 98.
L Siiyiitd, el-itkdn, IV, 241.

802 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 1, 132; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 99; Giimils, Kur’dn Tefsirinin
Kaynaklari, s. 100-101.
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herhangi birinin goriisii ne kendisi gibi tabiinden birine ne de onlardan sonra gelen
herhangi bir kimseye kars1 hiiccet olamaz. Boyle bir durumda Kur’an veya siinnetin dil,
tislup ve kullaniligsina veya Arap dilinin umumi yapisina veyahut sahabenin goriislerine
bakilarak hareket edilir.?®® Bu goriislerden yola ¢ikarak denilebilir ki; tabiinin akilla
degil de ancak nakille bilinmesi miimkiin olan konularda sahabeden rivayet ettigi
diistiniilerek tefsirinin kabul edilmesi gerekir. Kendi igtihadiyla yaptig1 tefsir ise ister

kabul edilir ister reddedilir.

Arastirmamiza konu olan Ibn Hisdm da konular1 aktarirken ilgili ayetlerin tefsirinde
zaman zaman tabiin goriisiine temas edenlerdendir. Bu béliimde, onun tabiin goriisiiyle

yaptig1 tefsirlere 6rnekler verecegiz.

3.4.1. Sebeb-i Niiziilii Belirtmesi

Tabiin zaman zaman Aayetlerin sebeb-i niiziillerini belirterek tefsir etmislerdir. ibn
Hisdm Sire’sinde Ibn Ishak kanaliyla Said b. Ciibeyr’den, ihlas stresinin sebeb-i
niizGlini soyle rivayet eder: Bir grup Yahudi, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gelip: “Ey
Muhammed! Iste Allah mahlikati yaratti. Peki Allah’t kim yaratt1?” sorusunu
yoneltince Hz. Peygamber (s.a.s.) gazaplanmis ve yliziiniin rengi degismistir. Hatta

Yahudilerle arasinda tartisma da ¢ikmistir. Sonra Cebrail (a.s.) gelip Restlullah’t teskin
etmis ve konuyla ilgili olarak: *isf 53 2% 45 *3y 45 1k § *AcZal 4 *3sT %0 54 36 “De ki O,

Allah birdir. Allah Samed’dir. (Her sey O’na muhtagtir, o higbir seye muhtag degildir.)
Ondan ¢ocuk olmamistir (kimsenin babas1 degildir). Kendisi de dogmamistir (kimsenin

cocugu degildir). Onun hicbir dengi yoktur.”®*

ayetlerini getirmistir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) bunu Yahudilere okuyunca, onlar: “O halde ey Muhammed! Bize onu anlat.
Onun yaratiligi, kolu, pazist nasildir? Onlarin bu sorusu iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.)
iyice Ofkelenmis ve miicadeleye devam etmistir. O anda Cebrail (a.s.) gelmis ve

Yahudilerin sorularinin cevabini vahiy olarak getirmistir. Bu vahiyde Allah (c.c.): U3

o3 e QW55 Bl aneg SBls SLtds wld i a8 s LoVl 08 35 @ 13 “Allah’m

83 fbn Teymiyye, Mukaddime, s. 46.
84 Thlas, 112/1-4.
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kadrini geregi gibi bilemediler. Yeryiizii kiyamet gliniinde biitiiniiyle O’nun elindedir.
Gokler de O’nun kudretiyle diiriilmiistiir. O, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir,

yiicedir.”805 buyurmustur.

Ihlas siresi ile alakali olarak Ibn Hisdm, yine Ibn ishak kanaliyla Eba Hiireyre’nin Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) sunlar isittigini belirtmistir: “Yakindir ki, insanlar aralarinda
birbirlerine: “Allah mahlikati yaratmistir, o halde Allah’t kim yaratmistir?” diye
soracaklar. Bunu duyan kimse Thlas sfiresini okusun, sonra soluna ii¢ defa tiikiirsiin ve

seytan-1 racimden Allah’a siginsim.”%%

Ibn Hisdm’in aym konuda iki farkli rivayete degindigi goriilmektedir. Birinci rivayet,
ayetin sebeb-i niiziliinii bildirirken; ikincisi bir yol gostermedir. Adeta Hz. Peygamber
(s.a.s.), boyle bir soruyla karsilasan iimmetine nasil cevap vermesi gerektigini
ogretmistir. Bu soru, her Mislimanin her devirde karsilagabilecegi bir sorudur. Bu
sebeple cevabmi dgrenmek de dnemlidir. Tbn HisAm eserinde yer verdigi bu rivayetlere

herhangi bir yorum eklememis ve oldugu gibi aktarmistir.

Taberi, Thlas stresinin sebeb-i niiziliinii aciklarken Ibn Hisdm’mn naklettigi Said b.
Ciibeyr’in rivayetini senedinde ibn Ishiak’in da bulundugu ravi zinciriyle aynen
nakletmistir.®” O, bu sdrenin, miisriklerin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Allah Teala’nin
nesebini sormalar iizerine ndzil oldugunu belirten rivayetlere de yer vermistir.*® Siiytiti
de bu siirenin sebeb-i niizdlii olarak Said b. Ciibeyr’in rivayetine yer verenlerdendir.®®®
Ayni haber, sonraki miifessirlerden Razi’nin tefsirinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat
R4zi, bu haberi tabiinden Ikrime araciligiyla ibn Abbas’a dayandirmis ve Ihlas stiresinin

810

niizdl sebebiyle alakali baska rivayetleri de dile getirmistir.""" Ibn Kesir ise bu habere

deginmemis, Ihlas siiresinin sebeb-i niiziilii olarak; miisriklerin -Araplarin veya

805 7iimer, 39/67.

86 fbn Hisam, I, 509.

87 Taberi, Cdami ‘u ‘I-beyan, XX1V, 688.

808 Bkz.Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXIV, 687.
809

Stiyati, ed-Diirrii I-menstir, X, 382.
810 Razi, Mefatihu’I-gayb, XXXII, 357.
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Kureyslilerin- Restlulldh’a Allah’in nesebini sormalar1 lizerine bu slrenin indigini
belirten rivayetlere temas etmistir.™* Bununla birlikte ibn Hisdm’in ibn ishak’tan
naklettigi Said b. Ciibeyr haberinin, tefsir ilminin 6nde gelen miifessirleri tarafindan

kayda deger bulundugunu séylemek miimkiindir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ve sahabenin sozleriyle tefsir yapan ibn Hisdm’1in bu boliimde
tabiin gorlslyle yaptig1 tefsir Orneklerine yer verdik. Buna gore; tabiin bazen
kendilerine sorulan sorular iizerine ayeti tefsir etmis, bazen ayetin i¢indeki bir kelimeyi
izah etmis, bazen ayette gecen miibhemleri agiklamig, bazen ayetin kimin hakkinda
nazil olduguna deginmis ve bazen de ayetin niizlil sebebini agiklayarak ayeti tefsir
etmistir. Tabilnin tefsirdeki bu gayretleri, Kur’an’in anlasilmasina biiylik capta yardim
etmis ve gelecek nesillerin zengin bir mirasa sahip olmasini saglamistir. Bu mirasin
sonraki donemlere tasinmasinda ve korunmasinda 6nemli rolii olan alimlerden biri de
Ibn Hisdm’dir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) donemini aydinlatan ve Kur’an ayetlerinin
anlagilmasina destek olan Ibn Hisdm, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in (s.a.5.) hayatini

okuyanlarin tefsirle alakali pek ¢ok bilgiye de sahip olmalarini saglamistir.
3.4.2. Miibhemi Tavzihi

Kur’an’da bazen ismi tasrih edilmeksizin kadin, erkek, melek, cin veya kavimlerden

bahsedildigi goriilmektedir. Bu miibhematin®?

akilla bilinme imkan1 yoktur. Ancak
nakille bilinebilir.®® Tabiin bu konuya énem vermis, ilgili rivayetleri sonraki nesillere
aktarmistir. Ibn Hisdm da bazen Ayetlerdeki miibhemat:, tibiin’den gelen nakillerle

vuzuha kavusturmustur.

1. Ornek:

Allah Teala, Feth stiresinde 56 o,4ked 5 245, ws JL, dof o3 0 ot LW e calsall o8

811 Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, X, 518.

812 Miibhematii’l-Kur’an: Kur’dn’da kendi ismiyle veya ne oldugunu ortaya koyan bir kelimeyle
belirtilmeyip bunlarin yerine insan, melek, cin, hayvan, agag, yildiz ve sehir i¢in kullanilan zamir,
isaret isimleri, zaman ve mekan isimleri, kiinye, lakap ve vasif gibi kapali kelime ve ifadelerle
belirtilen hususlara “miibhematii’l-Kur’an” denilmistir (Birisik, Abdiilhamid, Muhammed, Hiiseyin
Abdiilhadi, “Miibhematii’l-Kur’an”, DI4, 1-XLIV, Istanbul: TDV Yay., 2006, XXXI, 437).

813 Siiyti, el-Itkdn, 1V, 95; Katip Celebi, 11, 1583.
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“wl pie Sl 4B e @Jf S s by tes 12l 158 14kt “Bedevilerin (savastan) geri

birakilanlarina de ki: Siz, gii¢lii kuvvetli bir kavme kars1 onlar teslim oluncaya kadar
savasmaya cagrilacaksiniz. Eger itaat ederseniz Allah size giizel bir miikafat verir. Ama
onceden dondiigiiniiz gibi yine dénerseniz, Allah sizi elem dolu bir azaba ugratir.”®*

buyurmustur.

Ibn Hisam, bu ayette miibhem olan giiclii ve kuvvetli kavmin kim olduguyla ilgili Ibn
Ishak’in Ibn Abbas ve tabiinden Ziihri’den naklettigi rivayetlere yer vermistir. Ibn
Abbas’a gore kastedilen kavim Farisi’ler, Ziihri’ye gore ise Miiseylimetii’l-Kezzab ile

beraber Beni Hanife kabilesidir.®*®

Rivayet tefsirlerinde de ayette gecen kavimden maksadin kim oldugu ile ilgili farkl

goriisler ileri siiriilmiis, ancak “kesinlikle budur” denilmemistir.816

2. Ornek:

* - N 0% o B E . 39 50 G e e ol T2 (1, %% 5 s of 0% o .z s A\7eiT . .8
Ceelid S 2 W0 5 5 G &) o LT 16 e B 155 POl 4 1A 4B 1 OB ALST o) “Bu

Kur’an’dan once kendilerine kitap verdiklerimiz var ya, iste onlar ona da (Kur’an’a)
inanirlar. Kur’an kendilerine okundugu zaman “Ona inandik. Siiphesiz 0, Rabbimizden

gelen gercektir. Siiphesiz biz ondan 6nce de Miislimandik.” derler.”®"

ayetinde gecen
“kitap ehlinden bir grup”un kim oldugu belirtilmemistir. ibn Hisdm’mn Ibn Ishik’tan
naklettigine gore bu Hiristiyan grup, Necran’dan gelen kimselerdir. Nitekim onlar
Restilullah’a gelip sorular sormuslar ve kendilerini Islim’a davet eden Allah
Resilii’'nden dinledikleri iizerine gdzyaslarmi tutamamis ve Miisliiman olmuslardir. Ibn
Ishak, burada bahsi gecen toplulugun Necran ehlinden Nasrani bir grup oldugunu
belirtmekle beraber bu Aayetlerin kimin hakkinda indigini Ibn Sihdb ez-Ziihri’ye

sordugunu, Ziihri’'nin de ulemadan isittigine gore bu ayetlerin Necasi ve ashabi

814 Feth, 48/16.

85 bn Hisam, II, 273.

816 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXII, 219-221; Ibn Kesir, Tefsir, V11, 338-339.
817 Kasas, 28/52, 53.
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hakkinda indigini belirttigini ifade etmistir.*®

Ibn Hisdm, buradaki miibhemat: tabiinden Ziihri’ye dayandirarak tespit etmeye
calismistir. Ibn Kesir’'in Tefsir’inde de bu rivayeti ve Ziihri’nin agiklamasini aynen

gormekteyiz.*

3.4.3. Tabiinin Ayetlerle ilgili Verdikleri Cevaplar1 Nakletmesi

Tabiin, zaman zaman kendisine herhangi bir ayetle ilgili soru soruldugunda, onunla
ilgili agiklamalarda bulunmustur. Miimtehine stiresi 10. ve 11. ayetler de tabiine sorulan
ayetlerdendir. Miisliimanlar ile miisrikler arasinda yapilan Hudeybiye Antlasmasi’nda
miisriklerden biri Miisliimanlarin tarafina gececek olursa, geri iade edilme sarti
bulunmaktaydi. O sirada miisriklerden bazi kadinlar Miislimanlarin tarafina ge¢mis,
geri iadeleri istenildiginde ise Hz. Peygamber (S.a.s.) onlari geri iade etmemisti. Ciinkii
antlasmanin sartlar1 kadinlart degil erkekleri kapsamaktaydi. Miimtehine stiresi 10. ayet,
bu sekilde miisriklerden Miisliimanlarin tarafina gegen kadinlarla ilgili hiikiimleri
icermektedir. Bu hiikiimlerden biri; evli olarak miisriklerden Miisliimanlarin tarafina
gecen kadinin kocasina, o kadin i¢in mehir olarak harcadigi miktarin geri verilmesidir.
Miisliimanlar bu emri yerine getirirken, miisrikler bunu yapmak istememislerdir.5?°
Ziihri ve Mesrlik’un rivayetine gore Miimtehine stresi 11. ayet, Miisliimanlardan
miisriklere giden kadinlar hakkinda nazil olmustur.821 Boylece esi miisriklere giden

Miisliiman erkegin zarar1 giderilmeye ¢aligilmustir.

Ibn Hisam bu ayetlerin tefsirinde tibiin sdziine miiracaat etmis ve sunlar1 nakletmistir:

: £ A AL A 1 A . n - P W% L A e
Ibn Ishak, tabiinden Ziihri’ye muhacirat hakkinda nazil olan: [} o515l 2 222 (SS6 O
*osath 4 o s 1,8 AT U RS IONS ) 156 SR 9L§§J\ “Eger eslerinizden biri

kafirlere kacar ve siz de onlarla ¢arpisip ganimet alirsaniz esleri gidenlere sarfettikleri

818 Tbn Hisam, I, 360.

819 Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, VI, 244-245. ibn Kesir bu rivayeti Ibn Ishak’tan nakletmistir.
20 vakidi, 11, 631-632; ibn Hisam, 11, 277-278.

20 Ragd, Mefiatihu’l-gayb, XXIX, 523,
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822 ayetinde

(mehir) kadarint verin ve inandiginiz Allah’a karsi gelmekten sakinin.
neyin kast edildigini sormus, o da bunu soyle agiklamistir: “Allah (c.c.); bu ayette eger
sizden birinin hanimi kafirlere gecerse ve size de sizden aldiklar1 seyin benzerini getiren

bir kadin gelmezse, eger siz de bir ganimete nail olursaniz o kadinlarin gotiirdiigii kadar
o kocalara ganimetten verin, buyurmustur.” Ayrica <l Sl 16 5] 1T 2 6 g
T 4T 50 68 10 85 ¢t 58 Y K ) Bkt S5 Sl SR OF 550 (T 2 2ot

* S0 s, Sd Vs At BALEET 18] £AASE O (&4; #4 Y5 “By iman edenler! Miimin
kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlar1 imtihan edin. Allah onlarin imanlarini
daha iyi bilir. Eger siz onlarin inanmis kadinlar olduklarini anlarsaniz, onlar1 kafirlere
geri gondermeyin. Ciinkii Miisliman hanimlar kafirlere helal degillerdir. Kafirler de
Miisliiman hanimlara helal olmazlar. Mehir olarak harcadiklarini onlara (kocalarina
geri) verin. Mehirlerini verdiginiz takdirde, bu kadinlarla evlenmenizde size bir giinah

»823 ayetleri nazil olunca ilk olarak

yoktur. Miisrik karilarinizin nikahlarina tutunmayin.
Hz. Omer sirk {izere olan karist Kureybe binti Ebi Umeyye b. Mugire’yi bosamus,
onunla 0 zaman heniiz miisrik olan Muaviye b. Ebi Siifyan evlenmistir. Hz. Omer aym
sebeple karis1t Ummii Giilsiim binti Cervel’i de bosamis, onunla da miisriklerden Eba

Cehm b. Huzeyfe b. Ganim evlenmistir.®**

Ibn Hisdm i Ibn ishak kanaliyla aktardig1 bu rivayette, tibiinden Ziihri’nin, kendisine
sorulan bir soru lizerine hem ayetin tefsirini yaptigin1 hem de ayette gecen hiikiimle

alakali sahabenin uygulamasina yer verdigini gérmekteyiz.

Taberi bu dyetler baglaminda mezkir rivayetle beraber®®, farkli rivayetlere de yer
vermis, hanimi kendisini birakip gittigi icin magdur olan Miisliiman erkege hanimina

harcadig1 miktarin, kafirlerden elde edilen ganimetten veya miisriklerden kagan kadinla

822 Miimtehine, 60/11.
83 Miimtehine, 60/10.

824 bn Hisam, I, 278. Bu rivayeti Ibn Ishak’in igerisinde bulundugu isnad zinciriyle Taberi ve Ibn Kesir

aynen nakletmistir (Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, XXIII, 332; ibn Kesir, Tefsir, VIII, 94).

825 Taberi bu rivayeti, ibn Ishak’m i¢inde bulundugu ravi zinciriyle nakletmistir.
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evlenen kisiden alinan mehirden karsilanmasi gerektigini belirtmis®® ve boylece kendi

827 fbn Kesir de Miimtehine stiresi 11. ayetin niizalinden

tercihini ortaya koymustur.
sonra karist miisriklere kacan magdur Miisliman erkek i¢in miiminlerin bir nafaka
tahsis ettiklerini ve bunu da iman edip Miisliimanlarin tarafina gegen eslerine
harcadiklar1 nafakalarindan miisriklere geri verilmesi gereken maldan temin ettiklerini
belirtmistir. Eger misriklerin bu mallarindan artan olmussa miiminler onu tekrar
miisriklere geri vermislerdir. Bu agiklamayla beraber bagka bir goriise daha yer veren
Ibn Kesir, hanimi miisriklere siginan Miisliiman erkege o kadina harcadigi miktarm
karsiliginda ganimetten pay verilmesinin bu ayetle emrolundugunu ifade etmistir. Bu iki
diisiincenin birbiriyle ¢elismedigini belirten Ibn Kesir, eger miimkiinse birincisinin daha
evla oldugunu, degilse kéfirlerden alinan ganimetten verilmesinin gerektigini

belirtmistir.8?

Buna gére ibn Hisam, Taberi ve ibn Kesir’in tercih ettigi goriisler birbirine tamamen zit
degildir. Taberi ve Ibn Kesir’e nisbeten Ibn Hisdm i tercih ettigi goriisiin daha anlasilir
ve sade oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zaten hepsinin yorumlarmin ortak paydasi
Miisliiman erkegin harcadigi miktarin ganimetten karsilanmasidir. Sahabeden ibn
Abbas’in bu ayet hakkindaki agiklamasi da ibn Hisdm’m tercihini dogrular niteliktedir.
Zira o da magduriyetin ganimetten giderilmesi yoniinde Hz. Peygamber’in (S.a.s.)
emrine dikkat gekmistir.Bzg Dirayet tefsirinin 6nde gelen isimlerinden Fahreddin
Razi’nin de “Galibiyet sizin oldugu zaman, o kocalara -ganimetler paylasilmadan- giden

esleri i¢in 6demis olduklart mehirleri verin.” seklindeki yorumundan830, onun da Ibn

826 Taberi’nin Ibn Zeyd’den naklettigi rivayet bu konuya 1sik tutmaktadir. Buna gore; herhangi bir

Miislimanin hanimi kéfirlere kacar, kafirlerden de bir kadin Miisliiman olup gelecek olursa bu kadina,
karis1 kacan Misliimanla evlenmesi teklif edilir. Kabul ettigi takdirde bagka birsey almasina gerek
kalmaz. Kabul etmezse gerek bu kadinin evlenecegi kocasindan alacagi mehirden, gerekse ganimet
mallarindan, kans1 kagan Miisliiman kocaya mehiri geri verilir (Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, XXIII, 339).

87 Taberi, Cdmi‘u ‘I-beyan, XXIII, 339.
88 Tbn Kesir, Tefsir, VIII, 95.

829 Avfi’nin ibn Abbas’tan naklettigine gdre; Muhacirlerden bir adamim karis1 kafirlere giderse, Allah

Resilii onun o kadma harcadigi miktarin ganimetten kendisine verilmesini emretmistir (Ibn Kesir,
Tefsir, VI, 95).

80 Razi, Mefitihu I-gayb, XXIX, 523.
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Hisam ile ayn1 goriiste oldugu anlagilmaktadir.

3.5. Ayetleri Siirle Tefsiri

Edebi, hukuki metinlerin anlasilmasinda —siiphesiz- o dilin kiiltiir, gelenek, orf, edebiyat
ve siirinin de 6nemli bir yeri vardir. Bu agidan Arap siirinin Kur’an’daki baz1 kelimeleri
anlamamizda yardimci bir unsur oldugu, ilk donemden itibaren dikkatlere sunulmustur.
Sahabe i¢inde Abdullah b. Abbas Arap siiriyle ayet-i kerimeleri agiklamada ilk akla
gelen isimlerdendir. Ibn Abbas’in digindaki sahabeden de bu yontemi tercih eden ve
buna tesvik eden bulunmaktadir. Mesela Hz. Omer: “Arsivinize sarilin. Béyle
yaparsaniz sasirmazsiniz.” dediginde “Bizim arsivimiz nedir?” diye sormuslar, o da:
“Cahiliye siiridir. Stliphesiz onda kitabimizin tefsiri ve soOzlerinizin manalari

55831

bulunmaktadir.””"" seklinde cevap vermistir.

Ibn Abbas: “Siir, Arab’mn arsividir. Allah’in, Arap dili ile indirdigi Kur’an’dan bir

kelime bize gizli kalirsa siir arsivimize bagvurur ve onu onda arariz.”®* demistir.

Siirle istishad metodu, tabiin ve tebe-i tabiin doneminde devam etmistir. Konu hakkinda
dilciler ile fakihler arasinda farklilik s6z konusudur. Fakihler bu metodu kullanan
dilcileri elestirerek “Eger bdyle yaparsaniz, siiri Kur’an’a asil yapmis olursunuz. Siir,
Kur’dn ve hadiste kinanmisken, onunla Kur’an’a delil getirmek nasil caiz olur?”

demislerdir.®®

Halbuki durum, bu goriis sahiplerinin iddia ettigi gibi degildir. Kur’an’i
siirden destek alarak agiklamak onu Kur’an’a asil yapmak degildir. Zira Kur’an, Arapga
olarak nazil olmustur. Oyleyse onu anlamada katki yapacak unsurlardan biri de Arap
stiridir. Cahiliye doneminde Arap toplumu i¢in en etkili sanat olan siir; Araplarin biitiin
bilgilerini i¢ine alan, bunlarin korunmasini saglayan, daima miiracaat ettikleri ve gerek

dil, gerekse tarihle alakali konularda faydalandiklari bir kaynaktir.

8L Zehebi, et-Tefsir ve '[-miifessirin, 1, 8.

82 Zerkesi, 1, 292; Siiyati, el-Itkdn, 11, 67; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1, 79; ed-Dervis, Muhyiddin
b. Ahmed Mustafa, /‘rabii’l-Kur’an ve beydnuhii, Suriye: Darii’l-irsad li’s-sufini’l-cAmia, 1410/1989,
V, 306.

83 Zehebi, et-Te efsir ve 'l-miifessiriin, 1, 80.
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Kur’an ve hadislerde kinanan siir®** edep kurallarini asan, hakikatleri tahrif eden ve
fitne kaynagi olan siirdir.®* Yoksa igerisinde hikmet bulunan, islam’1 miidafaa eden ve
insanlar1 iyilige yoOnlendiren siir, ne Kur’an’da ne de hadislerde kinanmigtir.%*
Dolayisiyla bu tiiriin igerisine giren cahiliye siirinden istifade etmenin herhangi bir

mahzuru yoktur.

Ibn Hisam siyer baglaminda ele aldig1 Ayetlerde gegen bazi kelimeleri agiklarken siirle
istishdd yolunu tercih edenlerdendir. Konuyla ilgili onun hassasiyetini gosteren bir
durum da Ibn Ishak’in Sire’sinde gecen bazi siitleri ¢ikarmasi ve edebe muhalif olan
siirlere eserinde yer vermemesidir.®’ Gergi giiniimiiz arastirmacilarindan Saban Oz, Ibn
Hisdm’in Ibn Ishak’imn rivayetlerine sansiir uygulamasimi elestirmis, hacimli bir edebi
literatiiriin yok olmasina sebep oldugunu ifade etmistir.®*® Kanaatimize gore; ibn
Hisam’in hiciv ve nahos ifadeler i¢eren siirlere yer vermemesi, nezaket timsali Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) konu edildigi bir esere bunlari yakistirmayisindandir. Bunun
yerine bagka bir eserde bu siirler derlenmis olsaydi, mezklr nakiller sonraki kusaklara

aktarilabilecegi gibi edebi agidan herhangi bir kayip da meydana gelmezdi.

Bazi Kelimeleri A¢iklamada Siirle istishadi

Genellikle ayetlerin i¢inde gecen kelimeleri, siirden delil gostererek agiklayan Ibn
Hisam, bazen isimleri, bazen fiilleri, bazen de terkibleri siirden istishad yoluyla

aciklama yoluna gitmistir.

1. Ornek:

it e ias 36 T B Fodd Ci 4 Je5E s 0dik 5T “Yoksa onlar: O, basma bir

felaketin gelmesini bekledigimiz bir sair midir? diyorlar. De ki: Bekleyin bakalim! Ben

84 Bkz. Suard, 26/ 224-226; Buhari, “Edeb” 92; Miislim, “Siir” 41; Eba Davad, “Edeb” “ma cée fi’s-
$i‘ri” (50009).

85 Aydemir, Abdullah, Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Ankara: DIB Yay., 1993, s. 233.

86 Bkz. Suard, 26/227; Buhari, “Edeb” 90; Ebl David, “Edeb” “méi cie fi’s-si‘ri” (5010); Tirmizi,
“Edeb” 69.

837

Bkz. ibn Higam, I, 28; siire yapmis oldugu sansiire 6rnek olarak bkz. II, 479.
88 Oz, s.357.
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95839

de sizinle beraber beklemekteyim. Ibn Hisam (6. 218/833) bu Aayette gegen o4

kelimesinin “Olim”, 0s:) <35 kelimesinin ise “Oliimiin endise ve sikinti vermesi”

manasina geldigini belirtmis, bunun i¢in de Ebl Ziieyb el-Hiizeli’nin (6. 28/648-49) bir
kasidesinden su beyitleri delil getirmistir:

G5 F i o A L BT e 0

“Oliimden ve onun endisesinden mi agr1 ¢ekiyorsun?

Halbuki zaman, korkan kimsenin yakasini birakacak degildir.”840

imam Maverdi (6. 450/1058), aymi ayetin tefsirinde o,5Ji <3 kelimesinin iki manaya

geldigini, bunlardan birinin “6lim”, digerinin ise “zamanin olaylar1” oldugunu belirtir.

4,99

Maverdi “us2” kelimesine, “zaman” manasini verdigi yerde Ebi Ziieyb el-Hiizeli’ye ait

841

yukaridaki siiri nakletmistir.”" Kurtubi de mezki{r kelimeye ayni anlamlar1 vermekle

beraber “zamanin olaylar1” manasina ayni siiri delil getirmistir.gﬂ'2

2. Ornek:

Ibn Hisam, Kureys sfresinde gecen w’ﬂ SO “Kureys’in uzlagmasi” terkibindeki <%

kelimesini agiklarken, bu kelimenin farkli manalarini ifade etmis ve her bir manaya
farkli siirleri delil getirmistir. Meseld; bu kelimenin, Kureys kabilesinin ticaret igin
Sam’a gitmelerinde onlara kolaylik saglanmasi manasina geldigini belirtmis ve Zii’r-

Rimme’nin su misralarini dile getirmistir:

2

Eos G ¢ sl flk B2 Ul ) oW o

8% Tyr, 52/30, 31.
80 1bn Hisam, I, 437.

81 gl-Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b.Muhammed b. Habib el-Basri (6. 450/1058), en-Niiket ve’I- ‘uyiin, tahk.
es-Seyyid b. Abdilmakstd b. Abdirrahim, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y., V, 384.

82 Bkz, Kurtubi, XVII, 72.
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“Kumlarin tlizerinde kolaylikla dolasan, sirt1 siyah, karn1 beyaz, renkleri parlak, ayan

beyan olarak goriinen geyikler vardir.” Hemen hemen pekgok miifessir, ibn Hisdm’n

atifta bulundugu siire atifta bulunmus, ayetteki > kelimesinin kolaylikla dolagsma

anlamuna geldigini siirle temellendirmislerdir.®*®

Ibn HigAm % '!n manalarindan birinin de insamin deve, sigir, koyun gibi herhangi bir
seyden, bin adete sahip olmasi anlamina geldigini belirterek, el-Kiimeyt b. Zeyd’in (6.
126/744) siirinden,;

Yo W gt 135 L 0,800 4 O ol

“Oyle bir sene ki bu senede ilafcilar (mezkGr hayvanlardan bin adete sahip olanlar)
sOyle derler: Bu sene bizim i¢in deve gidince siitsiiz kalinan, siite siddetli arzu duyulan

ve yaya yiirliniilen bir sene olmustur.” misralarini delil getirmistir.

[bn Higdm’a gdre =) kelimesinin diger bir manast da kavmin bin kisi olmasi demektir.
Bu ménada, alefe’l-kavmu ilafen denilir. Miiellif, bu manaya yine el-Kiimeyt b. Zeyd’in
su siiriyle delil getirmistir:

7 128 Swe ° o . L oanf 4~ % s ﬂ-/
Gdldh & o5 axn g .o 33V IS sl JT

“Miizeykiya ailesi, sabahleyin bin kisilik Sa‘d b. Dabbe ogullariyla karsilastilar.”®** ibn
Hisam’in istishad ettigi bu siirleri ancak Kasimi’nin (6. 1332/1914) tefsirinde tespit
edebildik. Zaten Kasimi, mezkir kelimenin tefsirinde Ibn Hisdm’dan istifade etmis ve

. . . 84
onun yukarda gegen izahima yer vermistir.®*®

83 Bkz. Zeccac, V, 365; Vahidi, el-Basit, XXIV, 336; ibn Atiyye, V, 525; Ebii Hayyan, X, 548; es-Semin
el-Halebi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf b. Abdiddaim (6. 756/1355), ed-Diirrii 'I-masiin
T ultimi’[-kitabi’l-mekniin, tahk. Ahmed Muhammed el-Harrat, Dimesk: Darii’l-kalem, t.y., XI, 113;
ibn Adil, XX, 504; el-Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimeski (6.
1332/1914) Mehdsinii't-te’vil, tahk. Muhammed Baésil Uyln es-Stid, 1. Basim, Beyrut: Dari’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1996, 1X, 550.

84 1bn Hisam, I, 73.
5 Bkz. Kasimi, X, 550.
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Bu orneklerde goriilmektedir ki, Ibn Hisam bir kelimenin birbirinden farkli manalarini

ele almis ve her birine Arap siirinden deliller getirmistir.

3. Ornek:

Cenab-1 Hak, Kehf siresi 5. ve 6. ayette 154 1 &) 261 B Slaki 256 GG *68Y] b5k &)
*Uul codl s “Onlarm iddia ettikleri, sirf yalandan ibaret! Simdi bu yeni Kitaba
inanmazlarsa (ve bu yiizden helak olurlarsa) arkalarindan iiziintiiyle neredeyse kendini
harap edeceksin” buyurmaktadir. Ibn Higdm bu ayette gegen &loii 25t terkibinin Ebd

Ubeyde’nin bildirdigine gore “nefsini helak edicisin” manasina geldigini belirtmis ve

Zi’r-Rimme’nin su siirini buna delil getirmistir:
S gs 08 4 e Ll Asg A v

“Ey agir1 istegin nefsini helak ettigi kimse! Ellerin itinayla yaptig1 seyi (kaybetme).”*°

Ayni siir, ayni saire nisbetle Taberi’nin tefsirinde®’ ve sair Ferezdak’a (5. 114/732)

nisbetle Altisi’nin tefsirinde de bulunmaktadir.3*®

4. Ornek:

Enbiya stresi 98. ayette *3,55 & V'*" e Llas A 098 e 091 s Vg" “Siz ve Allah'im

disginda  taptigimiz  seyler cehennem yakitisimiz. Siz  oraya gireceksiniz.”®*

buyurulmaktadir. ibn Hisam bu ayette gegen +iss as terkibindeki ¢ias kelimesinin

“kendisiyle bir seylerin yakilip tutusturuldugu her sey” manasinda oldugunu

belirtmistir. Ardindan Ebd Ziieyb el-Hiizeli’ye ait olan

z

K okt &1 5134 S Lak S5 Y B8 Y b

86 1bn Hisam, I, 284-285.

87 Taberi, Cdmi‘u ‘I-beyan, XIX, 326.
88 Alasi, VIII, 196.

89 Enbiya, 73/98.
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“Sondiir, yakma ve miitecavizin atesi i¢in yakit olma ki onun siddeti u¢sun.” misralarini
bu manaya delil getirmistir.**° es-Sireii 'n-nebeviyye’nin farkli tahkikinde bu siirdeki
La2 Kkelimesi yerine Ge% kelimesi kullamlmustir.®®* Aym siir, bu degisiklikle ibn

Kesir’in el-Biddye ve n-nihdye adli eserinde yer almugtir.®*?

3.6. Ayetleri Fikhi Yonden Tefsiri

Ibn Hisam’1n, eserinde az da olsa ayetleri fikhi yonden tefsir ettigi goriilmektedir. Bu
baslik altinda onun bu yoniine de dikkat ¢ekmek igin “Fikhi Tefsir” konusunu ele almak
istedik. Kur’an’daki ahkdm ayetlerini ele alan, ibadat ve muamelat hakkindaki ayetleri

izah eden ve onlardan hiikiim ¢ikarmaya ¢alisan tefsir tiiriine “Fikhi Tefsir” denir.®*®

Kur’an’daki amelle alakali hiikiim, kaide ve prensipleri belirleyen bu tefsir tiiri,
ayetlerin hayata nasil tatbik edilecegini 6gretmesi bakimindan son derece énemlidir. Bu
sahada yazilan miistakil eserlerin baginda Mukatil b. Siileyman’in Tefsiri 'I-hamsi mie
dye mine’l-Kur’an adli eseri gelirken, Safii, Daviad ez-Zahiri, Tahavi ve el-Cessas (0.
370/981) Ahkdmu’l-Kur’dn adli eserleriyle ve Kurtubi de el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’an

adli eseriyle onu takip etmektedir.

[bn Hisdm da es-Siretii’'n-nebeviyye’de faizin haram kilmmas,™* cihada izin
5

verilmesi,®® sadakanin kimlere Verilecegi856 ve muhaciratin  durumu®’ gibi fikhi

hiikiimleri igeren ayetler iizerinde durmustur. Simdi bu konuya 6rnek verelim:

80 fbn Hisam, I, 332.

%! fbn Hisam, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik (8. 218/833), es-Siretii n-nebeviyye, tahk.

Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut: Darii’1-fikr, 1356/1934, I, 382.
82 bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 1, 110.

83 Giingdr, Mevliit, Kur’'dn Tefsirinde Fikhi Tefsir hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir, istanbul: Kur’an
Kitapligi, 1996, s. 51.

84 [bn Hisam, 11, 94.

85 [bn Hisam, I, 423-424.
86 [bn Hisam, 11, 465.

%7 [bn Hisam, 11, 277-278.
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3.6.1. Faizin Haram Kilinmasi

Ibn Hisam, Uhud Savasi’nda cereyan eden hadiseleri rivayet baglaminda ayn1 zamanda
bu ortamda nazil olan ayetlere de yer vermistir. Nitekim Al-i Imran stresinden altmus

ayetin Uhud Savas1 hakkinda indigini belirtmis ve bu ayetlerin igerisinde faizin haram

kilndigint bildiren *3:4% 2SI 4 1,855 2tat GRS1 1g) BT Y 14T 00 @ ¢ “Ey iman

edenler! Kat kat artirilmis olarak faiz yemeyin. Allah’a karst gelmekten sakinin ki,

858 ayetini de dile getirmistir. Ibn Hisam, bu ayeti “islam’dan baska

kurtulusa eresiniz.
bir yolda iken yediginiz seyleri Islam’dayken yemeyin. Ciinkii Allah, o Islam ile sizi
hidayete erdirmistir. Islam’dan énce yediginiz seyler, artik dininizde size helal degildir.
Allah’a itaat ediniz ki Allah’in korktugunuz azabindan kurtulup, istediginiz sevabina
kavusabilesiniz.” seklinde tefsir ederek faizin artik haram kilindigini belirtmistir.®®
Goriildiigii iizere ibn Hisam, olayla ilgili ayetin ortaya koydugu fikhi hiikiimle beraber

kisaca anlamina deginmis, ahkam tefsirlerinde goriilen detaya girmemistir.

Fikhi tefsirlerde bu konu daha detayli olarak islenmistir. Riba’nin ne anlama geldigi
aciklanmis, asama asama hangi ayetlerle faizin haram kilindig: belirtilmistir. Buna gore,
once *& Jie 185 Y6 gﬁi\ Jigaf & 553 b, 2 25T Ly “Insanlarin mallart iginde artsin diye faizli

5,860

odiing verdikleriniz Allah katinda artmaz. ayetiyle faizin uygun bir fiil olmadig1

beyan edilmis, ardindan *ilat Glf I \jlfb Y “kat kat artirilmig olarak faiz

55861

yemeyin ayetiyle “bor¢ verenin, belli siire igerisinde verilen para ilizerine ziyade

koyarak verdigini geri almasi” manasina gelen riba yasaklanmistir. Ziyade sartiyla
yapilan biitiin alis-verisler boylece iptal edilmistir. vl #s3 “Allah faizi haram

kllmls‘ur.”862 ayetiyle de faizin her ¢esidi kesin bir sekilde haram kilinmistir. Bu konuda

88 Al-i Imran, 3/130.
89 [bn Hisam, 11, 94.
860 Ram, 30/39.

81 Al-i Imran, 3/130.
862 Bakara, 2/275.
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Hz. Peygamber’in (S.a.S.) ve sahabenin de agiklamalarina yer veren fikhi tefsirlere®®®
gore es-Siretii'n-Nebeviyye bir siyer kaynagi olmasi sebebiyle meseleyi daha kisa ele
almis, sadece tarihi silire¢ igerisinde ayetin ne zaman indigi ve onunla ne kastedildigi

belirtilmistir. Faizin hangi asamalardan gecerek haram kilindigina deginilmemistir.

3.6.2. Cihada izin Verilmesi

Ibn Hisam, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Akabe biatinden dnce savas i¢in izin verilmedigini,
kan dokmenin helal kilinmadigini, ancak dua, sabir ve cahillerden yiiz ¢evirme ile
emrolundugunu ifade etmistir. Kureysliler’in Miislimanlara yaptigi eziyetleri dile
getiren Ibn Hisdm, bunun sonucunda Miisliimanlarin gruplar halinde kiminin
Habesistan’a, kiminin Medine’ye gitmek zorunda kaldigini belirtmis, miisriklerin kiifiir
ve zulimlerinde iyice ileri giderek Resulullah’t yalanlamalari ve Miislimanlara

zulmetmeleri tizerine Yiice Allah’in Resiliine ve ashabina miisriklerle savagma izni

verdigini bildirmistir. Bu izni ifade eden ayette Yiice Allah (c.c.), 152 r@”b G058 2l B3
ot iy 4k S0 0 5 S A ks Y] G0 R e e 1 A 0 et e 0 B
A PR By 0 e B By el o B e e 10 s 5 Dty il s ot

* ;ﬁfﬁ!\ e 4y K S ol 1yl S5 1T 8% 1,260 “Saldirtya ugrayanlara zulme

maruz kaldiklar1 i¢in savas izni verildi. Allah onlar1 muzaffer kilmaya elbette kadirdir.
Onlar sirf “Rabbimiz Allah’tir” dediklerinden dolay1 haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilmig
kimselerdir. Eger Allah’1n, insanlarin bir kismiyla diger kismini engellemesi olmasaydi,
manastirlar, kiliseler, havralar ve mescidler —ki oralarda Allah’mn adi bol bol anilir-
yikilir giderdi. Allah kendi dinine yardim edenlere muhakkak yardim edecektir.
Kuskusuz Allah giigliidiir, mutlak galiptir. Onlar 6yle kimselerdir ki kendilerine bir
yerde egemenlik versek namazi kilarlar, zekat1 verirler, iyiligi emrederler ve kotiiliikkten

alikoymaya calisirlar. Islerin sonu Allah’a varir.”%* buyurarak savasa izin Verrnistir.s65

863 Bkz. el-Cessés, Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (6. 370/981), Ahkdmu’l-Kur’dn, tahk. Muhammed
Sadik el-Kamhavi, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1405/1985, 11, 183-189; Kurtubi, III, 347-370.

8% Hac, 22/39-41.
85 [bn Hisam, I, 423-424.
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Ibn Hisam, bu ayette Allah’in Hz. Peygamber (s.a.8.) ve ashabi zulme ugradig1 igin
onlara savagsi helal kildigini, Allah Teala’ya ibadetin disinda herhangi bir giinahlarmin
olmadigini, sayet galib gelirlerse namazi kilip, zekati verip, 1yiligi emredip ve kotiiliigii

yasaklayacaklarin1 beyan ettigini belirtmistir. Daha sonraki donemlerde Allah Teala

&l 5,555 1B 055 Y = (;fa}i;u; “Higbir baski ve zuliim kalmayincaya kadar ve din

yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin.” buyurmustur.866 bn Hisam, bu ayetin,
hi¢gbir miimin dininden dondiiriilmeyinceye ve Allah’a ibadet edilmekle beraber ondan
baskasina ibadet edilmeyinceye kadar onlarla savagin manasina geldigini ifade

%7 ibn ishak’tan rivayet edildigine gore Allah (c.c.), Hz. Peygamber’e (5.a.5.)

etmistir.
savas i¢in izin verdikten ve Akabe biati gerceklestikten sonra Miisliimanlar Medine’ye
hicret etmigler, Hz. Peygamber (s.a.s.) ise Mekke’de kalmis ve hicret i¢in izin

beklemistir.868

Fikhi tefsirin 6nde gelen isimlerinden Cessas, miiminlere hicretten dnce savas i¢in izin
verilmedigini, bu donemde miisriklere karsi hosgoriilii ve affedici olmay1 emreden
ayetlerin nazil oldugunu belirtmistir. Miiminlerin, gérdiikleri eziyetler karsisinda savas
talebinde bulundugunu, Medine’ye hicretten sonra savasa izin verildiginde ise
miiminlerden bazilarinin bundan rahatsizlik duydugunu belirten Cessas, Tevbe stlresi

5.869 870

ve 29. ayet”"" ile miisamaha ve hosgoriiyli emreden ayetlerin nesh edildigini ifade

Sooz

etmistir. Cessas cihad hakkinda ilk nazil olan ayetin &) 1,45 ¥5 385,50 2.0 &1 Lz 3 1ot

*oasd) &4 Y 4 “Sizinle savasanlarla siz de Allah yolunda savasin, fakat asmiliga

86 Bakara, 2/193.
87 fbn Hisam, I, 424.
88 fbn Hisam, I, 424.

809wy 98 H s ahgatis adts s fisg Bis osial W86 g 139 Aldi 58 “Haram aylar gikinca, miisrikleri

buldugunuz yerde 6ldiiriin, esir alin, kusatin ve onlar1 her gegit yerinde gozetleyin.”

2 s Pt 4 @ wl < T Y W] N ST P N I Y IR\ R <
0 *ogeto ks 5 22 b s 30 TS el e 1 s B 5 s 0 g5 G 0 s T sl Y5 A B Y vl

“Ehl-i kitap’tan Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve Resilii’niin yasakladigini yasak
saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, kiigiilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizye verinceye
kadar savagin.”
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95871 4

sapmayin. Allah asiriliga sapanlari sevmez. yeti mi yoksa * o1 1,2 V'é"b SRGHERRY]

ol 225 Je @ “Saldirtya ugrayanlara zulme maruz kaldiklar i¢in savas izni verildi.

Allah onlari muzaffer kilmaya elbette kadirdir.”®"?

ayeti mi oldugu konusunda ihtilaf
oldugunu belirtmistir. Cessas bu konuda Bakara stiresi 190. ayetin kendileriyle savasan
kimselerle savagin miibahlig1 hakkinda, Hacc stiresi 39. ayetin ise miisriklerden savasan
ve savagsmayan herkesle savasa izin hakkinda nézil olan ilk ayet oldugunu belirtmistir.
Bakara 190. ayette nesh olmadigini, hikkmiiniin sabit oldugunu belirten Cessas, bu
ayetin ayni zamanda kadimnlar, g¢ocuklar ve savasamayacak durumda olanlarla
savasilamayacagint da beyan ettigine deginmistir. Goriilmektedir ki Cessas, savagla
alakali ayetleri bir arada ele almis ve Savasin kurallarin1 da ihtiva eden agiklamalar

yapmlstlr.873

Kurtubi de Cessas’a yakin bir anlam vermis, savasa izin verilmeden dnceki
ve sonraki merhaleleri detayli bir sekilde aktararak konuyla ilgili ayetlerin tefsirini
yapmistir. Ayrica Hacc saresi 39. ayetin Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke’den
cikarildiginda veya Medine’ye hicretten sonra indigini belirten rivayetlere de yer

Vermistir.874

Ibn Hisam’in cihada izin verilen Ayetleri isleyisine baktigimizda, onun miisriklerle
Miislimanlar arasinda gelisen olaylar1 ele aldigi, konuyla ilgili inen ayetleri belirterek
tefsir ettigi goriilir. Cihada izin verilmesi ve faizin haram kilinmasi 6rneklerine
baktigimizda es-Siretii 'n-nebeviyye’de zaman zaman ahkam ayetlerinin ele alindigi,
fakat fikhi tefsirlere gore konunun daha yiizeysel islendigi ve fazla detaya inilmedigi
goriiliir. Bununla beraber bir siyer kaynagi olarak -sathi de olsa- fikhi ayetlerin tefsirine
yer verilmis olmasi, es-Siretii'n-nebeviyye’nin tefsir ilmi agisindan zengin bir kaynak

oldugunu gostermektedir.

871 Bakara, 2/190.

872 Hacc, 22/39.

873 Cessas, 1, 319-323.

874 Bkz. Kurtubi, 11, 347; XII, 67-69.
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Ibn Hisam, Abbasilerin kiiltiirel zenginliginin olustugu ve ilim adamlarina biiyiik dnem
verildigi bir ilmi atmosferde yetismistir. Miiellif tarih, soy bilimi, nahiv ve edebiyat
alanlarinda kendi zamanindan giiniimiize {slam diinyasmin énemli sahsiyetlerinden biri
olarak iz birakmistir. Ozellikle es-Siretii'n-nebeviyye adli eseri, onun ilmi ¢alismalarini
taglandirdigi eseri olmustur. Bu kiymetli eser, tlizerine serhler, muhtasarlar ve
terclimeler yapilacak kadar ilim diinyasinda genel kabul gérmiistiir. Siyer alanindaki
sOhreti yaninda Kur’an tarihi ve Kur’an ilimlerine ait igerigi, Kur’an’in anlasilmasi

acisindan da bu eseri 6nemli kilmistir.

Ibn Hisdm’m, Kur’an’1 anlama ve yorum gayreti bizi, onun bu eserini tefsir ilmi
acisindan incelemeye sevketmistir. Sire’yi tefsir ilmi agisindan inceledigimizde
Kur’an’in anlasilmasi baglaminda dilsel ve tarihsel verilerin ¢okca kullanildigini

gordiik.

Yaptigimiz calismada Ibn Hisdm’mn hayatinin ve eserlerinin ele alindig1 tasviri birinci
boliimden sonra, ikinci boliimde, es-Siretii’n-nebeviyye’de Kur’an tarihi ve Kur’an
ilimleri ile alakali elde ettigimiz verileri inceledik. Ibn Hisam, Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
vahyin ilk gelisi, Kur’an’in ne zaman inmeye basladigi, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve esi
Hz. Hatice’nin igerisinde bulunduklar1 psiko-sosyal durum, vahyin fetreti ve Kur’an’in
yaziya gegirilmesi gibi konular1 bir tarihgi titizligiyle ele almistir. Tefsir ilmi agisindan
onem arzeden bu konularin, Kur’an’in nazil oldugu déneme yakin bir miiellif tarafindan
sonraki kusaklara aktarilmasi son derece miihimdir. Bu konular1 ele alirken Ibn
Hisdm’in genel kabule uymayan bazi farkliliklara degindigi de goriilmektedir. Hira
magarasindaki ilk vahyin Hz. Peygamber (s.a.s.) uykuda iken inmesi, sanki kalbine bir
kitap yazilmis olarak uyanmasi, Cebrail’in (a.s.) i¢inde kitap bulunan atlastan bir ortii
ile Allah Resili’'ne gelmesi bunlardandir. Halbuki yerlesik gelenege gore vahiy
geldiginde Hz. Peygamber (s.a.s.) uykuda degil, uyaniktir. Ayrica Cebrail (a.s.) “Oku!”
dediginde, onun “Neyi okuyayim?” demesi ortada okunacak bir kitabin olmadiginm
gostermektedir. Buhari ve Miislim’deki rivayete de ters diisen bu ifadeler saz goris

olarak kabul edilebilir. Bununla beraber vahyin fetretini ele alan ibn Hisam, ilk vahiy
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geldikten sonra vahyin kesildigini ve bu kesintinin Duha slresinin inisiyle sona erdigini
belirtmistir. Onun bu rivayeti Buhari ve Miislim’deki Miiddessir slresinin niizaliinii
aciklayan rivayetle celismektedir. Bu sebeple Ibn Hisdm’in aksine Duha sfresinin ilk
vahiy sonrasi degil de baska bir vahiy kesintisine son verdigini diisiinmek daha
dogrudur. Miiellif, Sire’sinde her ne kadar Kur’an tarihiyle ilgili kayda deger bilgiler
verse de genel kabul sinirlarini agan farklh goriisleri de nakletmistir. Bizim ¢aligmamiz
acgisindan oldukca erken doneme ait olan bu eserin, s6z konusu zaman diliminde ciizi de

olsa bazi farkli bilgileri icerdigi gercektir.

es-Siretii 'n-nebeviyye’yi Kur’an ilimleri agisindan inceledigimizde eserde; sebeb-i
nliz(ll, garibii’l-Kur’an, nasih-menstth, muhkem-miitesabih ve i‘cazu’l-Kur’an
konularmin yer aldig1 dikkat cekmektedir. Ibn Hisdm’1n ele aldig1 bu konular icerisinde
de en ¢ok sebeb-i niizil rivayetlerine yer verdigi goriilmektedir. Kur’an’in anlagilmasi
ve yorumlanmasinda biiyiik rolii bulunan “esbab-1 niiz{l”iin ¢ok¢a nakledilmesi Sire’yi,
rivayet verilerini aktarma konusunda degerli kilmaktadir. Nitekim o, rivayet alaninda
oncli miifessirlerden sayilan Taberi’den bile yaklagik bir asir 6nce bu verileri
nakletmistir. Rivayet tefsirlerinin naklettigi esbab-1 niizl verileri, ibn Hisdm’mn
naklettigi veriler ile genel itibariyle paralellik arz etmektedir. Miifessirler kimi zaman
Ibn Hisdm’m naklettigi rivayetlerden farkli rivayetler aktarsa da g¢ogunlukla Ibn
Hisam’m Ibn Ishak’tan naklettigi haberlere itibar etmis ve onlar rivayet edilmeye deger
gormiislerdir. Bu rivayetleri Ibn HisAm araciligiyla nakleden miifessirler oldugu gibi ibn
Hisdm’in adin1 anmaksizin farkli ravi zinciriyle Ibn Ishak’tan nakleden miifessirler de
vardir. Mesela Taberi, Ibn Ishak haberlerini Muhammed b. Humeyd er-Razi veya Y{inus
b. Biikeyr araciligiyla rivayet etmistir. Her iki miiellif de Ibn Hisdm gibi Ibn Ishak’m
Sire’sini nakleden ravilerdendir. Bu durumda miifessirlerin farkli niishalardan
naklettikleri rivayetlerle Ibn Hisdm’in rivayetlerinin arasinda farkliliklar olmasi

dogaldir.

Rivayete dayali tefsiri metot olarak benimseyen miifessirler ile Ibn Hisdm arasindaki bir
fark da onun genel itibariyle bagka herhangi bir ihtimalden bahsetmeksizin tek bir
rivayete yer vermesidir. Nitekim miifessirler ayn1 konu hakkinda farkli rivayetleri

nakledip kimi zaman onlar arasinda tercihte bulunurken; ibn Hisam rivayet farkliligina
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yonelik ikinci bir veriyi paylasmamistir. Genellikle Ibn ishik’tan gelen haberi rivayet
etmis, bazen de Ibn Ishdk’mn Ayetin sebeb-i niiziliiyle ilgili ihtilafli rivayetleri ele
aldigini, “Dogrusunu Allah bilir.” deyip herhangi bir tercih yapmadigini da belirtmistir.
Ibn Hisdm’in ayetler hakkinda her rivayete yer vermeyisi onun eserinin bir eksikligi
olarak degerlendirilemez. Zira miiellifi oldugu eser, tefsir degil siyer kaynagidir. Bir
ikinci husus da; zaman ilerledikge ilgili ayetler hakkindaki yorumlarin zenginlestigi
gercegidir. Ilk {ic neslin rivayetlerini aktaran miiellifimizin, sonraki nesillerin
rivayetlerine de yer veren diger miifessirlerin zengin yaklasimini sergilememesi gayet

normaldir.

es-Siretii’'n-nebeviyye’de rivayetler bazen senedsiz olarak nakledilmistir. Nitekim
miifessirlerin, Ibn Ishak’in da aralarinda bulundugu ravi zinciriyle ele aldig1 bir rivayeti,
Ibn Hisdm’in isnadinda sadece Ibn Ishdk’a yer verdigi; diger ravileri ifade etmedigi
goriilebilmektedir. Ayrica bazen miifessirler ile Ibn Hisdm’m verdigi sebeb-i niizdliin
birbiriyle uyusmadigi ve yapilan tahkik neticesinde miifessirlerin verdigi bilgilerin daha

isabetli oldugu anlasilmaktadir.

Ayetlerin niiz(il sebeplerine genis yer veren Ibn Hisdm, aym1 zamanda ayetlerin icinde
gecen kelimelerin manalar1 iizerinde durarak Garibii’l-Kur’an ilmine yonelik
aciklamalarda da bulunmustur. Bu baglamda bazen kelimelerin sadece manalarini dile
getirmis, bazen kelimeyle ilgili rivayetlere yer vermis, bazen de bu rivayetleri
degerlendirmis ve kendi tercihini belirtmistir. Garib kelimenin miifredini, cemi‘ini,
mazisini, muzarisini ve mastarmi belirtmek suretiyle kelime hakkinda bilgi veren Ibn
Hisam; verdigi manalar1 ayetle, hadisle, sahabe, tabiin soziiyle ve siirle delillendirmistir.
Onun, Ibn Ishak’in Sire’sine yaptigi en &nemli ilavelerin, Kur’an’daki garib kabul
edilen kelimelerle ilgili yaptig1 aciklamalar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
yaklasimiyla Ibn Hisam Sire’sinde Kur’dn’mn anlagilmasinda 6nemli bir yeri olan

“Garibii’l-Kur’an” alaninda da 6nemli agiklamalar sunmustur.

Ibn Hisdm’m garib kelimeye verdigi anlam, gerek miifessirlerin gerek dil sahasinda
onde gelen alimlerin verdigi anlamlarla bazen ayni, bazen farkli olmustur. Fakat onun

verdigi farkli anlam da ayetlerin anlagilmasina katki yapmis, 6zgiin bir yorum olarak
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dikkat ¢cekmistir.

Taberi ve Ibn Kesir gibi Kur’an’in Kur’an’la tefsirine 6nem veren miifessirlerin diger
ayetlerle tefsir etmedigi bazi1 kelimeleri, Ibn Hisdm Kur’an’1 merkeze alarak agiklamis
ve verdigi bu 06zglin manay1 ayetlerle delillendirmistir. Bazen de garib kelimenin
kullanimina yonelik olarak hadisi delil getirmis ve ayete orijinal bir agilim

kazandirmistir.

Nasih-mensih konusunda detayli bilgi ve drneklerin olmadig1 es-Siretii 'n-nebeviyye’de
Ibn Hisam, Bedir Savasi’yla alakali nazil olan ayetlerin icerisinde bir ayetin diger bir
ayeti nesh ettigine; sonra inenin, onceki ayetin hiikmiinii degistirdigine temas etmistir.
Bu; onun, Kur’an’da neshin varligm kabul ettigini gosterir. Ibn Hisdm’mn bahsettigi
mensih ayet, miifessirlerin de mensih olarak belirttigi ayetlerdendir. Bu agidan onun
nasih-menstih konusunda verdigi bilgilerin, tefsir gelenegine dair genel kabullerle

ortiistiigiinii vurgulamak gerekir.

Ibn Hisam, muhkem ve miitesabihle alakali Al-i imran siiresi 7. dyetin sebeb-i niizliinii
ele almig ve bu ayetin tefsirini yapmistir. Muhkem-miitesabih konusunda derinlemesine
incelemeye girmeyen Ibn Hisdm, muhkemi acik ve tek bir te’vili olan lafiz olarak izah
etmis, miitesabihi ise ancak Allah’in bildigini ve ilimde derinlesmis olanlarin
miitesdbihi muhkeme ircd etmek suretiyle anlayabilecegini belirtmistir. Onun
miitesabihat hakkinda ulemanin genel temayiilii yoniinde fikir beyan ettigi goriilmiistiir.
Bu yaklasimiyla miellif, erken donem muhkem-miitesabih algisin1 6z bir sekilde

yansitmigtir.

Kur’an’in i‘cAzin1 ortaya koyan tehaddi ayetlerine de yer veren Ibn Hisam, olaylari
aktarirken bu ayetlerin hangi ortamda ve ne sebeple nazil olduguna temas etmistir.
Kur’an’m bir benzerinin getirilemeyecegini ifade eden bu ayetlere ve onlarin tefsirine
yer vermek suretiyle ilahi Kelam’in insanlar1 aciz birakan, taklit edilemez bir kitap

olusuna dikkat ¢cekmistir.

Ibn HisAm’in muhkem-miitesabih ve i‘cazii’l-Kur’an’a yonelik verdigi bilgilerin, bu

konularla ilgili ayetlerin niizil sebebini aktarmak suretiyle oldugu goriilmektedir.
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Tefsir yontemi acisindan inceledigimiz es-Siretii'n-Nebeviyye’de Ibn Hisam, ayeti
ayetle tefsir ettigi gibi; bazen Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sozleriyle, bazen de sahabe ve
tabiinin sozleriyle tefsir etmistir. Ayrica siirle istishad yontemini de kullanmistir.
Tarih¢i yonii 6n planda olmasina ragmen bir miifessir gibi ayetleri ele almis ve Kur’an’1

yorumlama baglaminda tefsir yontemlerinin hemen hemen hepsinden yararlanmstir.

Ibn Hisam’m ayetleri tefsir yontemini incelerken onun birbiriyle alakali Ayetleri bir
araya getirdigini ve bdylece konunun bir biitiin halinde, net bir sekilde anlasilmasina
gayret ettigini gozlemledik. Miifessirlerin bir arada ele almadigi ayetleri birbiriyle
iliskilendiren Ibn Hisam, konuyla ilgili bir ayeti belirttikten sonra Kur’an’dan onunla

baglant1 kurdugu baska bir ayeti dile getirmistir.

Hadisleri ele alarak ayetlere aciklik getiren ibn Hisdm, -yukarida da belirttigimiz gibi
bazen isnadinda sadece Ibn Ishak’a yer verip diger ravileri belirtmese de- ¢ogu rivayeti
senetleriyle beraber aktarmistir. Bu da onun eserini degerli kilmaktadir. Ayn1 zamanda
Ibn Hisdm, Peygamberimizin hayatindaki olaylar1 naklederken, vuku bulan olaylar
esnasinda O’nun okudugu ayetlere ve ayetlerle ilgili sozlii ve fiill agiklamalarina da yer
vermistir. es-Siretii 'n-nebeviyye’nin, tefsir ilmi acisindan 6nem arzetme sebeplerinden
biri de budur. Miithim bir mirasin gelecek kusaklara aktarilmasina biylik katki

saglamistir.

Ibn Hisdm’in degerlendirmeleri miifessirlerle genel itibariyle rtiisse de bazen onlarin
nakletmedigi vakalardan hareketle tefsirini delillendirmistir. Miifessirlerin bir ayetle
iliskili olarak ele almadig: bir olay1 nakleden ibn Hisdm, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu
ayeti agikladigi zaman ve mekana dair bilgiler nakletmis; boylelikle hem kendisinin
hem de kendisiyle ayn1 goriiste olan miifessirlerin verdigi manayr pekistirmistir. Bu
ozellik, Tbn Hisdm’imn tarihgi kisiliginin Kur’an’in yorumlanmasima yansimasi olarak

degerlendirilebilir.

Bununla beraber Ibn Hisdm, bazen de bir haberi sadece Ibn Ishak kanaliyla aktarmus; o
da bu hadisi “Ebl Said el-Hudri’den kendisini itham etmedigim bir zat bana anlatt1”
veya “Alimlerden kendisini itham etmedigim bir kimseden isittim ki...” gibi sozlerle

rivayet etmistir. Rivayet degeri acisindan bu gibi ciimleler, senedin zayifligin1 ortaya
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koyar. Ibn Hisdm’1in zaman zaman hadis otoritelerinden biri olan ibn Kesir’in, garib ve

zay1f diye nitelendirdigi bazi hadislere de yer verdigi goriilmektedir.

Bazi Ayetlerin tefsirinde Ibn Hisdm’in aciklamalar1 hadis Aalimlerinden ziyade
tefsircilerle aym dogrultudadir. Mesela Ibn Hisdm ve miifessirler, Isra stiresi 85. ayette
gecen Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Yahudiler arasindaki diyalog iizerine Lokman stresi
27. ayetin nazil oldugunu belirtirken, hadisgiler bu diyalogtan sonra Kehf stiresi 109.

ayetin nazil oldugunu ifade etmislerdir.

Ayetlerin niiziliine sahid olan sahabenin agiklamalarina yer veren ibn Hisam, boylece
bazi ayetlerin tefsirinin, onu yasayan ilk agizlardan 6grenilmesini saglamigtir. Kur’an’in
niizlliine sahit olan sahabiler ve onlarin talebesi olan tabiin, Kur’ani bilgilerin diger
caglara aktarilmasinda bir koprii vazifesi gormiislerdir. Miiellif, ayetleri agiklarken,

sahdbeye ve tibiine atifta bulunarak onlarin mirasindan da yararlanmistir.

Ibn Hisam, ayetleri aciklarken Araplarin arsivi olarak degerlendirilen siirden de istifade
etmistir. [lk donemden itibaren Kur’an’daki baz1 kelimeleri anlamada yardime1 oldugu
diistiniilen Arap siiri, es-Siretii 'n-nebeviyye’de de kendine yeterince yer bulmustur. Hz.
Omer’in, icerisinde Kitdb’in tefsirinin bulundugunu beyan ettigi cahiliye siiri, Ibn
Hisdm’in, kelimeleri ve ayetin ifade ettigi manay1 agiklarken yararlandigi bir kaynak

olmustur.

Miiellif, ayn1 zamanda konunun akis1 igerisinde fikhi meselelerle alakali ayetlere de yer
vermistir. Faizin yasaklanmasi, cihada izin verilmesi gibi konulari, ilgili olduklar
ayetlerle beraber islemis ve bu ayetleri izah etmistir. Boylece es-Siretii'n-nebeviyye

fikhi hitkiimleri i¢eren ayetleri barindirmasi yoniiyle de ayricalikli olmustur.

Son sbz olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Ibn Hisdm’1n tasnif ve nakildeki basarisim gozler
Oniline seren es-Siretii'n-nebeviyye nin, tefsir ilmi agisindan da miithim bir kaynak
konumunda oldugu anlasilmaktadir. Bu eser, miiellifinin sadece tarih ilmi sahasinda
degil, Kur’an’a dair verdigi malumatla tefsir ilmi sahasinda da 6nemli bir yere sahip

oldugunu ortaya koymaktadir.
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