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ONSOZ

Ahlak egitiminin, nihai anlamda bireylere ve topluma ahlaki olgunlugu kazandirmaya
katki sunabilmesi beklenir. Bu beklenti, ahlaki olgunluk kavraminin neligini
sorgulamay1 gerekli kilar. Ahlaki olgunluk ile ilgili farkli diigiince sistemlerinde degisik
kavramlastirmalar goriiliir. Insan-1 kAmil anlayis1 da, Islam ahlak diisiincesi igerisinde
sekillenmis bir ahlaki olgunluk kavrayisi sunar. Kisaca bu ¢alismada, ahlaki olgunluk
kavrami baglaminda insan-1 kamil anlayiginin ahlak egitimine sunabilecegi katkilar
irdelenmis ve bu diisiinceyi temele alan kuramsal bir egitim modeli 6nerilmistir.

Bu tezin ortaya ¢ikmasinda, ¢alismami sahiplenerek titizlikle takip eden ve zor
anlarimda bana yol goésteren kiymetli danisman hocam Prof. Dr. Fuat Aydin’a degerli
katk1 ve emekleri icin igten tesekkiirlerimi ve saygilarimi sunarim. Bu calisma
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calismamin basindan beri bana fikirleri ile yol gosteren, rehberlik eden ve tartismalarla
ufkumu agan ¢ok degerli hocam Prof. Dr. Mizrap Polat’a da ayrica miitesekkirim.
Tezimin tasavvuf disiincesi ile ilgili kisimlarinda rehberlik eden kiymettar hocam Prof.
Dr. Mustafa Kara’ya da tesekkiirlerimi arz ederim. Savunma sinavi sirasinda jiiri iiyesi
hocalarim Dog. Dr. Erding Ahatli, Dog. Dr. Ahmet Eskicumali, Prof. Dr. Cemal Tosun
ve Prof. Dr. Nurullah Altas da ¢alismamin son haline gelmesine degerli katkilar
yapmuslardir. Bu vesileyle tiim hocalarima ve tezimin son okumasinda yardimlarimi
esirgemeyen kiymetli meslektasim Kamil Saritas, Sezai Engin, Aybi¢e Tosun, Nehri
Aydinge, Omer Faruk Bayrakgc1, Ayse Yorulmaz ve Fatma Hazar’a tesekkiirlerimi borg
bilirim. Bu giinlere ulasmamda emeklerini higbir zaman 6deyemeyecegim anne-babama,
birlikte gecirmemiz gereken vakitlerinden caldigim esime ve sevgili kizlarima
siikranlarrmi sunarim. Son olarak calismamla ilgili arastirma imkam sunan ISAM
Kiitiiphanesi’ne ve yurtdisinda arastirma yapabilmeme olanak saglayan TUBITAK a

saglamis oldugu bilimsel destekten dolay1 tesekkiir ederim.
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Ahlakli bir toplum insa edilebilmesi igin, egitim sistemine ve ahlak egitimine 6nemli
gorevler diismektedir. Dolayisiyla ahlak egitiminin nihai anlamda ahlaki olgunlugu
kazandirmasi gerekir. Bu ¢er¢evede ahlaki olgunluk kavrami, ahlak egitiminin kilit
kavramlarindan birisini olusturmaktadir. Bu varsayimdan hareketle {i¢ boliimden
olusan bu ¢alismada, ahlaki olgunluk kapsaminda diisiiniilen insan-1 kdmil anlayigina
dayal1 bir ahlak egitimi modelinin kuramsal ger¢evesinin ¢izilmesi amaglanmigtir.
Birinci boliimde farkli ahlak egitimi kuramlarinda, ahlaki olgunluk kavraminin nasil
anlagildig1 irdelenmis, bu anlayiglardaki felsefi ve tarihi doniisiim dikkate alinarak
yeni bir ahlaki olgunluk tanimi ortaya konulmustur. Devaminda bdyle bir ahlaki
olgunlugun ogretilebilmesinin imkani tartisilmistir. Caligmanin ikinci boliimiinde,
beceri merkezli egitim anlayisi ele alinmis ve bu anlayisa dayanan bir ahlak egitimi
programi siirecinin nasil islemesi gerektigi ortaya konulmustur. Béliimiin sonunda
beceri merkezli egitim anlayisini benimseyen Almanya/Hessen’deki ahlak dersi
ogretim programlari incelenmis, Tiirkiye’deki DKAB dersi 6gretim programlari beceri
merkezli yaklasimla uyumluluk agisindan degerlendirilmistir. Calismanin ti¢ilincii
béliimiinde, Islam ahlak diisiincesine etki eden insan-1 kAmil anlayisindan hareketle,
beceri merkezli bir ahlak egitimi icin ahlaki yeterlikler belirlenmis, bunlarin
kazandirilmasini amaglayan kuramsal bir egitim modeli ortaya konulmus ve bunun
kurucu ilkeleri agiklanmistir. Bu baglamda Kuseyri’nin sistemlestirdigi 31 ahlaki
yeterlik (makam) ve bunlarin gruplandirildigi 6 boyuttan olusan kamil insan modeli,
ayn1 zamanda kamil insan egitim modelinin de temel egitimsel ¢iktilarin1 (kazanim)
olusturmaktadir.

Calismada ortaya konulan kamil insan egitim modelinin, siire¢ odakli bir ahlaki
olgunlugu kazandirmayi amaglamasi, bireyin ahlaki-dini bakimdan ve diisiinsel,
duyussal, davranigsal ve biling yoniiyle gelisimine imkan sunmasi, istege bagli olmasi,
ahlak egitiminde kazandirilabilecek ahlaki beceriler Onermesi ve okullarda
uygulanabilir olmasi bakimindan énemli katkilar saglayacagi sOylenebilir.

Anahtar Kelimeler: islam ahlak egitimi, ahlaki olgunluk, beceri merkezli egitim, kamil
insan egitim modeli, kuramsal yaklagim
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GIRIiS
Calismamin Problemi

Insanoglunun var olus siireci boyunca yiizlesmek durumunda kaldig1 6nemli alanlardan
birisi ahlak olmustur. Gergekte ahlak, toplum olgusuna dayandiriliyor olsa da, temelde
insan tekinin 6ziinde temayliz eden Ve bireysel yonii itibariyle ona kendini hatirlatan bir
gercekliktir. Bu gercekligin dogru bir sekilde isleyebilmesi, isabetli yonlendirmelerde
bulunabilmesi, siiphesiz onun egitilmesini gerekli kilar. Insanlik tarihine bakildiginda;
dinler/ inanglar, filozoflar/alimler ve devlet adamlar1, insanin diger hususiyetleri yaninda
onun ahlaki yoniiniin de egitilmesi gerektigini konusunda diisiinceler ileri stirmiislerdir
(Burnet, 2008; Kant, 2009; Spencer, 2013). Genel itibariyle, bu egitimden beklenen ise,
insana insanca yasamanin yollarini 6gretmek olmustur. Bu anlamda ahlak egitiminin,
insana, iyi insan olmak igin nasil yasanacaginin yollarini 6gretmeyi konu edindigi

sOylenebilir.

Egitim, bireylerin toplumsal kurallari, normlart ve ilkeleri benimseyip onlar
gelistirmesine ve sonraki nesillere aktarmasina yardimci olmak suretiyle ahlakli bir
toplum olusturulabilmesine katki sunabilir. Bu bakimdan her toplum, kendisine dahil
olacak yeni kusaga; diger bir deyisle ¢ocuklara, genglere, toplumun benimsedigi ahlaki
kurallar1 6gretmeyi onemli bir vazife olarak goriir. Kuskusuz bu vazifenin yerine
getirilmesi  de yine egitim kurumunun sorumlulugundadir. Bu yoniiyle
degerlendirildiginde egitimin temel gorevlerinden -literatiirde kiiltiirleme olarak
adlandirilan- birisi de, bireyleri sosyallestirmek ve onlarn topluma uyumlu bir sekilde
katilmalarin1 saglamaktir. Wyne (1986: 5-6) bu aktarima “biiyiik gelenek (great
tradition)” seklinde atifta bulunur ve biitiin toplumlarin kendi kiiltiirlerini stirdiirmek i¢in
bununla mesgul olmalar1 gerektigini vurgular. Dolayisiyla, ahlaki degerleri etkili bir
sekilde aktarmasi gereken sosyal kurumlarin sorumlulukarini yerine getirmemesi,

toplumda ahlaki yonden bir ¢6ziilmenin gériilmesine neden olabilir.

Lickona’nin (1991: 6) da ifade ettigi lizere, ge¢misten giiniimiize hemen her iilkede

egitimin iki temel hedefi, genclerin yetenekli (intelligent”) ve iyi (ahlakli) insanlar

* Burada “intelligent” sdzciigii egitimin kiiltiirleme amaci da dikkate alinarak dgrencilerin zihinsel beceri
ve kapasitelerinin gelistirilmesi baglaminda “kiiltiirlii (tahsilli)” anlamu tercih edilmistir.



olmalarina yardimer olmaktir. Kisileri kiiltiirlii ve iyi kilmak, ayni sey degildir, bu
nedenle Platon’dan itibaren erdemli toplumlar ahlak egitimini okulun planli amaglarindan
birisi olarak telakki eder. Bu da onlarin kiiltiirlii, okuryazar ve bilgi sahibi olmak igin
oldugu kadar iyi karakterli, terbiyeli ve erdemli olmak i¢in egitim verdikleri anlamina
gelir. Ayrica bu toplumlar, zekalarindan kendileri i¢in oldugu kadar baskalari igin
yararlanan ve daha iyi bir toplum insa etmek i¢in onu kullanan vatandaslar yetistirmeye

Onem vermistir.

Benzer bir hususa dikkat ¢geken Dewey (1995: 23) de, bireyleri sosyallestirme ve onlara
toplumun sahip oldugu ahlaki degerleri kazandirma bakimindan egitim sisteminin 6nemli
bir ahlaki sorumlulugu oldugunu sdyler. Bunu reddeden egitim sisteminin ise ddevini
ihmal ettigini ve kendi varlik nedenini inkar ettigini vurgular. Binaenaleyh, bireysel ve
toplumsal iligkilere yon veren ahlaki degerleri ve ilkeleri gocuklarin edinmesi bakimidan
aile, okul ve toplumun 6nemi goz ardi edilemez. Egitimcinin gorevi; ister 6gretmen olsun,
ister veli; cocuklarin ve genglerin kazandiklari fikirlerin, davranisa kilavuzluk eden etkili

diistinceler ve itici giigler haline gelmesini saglayacak bigimde 6grenilmesini saglamaktir.

Tarihi arka plan1 dikkate alindiginda, ahlak egitiminin agirlikli olarak karakter egitimi ile
temellendirildigi goriilmektedir. Bu ¢ergevede karakter egitiminin ortaya ¢ikist Antik
Yunan donemine kadar geri gotiiriilmektedir. Ote yandan devletin 6nemli bir
sorumlulugu olan ahlak egitimi, 20. yiizyiln basindan itibaren” ciddi bir sekilde
tartisilmaya baslanmistir. Ayrica 1920’li yillarda yasanan ekonomik krizin etkisi ile
ulusal 6lgekte ahlaki yonden bir ¢okiis goriilmiistiir. Bunun bir yansimasi olarak, 6rnegin
ABD’de hemen hemen biitiin kamu okullarinda karakter egitimine yonelik uygulamalara
yer verilmistir. Bu okullarin bir¢cogunda “Cocuklarin Ahlak Kodu” adli bir kitap
degerleme araci olarak kullanilmistir (Eksi ve Katilmis, 2011: 46).

Karakter egitimi baglaminda dikkat ¢eken diger bir husus ise, 1920’lerde Din Egitimi
Dernegi’nin, dinin genglere nasil etkili bir sekilde 6gretilecegini ortaya koymak igin
Thorndike’in onciiliigiindeki bir ¢alisma grubundan bir saha arastirmasi yapmasini

istemis olmasidir. Sonugta, agirlikli olarak degerler ve karakter egitimine iliskin bulgulara

* Ahlak ve karakter egitiminin, formal egitim siireci icerisinde gecirdigi tarihsel siirec igin bkz. Eksi ve
Katilmig, (2011: 43-78).



yer verilen calisma, sahadaki 20. yiizyilin en ¢ok konusulan ve en Onemli
arastirmalarindan birini olusturmustur. Bununla birlikte sonraki siiregte de konuyla ilgili
farkli galismalar siirdiiriilmiistiir (Leming, 2006: 134). Leming’e (1993: 63-64; Akt: Eksi
ve Katilmis, 2011: 46) gore, bu calismanin karakter egitimi ile 6grenci davranislar
arasinda anlamli bir iligki olmadigina iliskin bulgular, karakter egitimine verilen 6nemi

azaltmastir.

Diger taraftan zaman igerisinde ahlak egitiminde, 20. yy’in ortalarina dogru 6zellikle
Amerika’da ciddi bir zayiflamanin yasandigi goriilmektedir. Lickona, bu zayiflamanin
ortaya ¢ikmasinda Darwin’in evrim kurami ve Einstein’in gorelilik kuraminin 6nemli rol
oynadigini ifade eder. Bunun neticesinde insanlar “Her sey kisinin kendi bakis agisina
baghdir.” seklinde diisiinmeye baslamistir. Ayrica ampirik psikolojide yasanan
gelismeler, ahlak egitiminin kavramsal temellerine zarar verecek bir durum ortaya
cikarmistir (Lickona, 1991: 7). Bu durumun hem evrimci ahlak anlayislarmin (Haidlt,
2012; Bloom, 2015) ortaya ¢ikmasina, hem de ahlakta goreliligi 6nemsemesinden dolay1
degerler egitimi alanina dogru bir yonelime neden oldugu degerlendirilebilir. Bunun yani
sira modern egitim anlayisinin olusum siirecinde sadece nesnelere bakmaya ve mekanik
bilmeye odaklanan pozitivist diinya goriisii ve bilim tarzinin da ahlak egitimini zayiflatan

bir unsur oldugu ileri siiriilmektedir (Kenan, 2014: 115).

Tiirkiye’ye bakildiginda 19. yy. boyunca c¢esitli bireysel, sosyal ve bilimsel etkenler
cergevesinde karakter egitimine ilgi kimi donemlerde artis, kimi dénemlerde azalis
gostermistir. 1990’lardan itibaren, geleneksel aile degerlerine doniisiin toplumun
icerisinde bulundugu bunalimdan ¢ikilabilmesinde katki saglayacagina iligkin anlayislar,
karakter egitiminin yeniden 6nem kazanmasi sonucunu ortaya ¢ikarmis ve bu dogrultuda
da karakter egitimine yonelik ciddi faaliyetler diizenlenmistir (Eksi ve Katilmis, 2011:
49).

Diger taraftan Tirkiye’de ahlak/karakter Ogretimi, okullarda varligini hemen her
donemde devam ettirmistir. Cumhuriyet Dénemi’nde uygulanan egitim programlari goz
ontinde bulunduruldugunda, okullarda “Ahlak” derslerinin gerek bagimsiz olarak gerekse
din dersleri biinyesinde varligin1 devam ettirdigi goériilmektedir. 2000 yilina kadar bu
derslerin program ve ders kitaplarinda milli ahlak vurgusu yapilarak milli-dini degerler
isbirligini esas alan bir ahlak egitiminin, yurttaslk egitimi i¢in bir arag olarak goriildiigi

ifade edilmektedir (Kesgin, 2011: 231). Binaenaleyh, bir¢ok iilkelerde oldugu gibi,



Tiirkiye’de de ahlak G6gretiminde, Ogrencilerin iyi insan, iyi vatandas (Yticel, 1978)
kilinmas1 amacmin giidiildiigii séylenebilir. Bununla birlikte 2005 yilindan itibaren
Ogretim programlarinin yapilandirmact 6grenme yaklasimi dogrultusunda gelistirilmesi

ile birlikte okullarda degerler egitiminin agirlik kazandig1 goriilmektedir.

Tarihi siirecte ahlak ve karakter egitiminde kirilmalar yasansa da Lickona (1991: 38),
ahlak/degerler egitimini kendi sorumluluk alanlari igerisinde goren okullarin, su iki
konuda kararli olmalar1 gerektigini ifade eder: 1. Okullar, ¢ogulcu toplumlarda
Ogretilebilecek objektif olarak degerli, evrensel 6l¢ekte gecerli degerler bulmalidir. 2.
Okullar sadece bu degerleri ortaya ¢ikarmakla kalmamali, ayni zamanda onlarin
anlasilmasi, 6ziimsenmesi ve uygulanmasina da yardim etmelidir. Lickona’nin ifade
ettigi bu hususlar, bir yonden okulun ahlak egitimi agisindan gorevlerini ortaya koyarken,
diger yonden ahlak egitiminin amaglarinin ne olmasi gerektigi sorusuna dikkat

¢cekmektedir.

Ahlak egitiminin amaci, hemen her déonemin konusu olmustur. Onun amacinin ortaya
konmasindaki belirleyici hususlarin basinda, temel alinan felsefi bakis agis1 gelmektedir.
Dolayistyla ahlak egitiminin amaglari, bu felsefi bakis acilarindan hareketle belirlenir.
Ormnegin Aristoteles’in ahlak anlayis1 ekseninde diisiiniildiigiinde, ahlakta &ne ¢ikan unsur
ahlaki karakterdir ve kisinin erdemleri kazanarak onun ahlaki bir hayat insa edebilmesi
ve boylece erdemli bir toplum insa edilmesine katki sunmasi 6nemlidir. Bu dogrultuda
Hokelekli (2007: 634) ahlak egitiminin kisaca, ¢ocukta ahlaki karakter olusturma

amacina hizmet etmesi gerektigini belirtir.

Kant 6zelinde ahlak egitiminden beklenen, kisiye her durumda evrensel olarak kabul
edilebilecek, ahlaka uygun bir vicdan gelistirme ve bu davraniglart yapar hale getirme
olarak Ozetlenebilir. Bu goriisten hareketle Kaya (1997: 185) ahlak egitiminde amacin,
Ozglr olarak dis etkenlerden siyrilmis, vicdanina siginarak yargida bulunan ve davranan
insanlar yetistirmek oldugunu ifade eder. Bu nedenle o, ahlak egitiminin 6grencilerin

secim yapma ve karar verme yeteneklerini gelistirmeye hizmet etmesi gerektigine vurgu

yapar.

Farkl1 bir bakis acgistyla Durkheim (1903: 43) da ahlak egitiminin amacini, ¢cocukta erdem
duygusunun zamanla ortaya ¢ikmasini saglamak degil, zamana yayilmis bir sekilde,

uygun yontemlere bagvurarak bu genel temayiilleri ¢cocukta olusturup, genellestirdikten



sonra, insanlar arasindaki iliskilerin ayrintilarina uygun bir sekilde ¢esitlilik gostermesini
saglamak olarak ortaya koyar. Toplumcu bir bakis agisindan hareket eden Glingor’e
(1995: 63) gore ise bu egitimin amaci, toplumun kéti buldugu sey (toplum vicdani) ile
bireyin kotlii buldugu sey (ferdi vicdan) arasindaki farki ortadan kaldirarak bunlar

arasinda bir uzlasi olusturmaktir.

Ahlak egitiminin bu genel amaglarinin somut olarak programlara nasil yansiyacagi da
onemlidir. Bu gergevede Pieper (2012: 123); 6grencinin, ahlaki yetkinlige ulagsmasi igin
nasil motive edilmesi gerektigi; adalet, 6zgiirliik ve hosgori gibi degerlerin dilbilgisi,
tarih gibi derslerde 6gretilebilmesinin imkani1 ve ahlaki davranisa aktaracak bir ahlak
dersinin nasil yapilmasi gerektigi gibi sorularin cevaplandirilmasi gerektigini soyler.
Pieper bu sorularin cevabinm ise ingilizlere ait olan “Lifeline ” ahlaki egitim projesi ve
Bavyera ile Rheinland-Pfalz (Fellsches, 1977: 205) eyaletlerindeki ahlak dersinin temel
ilkelerinden geldigini belirtir.

Bu noktada bir ders olmasi bakimindan Bavyera-Rheinland-Pfalz eyaletlerindeki ahlak
dersinin temel yonlendirici amaci, 6grencinin degerler dogrultusunda yargilama yapmay1
ve eyleme gecmeyi 6grenmesi saglanarak onun ahlaki erginlige ulastirilmasi ve somut
amag olarak da 6zgiir karar verebilme ve toplumsal sorumluluk iistlenebilme becerilerinin
kazandirilmas: seklinde agiklanmustir (Pieper, 2012: 126). Ulkemizde uygulanan Din
Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin genel amaglarinda ise ahlaki yonden 6grencilerin
ahlaki degerleri bilen ve bunlara saygi duyan erdemli kisiler olmalari, 6grenilen ahlaki
degerleri igsellestirmeleri Ve inang ve ibadetlerin davraniglari giizellestirmedeki olumlu
etkisini kavramalar1 hususlar: vurgulanmaktadir (DOGM, 2010a: 13; DOGM, 2010b: 12-
13).

Buraya kadar ifade edilenler dikkate alindiginda, ahlak egitiminin amaclari, farkli felsefi
anlayislara gore degisiklik arz etse de, hemen hepsinin ortak bir kavrama isaret ettigi
goriilebilir. Esasinda her bir anlayisgin, ahlak egitiminde kisileri, kendi temellendirmesine
uygun olarak ahlaki olgunlasmaya ulastirmayr amagladigi soylenebilir. Bu noktadan
hareketle ahlak egitiminde nihai amag, kisileri ahlaken yetkin kilmak seklinde formiile
edilebilir. Stiphesiz bu nihai amag, felsefi bakis acisina gdre anlamlandirilacagi gibi
toplumun ahlaki bakis agisiyla da ortiismek durumundadir. Yukarida da belirtildigi lizere
bir toplumda toplumla tutarli olmayan bir ahlak anlayisinin kazandirilmasi, 0 topluma

ragmen islevsel olamayacaktir.



Ahlak ile ilgili literatiirde ahlaki olgunluk kavrami ile iliskilendirilebilecek bazi
kavramlar goriilebilir. ibn Arabi’nin (5. 638-1240) insan-1 kamil; Ibn Miskeveyh (.
421/1030) ve Nasireddin et-Tasi’nin (6. 672/1274) ahlaki/nefsi olgunlastirma; Ryan ve
Bohlin’in (1999) ahlaki biitiinlik; Kohlberg’in (1995) ahlaki yargi olgunlugu;
Narvaez’in (2006) ahlaki uzmanlik; Walker ve Pitts’in (1998) ise ahlaki 6rneklik kavrami
buna misaldir. Bu gibi ifadelerin, yukarida isaret edilen ahlakta ulasilacak nihai noktanin

anlasilmasina iligkin farkli yorumlar oldugu sdylenebilir.

Bununla birlikte, ahlaki olgunluk kavraminin literatiire ilk olarak Kohlberg ile girdigini
hatirlatmak gerekir. Kohlberg’in anlamlandirmasina gore ahlaki olgunluk, kisinin igsel
ahlaki ilkeler dogrultusunda daha iistte yer alan basamaktaki yargilama kabiliyetine
ulagsmis olmasini ifade eder (1984: 400; 1995: 143-157, Akt: Lind ve Nowak, 2015: 140).
Bu eksende yapilan caligmalara bakildiginda ahlaki olgunlugun belirlenmesinde, farkl
yas, cinsiyet, kiiltiir ve toplumlardaki kisilerin ahlaki ikilem durumlarina iligskin verdikleri

cevaplarin analizine ve bunlarin puanlanmasina dayandig1 goriilebilir.

Ahlaki olgunluk kavraminin belirlenmesi g¢er¢evesinde Kohlberg’in benimsediginden
farkli yontemlerle gerceklestirilen calismalar da bulunmaktadir. Bu dogrultuda yapilan
calismalara Nardi ve Tsujimoto (1979), Walker ve Pitts (1998), Reimer, Goudelock ve
Walker (2009) ve Hardy’nin (2011) ¢alismalari 6rnek gosterilebilir. Bu ¢aligmalar
asagida “Ilgili Calismalar” bashig altinda detayl bir sekilde incelenmistir. Kisaca ifade
etmek gerekirse, burada ahlaki olgunlugu belirlemek icin iki farkli yaklasgim
benimsenmistir. Birincisinde, kisilerin ahlaki olgunluktan ne anladiginin sorulmasi, daha
sonra bunlarin smiflandirilarak katilimcilara puanlatilmast ve son asamada bu
puanlamalardan hareketle ahlaki olgunluga isaret eden insan prototiplerinin belirlenmesi
islemleri gergeklestirilmistir. Ahlaki olgunluga iliskin ikinci yaklasim ise, miikemmel
oldugu kabul edilen ve seckin bir karakter olarak bilinen 6rnek kisilerin 6zelliklerinden

hareketle ahlaki olgunluk betimlenmeye caligilmistir.

Ulkemizde de oOgrencilerin ahlaki olgunluk diizeylerinin tespit edilmesine yonelik
caligmalar bulunmaktadir. Bunlar arasinda Acuner (2004), Dilmag (1999, 2007) ve
Sengiin’tin  (2008) c¢alismalar1 zikredilebilir. Acuner c¢alismasinda kisaca (2004)
Kohlberg’in yontemine benzer sekilde bazi degiskenlere gore 14-18 yas arasindaki
gengclerin ahlaki yargi gelisimlerini incelemistir. Dilmag¢ 1999°da yapmis oldugu ytiksek

lisans ve 2007’de gergeklestirdigi doktora tez ¢alismalarinda 6grencilere uygulanan bir



egitim programindaki degerlerin kazanilma durumlarini belirlemistir. Senglin de 2008
yilinda tamamladigr doktora c¢alismasinda hazirlamis oldugu “Ahlaki Olgunluk
Olgegi“ne gore dgrencilerin ahlaki olgunluk diizeyini etkileyen faktdrler ve bunlarm

ahlaki olgunluk diizeyleri ile iliskisini tespit etmeyi amaglamistir.

Stiphesiz ahlaki olgunluk kavramina iligskin gerceklestirilen bu c¢alismalarin, alandaki
onemli bir boslugu doldurdugu sdylenebilir. Buna karsin, mevcut ¢alismalarda ahlaki
olgunluk kavraminin nasil temellendirildigine yeterince yer verilmedigi goriilmektedir.
Zira bu calismalarda ahlaki olgunlugun iliskili oldugu degiskenlerin neler olduguna
ulagilabilirken, onun teorik yapisina iligkin yeterli veri bulunmamaktadir. Bu durumun
ise ahlaki olgunlugun kapsaminin saglikli bir sekilde belirlenebilmesi agisindan 6nemli

bir problem olusturdugu sdylenebilir.

Omegin Sengiin (2008: 14) calismasinda ahlaki olgunluk kavramini, Kohlberg’in
yaklagimi dogrultusunda “bir kimsenin ahlak ilkelerine gore dogru ve yanlis davraniglar
konusunda akla uygun kararlar verebilmesi igin gerekli gelisme diizeyi” olarak
tanimlamaktadir. Yine konunun kuramsal kisminda ahlaki olgunlugu agirlikli olarak
Kohlberg’in yaklasimi dogrultusunda sekillendirmektedir. Buna karsin calismada
hazirlanan ahlaki olgunluk Olcegi dikkate alindiginda, onun ahlaki karar alma
becerilerinin tespit edilmesine degil, 6grencilerin bir dizi ahlaki degere sahip olma
diizeylerinin 6l¢iilmesine hizmet etmeyi amagladigi anlasiimaktadir. Kuramsal boyutta
gorilen bu tutarsizhigin, ahlaki olgunlugun tanimmnin net bir sekilde ortaya

konulmamasindan kaynaklandig1 sdylenebilir.

Olgek gelistirilen bir calismada, dncelikle kavramin kuramsal yapisindan hareketle bir
Olgegin gelistirilmesi beklenir. Zira istatistiki testler sonucunda gegerlik-giivenirlik
analizi yapilarak gelistirilen bir 6l¢ek, bir anlamda belirli bir 6zelligin kavramsal yapisini
aciklar. Dolayisiyla bu o6lgeklerin ahlaki olgunluk kavraminin yapisim1 ne derece
tanimladig1 incelenmesi gereken bir husustur. Ayrica bir gelisimsel siireci ifade eden
olgunluk kavraminin nasil tespit edilecegine iliskin herhangi bir yaklasim ortaya
konulmamas1 da yine tartisilmasi gereken diger bir husustur. Bu ¢ergevede halihazirda
hazirlanan bu 6lg¢eklerin, belirli bir puani alacak kadar yeterli sayidaki ahlaki degerleri
uyguladigin1  belirten Ogrencilerin  ahlaken olgunlasmis olacagl varsayimina
dayanmaktadir. Ancak bu durumda, biitiin olarak ahlaki degerlerin ahlaki olgunlugu

yansitmasit bakimindan esit derecede etkiye sahip olup olmadigi ve evrensel ahlaki



degerlerin bdyle bir skalada ne olciide etkili olacagi hususunun cevaplandiriimasi

gerekliligi ortaya ¢ikar.

Daha once de ifade edildigi tizere, ahlakli bir toplum insa edilebilmesi igin, ahlakli
bireylerin yetistirilmesine ve iyi kurgulanmis bir ahlak egitimine ihtiya¢ vardir. Bu
noktada ahlak egitiminden, nihai anlamda kisilerin ahlaki olgunluk diizeyine ulastirilmasi
amacina hizmet etmesi beklenir. Bu kavramin anlasilabilmesine bir katki olarak Islam
ahlak disiincesi igerisinde sekillenen insan-1 kamil anlayisinin da 6nemli agilimlar
sunabilecegi sOylenebilir. Su halde ahlaki olgunluk kavraminin ne anlama geldiginin,
hangi boyutlar1 ihtiva ettiginin, uygulanma imkani1 bulunup bulunmadiginin ve bunun
egitim programlarina nasil yansitilabileceginin arastirilmasi biiyiik 6nem tagimaktadir.
Zira kisileri ahlaken olgun kilabilecek bir ahlak egitimi, ahlaki sorunlarin
¢oOziilebilmesine ve ahlakli bir toplumun insa edilebilmesine imkan sunabilir. Bu
baglamda c¢aligmada ¢oziimlenmesi amaglanan temel problem su sekilde ortaya

konulabilir:

“fslam ahlak diisiincesine etki eden insan-1 kdmil anlayis1 temelinde
bireylerin ahlaki olgunluklarini artirmaya katki sunabilecek bir ahlak
egitiminin kuramsal temelleri ve uygulanabilme imkdn: nedir?”

Bu temel problemin ¢6ziimii baglaminda cevap aranacak alt problemler de soyle ifade
edilebilir:

1- Ahlaki olgunluk kavrami nasil tanimlanabilir?

2- Ahlaki olgunlugun egitim ile kazandirilmasinin imkani nedir?

3- Beceri kazanimina dayanan bir ahlaki olgunlugun kazandirilmasi i¢in nasil bir
egitimsel yaklasim izlenebilir?

4- Beceri merkezli bir ahlak egitimi programina yon veren ilkeler nelerdir?

5- Islam ahlak diisiincesinde, ahlaki olgunluk kavrami nasil temellenmistir?

6- Islam ahlak diisiincesine etki eden bir disiplin olarak tasavvufun dnerdigi insan-1
kamil (ahlaken olgun insan) anlayiginin kapsami nedir?

7- Insan-1 kAmil anlayisini temele alan bir ahlak egitiminin temel ilkeleri nelerdir?

8- Insan-1 kamil anlayisini temele alan bir modelin ahlak egitiminde uygulanabilme
imkan1 nedir?

9- insan-1 kAmil egitim modelinin ahlak egitimine sunabilecegi firsatlar ve tagidig

sinirliliklar nelerdir?



Calismanin Amaci ve Onemi

Calismada 1ilgili literatiirden hareketle ahlaki olgunluk kavrami, kisilerde ahlaki
becerilerin gelistirilmesi ve bu becerilerin koklesmis sekilde kazanilmasi olarak
degerlendirilmektedir. Bu varsayima gore ahlaki olgunluk kavrami, bir gelisim siirecine
isaret eder. Bu gelisim siireci, bireyin kendisi tarafindan yonetilebilecegi gibi, egitimsel
stirecler icerisinde de yonlendirilebilir. Bu baglamda ahlak egitiminden beklenen nihai
amacin, ahlaki olgunlugun kazandirilmasi seklinde formiile edilmesi miimkiindiir. Bu
baglamda 6grencileri ahlaki olgunluga ulastiracak bir ahlak egitiminin nasil olacagi
sorusuna cevap bulmak onem arz eder. Diger taraftan boyle bir ahlak egitimi, farkli
disiplinlerle iligki igerisinde bulunmak ve bireysel, toplumsal ve Kkiiltiirel boyutlari
dikkate almak durumundadir. Bu bakimdan ahlak egitimi konusunda yapilacak

caligmalarda biitiinciil bir bakis agisiyla hareket edilmesi biiyiik bir 6nemi haizdir.

Kisaca ifade etmek gerekirse calismada, kisilerde ahlaki olgunlugun gelistirilmesine
hizmet edebilecek, toplumumuzun sahip oldugu kiiltiirel miras1 dikkate alan, ayni
zamanda da giinlimiiz egitim sisteminde uygulanabilir bir ahlak egitimi modeli 6nerisinin
sunulmasi amaglanmustir. Binaenaleyh ¢alismanin, iilkemizdeki ahlak egitimine yeni bir
bakis agis1 sunabilecegi, programlarin hazirlanmasi siirecinde program gelistirme
uzmanlarina ve uygulanmasi siirecinde 6gretmenlere Onemli katkilar saglayacagi

sOylenebilir.

Bu calisma kapsaminda, oncelikle ilgili literatiirden hareketle ahlaki olgunluk kavraminin
temel cercevesi belirlenmis, ahlak egitiminde bdyle bir ahlaki olgunlugun nasil
kazandirilabilecegi ele alinmigtir. Ahlak egitimin felsefi olarak temellendirilmesi ve
ahlaki olgunlugun farkli egitim felsefelerindeki yansimalarmin karsilastirilabilmesi
acisindan Almanya’da okullarda sunulan ahlak egitimi programlarinin nasil sekillendigi
incelenmis ve tilkemizdeki ahlak egitimi programlari ile karsilastirilmistir. Daha sonra bu
kavramdan hareketle ahlak egitiminde kazandirilmas: diisiiniilen ahlaki beceriler ve bu

becerileri ihtiva eden egitimsel bir ahlak egitimi modeli ortaya konulmustur.

Ulkemizde yapilan ahlak ve degerler egitimi ¢alismalar1 dikkate alindiginda, kuramsal
olanlarin ahlak egitimi tarihine ve bu siiregte s6z konusu derste okutulan kitaplarin
incelenmesine; ampirik olanlarin ise ahlaki 6zelliklerin iligkili oldugu degiskenlerin tespit

edilmesine yonelik oldugu goriilmektedir. Ayrica s6z konusu deneysel calismalarda ise,



genelde Kohlberg’in ahlaki gelisim kurami temele alindigi, buna karsin ahlakin 6nemli
bir kaynagi olan dini boyutun ise yeterince dikkate alinmadigi fark edilmektedir. Oysa
tilkemizdeki uygulamada ahlak 6gretimi, din kiiltiiri ve ahlak bilgisi derslerine entegre
bir sekilde sunulmaktadir. Diger taraftan ilgili literatiirde okullarda verilen ahlak egitimi
uygulamalarin1 ve programlarini felsefi bir zeminde ele alan ve sorgulayan yeterince
kuramsal c¢alisma bulunmamaktadir. Bu noktadan hareketle, calismanin Oncelikle
okullarda verilen ahlak egitiminin temel felsefesini konu edinmesi bakimindan énemli

oldugu sdylenebilir.

Ulkemizdeki ahlak 6gretimi programlar1 goz dniinde bulunduruldugunda, din kiiltiirii ve
ahlak bilgisi dersleri igerisinde sunulan ahlak 6gretiminin, dgrencileri biiyiik oranda
belirli ahlaki konular hakkinda bilgi sahibi kilmay1r amagladigi goriilmektedir. Ayrica
dersin bu kisminda, dini ahlakin temel alinmasindan ziyade, agirlikli olarak milli ve
toplumsal degerleri 6nceleyen bir ahlak anlayisinin benimsendigi (Kesgin, 2011: 231)

anlasilmaktadir.”

Oysa bu dersin ahlaki degerleri bilgi diizeyinde sunmanin 6tesinde, ahlaki davraniglar da
kazandirmaya hizmet etmesi beklenir. Ne var ki okullardaki ahlak 6gretimi de, zorunlu
statlideki din derslerinin 6grenciye bir inanci1 dayatmamasi, ona iliskin tutum ve davranig
kazandirilmamast gerekliliginin sonucu olarak kendinden beklenen asil sorumlulugu
yerine getirememektedir. Dolayisiyla mevcut durumun, ahlak egitiminden beklenen
ahlaki olgunlugun kazandirilmas1 amaci agisindan tutarsiz bir durum ortaya ¢ikardigi
soylenebilir. Buradan hareketle ¢alismanin temelde iilkemizdeki ahlak egitimi igin Islam
ahlakin1 dikkate alan kuramsal bir bakis a¢is1 ortaya koymay1 amacglamasi, bu yaklagimla
tutarli bir ahlaki olgunluk anlayisin1 temellendirmesi ve bunlarin egitimsel bir modelde

biitiinlestirilmesini amaclamasi bakimindan énemli oldugu sdylenebilir.

Sonu¢ olarak, bu calismanin, ahlaki olgunluk konusunda ortaya konulan diger
caligmalarda eksik kalan kuramsal bir yap1 ortaya koymasi, bu yapi ile tutarli bir bakis
acis1 Oonermesi ve uygulamaya doniik Oneriler sunmasi bakimindan farklilik arz ettigi

sOylenebilir. Caligmada sunulacak bu kuramsal g¢ercevenin, ahlak/degerler egitimi ve

* Okullarda uygulanan programlarda ahlak &gretiminin ne sekilde tasarlandigi, ¢alismanin ilerleyen
kisminda ele alinmistir. Detayli degerlendirme igin 2. Boliimdeki Tiirkiye’de Ahlak Egitimi ve Ogretim
Programlar1 kismina bakilabilir.
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ahlak psikolojisi alanlarinda yapilacak sonraki ¢aligmalara ve ahlak egitiminde program

gelistirme ¢alismalarina kaynaklik edecegi diistintilmektedir.
Cahsmanin Simirhliklar:

Ahlaki olgunluk kavraminin ¢ergevesini belirlemeyi ve bunun kazandirilmasini
amaclayan egitimsel bir model ortaya koymayi1 amaclayan bu ¢alismada, egitimsel
modelin temel yapisi, Abdiilkerim Kuseyri’nin ahlak ve hal-makam kavramina yonelik
anlayis1 ve agiklamalar1 ile sinirlandirilmistir. Ayrica ortaya konulan modelin
egitimbilimsel temeli beceri merkezli yaklasim ile sinirlandirilmistir. Bu baglamda
calismada Onerilen insan profili ise, Kuseyri’nin 31 makamindan hareketle belirlenmis,

6 boyutlu bir kdmil insan portresini kapsamaktadir.
Calismamin Temel Kavramlari

Ahlaki Olgunluk (Moral Maturity): Ahlaki olgunluk, kiside ahlaki davranigin ortaya
¢ikis siirecinde rol oynayan bilissel, duygusal ve davranisa doniik becerileri (melekeleri)
bir biitiinliik icerisinde gelistirmesi suretiyle, benimsenen ahlak anlayigina uygun tavir

gelistirecegi bir yetkinlesme siirecidir.

Beceri Merkezli Ogrenme (Competence/Competency Centered/Based Learning):
Tiirkge’ye yeterlik merkezli/temelli 6grenme seklinde de ¢evrilebilecek olan beceri
merkezli 6grenme yaklasimi, egitim programi kapsaminda belirlenen, 6grencilerin
hayatlarindaki problem durumlarin1 ¢6zmelerine yardim edebilecek genel ve alana 6zgii

yeterlikleri kazandirmay1 amaglayan, 6grenci merkezli bir egitim anlayisidir.

Ahlaki Yeterlik (Moral Competence): Bireylerin, belirli bir ahlak anlayisi
dogrultusunda ortaya konulan, ahlaki problem durumlarin1 ¢dzebilmelerine katki
saglayan, ahlaki bilgi, tutum, duygu, beceri ve yetkinlik vb. nin olusturdugu biitiinciil

bir davranis Oriintiistidiir.

Beceri Kazanma (Skill Acquisiton): Bireyin, bilingli olarak deneyimledigi ve kendi
aktif ¢abasini ortaya koydugu bir siire¢ icerisinde belirli diizeyde uygulama veya

egzersiz yapmak suretiyle hedeflenen becerileri edinmesidir.
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flgili Calismalar

Bu baslikta ahlaki olgunluk kavramiyla iliskili oldugu diisiiniilen ¢alismalar
incelenmistir. Bu ¢ercevede ahlaki olgunluk konusunda Tirkiye’de ilk sayilabilecek
calisma Dilmag’in (1999) “Ilkégretim Ogrencilerine Insani Degerler Egitimi Verilmesi
ve Ahlaki Olgunluk Olcegi ile Egitimin Sinanmasi” bashikli yiiksek lisans calismasidir.
Bu calismada ilkogretim diizeyindeki 6grencilere insani degerler egitimi programini
uygulanip bunun o6grencilerin ahlaki olgunluklarina etkisinin tespit edilmesi
amagclanmistir. Bahsi gegen program Ingiltere’de uygulanan, sevgi, hakikat, i¢ huzur,
dogru davranis ve siddetten kaginma temel degerleri olmak tizere toplamda -kiiltiirel
uygunlugu olan- 36 alt degerin uyarlandig: bir degerler egitimi programuidir. Ote yandan
hazirlanan ahlaki olgunluk 6lgegi, 66 maddeden olusmaktadir. Olgek, programda yer alan
insani degerlerin yapilma sikligin1 tespit etmeyi amaglayan, 4°li likert tipi bir dlgektir.
Dilmag, calismasi kapsaminda belirledigi deney ve kontrol grubu 6grencilerine egitim
Oncesinde On test ve sonrasinda son test uygulayarak onlarin egitim Oncesi ve
sonrasindaki ahlaki olgunluk diizeylerini tespit etmistir. Calismasinin sonucunda Dilmag,
uyguladigi insani degerler egitimi programinin, egitim verilen gruptaki 6grencilerin
ahlaki olgunluk diizeylerini artirdigi sonucuna ulagsmistir. Calisma Tiirkge literatiirde
“ahlaki olgunluk” kavraminin kullanildig1 ilk ¢alisma olmasi, uygulanmis ve sonuglari
goriilmiis bir degerler egitimi programi 6nermesi ve alana bu kavrama iliskin bir 6lgek
sunmas1 bakimindan 6nemlidir. Buna karsin, calismada ahlaki olgunluk kavraminin neyi
ifade ettigine iliskin herhangi bir kavramsal analiz bulunmamaktadir. Calismada sunulan
Olcekten hareketle, ahlaki olgunluk kavraminin, daha ¢ok programda sunulan insani
degerlere sahip olma diizeyini ifade ettigi disiiniilebilir. Ancak degerlere sahip olma
durumunun ahlaki olgunluk kavraminin kapsamini ne derece yansittigt da ayrica
tartisilmas1 gereken bir husustur. Oysa alandaki ilk calisma olmasindan dolayi, igerikte
ahlaki olgunluk kavraminin nasil ele alindiina yer verilmesi ve 6lgegin bu kavramsal

yapidan hareketle hazirlanmasi beklenirdi.

Sengiin (2008)’iin “Lise Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeylerinin Bazi Kisisel
Degiskenler Ac¢isindan Incelenmesi” baslikli ¢alismas: da ahlaki olgunluk kavramiyla
dogrudan ilgili bir ¢alismadir. Caligmada lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini
etkileyen faktorler, bunlar ile ahlaki olgunluk arasindaki iliskiyi ve lise 6grencilerinin

ahlaki olgunluk diizeyleri incelenmistir. Calisma Samsun ilinde faaliyet gosteren

12



liselerden tesadiifi 6rnekleme yoluyla secilen 830 lise dgrencisi ile gerceklestirilmistir.
Calismada 66 maddeden, tek faktorden olusan ve uygulanma sikligina gore
yapilandirilmis 5°1i likert tipinde gelistirilen Ahlaki Olgunluk Olgegi ve Kisisel Bilgi
Anketi kullanilmistir. Calismada, literatiir taramasi sonucunda ahlaki olgunlugun kalitim
ve ¢evre, bedensel ve devinimsel gelisim, cinsiyet ve zeka gibi biyolojik; nefis, meleke,
empati, 6zdeslesme, vicdan, diisiince, yargi, inang ve hosgorii gibi psikolojik ve aile,
arkadas, kitle iletisim g¢evresi vb. gibi sosyal olmak {izere {i¢ ana faktoriin etkili oldugu
sonucuna ulasilmistir. Calismada cinsiyet, lise tiirli, akademik basari, yerlesim yeri, anne-
baba tutumu, anne Ogrenim diizeyi, anne meslegi, ailenin ekonomik diizeyi ve Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri tizerinde
etkisi oldugu goriilmistiir. Kuskusuz Sengiin’iin bu ¢alismasi, ahlaki olgunlugu etkileyen
faktorlerin tespit edilmesi ve gegerlik-giivenirlik ¢aligmasi yapilmis bir ahlaki olgunluk
6lgegi sunulmasi bakimindan alandaki 6nemli ¢alismalardan birini olusturmaktadir. Ne
var ki, ¢alismanin hem net bir sekilde ahlaki olgunluk ile ilgili herhangi bir kuramla
temellendirilmemesi, hem de gelistirilen dlgegin s6z konusu kavramin boyutlarini ve alt
Ozelliklerini yeterince acgiklayamamasit bakimindan elestirilebilir. Ayrica olgunluk
diizeyinin neye gore belirlenecegi de oldukea tartismali bir husustur. Bunun yaninda,
sonraki ¢caligmalara kaynaklik teskil etmesi agisindan bu tiir calismalarin giiglii bir teorik
alt yap1 iizerine kurulmasi gerekir. Literatiir incelendiginde, Sengilin (2008)’tin Ahlaki
Olgunluk Olgegi’nden yararlanarak ahlaki olgunluk ve diger baz1 degisenlerin iligkisini

dlemek amaciyla gergeklestirilen birgok ¢alisma bulunmaktadir.”

Ahlaki olgunluk kavramina iliskin yurt disinda da yapilmis bazi 6énemli c¢aligmalar
mevcuttur. Kuramsal temelde hazirlanan g¢alismalardan birisi, Hedstrand’in (2007)
“Maturity as a Guide to Morals” baslikli doktora tez ¢alismasidir. Calismada dil felsefesi
acisindan “olgunluk” ve “yargi olgunlugu” kavramlarinmi tamimlanmakta ve ahlaki
olgunluk kavraminin g¢ergevesi ortaya konmaktadir. Hedstrand, bir kavramin akademik
caligmalarda kavramlastirilmasinda ve tanimlanmasinda Oncelikle onun gilindelik

kullaniminin dikkate alinmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢ercevede o, olgunluk

* YOK Tez Veritabaninda tez dzetleri, “ahlaki olgunluk” kavrami ile taratildiginda 18.03.2017 tarihi
itibariyle 21 adet tez ¢alismasi sonucuna ulasilmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Yiiksel, 2012; Ozyer,
2015; Bakioglu, 2013; Aktas, 2014; diger caligmalar icin YOK tez veritabanina bakilabilir. Bu ¢aligmalar,
mevcut ahlaki olgunluk dlgeklerini kullandiklar1 ve ahlaki olgunlukla ilgili herhangi bir kuramsal bakis
acist sunmadiklari i¢in burada incelenmemistir.
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kavraminin gilindelik kullanimda “olgun insan” ifadesinden biyolojik olarak diger
insanlarin yasindan beklediginin 6tesinde daha biiyiik yastaki insanlarin davrandig gibi
davranmasi olarak anlamlandirildigina isaret eder. Aynmi zamanda o, kavramin
Kohlberg’in ahlaki basamak teorisinden harcketle ortaya c¢iktigini ifade eder ve
bahsedilen kavramin giindelik kullanimini dikkate almadigindan dolay1 bu teorinin hata
yaptigina isaret eder. Zira Kohlberg’in ahlaki gelisim kurami, bireylerin ahlaki
yargilamalar1 agisindan bulunduklar1 asamayi tespit ederek olgun bir ahlaki yargiya sahip
olup olmadig1 varsayimina dayanmaktadir. Olgunlugun kapsaminda evrensel sempati
tarafindan bigimlendirilen “6zerklik” kavraminin da 6nemli bir yere sahip oldugunu
belirten Hedstrand (2007: 113), evrensel sempatinin insanlarin yasamlarini iyiye
yonlendirmelerine, iyi ahlaki yargilamalarda bulunmalarina ve iyi davranmalarina
gotlirecegini belirtir. Biitlin bunlardan sonra olgunlugun, bize ahlaka uygun olarak
yasama becerisi kazandiracagini ifade eden Hedstrand, yargi olgunlugunun bilgi, yargi

ve davranist gerektirdigi sonucuna ulasir (Hedstrand, 2007: 113).

Reimer, Goudelock ve Walker’in (2009: 372-373) incelemesine gore, ahlaki olgunluk
kavrami, Kohlberg’in yonteminden farkli bir sekilde diger nicel arastirmalarda {i¢ farkli
yontemle incelenmistir. Bunlardan birincisi, olgun ahlaki 6zelliklerin tespit edilip
siiflandirilmas: suretiyle ahlaki olgunluga iligkin ergen veya yetiskinlerin dogal
kavrayislarinin ortaya ¢ikarilmasidir. Arastirmalarda benimsenen ikinci yontem ise,
toplum igerisinde seckin bir karakter olarak bilinen &rnek kisiler segilir. Ornekler,
baskalarinin refahini tesvik eden veya koruyan bir davranig i¢in, ahlaki kimligin bir
fonksiyonu veya benlik duygusu ile tutarl bir baglilik gosterirler (Blasi, 1984; Hardy ve
Carlo, 2005; Hart vd., 1998; Reimer, 2005). Benimsenen ii¢iincii yontemde ise, her iki

yontemi birlestirerek bu ¢alismalar arasinda koprii kurulmasi amaglanir.

Ahlaki olgunlugun kapsamini tespit etmeyi amaglayan ve yukarida belirtilen birinci
yontemi benimseyen ¢aligsmalardan birisi Walker ve Pitts’in 1998 yilinda yaymlanan
“Naturalistic Conceptions of Moral Maturity” baslikli makalesidir. Walker ve Pitts
(1998), lisans ogrencileri, meslek okulu 6grencileri ve 6grenci olmayan yetigkinlerin
ortak anlayislar1 dogrultusunda ahlaki agidan olgun bir kisiyi tanimlayabilecek nitelikleri
ortaya c¢ikarmigtir. Walker’in c¢alismasi (Walker ve Pitts, 1998), insanlarin ahlaki
miikemmellige iligkin ickin kavramlar1 ve ahlak tipolojileri hakkinda daha ikna edici ve

saglam bir ahlaki miikemmellik tanimlamas1 sunmay1 amaglar. Zira ona gore daha dnce
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Kohlberg belirgin bir ahlaki olgunluk goriisii ortaya koymus olsa da, onun kuramu ilkelere
dayali ahlaki muhakeme ile temellenmesinden dolay1 zayif; davranisin ger¢eklesmesi
baglaminda psikolojik ¢iktilar1 yoniiyle de kisirdir. Bu amag¢ dogrultusunda Walker
calismasini ti¢ farkli asamada gergeklestirmistir. Bu asamalarin her birinde de serbest
listeleme (free-listing), prototipik derecelendirme (prototypicality-rating) ve benzerlik
siralama (similarity-sorting) islemlerini kullanmistir. Walker ve Pitts’in ulastigi iki bulgu
Ozellikle onemlidir. 1) Ben ve digeri boyutu, bagkalar1 ile paylasma temalan ile
dengelenen veya belki de ¢atisan, kisisel eylemlilik kavramina isaret eder. 2) Digsal-igsel
boyutu ise digsal ahlaki standartlara baglilik ve kisisellestirilmis 6zerklige, igsellestirilmis
degerlere ve vicdana giivenme arasindaki ¢ekismeye isaret eder. Bu durum, hem ortak
ahlaki normlara iligkin hassasiyet gdstermeyi hem de ahlaki deger ve standartlara iliskin
ozerkligin gelistirilmesini gerekli kilan ahlaki olgunluga isaret eder. ikincisi, insanlarin
kavrayislar1 ahlaki dzelliklere iliskin alt1 temada kiimelenmistir: 1) Ilkeli-idealist, 2)
giivenilir-sadik, 3) yardimsever - giiven veren, 4) biitiinliige sahip, 5) adil ve 6) kendinden
emin. Bu temalardan bazilari(6rnegin, vicdanli olma/diiriistliik ve sadakat kavramlar1 ve
biitiinliik vurgusu), ahlaki isleyise iliskin egemen modellerde ilging bir sekilde yetersizce
temsil edilmektedir. Bu calismada ise, ahlaki olgunlugun temel kavramlar: ilkelere
baglilik ve giivenilirlik, bitlinlik, adalet ve giiven ile Kkarakterize edilen
yardimseverlik/ilgi (caring) davranigi seklinde tanimlanabilir (Reimer, Goudelock ve
Walker, 2009: 373). Reimer, Goudelock ve Walker bahsedilen bu ¢alismay1 ti¢ yonden
elestirmistir. Birincisi, ahlaki 6zellikler egitimli ve Kafkas o6grencilerin verilerinden
hareketle tespit edilmistir. Bu durumda ahlaki olgunluga iliskin 6zelliklerin g¢esitli etnik
ve sosyo-ekonomik baglamlardan ergenler i¢in gecerli olup olmadig1 sorusu cevapsiz
kalmaktadir. lkincisi, ahlaki 6zellikler karakterde olgunlagsmay: temel alan bir gelisime
isaret eder. Halihazirda higbir ¢alisma, ahlaki o6zelliklerle iligkili bir gelisim siirecini
ayrintili olarak agiklamamaktadir. Ergenlik donemi genel anlamda ahlaki 6zelliklerde
olgunlagma ve 6zel anlamda (ifade edilen) temalar i¢in degerli bir arastirma noktasi
olusturabilir. Ugiinciisii, ahlaki 6zelliklerin uygulamaya gecirilmesindeki énem, su anda
olaganiistli kahramanlik ve yardimseverligiyle bilinen yetiskin 6rneklere yonelik yapilan
calismalarla (Walker ve Frimer, 2007) sinirlidir. Calisma, ahlaki milkemmellige iliskin
dogal kavramlarin sadece ilkeli (ahlaki) muhakeme temalarini degil, ayn1 zamanda ahlaki

karakterin ve erdemin referans yonlerini igerdigini ortaya koymustur.
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Ahlaki olgunluga iliskin bagka bir ¢alisma da Hardy (2011) tarafindan hazirlanan
“Adolescent Naturalistic Conceptions of Moral Maturity” baslikli makalesidir. Hardy,
ahlaka iliskin dogal kavrayislarin sadece ahlak alanindaki ¢aligmalara rehberlik etmedigi,
ayni zamanda giinliik ahlaki hayatta da 6nemli bir rol oynadigini ifade etmekte, buna
karsilik bugiin bdyle kavrayislarin nasil gelistigi ve bunlarin genglerde nasil etkili oldugu
konusunda ¢ok az seyin bilindigini belirtmektedir. Buna binaen, ¢alismasinin ergenlerin
ahlaki olgunluga iligkin kavrayislarina 151k tutma ve bu kavrayislardaki olasi yas ve
cinsiyet degiskenini arastirma amacini tagidigini zikreder. Hardy (2011) g¢alismasini
Walker ve Pitts (1998)’in ¢alismasina dayandirir, ancak onlardan farkli olarak 6rneklemi
ergenlerle (erken-ge¢ ergenlik) simirlandirmakta ve ahlaki olgunluga iliskin dogal
kavrayislar1 yas ve cinsiyet degiskenine gore arastirmaktadir. Calisma {i¢ kisimdan
olusmaktadir. ilk kisimda, ergenlerin ahlaki kisiden ne anladigmn tespit edilmesi
amactyla, yiiksek ahlakli kisileri tanimlayici 6zelliklerin serbest bir sekilde listelenmesi
istenmistir. Bu 0Ozelliklerden hareketle, ikinci kisimda kullanilacak olan ahlaki kisi
ozelliklerini kapsayan 106 maddelik bir liste hazirlanmistir. Bu ¢alisma 12-18 yas
araligindaki 200 ergen ile yiiriitiilmiistiir. Ikinci kisimda erken ve ge¢ ergenlerden ahlaki
kisinin daha iyi tanimlanmasina yonelik bu oOzellikleri prototip olarak puanlamalari
istenmistir. Erken ve ge¢ donem ergenliklerde ahlaki kisilige iliskin prototipi en ¢ok
yansitan tanimlayici 106 6zellik ig¢erisinden, en ¢ok puanlanan 50 6zellik li¢iincii ¢alisma
i¢cin gergeve olusturmustur. Uciincii kisimda ise erken ve geg ergenlerin zihinsel olarak
ahlaki kisi Ozelliklerini kategoriler (yani kiimeler) halinde nasil organize ettiklerini
kesfetmek; bu kiimeleri birbirine referans gostermek igin kullandiklart boyutlari
belirlemek ve ahlaki kisi i¢in en ¢ok agiklayici olarak gordiikleri 6zellik kiimelerinin
belirlemesi amaglanmistir. Bu baglamda szl edilen ahlaki kisi 6zelliklerinin organize
edilmesinde kullanilan kesinlesmis tipolojileri ortaya ¢ikarmak i¢in benzerlik siniflamasi
(hiyerarsik kiime analizi) ve puanlama (¢cok boyutlu 0Olgekleme) islemi

gerceklestirilmistir.

Calismanin sonucunda, ahlaki kisi 6zellikleri dogruyu bilme ve se¢me, biitiinliige sahip
olma, diirtistliik, dogruluk ve ilgi/yardimseverlik olmak {izere bes boyutta kiimelenmistir.
Calismada, Walker ve Pitts (1998)’in calismasindaki gibi, ahlaki kavrayista ahlakin diger
boyutlarinin yaninda ilgi/yardimseverlik boyutunun 6ne ¢iktig1r gortilmiistiir. Esasinda

ahlaklilik konusunda ergenlerin diisiincelerinde merkezi Onem atfettikleri husus,
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diiriistliik ve biitiinliik ile iliskilidir. Ayrica erken ve ge¢ donem ergenler arasinda bazi
hususlarda benzerlikler olmakla birlikte ahlaki kisi kavrayislarinda farkliliklar da ortaya
cikmistir (krs. Hardy, 2011). Buradan hareketle Hardy, sosyal, duygusal ve biligsel
islevlerdeki genel gelisimin yani sira ahlak hakkinda diisiinme konusunda da biiyiik
karmasa oldugunu ifade eder. Ayrica ¢alismasinda cinsiyet agisindan ulagilmis herhangi

bir farkliligin olmadigini da belirtir.

Ahlaki olgunluk kavraminin neligini arastiran ¢alismalardan birisi de Reimer, Goudelock
ve Walker (2009) tarafindan gerceklestirilen “Developing Conceptions of Moral
Maturity: Traits and Identity in Adolescent Personality” baslikli makaledir. Bu
calismanin temel amaci, ergenlerin ahlaki olgunluklarina iliskin gelisimsel bir agiklama
dogrultusunda ahlaki 6zellikleri ve ahlaki Orneklerin kisilik ozelliklerini inceleyen
arastirma perspektifleri i¢in bir koprii olusturmaktir. Calismada, bu amaca iliskin iki
endise dile getirilmistir. Birincisi, ahlaki olgunluk iizerine yapilan giincel calismalar,
(ahlaki) 6zellik ve kimlik diizeylerini ayr1 yaklasimlarla vurgulamaktadir. Dolayisiyla
ilgili literatiir, 6zelliklerin ve kimligin ahlaki olgunluga nasil entegre edilecegine yonelik
kapsaml1 bir anlayistan yoksundur. Ikincisi, ergenlik déneminde ahlaki 6zelliklerin ve
kimligin incelenmesi, kisinin gercek hayatta da bunlara uygun davraniglar ortaya
koymasini gerektirir. Calismanin birinci kisminda, ergen goniilliiliigi ile baglantili olarak
ahlaki ozelliklerin gelisimsel ve kiiltiirel gecerliligi degerlendirilmistir. Bu asamada
Walker ve Pitts (1998)’in elde ettigi ve alti kategoriye ayirdigi ahlaki &zelliklerden
hareketle Likert tipi altili benlik Oznitelikleri (self-attribution scale) Olcegi
diizenlenmistir. Birinci kisimda su hipotezler arastirilmistir: Walker ve Pitts’in (1998) alt1
ahlaki 6zellik temasinin kentte yasayan ergenler 6rnekleminde gecerli ve tekrarlanabilir
olup olmadigin1 belirlemek, ikincisi ahlaki 6zelliklerin gelisimsel niteligini arastirmak ve
clinciisii de ahlaki 6zellikler ile ergenlik goniilliiliigii arasindaki iligkileri incelemektir.
Bu gergevede ¢alismaya Kaliforniya’nin kentlesmis bir bolgesinde, etnik ve ekonomik
olarak ¢esitlilik arz eden kentsel mahallelerindeki iki kamu okulundan 1550 lise (9-12.
siif) 0grencisi katilmistir. Caligmanin sonuglarina gore ilk iki hipotez dogrulanmis,

ticlincii hipotez ise kismen dogrulanmaistir.

Caligmanin ikinci kisminda ise, goniillii bagliliklari ile taninan ergen ahlaki 6rneklerinin
kimliklerindeki ahlaki 6zellikler ile benlik anlayis1 (6r. benlik, eylemler, amaclar, gurur,

farklilik) arasindaki iliski arastirilmistir. Calismanin bu asamasi, Onceki asamada
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orneklem secilen ve aday gosterilen ergenlerle gergeklestirilmistir. Aday gosterilen
ergenlerin se¢iminde su Kriterler dikkate alinmustir: a) baskalarina fayda saglayan grupsal
toplum, kilise veya genglik faaliyetlerine katilim, b) olagandis1 veya takdire sayan aile
sorumluluklari, c¢) ihtiyag sahibi kisilere yardim etme istegi, d) baskalarina yardim etmek
icin goniillii olmak, e) duygusal ve sosyal olgunluk, f) liderlik, g) baskalar1 hakkinda agik
gorusliiliik, h) daha iy1 bir gelecek i¢in sehirde yasamanin zorluklarinin 6tesine bakmaya
gontlliliik, 1) merhamet, j) bagkalarina yardim konusunda tevazu k) arkadaglara ve
ailesine baglhilik. Kriterler, ilk asamada Orneklenen ayni bolgedeki geng isciler,
o0gretmenler ve topluluk aktivistlerine postalanmis ve bu siire¢ sonunda 15 ahlaki 6rnek
olarak incelenecek ve 15 ise karsilastirma grubunu olusturan ergen belirlenmistir.
Arastirmanin bu asamasinda katilimcilarla yiiz yiize, telefonla goriismeler yapilmis ve
goriismeler ses-kayit cihaziyla kaydedilmistir. Bu baglamda eylemleri, hedefleri ve
pozitif 6z- degerlendirme gergevesinde bes alt goriisme gergeklestirilmistir. Bu agsamada
ise su hipotezler aragtirtlmigtir: 1) Eylemleri tanimlayan 6rnek niteligindeki oykiiler
kisisel hedeflerle daha uyumludur. 2) Oz benlik, 6rnegin benlik anlayisinda ahlaki
haysiyet (moral pride) yakin olabilir. 3) Orneklerin, 6z benligi farklilk temelinde
tanimlamalari, karsilastirma grubundan daha az muhtemeldir. Bu asamada da birinci
hipotez dogrulanmis, ancak ikinci ve {i¢iincii hipotez dogrulanmamistir. Sonug olarak,
calismada ilgiye dayanan (caring-dependable) ve ilkeli idealist (principled-idealistic)
boyutta yer alan ahlaki niteliklerin, goniilliilikle iliskili oldugu ve onlarin ergenlerin
kimliklerini ama¢ odakli ahlaki eylemlere yonlendirmek suretiyle olgunlastirict bir etki

olusturdugu goriilmiistiir (Reimer, Goudelock ve Walker, 2009: 384-385).

Kohlberg’in ahlaki yargi gelisimi teorisine dayanarak yine ahlaki olgunlugu 6l¢meyi
amaglayan bir bagka calisma da Hogan ve Dickstein (1971) tarafindan hazirlanan
“Olgunlugun bir Boyutu: Ahlaki Yargilama” baslikli makaledir. Bu ¢alismada 6ncelikle
degerlerin ne anlama geldigi ortaya konulmus, daha sonra ahlaki degerlerin farkli
boyutlarina iliskin yeterli kavramsal ve psikometrik 6zelliklere sahip bir 6l¢cek sunulmus,
son olarak da olgun ahlaki yargilamanin bazi kisisel bagintilar1 veya karakter yapilari
aragtirtlmaya ¢alisilmistir. Calismanin, kisilerin ahlaki degerlerde olgun veya
olgunlagmamis tanimlamasina ulasmaya yarayabilecek gostergeleri ve iliskileri
kesfetmeyi amaclayan kisminda, bes temel boyutun 6l¢iimii yapilmistir. Bu boyutlar,

ahlaki bilgi, sosyallesme, empati, 6zerklik ve bir ugta ahlaki sezgicilik, diger ucta ahlaki
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akilcilik ile tanimlanan ahlaki muhakemedir. Her bir boyut, diger arastirmacilar
tarafindan hazirlanan farkli 6lgme araglariyla 6l¢iilmiistiir (Hogan ve Dickstein, 1971:
21). Buna gore aragtirmacilar, olgun ahlaki yarginin ahlaki degerlere sahip olmay1
gerektirdigini varsayan kisilerin, ayrica baskalarinin ihtiyaglarina karsi1 sorumlu olmasi
ve sosyallesmis, anlayigli ve hassas, ancak 6z-yonelimli ve bagimsiz olmasi gerektigi
sonucuna ulasmistir. Beklenmedik bir bulgu ise olgun bir ahlaki muhakemenin kisisel ve
sezgisel “iyilik” kavramina dayanan bir egilimle iliskili olmasidir. Biitiin bunlardan
hareketle calisma, olgun ahlaki degerlerin sosyallesme, empati ve 6zerkligin bir islevi

oldugu sonucunu ortaya koyar (Hogan ve Dickstein, 1971).

Nardi ve Tsujimoto’nun (1979) “The Relationship of Moral Maturity and Ethical
Attitude” baslikl1 makalesi de, ahlaki davranista merkezi konuma sahip, hukuk ve vicdan
kavramlarma yonelik var olan {i¢ farkli tutum ile ahlaki olgunluk arasindaki iliskiyi
incelemeyi amaglar. Calismada “ahlaki olgunluk™ kavramlastirmasi, “olgun ahlaki yarg1”
ve “olgun ahlaki davranig”in birlesimi anlaminda kullanilmistir. Boylece ¢alismada
Hogan ve Kohlberg’in her ikisinin ahlaki olgunluga iliskin anlayisinda vurguladigi,
ahlaki yargiya ve ahlaki davranisa iligskin puanlar birlikte diisiiniilmiistiir. Caligma dort
yillik bir devlet {liniversitesi ve lisansiistii egitim veren 6zel bir enstitiiden goniilliiliik
esasina gore belirlenen 179 lisans ve lisansiistii Ogrenci ile gergeklestirilmistir.
Katilimcilardan 75 dakikalik 6z degerlendirme formunu doldurmalar1 istenmistir.
Calismanin bagimsiz degiskeni, Hogan (1970) tarafindan vicdan ve sorumluluk etigini
Olgmek igin gelistirilen 35 maddelik Ahlaki Tutumlar Anketi’dir (SEA). SEA’daki
yiiksek puanlar sorumluluk etigini; diisiik puanlar ise vicdan etigini yansitmaktadir. Diger
taraftan calismanin bagimli degiskenini, ahlaki olgunluk olusturmaktadir. Ahlaki
olgunluga iligkin iki 6lgek, 1) ahlaki yarg: ve kural uyumu ve 2) ilkeli ahlak (P skoru) ve
hirsizliktan kaginma hususlarindan her birine iliskin z-puanlarinin toplanmasi suretiyle
elde edilmistir. Birinci hususa iliskin 6l¢gme araglart Hogan’a ikincisi ise Kohlberg’e aittir
(Nardi ve Tsujimoto, 1979).

Calismanin ilk asamasinda, Hogan’in (1970, 1973) ahlaki tutumlar anketi (SEA) yiiksek
puanlar1 yansitan sorumluluk etigi ve diisiik puanlar1 yansitan ise vicdan etigini olusturan
iki ugtaki ahlaki yargi yonelimlerinin karakterizasyonuna iliskin gegerliligi
degerlendirilmistir. Bu dogrultuda, SEA puanlar1 Kohlberg’in ahlaki yargi gelisimi

baglaminda gelistirdigi asamalar ile iligkilendirilmistir. Calismada, SEA envanterinin
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Hogan’in sorumluluk ahlakinin teorik yapisini sadece kismen yansittigi sonucuna
ulasilmistir. SEA ile olumlu bir iliski sorumluluk ahlakiyla olumlu iligkiyi, olumsuz bir
iliski ise vicdan ahlakiyla olumlu iliskiye isaret etmektedir. Buna gore, SEA Kohlberg’in
gelisim teorisindeki 4. Asamasi ile olumlu iliskiye sahipken, 5. Asamasi ile olumsuz iliski
gostermistir. Bu durum ¢alismanin, SEA’nin bir ucundaki sorumluluk ahlakinin temelde
hukuk ve diizene yonlendirdigi varsayimu ile tutarlilik arz etmektedir. Ikinci sonug ise,
Kohlberg’in 4 4", 5A ve 5B asamalarinin hepsinin SEA ile olumsuz yonde anlamli iliski
gostermis olmasidir. Bu durum da, SEA’nin diger ucundaki vicdan ahlaki, toplumun
mevcut yasalari lizerinde yiiksek ahlak yasalarinin 6nceligini vurgulayan ve kisisel ve
sezgisel dogru-yanlis kavramlarini vurgulayan bir yonelim olduguna iliskin Hogan’in
iddiasin1 desteklemistir. Sonug olarak ¢aligma ahlaki olgunlugun, Hogan’1in da varsaydig:

ahlaki tutumlar ile iliski gosterdigini ortaya koymaktadir.

Yurtdiginda ahlaki olgunluk ile ilgili bu calismalar disinda gerceklestirilen diger
caligmalar1 da burada kisaca zikretmek gerekir. Graham’in (2005) “Moral maturity and
autonomy: appreciating the significance of Lawrence Kolhberg’s Just Community”
baslikli makalesi bu konuda 6nemli degerlendirmeler ortaya koymaktadir. Ayrica bir
etnografi ¢alismast olan Snarey’in (1987) “Promoting Moral Maturity among
Adolescents: An Ethnographic Study of the Israeli Kibbutz” baslikli makalesi de ahlaki
olgunlugun nasil artirilabilecegini ortaya koymasi bakimindan 6nem tasimaktadir.
Calisma Kohlberg’in adil topluluk okullar1 anlayis1 dogrultusunda gelistirilen Israil’deki

Kibbutz okullarindeki ahlak egitiminin etkililigini aragtirmaktadir.

Comunian ve Gielen (2006) tarafindan yapilan “Promotion of Moral Judgement Maturity
Through Stimulation of Social Role-Taking And Social Reflection: An Italian
Intervention Study”’; Kevin, Brianne ve Lawrence’in (2009) “Developing Conceptions of
Moral Maturity: Traits and Identity in Adolescent Personality”; Levin’in (1996) “Moral
Maturity. Health Matrix”; Philibert’in (1982) “Moral Maturity and Education Beyond
Conventional Morality” baslikli makaleler de ahlaki olgunluk ile ilgili diger

calismalardir.

* Kohlberg’in sonradan genislettigi ahlaki gelisim asamalarindan “4 '4” basamag igin bkz. Minnameier,
2001a; Minnameier, 2001b. Yazarin ikinci makalesinin Tiirkge gevirisi i¢in bkz. Minnameier, 2013.
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Bunlarin yaninda ahlaki olgunlukla iligkili degiskenleri arastirmak amaciyla yapilan
baska arastirmalar da vardir. Bu baglamda Falkenberg’in (2010) “An International
Perspective on the Moral Maturity of Marketers”, Harris, Mussen ve Rutherford’un
(1976) “Some Cognitive, Behavioral, And Personality Correlates of Maturity of Moral
Judgment”; Salter vd. "nin (2013) “A Study of the Relationship Between Moral Maturity
and Respondent’s Self-Rated Leadership Style” baslikli calismalari zikredilebilir. Ayrica
ahlaki olgunlukla dini tutum arasindaki iliskinin incelendigi Penrose ve Friedman’in
(2012) “Moral Identity versus Moral Reasoning in Religious Conservatives: Do Christian
Evangelical Leaders Really Lack Moral Maturity?”” makalesi de bu g¢alisma agisindan
dikkate degerdir.

Diger taraftan ahlaki olgunlugun Islam ahlak diisiincesinde nasil ele alindigina bakilmasi
da faydali olacaktir. Bu kavram, yazili kaynaklarda ilk olarak Farabi’nin 6grencilerinden
Yahya bin Adi’nin (6. 364/975) “Tehzibii’l-Ahlak” ve yine Farabi’nin 6grencisi olan ve
ayn1 isimle bir eser yazan Islam ahlak diisiiniirlerinden Ibn Miskeveyh’in (6.421/1030)
eserlerinde goriilmektedir. “Tehzib” kavram olarak iyilestirme, olgunlagtirma anlamina
gelmektedir. Islam ahlak diisiincesinin temelini olusturan ibn Miskeveyh’in “Tehzibii’l-
Ahlak” isimli eserinin, sonradan yazilan “Ahlak-1 Nasiri, Ahlak-1 Celali, Ahlak-1
Adudiyye, Ahlak-1 Alai” gibi ahlak kitaplarinin ve “insan-1 Kamil, Ahlak-1 Giilseni” gibi
tasavvuf kitaplarinin 6ziinii ihtiva ettigi sdylenebilir. Bu kitaplarda ahlaki olgunlagmanin,
Aristoteles’in nefis anlayisi perspektifinde nefsin yetkinlesmesi, kemale ermesi seklinde
anlasildig1 goriilmektedir. Bu ¢ergcevede nefs bitkisel, hayvani ve insani olmak tiizere {ige
ayrilmakta, insani nefsin diisiinen nefis oldugu ve kuvveleri ortaya konulmakta, sonra da
bu natik nefsin kuvvelerinin denge halleri agiklanmaktadir. Nefis ortaya konulduktan
sonra yukarida da ifade edildigi gibi ahlakin yetkinlesmesinin insanin nazari ve ameli

olmak tizere iki yoniinii yetkinlestirmekle ortaya ¢ikabilecegi belirtilmektedir.

Buraya kadar ifade edilenlerden hareketle, ilgili literatiirde ahlaki olgunlukla ilgili birgok
yerli ve yabanci, teorik veya ampirik galigmalarin yapildigi goriilmektedir. Buna kargin
Tiirkge literatiirde ahlaki olgunlugun 6lglilmesinin amaglandigi ¢alismalar yer almakla
birlikte bu kavramin teorik c¢ergevesinin ortaya konulmadigi, dahasit onun kapsaminin
yeterince dikkate alinmadigi sOylenebilir. Ayrica Tirkge literatiire Onemli katki
sunabilecek Islam ahlak diisiincesinin ahlaki olgunluk kavrami baglaminda arastirmalara

yeterince konu edilmedigi de sdylenebilir. Ortaya konulan bu ¢alisma ile alanyazinda
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eksik olan ahlaki olgunluk kavraminin kavramsal yapisinin ortaya konulmus ve alanda
mevcut farkli bakis acgilarindan hareketle bir ahlaki olgunluk tanimlamasi sunulmustur.
Bununla birlikte ¢aligmada insan-1 kamil diisiincesine dayanan bir ahlaki olgunlagma
konsepti ve bunun ahlak egitimi ile kazandirilmasinin amaglandigi egitimsel bir model

Onerilmistir.
Calismanin Yontemi

Ahlak egitimi i¢in farkli bir model ortaya koymayr amaglayan bu kuramsal caligsma,
temelde nitel arastirma desenlerinden dokiiman incelemesi tekniginde tasarlanmistir.
Dokiiman incelemesi yonteminde arastirilmasi amacglanan konu veya olgular hakkinda
bilgiler igeren yazili materyallerin analizi ve bu analizin yeni bir bakis acisiyla
yorumlanmasi s6z konusudur. Bir veri toplama teknigi olarak diisiiniildiigliinde dokiiman
incelemesinin, hemen her arastirmada saglam bir teori olusturabilmesi agisindan

kaginilmaz bir teknik oldugu sdylenebilir (Arslantiirk ve Arslantiirk, 2016: 76).

Neuman (2010: 165) da, bilginin gelisim seyrini gostermesi, bir alanda bilinenlerin
biitiinlestirilmesi ve Ozetlenmesi, Onceki g¢aligmalarin ortaya koydugu sonuglardan
hareketle yeni fikirlere ulasilabilmesi bakimindan literatiir degerlendirmesinin dnemli
olduguna isaret eder ve bu caligmalara iliskin alt1 tiirden bahseder. Binaenaleyh bu
calismanin, Neuman’in isaret ettigi biitlinlestirici ve kuramsal degerlendirme tiirleri ile
uyum gosterdigi sdylenebilir. Buna gore biitiinlestirici degerlendirme, yazarin bir konu
ile 1lgili mevcut bilgi durumunu sundugu ve oOzetledigi, o konudaki uzlasmalar ve
uzlagmazliklarin altim1 ¢izdigi bir degerlendirme tiiriidiir. Diger taraftan kuramsal
degerlendirme ise, yazarin ayn1 konuya odaklanan bir¢ok kurami ya da kavrami sundugu
ve onlar1 varsayimlar, mantiksal tutarlilik ve agiklama kapsami temelinde karsilastirdigi

ozellesmis bir degerlendirmedir (Neuman, 2010: 166).

Dokiiman incelemesi yonteminde her arastirmanin probleminin niteligine, elde edilmesi
hedeflenen veriye ve dokiimanlarin incelenmek istenilen kapsam ve derinligine bagl
olarak yeniden yorumlayabilecegi bazi asamalar bulunmaktadir. Bu ¢er¢evede dokiiman
incelemesi su bes asama izlenilerek gerceklestirilebilir: (1) Dokiimanlara ulasilmast, (2)
Dokiimanlarin orijinalligin kontrol edilmesi, (3) Elde edilen dokiimanlarin anlasilmast,

(4) Dokiimanlardan toplanan ham verinin analiz edilmesi ve (5) Islenen verilerin
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belirlenen plan dogrultusunda kullanilmasi (Yildirim ve Simsek, 2011: 193-194; Karasar,
2002: 188-196).

Calisma, dogrudan Din ve Ahlak Egitimi, Ahlak ve Degerler Egitimi ve Ahlak Psikolojisi
alanlar ile ilgilidir. Bu ¢ergevede belirtilen alanlarla ilgili olarak; yayimlanmis kitaplar,
Degerler Egitimi ve Egitim Bilimleri Dergileri, ilahiyat Fakiiltesi dergileri ve gesitli
dergilerde yaymlanan makaleler, YOK’iin Ulusal Tez Merkezi’nde bulunan tezler,
EBSCOhost, Eric, Taylor and Francis Online veritabanlarinda ulasilabilen ¢aligmalar,
cesitli ulusal ve uluslararasi sempozyumlarda sunulan bildiriler dokiiman incelemesi
yontemi ile taranmistir. Veri tabanlarindan edinilen kaynaklar, “ahlaki olgunluk (moral
maturity), beceri/yeterlik temelli 6grenme (competence/competency based learning),
ahlaki yeterlik (moral competence) ve beceri kazanma (skill acquisiton)” temel
kavramlar1 ile tarandiginda ulasilan yerli ve yabanci calismalardan olusmaktadir. Bu
baglamda c¢alismada, ilk etapta mevcut literatiir taranarak, ulagilan ¢aligmalarin
incelenmesi ve tematik degerlendirilmesi yapilmistir. Bunun sonucunda, ¢aligmanin ilk
iki kisminda ahlaki olgunluk ve onun teorik yapisi ortaya konulmus, ahlaki olgunlugun
programlara yansitilmasina imkan sunabilecek bir yaklasim olarak beceri merkezli
O0grenmenin temelleri ve program gelistirme siirecinde izlenecek asamalar

incelenmistir.

Calismanin {giincii kisminda, ahlak egitiminde kiiltiirel mirasin dikkate alinmak
suretiyle ahlaki olgunluk modelini olusturan ahlaki yeterlikler belirlenmistir. Bu
kapsamda hem teorisi islam ahlakina, hem de hayat icerisinde vuku bulan deneyimlemis
uygulamalara dayandig diisiiniilen Abdiilkerim Kuseyri’nin “Kuseyri Risalesi” isimli
eserinde ele aldigi makamlar, ahlaki yeterliklere dontistiiriilmiistiir. Beceri kavramu ile
makam kavraminin iligkilendirilmesinde, Kuseyri’nin makam kavraminin tanimina
yonelik analizi belirleyici olmustur. Binaenaleyh s6z konusu anlayig1 temele alan kamil
insan modeli ortaya konulmustur. Son olarak da bu insan profiline ve insanlarin ahlaki
olgunluga ulagsmasini amaglayan kamil insan egitim modeli, kuramsal bir ¢erceve

igerisinde sunulmustur.
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BOLUM 1. AHLAKI OLGUNLUK KAVRAMININ KURAMSAL
CERCEVESI

Ahlaki olgunlasma, anlam ve mahiyet itibariyle hemen hemen biitiin ahlaki anlayislarin
ve inanglarin temel amaglarindan birisi olarak degerlendirilebilir. Zira dinler, felsefi-
toplumsal anlayislar, bireyler, toplumlar ve politikacilar ahlaki davranan ve bu davranisi
devaml1 bir sekilde siirdiiren kisiler yetistirmek ister. Ahlak kuramlarinda ulasilacak son
hedef ve odaklanilan temeller” birbirinden farklilik arz etmekle birlikte, pek ¢ok ahlak
filozofu, idealize ettigi ahlaki yasam bi¢imini “en yiiksek iyi” sayiltisina dayandirir. Bu
cergevede, ulasilmak veya gerceklestirilmek istenen ideal anlaminda “en yiiksek iyi”,
stoacilara gore dogaya uygun yasama; Aristippos’a ve Kirene Okulu diisiiniirlerine gore
acidan kagip olabildigince haz duyma; sofistlere ve Mill vd. gére yarardir (Ozlem, 2004:
31). Dolayisiyla etik kuramlar tarafindan temellendirilen bu “en yiiksek iyi” anlayislari,
onlarin ahlaki olgunluk saptamalari olarak degerlendirilebilir. Bu kisimda 6nce ahlaki
olgunluk kavraminin farkli ahlak egitimi yaklasimlarinda nasil temellendirildigi ortaya
konulmus, daha sonra da ahlaki olgunlugun &gretilmesinin imkani ve bunun nasil

miimkiin olabilecegi tartisilmistir.

Etik tarihi goz Oniline alindiginda, etik kuramlarin farkli sekillerde siniflandirildigi
goriilmektedir (Mengiisoglu, 2010: 262-275; Ozlem, 2004: 30-126; Cevizci, 2017: 218-
258; Pieper, 2012: 196-252; Frankena, 2007: 33-213; Bertrand, 2001: 85-123). Bunlar
icerisinde temel alinan problemlere gore yapilan simiflandirma, ahlak egitimi

yaklasimlarinda izlenen siniflandirma ile kismi bir paralellik gostermektedir.

Ozlem (2004: 30-32), antikgagdan bu yana gelistirilmis olan tiim etik teorilerin baslica iig
ana probleme odaklandigini belirtir. Bunlar; 1. “Neyi segmeliyim?” sorusu ¢ergevesinde
iyl veya en yiliksek iyi problemi, 2. “Ne yapmaliyim?” ¢ercevesinde dogru eylem
problemi, 3. “Neyi istemeliyim?” sorusu cercevesinde irade (isteng) Ozglrligi

problemidir. Bu noktadan hareketle Ozlem, etik kuramlar1 a) mutluluk ve hazzi temel alan

* Pojman (2006:10), ahlak/ahlaklilik kavraminin taniminda ve analizinde su hususlardan birisinin temele
alindig1 ifade eder: 1. Dogru, yanlis; zorunlu (ahlaki 6dev) olmasi1 veya olmamasi bakimindan eylemler, 2.
Iyi, kétii veya ndtr olmasi bakimindan eylemlerin sonuglari, 3. Erdemli, asagilik veya notr olmasi
bakimindan ahlaki karakter, 4. Yine iyi, kotii veya notr olmasi bakimindan eylemi ydnlendiren niyet
(Yildiz, 2012).
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yaklagim, b) erdemi temel alan yaklasim ve c¢) fayday1 temel alan yaklasim olmak iizere
iic kategoride incelemektedir. Ozlem, etik kuramlarin ii¢ temel problemden birisini basat
saymakla birlikte, diger ikisini dista birakan bir kuram olmadigini; dolayisiyla biitiin etik
kuramlari bu ii¢ temel probleme mutlaka bir ¢oziim getirme ¢abasi iginde oldugunu
belirtir. Buna karsin, bu etik kuramlar arasinda mevzubabhis ii¢ temel problem igerisinden
hangisine éncelik verilecegi konusunda bir anlasma bulunmadigini da ifade eder (Ozlem,
2004: 39).

Bu tasnifte mutlulugu temele alan kuramlarda en yiiksek iyi, ulasilmasi ve elde edilmesi
gereken bir husustur ve bir amag/erek (telos) olarak mutluluk (eudaimonia) seklinde
adlandirilir. Bu mutluluk, bedensel haz, siirekli hosnutluk durumu, dogaya akil yoluyla
uyum gostererek ulasilan dinginlik, bireysel yarar, toplumsal yarar gibi degisik sekillerde
tammlanir. Bu nedenle onun ayni zamanda en yiiksek deger oldugu goriiliir. Ozlem,
antikcagdan yeni¢agda Kant’a kadar en yiiksek iyinin basat problem olarak
degerlendirildigini ve bunu temel alan etik kuramlarin sunlar oldugunu ifade eder:
Sokrates’in mutluluk etigi, Platon: idealist mutlulukg¢uluk, Aristoteles: mutluluk ve
erdem, hazcilik (Hedonizm), Epikurosguluk, Kinizm: aldirmazci mutlulukguluk,
Stoacilik, yararcilik (Ozlem, 2004: 41- 68).

Ikinci olarak Ozlem’e (2004: 33) gore, “dogru eylem” problemini basat sayan etik
kuramlari, yukarida da ifade edildigi tizere, “Ne yapmaliyim?” sorusuna cevap aramis, bu
baglamda genelde “Dogru olani yapmalisin!” cevabina ulagsmistir. Ayrica bu kuramlar
“dogru olan1 yapma”y1 ayn1 zamanda dogru eylemde bulunmak olarak gérmiis, buna
karsin, dogru eylem’in tanimlanmasinda farkli anlayislar ortaya koymustur. Buna gore
dogru eylem problemini 6nceleyen kuramlar olarak Kant’m Odev Etigi (Deontolojik
Etik) ile Igerikli Deger Etigi (Aksiyolojik Etik) 6ne ¢ikmustir.

Ozlem (2004: 34), dogru eylem problemi’nin erdem problemi ve vicdan olmak iizere iki
problemi daha beraberinde getirdigini ifade eder. Erdem problemi baglaminda Kant ve
onu izleyenler, dogru eylemin, insanin kendi akil ve iradesiyle kendisine koydugu
ilkelerin (otonomi) gerceklestirilmesine yonelik eylem oldugunu belirtirler. Bunun
yaninda ahlakliligin kékeni insan aklindadir ve dogru eylemde bulunabilme yetisi ve
becerisi olarak erdem, otonomi sahibi olmak anlamma gelir. Ote yandan Icerikli Deger
Etigi’'ne gore, eylemleri degerler yonlendirir ve dogru eylemde bulunmay1 saglayan sey,

bu degerler hakkindaki sezgisel bilingtir. Dogru eylem ile iligkili vicdan problemi
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muvacehesinden kisaca degerlendirildiginde Kant, vicdani kendi kendimize koydugumuz
ahlak ilkeleri ile eylemler arasindaki tutarliligi akilci Olgiitlere gore denetleyen, bir
tutarsizlik halinde bu tutarsizlig1 bize bir ¢esit ac1 olarak yasatan bir {ist-duygu, kisinin
icindeki bir yargi¢ olarak tanimlar. Diger taraftan igerikli deger etigi savunucularina gore

vicdan, bu degerler hakkindaki apriori bilincimizin bizzat kendisidir (Ozlem, 2004: 34).

Ozlem’in (2004) ortaya koydugu tasnifteki {iciincii kategori ise “irade (Isteng)
Ozgiirliigii”’nii basat problem sayan etik tiplerini olusturmaktadir. Bu grupta Belirlenimci
Etik ve Ozgiirliik (Irade Ozgiirliigii) Etigi yer almaktadir. Etik belirlenimcilik, dogal
olgular ayricasiz belirleyen ve ayni nedenlerin ayni sonuglari dogurdugunu ifade eden
nedensellik yasasina dayanir. Insanin kendisi de bir organizma olarak bu yasaya baglh
oldugundan, onun ahlaksal yasamda verecegi tiim kararlarin (insan farkinda olmasa da)
yine bu yasaya gore verilmis olacagi, kisacasi, onun ahlaksal yasaminin da, dogal yagsami
gibi belirlenmis oldugu ileri siiriiliir. Insanin biyolojik, psikolojik davranislar1 ve tepkileri
gibi, ahlaksal eylemleri de belirlenmistir. Ote yandan Ozgiirliik (Irade Ozgiirliigii) Etigini
savunananlara gore, insan eylemlerini yoneten ilkeleri, degerleri, normlar1 kendisi
secebilir ve bunlart degistirebilir. Bu kurami savunanlar, temelde nedensellik yasasina
dayanan etik belirlenimcilik (determinizm)’e karsit bir tavir sergilerler. Buna gore
Spinoza (Ozgirlik ve Zorunlulugun Bagdasabilirligi), Schopenhauer (Etik
Kotiimsercilik) ve Dogabilimei ve Sosyolojist Etikler’e Belirlenimci Etik alt bashigi
icerisinde yer verilmistir. Diger taraftan, Nietzsche’nin Gii¢ Iradesi yaklasimi ve
Varolusgu Etik seklinde genellestirilebilecek olan Kierkegaard (Tanrict Varolusculuk),
Heidegger (Dasein ve Ekzistens), Jaspers (Ekzistens ve Tarih), Sartre (Toplumcu
Varolusguluk)’in  kuramlar1 da Ozgiirliik (Irade Ozgiirliigii) Etigi kapsaminda
degerlendirilmistir (Ozlem, 2004: 34).

Felsefe tarihinde ortaya ¢ikan etik kuramlarin yukaridaki sekilde tasnifi, ahlaki olgunluk
kavramnin nasil ele alinacag1 konusunda bir bakis acis1 sunmaktadir. Ote yandan ahlak
felsefesinde yapilan bu siniflamanin ahlak psikolojisinde de etkili oldugu goriilmektedir.
Zira ahlaki davranis, kiside gerceklesen zihinsel, duyussal ve davranigsal siiregleri
itibariyle psikolojiyle de yakindan iliskilidir (bkz. Gilingor, 2010: 44-72; Bakioglu ve
Sahin, 2014; Kaymakcan ve Meydan, 2014: 146-167; Eksi ve Katilmis, 2011: 84-102).
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1.1. Ahlaki Olgunluga liskin Yaklasimlar

Yukarida bahsedilen etik kuramlari, ahlak psikolojisi ve ahlak egitimindeki anlayiglarin
felsefi arka planini olusturmalar1 bakimindan belirleyici olmustur. Dahas1 her bir ahlak
egitimi yaklagiminin, temelde mevcut bir felsefi yaklagimin egitim alanina uyarlanmasi
ile ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Bu ¢ercevede felsefe tarihindeki temel problem alanlarina
gore yapilan siniflandirmalarin, etik kuramlarin siniflandirilmasinda biiyiik oranda yol
gosterici oldugu goriilmektedir. Buradan hareketle asagida ahlak egitimi yaklasimlar: bu
siniflandirmayr kismen dikkate alarak, erdem ahlakini temel alan ahlak egitimi
yaklagimlari, 6dev ahlakini temel alan ahlak egitimi yaklasimlar: ve biitiinciil ahlak

egitimi yaklagimlar1 seklinde {i¢ baslik altinda incelenmistir.
1.1.1. Erdem Ahlakin1 Temel Alan Yaklasimlarda Ahlaki Olgunluk

Felsefi yonii itibariyle erdem ahlakinin (Kreeft, 1992; Mclntyre, 2001; Peters, 2013) ve
onun egitim alanindaki yansimasi olan karakter egitiminin giiniimiizde yeniden énem
kazanmaya basladig1 soylenebilir. Erdem kavramini temel alan ahlak yaklagimlarinin en
temelde karakter kavramina vurgu yaptiklari goriilmektedir. Zira Aristoteles’in
diisiincesinde sistemlesen erdem kavrami, temelde karakterin belirli 6zelliklerinde
olusturulmasi gereken itidali ifade eder. Bu anlayisa gore ahlakli davranmak i¢in hem
davranigin dogruluguna inanilmis olmasi, hem de onun iyi olmasi yoniiyle cezbedici-
istenilir olmasi gerekir. Ahlaki eylem, ahlaki olgunlasma dogrultusunda ilerlemeyi tesvik
etmek ise, degisken ve fasilali olmamali, aksine erdem olarak isimlendirilen kaliplar

stirekli olarak gostermelidir (Rusnak, 1998: 38).

Karakter egitimi, dgrencilerin iyiyi bilmesi, 1ylyi sevmesi ve iylyl yapmasina yardim
edecek bir gii¢ olarak tanimlanmaktadir. Kisacasi o, insan1 biitlinliik yoniiyle (persons of
integrity), zeka yoniiyle (persons of intelligence) ve ahlaki karakter (moral character)
bakimindan olgunlastirmaya yardim etmeyi konu edinir. Ayrica bir hak olmasiyla birlikte
bu egitimin, hayatta neyin dogru ve degerli oldugunu gosteren “iyi” ideali ugrunda
miicadele etme ve onu anlama yollarinin 6grenilmesine yardimci olmasit beklenir. Bu
baglamda 6grenciler, hayatta karsilarina ¢ikan sayisiz cazip segenek arasindan iyiyi
secmeyi 0grenmek, iyinin ne oldugunu bilmek ve mantikli/isabetli yargilar gelistirmek
icin yardima ihtiya¢ duyar. Ayn1 zamanda onlar baskalarinin ihtiyacglar ile ilgilenme,

verdigi soze sadakat, bir is1 1yl yapma, dogru arkadaslik gibi birtakim hususlar1 kapsayan
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iyiyi sevme ve buna erismek i¢in gerekli aligkanliklari kazanma baglaminda da yardima
muhtactir. Iyiyi sevmek, ogrencilerin ayn1 zamanda karmasik olan duygularini ve
tutkularmi egitmek ile iligkilidir. Boylece onlar dogru sebepler i¢in dogru seyleri
sevebilir, onlar1 tanir ve rafine edebilirler. Bu bakimdan iyiyi sevmek, insandaki ahlaki
gelisimin motorudur. Sonug olarak ahlaki olgunlagsma, insanin iyi bir hayata ulasmasina
kilavuzluk etmekle mesgul olur. Bunu yapmak i¢in de kisilerin kendi sahsi
sorumluluklarini yerine getirme zorunlulugu vardir. Ayrica 6gretmenlerin de, 6grencileri
orta iyi olan (erdem) iyinin yapilisini1 gérmelerine yardimci olmasi icap eder (Ryan ve
Bohlin, 1999: 46).

Genel itibariyle degerlendirildiginde, karakter egitimini savunanlarin, kotii davraniglar
zayif bir karakterin sonucu olarak gordiikleri, bu yiizden de konuyu ¢ogunlukla birey
merkezli ele aldiklar1 sdylenebilir. Onlara gore insan, toplumsal ve ahlaki degerlerle
dogmaz. Bundan dolayi aile ve okul gibi temel sosyal kurumlar, bu degerleri genclere
aktarmak durumundadir. Bu ¢ergevede bir toplumun ahlaken ¢okiis gdstermesi, biiyiik
oranda sosyal kurumlarin deger aktarimi sorumlulugunu yeterince yerine getirmemesinin
bir sonucudur (Lookwood, 2009: 4).

Aristoteles’in erdem anlayisina, karakter kavramina ve karakterin giiglerine agirlikli
sekilde atifta bulunan yaklasimlarin, erdem merkezli bir ahlak anlayisini olusturdugu
sOylenebilir. Karakter egitiminin 6nde gelen savunuculari arasinda Thomas Lickona,
Merle Schwartz, William Damon, Kevin Ryan ve Karen E. Bohlin zikredilebilir.
Kuskusuz bu arastirmacilar karakter temelli bir egitimin modern egitim anlayigina entegre
edilmesi cabasi igerisindedir. Dahasi bunlar kismen diger yaklasimlarin bazi egitimsel
yontemlerini de kullanabilmekte, biitiinciil yaklasim gibi  isimlendirmeleri
benimseyebilmektedirler. Ornegin Lickona (1991a), Platoncu diisiinceye dayanan dogru
diistinme ve Aristocu diisiinceye dayanan dogru davranmay birlestirerek biitlinciil bir
model ortaya koydugunu ileri siirer. Ancak bu, Narvaez’in (2006) isimlendirdigi biitiinciil
ahlak egitimi yaklasimindan oldukg¢a farkli bir noktada durmaktadir. Esasen bahsedilen
Aristocu yaklagim, Platoncu yaklasimin devami ve gelistirilmis bir versiyonu olarak da
diistintilebilir. Dolayisiyla yukarida adi gegen Kkisiler, karaktere agirlik vermeleri
nedeniyle erdem temelli ahlak egitimi yaklasimi igerisinde degerlendirilmistir. Asagida,
ahlaki olgunluk konusunda erdem merkezli anlayisi benimseyen ahlak egitimi

yaklasimlari ana hatlariyla ele alinmigtir.
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1.1.1.1. Karakter I¢in Egitim Yaklasim

Lickona, “Karakter Icin Egitim (Educating for Character)” isimli yaklasimimm ayni
baslikli kitabinda (1991b) kapsamli bir sekilde temellendirmektedir. Ona (1991a, 1991b:
51) gore karakter egitiminin amaci, erdemler olarak isimlendirilen iyi karakter
Ozelliklerinin insa edilmesidir. Bu iyi karakter ozellikleri ise bir anlamda ahlaki
olgunlugun bilesenlerini olusturur. Lickona (1991b: 51), karakterin ahlaki bilgi, duygu ve
davranig olmak iizere ii¢ temel bilesenden olustugunu ifade eder ve bunlar1 bir babanin
19 yasindaki oglu Andy hakkinda anlattig1 bir hikdyede basitge ortaya koymaya caligir.
Ozetle, anlatilan olayda kisilerin davranisinin yanlis oldugu konusunda muhakeme
yiirlitiilmesi ahlaki bilise, kisi/kurumlarin diizmece bir hizmete para 6denmesinden ve
diiriist olmayan bir isin parcas1 olunmasindan rahatsizlik duyulmasi ahlaki duyusa, boyle
bir ortamdan kaginilmasi ve ilgililerin durum hakkinda bilgilendirilmesi de ahlaki
davraniga isaret eder. Boyle bir durumda, ahlaki muhakeme giiclii duygulara neden
olmus, hem muhakeme hem de duygular ahlaki davranis1 motive etmistir. Lickona’nin
ortaya koydugu ahlaki bilgi, duygu ve davranisi olusturan ahlaki nitelikler (karakter

ozellikleri) sematik olarak su sekilde gosterilebilir:

p L. N
1. Ahlaki Farkindalik

2. Ahlaki Degerleri
Bilme

3. Perspektif Alma
4, Ahlaki Muhakeme
5. Karar Alma

6. Kendini Tanuma—

/" AHLAKi DUYUS 4 A
1. Vicdan i
o AHLAKI DAVRANIS
.0z saygl 1. Beceri-Yeterlik
3. Empati i i
> H 2. Istek-Irade
4. lyiyi Sevme
y 3. Aligkanlik
5. Oz-kontrol

\_ 6. Algakgoniillilik

Sekil 1.1. Karakterin Bilesenleri

Kaynak: Lickona, 1991b: 53’ten alinmistir.
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Tabloda gosterilen ozellikler, ¢ocuklarin ve toplumun yararina, onlari gelistirmeye
yardim etmek i¢in ¢aba harcanmasi gereken 6zel niteliklerdir. Karakterin her bir alani
ayni zamanda birbiri ile karsilikli iligki halindedir. Bu baglamda ahlaki bilgi, duygu ve
davranig, ayr1 katmanlar olarak islev gosteremez, onlar i¢ ice gecmistir ve biitlin
durumlarda digerini etkiler. Ahlaki yargi, ahlaki duyguyu etkileyebilir, bununla birlikte
ahlaki duygu da diisilinceyi etkileyebilir. Ahlaki yargi ve ahlaki duygu, bariz bir sekilde,
Ozellikle de birlikte calistiklari zaman ahlaki davranislar1 etkiler. Fakat burada etki

karsiliklidir (Lickona, 1991b: 53).

Asagida Lickona’nin (1991b), karakterin {i¢ ana bileseni olan ahlaki bilis, ahlaki duyus
ve ahlaki davranis kavramlarinin altinda yer aldigini belirttigi ahlaki nitelikler/beceriler
aciklanmistir. Burada ortaya konulan ahlaki nitelikler, bu ¢alismanin odaklandigi temel

kavram olan ahlaki olgunluk kavraminin bilesenlerini olusturmasi bakimmdan 6nemlidir.
1.2.1.1.1. Ahlaki Bilis

Ahlaki karakterin, agirlikli olarak bilgi ve bilissel siireglerle ilgili yoniinii ihtiva eden
boyutu ahlaki bilistir. Ahlaki bilis, kisilerin ahlaki bir durumu anlayabilmesi, boyle bir
durumda ahlaki sorgulamalar yapabilmesi ve ahlaki kararlar ortaya koyabilmesi, daha ¢ok
ahlaki bilisle iligkilidir. Bu anlamda biligsel ahlaki beceriler, insanin hayatinda
karsilasabilecegi ahlaki durumlarda yasadig: ikilemlerin iistesinden gelmesine yardimci

olabilir.

Sekil 1.’de de goriildiigii izere Lickona’ya gore, biligsel ahlaki beceriler alt1 kisimdir ve
bunlardan birincisi ahlaki farkindaliktir. Ahlaki farkindalik, kisinin bir durumun ahlaki
bir yon ifade ettigini anlayabilmesine isaret eder. Lickona, insanlarin giinliik hayatin seyri
icerisinde bazen ahlakla iliskili olan ve ahlaki yargilamay1 gerektiren durumlarda korliik
yasayabildigini, boyle bir durumda “Bu yapilan sey dogru mu?” sorusunu sormaksizin
davranma egiliminde olduklarini ifade eder. Bu bakimdan o, ahlak egitiminde kisilere
karsilastiklar1 durumlarda ahlaki yargilama becerisini etkin kilma ve nasil bir davranista
bulunmalar1 gerektigi hakkinda dikkatlice diistinmelerinin onlara kazandirilacak 6ncelikli
bir husus oldugunu belirtir. Ayrica Lickona, ahlaki farkindaligin ikinci yoniiniin mevcut
durumun analiz edilmesi ve bdyle bir durumun ahlaken dogurabilecekleri hakkinda bilgili
olmak i¢in gayret sarf edilmesi gerektigini soyler (Lickona, 1991b: 53-54). Pek ¢ok

zaman kisi ahlaki bir yargiya ulasirken, dogrunun ne oldugunu bilene kadar neyin dogru
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olduguna karar veremez. Dolayistyla ahlak egitimi, ahlaki bir karar almadan durumun

ahlaki boyutlarini ortaya ¢ikarabilmek i¢in gayret sarf etmek gerektigini 6gretebilir.

Ahlaki bilisin ikinci 6nemli 6zelligi, ahlaki degerler hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Zira
saygl, Ozglrliik, baskalarina kars1 sorumluluk, diiriistliik, adalet, hosgorii, nezaket, 6z-
disiplin, uyum, kibarlik, merhamet ve cesaret gibi evrensel nitelikli ahlaki degerler, 1yi
bir insan olmanin farkli yonlerini tanimlar. Bir degeri bilmek, ayn1 zamanda onun farkli
durumlarda nasil uygulandigim kavramak anlamina gelir (Lickona, 1991b: 54). Ote
yandan ahlaki degeri bilme, sadece bir degerin tanimini bilmeyi degil, ayn1 zamanda bu
degerin kisisini/nesnesini, diger degerlerle iligkisini, nedenini, sonug¢larini, arka planini,
maliyetini/diyetini, diger degerlerle Oncelik/sonralik iligkisini, 6nem/6nemsizlik
derecesini, bu degerin gerektirdigi davranig kaliplarinin neler oldugunu da bilmeyi
gerektirir. BoOylece kisiler sahip olduklart degeri, degerin ideal haline nasil
yaklastirabileceklerini 6grenebilirler (Bacanli ve Dombayci, 2012). Kuskusuz ahlaki
degerleri bilme, biligsel ahlaki siire¢ i¢erisinde daha alt diizeydeki bir boyutu ifade eder,
buna karsin bu boyut ayni zamanda bu siirecler i¢in bir temel olusturur. Bu yoniiyle
degerlendirildiginde, Ogrencilerin ahlaki degerleri kapsamli sekilde bilmeleri, nasil
hareket etmeleri gerektigi konusunda yonlendirici olacaktir. Bununla birlikte ahlak
egitimi, sadece ahlaki degerlere iliskin bilgi kazandirma siirecine indirgenemeyecek

kadar biiyiik 6nem arz eder.

Ahlaki bilisin tigtincii niteligi perspektif almadir. Perspektif alma bagka insanlarin bakis
acilarim1  alabilme, digerlerinin nasil diisiinebilecegini, davranabilecegini ve
hissedebilecegini hayal edebilme yetenegidir. Perspektif alma, ahlaki yargilama
yapabilmenin 6n kosuludur. Insanin, bagka insanlar1 anlamaksizin onlara gerektigi gibi
saygt duymasi ve onlarin ihtiyac¢larina adil bir sekilde karsilik vermesi miimkiin olamaz.
Ahlak egitiminin temel hedeflerinden birinin, 6grencilerin bagkalarinin bakis agisindan
diinyay1 tecriibe etmelerine yardimci olmak olmahidir (Lickona, 1991b: 55). Perspektif
alma, biligsel yonii itibariyle bagka insanlarin bakis agisindan bakmay1 6ncelemesinden
dolay1 empati becerisinden ayrilmaktadir. Buna karsin empati becerisi, diger insanlarla

duygusal bir benzesim kurmayi ifade eder.

Ote yandan perspektif almanin, ilgili literatiirde ahlaki imgelem (moral imagination)

kavraminin teorik yapisini olusturan bir boyut olarak degerlendirildigi de goriilmektedir.
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Ahlaki imgelem, bireyin bir duruma iligkin bilingli olarak diistinmesi ve biligsel olarak
durumun baglamini, kisisel ger¢evesini, diger olasi kisisel ¢ercevelerini ve olast se¢imler
dizisi vasitasiyla farkli bir bigimde nasil kullanilacagini kavramasi icin girisimde

bulunmasi ile ortaya ¢ikan bir sorgulama seklidir (Kingsley, 2011:8).

Ahlaki bilisin dordiinci 6zelligi ahlaki muhakemedir. Ahlaki muhakeme, ahlaki olanin
ne oldugu ve nigin ahlakli olunmasi gerektigine iliskin bir anlayis1 kapsar. Ornegin bir
Insan, baskasina s6z verdiginde o sozii ni¢in tutmasi gerektigini, bunun neden 6nemli
oldugunu diisiinmesi ahlaki muhakeme yapt1§1 anlamina gelmektedir. Ozellikle 20. yy.in
basindan itibaren ahlak gelisimi ve ahlak psikolojisi alaninda yapilan psikolojik
arastirmalarinin (Piaget, Kohlberg, Gilligan, Damon, Eisenberg, Rest, Brabeck vd.)
cogunda ahlaki muhakemenin konu edildigi goriilmektedir. Bununla birlikte ahlaki
muhakeme kavrami séz konusu oldugunda, ilk akla gelen ismin Kohlberg oldugu
sOylenebilir. Zira onun ahlak gelisimi kuraminda, kisilerin ahlaki muhakeme yaparak
ahlak gelisimindeki daha iist asamalara gectikleri varsayilmaktadir. Cocuklar ahlaki
muhakeme gelistirirken bir seyi yapma siirecinde neyi iyi bir ahlaki neden olarak kabul

edeceklerini veya neyi kabul etmeyeceklerini 6grenirler (Lickona, 1991b: 55).

Ahlaki bilisin besinci ve belki de en 6nemli 6zelliklerinden biri de karar almadir. Lickona
(1991b: 55), karar almay1 ahlaki bir problem durumunda kisinin “Yasanilan durumda
olas1 segenekler nelerdir?”, “Verilen karardan etkilenecek insanlarin alternatif davranig
bigimlerinin olas1 sonuglari nelerdir?”, “Hangi sekilde davranildiginda daha iyi sonuglara
ulagilabilir?” gibi sorulara cevap arama tarzinda diigiinebilmesini, yansitici karar alabilme
becerisi olarak tanimlar. Perspektif almada oldugu gibi ahlaki kararlar almanin da bir
beceri olarak ahlaki imgelemin kavramsal yapisi igerisinde yer aldigi goriilmektedir
(Kingsley, 2011; Caldwell ve Moberg, 2007; Werhane, 1999). Bireyler bir tercihte
bulunduklarinda bir karara gore hareket ederler ve bu kararlarinin da ahlaki acidan
birtakim sonuglar1 vardir. Bununla birlikte kisilerin davranista bulunduklar1 bu
kararlarinin onlara yiikledigi birtakim sorumluluklar1 da bulunmaktadir. Bireylerin ahlaki
kararlarinda her ne kadar niyet 6nemli bir rol oynasa da, verilen kararin sonuglarinin
ahlaki agidan nasil bir durum arz ettigi 6nemlidir. Bu baglamda ahlak egitiminde bireylere
kazandirilmas1 gereken onemli becerilerden birisinin de dogru karar alabilme becerisi

oldugu soylenebilir.
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Ahlaki bilisin altinc1 6zelligi kendini tanimadir. Kendini bilme, karakter gelisimi igin
gerekli olmakla birlikte ahlaki bilis a¢isindan kazanilmasi en zor olanidir. Ahlakli bir
insan olmak, kisinin kendi davramiglarini gézden gegirmeyi ve onu elestirel olarak
degerlendirebilmeyi gerektirir. Dolayisiyla ahlaken kendini tanimayi gelistirmek,
kisilerin bireysel karakterinin giiclii ve zayif yonlerinin farkinda olmasini, zayifliklarini
nasil telafi edecegini bilmeyi, istedigi seyi yapmaya karst nasil egilim gosterecegini ve

onu yaptiktan sonra da nasil yargilayacagini bilmeyi gerektirir (Lickona, 1991b: 56).

Buraya kadar ifade edilen biitiin 6zellikler, ahlaki bilisi olusturan zihinsel/diisiinsel
becerilerdir. Bu becerilerden her birisi karakterin biligsel yoniine énemli bir katki saglar.
Dolayisiyla bireylerde bu becerilerin etkili bir sekilde gelistirilmesi, ahlaki davranislarin

bilgi boyutunu olusturan becerilerin kazandirilmasi bakimindan 6nemlidir.
1.2.1.1.2. Ahlaki Duyus

Karakterin duygu yonii, ahlak egitimi tartismalarinda biiyiik oranda g6z ard1 edilir, fakat
bunun son derece 6nemli oldugunu da ifade etmek gerekir. Basit¢ce sdylemek gerekirse,
dogrunun ne oldugunu bilmek dogru davranmay1 garanti etmez. Insan dogru-yanlis
konusunda oldukg¢a bilgili olabilir ve buna karsin davranig noktasinda yanlis1 tercih
edebilir. Lickona’nin (1991b: 56) ahlaki duyus adimi verdigi karakter niteliklerini
Kerschenstainer (1977: 68), insanin esya ve olaylar karsisinda ince bir idrak kabiliyetine
sahip olmasi olarak tanimladig1 ince duygululuk kavramu ile karsilamistir. Karakterin bu
duygusal yonii de, onun biligsel yonii gibi, okullar ve aileler tarafindan gelistirilmeye

aciktir. Asagida ahlaki karakterin duyussal boyutunu olusturan nitelikler agiklanmistir.

Ahlaki karakterin duyussal boyutunu olusturan ilk nitelik vicdandir. Vicdan, dogrunun ne
oldugunu bilmeyi ifade eden bilissel yon ve dogru olani yapmak ic¢in zorunluluk
hissetmeyi ifade eden duygusal yon olmak iizere iki taraflidir. Birgok insan dogrunun ne
oldugunu bilir ancak ona uygun davranmaya kars1 az bir zorunluluk hisseder. Olgun bir
vicdan, ahlaki zorunluluk hissi yaninda yaratici bir su¢luluk duyabilmeyi de kapsar. Eger
insan belirli bir konuda vicdana uygun davranmak i¢in zorunluluk hissederse, bunu
yapmadigt zaman sugluluk hissedecektir. Bu durum, kisinin “Ben kotii bir insanim.”
seklinde diisiinebilecegi yikict sugluluktan farklidir. Yaratict sugluluk “Ben kendi
standartlarima, ilkelerime uygun hareket etmedim. Bundan dolayr kendimi koti

hissediyorum fakat bundan sonra daha iyi davranacagim.” seklinde telkinde bulunur.
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Yaratict sugluluga sahip olabilmek, kisinin giinah islemeye karsi direngli olmasina
yardim eder (Lickona, 1991b: 57). Lickona’nin burada soziinii ettigi vicdan daha ¢ok
Bertrand’in (2001: 22) da vicdanin ikinci kismi1 adini verdigi muhakemenin sonucuna etki
eden ve uygulamay1 yonlendiren duygusal yargilama yetenegidir. Bu duygu gelistiginde
akil yanlis1 sOylese de birey yanlisa karsi igten bir diren¢ duyacak ya da ahlaki
muhakemenin verdigi dogru karar1 uygulama zorunlulugu hissedecektir (Meydan, 2011:
42). Buna karsin, asir1 ince duygusalliga onem veren bir karakter, saglam ve yetkin
olamaz. Kisinin, hayatin gergek celiskilerine dayanacak ve onlar1 hesaba katacak giicii
kazanmas1 gerekir. Dolayisiyla bireyde girisim giicii, sebat, 1srar, cesaret ve ¢aliskanlik

gibi nitelikler bulunmalidir (Dewey, 1995: 59).

Ahlaki karakterin duyussal boyutunu olusturan ikinci nitelik 6z-saygidir. Oz-saygili
insan, saglikli bir dl¢liye sahip oldugu zaman kendisine deger verir. Kendine deger
verdigi zaman kisi kendisine saygi duyar. Bedenini ve diisiincelerini kotiiye kullanmasi
ya da baskalarmin kétiiye kullanmasina izin vermesi daha az olasidir. Oz saygisi
oldugunda insan, baskalarinin takdir etmesine daha az bagimli olur. Aragtirmalar yiiksek
0z-saygist olan ¢ocuklarin akran baskisina karsi daha direngli olduklarini ve kendi
yargilarin1 diisiik 0z-saygisi olan ¢ocuklardan daha iyi takip edebildiklerini ortaya
koymaktadir. Yiiksek 6z-saygiya sahip olmak iyi karakteri garanti etmez. Egitimcilerin
bir miicadele alan1 da, geng insanlarin sorumluluk, diirtistliik, kibarlik, iyilik i¢in kendi
kapasitesine inanma gibi degerlere dayanan olumlu 6z-saygi gelistirmelerine yardimci

olmaktir (Lickona, 1991b: 58).

Ahlaki karakterin duyugsal boyutunu olusturan iigiincii nitelik empatidir. Empati, bagka
bir insanin durumu ile 6zdesim kurma veya onunla ayni tecriibeyi paylasma olarak
tanimlanabilir. Empati biligsel bir nitelik olan perspektif almanin duygusal yoniidiir.
Empatideki farkliliklar ¢ocuklukta erken baslar. Kendine giiven ve tevazi ile birlesen bir
empati duygusu bireye ahlaki karaktere ulasmada 6nemli imkanlar sunar (Fersahoglu,
1998). Ahlak egitimcilerinin gorevlerinden bir digeri de ¢ocuklarda tiim insanlarin i¢inde
bulunduklar1 durumlar1 anlamaya katki saglayabilecek bir empati duygusu gelistirmektir.

Boyle bir empati farkliliklar azaltir (Lickona, 1991b: 59).

Ahlaki karakterin duyugsal boyutunu olusturan dordiincli nitelik iyiyi sevmedir.

Karakterin en yiiksek bi¢imi, iyi olan bir davranig1 yapmaya karsi derinden bir istemeyi
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kapsar. Killpatric (1983, Akt: Lickona, 1991b: 60), “Erdemler i¢in egitimde kalp, diisiince
kadar egitilmelidir. Erdemli insan sadece iyi ve kotii arasindaki ayrimi ogrenmekle
kalmaz, ayn1 zamanda bir seyi sevmeyi ve bir seyden nefret etmeyi de Ogrenir.” der.
Insanlar bir seyi sevdikleri zaman onu yapmaktan haz duyar. Onlar sadece gdrev

bilincinden dolay1 degil haz duygusundan dolay: ahlaklilig: ister (Lickona, 1991b: 60).

Ahlaki karakterin duyussal boyutunu olusturan besinci nitelik 6z-kontroldiir. Duygu akli
alt edebilir. Bu 6z-kontroliin erdem egitimi i¢in gerekli oldugunu gosteren bir nedendir.
Oz-kontrol rahatma diiskiin olmay1 dizginlemek icin de gereklidir. Oz-kontrol geng
insanin karakterinin 6nemli bir parcasi haline gelmezse, genc¢lerin madde kullanmasi,
erken yasta sekse diiskiinliik gibi problemler 6nemli 6l¢iide ortadan kaldirilamayacaktir

(Lickona, 1991b:57).

Ahlaki karakterin duyussal boyutunu olusturan altinci nitelik algakgoniilliktiir.
Algakgoniilliiliik iyi karakterin dnemli bir kismin1 olusturmasina karsin ayni zamanda gz
ard1 edilen bir erdemdir. Algakgoniilliiliikk, kendini tanimanin duygusal yoniidiir. O hem
gercek anlamda dogru davranisa agik olmayi ifade eder, hem de kendi hatalarimizi
diizeltmek igin isteklilige isaret eder. Algakgoniilliiliik insana gururun (kibir) tistesinden
gelme konusunda yardim eder. Lewis, gururu “en kotii ahlak bozuklugu, manevi bir
kanser” olarak tanimlar. Gurur; kibir, 6nyarg1 ve baskalarini kiiciik gormenin kaynagidir.
Incinmis bir gurur kizginlig1 besler ve affediciligi engeller. Diger taraftan algakgoniilliik,

kotii olan bir eylemi yapmaya karsi en iyi muhafizdir (Lickona, 1991b: 57).

Buraya kadar ortaya konulan ozellikler insanin ahlaki benliginin duygusal yoniinii
olusturur. Bunlar dogru olan seyi bilmekten onu yapmaya dogru bir koprii kurmaya
yardim eder. Bu ahlaki duygularin varlig1 ya da yoklugu, neden bazi insanlarin ahlaki
ilkeleri uygulayip bazisinin uygulamadigina iliskin 6nemli bir aciklama sunar. Bundan
dolay1, sadece biligsel/entellektiiel boyutu dikkate alan -zihne dokunan ancak kalbe
dokunmayan- bir ahlak egitimi, karakterin 6nemli bir kismini1 gézden kagiriyor demektir
(Lickona, 1991b: 58).

1.2.1.1.3. Ahlaki Davranis

Ahlaki karakterin iigiincii boyutunu olusturan ahlaki davranis, karakterin diger iki ahlaki

boyutunun bir ¢iktisidir. Eger insanlar yukarida agiklanan biligsel ve duygusal ahlaki
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niteliklere sahip olurlarsa bildikleri seyi yapmalar1 ve dogru olani hissetmeleri biiyiik
ihtimal dahilindedir. Buna ragmen, kisinin yapmak zorunda oldugu seyi bilebildigi, dogru
olan seyi hissedebildigi ancak diislindiiglinii terciime etmede ve eyleme doniistirmede
basarisiz oldugu zamanlar da vardir. Bir insanin ahlaki olarak nasil hareket ettigini -veya
bunu yapmaktan kendini engelledigini- tam olarak anlamak i¢in karakterin su li¢ yoniine

bakmaya ihtiyag vardir: beceri/kabiliyet, istek ve aliskanlik (Lickona, 1991b: 58).

Ahlaki karakterin davranigsal boyutunu olusturan ilk nitelik beceri-yetenektir. Ahlaki
beceri/yetenek, ahlaki yargi ve duyguyu etkili bir ahlaki eyleme doniistiirme yetenegine
sahip olmaktir. Burada sozii edilen beceri/yetenek, ahlaki yargi ve duygular1 davranisa
doniistiirebilme yetenegidir. Ornegin anlagmazliklar1 diyalogla adil bir sekilde ¢6zme
gerekliligini bilen ve bu konuda istek duyan birey etkili dinleme, iletisim ve meselelere
¢ok boyutlu bakabilme gibi yetenekleri gelismemisse basarisiz olabilir. Egitimcilerin, bu
durumdaki insanlara yardim etme konusunda tecriilbe sahibi olmalari, bunu

gerceklestirmelerinde kolaylik saglar (Lickona, 1991b: 58).

Ahlaki karakterin davranigsal boyutunu olusturan ikinci nitelik istek-iradedir. Ahlaki bir
durumda dogru se¢imde bulunmak genellikle zor bir seydir. Iyi olmak, gergekten
isteyerek davranmay1 gerektirir, dolayisiyla kisinin diisiindiigli seyi yapmak i¢in ahlaki
enerjiyi harekete gegirmesi gerekir. Akl duygunun kontrolii altinda tutmak, bir durumun
ahlaki boyutlarii gérmek, giinaha, akran-¢evre baskisina kars1 direncli olmak i¢in irade
gerekir (Lickona, 1991b: 59). Egitimden ve 6zelde ahlak egitiminden beklenen 6nemli
bir gorev, kisinin kendine hakim olabilmesine yardimci olmaktir. Kisi kendisine hakim
olmasi, onun saglikli ahlaki tavir gelistirebilmesine imkan sunar (Kanad, 1963: 324).
Karakter sahibi olmak, irade kuvvetini teksif etmek, toplayabilmek, dis etkilerin {istiine
cikabilmek, gevseklik ve korkakligin biitiin sekillerinin iistesinden gelmek demektir
(Camdibi, 1983: 33).

Ahlaki karakterde irade, ahlaki muhakeme sonucunda ortaya ¢ikan karari duygularin ve
bedeni isteklerin aksine de olsa ger¢ek olarak elde etme talep ve isteginin suurlu bir
seklidir. Bir irade fiilinde baslica dort vasif goriiliir: istiklal, karar verme kabiliyeti,
saglamlik ve sebat. Eger kisi kararmi tesirlerden uzak olarak kendi muhakemesi ile
veriyorsa irade fiilinde istiklalden bahsedilir. Tereddiitsiiz olarak gerektigi anda ve
zamaninda karar verilebiliyorsa bu iradenin karar verebilme kabiliyetini gdsterir. irade

fiilinin saglamlig ise 1y1 bir muhakemeden sonra verilen karardan sonra kendi kendinle
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miicadeleye liizum duymama durumudur. irade fiilinin sebatindan maksat ise karar
alindiktan sonra icra i¢in karsilasilacak her tiirlii zorluk karsisinda direngli olma

durumudur (Kerschenstainer, 1977: 53-60).

Ahlaki karakterin en karmagik ve gelistirilmesi zor bilesenlerinden birisi belki de irade
kuvvetidir. Zira irade, ahlaki muhakemenin kararina bagli olarak farkli duygularin hatta
¢ogu zaman digsal faktorlerin tesirleri altinda suura soziinii gegirebilmek zorundadir. Bu
nedenle o bir yandan ahlaki muhakeme, bir yandan ince duygululuk 6zellikle de vicdanin
duygusal boyutuyla yakindan ilgili olmakla birlikte ahlaki karakterde son sézii sdyleyen
konumundadir. Aliskanlik, kararlilik, azim, sabir, vicdan gibi duygularin gii¢lendirilmesi
irade kuvvetini gii¢lendirici bir fonksiyon icra eder. Bununla birlikte irade egitimi ahlak

egitiminin her zaman en kritik asamalarindan birisi olmustur (Meydan, 2011: 48).

Ahlaki karakterin davranigsal boyutunu olusturan ti¢iincii nitelik ise aligkanliktir. Birgok
onemli durumda ahlaki davranis aliskanliktan yararlanir. Benett’in sdyledigi gibi iyi
karakterli insanlar “Mubhalif bir durum tarafindan kandirilmadik¢a dogru bir sekilde,
sadakatle, cesurca, merhametle ve adilane davranir.” Onlar dogru seyi aliskanlik olarak
yaparlar. Aliskanlik, 6zellikle bir ¢abay1 biriktirme ve i¢sel insani icat eden irade demektir
(Lickona, 1991b: 60). Ahlaki karakterin devamlilik vasfin1 gerceklestiren esas karakter
bileseni duygu ve diisiincelerin, degere kalici bir sekilde baglanmasi yani meleke
kazanmaktir (Kerschenstainer, 1977: 79). Bundan dolay1 ¢ocuklar -onlarin ahlak
egitimlerinin bir pargasi olarak- iyi aliskanliklar gelistirmek i¢in birgok firsata ve
alistirmalara ihtiyag¢ duyarlar. Bu durum, yardimc, diiriist, kibar ve adil olan1 yapmak i¢in
deneyimlerin  tekrarlanmasi anlamina gelir. Iyi aliskanhiklar  dogrultusunda
bigimlendirilmis irade, zor durumlarda bile bahsi gecen erdemlerin isleyisine iyi bir
sekilde hizmet eder (Lickona, 1991b: 60).

Buraya kadar ifade edilenlerde de goriildiigii tizere Lickona, ahlaki olgunluk kavramini
ahlaki bilis, duyus ve davranisla ilgili beceri ve karakter ozelliklerin biitlinii olarak
degerlendirmektedir. Karakter egitimi i¢in ortaya koydugu kapsamli yaklagiminda
Lickona (1991a: 46), erdemlerin “okulun biitiin ahlaki hayati”na yaygnlastirilmasi
sayesinde kazandirilmasini savunur. Lickona bu yaklasimi kapsaminda dokuzu sinifa,
ticli okula iliskin olmak {izere birbirini destekleyen toplamda 12 adet stratejiyi Onerir.

Ayrica 0, okulda 6gretilebilecek on temel erdeme de isaret eder (Lickona, 2004: xxv).
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1.1.1.2. islam Ahlak Egitimi Baglaminda Tehzib Gelenegi

Erdem merkezli ahlak anlayisini benimseyen diger bir yaklasiminin da, 6zellikle islam
ahlak disiincesinin ilk donemlerinde tesekkiil eden Tehzib’iil-ahlak gelenegi oldugu
sdylenebilir. Islam ahlak diisiincesi ger¢evesinde ahlaki olgunluk kavraminin ortaya
cikisina bakildiginda, kavramin ilk defa Yahya ibn Adi (6. 364/975)’nin “Tehzib’iil-
ahlak” isimli eseri ve ibn Miskeveyh (6. 421/1030)’in “Tehzib’iil-ahlak ve Tathir’iil-

arak” isimli eserlerinde goriilmektedir.”

“Tehzib” kavram olarak “iyilestirme, temizleme, olgunlagtirma, islah etme, egitme”
anlamlarina gelmektedir. Islam ahlak diisiincesinin temelini olusturan ibn-i Miskeveyh’in
“Tehzib’til-ahlak ve Tathir’til-arak™ isimli eseri, sonradan genisletilerek yazilan Ahlak-1
Nasiri, Ahlak-1 Celali, Ahlak-1 Adudiyye, Ahlak-1 Alai gibi kitaplarin; ayrica insan-1
Kamil ve Ahlak-1 Kiram gibi tasavvuf kitaplarinin 6ziinii ihtiva etmektedir. Bahsedilen
bu Kkitaplarin icerikleri dikkate alindiginda, bunlarda kisiyi ahlaki olgunluga ulastiracak
bir yol olarak nefsin egitimine yer verilmesi, ahlak egitimine 6zellikle atifta bulunulmasi

bakimindan dikkate degerdir.

Esasinda Tehzib’iil-ahlak ifadesi kavram olarak, Yahya ibn Adi ve ibn-i Miskeveyh’in
kitaplarinda ortaya c¢ikmis olsa da kavramin kapsadigi anlam baglaminda ¢ok daha
gerilere gotiirtilebilir. Yukarida da isaret edildigi lizere bu kavram, kisilerin ahlaki
yonlerinin giizellestirilmesi ve bu yonden egitilmelerine isaret eder. Oysa Kindi’nin
Yahya ibn Adi ve Ibn-i Miskeveyh’ten daha 6nce kitabinda “Nefsin Islah1 ve Uziintiiyii
Yenmenin Baglica Yollart / al-Hile li Def’il-Ahzan” basliklarinda nefsin egitimi
konusunu ele aldig1 goriilmektedir (Kindi, 2012: 63-103). Ote yandan tehzib literatiirii
incelendiginde temel itibariyle “Def’il-Ahzan ve Tibb’ir-Rthani’de (Razi, 2011) ele
alinan konularn basta Ibn-i Miskeveyh olmak iizere tehzib gelenegindeki diisiiniirlerin

hemen hepsini etkiledigi sdylenebilir.

Islam ahlak diisiiniirleri, ahlaki1 nefiste yerlesik olan, kendisinden fiillerin herhangi bir

diisiinmeye ihtiyag duyulmadan veya herhangi bir zorlanma olmadan kolayca ortaya

" Yahya ibn Adi’nin “Tehzib’iil-ahlak™1, Tiirkge’ye “Ahlak Egitimi (gev. H. Kuslu,)”, Ingilizce’ye “The
Reformation of Morals (¢ev. S. H. Griffith)”, Ibn-i Miskeveyh’in “Tehzib’iil-ahlak ve Tathir’{il-arak™1 2.
baskisinda Tiirkge’ye “Ahlak Egitimi (gev. A. Sener, 1. Kayaoglu, C. Tung)”; Ingilizce’ye ise “Refinement
of Character (gev. C. K. Zurayk)” basligiyla terciime edilmistir.
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¢ikmasini saglayan meleke seklinde tanimlamistir (Gazzali, 2002, c. 11, 125; Ciircani,
1997: 99 ). Sozliikte “temizlemek, aritmak, diizeltmek” anlamindaki tehzib kelimesi ise
sozle ilgili kullaniminda “belagat ehli tarafindan kusur olarak goriillen seylerden
arindirmak™ anlamina gelir. Bu iki kavramin birlesimi olan “Tehzib’iil-ahlak™ tabiri de
“ahlakin giizellestirilmesi” anlaminda olup Islam ahlak felsefesiyle ilgili baz1 eserlere ad
olmus, bu tiirdeki eserlerde ferdi ahlakin giizellestirilmesine dair boliimlere bu isim
verilmistir (Ozel, 2011: 325). Bu yaklasim Hz. Peygamber’in amel-niyet iliskisini ortaya
koydugu hadisiyle de uyum gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Tehzib literatiiriinde yer alan konularin baginda ahlakin egitimle degisip degismeyecegi
hususu gelir. Bu konuda diisiiniirler giizel ahlakin bazi insanlarda dogustan bazilarinda
ise ancak belli bir egitim ve ¢aba sonucunda olustugu yoniinde goriis bildirmektedirler.
Ibn Adi’nin kisaca degindigi bu konunun halefi ibn-i Miskeveyh tarafindan daha ayrintili
olarak ele alindig1 goriiliir. Zira o ahlaki, dogustan getirilen ve mizaci olusturan huylar ile
aliskanlik ve egitimle kisinin tekrarlayarak meleke haline getirebilecegi huylar seklinde
iki grupta ele alir (Ibn Adi, 2011: XXXVI). Yine Tasi de tabii olan huylar1 doga,
kazanilan huylar ise adet olarak tanimlar (Tasi, 2007: 80-86). Ayrica o, bu huylarin
egitimle degismesi konusunda Galen, Stoacilar ve Aristoteles’in goriislerini tartigir.
Sonug¢ olarak da her haliikarda kisinin egitimle ahlakini diizeltmesi, aksi takdirde

kotiilerin ebediyen kotii ahlakli kalacaklari goriisiinii ifade eder.

Ici (6. 756/1355) nefsin egitilmesinin miimkiin oldugunu diisiinmekle birlikte bu egitimde
insanin mizacinin énemli rol oynadigina inanir. Ona gore kotii ya da iyi kisi, kotiiliik ve
tyilikten birinin onun kendine has mizacinin geregi olan kimsedir. Onun degisiminde
etkin olan, diisiinen nefsin yatkinliklarinin farklilagmasi, yani bedenlere ilintili olan
mizaglarin degisikligine baglidir. Zira diisiinen nefsin huylar1 kisiye mahsus mizaca tabi
olan arzu, 6fke ve hatta diisiince giicii gibi bedeni giicleri araciligiyla meydana gelir. Ici
huylarin mizaca dayanmasi durumunda onun degisiminin olduk¢a zor; mizagtan
kaynaklanmayip bagka bir faktoriin etkisiyle edinilmesi durumunda degisimin kolay
olacagini belirtir. Binaenaleyh o, bireylerin yatkinliklarinin farkli farkli olmasini, mizag
farkliligina baglar ve insanlarin rezilet ve fazilet huylar1 kapsamindaki melekeleri kabul
edebilme noktasinda gesitlilik gosterdigini diisiiniir (Taskopriiliizade, 2014: 40, Kazer(ni,
2014: 36; Istanbuli, 2014: 40).
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Islam ahlak diisiincesinde ahlaken olgunluk diizeyini ve olgun insani belirtmek igin
kullanilan 6nemli kavramlardan birisi insan-1 kamildir. Genel itibariyle ifade edilecek
olursa, tasavvuf literatiiriine Ibn-i Arabi ile giren insan-1 kamil anlayisi, nefsini
kotiiliiklerden arindirarak ilahi sifatlar1 kendisinde tagiyan, arzu ve hevasindan siyrilarak
ruhi olgunluga erisen kimse olarak Ozetlenebilir. Diger taraftan insan-1 kamil olarak
isimlendirilmese de yetkin insan diisiincesinin Islam ahlak diisiiniirlerinde de etraflica ele
alindig1 goriilmektedir. Burada insan-1 kdmil anlayisinin biitiin yonleriyle ele almak bu
caligmanin sinirlarii asacagindan dolayr sadece tehzib literatiirii igerisinde nasil yer

bulduguna ana hatlari ile deginilecektir.

Ibn Adi olgun insanin vasiflar1 bashig altinda kimlerin yetkin olarak vasiflanabilecegini
ayrintilartyla ele alir. Ona gore insanin varacagi son mertebe ve kendini hazirlayacagi son
sinir olan yetkinligi elde etmek nadiren ve zor da olsa miimkiindiir. Kisaca yetkin insan,
herhangi bir fazileti elinden kagirmayan ve herhangi bir reziletle kirlenmemis kisidir. Bu
amaca ulasmak insanin dogru niyetli olmasina ve hakkiyla ¢abalamasina baglhdir.
Binaenaleyh ibn Adi sahip olunmas: istenen &zellikler yoniiyle yetkin insani, biitiin
huylarin1 gézeten, kusurlart hususunda dikkatli olan, kendisine herhangi bir noksanligin
ilismesinden sakinan, biitiin faziletleri davranis edinen, en yiliksek mertebeye ulagsmaya
calisan, yetkinligin suretine asik olup giizel ahlaktan haz alan kimse olarak goriir. Ote
yandan yapilmamasi istenen vasiflarla yetkin insan, ¢irkin aligkanliklardan hoglanmayan,
nefsini egitmek isteyen, reziletlerin getirecegi faydalara kiymet vermeyen, en ylice
gayeye ulastiginda bunu goziinde biiyiitiip elde ettigi faziletlerle yetinmeyen; olgunlugu
kendi mertebesinden, yetkinligi de kendi vasiflarindan daha asagida goéren bir kimsedir

(Yahya ibn Adi, 2013: 74).

Ibn Adi ile benzer goriislere sahip olan Ibn-i Miskeveyh de ahlakin yetkinlesmesinin
insanin nazari ve ameli olmak {izere iki yoniinii yetkinlestirmekle olacagini belirtir.
Bunlardan ilki insanin bilgileri algilamasina ve ilimleri elde etmesine yonelik olan
diisinsel-nazari; ikincisi insanin kendisine ait olan gii¢ ve fiillerin birbiri ile uygun
olmalari, uyugmalari, ayrica birbirine baskin olmamalar1 gibi hususlar1 ifade eden
davranigsal-ameli boyuttur. Boylece ilim ve eylemle birlesmis olan yetkinlik insanin
varliginin amacidir ve bu da insam1 nihai mutluluga ulastiracaktir. Biitiin bunlarin

sonucunda da kisi bilissel ve ahlaki olgunlasma siirecini tamamlayarak Tanri ile kendi

40



arasinda perdenin olmadi1 bir yakinliga erisir (lon Miskeveyh, 2013: 59). Adudiddin el-
Ici de ahlak ilminin konusunu Gviilenlerin, yerilenlerle degistirilmesi bakimimdan insan
huylar1, gayesini ise diinya ve ahiret hayatinda iftihar edilecek mutluluklar oldugunu
sOyler. Ayrica bu ilmin gayesini ve Peygamberlerin gonderilme amacini insanin
yetkinlesmesi olarak ifade eden ici, bu yetkinlesmenin insanin nazari ve ameli giiglerinin
yetkinlesmesiyle ortaya ¢ikacagini ifade eder (Taskopriiliizade, 2014: 26-30, Kazerni,
2014: 32-36; Istanbuli, 2014: 28).

Tehzib gelenegi igerisinde degerlendirilmese de, yetkin insan konusunda benzer fikirlere
sahip olan Ebu’l-Hasan el-‘Amiri’nin yaptig1 said (mutlu) ve saki (mutsuz) insan
tanimlamasi1 da dikkat ¢ekicidir. O kendisine gipta edilecek mutlu insanin, zayif ya da
giiclii olsa da, iffetli ve hakim oldugunu; mutsuz kimsenin ise zengin ya da fakir olsa da
cahil ve ac¢gozlii oldugunu belirtir. Glizel bir hayatin, haysiyetli ve giivenli gecirilen bir
hayat oldugunu, hikmeti ve iffeti tercih eden kimsenin ise bu ikisini de tahsil etmis
olacagini; acgozlii ve ahmak kimsenin de bu iki erdemden yoksun kalacagini ifade eder.
Hikmeti tercih eden ve onun ziynetiyle sereflenen kimse mali giizel ve yoneticiligi
yetkinlik olarak gormez; bir makam-mevkie ulasmak igin bedeni bir hazza boyun egmez.
Aksine bu kimsenin gayreti nefsini temizleme, ahlakini giizellestirme, bilgisini gelistirme
ve edebini milkemmellestirmeye yonelir. Bu kisi, nefsini yliceltmenin, onu, kibir ve
debdebeden arindirma, cehalet ve ruhsal ¢okiintiiden uzaklastirma, hakka boyun egmeye
alistirma, insanlara yol gostermek suretiyle onu ulvilestirmeye bagl oldugunu bilir.
Dolayistyla Amiri (2014: 160-166) yetkin insani, aliskanliklarin1 bu sekilde kendisinde

koklestiren ve karakterini bu sekilde muhafaza eden kisi olarak ifade eder.

Buraya kadar ifade edilenlerde de goriildiigii iizere Islam diisiincesinde insan-1 kamil
anlayis1 agirlikli olarak nefsin kotiiliiklerden (rezilet) arindirilmasi, onun bilgi ve amel
yoniinden gelistirilerek yetkinlestirilmesini ifade eder. Bu durum kisinin akil ve karakter

erdemlerini edinmesi seklinde de 6zetlenebilir.

Tehzib literatiirii dikkate alindiginda nefsin, ii¢ temel giicle iliskilendirilen ii¢ kisma sahip
oldugu goriilmektedir. Bunlardan ilki 6fke (gadap) kuvveti ile ilgili olan hayvani nefis,
ikincisi arzu (sehvet) kuvveti ile ilgili olan bitkisel nefis, tigiinciisii ise diisiinme (nutuk)
kuvveti ile ilgili olan insani (natik-meleki) nefistir (Ibn Adi, 2013: XXXVII; Ibn
Miskeveyh, 2013: 32; Tisi, 2007: 35; Kinalizade, 2012: 62). islam ahlakindaki bu nefis

41



tasnifi dikkate alindiginda, ahlakin egitimi ve yetkinlestirilmesi ile ilgili olan ve iyi insan

olma bakimindan kiginin digerlerine tistiinliik sagladig1 yonii insani nefistir.

Islam ahlakinda nefsin fiilleri ise iki kisimda ele alinmistir: Buna gére birbirinden farkli
tarzlarda gergeklesen ve ilkelerine dair bir biling bulunanlar nefsani fiiller; ortaya
cikmalar tek tarzda olup da ilkelerine iligkin bir biling olmayanlar ise dogal fiillerdir.
Nefsani fiiller arasinda hizli bir sekilde ortadan kalkan ve nefste yerlesik olmayanlara hal,
bunlardan nefsin tekrarlar1 ve bdylece onlara boyun egmesi sayesinde yerlesmis ve
ortadan kalkmalar1 da daha yavas gerceklesenlere meleke denilir. Eger bu fiiller, nefsten
zorlanmadan ve aceleye de getirmeden, aksine kolaylikla ve diisliniip tasinma olmaksizin
¢ikiyorsa bunlara da huy denilir. Bundan dolay1 huy, nefsani fiillerin kolaylikla ¢iktig
meleke olarak tanimlanmistir (ibn Adi, 2013: 8; ibn Miskeveyh, 2013: 49;
Taskopriiliizade, 2014: 34; Kazerini, 2014: 34; Istanbdli, 2014: 28). Diger taraftan
yukaridaki huy kavramini Gazzali’nin “haya”; Ibn Sina ve Tsi nin ise “meleke” seklinde
adlandirdip1 gériilmektedir. Ibn Miskeveyh’ten sonra Gazzali, ibn Sina ve Tasi tarafindan
benimsenen bu bakis acis1 daha sonra Celdleddin Devvani tarafindan da benimsenmis ve

Kinalizade Ali Celebi’ye kadar ulasmustir (Ibn Adi, 2013, XXXIII).

Esasen orta melekelere erdemler denilebilmesi iki sarta baglidir. Buna gore birinci sart,
s0zil edilen kotii bir amacin erdemlere karismamasi, ikinci sart ise erdemin diisiinme ve
fikir olmaksizin yapilmasidir. Zira bunlar sadece hayir ve yetkinliktir, dolayisiyla digsal
bir nedenle degil, dyle olduklar1 i¢in yapilir. Hayr ile yetkinlik arasindaki fark ise sudur:
Her bir varlik, haricindeki seylerden ayristig1 bir 6zellige sahiptir. Bu 6zelligin, o varlikta
mahallin tesirinden dolay1 meydana gelmesi dikkate aliniyorsa buna hayir, mahallin tesiri
olmaksizin meydana gelmesi dikkate alimiyorsa ise buna da yetkinlik denir

(Taskopriilizade, 2014: 60).

Fiillerin isimlendirilmesinde her ne kadar farkli kavramlar kullanilmis olsa da sonug
itibariyle islam ahlakinda, ahlak egitimine konu olan fiillerin dikkat gekici 6zelligi,
bilingli olarak ortaya ¢ikmasi, kalici olmasi ve bir beceri gibi diisiinmeye ihtiya¢ olmadan
otomatik bir tepki haline doniismiis (melekelesmis) olmasidir. Bu agidan
degerlendirildiginde Islam ahlak egitiminde eylemin bilgi temeli vazgecilmez nitelikte
olmakla birlikte onun davranigsal yoni, yani insanda bir gii¢ olarak var olan erdemin

kalic1 surette bir melekeye doniismesi 6n planda yer almaktadir.
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Tehzib literatiiriinde nefsin giicleri ortaya konulduktan sonra, onun yetkinlesmesini
saglayacak olan 6zellikler erdem (fazilet) olarak ifade edilmistir. Erdem, insanin iyilik
yapmasini ve kotiiliikten uzak durmasini saglayan ruhi yetenekleri ifade eder (Cagrici,
1995: 268). Islam ahlak egitimi baglaminda degerlendirildiginde erdemler, kisilere
kazandirilmas: gereken hedefler ve kabiliyetler olarak degerlendirilebilir. Islam ahlak
diistincesinde kisileri nihai mutluluga ulastiracak dviilen huylar1 kapsayan erdem, ifrat ve
tefrit olarak ifade edilen iki asir1 ucun ortasi seklinde degerlendirilmistir. Asagida Islam
ahlak diisiincesinde tehzib literatiirii gercevesinde ortaya ¢ikan erdemler siniflandirmasi

sunulmustur.

Tablo 1.1.
Islam Ahlak Diisiincesinde Sekillenen Erdemler

a) Zeka

b) Cabuk anlama (siir‘at’iil-fehm)

Nazari Gii¢ | Hikmet | €) Zihin agiklig1 (safa’uz-zihn)
(kuvvet’un- | Erdemi | d) Kolay 6grenme (suhtilet’iit-ta“alliim)
nazariyye) e) Iyi diisiinme (hiisn’iit-ta‘akkul)

f) Ezberleme (tahaffuz)

g) Hatirlama (tezekkiir)

a) Sadakat

b) Ulfet / uzlasma, kaynasma

c) Vefa

d) Sefkat

¢) Yakinlariyla ilgilenmek (Silat’ur-rahim)
f) lyilige fazlasiyla karsilik vermek (el-
miikafat)

Ameli Giig | Adalet | g) Miisterek islerde insaf ve itidal {izerine
(kavvet’ul- | Erdemi | davranmak (hiisnii’s-girke)

‘ameliyye) h) Herkese kars1 diiriist davranmak (hiisn’iil-
kaza)

1) Yakin ve dostlarinin sevgisini kazanmak
(et-teveddiid)

J) Teslim / Her seyi ile ilahi iradeye
dayanmak (et-teslimiyye)

k) Tevekkiil

1) ibadet

idrak Giicii

*

Tabloda, Tehzibii’l-ahlak gelenegi igerisinde son halkayr olusturan Kinalizdde Ali Efendi’nin
smiflandirmast ve bunun Oktay tarafindan giiniimiiz Tiirkgesi’ne aktarilmis sekli dikkate alinmustir.
Aristo’nun Nicomachean Ethics adli eserinden hareketle yapilan diger erdemler listesi i¢in bkz. Aristotle,
1955: 104; Gottlieb, 2009: 112.
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Tablo 1.1.°in devami

Arzu Giicii
(kuvvet’us-
seheviyye)

iffet
Erdemi

a) Haya

b) Yumusaklik / Merhamet (er-rifk)

d) Nefsin giizel ahlakla donanmaya ragbet
etmesi (el-huda)

e) Uyumlu ve gecimli olmak (el-miisaleme)

f) Arzular dizginlemek (ed-da‘a)

g) Sabir (Kotiiliik sebeplerine karsi direngli
olmak/es-sabr ‘an’il-masiyye-Musibet ve
belaya kars1 sabir/es-sabr “ale’l-mesa’ib ve’l-
belaya)

h) Kanaat

1) Vakar

j) Verd’

k) Diizenlilik (el-intizam)

1) Giizel yollardan kazanma ve iyi amaglar
icin harcama iradesi (el-hiirriyye)

m) Comertlik (es-sehave)

Hareket Ettirici Gii¢

Gazap
Glici
(kuvvet’ul-

gadabiyye)

Cesaret
Erdemi

a) Olgun nefs (kibr’un-nefs)

b) Olaylar1 cesur karsilama (en-nagda)

¢) Yiiksek gayret (‘uluv’ul-himme)

d) Sebat (es-sebat)

¢) Yumusak huyluluk (el-hilm)

f) Olgiilii olmak (es-siik(in)

g) Yiireklilik - Yigitlik (es-sehame)

h) Dayaniklilik, katlanmak (et-tahammiil)

1) Tevazu’

j) Onur duygusu (el-hamiyye)

k) Yufka yiireklilik (er-rikka)

Kaynak: Oktay, 2005: 169-188’deki bilgilerden olusturulmustur.

Islam ahlak diisiincesi baglaminda kaleme alman eserlerde erdemler, kuskusuz
Avristoteles’in erdem anlayis: izerine bina edilmistir. Bununla birlikte Islam diisiiniirleri
Avristoteles kaynakli erdemleri Islam kaynaklari gergevesinde yeniden yorumlamus, siireg
icerisinde bunlara bazi ilaveler de yapmustir. Erdemler konusunu Islam diisiincesinde ilk
ele alan Kindi Aristoteles’in erdem teorisini biiyiikk oranda benimsemistir. Ancak
Farabi’nin Kindi’den farkli bir sistematik izleyerek mutluluga ulastiracak meziyetleri
nazari faziletler, fikri faziletler, ahlaki faziletler ve pratik maharetler seklinde sistematize

ettigi goriiliir. Ayrica ibn Miskeveyh’in de kendisinden 6nce yapilan erdem tasniflerden

farki bir yol izledigi fark edilir (Cagrici, 1995: 270).
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Buraya kadar ifade edilenlerde de goriildiigii iizere Islam diisiiniirleri, ahlaki bakimdan
kalici, bilingli ve otomatik davramis degisikligi neticesinde yetkinlesmenin ortaya
cikacagina isaret etmistir. Bunun ise nefsin hem nazari yoniiniin hem de ameli yoniiniin

yetkinlestirilmesi ile gergeklesebilecegini ortaya koymuslardir.

Tehzib literatiirii baglaminda degerlendirildiginde Islam ahlak egitimi, bireylerin
diisiinme kabiliyetlerinin yetkinlestirilmesi suretiyle ve onlara iyi ve kotii olarak
isimlendirilen fiillerin nedenleri ve sonuglarini greterek, duygusal egilimlerinin kontrol
altina alinmasi ve onlardaki ahlaki huylarin koklesmesini saglayan faaliyetler siireci
seklinde tanimlanabilir. Bu ¢ercevede nefiste kotii huylarin yerlesmesini engellemek i¢in
koruyucu tedbirlerle bir miicadele vermek ve ayrica bozulan ahlakin diizeltilmesine
yardimci olacak 1slahi yontemlerle kotiiliikleri arindirmak bu egitimin yontemidir. Bu
cercevede tehzib literatiiriiniin temel felsefesi, kisinin erdemleri kazanmasini, bunlarin
muhafazasin1 saglayarak olgun insan olmasini ve bdylece onun yiice mutluluga
ulasabilmesini temin etmek seklinde agiklanabilir. Boyle bir egitim, 6ncelikle bireylerde
lyi-kotiiye iliskin bir biling kazandirilmasina, sonra da bu biling dogrultusunda iyi
davraniglarin uygulamaya gecirilerek edinilmesine ve yerlesmesine katki saglayabilir.
Bunun sonucunda da nihai anlamda bu egitimden gercek hayatlarinda ahlaki yiicelten

kisilerin ve ahlakli bir toplumun olusmasina imkan sunulabilir.

Tehzib geleneginde ortaya konulan erdemler, gilinimiiz ahlak egitiminin
hedefleri/kazanimlar1 baglaminda tartigilabilir. Zira Aristoteles’in erdem teorisi ile iligkili
olarak tehzib geleneginde de erdemler karakterin giigleri, diger bir deyisle ahlaki beceriler
olarak degerlendirilmistir. Ayrica daha 6nce de ifade edilen biitiinciil ahlak egitimi
(Narvaez, 2006) yaklasiminda ve Lickona’nin (1991a, 1991b) belirledigi ahlaki beceriler
siniflandirmasinda kismen Aristoteles’in ortaya koydugu erdemlerin, ahlak egitiminin
kazandirmay1 amagladig1 beceriler olarak ifade edildigi goriilmektedir. Bu anlamda
tehzib gelenegi icerisinde yer alan erdemler, Islam ahlak egitimi baglaminda dgrencilere
kazandirilmak istenen kabiliyetler olarak formiile edilebilir. Bu yaklasimin, giiniimiizde
tartisilan “beceri merkezli egitim” anlayisiyla da uygunluk gosterecek nitelikte oldugu

sOylenebilir.

Sonug olarak, tehzib literatiirii Grek felsefesinden beslenmekle birlikte onu sentezleyerek

gelistiren ve bu gelisimin aktariciligin1 yapan bir nitelik arz eder. Bu anlamda islam ahlak
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egitimi ¢ercevesinde tehzib literatiirii agirlikli olarak teorik alt yapiy1 sunan felsefi bir
yaklasim olarak degerlendirilebilir. Bu gelenegi 6zgiin kilan énemli bir husus, nefsin
egitimi konusunda ortaya koydugu felsefi-egitimsel alt yapinin tasavvufi gelenek
tarafindan uygulamaya aktarilmis olmasidir. Bu ydniiyle islam ahlak diisiincesinin tarihi
birikimi igerisinde teori-pratik birlikteligini ortaya koyan bir nitelik arz ettigi soylenebilir.
Dolayisiyla tarihi ve bilimsel birikimine sahip olan tehzib literatiiriiniin yeni bir bakis
acis1 ile yorumlanmasi, bugiiniin egitim anlayigina yeni alternatifler sunmasi1 bakimindan

onemlidir.
1.1.1.3. Diger Erdem Merkezli Yaklasimlar

Burada erdem merkezli anlayisi benimseyen diger ahlak psikolojisi ve egitimi
yaklagimlar1 kisaca ele alinmistir. Bu baglamda ilk olarak Mathieson’un c¢alismasina
deginilebilir. Mathieson (2003), kendi anlayisinin Aristoteles’in pratik bilgeligini
cagristirdigint ifade ettigi makalesinde ahlaki olgunlugun, ahlaki eylemlilik, bilissel
yetenegi kullanma, duygusal kaynaklari kullanma, sosyal beceriyi kullanma, ilkeleri
kullanma, baskalarina saygi gosterme ve amac¢ duygusu gelistirme unsurlarindan
olustugunu ifade eder. Onun ifadesiyle esasinda burada sayilan unsurlar, bir ahlak

gelisimi programinin hedefleri acisindan baslangi¢ noktasi olabilir.

Mathieson’un ele aldigi ahlaki olgunlugun ilk bileseni, ahlaki eylemlilik ve benlik
duygusudur. Ahlaki eylemlilik, insanlarin kendileri hakkinda karar alabilme hak ve
yetenegine sahip ve bunlar1 uygulamaya geciren kisiler olarak gérmesi anlamina gelir.
Boylece ahlaki karar alma ve bunu uygulamaya gecirebilme hakk: kiside benlik
duygusunun ortaya ¢ikmasina yardimci olur. Mathieson, bu duygusu bask1 altinda olan
kisilerin kendi goriislerini secemeyecegini ifade eder. Ahlaki eylemliligi kabul etmek,
insanlara iyiye uygun olarak davranmalari i¢in onlarin sorumluluklarini takdir etmeye
yardim eder. Bu da tabii olarak, ahlaki olgunlugun diger boyutlarimi kapsayan bir
aragtirma olmasi bakimindan iyinin ne oldugu sorusunu sormaya iter. Bununla birlikte,
benligin var oldugunu, benligin davraniglari sectigini, davranislarin benligi ve digerlerini
etkiledigini kabul etmek ahlaki olgunluk i¢in temeldir (Mathieson, 2003: 2).
Mathieson’un isaret ettigi ikinci bilesen, bilissel yetenegi ise kosma niteligidir. Kisi
ahlaki ikilemi ¢6zmek icin, paydaslart tanimlama, durumlara iliskin ilgilerini

degerlendirme, ilkeler arasindaki ¢atigmalari takdir etme/tartma, yapmak zorunda oldugu
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iki farkli durum tizerinde dengeli davranma gibi hususiyetlere ihtiya¢ duyar. Ayrica Rest
(1986), bilissel becerilerin insanlarin ahlaki boyutlart da kapsayan durumlari
tanimlamalarina yardimci olabilecegini belirtir. Dolayisiyla iy1 gelistirilmis bir aklin
davranigin ¢esitli yonlerinin etkilerini daha iyi degerlendirecegi asikardir. Ayrica kisinin
baska otomatik/diisinmeden yaptigi islerde dikkatlilik de, biligsel olarak kasitli bir
eylemdir (Mathieson, 2003: 2). Binaenaleyh ahlaki olgunlagmada kisinin biligsel yetenegi
etkin bir sekilde kullanmasinin, sonuglar agisindan Onemli bir belirleyici oldugu
sOylenebilir. Ahlaki olgunlugun {igiincii bileseni ise, ahlaki bir durumda duygusal
kaynaklarin kullanilmasidir. Zira duygular genellikle davraniglarimizin hemen hepsini
yonlendirme giicline sahiptir. Bu baglamda ahlaken olgun insanlarin karmasik durumlari
yorumlarken, davranis ve duygu etkilesimini fark etmesi ve kendilerinin ve diger
insanlarin  duygularin1  dikkate almalar1 beklenir. Kisinin digerinin duygularin
anlayabilmesini ifade eden empati, olaylarin baska insanlar1 nasil etkiledigini anlamaya
yardimci olur. Diger taraftan Haidt (2000: 3) de begenmenin, ahlaki bir davranis 6rnegi
gozlemlendiginde ortaya ¢ikacagini, gézlemcinin bir eylemi begenme durumunda ayni
sekilde bir tavir sergileme konusunda motive olmasin1 ve onun harekete gecmesini

saglayabilecegini ifade eder (Mathieson, 2003: 3).

Ahlaki olgunlugun dordiincii bileseni ise sosyal beceriyi kullanmaktir. Bu baglamda
ahlaken olgun insanlar toplumsal diinyaya katilma becerilerine sahiptir, baskalarimi
anlayabilir, kendilerini iyi anlatabilirler ve bazen baskalarim1 kendi bakis agisini
benimsemeye ikna edebilirler. Sosyal beceri, goriislerini diger insanlarin gortisleri ile
biitiinlestirerek diinyay1 daha iyi anlamaya ¢alisanlar i¢in 6zellikle 6nemlidir (Belenky
vd., 1986: Akt: Mathieson, 2003: 3). Bu gergevede ahlaken olgunlagmis insanlar, grup
normlarmin davraniglart etkiledigini, toplumsal baskinin itaati tesvik etmek ig¢in
kullanildigint bilir, kendilerine ve bagkalarina uygulanan istenmeyen toplumsal baskiyi
tespit edebilir, bu baskis1 karsisinda ilkelerine olan bagliliklarini siirdiirebilirler. Dahasi
bunlardan bir kismi kendi muhalefet gruplarint dahi insa ederler (Mathieson, 2003: 4).
Ahlaki olgunlugun besinci bileseni ise ilkeli hareket etmek, ahlaki durumlarda ilkeleri
kullanmaktir. Hatirlanacagi iizere, Kohlberg’in modelindeki ahlaki gelisimin nihai
gostergesi ilkeye dayanan bir muhakemedir. Buna karsin, ahlaken olgun insanlarin bir
ilkeye kole olmayacaklari, ahlaki ikilemlerin altinda yatan ilkeler arasindaki

catigmalarin farkina varacaklarini, topluluk standartlarin1 ve topluluklari birbirine
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baglayan iliskileri anlayacaklarimi vurgulamak gerekir (Mathieson, 2003: 4). Ahlaki
olgunlugun altinci bileseni baskalarina saygi gostermektir. Ahlaken olgunlasmis bir kisi,
saygisini, diger insanlara deger vermek, adaletli ve yardimsever davranmak; bagli oldugu
sosyal aglarinin bir pargasi oldugunun farkinda olmak (Love and Guthrie, 1999) ve
bilginin bir dereceye kadar bilene bagimli oldugunun farkinda olmak, diinya goriisii farkli
olsa da diger insanlarla rahatga iletisim kurmak gibi sekillerde gosterebilir (King and
Kitchener, 1994). Ahlaki olgunlugun yedinci bileseni ise hayatin amacina iliskin bir
biling veya bir amag¢ duygusu gelistirebilmektir. Bu baglamda bir haham olan Kushner
(2001: 146; Akt: Mathieson, 2003: 4) tecriibeleri dogrultusunda, insanin Olecegini
bilmesine ragmen, onu korkutan en biiylik etkenin; dogacaklari, yasayacaklari, bir giin
6lecekleri ve bunlarin higbirinin 6nemi kalmayacagina yonelik anlamsizlik fikri oldugunu
sOyler. Binaenaleyh kisinin kendi hedeflerini segcmesi, hedefleri pesinde kosan insanlara
saygl gostermesi, bilissel, duygusal ve sosyal becerileri iyi kullanmasi, kendi ilkelerine
sikica bagli kalmasi hayati 6neme sahiptir. Bu bilesenlerin yaninda Mathieson (2003: 4-
5), bu olgunluk yaklagiminin, kimsenin hayati boyunca tam olarak ahlaki olgunluga
ulagamayacagini; dolayisiyla tiim ogrencilerin buna erisemeyeceklerini; buna karsin
boyle bir tasavvurun 6grencilere ¢aba gosterebilecekleri bir son nokta sundugunu ifade
eder. Boylece onlar ahlaki olgunlugun bilesenlerini taniyabilir, degerlendirebilir ve belki
de daha sonraki hayatlarinda onlara yaklasabilirler. Ayrica, ahlaki olgunlugun
anlagilmasi,  Ogrencilerin  baskalar1  tarafindan  ortaya  konulan ifadeleri
degerlendirmelerine yardimci olabilir. Diger taraftan dgrenciler egitimleri siiresince farkli
yonlerdeki ihtiyaglarindan dolayr degisik sekillerde gelisim gosterirler. Bu baglamda
ogrencilere kazandirilacak niteliklerde dengeli bir yaklasim tercih edilmelidir. Ornegin
cesaret/miicadele baglaminda, bir 6grenci geleneksel degerlere karst meydan okumayz,
diisiincesini genisleten bir firsat olarak goriirken, bir digeri bunu sapkin bir sekilde yoldan
¢ikma olma olarak degerlendirir. Mathieson’un (2003) burada ortaya koydugu ahlaki
olgunluk modeli, temel yapinin bilesenlerini ana hatlariyla agiklayan bir nitelik arz eder.
Bu baglamda s6z konusu modelin detaylandirilmast ve uygulamaya nasil
yansitilabileceginin ortaya konulmasi gerekir. Zira sd6z konusu model, ahlaki olgunlugun
bilesenlerini sunmanin disinda bir sey onermedigi, bu yoniiyle olduk¢a kisir kaldigi

sOylenebilir.
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Erdem ahlakini merkeze alan yaklasimlar baglaminda deginilmesi gereken diger bir
yaklasim ise Pozitif Psikoloji ¢aligmalarinin dnciileri olan Peterson ve Seligman’in (2004)
“Karakter Gligleri ve Erdemler” baslikli calismasinda ortaya koyduklart erdem
siniflandirmasidir. Peterson ve Seligman, karakter giiclerine iligkin siniflandirmalar

asagidaki sekilde gosterilmistir.

Askinhk Akil ve Bilgi

+ Iyi ve iistiin olan1 * Yaraticilik
begenme (idrak) « Merak
* Minnettarlik « Acik-fikirlilik
y U.mUt + Ogrenme aski
*Mizah « Ongbrii (Akal)
» Maneviyat
Olgiiliiliik Cesaret
(Itidal) - Yigitlik
« Affedicilik ve Acima + Sebat i
* Tevazu ve Kanaat « Diiriistliik(Ozde-
«Sagduyu S6zde Dogruluk)
* Zindelik

« Ozdiizenleme

Adalet Insanhk

* Vatandaslhik * Sevgi
* Tarafsizlik * Nezaket
« Liderlik « Sosyal Zeka (Sezgi)

Sekil 1.2. Karakter Gligleri ve Erdemler
Kaynak: Peterson ve Seligman, 2004: 29°den alinmustir.

Peterson ve Seligman (2004: 28), karakter giiclerini pozitif 6zellikler olarak tanimlamis
ve ekibiyle yapmis olduklari saha arastirmalar1 sonucunda elde ettikleri olumlu psikolojik
ozellikleri de, 6 temel gii¢ ve 24 alt gii¢ olarak siniflandirmistir. Bu 24 karakter giiciiniin,
esasen Allport, Freud, Erikson, Maslow, and Robert White’in da tartistig1 psikolojik
olgunlagsma kavramina karsilik geldigini ifade etmistir (Peterson ve Seligman, 2004: 64).

Sekil 2.’de de goriildiigii lizere karakter giicleri, akil ve bilgi, cesaret, insanlik, adalet,
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itidal ve agkinlik olmak iizere alti temel erdem altinda gruplanmaktadir. Peterson ve
Seligman’in (2004) ortaya koyduklari bu yaklasim, heniiz egitimsel bir modele
doniismemistir. Bununla birlikte ahlak egitiminde 6grencilere kazandirilabilecek ahlaki
niteliklere ve bunlarin farkli boyutlarina isaret etmesi bakimindan 6nem tasimaktadir.
Ayrica bu ¢alisma, Aristoteles’in ortaya koydugu temel erdemlerin detaylandirildig: ve

ayrica yeniden tasnif edildigi bir calisma olarak da degerlendirilebilir.

Erdem merkezli ahlak egitimi anlayis1 i¢erisinde degerlendirilebilecek diger bir yaklasim
da karakter egitimine vurgu yapan gelisimsel ahlak egitimi yaklasimidir. Bu yaklagima
gore karakter egitimi, dogrudan iyi davranisi ortaya ¢ikardigina inanilan, gérece olmayan
degerlerin agikca Ogretilerek genclerin davranislarini, dogrudan ve sistematik yollarla
bigimlendirmek i¢in tasarlanan, okula yonelik program seklinde tanimlanmaktadir.
Uygulamaya doniik boyutlar1 ile birlikte detayli bir sekilde editorlii miistakil bir kitapta
aciklanan gelisimsel ahlak egitimi yaklasiminin asagida sunulan temel 6zellikleri, kisileri
ahlaken olgun kilmaya, baska bir deyisle ahlaki olgunlugu kazandirmaya isaret etmesi

bakimindan dikkate degerdir (Lookwood, 2008: 12):

1. Cagdas (gelisimsel) karakter egitiminin temel hedefi, gencler arasinda olumlu
davraniglart yayginlagtirmak, kisisel ve sosyal olarak yikici davraniglart yok
etmek veya azaltmaktir.

2. lyi davrams, dogru degerlere sahip olmanin bir soncudur. Kétii davranis ise, dogru
olmayan bir degere sahip olmanin veya hi¢bir degere sahip olmamanin bir
sonucudur.

3. Buna gore dogru degerlere sahip olan ve bu degerleri davranis haline getiren
insanlar, iyi karakterli insanlardir.

4. Bu anlayis, ahlaki gorecelilik olarak isimlendirilen goriisii reddeder. Dolayisiyla
ahlaken sabit olarak degerlendirilen dogrular ve yanlislar vardir.

5. Bu yaklasim, iyi karakteri destekleyebilen 6gretim uygulamalar cesitliligini
benimser. Genel olarak, bu uygulamalar degerlerin neyi i¢erdigi ve onlarin nasil

davraniga doniistiiriilecegi konusunda 6rnekler igerir.

Erdem merkezli ahlak egitimi dogrultusunda deginilmesi gereken diger bir anlayis da
Ryan ve Bohlin (1999: 193-205) tarafindan onerilen Yedi Noktali Program’dir. Bu
programin bilesenleri, ahlaken olgun kisiyi tanimlamasi bakimindan Onemlidir.

Programin kazandirmay1 amagladig: temel bilesenler sunlardir:
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Iyi karakterli insanlarin en temel &zelligi, insanlari kisiler olarak ciddiye
almalaridir. Bu baglamda karakter egitimi programlarinda yer alacak ilk ve temel
element, insanlar1 insan olarak ciddiye almak, bagka deyisle onlara saygi
duymaktir.

. Baskalarin1 kisi olarak ciddiye alma hususu, esasinda yaygin sekilde arkadasiyla
iliskilerinde ortaya ¢ikar. Arkadaglar birbirlerinin hatirlarim1 ciddiye almayi
ogrenmeleri gereken kisilerdir. Dolayisiyla programda yer verilecek diger bir
bilesen ise Ogrenciler arasinda gelistirilecek ve tesvik edilecek arkadaslik
duygusudur.

. Baskalarini kisi olarak ciddiye almanin ne oldugunu anlamak i¢in kisinin ayrica,
birisini kisi olarak ciddiye almanin ne anlama geldigini bilmesi gerekir. Bu ise
kisinin kendi 6zellikleri ve yeteneklerine dair bilgisinden daha fazlasini kapsar.
Ornegin o, sorumluluk almak ve sorumlu olmak arasidaki farki bilmeyi gerekli
kilar. Karakter gelisimi ile ilgilenen bir okul, 6grencilerin diisiindiiklerinde,
yaptiklarinda ve sdylediklerinde sorumluluk duygusunun ve Ozerkliklerinin
gelismesine yardim edecektir. Dolayisiyla karakter egitimi programlarinda yer
alacak iicilincii bilesen de sorumluluk duygusudur.

Karakter egitimi programlarinda yer almasi beklenen diger bir bilesen de,
Ogrencilerin s6z, fikir ve davraniglarini rahatca ifade edebilmelerini de kapsayan
cesarettir. Bu erdem, bir yonden de Ogrencinin 6z-yonetiminin gelisimiyle
ilgilidir. Buna karsin 6grencilere dengeli bir cesaret anlayisinin kazandirilmasi
onemlidir.

Karakter egitimi programinda dikkate alinmasi gereken diger bir bilesen de
1liml1/61¢iilii olmaktir. Yukarida da vurgulandigi iizere, 6grencinin yaptigi hemen
her iste Olgiilii davranmay1 6grenmesi, hem onun hayati i¢in hem de erdem
anlayis1 acisindan vazgecilmez bir niteliktir. Buna gore O6grenci ne zaman
dinlenmesi, ne zaman c¢aligsmasi veya baska bir isle ugrasmasi gerektigine kendisi
karar verebilecektir.

. Karakter egitimi programinda ogretilmesi gereken Onemli bilesenlerinden bir
digeri adalettir. Bu cercevede oOgrenciler adalet erdemini kazanarak, farkli
durumlarda s6z, diisiince ve davraniglarinda adilane bir tavir gelistirmeyi,

Onyargisiz ve kendinden emin bir sekilde hareket etmeyi basarabilirler.
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7. Bir karakter egitimi programinda yer almasi gereken son bilesen ise bilingli
olmaktir. Bu nitelik sayesinde Ogrenciler, kendi s6z, diisiince ve davraniglari
hakkinda bilgili olabilir ve kendi ¢evrelerinde karsilastiklar1 durumlar hakkinda

yansitici bir bakis agis1 gelistirebilirler.

Yedi noktali programda ortaya konulan bilesenler dikkate alindiginda, temelde bu
ilkelerin Aristoteles’in belirledigi temel erdemleri kapsadig1 sdylenebilir. Bu baglamda,
Ryan ve Bohlin’in (1999: 193-205), Aristoteles’in temel erdemlerini okul programina
entegre ederek, bunlar1 O6g8rencilere kazandirmayir amaclayan bir program oOnerdigi

sOylenebilir.
1.1.2. Odev Ahlakim Temel Alan Yaklasimlarda Ahlaki Olgunluk

Daha once de belirtildigi iizere, Ozlem’in (2004) ahlak felsefelerine iliskin yaptig
siniflandirmadaki ikinci kategori, dogru eylem problemini basat sayan etik tipleridir ve
bunlardan birisi de Kant’in Odev Etigi’dir. Kant’mn Odev ahlaki, hem ahlak psikolojisinde
hem de ahlak egitiminde oldukg¢a yaygin bir iine ulagsmis ve uzun yillar tartigilmustir.
Kant’in diisiincelerinden beslenerek kendi ahlaki gelisim ve egitim anlayisini gelistiren
aragtirmacilardan birisi Kohlberg olmustur. Onun yaklasimi, bilissel gelisimsel ahlak
gelisimi adiyla bilinmektedir. Kohlberg’in fikirlerinin, felsefi yonden Platon ve Kant’in,
psikoloji bilimi yoniiyle Piaget’in ve egitimbilimsel yonden (Giingdr, 2010: 30) de
Durkheim ve Dewey’in (Lawson, 1983: 80; Cinemre, 2013: 146) c¢alismalar1 ve
diisiinceleri tarafindan sekillendigi sdylenebilir. Ote yandan Kohlberg’in arastirmalarinda
ahlak ve din iligkisi baglaminda etkili olan fikirlerden birisi de Marcus Aurelius’un ahlak-
inan¢ olgunlugunun orgiitlii din ya da dinsel aidiyetle ¢ok az ya da hi¢ iliskisi
bulunmadigina iligkin goriistidiir (Snarey ve Samuelson, 2006: 68). Dolayisiyla onun
ahlak gelisimi ve egitimi yaklasiminin saglikli bir sekilde anlasilabilmesi i¢in burada
Kant, Piaget ve Durkheim’in goriisleri ana hatlar1 ile ortaya konulmus ve Kohlberg’in

ahlaki olgunluk kavramini nasil ele aldig1 tartigilmigtir.
1.1.2.1. Kant’in Ahlak Metafizigi: Odev Ahlaki

Kant’in ahlaki davranislari, hissi motif ve sonuglarindan bagimsiz olarak degerlendirdigi
ve sadece vazife olduklari i¢in yapilmasi gerektigini savundugu deontolojik felsefesi,

Avristoteles’in erdem temelli ahlak felsefesine karsi en 6nemli alternatifi temsil eder.
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Diger taraftan Kant ahlak yasasini, karsiliklilik veya altin kural olarak nitelendirilen
“Kendin i¢in yapilmasini istemedigin seyi baskasina yapma!” seklinde ifadesini bulan
kadim ahlak prensibine alternatif olarak gelistirmistir. Kant bu kurali “bayagi”

bulmasindan dolay1, onun genel bir yasa olamayacagini diistiniir (Duran, 2017: 78).

Kant, ahlakliligin en yiiksek ilkesinin saptanmasina iligkin bir temellendirme yaptigi
Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi isimli kitabinda, ahlaki pratik akla dayandirir. Bu
baglamda kitabin1 da ahlaka iligkin siradan akil bilgisinden felsefi olana gegis, yaygin
ahlak felsefesinden ahlak metafizigine gegis ve ahlak metafiziginden saf pratik aklin

elestirisine dogru son adim olmak iizere ii¢ boliim olarak kurgular (Kant, 1995).

Kitabinin girisinde o Oncelikle, her akil bilgisinin bir nesneyi ele alan igerikli ve
nesnelerde ayrim yapmaksizin, aklin yetisiyle ve diisiinmenin genel kurallariyla ugrasan
bigimsel olarak ikiye ayrildigmni belirtir. Icerikli felsefeyi de doganin yasalariyla ilgili
olan Fizik ve 0zglirliiglin yasalar ile ilgili olan Etik olmak iizere iki kisimda inceler ve
etigin akilsal kismini da “Ahlak” olarak isimlendirir (Kant, 1995: 2-3). Ote yandan Kant,
pratik ve teorik akil elestirisinde, ayn1 aklin farkli fonksiyonlarini incelemistir. Onun
felsefesindeki ana hedef, aklin tecriibeden soyutlanmis saf halini tahkik etmektir (Duran,

2017: 60).

Bu baglamda insanin isteme kabiliyeti, dis saiklerin etkisiyle degil de, akil tarafindan
yonlendirildiginde, insan nedenselligi asip Ozgiirliigline kavusur ve istek, iradeye
dontisiir. Dolayisiyla ahlakiligin temeli olan bu 6zgirliiglin ger¢eklesmesinin tek yolu,
insanin hayvani 0zelliklerinden kurtulup, hissi insiyaklarin belirlemelerinden kendini
bagimsizlagtirmasi igin saf aklin buyrugu altina girmesidir. Boylece insan, davranisa
yonlendirmede igsel nedenler tiretebilen iradeye 6zerklik kazandirabilir (Kant, 1995: 58;
Duran, 2017: 62). Bu noktadan hareketle Kant, evrende mutlak anlamda bir “iyi
isteme”den baska kayitsiz sartsiz iyi sayilabilecek bir seyin diistiniilemeyecegini ileri
siirer. Buna gore iyi isteme, etkilerinden ve basardiklarindan, belirli herhangi bir amaca
ulagsmaga uygunlugundan degil, yalnizca isteme olarak, kendi basina iyidir, dolayisiyla

ona her seyden daha fazla deger verilmelidir (Kant, 1995: 8-9).

Kant, aklin mutlaka gerekli oldugu kendi basina iyi bir istemeyi ortaya ¢ikarmak i¢in yine
onu kapsayan d6dev kavramini ele alir (Kant: 1995: 12). Bu baglamda amacini1 “ahlaksal

diinya bilgeligi”nin temellendirmesini yapmak olarak ortaya koyan Kant, bir yasanin
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ahlak yasasi olmasi i¢in onun mutlak zorunluluk tagimasi gerektigini belirtir. Bdylece o
ahlak yasasini bir 6dev olarak konumlandirir ve bu yasalardaki yiikiimliilik nedeninin
apriori olarak dogrudan dogruya saf aklin kavramlarinda aranmasi gerektigini sdyler

(Kant, 1995: 2-3).

Akil, yalnizca fiiller, ilkelere gore gerceklestirilirse fiilleri belirleyici pratik fonksiyona
sahip olabilir. ilkeler, iradenin ilkesidir ve dolayisiyla davranisin i¢sel yapisini temsil
eder. Bu ilkeler, kisinin davraniginin degerlerine ve kanaatlerine genel olarak uygunlugu
temin eden davranis kurallaridir. Bunlar ahlakiligin kistasini olusturmakla birlikte, kisinin
istegini belirlemeleri yoniiyle 6zneldir. Akil, davranislari teknik, faydaci ve mutlak olmak
tizere ti¢ farkli sekilde yonlendirir. Aklin ilk iki tiir yonlendirmeleri, sarth (hipotetik) yani
belirli bir amaca yonelik olan emirlerdir. Aklin Gigiincii tiir emri olan mutlak (kategorik)
emir ise, biitiin sartlardan bagimsiz, istisnasiz ve zorunlu olarak gerceklesir ve ahlaki
baglayiciligin temelini olusturur. Kant’a gore ahlakilik, kisisel duygu, ilgi ve amaglarin
Otesine gecebilen davranislar i¢in gecerlidir. Bir fiilin ahlaki olmasi i¢in sadece vazifeye
uygun sekilde gerceklesmesi yeterli degildir, ayn1 zamanda vazife bilincinden dolay1
yerine getirilmesi gerekir. Dolayisiyla, vazife bu sartlar yerine getirildigi takdirde salt
iyilik olan iyi irade ve bununla beraber ahlakilik ortaya ¢ikar (Kant, 1995: 33; Duran,
2017: 71).

Kant ahlakiligin kistas1 olarak tayin ettigi mutlak emri su sekilde formiile etmistir: “Oyle
eyle ki, senin istemenin [ilkesi/, hep ayni zamanda genel bir yasamanin [prensibi] olarak
da gegerli olabilsin” (Kant, 1995: 38; Duran, 2017: 74). Kant bu ahlak yasasinin emir
kipinde ifade edilmesinin sebebini, insan iradesinin noksanhigina dayandirir. Insan
iradesi, iyiyi kesfetse de bunu zorunlu olarak yerine getirmez, zira o, miicerret olarak akil
tarafindan yonlendirilmez. Kant mutlak emri yasa seklinde birkac¢ farkli bi¢imde dile
getirmistir. Bu ifadelerin ortak noktasi, eylemin arkasinda yatan ilkenin, genel geger bir
yasa haline getirilmeye uygunlugudur. Su halde ahlakin kistasi, yapilan eyleme yon veren
ilkenin herkes i¢in ve biitiin sartlar altinda gegerliligi olan bir yasa olarak genellestirilip

genellestirilemeyeceginin akil tarafindan kontrol edilmesidir (Duran, 2017: 75).

Buraya kadar ifade edilenlerden de anlasildigi iizere 6zetle Kant, iradenin saf aklin
yonlendirmesi dogrultusunda evrensel ahlaki yasaya uygun hareket etmesini saglamay1

ve boylece ona 6zerklik vasfi kazandirmayr amaclamistir. Temelde burada odaklandig:
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noktada iradenin aklin ilkeleri dogrultusunda yol aliyor olusudur. Iste bu, tam da
Kohlberg’in ¢alismalarinda takip ettigi felsefi sistematigi ortaya koyar. Zira Kohlberg,
cocuklarin ahlaki ikilemler karsisindaki akil yiiriitmelerinden hareketle onlarin ahlaki
olgunluk diye adlandirdig1 6zerklige ne derece ulastiklarin1 anlamaya ve buradan bir
yaklasim ortaya ¢ikarmaya calismistir. Ote yandan Kohlberg’in de ahlaki yargi ile ahlaki
davranig1 birlikte diistinmesi, -ileride de ifade edildigi gibi- sonraki arastirmacilar
tarafindan ciddi sekilde elestirilmistir (Rosenzweig, 1980: 373; McClelland, 1982: 15;
Ciiceloglu, 2009: 354; Argyris, 1982; Akt: Cinemre, 2014: 74).

1.1.2.2. Piaget’in Ahlaki Gelisim Teorisi

Daha once de ifade edildigi gibi, Piaget’in ¢ocuklarin ahlaki yasami {izerine yiiriittiigii
caligmalar, gerek sonuglar1 gerekse yontemi itibariyle Kohlberg’in ¢alismalari igin bir
cikis noktasi olusturmustur. Bu baglamda Kohlberg’in ahlak gelisimi kurami, esasen
Piaget’in kuraminin detaylandirilmis ve gelistirilmis bir seklini olusturur. Bilindigi tizere
Piaget, ii¢ temel deneysel bolim iizerine kurdugu calismalarinda, sirasiyla gocugun
bilincine, oyun kurallarin1 uygulamasina, yalan ve hirsizlik hakkindaki diisiincelerine,
adalet, sorumluluk ve ceza karsisindaki tutumlarina iliskin tepkilerini gézlemlemistir
(Piaget, 2016: 14-182). Piaget, yardimcilar1 ile birlikte Cenevreli ¢ocuklar iizerinde
yaptig1 sistemli miisahedeler sonunda, ahlaki duygu ve diislincenin ¢esitli yas devreleri
ile birlikte ilerledigini ve ahlaki gelismenin ¢ocuktaki genel diisiince gelismesi ile paralel
gittigini ileri sliren bir teori ortaya atmistir. Bu yiizden onun teorisine biligsel gelisme

teorisi denir (Glingor, 2010: 44).

Piaget, calismalarmin sonucunda ahlak yargisinin 6zellikle bir yandan yetiskinlerin
otoriter kontrolii, diger yandan ¢ocugun yas gruplari arasindaki etkilesimleri gibi sosyal
iligkilerin karakteriyle etkilendigini ortaya koymustur. Buradan hareketle o, biri islem
oncesi donemdeki ¢ocuklarda goriilen benmerkezci ahlak anlayisi ve yetiskin baskisi;
digeri islem donemindeki ¢ocukta ortaya ¢ikan isbirligi ve karsilikli iliski ahlaki olmak
tizere iki zit ahlak anlayisi oldugunu ileri siirer (Piaget, 2016: 333; Wright ve Croxen,
1989: 293). Bunlarin farkli kaynaklarda “6zerk olmayan (disa bagimli) ahlak™ ve “6zerk
ahlak” seklinde isimlendirildigi de goriilmektedir (Snarey ve Samuelson, 2006: 71). Buna
gore Ozerk olmayan ahlak, otoriteye uyma olarak anlasilirken 6zerk ahlak ise kisiler arasi

esitlik ve karsilikli saygiya dayanir.
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Buna karsin bazi ¢aligmalarda, gergekle tutarsiz bir sekilde Piaget’in ¢ocugun ahlak
diistincesinin gelismesinde sadece iki asamayi ortaya g¢ikarttigi ifade edilmistir. Birisi
otoriter kisitlamalara digeri demokratik isbirligine dayanan temelde ayr1 iki ahlak
gorilisiinden soz ettigi gergektir. Buna karsin o, her iki ahlak goriisiinii olusturan unsurlarin
gelismesi ile ilgili olarak bunlarin arasinda bir¢ok agama bulmustur. Buna gore Piaget ilk
ahlak goriisiinden ikincisine gegiste cocugun gelisiminde, ¢ocuk zekasinin dogal gelisimi
ve ¢ocugun iliskilerinin tabiatinin etkili oldugunu belirtir (Piaget, 2016: 321-332; Wright
ve Croxen, 1989: 297).

Yukaridaki ayrima paralel olarak Piaget, tek tarafli saygi ve karsilikli sayg1 temelinde
ortaya ¢ikan iliskileri birbirinden ayrrmustir. ilk dénemlerde ¢ocuk ve ebeveyn arasindaki
iliskiler ka¢inilmaz olarak, bir 6lgiiye kadar tek tarafli saygi ile karakterizedir. Ciinkii ana-
babalar ¢ocugun kontrol etmedigi ve yonlendirmedigi kurallar dogrultusunda onu kontrol
eder ve yonlendirir. Bu baglamda dogasi itibariyle kurallar ve davranis modelleri gocuga
zorla yiiklenir ve cocuk bu yiikleme karsisinda genellikle kabullenici bir tavir
benimser. Ote yandan karsilikli saygi iizerine kurulu iliskiler, hicbir tarafin baskin
olmayip digerini kontrol etmedigi ve aralarinda gergek bir aligverisin oldugu esit kisilerin
varlig1 dogrultusunda gerceklesir. Isbirligi ve karsiliklilik ahlakini ortaya ¢ikaran temel
husus, iki kisinin etkilesimidir. Bu tiir iligkiler, genelde akranlar arasinda ve ¢ocugun
somut islemsel diisiinceyi gelistirmeye basladigi ileriki donemde ortaya ¢ikar (Piaget,
2016: 321-332; Wright ve Croxen, 1989: 297).

Bilissel gelisim yaklasimi kapsaminda Piaget’e (2004; Akt: Ciftgi, 2003: 164-166) gore
ahlaki olgunluk, kurallara itaatsiz olunmasinin ceza ile karsilanacagi disa bagli olan
donemden, kurallara uymamanin hep ayni cezalarla karsilik bulmayacagina inanilan,
kurallarin elestirilebilecegi ve degistirilebilecegi 6zerk ahlaki doneme dogru gelisim

olarak degerlendirilebilir.
1.1.2.3. Durkheim’in Ahlaki Ozerklik Teorisi

Kohlberg’in ahlaki geligim kuramini egitimsel bir yaklasim olarak kurgulamasinda rehber
edindigi kisi, agirlikli olarak Durkheim olmustur. Esasen Piaget, Cocugun Ahlaki Yargist
isimli kitabinin son kisminda ¢aligmalarinin sonuglarini, Durkheim, Fauconnet, Bovet ve
Baldvin’in teorileri ile karsilastirmak suretiyle tartisir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde,

Piaget’in burada tartistigi Durkheim’in ahlaki 6zerklik teorisi bir anlamda Kohlberg’e
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egitimbilimsel anlamda bir ¢ikis sunar. Dolayisiyla Kohlberg’in egitimsel yaklagiminin
arka planini daha saglikli anlasilabilmesi bakimidan burada Durkheim’in goriislerine

bakmakta yarar vardir.

Ahlak Egitimi isimli kitabinda laik bir ahlak kurgusuyla ise baglayan Durkheim,
insanlarin bugiine kadar kafalarinda dini alegoriler seklinde canlandirdiklar1 ahlaki
giicleri kesfetmek, icine yerlestirdikleri simgelerden kurtararak rasyonel yalinliklariyla
sunmak ve bu giicleri cocuga herhangi bir mitolojik araciya gerek duymadan
hissettirmenin yontemini bulmak gerekliligine isaret eder (Durkheim, 1903: 32). Ahlakin
ve bdyle bir ahlak egitiminin rasyonel bir temel iizerinde kurulmasi gerektigini ortaya
koyduktan sonra Durkheim, ahlakin unsurlarini ele alir. Ona goére ahlakin unsurlarinin
neler oldugunu sorgulamak, eksiksiz bir erdemler listesi hazirlamak anlamina gelmez.
Aksine bu tiir bir sorgulama, ahlaki yagsamin kdkeninde bulunan temayiillerle diisiince
yapilarini arastirmaktir. Zira ahlak egitimi, ¢cocukta erdem duygusunun zamanla ortaya
¢ikmasini saglamak degil, zamana yayilmis bir sekilde, uygun yontemlere bagvurarak bu
genel temayiilleri c¢ocukta olusturup, genellestirdikten sonra, insanlar arasindaki
iligkilerin ayrintilarina uygun bir sekilde ¢esitlilik gostermesini saglamaktir (Durkheim,

1903: 43).

Durkheim, hukukun ve tdrelerin insanlara nasil davranilmasi gerektigini dgrettigini,
dolayisiyla ahlakin genel anlamda yalnizca ihtiyaglara gore zaman icinde ortaya ¢ikan
kurallar olarak degil, dnceden belirlenmis bir kurallar biitiinii olarak diisiiniilmesi
gerektigini ifade eder. Buradan hareketle o, ahlakin siireklilik ve diizenlilik gdsteren bir
sistem olduguna, bunun da kendisine boyun egilmesi gerekliligine neden olan otorite
kavramini ortaya c¢ikardigini sdyler. Sonug¢ olarak ise, siireklilik ve ahlaki otorite
kavramlarinin, temelde ahlakin bir unsuru olan disiplin kavrami igerisinde birlestigini,
disiplin anlayisinin her tiirlii ahlak anlayisinin temelini olusturdugunu ortaya koyar

(Durkheim, 1903: 43-55).

Durkheim, ahlakin bir unsuru olarak tayin ettigi disiplinin olumsuz anlamda kimi
eylemleri 6nlemeye doniik bir tiir digsal ve maddi denetleyici ya da bir tiir baski araci
olarak goriilmemesi gerektigini de ekler. Bunun aksine disiplinin ahlak egitiminde
kendiliginden gorev yapabilecek, gerekli tiim niteliklere sahip ve ahlaki 6zellige kendi

damgasini vurabilen bir arag olarak goriilmesi gerektigini vurgular. Bu noktada, disiplin
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kurallariin zamanim kosullar1 dogrultusunda degistirilebilecegini, ancak egitimcilerin
disiplin anlayisindan asla vazgegmemesi gerektigini ifade eder. Ote yandan insanin hayat:
boyunca karsilasacagi durumlarda boyle bir digsal baski yerine insanin kendine hakim
olacag igsel bir gaba sarf etmesi gerekliligi baglaminda getirilebilecek bir elestiriye de,
icsel direnisin aslinda digsal direnisin bir yansimasindan bagka bir sey olmadigini

sOyleyerek karsi1 koyar (Durkheim, 1903: 57-72).

Durkheim, ahlakin ikinci unsurunun bireyin i¢inde yer aldigi toplumsal gruba baglilik
olarak belirler. Buna gore ahlaki yasam kolektif yagamla birlikte baslar, baska bir deyisle
insan toplumsal varliklara benzeyebildigi 6l¢lide ahlaki bir varlik olabilir. Ona gére, birey
disinda var olan, ampirik olarak gozlemlenebilen iradi agidan bagli oldugumuz tek
psikolojik ve ahlaki varlik toplumdur. Dolayisiyla ahlaki eylem toplumu amaglar
(Durkheim, 1903: 91-92). Insanin ahlaki bir varlik olabilmesi i¢in kendi disinda
cevresinde bulunan varliklara baglanmasi ve diizeyi ne kadar basit olursa olsun bu
toplumla bir dayanisma iginde olmasi gerekir. Iste bu yiizden ahlaki egitimin ilk gérevi
cocugu, en yakiinda bulunan grup olan aileden baglayarak i¢inde yasadigi topluma
baglamaktir. Ahlak herhangi bir toplumsal gruba ait oldugumuz andan itibaren devreye
girmektedir. Insan nasil degisik gruplara ait oldugu &lgiide insan oldugunun bilincine
vartyorsa ahlak konusunda da aile, meslek kurulusu, politik dernekler, vatan, insanlik gibi
bagli oldugu cesitli toplumlarla kurdugu dayanigma iliskisi ile dogru orantili bir ahlak
anlayigina sahip olabilir (Durkheim, 1903: 105).

Buradan hareketle yalnizca kolektif amaglar ahlaki olabilir, dolayisiyla tek gegerli ahlaki
neden gruba bagliliktir. Oysa ait oldugumuz topluma baglandigimizda psikolojik a¢idan
toplumu olusturan bireylere baglanmamak s6z konusu olamaz. Topluma baglanmak
demek toplumsal ideale bagl kalmak demektir. Su halde gruba bagliligin dolayli ancak
zorunlu olarak bireylere baglilig1 icerdigini ve grubun ideali insanlik idealinin 6zgiir bir
bi¢imini olusturdugunda, gercek insana karsi bir bagliliktan s6z edilebilir. Bu baglilik
duygusu, ait olunan toplumun 6zgiin insanlik anlayisiyla dayanisma i¢inde oldugu 6l¢iide
hissedilir. Bireyler aras1 sempati duygular1 ve yol actiklart eylemlere atfedilen ahlaki
ozelligin nedeni de budur (Durkheim, 1903: 109).

Durkheim 6nceki iki unsurun bir sonucu olarak ii¢lincii bir unsurun da irade 6zerkligi

oldugunu ifade eder. Bu noktada Durkheim, Kant’in insanin ahlakli olmasi i¢in iradesinin
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ozerk olmasi gerekliligine iliskin goriisiine dayanir (Durkheim, 1903: 127). Bu noktada o
da Kant gibi, ahlakli olmay1 kisisel olmayan genel bireyi ve kisisel ¢ikarlarindan bagimsiz
amaglarin yagsama geg¢irilmesi olarak temellendirir. Buradan hareketle Durkheim, ahlakli
davranmadaki mecburiyet duygusunun nereden kaynaklandigini1 sorgular. Cevabin ise
insanlar1 birbirinden ayiran yeti olan duyarlilikta yattigini soyler. Zira insan sadece
mantikli degil, ayn1 zamanda duyarli bir varliktir. Ancak duyarlilik, insanin aldig1 keyif
dogrultusunda kimi zaman onu kisisel, egoistce, irrasyonel, ahlak disi amaglara dogru
yonlendirebilir. O halde aklin kurallar1 ve kisinin duyarlilig1 arasinda gergek bir ¢eliski
vardir. Dolayisiyla birincisi ikincisine ancak zorlama ile boyun egebilir. Mecburiyet
duygusuna yol agan da zaten bu zorlama duygusudur (Durkheim, 1903: 140). Bu
baglamda iradenin 6zgiirlesmesini saglayan seyin insan akli oldugunu ortaya koyan
Durkheim, bunun maddi/fiziki diinya igin kolaylikla kabul edilebilecegi gibi ahlaki diinya
icin de gegerli oldugunu ifade eder (Durkheim, 1903: 147).

Sonug olarak Durkheim, ahlakli bir sekilde davranabilmek igin disiplinli olma ve bir
gruba baglanmis olmanin yeterli olmayacagini, kisinin kurala uyarken ve kolektif bir
ideal ugruna ¢abalarken bilingli olmak durumunda oldugunu sdyler. Zira insanin 6zel bir
sekilde davranmasii saglayacak olan bu bilingtir ve kamu bilinci, ger¢ekten ahlakli
olmak isteyen herkesten bundan bdyle bu sekilde davranmasini istemektedir. Boylece
Durkheim tigiincti ahlaki unsurun -Kant’in da tamimladigi sekilde- belli davranislari,
bilingli bir sekilde olmasi ve bu kurallara uymanin da bilingli bir se¢im olmasini ifade

eden irade 6zerkligi oldugunu ortaya koyar.

Ahlakin unsurlarini bu sekilde ortaya koyduktan sonra Durkheim bunlarin ¢ocuklara nasil
kazandirilacagim1 ve ahlak egitiminin nasil olmasi gerektigini aciklamaya girisir. Bu
baglamda Durkheim, ahlak egitiminin ¢ocugun ge¢misin bize miras olarak biraktigi
ahlaki uygulamalara kars1 bir tepki olusmasina yol agmadan onlar1 sevmesini saglamasi
gerektigini sOyler. Bunun i¢in de bir ruh olusturmak gerekliligine ve bu ruhun ¢ocukta
filizlenmesi saglayacak kosullari olusturmaya vurgu yapar (Durkheim, 1903:131).
Durkheim ahlak 6gretiminde, ahlaki yayma veya ezberletmeye kars1 ¢ikar. Bu noktada
cocuga uymasi gereken ahlaki kurallarin nedenlerini agiklamamanin, onu bastan yarim
yamalak bir ahlaka mahkim etmek anlamina geldigini belirtir (Durkheim, 1903:148).

Sonug¢ olarak gerek ahlakin kokenini toplumda buldugu, gerekse ahlak egitiminde
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toplumcu bir bakis agisin1 benimsedigi i¢in Durkheim’m, Kohlberg’in egitim anlayigini

toplumsal gruba baglilik ve topluluk bilinci gelistirme baglaminda etkiledigi sdylenebilir.
1.1.2.4. Kohlberg’de Ahlaki Yargilama ve Adil Toplum Yaklasim

Kohlberg’in ¢alismasi bireyin toplumsal deneyimlerini ahlak ag¢isindan yorumladigi
yontemlere odaklanmasi acisindan biligseldir, ayrica c¢ocuklarin ahlaki sorunlar
konusunda yiiriittigli fikirlerin yasla birlikte sistematik bir sekilde degistigini ortaya
koymasi bakimindan da gelisimseldir. Diger taraftan ahlaki biling ve ahlaki davranis,
birey ve toplum karsilikl1 etkilesim siireci igerisindeyken gelisir. Dolayisiyla bu baglamda
Kohlberg’e (1974, 1976, 1995) gore ahlak, toplumsal ahlakin birey tarafindan yeniden
olusturulmasi olarak anlagilmalidir (Cift¢i, 2003: 155). Bu bakimdan da onun kurami

Sosyal-Bilissel ahlak gelisimi olarak da isimlendirilmistir.

Kohlberg’in kurami, Piaget’e dayanmasina karsin onun ¢ok otesine gegmis ve birgok
baska agidan onun 6zgiin formiilasyonlarin1 degistirmistir. Piaget’in tersine Kohlberg,
psikoloji alaninda Ortodoks deney geleneginde uzmanlasmistir (Wright ve Croxen, 1989:
299).

Kohlberg, Piaget’in iki ¢esit toplumsal iliskinin Onemi inancina katilmamaktadir.
Deneyimin ahlak gelisiminde gerekli bir kosul oldugunu tartismasiz kabul eder, fakat
erken ahlak gelisimi i¢in insanlarin farkinda olma ve rol istlenmenin gerekliligini,
sonraki ahlak gelisimi igin ise giincel ahlaki yargida bulunma deneyimlerini vurgular
(Wright ve Croxen, 1989: 299). Kohlberg, esas olarak Piaget’in merhalelerinin yeniden
diizenlenmesi gerektigini iddia etmis, ahlaki gelismenin Piaget’in aksine 11 yasindan
itibaren olgunlagsmaya basladig1 goriisiinii reddetmistir. O bu sathanin baslangicini 16

yasina kadar uzatir (Giingor, 2010: 53).

Kohlberg, bireyin giincel ahlak gelisimi evrelerini belirlemek amaciyla ayrintilt bir test
gelistirmistir. Piaget’in yontemleriyle desteklenmesine karsin ayrintida bu yontemlere
hicbir sey bor¢lu degildir. Piaget’in formiillestirilmemis tekniklerinden ¢ok daha
sistematik ve daha iyi diizenlenmistir. Kohlberg 12 ile 16 yasindaki erkek ¢ocuklariyla
ikiser saatlik derin miilakatlar yapmis, bu miilakatlarda ¢ocuklara on tane hipotetik ahlaki
ikilem durumu vermis, bu durumlarda nasil karar vereceklerini sormustur. Kohlberg,

ahlaki yargi ve dislincenin degistirilip genisletilebilecek 30 kadar goriiniimiinii
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belirlemistir (Giingoér, 2010: 53). Bu liste insan yagamina verilen deger, otoritenin alani
ve sinirlari, ceza egilimleri, muhakeme ve davranisin uyumu i¢in giidii olusturan aligveris
ve karsilikli iligkiler, kurallarin tutarliigi ve genelligi vb. kapsamaktadir (Wright ve
Croxen, 1989).

Bilindigi tizere Kohlberg c¢alismasinin sonuglarina dayanarak ii¢ farkli ahlaki diisiince
tipini temsil eden alt1 gelisme merhalesi tespit etmistir. Bunlardan ilki ahlak Oncesi
cagidir. Ahlak 6ncesi donemde g¢ocuk, Oonce ceza almamak amaciyla ve daha sonraki
asamada ise ihtiyaglarini karsilama yani 6diil alma amaciyla ahlaki davranista bulunmay1
tercih eder. Dolayisiyla bu dénemde biiyiiklerin tasvip ettigi ve maddi miikafat verdikleri
sey iyi, bunun tersi ise kotiidiir. Ikinci temel asama kurulu diizen ahlakidir. Bu dénemin
ilk asamasi olan iyi kiz-iyi ¢cocuk ahlaki sathasinda baskalarint memnun etmek ve onlarin
tasvibini kazanmak &n plandadir. Ikinci asama olan kanun ve nizam safhasinda ise en
belirgin 6zellik belli kurallara uyma, otoriteye saygi gostermek ve mevcut sosyal diizeni
korumaktir. Ugiincii temel asama ise otonom ahlak ilkelerine sahip olmaya dogru agik bir
gayretin gorildiigii alisilagelmisin iistiinde bir ahlak anlayisidir. Bu donemin ilk
basamagi olan sosyal s6zlesme sathasinda mesruluk ve faydacilik 6nem kazanir. Temel
hak ve hiirriyetlerin suuruna varilmistir, dogru hareket ferdi haklara gore tarif edilir. Bu
haklar biitiin toplumun iizerinde ittifak ettigi seylerdir. Sahsi degerlerin izafi iyiligine olan
inangla birlikte sahislar arasinda anlagmaya varabilmek i¢in gereken usule ait kurallara
da 6nem verilir. Kanun ve nizamlara ¢ok dnem verilmekle beraber, bunlarin sosyal
faydacilik ugruna akla uygun sekilde pekala degistirilebilecegi kanaati yerlesmistir.
Evrensel ahlak safhasina varinca artik dogru hareket veya davraniglar mantiki tutarlilik,
evrensellik ve tecaniis ifade eden prensiplerdir. Adalet, insan haklarinin karsiliklilik ve
esitlik ilkesine dayanir olusu, insanlara saygi gibi unsurlar prensiplerin temelini teskil
eder. Ahlaki ihtilaflar kanun ve nizama degil onlardan daha genis ahlaki prensiplere gore

¢oziiliir (Glingor, 2010: 54).

Bu semanin esas unsurlar1 Piaget’in anlattiklarindan pek farkli degildir: Her ikisinde de
heteronomi ve otonomi ahlakinin baskinlik derecesine gore sayfalar ayirt edilmektedir.
Fakat goriildiigii gibi, Kohlberg ¢ocukta tam bir otonomi ahlakinin 12 yasindan ¢ok sonra
tesekkiil ettigini sOyler, onun birinci sathasi Piaget’in heteronomi ahlaki sathasim

aksettirir. Fakat Kohlberg cocukta ahlaki davranisa nirengi olmak {izere bir otorite
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fikrinin bulunmadigini, sadece biiyiiklerin maddi giiciinden korktugunu sdyler. Cocuklar
ebeveynin hiikiimleri karsisinda herhangi bir saygi duymaz, sadece onlarin verecegi

cezadan kagmak iizere itaat ederler (Gilingor, 2010: 55).

Bununla birlikte Kohlberg daha 6nce Basamak 4’e puanlanan bazi deneklerin daha sonra
Basamak 2 benzeri muhakemede tekrar ortaya ¢iktigini, bunun da ilk olarak yetiskinlik
déneminin biiyiik rahatsizliklarinin bir sonucu olarak ahlaki gerileme varsayimina yol
actigimi ortaya ¢ikarmistir (Kohlberg ve Kramer, 1969). Ancak gerileme Kohlberg’in
kendi temel prensibi olan gelisme siirecinde hiyerarsik entegrasyon prensibini agikca ihlal
etmektedir. Bu nedenle Kohlberg, bulgularin1 teoriyle uzlastirmak i¢cin Basamak 4 2
olarak nitelenen basamaga ait ahlaki muhakemenin kaliplarini yeniden yorumlamustir.
Ona gore soz konusu denekler gerilemeden ¢ok, basamak 4 ile 5 arasinda bir ara

basamaktadirlar (Minnameier, 2003: 140).

Buraya kadar ifade edilenlerde de goriildiigii tizere Kohlberg’in ahlaki gelisim teorisi,
cocuklarin ahlaki yargilamalar dogrultusundaki ahlaki muhakemelerine iliskin
puanlamalar {izerine dayanmaktadir. Bu paralelde Kohlberg ahlak egitiminin, insanlarin
ahlaki muhakeme becerilerini gelisim diizeylerine uygun sekilde harekete gegirmek ve
ahlaki problemlerini ¢ozebilmeleri i¢in onlara daha karmagsik diisiinme becerileri
kazandirmak amacini tagimasi gerektigini belirtir (Kohlberg ve Hersh, 1977; Akt:
Cinemre, 2013: 150). Dolayisiyla bu minvalde ahlak egitimcisinin gorevi de, bireyin
bulundugu evre diizeyine inip, i¢inde bulundugu evrenin kisitlamalarini ve
yetersizliklerini tartigma ve davranis yoluyla gdstererek bireyi bir sonraki evreye gecmek

i¢in giidiilemek seklinde 6zetlenebilir (Wright ve Croxen, 1989: 306).

Kisaca toplumsal ahlakin birey tarafindan yeniden olusturulmasi olarak formiile
edilebilecek (Ciftci, 2003: 155) ahlak anlayisin1 Kohlberg, Israil’deki Kibutzlarda yaptig:
gozlemler ve edindigi tecriibeler dogrultusunda Adil Toplum Okullart olarak
sistemlestirmistir (Power ve Alessandro, 2006: 230-247; Cinemre, 2013: 156-157; Eksi,
2011: 26-30). Buna gore adil toplum yaklasimi, birincisi dgrencinin ahlak gelisimini
desteklemek, ikincisi ise okulun ahlaki atmosferini topluma sirayet ettirmek olan iki
amaci listlenmistir. Bireyin ahlaki gelisimini desteklemek, adil toplum yaklasiminin nihai

amaci olsa da bu amag adil toplum anlayisinin (Power, Higgins ve Kohlberg, 1989)
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perspektifine yakisan bir ahlak atmosferine hemence odaklanmak suretiyle basarilabilir
(Power ve Alessandro, 2006: 231).

Sosyal-biligsel yaklasima gore ahlaki olgunluk kavramina gelince, daha once de
vurgulandig1 itizere Kohlberg ahlaki gelisimin hiyerarsik bir ilerleme katettigini,
bireylerin her biri ikiser evreden olusan, lic ahlaki yargi diizeyine gore gelisim
gosterdigini ve ahlaki yargilamanin st diizeylere cikildik¢a olgunlastigini savunur
(Kohlberg, 1995: 123-174). Kohlberg’e gore, geleneksel diizeyde cocuklarin ahlaki
olgunlugu c¢evresindeki yetigkinler tarafindan konan kurallara uyup uymamasiyla
belirlenmektedir. Oysa bunun yerine ¢ocuklarin kendi ahlaki yargilarmi kendilerinin
olusturabilmesi ve ahlak prensiplerini formiile edebilmesi gerekmektedir (Kohlberg,
1995: 80). Dolayisiyla bu gelenege gore ahlaki olgunluk evrensel adalet prensibine uygun
otonom ahlaki kararlar alabilme yetenegine ulasmak olarak formiile edilebilir (Ciftci,
2013: 169). Dolayisiyla ahlaki olgunluk, ahlaki yargilama becerisi ile ahlaki agamalarda
daha {ist basamaklara yiikselebilmeye ve boylece iistiin bir ahlaka sahip olmaya isaret

eder.

Kohlberg’in ahlaki gelisim kurami, ahlak psikolojisi ve ahlak egitimi alaninda 6nemli bir
etki olusturmus olmasina karsin, farkli arastirmacilar tarafindan farkli yonlerden ciddi
elestiriler de almistir. Cinemre (2014) bunlart teorik, pratik ve dini yonden olmak iizere
i¢ grupta inceler. Buna gore Kohlberg’in kurami, teorik yonden, basamak yapisinin
yetersiz olmasi, ahlaki yarginin ahlaki davranisi ortaya ¢ikaracagina iliskin varsayimi,
ahlaki davranigta biligsel yonii 6n plana ¢ikarak duygu boyutunu ikincil plana koymasi ve
onu ihmal etmesi noktalarinda elestirilmistir. Biligsel gelisim kurami aragtirmanin
yontemsel kismiyla ilgili olan pratik yonden ise, Bati kiiltiirliniin kiiltiirel deger yargilarini
ve Hristiyanlik ve Yahudiligin diinya anlayisini yansitmasi (etnosentrik yanlilik),
kadinlarin ahlaki karar almada erkeklerden daha az olgun ya da yetersiz diizey gosterip
3. basamakta sabitlendiklerine iliskin ¢ikarimi ve 6lgme aracinin gilivenilirligi ile ilgili
sikintilar, veri analizinde farkli metotlar izlemesi ve kullandig1 ahlak ikilemlerinin zor
olmasi agisindan elestirilmistir. Son olarak Kohlberg’in kurami, inang gelisiminin ahlaki
gelisimle paralel ilerledigini vurgulamasina karsin ahlaki yargi ile din arasinda herhangi
bir iliski kurmamas1 ve ahlakli olmasi i¢in insanin dine inanmasi gerektigini ifade etmekle

birlikte ahlak ilkelerinin bir dine bagli olmamasi gerektigine iliskin goriisleri de dindar
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muhafazakarlar bakimindan ciddi sekilde elestiriye ugramistir (Cinemre, 2014: 71-85).
Diger taraftan Hedstrand (2007: 20-27) Kohlberg ve onun gibi agamali bir yapiya sahip
diger teorilerin, ahlaki olgunlasma kavramini ahlaki gelisim asamalarina gore
tamimlamasina karsin bahsedilen kavramin yaygin kullamimini yeterince dikkate
almadigindan dolayr hata yaptigina isaret eder. Zira olgunlasma kavraminin yaygin
kullaniminda, s6z konusu kuramlardaki gibi siirekli bir gelisimin yasanacagina; yas
ilerlemesinin davranislarda diisiiniilmeksizin, otomatik bir olgunlagsmayi temin edecegine
ve olgun bir asamaya gelindikten sonra buradan asag1 inilmeyecegine yonelik varsayimlar

yer almaz.
1.1.2.5. Ahlak Egitiminde Yeni Kohlbergci Yaklasim

Kohlberg’in kuramina getirilen elestiriler dogrultusunda onun kuraminin sonraki bazi
arastirmacilar tarafindan yeniden diizenlendigi goriilmektedir. Bu arastirmacilarin ilgili
literatiirde Yeni Kohlbergciler (Neo-Kohlbergian) ve kuramin da Yeni Kohlbergci
yaklasim seklinde isimlendirildikleri goriilmektedir. Kuskusuz bunlarin basinda James
Rest ve Darcia Narvaez gelmektedir. Rest vd. (2000), Kohlberg’in ahlaki yargi
caligmasina yapilan biitiin bu elestirilere dayanarak yeni bir ahlaki yargi modeli (Yeni
Kohlbergei Yaklagim) sunmuslardir. Bu yaklasimin temel varsayimlari, Kohlberg gibi,
farkindalig1 vurgulamasi, “hak, gorev, adalet, sosyal diizen ve karsiliklilik” ilkeleri yerine
bireylerin davraniglarina odaklanmasi, ahlaki degisimin, zaman igerisindeki bilissel
portesini ¢izmesi ve geleneksel ahlaki diisiinceden, geleneksel Gtesi ahlaki diisiinmeye
kadar olan yetiskin ve ergenlerin, gelisimsel degisimini karakterize etmesidir (Karakavak
Cirak, 2006: 42). Bu yaklasimin ahlaki olgunluk anlayisi, Narvaez’in biitiinciil ahlak
egitimi kuraminin temelini olusturmasindan ve iki kuram arasinda biiyiik benzerlikler
bulunmasindan dolayr burada kisaca deginilmistir (bkz. Rest, Narvaez, Bebeau, and
Thoma, 1999; 2000; Zizek, Garz ve Nowak 2015). Yine bu anlayis kapsaminda belirlenen

ahlaki beceriler, Narvaez’in biitiinciil ahlak egitimi kuraminda da yer almaktadir.
1.1.3. Biitiinciil Ahlak Egitimi Yaklasimlarinda Ahlaki Olgunluk

Daha once de ele alindig: lizere ahlak egitimi, tarihsel olarak geleneksel ahlak egitimi
olarak da isimlendirilen erdem merkezli yaklasimlarin, sonrasinda 6dev ahlakini temel
alan Kohlbergci ve Neo-Kohlbergci kuramlarin gelisimi seklinde bir gelisim izler. Ahlak

egitiminin son yirmi yillik siireci dikkate alindiginda, mevcut iki temel ahlak egitimi
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yaklasimin {stiin  yonlerinin - sentezlenmesi sonucunda biitiinciil ahlak egitimi

yaklasimlarinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
1.1.3.1. Ahlak Egitiminde Farklh Cokboyutlu Yaklasimlar

Biitiinciil ahlak egitimi yaklagimi (integrative ethical approach), literatiire Narvaez (2006)
tarafindan kazandirilmis bir kavramdir. Bununla birlikte ilgili alan yazinda, bu yaklagimin
ortaya ¢ikmasina temel teskil eden ve ahlaki kimlik ve kisiligin farkli boyutlarini bir arada
degerlendiren farkli ¢okboyutlu yaklasimlar bulunmaktadir. Bu ¢er¢evede burada dnce
biitlinciil yaklagim kapsaminda degerlendirilen farkli arastirmacilarin yaklagimlarina
deginilmis, sonrasinda ise daha kapsamli, sistematik ve pratik bir yaklasim ortaya

koymasindan dolay1 Narvaez’in (2006) yaklagimi etraflica tartigiimistir.

Integrated Approach to Character Education (1998) isimli kitabin editorii olan Rusnak
biitiinlestirilmis ahlak egitimi yaklagiminin su argiimanla ortaya ¢iktigini sdyler: Erdem
merkezli yaklasimlar karakter egitimini, ¢ocuklar1 kotli yollardan ve davraniglardan
alikoyma yolu olarak 6zetlenebilecek “gedikleri tikama/def-i mefasid” yaklagimi olarak
gormiistiir. Buna karsin okullarda karakter egitimi yapmak i¢in, gedikleri tikamadan daha
fazla onemli neden ortada durmaktadir. Zira karakterin binasindan 6gretim ¢ikarilamaz.
Bilgi sadece giictiir, ancak insan bilgiyi aktive edebilmek i¢in, kararlarinin ve nihai olarak

davraniglarinin sekillenmesine yardim eden degerlere ihtiyag duyar (Rusnak, 1998: 1-2).

Diger taraftan Rusnak (1998: 3-6), ekibiyle gelistirdikleri biitiinlestirici karakter egitimi
yaklasiminin alt1 temel ilke iizerine kurulu oldugunu ifade eder. Bunlar: 1. Karakter
egitimi sadece bir dersten ibaret degildir, o her bir dersin bir parcasidir. 2. Biitiinlestirici
karakter egitimi davranis egitimidir. 3. Olumlu bir okul atmosferi, karakterin insasina
yardim eder. 4. Karakter gelisimi, okul yonetiminin dahil oldugu bir politika ve uygulama
aracilifiyla gelistirilebilir. 5. Karakter gelisiminde 6gretmenlerin 6zerk ve erdemli bir
nitelige sahip olmasi 6nemlidir. 6. Okul ve toplum karakter gelisiminde hayati 6neme

sahip paydaslar1 olugturmaktadir.

Bu ilkeleri ortaya koyduktan sonra Rusnak (1998: 4) iigiincii ilkeyi agiklarken Teftis ve
Program Gelistirme Birligi’nin (1988) su ahlaki olgunluk tanimma atifta bulunur:
“Ahlaken olgun insan, insan onurunu yansitir, bagskalarmin refahimi/mutlulugunu

Onemser, bireysel ilgileri ve sosyal sorumluluklarint biitiinlestirir, uyum gosterir, ahlaki

65



tercihlerini yansitir, catigsmalari1 ¢ozmede bariscil ¢oziimler arar. Ahlaken olgun insan igin
egitim, kararlilik ve eylemi kapsar.” Burada ortaya konulan nitelikler, bir anlamda
ahlaken olgun insanin davranis yoniiyle kazanmis olmasi gereken ahlaki becerilere isaret

etmektedir.

Narvaez’in (2006) da isaret ettigi iizere, gelencksel (erdem temelli) ve biligsel ahlak
egitimi yaklasimlar1 arasindaki ayrimin ortadan kaldirilmasi ve bunlarin biitiinlestirilmesi
gerektigini savunan yaklagimlar bulunmaktadir. Bu baglamda degerlendirilen
yaklasimlardan birisi Berkowitz’in (1997; 2006) ahlaki 6zerklik yaklasimidir. Berkowitz,
ahlaki kisiye iligskin olarak ¢ok boyutlu bir biitiinciil model ve ahlak egitimi i¢in kapsamli
bir yaklagim ortaya koyar. Berkowitz, karakter egitimi modelinin igerisinde ahlaki kimlik
ve kisiligi birlestirir, ahlaki kisiye iliskin yedi 6nemli bileseni iceren bir ahlaki 6zerklik
anlayis1 insa etmeyi amaglar. Bu yedi bilesen sunlardir: Ahlaki davranis, ahlaki karakter,
ahlaki degerler, ahlaki muhakeme, ahlaki duygu (bu da baskalarina karsi duygusal
karsilik ve 6zelestiri iki kisimdir), ahlaki kimlik ve ahlaki kisi (6z-disiplin, azim vb.
kapsar). Bu temel bilesenler dogrultusunda Berkowitz, ahlak egitiminin temel bir okul
gorevi olarak biitiin okulu amaglayan bir reform kapsaminda siirdiiriilmesi gerektigini ve
ayrica egitimcilerin rol model olma konusunda kararli olmalar1 gerektigini savunur.
Ayrica o ahlak egitiminde, akranlar arasinda ahlaki ikilem tartismalarinin yapilmasi,
topluluk karsilasmalarinin  organize edilmesi ve ahlaki davranis i¢in firsatlar
olusturulmasi gerekliligine vurgu yapar (Berkowitz vd., 2006). Narvaez (2006: 712),
Berkowitz’in modelini, ahlaki kisiyi herhangi bir deneysel veriye dayanmadan duygu,
davranis ve muhakeme gibi farkli parcalara ayirmasi, ahlaki 6zerklige iliskin ortaya
koydugu bilesenleri yeterince tanimlamamasi, ahlak 6gretimi konusunda oldukg¢a genel
bir yaklasim ortaya koymasi ve igerikte ve siirecte neyin nasil 6gretilecegi konusunda

belirsiz alanlar birakmasi yoniiyle elestirmistir.

Biitiinciil ahlak egitimi kapsaminda yer alan diger bir yaklasim da Lickona’nin (1991a,
1991b) “Karakter I¢in Egitim” isimli yaklasimidir. Daha &nce detayli sekilde ele alian
bu yaklasimla ilgili olarak Narvaez (2006: 713), Lickona’nin “erdemler ¢antasi” olarak
isimlendirilen geleneksel egitime geri doniis yaptig1 yoniinde elestirir, buna karsin ahlaki
muhakemenin gelisimine yaptig1 vurguyla bu durumu kismen ortadan kaldirdigini ifade

eder. Ayrica Narvaez (2006), Lickona’nin psikoloji biliminin verilerine dayanmamasina
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ragmen ahlaki isleyisin unsurlarini (ahlaki bilis, duyus, davranis) betimleyerek daha
sistematik bir yaklagim ortaya koymaya calistigini sdyler. Narvaez s6z konusu modelin,
O0gretmenlerin hem rol model hem de ¢ocuk gelisiminin kolaylastiricilart olarak
iistlenecekleri sorumluluklara atif yapmasi bakimindan ahlak 6gretimine katki sagladigini
belirtmekte, buna karsin bu modeli sistematik bir egitim anlayisi ortaya koymamasi

yoniiyle elestirmektedir.

Biitiinciil ahlak egitimi kapsaminda ele alinan diger bir yaklagim da Battistich, Solomon,
Watson ve Schaps (1997) tarafindan Cocuk Gelisimi Projesi kapsaminda ortaya konulan
ilgi toplumu yaklasimidir. Bu yaklasimin temel varsayimi, ¢ocuklarin ihtiyaglari bir okul
toplumuna iiyelik yoluyla karsilandiginda, onlarin okula duygusal olarak bagli olacaklari
ve okula kararli bir sekilde devam etmelerinin yiiksek bir ihtimal dahilinde olacaklaridir.
Dolayisiyla 6grenciler, okula duygusal baglilik ve kararli sekilde devam degerleri ile
Ozdeslesebilir ve bunlarla uyumlu bigimde davranabilirler (Schaps, Battistich ve
Solomon: 1997: 127; Akt: Narvaez, 2006: 714). Gelisimsel ¢alismalar merkezi grubu,
bireylerin 6zerklik, aidiyet (glivende olma) ve yetkinlik olmak tizere {li¢ temel gereksinimi
oldugu (Deci ve Ryan, 1985) fikrinden hareketle, 6grencilerin bu ihtiyaglari karsilandig
miktarda okulla olan bireysel mesguliyet diizeylerinin olumlu yénde degisecegini ifade
etmistir. Bu ihtiyaglar en verimli 6grencilerin aktif bir baglilikla ortak amaglara sahip bir
topluluga katilabilmeleri ve grup etkilesiminde bulunmalar1 yoluyla karsilanir (Battistich
vd, 1997: 138). Dolayisiyla ilgi toplumu, tiyelerinin kendisinin 6nemsendigini hisseden
ve digerlerini 6nemseyen, grup faaliyetlerinde etkili olan, grupla ilgili kararlar1 paylasan,
ortak degerlere, normlara ve hedeflere sahip, gruba baglilik duygusuna sahip ve grupla
Ozdeslesebilen bir topluluktur. Binaenaleyh Gelisimsel Calismalar Merkezi, ortak
akademik hedefler igin isbirligi yapma, bagkalarina yardim etme ve onlardan yardim
alma, sosyal becerileri hayata gecirme, sinifla ilgili kararlar almak suretiyle 6grencilerin
ozerk bir sekilde hareket etmesi gibi aktiviteler sayesinde bir topluluk bilinci inga etmeyi
amaglar. Bu baglamda 6grencilerin empati ve perspektif alma becerilerinin gelisimine
yardimc1 olmak i¢in bagkalarmin tecriibeleri iizerinde tartisma firsatlar1 sunulmasi
onemlidir. Bu merkezde uygulanan programlar, “rehberli 6zerklik” diye adlandirilan
dogrudan ve dolayli yontemler yoluyla genis dl¢iide cocuklarin bilissel, sosyal ve ahlaki
gelisimlerini desteklemek iizere tasarlanmistir (Solomon vd., 2002; akt: Narvaez 2006:
715).
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Narvaez, Cocuk Gelisimi Projesi kapsaminda uygulanan programlarin gelistirmeyi
amagladigi en 6nemli unsurun, 6grencilerdeki toplum bilinci oldugunu ifade eder. Bu
baglamda o, Ogrencilerin toplum bilinci kazanmalarinin; 6grencilerin 6tekine karsi
ilgilerinin artmasi, ¢catisma ¢ozme becerileri, 6zgeci davranis, toplumu 6nceleyen igsel bir
motivasyon, 6gretmenlere giiven ve saygi, akademik mesguliyetin (Battistich vd, 1996;
Watson, Battistich ve Solomon, 1997) yani sira digerinin 6grenmesine yardim etmekten
memnuniyet duyma gibi olumlu ¢iktilarin ortaya ¢ikmasina katki saglayacagini belirtir.
Ayrica Narvaez, bu yaklasimin digerleri arasinda en kapsamlisi ve sistematigi olmasi,
onun topluma vurgu yapan motivasyon teorisine dayanmasi, Ogrencilerde giidiimlii
Ozerkliginin saglanmasi i¢in dogrudan ve dolayli 6gretimsel yaklasimlari tesvik etmesi
gibi hususlarin olumlu oldugunu belirtir. Buna karsin s6z konusu projenin, égrencilerin
yapict sekilde oOgrenmeleri igin kiiglik somut bir beceri kiimesi belirmis olmasi

bakimindan elestirir (Narvaez, 2006).
1.1.3.2. Biitiinciil Ahlak Egitimi Yaklasim

Narvaez (2006), yukaridaki ii¢ yaklasimi ana hatlariyla ortaya koyduktan sonra kendi
onerdigi biitlinciil ahlak egitimi yaklasiminin (Integrative Ethical Education Approach)
da benzer 6zelliklere sahip oldugunu belirtir. O hem karakter egitimine hem de onun
Ogretimine odaklanmak suretiyle yaklagimini gelistirir. Ayrica onun yaklagimi, eski
Yunan’da var olan beceri, uzmanlik, nihai mutluluk ve son yillarda pozitif psikoloji
tarafindan vurgulanan toplum igerisinde gelisen insan kavramlarmi biitiinlestirmeyi
hedefler. Diger taraftan Narvaez’in yaklagimi, bir yandan demokratik bir toplumun
insasinda gerekli olan yansitici (derin bir diisiinmeye dayanan) muhakeme ve adalete
baglihigin gelistirilmesi, 6te yandan c¢ogulcu bir demokrasinin vazgecilmezi olan
vatandaglarin taleplerini kabul etme ve katilimeci demokratik siireclere katilabilme

yeteneginin gelistirilmesini amagclar.

Bu cer¢evede onun yaklagimi iki agidan biitiinciil bir anlayis ortaya koymaktadir. Narvaez
bir taraftan, Aristoteles’in sistemlestirdigi erdem ahlaki ile Kant’in temellendirdigi 6dev
ahlakini kendi kuraminin felsefi arka planinda birlestirmistir. Diger taraftan, yaklagiminin
biligsel (cognitive) bilimlerden elde edilen teoriyi, en iyi uygulama 6rneklerini yansitan
ogretim yollarini ve eski Yunan’da 6nemli bir yer tutan “beceri (techne) ve nihai mutluluk

(eudaimonia)” anlayislarin1 bir araya getirmistir. Bu cer¢evede o kendi yaklasiminda
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ahlak egitiminin amacin1 “ahlak uzmani” yetistirmek olarak ortaya koyar. Boylece
Narvaez ahlak egitiminin birer unsuru olarak “kafa, kalp, goniil ve bilek”in biitiin olarak

olgunlagsmasina odaklanmistir.

Narvaez, biitlinciil ahlak egitiminin ti¢ temel diisiince ve bunlar altinda da uygulamaya
dontik ikiser gosterge ilizerine kurmustur. Asagida bu temel argiimanlar ve bunlarin

uygulamaya doniik ¢iktilar1 ele alinmistir.

Biitiinciil ahlak egitiminin dayandig1 ilk kurucu diisiinceye gore ahlaki gelisim, uzmanhgi
gelistirmek anlamina gelir. Uygulamada ve davranislarda ortaya ¢ikan olgunlasmis, derin
bir kavrayisa isaret eden uzmanlik kavrami ile ne teknik beceri ne de sadece entelektiiel
(zihinsel) yetenek kastedilmistir (Hansen, 2001; Akt: Narvaez, 2006: 716). Uzman ile
acemi birbirinden ii¢ yolla ayrilir. Ilki, belirli bir alanda uzman olan kisiler, acemilerden
daha fazla ve daha iyi organize edilmis bilgiye sahiptir (Chi, Glaser ve Farr, 1988;
Sternberg, 1998; Akt: Narvaez, 2006: 716). Uzman bilgisinin bilgiyi agiklayici (ne),
stirece doniik (nasil) ve kosullara yonelik (ne zaman ve ne kadar) gibi performans
siirecinde etkilesime giren farkli cesitleri vardir. Ikincisi, uzmanlar acemilerin
kacirdiklar1 ayrintilar1 ve firsatlar1 fark etmek suretiyle diinyay: farkli sekilde algilar ve
ona farkli sekilde tepki gosterir. Ugiinciisii ise acemiler problem ¢dzmek igin bilingli ve
caba gerektiren yontemler kullanirken, uzman becerileri biiyiik oranda otomatik olarak
ve ¢aba gerektirmeksizin ortaya ¢ikar. Bu anlamda uzmanlik, bir alana yonelik olarak
maruz kalinan genel giinlilk miktarin 6tesinde daha fazla bir pratik yapmay1 gerektirir, bu
nedenle o amagh olarak gelistirilmelidir (Ericsson ve Charness, 1994). Dolayisiyla belirli
bir milkemmellik diizeyindeki uzmanlar, alanlarinda daha fazla ve daha iyi organize
bilgiye; cok 1yi sekilde diizenlenmis algilama becerilerine; derin ahlaki bir arzuya ve son
derece otomatiklesmis ve ¢caba gerektirmeyen tepkilere sahiptir. Kisacasi onlar, Ryan ve
Lickona’nin (1987) da vurgu yaptiklar1 daha fazla igerik ve siire¢ bilgisine hakimdir
(Narvaez, 2006: 716).

Narvaez’in ilk kurucu fikir altinda ortaya koydugu birinci gosterge, egitimcilerin ahlaki
davranisa iligkin siire¢leri ve becerileri 6gretmeleri gerektigidir. Buna gore ahlaki
davranig, ahlaki duyarlilik, ahlaki yargi, ahlaki odak ve ahlaki eylemden (Rest, 1983)
olusan dort stireci gerektirir. Dolayisiyla ahlaki bir davranisin bu dort boyutunu kazanan

kisilerin, bu alanlarin her birinde uygulamaya dayanan becerileri edinmis olmalari
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beklenir. Biitiinciil ahlak egitimi yaklasiminda ahlaki davranisi olusturan her bir bilesen,
bir beceri kiimesini kapsar. Buradaki “beceri” kavrami, bir kimsenin dogum izi gibi her
nereye giderse gosterebilecegi giinliik anlamda akla gelen niteliklerle es degildir. Burada
beceri kavrami ile ifade edilmek istenen kisinin benzer kosullarda gergeklesen farkli
durumlarda ayni sekilde davranmasidir. Bu baglamda beceriler, somut bir bilis (Varela,
Thompson ve Roach, 1991) ve biitiin beyin zihin-viicut sistemini kullanan ve eylem
halinde ortaya ¢ikan biitiinciil ve baglamsal bir anlayis olusturur. Ahlaki bir davranis s6z
konusu oldugunda, ahlaki uzmanlarin belirlenen dort siiregten bir veya daha fazlasinda
biitiinciil bir uyum gostermeleri beklenir. Buna gore ahlak uzmanlari, ahlaki duyarlilik
becerileri yardimiyla, ahlaki bir durumu hizli ve dogru bicimde daha basarili okur,
Onyargilarini kontrol altina alir ve hangi rolii tistleneceklerini kolaylikla belirler. Ahlaki
yargi becerileri yardimiyla onlar, karmasik ahlaki problemleri ¢6zmek icin gorev ve
sonuglarla, sorumluluk ve etik kodlar hakkinda derin bir diisiince gelistirirler. Ahlaki
odak becerileri yardimiyla uzmanlar, 6z-diizenleme yetenegini gelistirir, kendilerini
hayata saygi duymaya ve bagliliklarini derinlestirmeye yonlendiren ahlaki bir kimlik
gelistirir. Ahlaki eylem becerileri yardimiyla da onlar, ahlaki bir eylemi gerceklestirmek
icin sonuca nasil odaklanacaklarini bilir, olaylara cesaretle miidahale edebilir ve bagkalar1
icin inisiyatif kullanabilirler. Yukarida bahsedilen ahlaki uzmanlik kavrami ger¢evesinde
Narvaez, asagida sunulan yirmi sekiz beceriden olusan bir liste olusturmustur. Bu
listedeki beceriler, ahlak, gelisim, vatandaglik ve pozitif psikoloji alanlarinda ortaya
konulan birikimin incelenmesinin yani sira, Martin Luther King gibi ahlaki bakimdan
ornek oldugu degerlendirilen kisiler, sagduyu, cesaret gibi klasik erdemler ve kararlilik,

esneklik gibi modern erdemler dikkate alinarak orneklendirilmistir.
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*Farkliliklara uyum saglama
+Onyargilar1 kontrol etme
*Secenekler Olusturma
*Sonuglar1 Kestirme

Ahlaki Ahlaki
Duyarlilik Yargilama

K Duygular1 paylasma + Ahlaki Problemleri Anlama\

~B_a$ka1ar1n1n bakis acilarini * Kodlar Kullanma ve Yarg1
dikkate alma Kriterleri Belirleme
*Bagkalar1 gibi bakma * Elestirel Muhakeme

+ Ahlaki Muhakeme

* Sonuglar1 Anlama

* Siireci ve Sonucu Diisliinme
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Motivasyon

*Bagkalarina Saygi Duyma
*Vicdan1 Gelistirme
*Bagkalarina Yardim Etme
*Bir Toplum Uyesi Olma
*Hayatin Anlamin1 Bulma

*Gelenek ve Kurumlara Deger * Cesareti Gelistirme

Verme * Azimli Olma/Sabr1 Gelistirme

* Ahlaki Kimligi ve Biitiinliigii *Cok Calisma
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*Saygili Bir Sekilde Davranma
*Bir Lider Olarak Inisiyatif Alma

+Karalar1 Uygulamay1 Planlama
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Sekil 1.3. Biitiinciil Ahlak Egitiminde Temel Alinan Ahlaki Beceriler

Kaynak: Narvaez (2006: 717)’dan Tiirk¢e’ye gevrilmistir.

Biitiinciil ahlak egitiminin dayandigi ilk kurucu diisiincenin ikinci gostergesi, ahlak
egitiminde hem ahlaki erdemin hem de ahlaki muhakemenin 6gretilmesidir. Ciinkii
ahlaki uzmanlik; muhakeme, erdem, 6zerklik ve miikemmellik kavramlarini i¢erisinde
birlestirir. Muhakeme kisiye iki ug arasinda orta yolu belirlemesi ve kisiye ve duruma
en uygun olani belirlemek i¢in nasil davranilacagi konusunda yol gosterir. Bilingli
ahlaki muhakeme ve ahlaki kararlar alma olgun bir ahlaki yargilama igin hayati dneme
sahiptir. Ancak bilingli ahlaki muhakeme, tartisilabilen, g6zden gegirilebilen,
dogrulugu-yanlighigr esit derecede kabul edilebilen objektif bir mantiksal diisiinme
sayesinde gergeklestirilebilir (Gutmann ve Thompson, 1996: Akt: Narvaez, 2006).

Diger taraftan insana iliskin son ¢alismalarda ulasilan insanlarin karar alma siirecinde
bilingli ve mantikl1 bir sorgulamadan ziyade, bilingaltin1 ve sezgileri kullanan sinirli bir

akilla hareket ettigi (Gigerenzer ve Selten, 2001; Kahneman, 2003) sonuclarina isaret
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eden Narvaez, uzmanlarin davraniglarinin ortaya ¢ikmasindaki ¢cabukluktan hareketle
iki durum arasinda bir iligki kurar. Buna gore ahlaki kararlar hem bilingli sistemler
tarafindan hem de bilincin farkindaligi disindaki sistemler tarafindan alinir ve her bir
sistem bu siirece katki saglar. Ahlaki uzmanlarin da karar siireglerinde bilingli ve
bilingdis1 sistemlerin rol oynadigina isaret eden Narvaez, erdemleri kazanma ve
uzmanliga ulagma siirecini sorgulamakla devam eder. Bu noktada Urmson’a (1988)
atifla, erdemin arzu edilen davranisin defalarca tekrarlanmasi suretiyle kazanilmasina
iliskin yaygin olan yorumun, aslinda Aristoteles’in erdemlerin dogasina ve onlarin nasil
kazanildigina iligkin anlayiginin sadece bir yoniinii olusturdugunu belirtir. Onun
anlayisinin diger yoni ise erdemlerin/tstlinliiklerin digsal bir rehberlige gerek
kalmayana kadar ebeveyn, 6gretmen ve danismanlarin (mentor) rehberligi sayesinde,
pratik, caba ile gelistirilebilir olusudur. Baska bir deyisle, erdem gelisimi bagkalarinin
rehberligi altinda bir ¢iraklik-olgunlasma donemini gerektirir. Dolayisiyla erdemler
kisinin toplumdan izole edilmesiyle degil, topumun yardimi sayesinde ve ayrica korii
koriine itaat veya alisilmis bir ezberleme ile degil, rehber esliginde siirdiiriilen bir

yansitma (derinden diisiinme) ile kazanilir (Narvaez, 2006).

Bu degerlendirmeden hareketle Narvaez, erdemlerin kazanilmasi siirecinde teknik
(yontem) bilgisini ifade eden Platon’un beceri (techne) kavramina vurgu yapar. Burada
becerinin ifade ettigi teknik bilgi veya uzmanlik siirece iliskin bilgiden daha fazlasidir,
o bir seyin biitlin varligini kapsar (Hursthouse, 2003). Bu anlamda nasil uzman alaninda
mitkemmel olmay1 arzuluyorsa benzer sekilde, erdemli insan da erdemler konusunda
miikemmeliyeti arzular, nihayet bu arzu sadece davranislarinda degil ayn1 zamanda
tercihlerine ve se¢imlerine yansir (Urmson, 1988). Buradan hareketle Narvaez, erdem
egitiminin, hem davranis1 hem de algilar1 ve arzulari sekillendirmesi gerektigini soyler.
Bu siiregte baglangigta ebeveyn ve Ogretmen rehberligi ile alisilmis tepkisel
davraniglarin yani sira arzu ve giidiilerin istenilen yonde degismesi i¢in yavas yavas
aligtirmalar yaptirilir. Birey tepkilerinin kendiliginden sekillenmesi i¢in ugragirken
karakter gelisimi kendi varligini siirdiiren veya kendi kendini diizenleyen bir hale gelir
(Maturana ve Varela, 1980; Akt: 2006).

Biitiinciil ahlak egitiminin dayandigi ikinci kurucu diisiince, egitimin doniistiiriicii ve

etkilesimli olmak {izere en az iki yonlii tasarlanmas1 gerektigidir. Buna gore zekaya
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iliskin ulasilan veriler (Piaget, 1952, 1970; Varela vd., 1991), bireylerin zihinsel
semalar1 deneyimlerle olusturdugunu ve sekillendirdigini ortaya koymaktadir. Ayrica
cocuklar, aidiyet, yeterlilik ve 6zerklige iliskin ihtiyaglar1 karsilandigi zaman daha
saglikli gelisir ve yiiksek motivasyonlu olurlar (Deci ve Ryan, 1985; Eccles, 2004).
Arastirmalarda elde edilen bu iki sonuca dayanarak Narvaez, ¢cocuklarin farkli beceri
alanlarindaki uzmanliklarini1 gelistirmek ebeveyn ve egitimcilerin sosyal ve egitimsel
cevreleri doniistiirmeleri ve Ogretimi Ogrencilerin ihtiyaglarina gore diizenlemeleri

gerektigini belirtir (Narvaez, 2006: 718).

Bu kurucu diisiincenin uygulamaya doniik ilk gostergesi, egitimcilerin uygun ahlaki
sezgileri tesvik edecek iyi yapilandirilmis ortamlar olusturmasidir. Insan kavrayisinin,
caba gerektirmeksizin otomatik Ogrenen, uyarlanabilir bilingalt1 (Hasher ve Zacks,
1984; Wilson, 2002) ve ¢aba gerektiren siireglerle 6grenen bilingli akil (Hogarth, 2001)
olmak tizere iki kisma ayrildigina isaret eden Narvaez, insan bilgisinin ve davranisinin
cogunun uyarlanabilir bilingaltinda bulundugunu ve ortiikk bilgilere veya sezgilere
dayandigin1 (Hogarth, 2001; Sternberg, 2001) vurgular. Buradan hareketle Narvaez,
yetiskinlerin ¢ocuklarda dogru sezgileri insa edecek ortamlar olusturmasi gerekliligini
ortaya koyar. Olumlu bir 6grenme/sosyal atmosfer gocugun gereksinimlerini karsilar ve
daha biiyiik gruba ait olma duygusunu besler (Baumeister ve Leary, 1995; Akt: Narvaez,
2006: 720).

Biitiinciil ahlak egitiminin dayandigi ikinci kurucu diigiincenin ikinci gostergesi,
ogretimin, 6grencileri toyluktan ahlaki becerilerde yeterlige ulastirmaya doniik olarak
tasarlamasi gerekliligini vurgular. Biitiinciil ahlak egitimi yaklagimi, tamamen
gelistirilmis kavramsal bir ag veya sema igerisinde bilginin dort farkli asamasini
yansitir. Buna gore ahlaki uzmanlik, yukarida da belirtildigi lizere hem bilingli aklin
hem de sezgisel aklin gelisimine katki saglayan bitiincil bir derin diisiindiirme
yaklasimi kullanmak suretiyle sistematik olarak olusturulabilir. Ogrenciler, bilingli akl1
gelistirmek i¢in digsal Ogretim yoluyla; sezgisel akli gelistirmek icin derinden
diistindiirme vasitasiyla farkli beceri alanlarinda veya becerilerde problem ¢6zmeyi
Ogrenirler. Bu baglamda onlar sema olusturma siirecinde ilk olarak, duruma iligkin
bir¢ok Ornek sayesinde durumu biitiinciil olarak anlamaya yardim eden tanimlayict

bilgiyi insa eder. Sonrasinda detayl bilgiyi inga etmeleri igin, onlarin dikkatleri, duruma

73



iliskin ilk sezgileri durumun temel bilesenlerine ve belirli detaylarina
yonlendirilmelidir. Ugiincii asamada, 6grenciler alandaki yontem bilgisini insa ederek
belirli siiregleri uygulama ve bunlarin egzersizini yapmayi, ayrica duygularini saygili
bir sekilde ifade etme yollarin1 6grenirler. Son olarak 6grenciler, farkli baglamlardaki
farkli problemleri ¢ozdiiklerinden, agiklayici, yontemsel ve baglamsal bilgiyi yeniden
diizenlemek suretiyle siif dig1 durumlarda kullanabilecekleri icra bilgisini insa ederler.
Ogrenciler sema yapisinin bu asamalarinda gezindikge teori, onlarin iyi diizenlenmis bir
cevreye sokulmasi sayesinde olusan sezgilerle uyum igerisinde biitiinlestirilir. Bu
stiregte 0grenci acemilikten ustaligin kazanilmasina dogru bir gelisim gdsterir (Narvaez,
2006). Kuskusuz boyle bir 6gretim siirecinde ¢ocuklara bir konuda ¢ok yonlii bilgiler
gelistirmek igin, kapsamli bir rehberlik yapilmasi ve ¢ok¢a uygulama firsatlari
sunulmas1 onem arz eder (Ericsson ve Charness, 1994; Ericsson ve Smith, 1991).
Sunulacak rehberlik sayesinde ¢ocuklarin, hayatlar1 boyunca kullanacaklar: semalar ve
tepkiler zenginlestirilerek baglamsal zekalar1 gelistirilebilir ve bunu hangi baglamlarda
kullanabileceklerine iliskin somutlasmis bir anlayis olusturulabilir (Rogoff, 1990;
Rogoff ve Lave, 1984). Okulda yukarida belirtilen ahlaki becerilere iligskin tesvik edici
bir ortam ve planlanmis bir 6gretim olmadikg¢a, cogu 6grencinin onlar1 gelistirmesi
miimkiin olamaz. Her bir becerinin kazandirilmasinda 6z-denetime katki saglayacak
aciklama ve st biligsel rehberlik (bilingli akli gelistirme) gibi dogrudan ve becerilerin
kazanmasina yonlendiren bir ¢evrede birakma (sezgisel akli gelistirme) gibi dolayli

yontemlerden yararlanilabilir (Hogarth, 2001; Akt: Narvaez, 2006: 721).

Biitlinciil ahlak egitiminin dayandigi {i¢iincii kurucu diisiince ise insan dogasinin
isbirlik¢i ve kendini gergeklestirici bir nitelige sahip oldugudur. Buna gore insan dogasi
itibariyle toplumsal bir varliktir ve o miisterek ortamlarda gelisir. Ote yandan ahlaki
uzmanlik da iliskiseldir, toplum iginde gelisir ve toplum iginde paylasilir. Buradan
hareketle insan dogas1 bir taraftan kendini gelistirici bir yone sahipken diger taraftan o

isbirligine dayali ortamlarda daha kolay gelistirilebilir.

Bu cercevede Narvaez, tigiincii kurucu fikrin ilk gostergesinin, egitimcilerin okul i¢inde
ve disinda toplumu inga etmeye yardim etmesi oldugunu sdyler. Cocuklarin yasamlarini
biiyiik 6l¢iide etkileyen okul toplumu ve yerel toplum olmak iizere iki tiir toplum vardir.

Bu baglamda karakter egitimi, toplumun iki yonlii bir islev gérmesini bekler. Birincisi
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karakter 6zelliklerinin gozlemlenebilmesi acgisindan ¢ocugun ait oldugu toplum uygun
bir yerdir. Toplum ortamlar1 insa eder ve ¢ocuga yol gdsterebilecek daha fazla model
ornekler sunar. Ikincisi ise, karakter 6zelliklerinin uygulanabilmesi a¢isindan ¢ocugun
ait oldugu toplum bir gerceve sunar. Zira toplum c¢ocugun karakter becerilerini
uygulayip somutlastirabilecegi bir yerdir. Cocuklara ahlaki becerileri kazandirmada,
onlarin toplum igerisinde baskalar ile etkilesim kurmalarinin 6nemi géz ardi edilemez.
Bu anlamda biitiinciil ahlak egitimi, yerel toplumun ihtiyaglarini karsilamak adina
asagidan-yukariya ve yukaridan asagiya dogru olmak iizere uygulamaya doniik ilkeler
sunmaktadir. Yukaridan asagiya kismi, ideal bir isleyis i¢in gerekli bulunan 28 ahlaki
beceriyi ve acemilikten ustalifa dogru gelisimi saglayacak uzmanlik egitimini kapsar.
Yaklagimin asagidan yukariya boyutu ise, toplum baglaminda beceriler ¢ergevesinin
yerel uyumunun saglanmasi agisindan bir gerekliliktir. Temelde her toplum kendi ahlak
anlayist dogrultusunda 6zel toplumsal bakis agilari, ihtiyaglar1 ve gesitlilik agisindan

nasil bir ¢er¢eve sunulacagini tartisir (Narvaez, 2006: 722).

Biitiinciil ahlak egitiminin dayandigi ii¢lincii kurucu diisiincenin ikinci gostergesi,
egitimcilerin 6grencilere ve toplum flyelerine 0Oz-diizenlemeyi tesvik etmeleri
gerekliligidir. Insanin temel sorularindan birisi, “Ben ne olmaliyim?” sorusudur. Bu
anlamda karakter gelisimi agisindan nihai sorumluluk, bireye aittir. Dolayisiyla
biitiinciil karakter egitiminde, Ogrencilere karakterlerini sekillendirmelerinde 6z-
diizenlemeyi kazanmalari igin farkli araclar sunulur. Ogrencilere sadece becerileri ve
uzmanligl kazanmalari i¢in degil ayni zamanda alana yonelik 6z-yeterlilik ve 6z-
diizenlemeye ulagsmalarina rehberlik edilir (Zimmerman, Bonner ve Kovach, 2002). Oz-
diizenleme bir modelin izlenerek becerilerin nasil uygulandiginin goézlemlenmesi,
model yardimiyla taklit etme ve becerinin yapilandirilmis kosullar altinda bagimsiz
olarak gosterilmesi asamalariyla kazanilir. Bu baglamda her bir 6grenci, kendini
gergeklestirmeye giden yolu belirlemede yetiskin koglugu/rehberligi ile ahlaki beceri
gelisimini izleyebilir ve belirli bir takim uzmanlik becerilerini gelistirir (Narvaez, 2006:

723).

Buraya kadar ortaya Kkonulanlarda da goriildiigii lizere Narvaez, biitiinciil ahlak
egitiminde farkli paradigmalar1 savunan yaklagimlarin iistiin yonlerini birlestirmis,

kendi yaklagiminin hangi diisiinceler iizerine kurulu oldugunu ortaya koymus ve bu
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yaklagimin ¢iktilarini tespit etmek i¢in uygulamaya konulan “The Community Voices
and Character Education” projesinde etkin olarak gorev almistir. Projenin sonuglari,
uygulama bolgelerinin yerel olmasindan dolay1 karsilagtirmaya imkan vermemekle
birlikte, fazla uygulama yapilan okullardaki 6grencilerin daha az uygulama yapilan
okullardaki Ogrencilerden daha fazla kazanimlari oldugu, Ogretmen tutum ve
davraniglarina iligkin daha olumlu algilara sahip olduklar1 goriilmiistiir (Narvaez, 2006:
723).

1.1.3.3. Ahlaki Orneklik Kuram

Ahlakliligin kapsadig: psikolojik 6zelliklerin belirlenmesi konusunda yeni bir bakis agis1
gelistirilmesi gerektigini ifade eden Walker (2002), ahlaki 6rneklik kuraminda ahlakin
bilesenlerine iliskin biitiinciil bir yaklasim ortaya koymaktadir. Ahlaki 6rneklik kurama,
hentiiz bir ahlak egitimi yaklagimina doniistiiriilmemis olmakla birlikte, ahlak egitimine
iliskin 6nerilerde bulunmaktadir. Ayrica Walker’in galigmasi, kisilerin ahlaki olgunlugu
nasil anlamlandirdigini sorgulamasi, bdylece ahlaki olgunluk kavramina iligkin bir
cergeve sunmasi bakimindan da onemlidir. Bu hususlardan dolayr Walker’in ahlaki

orneklik kuramu, biitlinciil ahlak egitimi yaklasimlari igerisinde degerlendirilmistir.

Giris kismindaki ilgili ¢alismalar bashiginda da ifade edildigi tizere, Walker ve Pitts’in
calismasinin sonuglarina gore (1998) ahlak, bazi sosyal ve kisilerarasi etkileri olan ve i¢-
ruhsal (intrapsisik) bilissel ve duyussal mekanizmalar tarafindan yonetilen goniillii
eylemlerdir. Bu tanimda vurgulanan birka¢ husus bulunmaktadir. Bunlardan ilki ahlakin
insanlarin etkilesimlerini diizenleyen hem kisileraras1 hem de igsel bir girisim oldugudur.
Ahlak kisinin davraniglarinin bagkalarinin hukuku tizerinde ortaya ¢ikardig etki ile ilgili
olmasi bakimindan kisilerarasidir. Yine ahlak insanin nasil yagamasi gerektigini ifade
eden varolus sorusu ile ayrilmaz iligkisinden ve temel degerleri, yasam bi¢imini ve kisinin
ahlaki kimligini etkilemesinden dolay1 igsel bir girisimdir. Yukaridaki tanimda ikinci
vurgulanan husus ise ahlaki siireglerin diisiince, duygu ve davranisin dinamik etkilesimini
kapsayan ¢ok boyutlu bir nitelige sahip oldugudur. Su¢ veya empati gibi ahlaki duygular,
insanin kisisel degerlerine ya da digerleriyle etkilesimlerine eslik eden bazi bilgi ve
diisiincelerle ortaya ¢ikar ve bu davraniglar onlarin ahlaki niteligini belirleyen niyetlerde

kendisine dayanak bulur.
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Walker, ahlaki siireglerin bu interaktif dogasinin, alandaki hakim paradigmalar tarafindan
minimalize edildigi goriisiindedir. Zira ahlak psikolojisindeki birbiriyle rekabet eden
sosyal O0grenme gelenegi, psikanalitik ve biligsel-gelisimsel gelenek ahlaki isleyisteki
diisiince, duygu ve davranigin birbirine bagli olan dogasinin {istiinii orter ve ayristirilan
baz1 6zel bilesenler hakkindaki anlayis1 6nemsizlestirir. Dolayisiyla Walker, bu farkli
yonlerin birbiri ile nasil iligkide olduklar1 konusunda daha kapsamli ve biitiinciil bir
degerlendirmenin, ahlak psikolojisi i¢in acil bir hedef oldugunu ifade eder (Walker, 2002:
65-66).

Walker, ahlaki miikemmellik ile ilgili arastirmalarda iki boyutlu bir yaklasimin
benimsendigini belirtir. Buna gore birinci yaklasim, ahlaki erdemler ve ideallere genis bir
anlayisa gotiiren bir yol olarak giinliikk dilde ve yaygin anlayislarda koklesen ahlaki
milkemmellik kavrayiglarini inceler. Diger yaklagim ise en gecerli modelleri ve insani
gelisim Olgiilerine iligkin sablonlari kullanan, ahlaki 6rnekler olarak tanimlanan bireylerin
giincel psikolojik siireclerini incelemekle mesgul olur. Bu hususa degindikten sonra
Walker, mevcut anlayislar c¢er¢evesinde yliriitiilen baslangi¢ arastirmalarinin, ahlak
egitimindeki ¢ocuklar ve genglerle olan mesguliyet alanlari igin gostergelere sahip
oldugunu sdyler. Ona gore aslolan, ¢ocuklar1 ahlaki alanin genisligi ve onlarin
degerlerinin, secimlerinin ve eylemlerinin ahlaki gostergeler i¢in duyarli hale getirmeye
olan ihtiyactir. Dolayisiyla ahlak, giinliikk hayatin her yanina yayilan bir par¢a olarak
diisiiniilmeli ve insanlarin diisiincelerinde ¢ok 6nemli bir konuma sahip olmalidir.
Cocuklar1 ahlaki alan konusunda daha farkinda kilmak, hayatta {istlenilen bir¢ok sey i¢in
ahlaki kaygilarin alakali oldugu ahlaki bir kimlik gelisimini kolaylastiracaktir (Walker,
2002: 81).

Walker, ahlak egitiminde cocuklarin ahlaki isleyis igerisinde arka planda yasanan
gerginliklerle miicadele etmeleri gerekliligine vurgu yapar. Onun c¢aligmasinin
sonuglarinda ulastigi ahlak kavraminin altinda yatan bir boyut, irade ve paylasma
kavramlarini igeren kendi-Oteki boyutudur. Burada bazen cogu ahlaki durumda
stirdiirmesi zor olan, kisileraras1 duyarlilik yeteneginin gelisimini dengelemeye ihtiyag
vardir. Cocuklarin ahlaki degerlere bagliligi ve onlar1 yapma konusundaki isteklilikleri,
yeni fikirlere karsi agiklik ve baskalarinin kosullari, bakis a¢ilarina iligkin bir duyarlilik

ile dengelenmesi gerekir. Bu baglamda tehlikeli olan husus, kendi ahlaki amaclar1 pesinde
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olan, baskalarina kars1 saygisizca davranan ¢ocuklara egitimcilerin boyle bir ahlaki irade
ve kesinlik duygusunu asilama ihtimalidir. Ahlak kavraminin altinda yatan diger bir boyut
ise, ortak ahlaki degerler ve O6zerk ahlaki ilkeler arasindaki sik¢a goriilen gerilimleri
yansitan i¢sel-dissal boyuttur. Bu noktada, ¢ocuklarin igerisinde yasadiklari toplumun
sahip oldugu ahlaki degerlere saygi ve dikkatlice diisliniilmiis bireysel ahlaki ideal ve
ilkeleri izleme gerekliligi arasindaki tesadiifi gerilimleri degerlendirmesi gerekir (Walker,

2002: 81-82).

Walker’a gore ahlak egitimi, ahlaki erdemlerin elestirel bir tartismasini da kapsamalidir.
Kolay bir sekilde sinif duvarlarini erdemlerin yazili oldugu afisler ile kaplamak, iyi bir
ahlaki karakteri ortaya cikarmak icin kiiclik bir etki olusturacaktir. Bundan ziyade,
cocuklar diiriistliik, ilgi gibi cogu degerin giicliiklerini ve belki de olumsuz yonlerini
degerlendirmeye ihtiya¢ duyarlar. Bu baglamda baz1 ahlaki 6rnekler (sahsiyetler) cogu
erdemin karmasik ve karanlik ydnlerinin ortaya ¢ikarilmasina yardimei olabilir. Ornegin
cocuklarin diiriistliik erdemine, baskalarini kirmaktan sakinma diisiincesi ile alistirilmasi
gerekir. Benzer sekilde, ilgi erdemi, bagkalarina karsi asir1 ilgi, kendini kd&tiileme ve
inkara dayandig1 ve ayrica baskalarinda kirgin bir zorunluluk hissine neden oldugu zaman
olumsuz olabilir. Cocuklar, otantik bir benlik duygusunun siirdiiriilmesine dayanan uygun

ilgiyi degerlendirmeye ihtiyag duyar (Walker, 2002: 82).

Ayrica diger degerler de sikga birbiri ile catisabilir. Iste bu baglamda ahlaki drnekler,
cocuklarin boyle ahlaki 6rneklere yonelik bazi dykiinmeleri ortaya ¢ikarabilir. Bundan
dolay1, ahlak egitiminde bazi tarihi ve kamusal agidan goriiniir olan Orneklerin
incelenmesi gerekir; ama ayni zamanda yerel ve kisisel kahramanlarin hayatlar1 da buna
dahil edilmelidir. Burada 6nemli olan sey, onlarin hayatlarinin biitiinii igerisinde
incelenmesidir, kahramanlarin sadece s6z ve davraniglar1 degil, ayn1 zamanda onlarin
kisiliklerinin karmagikligi, deneyimlerinin bi¢imlendirici yonleri, zayif yonleri ve
miicadeleleri de ele alinmalidir. Cocuklarin ahlaki 6rneklikte c¢esitliligi fark etmesi ve
kisisel bir kahramanla 6zdeslik kurmas1 da 6nemlidir. Cocuklar sadece bilissel olarak
ahlaki orneklerle calistirilmamali, ayn1 zamanda onlarin ahlaki eylemlere katilmasi da

saglanmalidir (Walker, 2002: 82-83).
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1.2. Ahlaki Olgunlugun Tanimlanmasi

Daha once de belirtildigi lizere, bir egitim sisteminden kisilere okullarda ahlak egitimini
sunmas1 ve bu egitim vasitastyla onlara nihai anlamda ahlaki olgunlugu kazandirmay1
amaclamasi beklenir. Aksi takdirde okul kendi sorumlulugunu yerine getirmiyor demektir
(Dewey, 1995: 23). Ahlak hangi felsefeye gore ve nasil tanimlanirsa tanimlansin,
Ogretime konu edilebilir bir olgu ise onun, egitim agisindan kisilere kazandirilabilir bir
davranis (bilissel, duyussal, psikomotor) dizisi sunmast icap eder. Ote yandan bu davranis
kiimesinin neleri kapsayacagi da ayri1 bir tartigma konusudur. Ahlak egitimi okul
programlarinda yer aldigindan beridir bunun nasil (bagimsiz veya ortiik) ogretilecegi ve
bu egitimin i¢eriginde hangi erdemlere veya degerlere yer verilecegi hala tartisilan bir
husustur. Bu baglamda ahlaki olgunluk kavraminin tanimi, yukarida zikredilen hususlara
iligkin yol gosterici olacaktir. Buna karsin ilgili alanyazinda ahlaki olgunlugu
tanimlanmast konusunda tam bir fikir birliginin olusmadigi, farkli ahlak gelisimi
yaklagimlarinin temel aldig: felsefi anlayisa gore farkli vurgu noktalar1 belirledikleri
goriilmektedir. Su halde farkli yaklasimlar i¢in de gegerli olabilecek ortak bir ahlaki
olgunluk taniminin ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu noktadan hareketle asagida dnce
ahlak gelisimi ve egitimi yaklagimlarinin ahlaki olgunluk tanimlamalarinin yaninda, ilgili
calismalarda yukaridakilerden farkli olarak ortaya konulan ahlaki olgunluk tanimlari,
vurgulanan hususlara gore siiflandirilarak tartisilmis; sonrasinda ise ortak bir ahlaki

olgunluk kavrami tanimi1 yapilmistir.

Daha once de ifade edildigi iizere, erdem merkezli yaklasimlarda ahlaki olgunlagma
erdemlerin, kisi tarafindan ilgili durumlarda bilingli ve istemli bir sekilde ve
diistinmeksizin (tereddiit etmeksizin) yapilacak derecede karakterde yerlesmis olmasidir.
Igili literatiirde bu vurgu noktasina isaret eden bagka tanimlar da bulunmaktadir. Bazi
degiskenlere gore lise 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini inceledigi ¢alismasinda
Sengiin (2008: 37) ahlaki olgunlugu, “ahlaki degerleri igsellestirmeyi, ahlaki degerlerin
vicdanda yerlesmesini, koklesmesini ve kisinin yaninda kimsenin bulunmayip tek basina
kaldig1 zamanlarda bile, zihninde ahlaki degerlere aykir1 davranmay1 diislinmemeyi
gerektiren bir karakter 6zelligi” olarak tanimlar. Ayrica bu 6zellige sahip olan bireylerin,
ahlak dis1 davranmayi, yaratilis misyonunu ve insanlik onurunu kaybetmek gibi tehlikeli

gordiiglinii ifade eder. Bu kavramda 6n plana ¢ikarilan degerlerin karaktere yerlesmesi,
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bunlarin igsellestirilmesi, bunlarin karakter o6zelligi haline gelmesi, bunlarin terk
edilmeyecek sekilde korunmasi hususlart erdem merkezli yaklasimlarin 6n plana
cikardiklar1 hususlardir. Bununla birlikte bu tanimda, daha cok biligsel gelisimsel
yaklasimin vurguladigi vicdan kavramina da kiigiik bir vurgu vardir. Buna karsin bu
ozellik, erdem merkezli yaklagimlarda karakterin bir 6zelligi olarak diigiiniilmektedir.
Diger taraftan Fukuyama (1992: 59; Akt: Sengiin, 2007: 54) da ahlaki olarak olgun kabul
edilmesi i¢in, kiginin ahlaki degerleri sadece duygu, diislince ve yargi olarak tasimanin
yeterli olmayacagini, bunun yaninda o degerlerin tutum ve davranig bilincine doniismesi
gerektigini belirtir. Hatirlanacag lizere ahlaki duygu, diisiince, yargi, bilinglilik, vicdan
gibi hususlar Lickona’nin (1998) da ahlaki karakter &zellikleri igerisinde yer verdigi

ozelliklerdendir.

Benzer sekilde Aydin (1991: 212) ahlaki olgunluk kavramini, “ahlaki duygu, diisiince,
yargi, tutum ve davranis bakimindan yetkin ve zirvede olma durumu ve bu duruma en
zengin, en gerekli ve en dolgun anlamini veren ahlaki niteliklerin toplami1” olarak
tanimlar. Bu baglamda ahlaki olgunluk, bireyin duygu, diisiince, yargi, tutum ve
davraniglardaki miikemmellik diizeyini ifade etmektedir. Buradan hareketle, ahlaki
olgunluk diizeyine ulasmis bireylerin istek ve arzular ile davraniglar1 arasinda tam bir
uyumun oldugu sdylenebilir. Onlar, bu uyum i¢in kendilerini zorlamazlar ve yaptiklari
iyi islerden de mutluluk duyarlar. Burada da Lickona’nin (1998) ahlaki karakter
ozellikleri icerisinde yer verdigi 6zelliklere ve davranigin zorlanmaksizin kendiliginden
olusuna, mutluluk kavramina iliskin bir vurgu s6z konusudur. ifade edilen bu hususlar,
daha Once de belirtildigi {lizere, karakter kavramini Onceleyen erdem merkezli

yaklasimlarin temel vurgu noktalarini olugturmaktadir.

Diger taraftan ahlaki davranista bilissel siirecleri 6nceleyen yaklasimlarda, kiginin ahlaki
yargl yeteneklerini kullanarak {ist diizeyde bir ahlaki muhakeme sonucu evrensel diizeyde

kabul gorecek bir davranisi benimsemesi ve buna uygun davranig gelistirmesi vurgulanir.

Yine bu hususlara vurgu yapan Onur (1991: 114), olgun ahlaki davranisi gocugun kendi
vicdaninin buyruklarini dinlemeye baslamasiyla ortaya ¢ikan ve giinliik etkinliklerinde
ve yasaminin Orgiitlenmesinde, kendi yargisina dayandik¢a gelisen davranis olarak ifade
eder. Dolayistyla kisinin ahlaken olgunlasmasi, iyi ve dogru olani se¢gmesini saglayan

Ozgiirliigiin artmasiyla iliskilidir. Ayrica yukarida ortaya konulan tanimdan farkli bir
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sekilde galismasinin giris kisminda Sengiin (2008: 37) Oguzkan’a (1981: 17) atfen ahlaki
olgunlugu, “bir kimsenin ya da bir toplulugun ahlak ilkelerine gore dogru veya yanlis
davraniglar konusunda akla uygun kararlar verebilmesi i¢in gerekli gelisme diizeyi olarak
niteler. Foulquié (1994: 357) de ahlaki bakimdan olgunlasmay: aslolana gore karar
verebilme giicii seklinde agiklar. Bu tanimlarda ise ahlaki olgunluk tam da Kohlberg’de
oldugu gibi dogru-yanlis kriterleri dogrultusunda uygun tavir gelistirmeyi takip eden
gelisimsel siire¢ olarak degerlendirilmistir. Ayrica ahlak terimleri sozliigiinde (Seyyar,
2003: 17) ahlak olgunlugu, bir Kisinin veya bir toplulugun genel ahlak kaidelerine gore
dogru ve yanlis davranislar konusunda akla ve vicdana uygun kararlar verebilmesi igin,
erismesi gerekli olan asgari psikOsosyal gelisme seviyesi olarak tanimlanmistir. Bu
tanimda da ahlaki olgunluk, Kant¢1 ve Kohlbergci bir bakis acisiyla ahlaki bir durumda
aklin ve vicdanin yol gostericiligi dogrultusunda hareket etme igin gereken diizeye

ulagmak olarak degerlendirilmistir.

Ote yandan Trautner (1991; Akt. Cif¢i, 2001: 155) de olgun ahlaki davrams gdstermek
icin, hem sosyal olarak arzu edilmeyen davraniglarin bastirilmasi, hem de ozgeci
(otonom) davranislarda bulunulmasi gerektigine isaret eder. Dolayisiyla bu anlayisa gore
ahlaki davranis, kiiltirde hakim olan sosyal normlara uygun davranig gelistirme ile
Ozdestir. Bu tamimlar dikkate alindiginda, onlarin ¢ikis noktasi olarak vicdan, ahlaki
yargl, Ozerklik, sosyal normlara uyum gibi Kohlberg ve Durkheim’in vurguladigi
kavramlar1 6n plana ¢ikardiklari, dolayisiyla bu tanimlarin, biligsel-gelisimsel yaklagimla

paralellik gosterdigi gortilmektedir.

Son olarak yukaridaki iki yaklagimi birlestiren biitiinciil yaklasimlarda ise kisinin hem
erdemleri, hem de ahlaki yargi becerilerini kazanmasina vurgu yapilir. Yukarida da ifade
edildigi iizere biitiinlestirici ahlak egitimi yaklasimi baglaminda ortaya konulan farkli

yaklasimlar bulunmaktadir.

Daha 6nce de deginildigi tizere “Maturity as a Guide to Morals” baslikli ¢alismasinda
Hedstrand (2007), dil felsefesi agisindan “olgunluk” ve “yargi olgunlugu” kavramlarini
tanimlar ve ahlaki olgunluk kavraminin kuramsal ¢ergevesini ortaya koyar. Bu baglamda
Coan’a (1977: 76) atfen Hedstrand, olgunlagsma kavramimin, -Freud, Jung, Erikson,
Fromm gibi psikologlarin temsil ettigi- iki gelenek ilizerine temellenen klasik psikolojide

anlamint buldugunu sdyler. Bunlardan birisi, kendini baskalarinin refahina adamus,
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toplumsal ilgi ve sosyal yeterlilik gosteren (6rnegin digerleriyle basaril bir sekilde iligki
kurabilen) insancil veya fedakar kisiler olma idealine sahip Yahudi-Hiristiyan sevgi
ahlakidir. Digeri ise RoOnesans’tan baglayarak giiniimiize gelen, zihinsel yeterlilik,
bagimsizlik, duygusal kendini kontrol, azim ve iiretkenlik kavramlari ile nitelendirilen,
nesnel bilim adami ya da yaratici sanat¢1 olma idealine sahip Bati’daki bireysel gelenektir
(Hedstrand, 2007: 13). Ayrica ¢alismasinda, olgunlugun kapsaminda evrensel sempati
tarafindan bigimlendirilen “6zerklik” kavraminin 6nemli bir yere sahip oldugunu belirten
Hedstrand (2007: 113), bu evrensel sempatinin insanlarin yasamlarmi iyiye
yonlendirmelerine, iyi ahlaki yargilamalarda bulunmalarma ve iyi davranmalarina
gotiirecegini belirtir. Biitiin bunlardan sonra olgunlugun, kisiye ahlaka uygun olarak
yasama becerisi kazandiracagini ifade eden Hedstrand, yargi olgunlugunun bilgi, yargi
ve davranis1 gerektirdigi sonucuna ulagir. Bu ifadelerden hareketle Hedstrand’in ahlaki
olgunlugu bilgi, yargi ve davranis bilesenlerinden olusan bir biitiin olarak degerlendirdigi
ve bu olgunlugun da sonucta ortaya cikacak bir beceri olarak anlamlandirdigi

anlasilmaktadir.

Yukaridaki ifade edilen vurgu noktalarina ilave olarak, olgun ahlakliligin tanimina iliskin
iist kriterler belirlemeyi amaglayan Trautner, ahlak gelisimi ve egitimindeki farkl
yaklagimlardan hareketle, bir anlamda biitiinciil bir yaklagimla asagidaki ii¢ ayri kritere
isaret eder (Trautner, 1991; Akt: Nermin Cift¢i, 2013: 156). Bunlardan birincisi
davranis¢1 ve psikoanalitik yaklasimin vurguladigi normlarin igsellestirilmesi olgttiidiir.
Buna gore birey, digsal kontrol ve zorlama olmadan normatif yiikiimliilikleri ya da
gereklilikleri yerine getirir ya da kendisi tarafindan savunulan bir norma uyar. Ikincisi,
biligsel ahlak gelisimi yaklagimi tarafindan vurgulanan adalet duyarliligidir. Bu 6lgiite
gore kisi, bulundugu ahlaki gelisim basamagina gore sosyal bir sistemdeki o6diil ve
cezalara ya da kaynaklarin alis-verisi ve paylagimina dair kurallara; hak-haksizlik, dogru-
yanlis hakkindaki adalet bilincine ve duyarliligina uygun sekilde hareket eder. Ugiincii
olgiit ise, sosyal-psikolojik yaklagimin vurguladigi, kendi ihtiya¢ ve ¢ikarlarmi geri
¢ekme ya da bunlardan vazgegebilmedir. Bu 6l¢iite gore bireyin, karsilikli sorumluluk
bazinda baskalarina kars1 kendi ihtiyag¢ ve ¢ikarlarindan vazgegmesi; acima, empati ve
sugluluk duygularini hissedebilmesi; bir baskasina yardim edildiginde ya da ona zarar

verilmediginde s6z konusu olan manevi tatmin denilen duygulari yasayabilmesi beklenir.
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Biitiinciil bir bakis a¢is1 sunmasi baglaminda, ahlaki davranisi, ahlakli kisinin davranislari
seklinde ifade eden Gotz’iin (1989: 13) nitelendirmeleri de 6nemlidir. Bu baglamda o,
olgun ahlakli kisiyi, John Wilson tarafindan tanimlanan su 6zelliklere sahip bir kisi olarak

tanimlar:

a) Diger insanlarla ve onlarin ilgileriyle esit bir sekilde 6zdeslesebilme.

b) Kendisinin oldugu kadar diger insanlarin duygularinin farkinda olabilme.

¢) Her belirli durumla baglantili olan olgusal veriye hakim olabilme / iyi sekilde
bilebilme.

d) Belirli bir sosyal baglamin kurallarini, beklentilerini, gorgii kurallarini bilebilme
ve anlayabilme.

e) Sosyal durumlara uygun hareket edebilme.

f) Ilkelere ve akla dayanan bir yargilama yapabilme.

g) Dogru eylem bi¢imini ayirt edebilme (fiili durumlar i¢in ilkeleri uygulayabilme),
dogruyu yanlistan ayirt edebilme (temyiz)

h) Uygun olduguna karar verilen eylemi yapabilme.

Buraya kadar ifade edilenler kisaca degerlendirilecek olursa, ahlak egitiminde bahsi
gecen yaklagimlarin ahlaki olgunlagmaya iliskin anlayislarinda erdemlerden ahlaki
becerilere dogru bir evrimin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Kuskusuz bu degisimde
Narvaez’in (2006: 703) Aristoteles’e atfen dile getirdigi teknik/beceri (teche) kavraminin
ahlak egitimine uyarlanmasinin etkili oldugu diisiiniilebilir. Ayrica ahlaki olgunlugun
beceriler agisindan tanimlanmasi, gilinlimiiz okullarinda ahlakin ve ahlaki davranisin
erdemler diginda daha somut 6gretilebilir bir sekilde ortaya konulmasi gerekliliginin bir
yansimast olarak da degerlendirilebilir. Asagida ahlaki olgunluk kavrami 6nce ahlak ve
olgunluk kavramlari, sonra ise ahlaki olgunluk kavrami agiklanmak suretiyle

tanimlanmustir.

Psikoloji biliminin de 6nemle iizerinde durdugu kavramlardan birisi olan olgunlagma,
Tiirkce sozliikte (Puskiilliioglu, 2008) ruhbilim agisindan canli varligin, kalittm ve
cevreyle etkilesim yoluyla birbirini izleyen olgunluk diizeylerine ulasmasi olarak
tanimlanmistir. Bu tanimdan hareketle olgunluk ise, canlinin, herhangi bir 6zelliginde ya
da tiim ozelliklerinde yap1 ve islev agisindan yetiskinlige 6zgii olan diizeye ulasmasidir.

Psikoloji Sozligi’nde (Budak, 2005: 542) ise olgunluk, insan gelisiminde erigkinin
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toplumsal agidan kabul edilebilir cinsel, zihinsel ve duygusal biitliinliige ulastig1 evre
olarak tanimlanir. Bu yoniiyle olgunlagsma, genglikten hemen sonra ve ihtiyarliktan dnce
gelen kemal ¢agi olarak goriilir (Foulquié, 1994: 357). Olgunlasma kelimesi bazen
fiziksel gelisim dikkate alinarak “gelisme” anlaminda anlasilir. Gelisme siirecinde,
organizmanin dig sartlarina bagl olan seyle, i¢ sartlarina bagli olan sey arasindaki
karsithig1 g6z ardi ettigi i¢in bu anlamin bir yana birakilmasi gerekir. Olgunlasmada asil

sOz konusu olan ise, i¢ sartlardir (Oléron, 1963: 965)

Ote yandan insani ozellikler acisindan olgunlasma, insanin bilgisinin, gérgiisiiniin,
hosgoriisiiniin  gelismesi, olaylar1 genis bir agidan degerlendirebilecek duruma
gelmesidir. Bu gergevede olgun insan bilgisi, gorgiisii ve hosgoriisii gelismis, olaylari
genis bir agidan degerlendirebilen kisidir (Piskilliioglu, 2008). Bu minvalde Foulquié
(1994) olgunlasmay1, geng bireyin gelismesine kumanda eden ve onu olgunluga gétiiren
i¢ degisiklikler olarak ifade eder. Buna gére olgunlagma, tam olarak gelismis insanin veya
insani melekelerin durumu veya karakterini ifade etmektedir. Ardoino’ya (1965: 72-72)
gore kisinin olgunlugu higbir zaman tamama ermez, olgunluga higbir zaman erisilmez. O
daima pesi sira gidilecek, elde edilecek ya da yeniden yapilacak bir seydir. Bloch ve
Niederhoffer (1969: 18) ise olgunlugun biyolojik olmaktan ziyade sosyal bir kavram
oldugunu belirtir (Foulquié, 1994: 357).

Yukarida verilen olgunluk tanimlari, bu kavramin insanin fizyolojik ve psikolojik acidan
gelisimine isaret eder. Esasen insanin olgunlagmasi bu iki yoniin birlikte yetkin duruma
gelmesi ile gerceklesir. Birisini digerine dncelemek veya birisini g6z ardi etmek dogru
olmaz. Bununla birlikte ahlaki olgunlagma kavrami s6z konusu oldugunda kavramin daha
cok insanin igsel Ozelliklerinin gelisimine iligkin anlami agirlik kazanir. Dolayisiyla
ahlaki olgunluk kavraminda, kisinin izleyecegi bir gelisme siireci, bu siirecte gelistirecegi
melekeler ve karakteri, yine bu siiregte gegirecegi ig¢sel degisim hususlari 6ne

cikmaktadir.

Burada ortaya konulan biitiin bu agiklamalardan hareketle, farkli yaklasimlar i¢in gegerli
ortak bir ahlaki olgunluk tanimi soyle yapilabilir: “Ahlaki olgunluk, kisinin ahlaki
davramisimin ortaya ¢ikis siirecinde rol oynayan akli, duygusal ve davranisa doniik
becerileri bir biitiinliik icerisinde gelistirmesi suretiyle, benimsenen ahlak anlayisina

uygun tavir gelistirecegi bir yetkinlesme siirecidir.” Bu tanimda, ahlaken olgunlagsma,
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ahlaki davranisin asamalarinda yer alan becerilerin biitiinciil bir sekilde kazanilmasinin,
benimsenen ahlak anlayisi ile tutarli bir tavir gelistirilmesi ve bu tavir gelisiminin de bir
yetkinlesme siireci oldugu vurgulanmistir. Boylece de ahlaki olgunluga iliskin anlayista
farkl1 yaklasimlarin bakis acis1 biitlinciil olarak kapsanmis, hem egitimsel olarak
kazandirilabilir ahlaki beceriler 6ne g¢ikarilmis hem de bu becerilerin kazanilmasi bir
yetkinlesme siireci olarak degerlendirilmistir. Asagida da bu sekilde tanimlanan ahlaki

olgunlugun 6gretilebilmesinin imkani1 tartigilmistir.
1.3. Ahlak Egitiminde Ahlaki Olgunlugun Kazandirilabilmesinin imkam

Buraya kadar ifade edilen kisimda ahlaki olgunlugun ne oldugu ortaya konulmustur.
Ahlaki olgunlugun ne oldugunun bilinmesi kadar, ahlaki olgunlugun &gretilebilir olup
olmadiginin bilinmesi de 6nemlidir. Kuskusuz ahlak ile ilgili diger konularda oldugu gibi
ahlaki olgunlugun ogretilebilirligi konusunda da farkli goriisler bulunmaktadir. Bu
noktada Hoffe (1979: 463) “dersten ahlaki yetkinlik kazandirmasi beklenir mi?” sorusuna
ne hemen “evet” ne de kesin bir “hayir” ile yanit verilebilecegini ifade eder. Bu konuda
kesin olarak verilecek hayir cevabi, ahlak dersinin anlamini gézden kagirmak demektir.
Ote yandan ahlak dersinin dgrenciye ahlaki yetkinlik kazandirmasi gerektigini
sOyleyebilmek i¢in de bu dersin daha en bastan, eylem ve somut iliskilere, ahlaki ilkelere
dayanarak yon verecek sekilde programlanmasi sarttir. Etik dersi diger derslerden farkl
olarak ahlaki olgunlugun kazandirilmasi konusunda tarafsiz kalamaz. Bu ders agirlikli
olarak bilgi kazandirmay1 amaglasa da, onun ahlaki davranisi tiim boyutlariyla ele almasi
gerekir (Pieper, 1999: 131).

Ahlaki olgunlugun kazandirilmasi siirecinde ahlaki bilgilerin kazandirilmasina
odaklanilmasi gerektigi goriistine, Kierkegaard (Akt: Pieper, 1999: 122)farkli bir bakis
acis1 getirir. Ona gore etik bilgiler teorik bilgi bicimindeki bir enformasyon gibi dogrudan
aktarilamaz; bunlarin aktarimi ancak dolayli olarak miimkiindiir. Zira bu tiirden bilgiler
bir beceriye, bir yapabilmeye dikkat ¢eken bilgilerdir ve bunlar insani ancak kisinin
eylemleriyle ve onun ozgiirliigii sayesinde gergeklesebilecek eylemlere yoneltir. Bu
noktada 6grencinin, 6gretmeni basitce taklit ederek ahlakli bir insan olacagi gibi bir
sonuca ulasmak dogru olmaz. Binaenaleyh ahlakiligin bizzat insan tarafindan varolus

stirecinde gergeklestirilmesi gerekiyorsa, bir egitimci olarak 6gretmenin dgrenciye “kendi
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gbobegini kesme” ve kendini ya da kendi yapabilecegini sorumluluk icerisinde serbestce

gelistirme olanagi saglayan bir yontem gelistirmesi gerekir.

Burada ve daha once de ortaya konulan ifadelerden de anlasildigi {izere ahlaki olgunluk,
kisaca ahlaki becerilerin kazanilmasi suretiyle ortaya ¢ikan bir yetkinlesmeyi ifade eder.
Su halde bu yetkinlesme siirecinin temel bileseni ahlaki becerilerin kazanilmasidir.
Dolayisiyla ahlak egitiminin nihai amaci olarak ahlaki olgunlugun artirilmasiyla,
bireylerin bu ahlaki becerileri etkili bir sekilde kullanabilmeleri kastedilmektedir. Diger
taraftan, ahlaki olgunlugun beceri kazanma siireci olarak tasarlanmasi, ahlaki olgunlugun
da 6gretilebilir olmasina imkan sunacaktir. G6tz’tin (1989: 15) de ifade ettigi lizere ahlaki
bir hayat siirmeye ihtiya¢ duyulan beceriler, bunu yapmaya patolojik ve sosyal olarak
engellenmeyen bir kisi tarafindan gelistirilebilir bir mahiyet arz eder. Aslinda bu
becerilerin ¢ogu, hayatin diger alanlarinda da uygulanabilir ve gelistirilebilir. Ancak
ahlaki bir hayatin yasanmasinda biitiin bu yardime1 yetenekleri koordine etme becerisi,
biitiin diger beceriler gibi, koklerini yetenekte bulmaktadir ve yetenek miktar bakimindan
bireyden bireye farklilastigindan dolayi, burada ayirt edici husus egitim (training) dikkate
alinmaksizin, bu yetenegin egzersizinin yapilmasidir. Egitim temelde ¢ok gereklidir ve
onun biityiik kismi, daha az yetenekli kisi i¢in bir dengeleyici islevi goriir. Boylece ahlaki
davranig i¢in yetenegin olgunlagsmasini ortaya cikarir. Bu baglamda basat bir ahlaki
becerinin varligini sorgulayan Gotz (1989: 16), sorgulamasina “evet” cevabiyla devam
ederek, bunun yetenegin dogdugu, genetik olarak Allah vergisinde koklerini bulan, ahlaki
davranis i¢in yardimcei becerileri yoneten temel bir beceri oldugunu sdyler. Bu, bir beceri
oldugundan tamamen egitilebilir, onun kdkeni yetenege dayandigindan dolayr sonuglari
heterojen olacaktir ve sadece bir kismi ahlaki bir 6rnekligi yansitacaktir. Dolayisiyla
Gotz, bu 6rneklikler olmaksizin hi¢ bir modelin var olamayacagini, egitim olmaksizin da

ne modellerin ne de ahlakin var olabilecegini ifade eder.

Ahlaki becerilerin nasil 6gretilecegi konusuna gelince; ahlak dersi araciligiyla kuramsal
agirlikli 6gretim siiregleri lizerinden ogrencilerin ahlaki yetkinlige ulastirilmasi1 amaci,
eylemlerin ve normlarin dogrulugunu sadece teorik bilgi diizleminde kavramayi 6n
gormez, bunun Otesinde bu kavrayisi pratikte fiilen gerceklestirme iradesini de 6n goriir.
Bu nedenle okul yalnizca iizerinde diislinlilen ahlaki eylem yapisinin aktarilmasi

sorumlulugunu istlenebilir;  pratikte  Ogrenilenin  uygulanmasindan ya da
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gerceklestirilmesinden sorumlu degildir. Ogretmen &grencinin ahlakiligini notla
degerlendirmemesi gerekir, ama onun ahlaka iligkin varsayimsal yeteneklerini,
sorunlarin1 elestirel olarak degerlendirebilir. Ote yandan ahlak dersinde nasil not
verilecegine iligskin de; inanglara not vermekten kaginilan, 6grencinin bilgiye ve mantiga
dayal1 diistinme stiregleri ile bilgilenme ve davraniglarini ayarlama konusundaki riistii
dikkate alan bir yaklasim benimsenmelidir. Bu ¢ercevede dgrenciye not verirken bilgiyi
edinip saklamasi, uygulamasi, Onyargilara teslim olmamasi, baska bakis acilarini
anlamasi, ¢ok yonlii diisiinebilmesi, incelikler koyabilmesi, gerekceli agiklama
yapabilmesi, neyin miimkiin ve uygun oldugunu hissedebilmesi gibi beceriler dikkate
alimmalidir (Akt: Pieper, 1999: 130-131). Bu paralelde ahlak dersi 6gretmeninin goérevi
sadece “iyi”’ye iliskin genel bir anlayis sunmokla sinirlt kalmali, ahlaki kavrayisin eyleme
yansiyacagl umudunu beslemekle yetinmelidir. Ahlaki yetkinligin kazanilmasi, elbette,
sadece kuramsal bilgi aktarimiyla miimkiin olacak sey degildir. Bu yetkinlik, her bir tek
kisinin iradesini, kuramsal yoldan edindigi iyi kavrayisina uygun sekilde gelistirdigini
pratikte kanitlamasiyla ve bu iradeye uygun eylemleri yapabildigini gostermesiyle

kendini belli eder (Pieper, 1999: 132).
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BOLUM 2. AHLAK EGITIMINE BECERI MERKEZLi YAKLASIM

Onceki boliimde ahlaki olgunluk kavraminin alanyazinda nasil ele alindig1 incelenmis,
onun mevcut gelismeler dogrultusunda beceri kazandirma odakli tanimlanabilecegi
ortaya konulmus ve bu sekilde tanimlanan ahlaki olgunlugun 6gretilmesinin imkani
tartisilmistir. Bu bolimde, -ahlaki becerilerin kazandirilmasi olarak tanimlanan- ahlaki
olgunlugun 6gretimine imkan sunacagi diisliniilen beceri merkezli 6grenme yaklagimi
kuramsal agidan ele alinmistir. Buna gore asagida once beceri merkezli dgrenme
yaklasimi ve bu yaklasimin ahlak egitiminde kullanilabilmesinin imkani irdelenmis,
sonra beceri merkezli yaklasimda program gelistirme siireci ve ahlaki becerilerin
belirlenmesi siirecinde goz Oniine alinmasi gereken hususlar tartisilmis ve bu yaklasima

orneklik teskil edebilecek farkli tilkelerdeki uygulamalar degerlendirilmistir.
2.1. Beceri Merkezli Egitimin Kavramsal Cercevesi

Ilgili literatiirde “competence-based learning (Ing.) ve Kompetenzorientiertes Lernen
(Alm.)” olarak adlandirilan bu yaklasim, temelde Ogrencilere Ogretim programlari
icerisinde kazandirilmasi hedeflenen 6grenme yeterliklerine dayali bir yaklasim olarak
ifadesini bulur. Kavram tam karsihig: itibariyle “Yeterlik Temelli Ogrenme” seklinde
Tiirk¢e’ye cevrilebilir. Buna paralel olarak, baska bir ¢alismada (Medeni, 2013: 9-12)
“Kompetenzmodells und Bildungsstandarts” kavramlastirmasmin “Yeterlilik Modeli ve
Egitim Standartlar1” seklinde Tirkgelestirildigi goriilmektedir. Ancak s6z konusu
kavram, MEB’in 2017 yili igerisinde Ogretim programlarinin yapilandirilmasinda
“Programin Yaklagim1” bashig: altinda (DOGM, 2017a: 4; 2017b: 6; 2017c: 4) “beceri
temelli ...” seklinde ifade edilmistir.

Burada kavramin isimlendirilmesinde dikkat edilmesi gereken iki husus bulunmaktadir.
Bunlarin birincisi, beceri ve yeterlik kavramlarinin anlam ve kapsam agisindan farkl
olmasidir. Beceri daha cok biligsel ya da pratik olarak yiiksek diizeyde karmasik olan
bilissel ve/veya psikomotor islemleri yapabilmeyi simgeler. Yeterlik ise daha genistir ve
daha biitiinciil bir sekilde bilgi, tutum, biligsel beceri ve icraatlar1 kapsar (Linhares vd.,
2013: 265). Buna gore beceriler, yeterligin altinda ve daha 6zel nitelikleri agiklayan bir
kavramdir. Kavramin isimlendirilmesinde dikkat edilmesi gereken ikinci husus ise,

yeterlik merkezli egitim (competence-oriented education) ve yeterlik temelli egitim
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(competence-based education) anlayislarinin programda yer verdigi agirlik agisindan
ortaya c¢ikan farkliliktir. Yeterlik merkezli egitimde, yeterligin kazandirilmas: amaglanir
ve 6grenme ¢iktilar1 yeterlik durumlarini igerir. Dolayisiyla yeterlikler, 6grencilerin
analitik diistinmeye ihtiya¢ duymasi, belirli bir stres durumu igerisinde hosgorii sahibi
olabilmesi veya yaratict olabilmesi gibi davranis durumlarini ifade eder. Bu yaklagimin
dezavantaji, yeterliklerin detayli bir sekilde 6zellestirilmeksizin ve onlarin 6zel bir
baglamla iliskisi kurulmaksizin tanimlanmis olmasidir. Yeterlik temelli egitimde ise
yeterlikler, egitim programinin tasarlanmasinda,  yenilenmesinde veya gobzden
gecirilmesinde siirecin baslangic noktasi olarak goriiliir. Yeterlik profilleri, program ve
ogretim tasariminin dayandig temellerdir. Igerik, gérev ve is analizleri yeterlik temelli
egitimin gelisimi i¢in bir baslangi¢ noktasidir. Bu analizlerin sonuglari, egitim icerigine
iliskin kararlar alinmasinda dikkate alinir (Mulder, 2012a: 307). Buradan da anlasilacagi
tizere, yeterlik merkezli egitim ve yeterlik temelli egitim kavramlari arasinda yeterligin
programa etkisi ve programda yer buldugu derinlik acisindan farklilik s6z konusudur.
Buradan hareketle, yeterlik merkezli egitimin ilk, orta ve lise diizeyindeki egitim
programlarinda; yeterlik temelli egitim yaklasgiminin ise lisans ve {izeri diizey
programlarda ve Ozellikle orta ve yiiksekdgretimde mesleki egitim baglaminda

kullanilmasiin daha islevsel olabilecegi sdylenebilir.

Buraya kadar dile getirilen ifadelerden hareketle, bu g¢alismada s6z konusu egitim
yaklasimin isimlendirilmesinde, gerek kavramin daha anlasilir bir sekilde kullanilmasi,
gerekse Tiirkge literatiirde kavramsal bir biitiinliilk olusmasi agisindan “beceri merkezli
egitim/6grenme” kavraminin kullanilmasi tercih edilmistir. Calismada yeterlik kavrami
bir egitim yaklagimi veya programi ifade edilmek istendiginde “beceri merkezli egitim”;
ogrencinin kazanmasi amaglanan nitelikler ifade edilmek istendiginde “beceri merkezli
ogrenme” kavrami tercih edilmistir. Bununla birlikte burada beceri ile temelde daha genel
bir anlama sahip olan yeterlilik kavraminin ifade edildigi ve bdylece asil itibariyle
“yeterlik merkezli egitim/6grenme”’ye atifta bulunuldugu dikkate alinmalidir. Beceri ve
yeterlik kavramlar1 arasindaki farklilik ve iliski ileride daha genis bir sekilde ele

alinmistir.
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2.1.1. Yeterlik Kavraminin Gelisim Siireci

Yeterlik kavraminin ortaya ¢ikisinda temelde diinya toplumlarinin yasadig: siirekli ve
hizl1 degisime dayali olarak birtakim hususlar rol oynamaktadir. Bu degisimin arkasinda
baz1 psikolojik, sosyal ve politik nedenler yer almaktadir. Bunlarin en basinda her
vatandasin hizla degisen ve iligkilerin yliksek oranda birbiriyle baglantili oldugu bir
diinyaya uyum saglayabilmesi, aktif bir vatandas olabilmesi, sosyal dayanisma ve
istihdam edilebilirlik gibi politik nedenler gelmektedir. Diger taraftan yaglanma ve niifus
baglaminda iilkeler arasinda goriilen degiskenlik, is giicline duyulan ihtiya¢ gibi sosyal
nedenler de boyle bir degisimi gerekli kilmistir. Buna ilave olarak bilginin hizla artmasi,
okul diginda bilgi edinebilme imkéanlarinin ¢ogalmasi ve baslangic asamasinda
ogrencilerin farkli bilgi diizeylerine sahip olmalari gibi girdiye iliskin; ayrica 6grenmenin
Ogrenci tarafindan kaydedilen malumatin miktarina indirgenmesi ve bundan hareketle
onun gelecegine iliskin bir vizyon belirlenmesi gibi ¢iktiya dair hususlar beceri merkezli

Ogrenmenin ortaya ¢ikmasinda 6énemli rol oynamistir (Comenius LLP, 2015: 2-4).

Degisim ve ilerlemenin daha yogun etkiledigi isletme ve finans alanlarinda beceri ve
yeterlik kavramina yonelik vurgu, sektorde ¢alisacak kisilere bu niteliklerin
kazandirilmasi agisindan mesleki egitim programlarinda da karsiligin1 bulmustur. “White
Paper on Education and Training (1995: 12-13)” baslikli raporda Avrupa Komisyonu,
caligabilirligin artisin1 desteklemek baglaminda sadece bilgiye degil, ayn1 zamanda temel
becerilere de ihtiya¢ duyulacagina iligkin biiyiik bir vurguya yer vermistir. Yine Avrupa
Komisyonu 2010 yilinda yayinladigi “New Skills for New Jobs” baslikli raporunda, biitiin
Avrupa birligi iilkeleri i¢in konunun gilincelligine ve keskinligine isaret etmistir

(Tchibozo, 2011: 194).

Neumann (2011: 10), 6zellikle Almanya’da yeterlik kavraminin ortaya ¢ikisinda Klaftki
ve Baumert’in “genel egitim(Allgemeinbildung)” kavramlarinin énemli rol oynadigim
sOyler. Bu baglamda Klafki Almanya’da klasik anlamiyla (bilimsel egitimin ikinci planda
yer aldig1) yer bulan “egitim/Bildung” kavraminin “bugiin ve gelecek merkezli” bir bakis
acistyla gelistirilmesi gerektigini ifade eder. Bu noktada Klafki, {ic boyutu kapsayan
“genel egitim” kavramini ortaya koyar. Buna gore, genel egitim herkes i¢in egitimsel bir
hedeftir. Genel egitim, genel kamuyla ilgili olan problemlerle iliskilidir ve bilissel, sosyal,

etik, politik, estetik gibi insan ilgi ve yeteneklerinin temel boyutlarinin biitiiniinii kapsar.
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Klafki’nin genel egitim kavraminin merkezinde, insanin ig¢erisinde yasadigi cagin anahtar
problemleri” diisiincesi yer almaktadir. Su halde genel egitim, insanin bdyle anahtar
problemlerin farkina varmasi ve bunlar i¢in herkesin ortaklasa sorumlu oldugunu
algilamasi ve bunlarin ¢6ziimii konusunda istekli olmasini ifade etmektedir (Klaftki, 2007;
Ing. Akt: Neumann, 2011: 10). Diger taraftan Baumert’in ortaya koydugu genel egitim
kavrami ise, biitlin diinya toplumlar1 tarafindan ortak olarak paylasilan egitimsel
hedeflerin neler oldugu ile iliskilidir. Baumert bu ortak hedeflerin, kanonik bilgi ve temel
beceriler tarafindan temsil edildigini ileri siirer. Ona gore insanlar her giin farkli
perspektiflerden problemlerle karsilagsmaktadir. Bu pespektifler, “diinya ile karsilagsma
bicimleri (the modes of encountering the world)” seklinde isimlendirilmistir. Bu
baglamda insanlar “biligsel-enstriimantal, estetik-etkileyici, normatif-degerlendirici ve
yapisal gergeklik problemleri” olmak {izere dort farkli sekilde hayatin gergekleriyle
yiizlesmektedir. Iste bu karsilasma sekilleri de kanonik bilgi yapisini olusturur. Buna gére
bilimsel bilgi, bilimsel perspektiften diinya ile karsilasmada ihtiyag duyulan bilgiler gibi
biligsel-enstriimantal yolun bir pargasidir. Baumert’e gore temel yeterlikler, bireylerin
kanonik bilgiyi kullanmalarin1 gerektirir. Bu yeterlikler ise, dilde ustalik, matematik
yeterligi, yabanci dil yeterligi, bilisim teknolojileri yeterligi ve bilgi kazanmaya iligkin 6z

diizenlemedir (Baumert, 2002; Akt: Neumann, 2011: 10).

Esasen egitim alaninda “competence” kavraminin ilk olarak ortaya c¢ikisi, OECD
blinyesinde yeterliklerin belirlenmesi iizerine yiirlitiilen c¢alismaya dayanmaktadir
(Salganik, Rychen, Moser vd., 1999: 5; Diethelm ve Dorge, 2010: 68). Bu amag
dogrultusunda, “Yeterliklerin Tanimlanmasi ve Se¢imi: Teorik ve Kavramsal Temeller”
baslikli ti¢ yillik bir program gergeklestirilmistir. Calismanin temel ¢ikis noktasi, cocuklar
ve yetiskinlerin modern ve demokratik bir toplumda hayatlarini basarili ve sorumlu bir
sekilde idare edebilmek ve ayrica bugiiniin ve gelecegin zorluklar ile yiizlesecek bir
toplum olusturmak i¢in ihtiyag¢ duyulacak yeterliklerin belirlenmesidir. Buna ilave olarak
program, yeterliklerin dogru ve uygun bir sekilde degerlendirilebilmesi ve sonuglarin
yorumlanabilmesine imkan sunacak temel yeterliklerin (key competencies) belirlenmesi

i¢in teorik bir ¢ergeve gelistirmeyi amaglar (Salganik, Rychen, Moser vd., 1999: 5).

Yukarida bahsi gegen projede 6grenme ¢iktilarinin gostergelerinin gelistirilmesi gérevini

iistelenen birim (Network A) calismalara bagladig zaman “yeterlikler” kavrami heniiz
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kullanilmamistir. Genis anlamda ¢ikt1 gostergelerinin gelistirilmesi iizerine yiirlitiilen
tartismalarda, biligsel olmayan hedefler, hedefe yonelik ¢ikti gostergeleri, programla
sinirlandirilmamug bilgi-beceriler ve programlar tlizeri beceriler gibi farkli kavramlar 6n
plana ¢cikmistir. Ayrica programlar iizeri beceriler kavrami, baslangicta sadece okul
programlarinin kapsamadigi bilgi ve becerileri ifade ederken, sonunda bu kavram
program lizerinde farkli konu alanlarin1 kapsar mahiyette bir anlama isaret etmektedir

(Salganik, Rychen, Moser vd., 1999: 16).

Calismanin sonucunda iizerinde uzlasilan programlar iizeri yeterlikler kavrami, hayatin
sosyal ve ekonomik katmanlarindan duyulan ihtiyaglara cevap olarak, genis anlamda
egitimin ¢iktilar1 ile iligkili bilgi ve becerileri kapsayan yeterlikler alanina isaret eder.
Bunun arka planinda yatan énemli soru ise sudur: “Formal egitimini tamamlamis geng
yetiskinler, toplumda bir vatandas olarak yapici bir rol oynayabilecek beceriler
baglaminda nelere ihtiyag duyarlar?” Bu gergevede INES (Indicators of National
Education Systems) projesi ile ulasilabilir bilgilere dayanan Ogrenci basarisinin
gostergelerinin  tespit edilmesi amaclanmistir. Bu gdostergeler iki baslik altinda
incelenmistir. Birisi, okulda 6grencilerin neyi ne kadar d6grendiklerine dayanan okulla
sinirlandirilmis bilgi ve beceriler; digeri ise toplum igerisinde birey ve toplum agisindan
kiymetli bulunan bir hayati siirdiirebilmek i¢in gerekli bilgi ve becerilerin egitim
vasitastyla kazandirilip kazandirilmadigina dayanan, programla siirli olmayan sosyo-

kiltiirel bilgi ve becerilerdir (Trier, 1992; Akt: Salganik vd., 1999: 12).

Sonugta bireylere kazandirilacak nitelikleri genel anlamda karsilayan bilimsel
okuryazarlik kavrami 6n plana ¢ikmistir. Buna gore bilimsel okuryazarliga sahip olan
birey su niteliklere sahiptir: 1. Bilimsel bilgi ve sorulari tanimlayabilmek i¢in bu bilginin
kullanimi, yeni bilgiler kazanma, bilimsel fenomenleri agiklama ve bilime iligkin bir konu
hakkinda kanita dayali sonuglar ortaya koyma. 2. Insan bilgisinin ve arastirmasinin bir
sekli olarak bilimin karakteristik 6zelliklerini anlama. 3. Bilim ve teknolojinin insanin
maddi, zihinsel ve kiiltiirel ¢evresini nasil sekillendirdigini fark edebilme. 4. Yansitici bir
vatandas olarak bilimle ilgili konularla mesgul olmaya ve bilimle yakindan ilgili olmaya
kars1 isteklilik. Bu noktadan hareketle PISA’da bilimsel okuryazarlik baglaminda

asagidaki dort temel alan dikkate alinmistir.
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Kisisel,

Sosyal ve Bilimsel Bilimsel Bilime Kars1
Kiiresel Yeterlikler Bilgi Tutumlar
Baglamlar
R — S
| Bilimsel Bilgi sahibi
| konular1 tanima olunan sey:
Dogal diinya - -
L hakkinda Bilimle ilgili
e (bilimin dogast) konulara nasil
Bilim ve | . (ilgi,bireysel
L Fenomenleri \ ). e
teknolojiyi - arastirma igin
. bilimsel olarak
kapsayan hayati aciklama PN destek,
durumlar ¢ sorumluluk)
R . karsilik
— Bilimin kendisi veriliyor?
Bilimsel hakkinda (Bilim
kanitlar hakkinda bilgi)
kullanma
A y, A .

Sekil 2.1. PISA i¢in Genel Degerlendirme Cerceve
Kaynak: OECD, 2006: 23; Akt: Neuman, 2011: 8’den Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.

Dorge (2010: 80), yeterlik kavraminin ortaya ¢ikis siirecinde goze ¢arpan kavramlardan
birisinin de anahtar nitelikler (key qualifications) kavrami olduguna isaret eder ve onun
gelisim siirecine temas eder. Dorge’nin ifadesine gére Mertens (1974: 36) bu kavrami,
mesleki egitim programlarinin is alaninda ortaya ¢ikan degisime ayak uydurmasi yoniinde
tartismak tizere ilk defa kullanan arastirmacilardan birisidir. Daha sonra Helen Orth
(1999: 107), calismasinda yiiksekdgretim programlarinda kazandirilacak anahtar
niteliklerin neler olacagi konusunu incelemis ve anahtar niteliklerin anahtar yetkinliklere
dayandig1 sonucuna ulagsmistir. Yine Ort’tan iki yi1l sonra Jaeger (2001: 70-78) anahtar
nitelikler kavramini reddederek bunun yerine anahtar yeterlikler kullanimini 6nermis ve
anahtar niteliklerin ne olduguna iligkin detayl bir liste ortaya koymustur. Sonug olarak
Jaeger’in bu listesi, anahtar yeterlikler i¢in 6zellestirilmis mesleki, sosyal, yontemsel ve
kisisel yetkinlik olmak tizere dort boyutun “siiper yetkinlik™ igerisinde birlestirildigi,
diger bir adiyla davranisa gotiiren yetkinlige (action-enabling competency) iliskin
yeterlikleri kapsar. Daha sonraki siiregte OECD’nin yeterlik kavramini tanittifi ve
anahtar yeterlikleri belirledigi raporu yaymlanmistir (Dorge, 2010: 80-81). OECD’nin

ortaya koymus oldugu raporda anahtar yeterlikler asagidaki sekilde siniflandirilmistir:
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Tablo 2.1.
OECD Raporunda Tanimlanan Anahtar Yeterlikler

1) Araclan interaktif olarak kullanabilme:

a. Dil, sembol ve metinleri interaktif olarak kullanabilme,
b. Bilgi ve iletisim teknolojilerini kullanabilme,

c. Teknolojiyi interaktif sekilde kullanabilme.

2) Heterojen gruplar icerisinde etkilesime girebilme:

a. Baskalari ile iy1 bir sekilde iliski kurabilme;

b. Isbirligi gelistirebilme;

c. Catismalar1 ¢ozme ve yonetebilme.

3) Ozerk bir sekilde hareket edebilme:

a. Resmin biitiiniinii gérerek buna uygun davranabilme;

b. Hayat planlarin1 ve kendi projelerini olusturabilme ve bunlar
gergeklestirebilme;

c. Haklar, ilgileri, sinirlar1 ve ihtiyaglar1 degerlendirebilme.

Kaynak: Dérge, 2010: 82’den Tiirkge’ye ¢evrilmistir.

Esasen OECD’nin ortaya koydugu bu yeterlikler tamamen yeni sayilmaz. Zira bunlardan
birinci grup Jaeger’in (2001: 78) de ortaya koymus oldugu yetkinlik tiirlerinden
yontemsel yetkinlik, ikinci grup sosyal yetkinlik, {igiincii grup ise kisisel yetkinlik olarak
degerlendirilebilir (Dorge, 2010: 82). Bununla birlikte Avrupa Parlamentosu, Avrupa
Komisyonu ve Avrupa Konseyi, Hayat Boyu Ogrenme yeterlikleri kapsaminda sekiz

temel yeterlilik alan1 kabul etmistir. Bu yeterlikler asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 2.2.
Hayat Boyu Ogrenme Yeterlikleri

. Ana dilde yeterlilik

. Yabanci dillerde yeterlilik

. Fen, Teknoloji ve Matematik alanlarinda yeterlilik
. Dijital yeterlilik

. Ogrenmeyi 6grenme

. Sosyal ve vatandaslik yeterlilikleri

. Girigimcilik ve Inisiyatif

. Kiiltiirel farkindalik ve ifade yeterliligi

0NN BWIN |-

Kaynak: Avrupa Komisyonu ve Avrupa Birligi, 2006: 13’ten Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.
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2.1.2. Yeterlik Kavraminin Tanim

Latince “competentia”dan gelen, Almanca “Leistungsvermdgen, Kompetenz”, Fransizca
“capacité”, Ingilizce “competence, competency” ve eski Tiirkce’de “ehliyet, kifayet”
kavramlar1 ile ifade edilen yeterlik kavrami, belli bir is ya da meslege karsi aniklik,
normal insanlarla yarigsma, gorevini yerine getirme giicii olarak tanimlanmistir. Yine diger
bir anlami da, insanin kendi sorunlarini ¢6zme yetenegine sahip olma duygusu olup,
kendine yeterligi ifade eder (Onciil, 2000: 1673). Yeterlik, bir seyi basarili ve etkili bir
sekilde yapabilme yetenegidir. Bu ise bilgi ve davranig arasinda bir uyum olmasi

anlamina gelir. Bu kavrama iligskin yapilan bir¢ok farkli tanim bulunmaktadir.

Sozliikk anlami baglaminda yeterlik kavrami, APA Psikoloji Sozliigii’nde (APA, 2015:
220) farkli alanlara gore farkli boyutlara isaret edecek sekilde tanimlanmistir. Psikoloji
acisindan yapilan ilk tanima gore yeterlik, kisinin, durumlara oldugu gibi ayak uydurmasi
ya da onlar1 benimsemesinin aksine, belirli problemleri etkili bir sekilde ¢6zebilmesi,
kendi davraniglarint ve ¢evresini degistirebilmesi i¢in kendi hayatin1 kontrol edebilme
yetenegidir. Yeterligin buradaki anlamina bakildiginda, kisinin kendi hayatini1 saglikl bir
sekilde idame ettirebilmesi ve kendi sorunlarmin basarili bir sekilde tstesinden
gelebilmesine vurgu yapildigi goriilmektedir. Mesleki egitim baglaminda ortaya konulan
ikinci anlaminda ise yeterlik, bir gorev ya da gorev dizisini kapsayan, insanin gelistirilmis
yetenekler repertuaridir. Yeterlik ve performans arasinda, kisinin bir problem veya
problem dizisi lizerindeki gilincel ¢aligmasinda hangi yeterligin gelistirilecegi konusunda
bazen ayrim yapilir. Bu baglamda yeterlik, bir gérev konusundaki maharete isaret eder
ve burada yeterlik, performansi etkileyen bir husus olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Ayni
sozliikte dilbilim ve psikodilbilim a¢isindan yapilan tiglincii tanimda yeterlik, bireylerin
konusabilmesine ve anlamasina imkan saglayan bir dilin temel kurallarina iligskin bilingli
olmayan bilgidir. Bu gergevede ise yeterlik, belirli bir konugsmacinin hafiza, dikkat ve
yorgunluk gibi dilbilimle ilgili olmayan faktorlerce sinirlandirilan giincel dilbilimsel
performansindan ayri tutulmasi gereken akilci (rasyonalist) bir kavramdir. Buradaki
yeterlik ve performans kavramlari, dilbilimin dogru bir gorevi olarak dilbilimsel
yeterliklerin incelenmesini tasarlayan Noam Chomsky tarafindan takdim edilmistir.
Dilbilim agisindan diisiiniildiiglinde yeterlik, bir dili kullanma baglaminda ulagilan

olgunluk seviyesine isaret eder. Chomsky’nin bu bakis a¢is1 asagida daha detayli sekilde
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ele alinmigtir. Son olarak, hukuk baglaminda yeterlik kavrami, islemlerin dogasini
kavrayabilme ve kisinin eylemlerinin yasal sorumlulugunu iistlenme yetenegi olarak
ifadesini bulur. Bu g¢er¢evede diisiiniildiigiinde de yeterlik kavraminda, kisinin
eylemlerinin sonuglar1 bakimindan iistlenilmesi gereken sorumluluga iliskin bir vurgu s6z

konusudur.

Ote yandan Epstein ve Hundert (2002, Akt: Khan ve Ramachandran, 2012: 922), tip
alaninda yeterlik kavramini “birey ve toplum yararina hizmet edilmesi i¢in; iletisim, bilgi,
teknik beceri, klinik muhakeme, duygular, degerler ve giinliik uygulamada yansitici
diistinmenin alisilmis ve akla uygun sekilde kullanimi” seklinde tanimlamaktadir. Hager
ve Gonczi (1996: 1) “yetkinlik/competency” ve “yeterlik/competence” kavramlarinin
birbirinin  yerine  kullanilabilecegini  belirtir, tip  egitimi literatiiriinde
“yetkinlik/competency” teriminin ‘“beceri/skill” i¢in kullanilabilecegini sdylemekle
birlikte Khan ve Ramachandran (2012: 922), “yeterlik/competence” teriminin farkli
olarak yeterligi uygulayabilme becerisini ve icracinin niteligini ifade ettigini soyler.
Burada da goriildiigii iizere mesleki baglamda yeterlik kavrami, beceri ve yetkinlik
kavrami ile birlikte, birbirinin yerine de kullanilabilen bir kavramdir. Bu hususa isaret
eden Cmar (2016: 3), insan kaynaklar1 ve ydnetimi alaninda ingiliz ve Amerikal
yazarlarin ayni1 kavramin kullaniminda farkli bir yaklasimi izlediklerini sdyler. Buna gore
Amerikal1 yazarlar “yetkinlik (competency)” terimini kullanirken, ingiliz yazarlar
“yeterlik (competence)” terimini tercih etmektedir. Yukarida da deginildigi iizere,
yetkinlikte iist diizey performansi ayirt eden bireysel Ozellikler kastedilmekte iken,
yeterlikte kisinin igini etkin yapabilmesi igin gerekli minimum is standartlari
kastedilmektedir. Bununla birlikte Amerikalilarin yetkinlik kavramina atfettikleri anlam
ile Ingilizlerin mesleki standartlar olarak kullandiklar1 yetkinlik kavraminin birbirlerini
tamamladigini 6ne siiriilmektedir. Dolayisiyla bu kavramlarda, bazi kisisel niteliklerin

veya belirli davranis kaliplarinin 6ne ¢ikardigi farkli boyutlar goz ardi edilmemelidir.

Mulder’a (2012a: 320) gore yeterlik, deger atfedilen eylemleri uygulamaya gecirebilmeyi
ifade eder. Bu uygulamalar sadece bilgi degil, ayn1 zamanda beceri ve tutumlar1 da igerir.
Bu cer¢evede degerlendirildiginde yeterlik, genel anlamda yetenek olarak tanimlanabilir.
Tchibozo’ya (2011: 194) gore ise yeterlik, belirli bir durumda bir dizi problemin

iistesinden gelebilmek icin duruma uygun olarak igsel ve digsal kaynaklar1 harekete
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gecirebilme yetenegini ifade eder. Buradaki igsel kaynaklar, bilissel kaynaklar, degerler
ve anonim sosyal normlar1 ifade eder. Digsal kaynaklar ise is birligi aglar1 ve dokiiman

kaynaklaridir.

Klieme ve Hartig (2007; Akt: Neumann: 2011: 14) yeterlik kavramini tanimlarken,
literatiir taramasmi 1950’lere kadar geri gotiiriir ve s6z konusu kavramin
tamimlanmasinda tretken (generic or generative approach), normatif ve islevsel-
pragmatik olmak iizere ii¢ farkli yaklasim oldugunu belirtir. Uretken yaklasim, dili
gozlemlenebilir ses ve ciimle kaliplariyla eslestiren ve davraniggr dil anlayisin
benimseyen Chomsky’nin (1986) dil kazanimi ile ilgili ¢alismasina dayanmaktadir.
Chomsky, dilin insanlarin yaratici olmasini saglayan bir kurallar sistemi olarak algilamasi
fikrini Descartes ve Wilhelm von Humboldt’a dayandirmaktadir. Bu baglamda dil,
insanlara karsilastiklar1 her yeni durumda yeni diisiinceler ifade etmelerini saglar. Su
halde Chomsky, bu yaratici dilsel yeteneklerin altinda yatan bilissel sistemi tanimlamak
i¢in (etimolojik kokene atif yapmaksizin) teknik bir terim olarak yeterlilik terimini ortaya
koymustur. Binaenaleyh onun ilgilendigi husus, biitiin insanlar i¢in yaygin olan dille ilgili
davraniglarin biligsel temeline iliskin anlayistir. Diger taraftan Chomsky, yeterlik kavrami
ile iligkisi baglaminda performans kavramina da deginir. Buna gore kisilerarasi
farkliliklar, yeterligin gercekte ortaya konulmasi acisindan sadece, kisiye ve duruma
iliskin faktorlerden etkilenen performansla ilgilidir. Ayrica Habermas, Chomsky’nin
ortaya koydugu bu kavrami, daha genis bir sekilde, bireylerin iletisimsel durumlar
iiretmesine olanak taniyan sosyo-biligsel kurallarin ve yapilarin 6zii olarak iletisimsel
yeterlik seklinde genellestirmistir. Bu durum, 1990’lara kadar yeterlik kavramini
kullanan sosyal bilimciler i¢in olukga etkili bir ¢erceve olusturmustur. Kisacasi iiretken
yaklagimi benimseyen kuramlar yeterlik ve performans arasinda ayrim yapmislardir
(Klieme, Hartig ve Rauch, 2008: 5). Buraya kadar ifade edilenlerden anlasildig iizere,
Chomsky’nin ortaya koydugu baglamda dil yeterligi, kisilerin ana dilini 6grenmeleri i¢in
herkeste var olan ve dogustan getirilen bir yetenektir. Bununla birlikte bu yeterligin
kullanilmas: veya ortaya ¢ikisinda farklilasan husus, kisilere veya duruma baglh olarak

degisebilir bir nitelik gdsteren performanstir.

Klieme ve arkadaslarinin (2008: 6) yeterlik kavramini incelerken ortaya koydugu ikinci

yaklasim, temelde egitim filozofu Heinrich Roth’un (1971) ¢alismasina dayanan normatif
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yaklagimdir. Esasen Roth, 6zellikle Alman egitim sisteminde egitimin genel amaglarinin
ne olacagina yonelik olarak Alman felsefe ve egitim gelenegi arasinda denge olusturmak
icin egitim ve yeterlik fikrini birlestirmistir. Buna gore, klasik anlamda egitim kavrami,
insanin kendi 6z-diizenlemesi (self-formation) ile ilgilidir ve bu 6z-diizenlemenin zorunlu
bir pargasi, 6zellikle aydinlanma déneminde Kant’in ortaya koymus oldugu olgunluk
(miindigkeit) kavramidir. Roth bu olgunluk kavramini irdeler ve onu yeterlik kavrami ile
iliskilendirir. Ona gore olgunluk, su ii¢ anlamda yeterlik olarak yorumlanmalidir: 1. Oz-
yeterlik olarak - Kendi eylemlerinden sorumlu olabilme. 2. Mesleki yeterlik — Bir meslegi
icra edebilme ve degerlendirebilme (Judge). 3. Sosyal yeterlik — Sosyal, toplumsal ve
politik baglamlarla ilgili olan sosyal alanlarda veya meslekte sorumluluk alabilme,
sorumlu sekilde davranabilme ve sorumlu bir sekilde degerlendirebilme (Roth, 1971:
180; Akt: Klieme, Hartig ve Rauch, 2008: 6). Genel egitimin bileseni olarak yeterlik
kavramini kullanan Baumert (2002) ile egitim kavramini, yeterlik anlaminda anahtar
problemleri bagarili ve sorumlu bir sekilde ¢6zebilmek olarak yorumlayan Klaftki (2007),
Roth’un yeterlik tanimlamasindaki normatif yaklagimindan etkilenmistir. Burada isaret
edilen {i¢ diisiiniiriin de ortaya koydugu yeterlik kavrami, kisinin hayatta karsilastig
kisisel, toplumsal ve kiiresel biitiin problemler ile bas edebilmesini ifade eder. Buna gore
yukarida deginilen bakis agilari, geleneksel anlamdaki egitim ile yeterlik kavramlarinin

birlestirilebilecegini ortaya koyar (Neumann, 2011: 15).

Yeterlik kavraminin tanimlanmasindaki tiglincii yaklagim ise, David McClelland’a kadar
geri gotiiriilen islevsel — pragmatik yaklasimdir (Klieme, Hartig ve Rauch, 2008: 7).
McClelland (1973) “Zeka Yerine Yeterligin Olciilmesi” baslikli makalesinde, klasik zeka
tanimlarini elestirerek, zekanin yerine yeterligin 6l¢iilmesini 6nermistir. McClelland,
egitimsel arastirmalarda gercek yasam durumlarina iliskin kavramlar ve degerlendirme
araglar1 ortaya koyabilmek adina yeterlik merkezli tanilamay1 savunmustur (Klieme,
Hartig ve Rauch, 2008: 7). Ona gore yeterlik kavrami, isin dogas1 geregi ihtiya¢ duyulan
eylemlerin etkin ve verimli bir sekilde yapilabilmesi igin gerekli degerler, bilgiler ve
becerileri harekete gecirme, iliskilendirme ve fiiliyata gecirebilme yeteneginidir
(Linhares vd., 2013: 265). Buradaki anlamiyla yeterlik kavrami, bir meslegin yerine
getirilmesi i¢in kazanilmasi gereken belirli davranis kaliplarini etkin ve bagimsiz sekilde
icra edebilmeye isaret eder. Klieme ve arkadaslar1 McClelland’in, bu yeterlik tanimi

igerisinde, somut basar1 durumlarinda basariy1 yordamaya katki saglayacak herhangi bir
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kisisel Ozelligin yeterlik olarak degerlendirilebilecegini, buna karsin yeterlikle ilgili
anlayis1 herhangi bir teori ile iliskilendirmek suretiyle 6zellestirmemesini elestirirler.
Diger taraftan Klieme vd. (2008: 8), bilgi ve becerilere sahip olmakla, bunlar1 belirsiz,
Ongoriilemez ve stresli ¢esitli durumlar altinda iyi sekilde kullanmak arasinda 6nemli bir
fark olduguna (Bandura, 1990: 315) ve yeterligin “gergeklestirilmis yetenekler (realized
abilities)” seklindeki tanimina (Connell, Sheridan ve Gardner, 2003: 142) deginir.
Buradan hareketle de yeterlik kavraminin geg¢misine bakildiginda, “gercek hayat”
vurgusunun 6nemli bir yere sahip oldugunu belirtir. Diger taraftan Klieme vd.’nin (2008:
8) islevsel — pragmatik yaklasim baglaminda isaret ettigi iki yeterlik tanimi1 daha vardir.
Buna gore Mayer (2003: 265), “Beceriyi, kisginin biligsel performansini destekleyen
O0grenme bilgisi i¢in var olan potansiyel; yeterligi, bilissel performans: destekleyen,
kisinin kendi kazandig1 6zellestirilmis bilgi; uzmanligi ise yeterligin ¢ok daha iist diizey
bir seviyesi” seklinde tanimlar. Ayrica Simonton (2003: 230) da yeterligi, belirli bir
alandaki bir performans veya basari i¢in dnemli bir bilesen igeren herhangi bir kazanilmig
bilgi veya beceri olarak ortaya koyar. Yine bu yaklasim baglaminda isaret edilen diger
bir arastirmacit da Weinert’tir. Onun tanimi asagida daha detayli sekilde ele alinmistir.
Buraya kadar ortaya konulanlardan anlasildig: iizere islevsel — pragmatik yaklagimda
yeterlik, gergek hayatta kigiyi basartya ulastiran egilimler olarak goriilmiis ve bu anlamda
onlarin dogustan getirilmekle birlikte daha ¢ok sonradan Ogrenilebilir olduguna vurgu
yapilmustir. Dolayistyla yeterliklerin, biligsel, Ogrenilebilir ve alana 6zgli yonleri

(Neumann, 2011: 17) olmak iizere ii¢ 6zelligi 6n plana ¢ikarilmistir.

Yeterlik kavrami egitim baglaminda diisiiniildiiginde onun kullaniminin, Franz Weinert
(2001)’e kadar geri gittigi ifade edilmektedir (http://lexikon.stangl.eu/). Esasinda
Wienert, OECD adina yaptig1 arastirmasinda, yeterlik kavramina iliskin dokuz kavrami
irdeler ve onlarin teorik ve pratik dnceliklerini e8itimsel baglamda tartisir. Ona gore,
yeterlik kavraminin teorik ve pratik olarak, alana 6zgili 6grenme, alana 6zgii beceri, bilgi
ve stratejiler seklinde sinirlandirilmasi uygundur (Weinert, 2001; Klieme ve Hartig, 2007,
Akt: Neumann, 2011: 16).

Weinert (2001: 27) yeterlik kavramini sOyle tanimlar: “Yeterlik, bireylerin, belirli
problemleri ¢ozebilmek, farkli problemlerle ilgili farkli ¢éziimleri tiretmek ve bunlari

basarili bir sekilde ve sorumluluk igerisinde kullanabilmeye yardime1 olan, giidiisel, iradi
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ve sosyal egilim ve becerilerinin yani sira, dnceden sahip olduklar1 veya 6grenme yoluyla
kazandiklar bilissel beceri ve yeteneklerdir”.” Bu cercevede yeterlik, egitim acisindan
giindelik ve mesleki hayatta karsilasilabilecek durumlarda gelecege dontk ihtiyaglarin
basariyla karsilanabilmesini hedefleyen, 6grenilebilir, bilissel olarak saglamca edinilmis
ve bilgiye dayanan yetenekler ve becerilerdir (http://lexikon.stangl.eu/). Diger taraftan
Klieme vd. (2003: 72) Weinert’in taniminin, “kiginin belirli problemleri basarili bir
sekilde ¢ozebilme yetenegini ifade eden egilim, yani belirli bir tiirdeki somut ihtiyag
durumlarimin istesinden gelebilme” seklinde de anlasilabilecegini belirtir. Dolayisiyla
Weinert’in bu tanimindaki yeterlik, farkli yonleriyle yetenek, bilgi, anlama, beceri,

eylem, deneyim ve motivasyon hususlarini da kapsamaktadir (Klieme vd., 2003: 74).

Burada isaret edilen ihtiyaglar sayesinde yeterlikler, islevsel olarak tanimlanabilir,
ogrenilebilir ve test edilebilirler. Bu baglamda yeterlik, bilgiyle baglantili olan kabiliyet
ve becerilerin diga vurulan bir uygulamasi olarak hem bilginin hem de davranisin
gelismesi anlamina gelir. Boylece tecriibeler davranim siirecinde mevcut olan bilgi ve
becerinin arka planinda daima yansitilir ve siirekli olarak degistirilir. Ayrica tanimda da
isaret edildigi tizere yeterlik, sadece bilgi ve beceriyi igermez, bunun Gtesinde ilgileri,
giidiileri, deger yargilar1 ve sosyal egilimleri de kapsar. Sosyal egilimlerin de yeterlik
kavramu ile biitiinlestirilmesi, 6grenmeye ve dgrenene iliskin yeterliklerin hem etkili bir
sekilde hem de sosyal baglamla uyumlu bir sekilde desteklenmesi gerekliligindendir. Ote
yandan yeterlik kavrami giinliik anlayista olumlu bir anlama sahip olmakla birlikte okul
baglaminda o, bir seyler yapmak i¢in ne goriinebilir ne de dlgiilebilir bir kosulu olan igsel
bir anlami1 ifade eder. Dolayisiyla, alan igerigi yeterlik perspektifi altinda ikinci sirada
gelir. Yeterlikler elbette ogretilebilir bir i¢erik olmaksizin da vardir. Bununla birlikte
ogrenmek ayr1 bir seydir. Ogrenen alana iliskin bilgiyi tartismak, icerigi anlamak,
iliskileri fark etmek ve yeni alanlar kesfetmek ister. Binaenaleyh bu durum, kisinin kendi

kendine diislinmesi anlamina gelir. Ancak kendi kendine diisiinme yeterlikle daha az

* Medeni (2013: 12), calismasinda bu tanimi Tiirkee’ye su sekilde ¢evirmistir: “Bireylerin sahip olduklar:
veya 6grenme yoluyla kazandiklar bilissel beceri ve yeteneklere dayanarak, ¢ézdiikleri belirli problemlerin
yani sira, farkli durumlarda kisisel ¢ikarlarini gézetmeksizin fark etikleri toplumsal sorunlar1 ¢dzebilecek
eylemleri segme ve gerceklestirme motivasyonudur.” Kavramin Ingilizce cevirisi igin bkz. Neumann, 2011:
16.
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iligkilidir, zira burada konu tam aksine noktast noktasia kontrol edilebilir uyumlu ve

egitilebilir becerilerle ilgilidir (http://lexikon.stangl.eu/).

Brand, Hofmeister ve Tramm (2005: 4) da yeterlik kavramimin niteliklerini asagida

sekilde gosterildigi iizere ortaya koyar. Bu sekilde gosterilen 6zelliklerin agiklamalari da

asagida sunulmustur.

— Bilgiye dayalidir
— Cok boyutludur
— Kisiye iliskin Olarak —
— Ogrenmeye ve deneyime baglidir
=
= e Asamalara gore gelisim gdsterir
@
> — Alanla iliskilidir
——  Performansa Iliskin Olarak === Boyutlari vardir
— Asamalidir

Sekil 2.2. Yeterlik Kavramimin Ozellikleri

Kaynak: Brand, Hofmeister ve Tramm, 2005: 4’ten Tiirk¢e’ye uyarlanmistir.

Sekil 2.2.°de goriildiigii lizere, yeterligin kisiyle ilgili olmasi, onun bu yeterlige sahip olan
ya da buna sahip olmasi beklenen insana iliskin bir sekilde formiile edilebilmesini ifade
eder. Yeterliklerin bilgi temelli olmasi, ilgili davranisin duruma 6zgii bir sekilde
tiretilmesine imkan sunan yapilandirilmis bir bilgi tabanina sahip olmasi anlamina gelir.
Bu bilgi ¢esitli sekillerde mevcut olabilir ve sonradan aktive edilebilir. Bu anlamda
diistintildiiglinde yeterlikler, belirli temel semalarin kiside dogustan var olup olmadig1 ya
da ne oranda var oldugu dikkate alinmaksizin, 6grenme ve deneyime bagli olarak
degerlendirilebilir. Yeterlikler, sadece bilissel ve psikomotor olarak degil, ayn1 zamanda
motivasyona iligkin, sosyal ve istemsel (iradi) yonleri kapsayacak sekilde ¢cokboyutlu
olarak tanimlanmaktadir. Ayrica yeterliklerin daha 6nce agiklanan kisi odakli olmasi,
onun bireysel 6grenme ve gelisim siirecine de isaret etmektedir ve bu anlamda yeterlik

s0z konusu siirecin cereyan ettigi bu gelisim asamalar1 veya fazlar1 dogrultusunda
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kazanilir. Yeterlikler, sinirlandirilmig davraniglara ya da davranis alanlarina, baska bir
deyisle performansa iligkin de formiile edilebilirler. Performans alani agisindan
yeterliklerin, temel alanlara 6zgii sekilde ele alinabilecegi, ayrica smirlandirilmis konu,
problem ve davranis alanlar ile iligkilendirilebilecegi ve bundan dolay1 da 6zel bilgi ve
becerileri gerektirebilecegi konusunda genis bir fikir birligi vardir. Yetkinlik boyutlarinin
farklilagmasina iligkin, kisinin (fail) farkli etkilesim boyutlar1 ve onun ¢evresi agisindan,
farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Bu baglamda yaygin olan yaklasim ise, Roth (1971:
379) tarafindan ortaya konulan pedagoji ve antropoloji lizerine kurulu alan yeterligi,
sosyal yeterlik ve insani benlik yeterligidir. Son olarak, diisiincenin yeterlikleri fitri
olmasindan dolay1, onlar farkli nitel 6zeliklerde bulunur ve bdylece asamalar halinde
tanimlanabilir ve bir performans alani olarak da anlasilabilir. Biitlin yeterlikler,
Ogrencilerin basarabilecekleri ancak ¢ok da indirgenmemis asamalara gore belirli
Ozelliklere iliskin biligsel siire¢ ve davraniglar tarafindan Ozellestirilebilir (Brand,

Hofmeister ve Tramm, 2005: 5).

Buraya kadar ifade edilenlerde de goriildiigii tizere 6zelde yeterlik kavrami, temelde okul
hayatiyla sinirlandirilacak hedefleri asarak, ¢ocugun toplum icerisinde degerli ve saglikli
bir hayat yasayabilmesi ve toplumda var olabilmesi i¢in ihtiya¢ duyacagi bilgi ve
beceriler olarak anlagilmistir. Bu noktada yeterlikler, egitimin sisteminin genel ve 6zel
amaglar1 dogrultusunda kisilerde hem gelistirilmesi hedeflenen yetenekleri, hem de
kazandirilmas1 amagclanan, Ogretilebilir, degerlendirilebilir ve sekillendirilebilir ¢ok
boyutlu ciktilar1 kapsamaktadir. Sonug¢ olarak yeterlikler, kendi aktif katildig: siiregler
sonucunda edindigi bilissel, duyussal ve psikomotor alan1 kapsayan ¢esitli donatilar
olarak degerlendirilebilir. Bu donatilar, kisinin karsilastifi problemlerin iistesinden
gelebilmesine, kendisini degisen sartlar ve ihtiyaclar karsisinda yeni durumlara

hazirlayabilmesine ve hayatini etkin ve yetkin bir sekilde siirdiirebilmesine katki saglar.
2.1.3. Yeterligin Bilesenleri

Yukarida da isaret edildigi iizere yeterlik kavrami, bilgi, beceri, tutum, deger, inang,
performans gibi bir¢cok bilesenden olusmaktadir. Bununla birlikte Tiirkiye Yeterlilikler
Cercevesi (2015) ve Tiirkiye YiiksekogretimYeterlikler Cergevesi’nde (2009) yeterligin
bilesenlerinin bilgi, beceri ve yetkinlik olmak iizere ii¢ boyut halinde belirlendigi

goriilmektedir. Bu bilesenlerden ilki, yeterligin kapsamina iliskin bilgidir. Bilgi, verilerin

102



ogrenme yoluyla 6ziimsenmesidir. Herhangi bir ¢alisma veya arastirma alani ile ilgili
kuramsal ve/veya uygulamali gerceklerin, ilkelerin, teorilerin ve uygulamalarin
biitiiniidiir (YOK, 2009: 8). Bilgi, birey tarafindan informal siireglerde toplanmis ve
gelistirilmis olabilir. Bu ¢ercevede bilgi, gergekler ve kavramlara iliskin olarak deklaratif;
prosediirlere, yontem ve tekniklere iliskin olarak siirecsel; bilginin kullanilabilecegi
sekiller altindaki sartlara iliskin olarak da durumsal/sartsal olarak ayrilabilir. Ote yandan
bilginin edinilmesinde, bilgiyi degerlendirme, muhakeme etme, imgelem yapma, se¢gme,
soyutlamalar gosterme, indirgeme, karar verme, bir strateji belirleme ve organize etme
gibi zihinsel siiregler kullanilir (Tchibozo, 2011: 195). Bu baglamda bilgi, sinirlar1 iyi bir
sekilde belirlenmis ve belirli bir baglamla iligkilendirilmis bilissel yapilar: ifade eder. Bu
bilgiler, hazir olusturulmus, 6gretmen ya da kitap tarafindan aktarilacak yiginlar olarak
degil, Ogrenciler tarafindan yapilandirilmak suretiyle kazanilacak semalar olarak

degerlendirilmelidir.

Yeterlik kavrammin diger bir bileseni de beceridir. Onceden beceri kavramiyla gozle
gorillen ve ustalik gerektiren davraniglarin ve fiziksel becerilerin gelistirilmesi
anlasilirken, yeni yaklasimlarda daha cok zihinsel, duygusal ve sosyal becerilerin
gelistirilmesi onceliklidir (Giines, 2012: 2). Bununla birlikte beceriler, aligkanliklar gibi
sonradan kazanilan yeterlik ve tavirlar kategorisi igerisindedir. Aligkanliklar bir taraftan
kazanilarak edinilirken, diger taraftan insanin dogustan gelen yetenekleri {izerine insa
edilir. Dolayisiyla beceriler, aliskanliklar gibi hallerdir, egilimler degildir. Ote yandan
bunlar, sigara i¢mek, dondurma yemek gibi herhangi haz wverici bir ihtiyacin
karsilanmasimma doniik eylemlerden de tamamen ayr1 diisliniilmelidir. Beceri ve
aligkanliklar davranisin yetenek ve melekeye doniisiimiinii kapsamasina karsin, onlar

hevesleri ve temayiilleri kapsamaz (Gotz, 1989: 11).

Giines, Leboyer, Tardif ve Piaget ve Vygotski’nin beceri tanimlarini ortaya koyduktan
sonra, bu kavrama yonelik “davraniglar biitiinii” anlayisindan “bilgiler ve zihinsel
islemler sistemi” olarak anlasilmasina dogru bir doniisiimiin 6ne ¢iktigina isaret eder
(Giines, 2012: 3). Ote yandan Giines, Quiesse’ye (2007) atfen, becerinin davranis
olmadigini, zira davranisin bir uyariciya karsi verilen tepki oldugunu belirtir. Beceri,
bireyin bilingli, aktif ve istekli olarak yiiriittligii, biitiin zihinsel ve fiziksel kaynaklarini
hareket gecirdigi bir siirectir. Dolayisiyla beceri, e8itim yoluyla basit bir sekilde

aktarilamaz, bireyin aktif cabalariyla ve gercek uygulamalara dayali olarak gelistirilebilir.
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Bu baglamda Perrenoud’un da ifade ettigi gibi (1999, 2004) becerinin gelistirilmesi i¢in
siirekli uygulama yapilmali, bilgilerin uygulamaya nasil aktarilacagi, nasil diizenlenecegi,
nasil birlestirilecegi, zihinsel ve fiziksel kaynaklarin nasil harekete gecirilecegi ve

kullanilacagi vb. hususlar ilgililere gosterilmelidir (Glines, 2012: 3).

Beceriler, devimsel (motor), sekilsel (modal) ve bilesik (ambiantial) olmak {izere ii¢ ana
kategoriye ayrilabilir:” Devimsel beceriler, hem iiretim hem de davranim tiirleri ile iliskili
olan yatkinliklar1 kapsar. Uretim becerileri, boyama (resim), insa etme ve genel olarak
biitlin iiretim faaliyetlerini kapsarken; ikinci alt kategori, konusma, yiiriime, oynama,
atlama, sarki sOyleme, 1slik ¢alma vb. davranislart kapsar. Sekilsel beceriler, temelde
performansin tarziyla ilgilidir. Bu da yine diisiinme, isteme, ilgilenme, dinleme (ve
bunlarin zitlar1) gibi zihinsel olabildigi gibi; hoslanma, nezaket, ilgi, sagduyu, cesaret,
Olciiliiliik, adalet (ve bunlarin zitlar1) gibi erdemler olarak isimlendirilen duygusal
becerileri kapsar. Temelde bu boliimleme Aristoteles’in zihinsel ve ahlaki erdem ayrimini
dikkate alir. Son olarak, birlesik beceriler ise daha basit olan sekilsel ve devimsel
becerilerin karmagsik bir kombinasyonundan ortaya c¢ikar. Kisinin yemekten sonra
dislerini firgalamasi, dinlenme sandalyesinde gazete okumasi veya televizyon izlemesi,
ayaga kalkmasi ve yataga girmesi bu tiirden alisgkanliklardir. Bunlar hem siradan
yasamanin tekrarlayan dogasi igerisinde ortaya ¢ikar, hem de bununla bas edebilmemize
yardimet olur (Gotz, 1989: 12).

Hirtt’e (2009) gore beceri, ne bilgi, ne davranis, ne de uygulama bilgisidir. Bunlar sadece
becerinin kaynaklaridir. Ogrenci bunlarm hepsine yeterince sahip olmayabilir ancak bir
gorevi yerine getirirken gerekli zihinsel, duygusal ve sosyal kaynaklari birer birer
harekete gecirmeyi 6grenmelidir. Diger taraftan becerinin yeterliliginden s6z edilemez.
Degisen bilgi ve kosullara gore becerinin de diizeyi degismektedir. Bireyler hayat boyu
cesitli becerilerini asama asama gelistirirler. Bu baglamda beceriler temel, orta ve iist
olmak {iizere farkli “beceri diizeyleri’ne gore gruplandirilir. Her diizeyin becerileri ve

ogretimi farklidir (Giines, 2012: 3).

" Becerilerle ilgili farkli alanlara 6zgii tasnifler de bulunmaktadir. Ornegin beden egitimi alaninda yer alan
beceri siniflandirmalart i¢in bkz. http://users.metu.edu.tr/skirazci/Courses/LearningSlides/06071_01_
SB.pdf (12.01.2017)
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Aliskanliklarla beceriler birbirinden farklidir. Aliskanliklar, daha suursuz, daha
tekrarlayici bir nitelige sahiptir ve davraniglarin az ya da ¢ok 6zdes bir sekilde yeniden
ortaya c¢ikisini ifade eder; diger taraftan beceriler Ryle’nin de isimlendirdigi gibi
“akli/diistinme sonucu ortaya cikan kabiliyetler”dir. Bu ayrim, davranis kazaniminin
farkli sekilleri ile agikliga kavusabilir. Beceriler egitimin bir sonucu olmasina karsin,
aligkanliklar, egzersiz ve kosullanmanin sonucudur. Dolayisiyla beceriler, egitim yoluyla

kazanilir ve en azindan bunun uygulanis siirecine iliskin bir farkindaligi kapsar (Gotz,

1989: 12).

Burada beceri kavramu ile ilgili olarak vurgulanmasi gereken dort husus bulunmaktadir.
Birincisi, beceri, muhakeme, temyiz (ayirt etme) ve yargilamayi ifade eden kelimenin
asil/kdk anlamiyla yakindan benzerlik gdsterir. Burada kullanildig: gibi, becerikli olmak,
basitge birisinin egitim vasitasiyla akillica tavir sergilemek i¢in bir hali kazanmasini ifade
eder. Ikincisi, Aristoteles’in da ifade ettigi gibi, becerinin uygulanmasi, yetersizlikten
yeterlilige ve miikemmellige dogru bir siireklilik seyreder. Ugiinciisii, bir becerinin
uygulamasi, becerinin bir pargasini olusturan bir gérevin bagarilmasini garanti etmez. Bir
yarismaci, miilkemmel birisi bile olsa bir oyunda sadece kazanilmis bir beceriyi
uygulayarak kazanamaz. Kazanilmis bir becerinin egzersizi olan oynama, bir gorev
eylemidir, basariy1 ifade eden bir eylem degildir. Dordiinciisii, beceri pratik ile kazanilmis
olsa bile pratik, psikolojik ve norolojik olarak, olgiisii failde Allah vergisine bagl olarak
degisebilen, dogustan getirilen bir yetenegin uygulamaya gecirilmesi ve yeniden

diizenlenmesi olarak anlasilmalidir (Gotz, 1989: 12-13).

Yeterligin diger bir bileseni de yetkinliktir. Yetkinlik, bilgiyi, kisisel, sosyal ve/veya
metodolojik becerileri is ve ¢aligma ortamlar1 ile mesleki ve kisisel gelisim konusunda
kullanabilmeyi ifade eder. Tirkiye Yiiksekogretim Yeterlik Cercevesi kapsaminda
“yetkinlik”, bagimsiz ¢aligabilme ve sorumluluk alabilme yetkinligi, 6grenme yetkinligi,
iletisim ve sosyal yetkinlik, alana 6zgli ve mesleki yetkinlik boyutlar1 seklinde

tanimlanmustir (YOK, 2009: 10).

Sonug olarak yeterlik kavrami, ¢esitli bilesenleri kapsar. Bu ¢ergevede yeterlik merkezli
programlarda, yeterlikler belirlenen bilesenleri kapsayacak sekilde somutlastirilarak ifade
edilmelidir.
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2.2. Beceri Merkezli Egitimin Kuramsal Cercevesi

Beceri merkezli 6grenme, Avrupa’da oOzellikle Almanya ve Avusturya o&zelinde
derinlemesine tartisilmigtir. Bu durumun arkasinda, iki iilkenin 2000 yilindaki PISA
(Uluslararas1 Ogrenci Basarilarin1 Degerlendirme Programi) sonuglarinda -“PISA Soku”
seklinde adlandirdiklari- basarisizlik yatmaktadir. Bu sonuglara gore her iki iilke de
egitim programlarmi yeterlik merkezli bir bakisla yapilandirmaya ihtiya¢ duymustur.
Boylece “girdi odakli egitimden ¢ikti odakli egitime” dogru bir gecise yonelmislerdir
(Medeni, 2013: 11). Beceri merkezli 6grenme, Avrupa Birligi liyelik siireci ve liye
iilkelerindeki tartismalarla paralel sekilde lilkemizde de tartisilmaya baslanmistir. Bu
konuda Avrupa Parlamentosu ve Avrupa Konseyi kararlari, Avrupa Birligi Ilerleme
Raporlari’nda, Yasam Boyu Ogrenme ve Tiirkiye Ulusal Yeterlilikler Cercevesi’nde yer
alan ifadeler bu konuda oldukc¢a dikkat ¢ekicidir. Bahsedilen kararlarda vatandaslarin
bilgi, beceri ve yeterliklerin belirlenmesi ve gelistirilmesinin, sosyal biitiinliigiin
gelistirilebilmesi bakimindan 6nemli bir argliman olarak degerlendirildigi sdylenebilir
(Gozibiiyiik Tamer, 2013: 44). Ne var ki yeterlilige dayali egitim anlayisi iilkemizde
agirlikli olarak yasam boyu 6grenme, mesleki egitim ve agirlikli olarak yiiksekogretim
kapsaminda degerlendirilmistir. Buna karsin bahsi gecen anlayisin, formal egitimin
onemli kismini1 olusturan ilkokul, ortaokul ve lise diizeyinde programlara heniiz
simdilerde yansitildigi, ancak bunun da saglam bir bilimsel ve kuramsal temele sahip
olmadig1 goriilmektedir. Bu kritik degisimin arkasinda Almanya ve Avusturya’da
yasanan soka benzer olarak, PISA 2015 yili sonuglarinda 15 yas grubu Tiirk 6grencilerin
oOl¢iilen beceri alanlarinda bagar1 diizeylerinin oldukca gerilerde olmasinin etkili oldugu
sOylenebilir (OECD, 2016: 320-355). Bu baglamda iilkemizdeki mevcut durumun
yeniden gozden gecirilmesi ve var olan problemleri giderecek ¢6ziim yollarinin
arastirilmasi biiytik onem arz etmektedir. Bu baglamda oncelikle beceri merkezli egitime

iligkin teorik bir temelin insa edilmesi 6nemli bir gerekliliktir.
2.2.1. Beceri Merkezli Egitimin Ortaya Cikis1

Yeterlik temelli egitim, 1960’lardan itibaren Amerika ve Kanada’da mesleki egitim
alaninda ortaya ¢ikmig ve 1980’lerde ise Avrupa’da artan bir sekilde yayginlik
kazanmistir. Bu yaklagimin ortaya ¢ikmasinda Avrupa’da o donemde yasanan ekonomik

kriz, issizlik ve okul bunaliminin 6nemli etkisi olmustur (Tchibozo, 2011: 193). Bu
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noktadan hareketle yeterlik temelli egitim, ise yaramaz ve sosyo-ekonomik gelismelere
ilgisiz kalan egitim programlarina bir kars1 tepki olarak yorumlanabilir (Mulder, 2012b:
319). Egitimsel bir anlayis olarak bu yaklasim 1990’lardan itibaren genel egitimde,
simdilerde ise ilk orta ve {liniversite 6gretiminde merkezi bir yer isgal etmektedir. Onun
onemli ilkelerinden birisi, 6grenenlere karmasik durumlarin iistesinden gelmek icin bilgi
de dahil olmak iizere ¢esitli i¢sel ve digsal kaynaklar1 harekete gecirebilme becerisi
kazandirmaktir (Tchibozo, 2011: 193). Yeterlik merkezli egitim ile is diinyas1 arasinda
iliski kuran Edwards (2016), makalesinde bu yaklasimin ortaya ¢ikisinda Foucault’un
(1980) bilgi ve iktidar arasinda kurdugu iliskiye atifta bulunur. Bu goriise gore, giice
hakim konumda bulunan yetkenin kendi bilgisini insa edecegine dayanir. Bu gergevede
gerek devlet politikalarinda gerekse yonetimsel siireglerde dnemli bir giice sahip olan is
diinyasi, ihtiya¢ duydugu nitelikleri yeterlik kavramiyla ortaya koymus ve bu anlayisin
egitim programlarinda merkeze alinmasi talebini ilgililere yoneltmistir. Dolayistyla bu
egitim anlayisinin ortaya ¢ikmasinda, iktidarin kendi bilgisini iireterek onu ilgili alanda

kullanima sunmasinin etkili oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir (Edwards, 2016: 247).

Yukarida agirlikli olarak kavramsal temellendirilmesi yapilan beceri merkezli egitime
iliskin olarak Mulder (2012a: 307), bu anlayisin temelde anahtar bir egitim felsefesi
oldugunu, bu felsefenin ¢ekirdek kavraminin da yeterlik oldugunu dile getirir. Bununla
birlikte yeterlik merkezli egitimin, tam anlamiyla bir yaklasim olarak kuramsallastigi da
sOylenemez (Mulder, 2016: 17). Bu konuda en genis literatiire sahip olan Almanya’da
dahil olmak iizere, ilgili alanyazinda beceri merkezli grenmenin, dogrudan bir 6grenme
kurami olarak ele alindigi calisma bulunmamakta, daha cok onun egitime nasil
yansitilacag ile ilgili yaymlar yer almaktadir (Paechter, Stock, Schmélzer-Eibinger vd.,
2012; Jude, Hartig, Klieme, 2008; Klieme, Hartig, Leutner, 2008; Michelsen ve
Rieckmann, 2014; Mulder, 2012a; Mulder, 2012b, Mulder, 2016; Tchibozo, 2011;
Edwards, 2016). Bu galismalarda da 6zet olarak, gogunlukla yeterlik kavraminin tanimi,
yeterliklerin programdaki somut gostergeleri bakimindan egitim standartlar olarak nasil
ifade edilecegi, beceri merkezli programlarin nasil hazirlanacagi ve bu programlara gore
hazirlanmis derslerde nasil bir 6gretim yapilacag vb. konular ele alinmaktadir. Bu
yoniiyle degerlendirildiginde, beceri merkezli egitimin/6grenmenin daha ¢ok bir program

yaklasimi olarak anlasildig1 sdylenebilir.
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Ote yandan bu yaklagimla benzerlik gosterse de daha ziyade ortadgretim, yiiksekdgretim
ve meslek egitiminde yararlanilan yetkinlik temelli 6grenme (competency-based
learning), Ogrencilerin egitimleri boyunca Ogrenmeleri beklenen bilgi ve becerileri
kazandiklarin1 gostermelerine dayanan Ogretim, degerlendirme, derecelendirme ve
akademik raporlama sistemlerine isaret eder. Kamu okullarinda yetkinlik temelli
sistemler, akademik beklentileri belirlemek ve belirli bir ders, konu alan1 ya da basari
diizeyindeki “yetkinlik” veya “uzmanlik”1 tanimlamak i¢in kullanilir. Yetkinlik temelli
O0grenmenin genel amaci, 6grencilerin okulda, yiiksek6grenimde, kariyerlerinde ve
yetiskinlik donemlerinde basarili olmalari i¢in hayati oldugu varsayilan bilgi ve becerileri
kazanmalarin1 saglamaktir. Eger Ogrenci beklenen ogrenme ¢iktilarini kargilama
konusunda basarili olursa, ilave 6gretim, uygulama siiresi, yetkinligi saglayabilmek ya da
beklenen standartlar1 karsilamak icin akademik destek alir (The Glossary of Education
Reform). Ayrica diger bir sozlikte  “competency-based instruction” kavrami,
Ogrencilerin rekabet¢i olmayan sartlarda, bireysel hedefleri dogrultusunda kendi
tempolarinda calistiklart  bir &gretim yontemi olarak tamimlanmistir. Ogretmen
ogrencilerle uygun hedefler belirlemek ve hedefler dogrultusundaki ilerleyisini takip

etmek icin ¢alisir (APA, 2015: 220).

Beceri merkezli egitim, bilgiye ve kiiltiirel miras1 aktarmaya Onem veren egitim
gelenegini kiiclik goérmez, bunun aksine yeterliklerin gelisimini 6nemser. Yeterlik
Ogretiminin iki yonden basarili sonuglar ortaya koyacagi savunulabilir. Bu ¢ergevede bir
taraftan, 6grenenin belirli bir eylem durumu igerisinde yapilandirmaci bir bakisla kendi
yeteneklerini gelistirmesi i¢in hedeflere ulagsmasini amaglayan davranig boyutuna yer
verilirken, 6te yandan yine bu yapilandirma stirecinde rol oynayan anlam(a)lara, ilgi ve
giidiilere yer verilir (Tchibozo, 2011: 194). Dolayisiyla beceri yaklagimi1 daha somut, daha
aktif ve daha kalici bir 6grenmeyi saglar. Bu gercekten hareketle, 6zellikle Avrupa
tilkelerindeki egitim programlar1 temelde Ogrencilere, bir becerinin nasil ve nigin
kullanildigi, bunu yeni bir durumda uygulamak igin neler gerektigini ve onun ileriki bir
zamanda nasil gelistirilecegini 6gretmeye Oncelik verir. Kisaca beceri merkezli egitimde,
Ogrencinin okulda 6grendiklerini yeni is ve gorevlerde, karmasik durumlarda hayat boyu

kullanma yeteneginin gelistirilmesine énem verilir (Giines, 2012: 3).
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Beceri merkezli egitimin amaci, 6grenenin bir isi yapma giiciine ulasmasini saglamaktir.
Beceri 6gretimi bilgi 6gretiminden farklidir. Buradan hareketle beceri 6gretiminde dnce
kazandirilmak istenen beceriye iliskin bilgiler sunulur, onun amaci agiklanir, ardindan
cesitli etkinlik, proje ve gorevler verilerek beceriyi kullanmasina firsatlar sunulur. Bu
kapsamda 6grencilerin verilen bilgileri anlamasi, zihninde yapilandirmasi ve uygulayarak
beceriyi gelistirmesi gerekir. Buna karsin 6grencinin bilgileri anlamadigi ve zihninde
yapilandiramamasi durumunda, beceriyi gelistiremeyecegi unutulmamalidir (Bissonnette

ve Richard, 2001; Saskatchewan, 2001; Akt: Giines, 201: 5).

Beceri merkezli 6grenmenin 6ne ¢ikan belirgin 6zellikleri arasinda sunlar zikredilebilir
(Comenius LLP, 2015: 5): 1. Bireysel (6grenen merkezli) 6grenme. 2. Kesfetme,
yasayarak 0grenme. 3. Anlamli baglam, interaktif isbirligi. 4. Disiplinleraras1 beceriler
edinme. 5. Yansitic1 degerlendirme. Bu 6zellikler kisaca agiklanacak olursa, ilk olarak,
beceri merkezli 6grenme, diger hususlarda da ifade edildigi tizere, 6grenen merkezli bir
Ogrenme siirecine vurgu yapar. Bu ¢ercevede, yeterlikleri kazanirken 6grenen, bir nesne
degil, 6zne konumundadir. Ikinci olarak, yapilandirmaci yaklasimda oldugu gibi beceri
merkezli 6grenme, daha once de ifade edildigi iizere, 6grenenin kendi bilgisini kendi
tecriibeleri dogrultusunda olusturmasina 6nem atfeder. Bu anlamda 6grenen, yeterlik
kazanma siirecinin &znesi konumundadir. Ugiincii olarak, beceri merkezli egitimde
Ogretim siirecinde oOgrencilere kazandirilacak yeterliklerin, belirli bir baglamla
iligkilendirilerek sunulmasi beklenir. Boylece 6grenen, s6z konusu yeterlikleri hangi
dogrudan ve dolayli baglamlarda kullanabilecegini ve onu hangi durumlara transfer
edebilecegini kavrar. Yine belirlenen bu baglamlarda da 6grenenin, akranlar, egitimciler
ve uzmanlar vb. ile etkilesim kurmasi saglanmalidir. Dordiincii olarak beceri merkezli
egitimde Once programlar iizeri temel yeterlikler belirlenir, sonrasinda alana 6zgii alt
yeterlikler tespit edilir ve bunlar iligkilendirilir. Buna goére &grenenlerin yeterlikleri,
disiplinleraras1 bir yaklasimla o6grenmeleri saglanir. Son olarak, beceri merkezli
ogrenmenin Onemli Ozelliklerinden bir digeri yansitici degerlendirmedir. Buna gore
yeterliklerin kazanilmasi siirecinde 6grenenin, sorumluluk almasi ve bu biling igerisinde
0z-degerlendirme yapmasini ifade eder. Dolayisiyla 6grenenin hem siire¢ icerisinde hem
de sonraki hayatinda 6z-degerlendirme ve derinlemesine diisiinme becerisi kazanmasi

saglanir.
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Sonug olarak, beceri (yeterlik) merkezli egitim anlayisi &grenene, giiniimiiz bilgi
toplumunda sinirlar1 kestirilemeyecek bir hal alan bilginin yiginlar seklinde aktarilmasina
kars1 ¢ikar. Bunun yerine 68rencinin sorun ¢dzmesine yardimci olabilecek, onun bilgiye
ulasabilmesine imkan saglayabilecek bugiliniin toplum sartlarina uygun beceri ve
yeterlikleri kazandirmay1 amaglar. Bu anlayisi, bilgi-konu merkezli anlayistan ayiran en
temel unsur, programlarin belirlenen temel yeterlikler {izerine insa edilmesi ve
Ogrencilerden bu becerilere sahip olmalarinin amaglanmasidir. S6z konusu yaklasimla
ilgili farklr elestiriler getirilmekle birlikte, bunun egitim sistemine sunabilecegi firsatlar
da bulunmaktadir. Bu baglamda s6z konusu yaklasim, genel egitimde ve ahlak egitiminde

eksik ve zayif yonler giderilmek suretiyle etkili bir sekilde kullanilabilir.
2.2.2. Ogrenci Merkezli Yaklasimlarin Beceri Merkezli Egitime EtKisi

Beceri merkezli yaklasimlarin ortaya c¢ikmasinda kuskusuz onlara temel olusturan
ogrenci merkezli egitim anlayisinin etkisi biiyiiktiir. Bu anlayisin sistemlesmesinde rol
oynayan egitim felsefecisi ise Dewey’dir. Darwin’in goriislerinden 6nemli Olciide
etkilenen Dewey, geleneksel olan unsurlarin ¢ogunu reddetmis ya da onlari evrim
diisiincesi cercevesinde uyarlayarak felsefede yeniden yapilandirmayr benimsemistir.
Dewey’in felsefesi, eylemleri deneyimle es tutmasi ve bilmeyi deneyime dayandirmasi
bakimindan deneyselcilik; pragmatizm ¢izgisinde diisiince ve egilimleri gergek
yasamdaki sonuglariyla 6lgmesi bakimindan eylemsel faydacilik ve bunlar araglar olarak

belirlenmesi bakimindan da aragsalcilik olarak bilinir (Bakir, 2012: 14)

Dewey, insan merkezli bir bakis acisiyla bilginin sosyolojik boyutundan bireysel
boyutuna inerek onu bireyler iizerinden toplum geneline ulastirmak ve ona evrensel bir
karakter kazandirmak ister. Bu amag ugruna da bilgiyi siirekli degisen ve gelisen diinyada
ilerlemenin bir araci olarak goriir. Ilerlemecilik olarak bilinen bu anlayisa, uygarligin
gelecegini, bilimsel disiinme aligkanliginin  yayginlagmasina baglar. Bilginin
anlasilmasina yonelik boyle bir bakis, degisen diinyada eskiyen degerlerin yerine

yenisinin konulmasi gerektigi fikrini ortaya ¢ikarmistir (Bakir, 2012: 6).

Dewey’e gore egitim, gerek 6grencilere karsi demokratik bir tavir benimsemeli, gerekse
bdyle bir bilinci 6grencilere de kazandirmak suretiyle demokratik bir toplumun insasina
katki sunmalidir. Demokratik egitim diisiincesi ¢er¢evesinde Dewey (2011: 40),

ilerlemeci egitim anlayisinin otokratik diisiincenin baskin oldugu demokratik idealler ile
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daha iyi bir uyum igerisinde olmasindan ve geleneksel anlayisin yontemlerin aksine daha

insancil yontemler kullanmasindan dolay: tercih edilebilir oldugunu iddia eder.

Dewey’e (2011: 33) gore egitim, deneyim igerisinde, deneyim yoluyla ve deneyim igin
bir gelisim siirecidir. Bundan dolay1 da deneyimin ne oldugu konusunda agik ve net
tanimlar bulunmas1 gerekir. Eger deneyim, sonucta konu agi, 6gretim ve disiplin
yontemleri, okulun fiziksel arag-gerecleri ve toplumsal orgiitlenmesi hakkinda kararlar
vermeye yonelik bir plan ortaya ¢ikaracak sekilde algilanmaz ise, o zaman her sey havada

kalir.

Dewey’in ortaya koydugu Ogrenci merkezli egitim, yontem ve igerik bakimindan
yapilandirmaci yaklasim ile oldukca yakinlik géstermektedir. Ozellikle Dewey’in dgrenci
merkezli egitim anlayisindaki Ogrencinin egitim Ogretim faaliyetlerine katilimini
hedefleyen aktif 6grenme stratejisi ile diisiinme ve 6grenme big¢imleri, yapilandirmaci
yaklagimin ana temasini olusturur. Ayrica Dewey’in bilginin disaridan edinebilecek bir
sey olmayip dogal ve toplumsal alanda eylemlere aktif katilimla kazanilacagina iliskin

goriisleri de yapilandirmacilikla benzerlik gosterir (Bakir, 2012: 54).

Yapilandimaci yaklasimla beceri merkezli yaklasim arasinda da dnemli benzerlikler
vardir. Ziegler, Stern ve Neubauer (2012: 17-18), bilissel 6gretme-6grenme yaklagimi
perspektifinden ele aldiklar1 makalelerinde, kimsenin bir tarayic1 yahut kayit makinesi
gibi olamayacagia deginir. Bu ¢ercevede herhangi bir bilginin, bir kisiden digerine
basitge aktarilmasinin imkansizligina, insanin aslinda herhangi bir bilgiyi 6grenme
stirecinde pasif bir alict olmadigina ve bunun aksine onu kendi tecriibesi dogrultusunda
zihninde yapilandirarak edindigine isaret eder. Dolayisiyla yeterlik de bu yapilandirilmig
bilgi semalarinin bir sonucu olarak kazanilmaktadir. Buradan hareketle Ziegler vd.
yeterliklerin esasinda zihinsel bir bilgi yapisinin sonucu olarak ortaya ¢iktigini vurgular.
Bu bakis agisi bir anlamda, beceri merkezli 6grenme ile yapilandirmacit 6grenme

arasindaki iliskiye isaret eder.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag iizere, yapilandirmaci 6grenme, beceri merkezli
ogrenmenin O6nemli dayanaklarindan Dbirisini olusturmaktadir. Bu anlayisin temel
vurgusu, 6grencilerin bilgilerini deneyim ve bulus ile yapilandirmasi tizerinedir. Diger
taraftan beceri merkezli 6grenmede, Ogrenenin becerileri gelistirmesi, uygulama

denemeleri yapmasi ve gostermesi saglanir. Bu noktadan hareketle egitimcilerin,
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kazandirilmas1 amaglanan becerileri gercek¢i ve tesvik edici bir baglamda sunmasi,
gostermesi, bunlarin eyleme doniistiiriilmesi i¢in uygun imkanlar olusturmasi beklenir.
Diger taraftan yapilandirmaci yaklasimda yer alan deger bileseni, beceri merkezli
ogrenme icin de dikkate deger bir husustur. Buna gore 6grenenin duygularindan ve
heveslerinden faydalanarak olusturulacak 6grenme tecriibeleri, 6grenen agisindan daha
yogun ve siirdiiriilebilir olacaktir. Dahasi, degerin 6grenen tarafindan igsellestirilmesi ve
anlamlandirilmasi, ona kendi deger ve inanglarinin farkina varmasi i¢in yardimei olabilir

(Comenius LLP, 2015: 5).

Beceri merkezli egitim ¢ikt1 temelli egitimle de iliskilidir. Yeterlik merkezli programlar
hazirlanirken, belirli meslekler analiz edilir, 6grencilerin bir isi etkili bir sekilde nasil
yapabilecegine iliskin ihtiyaglar ortaya konur, dnemli gorevleri icra edebilme ve
problemleri ¢ozebilme icin nasil hareket edilecegi belirlenir. Bu baglamda yeterlik
merkezli egitim, yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi iizere, program sonucunda
ulasilmasi gereken ¢iktilara odaklanir. Buna karsin, girdi temelli egitimde dgretmenler ve
uzmanlar programin igerigini bizatihi kendileri belirler. Bu egitim anlayisinda 6gretmen
ve konu egitim siirecinin merkezindedir ve tek yonlii-bilim odakli (pratigin goz ardi
edildigi) bir yaklasim benimsenir. Bagka bir deyisle 6grenenler bircok sey bilirler, fakat
bilgilerini uygulamaya ge¢irmeleri ¢ogu zaman miimkiin olmaz (Mulder, 2012a: 305).
Dolayisiyla bu egitim anlayisinin, temel vurgu noktas: agisindan ¢ikti temelli egitim ile

yakindan iliskili oldugu sdylenebilir.
2.2.3. Beceri Merkezli Egitime Yoneltilen Elestiriler

Beceri merkezli egitimin mesleki egitimde uygulanmas: ile ilgili birtakim elestiriler de
s0z konusudur. Bu elestiriler, beceri merkezli 6grenmenin diger egitim diizeyleri i¢in de
genellestirilebilir. Beceri merkezli egitime yonelik ilk elestiri, beceri merkezli
o0grenmenin temele aldig1 yeterlik, bir 6zelligin teorik yoniinden ziyade davranis
boyutunu 6ne ¢ikarildigi beceriyi ifade eder. Bu yoniiyle s6z konusu kavramda davranisci
yaklasima iliskin bir gonderme s6z konusudur. Buna karsin beceri merkezli 6grenmede
hedefler belirlenirken, biligsel yaklasim da dahil olmak {izere, farkli kaynaklardan gelen
girdiler birlestirilir (Hébrard, 2013: 114). Bu noktadan hareketle Crahay (2006: 27: Akt:
Hébrard, 2013: 114) da yeterlik kavraminin bilimsel olarak belirli bir teoriye

dayanmadigini ve biligsel yaklasimin ona kendi temel ilkeleriyle tutarsiz bir sekilde atifta
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bulundugunu dile getirmistir. Yine Hébrard (2013: 114); Stroobants (1993, 1998),
Brochier (2002), Dolz ve Ollagnier (2002)’in dile getirdigi, bu kavramin siirekli egitimin

yaninda temel egitimde de kullanilmasina da elestirilen bir husus olarak atifta bulunur.

Ikinci bir elestiri olarak Hébrard (2013: 114-115), yeterlik kavrami iizerinde bir fikir
birligine ulagilmamis olmasini ve onun agik-net bir sekilde tanimlanmamis olmasini dile
getirir. Bu baglamda yeterlik kavraminin, bilgi ve nitelik (qualification) gibi farkli
kavramlar1 yerine kullanilmasina isaret eder. Buna karsin yeterlik kavraminda baglam,
baglamla iliskilendirme 6nemli iken, bilgide bdyle bir baglamla iligskilendirme hususu s6z
konusu degildir ve o soyuttur (Barbier, 1996: Akt: Hébrard, 2013: 114). Aym sekilde
Hébrard (2013: 115), bu niteliklerin bazi1 paydaslarin fikir birligi ile belirlendigini, onlarin
geleneksel olarak kabul edildigini; oysa yeterliklerin bireye ve duruma 6zgii oldugunu,
genel bir kabulle kazanilmadigini ve siirekli gelistirilmesi gerektigini dile getirir. Daha
sonra o, bu elestirilere cevap olarak sosyal yapilandirmacilik temelinde sanal ve gercek
yeterlikler seklinde ayrimi 6ngdren ikinci bir yeterlik tanimina (Jonnaert, 2002: 39) atifta
bulunur ve bu bakis agisinin da egitimsel anlamda oldukga tartisilir oldugunu ifade eder.
Ona gore Jonnaert’in yeterlik tasnifindeki sanal yeterlikler dogrudan gézlemlenebilir

olmasa da onlar performans veya eylemlerde agiga ¢ikmaktadir.

Bunlardan farkli olarak Medeni (2013: 15), yeterlik anlayisinda, dersteki islevsel bilginin,
bu yaklagimin sundugu 6grenim sonuglarina indirgenmesinden dolayr Klasik anlamda
egitim (Bildung) kavramini degisime ugratmasindan, egitimin daha ziyade islevsel ve
ekonomik bir fonksiyona indirgenmesinden, din ve ahlak egitiminde manevi boyuttan
kaynaklanan algilanamayacak ve Olgiilemeyecek birgok beceri ve yeterlikleri yeterlik

yaklasiminin kapsayamayacagi bakimindan da elestiriler oldugunu dile getirmektedir.
2. 3. Ahlak Egitiminde Beceri Merkezli Yaklasimin imkam

Ahlak egitiminin nihai anlamda ahlaki olgunlugu olusturan becerilerin gelistirilmesi
amacina hizmet etmesi beklenir. Bu ¢ercevede bugiiniin ahlak egitiminde diistintilmesi
gereken Oncelikli husus, cocuklara hangi ahlaki degerlerin kazandirilacagi degil,
programin hangi temel ahlaki yeterlikleri 6grencilere kazandirmasi gerektiginin ortaya
konulmasidir. Bu ¢ercevede ahlak egitiminde beceri merkezli bir egitim/6grenme
yaklagiminin gelistirilmesine ihtiyag duyuldugu sdylenebilir. Su halde beceri merkezli bir

ahlak egitiminin nasil gelistirilecegi konusunda bir yontemin ortaya konulmasi 6ncelikli
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bir hal almaktadir. Bu kapsamda egitim politikacilart ve programcilarinin boyle bir
modelin ingasi i¢in biitiin alanlarin dikkate alindigi temel alan yeterliklerini ve 6zelde
ahlak egitimi alanina 6zgii yeterlikleri belirlemeye doniik ¢alismalarina odaklanmasi
onemlidir. Boyle bir yaklasim, 6grencilerin sinirsiz bir bilgi yiikii altinda ezilmelerinin
Oniine gegebilecek, ayn1 zamanda 6grendiklerini giinliik hayatla iliskilendirmeye, sonugta
anlamli ve kalic1 6grenmeler gerceklestirebilmelerine imkan sunabilecektir. Bu ¢ergcevede
asagida once erdem ve beceri arasindaki benzer ve farkli yonler irdelenmis, sonrasinda
ise ahlaki yeterlik kavraminin ne anlama geldigi ve ahlak egitiminde beceri merkezli

egitimin imkani tartigilmistir.
2.3.1. Erdem ile Beceri Kavram Arasindaki Benzerlik ve Farkhiliklar

Erdem ile beceri asagidaki hususlar bakimindan birbirinden farklilik arz eder (Zagzebski,
1996, 106-116; Ransom, 2009: 16-20). Buna gore beceriler daha ¢ok eylemin etkililigi
ile iligkiliyken; erdemler beceri degildir ve giiclii bir sekilde giidiisel yapr ile iliskilidir.
Ikinci olarak, erdemler uygun durumlarda tecriibe edilmediginde sahip olunamazken;
beceriler kazanilirsa, istendiginde deneyimlenen ya da deneyimlenemeyen “yalin
yetenekler (only capacities)”dir (Zagzebski, 1996: 117). S6z konusu ayrima iliskin
olarak, beceri, sergilenmesi zor bir eylem tiiriiyken, erdem daha ¢ok zit egilimlerden
(fazilet-rezilet) dolay1 zor durumlarda ustaca davranmakla iliskilidir. Bagka bir deyisle,
bir becerinin zorlugu, teknik zorluga bagli olarak dissal bir nedenden kaynaklanirken; bir
erdemin zorlugu ise motivasyona bagli oldugundan igsel bir nedenden
kaynaklanmaktadir. Ayrica erdemler unutulabilir olmasina karsin  beceriler
unutulamazdir (Wallace, 1978: 46, Roberts, 1984: 240). Diger taraftan kisinin becerileri
kendi arzusuyla yapmamay: tercih etmesinde beceri agisindan herhangi bir problem
ortaya ¢ikmaz, ancak erdemleri uygulamayi terk etmesi kisinin erdemli insan niteliginden
odiin vermis olacagini ifade eder (Zagzebski, 1996: 110; Broadie, 1991: 89). Ayrica
beceri belirli bir standardi karsiladig: takdirde o tatmin edici olarak goriiliir, oysa erdemde
aslolan erdemin kiside kalici bir karakter haline doniismesidir ki bu da bir¢ok ilave
nitelikleri gerektirir (Zagzebski 1996: 111). Ote yandan, becerikli bir kisi yaptig1 bir iste
becerileri uygulamadiginda veya uygulamak istemediginde, bu onun beceriksizligi
anlaminda gelmez, oysa ayn1 durum erdemler s6z konusu oldugunda kisinin erdemsizligi

s6z konusu olur (Broadie, 1991: 83). Diger bir husus da, belirli olumsuz durumlar
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karsisinda becerinin sergilenmemesi aleyhte bir durum degildir, oysa bu durum ayn
sekilde erdemler agisindan olumsuz bir durum arz eder (Broadie, 1991: 89; Zagzebski,
1996: 112). Son olarak, erdem ayni1 zamanda zitt1 olan bir rezilete sahiptir (6rnegin cesaret
erdeminin zitt1 korkakliktir), ancak beceri i¢in bdyle bir durum s6z konusu degildir. Bir
becerinin sergilenmesi, becerinin kendisi agisindan dissal bir degere sahipken, bir erdem
i¢sel olarak degerlidir (Zagzebski, 1996: 112-13).

Buna karsin Zagzebski (1996: 113), ahlaki becerinin, erdemin uygulanmasinda yardimci
bir rol oynayabilecegini soyler. Buna gore, 0rnegin iskenceye nasil karsi konulacagini
bilme becerisi sayesinde cesaret erdemi, yakini kaybetmis olan birisine nasil
konusulacagini bilme becerisi sayesinde merhamet erdemi ise kosulmus olur, comertlik
erdemi ise baskalarma onlart incitmeyecek sekilde davranma becerisi sayesinde ise
kosulmus olur. Ahlaki erdemler onlarla iligkili olan bir¢cok veya birkag beceriye sahip
olabilir veya belki higbirisine sahip olmayabilir (1996: 113).

Ahlaki beceriler s6z konusu oldugunda erdemler, becerilerden daha genis bir uygulama
yelpazesine sahiptir, oysa beceriler daha ¢ok konuya, baglama ve role 6zgli olma
egilimindedir (1996: 115). Erdemli olmak {izere giidiilenmis bir kisi, erdeme uygun
olarak beklenen davraniglart yapmaya isteklidir ve eylem halinde gerekli olan becerileri
ogrenmeye ve siirdiirmeye giidiilenmis olacaktir (1996: 115). Bununla birlikte Zagzebski,
bir eyleyenin davranig halinde etkili olacak becerilere sahip degilken ayni anda giidiisel
bilesenlere sahip olmasinin prensipte miimkiin oldugunu sdyler. Ama yine de bu,
eyleyenin (failin) s6z konunu erdeme sahip olmadig1 anlamina gelmez, ¢iinkii erdem

aslinda etkinlikten ziyade motivasyonda bulunur.

Genel anlamda insan1 ahlakli davranmaya yoneltecek bireysel bir ahlak becerinin varlig
ve ahlaki kararlar alma siirecinde faal olan gesitli yardimecr becerilerden farklilig
durumunu sorgulayan Gotz (1989: 13), makalesinde ahlakla ilgili biitiin 6grenmelerin
kazanilmig tavirlar oldugunu ve bu konuda yapilacak sorgulamanin da kisinin bu
nitelikleri nasil kazandigina bagli oldugunu ifade eder. Bu cercevede Gotz, nasil
kendiliginden bir basketbol oynama becerisi yoksa kendiliginden de bir ahlak becerisi
yoktur; buna karsin belirli bir durumda amaca hizmet edecek belirli becerilerin birlesimi

s0z konusudur.
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Gotz (1989: 14) boyle bir basat becerinin varligini, su 6rnekle ortaya koyar: Ahlaki
davranis icin gerekli olan ¢ogu beceriye sahip olmak, fail iradenin onlar1 uygulayacagini
garanti etmek i¢in yeterli degildir, baska bir deyisle kisi bu becerileri uygulamaya
gecirmedigi takdirde ahlaki davranmis olmaz. Bununla birlikte her ne kadar ahlak da dahil
olmak {izere herhangi bir durumda en ¢ok ihtiya¢ duyulan bir beceri olsa da, temel bir
ahlak becerisi olarak burada aranilan sey, uygun olduguna karar verilen davraniglari
uygulamaya gecirebilme (yetisi) olan irade de degildir. Bu noktada Gotz, teknigin Gtesine
gecebilmeyi belirten deha ve bunun bir gostergesi olarak, onun sergilenmesi esnasinda
her bir beceriyi kullanmay1 ifade eden stil kavramlarina atifta bulunur. Deha dogustan
getirilen veya bazen (kesb ile) bir beceri haline getirilen yetenegi; benzer becerileri
beklenen performansta sentezleme becerisini ifade eder. Buradan hareketle Kant’a (1987:
174-178) atfen Gotz, dahiligin Ogretilebilir olmayip gelistirilebilir olmasinin, onun
dogustan olsa bile, bir beceri haline getirilebilme imkanma sahip oldugu gergegini
ispatladigin1 soyler.  Binaenaleyh, bazi ressamlarin biiyiikk ustaliklar basarirken
digerlerinin  karanlikta (bilinmezlikte) agir adimlarla ilerlemesinde, kismen
yeteneklerdeki ve egitimlerdeki farkliligin, kismen de sosyokiiltiirel sartlardaki
farklilasmanin rol oynadigini soyler. Bu Ornegin ahlak igin de paralel bir sekilde
uygulanabilecegini ifade eder. Buradan harcketle de Gotz, ahlaki bir hayat siirmeye
ihtiya¢ duyulan belirli becerilerin, bunu yapmaya patolojik ve sosyal olarak engeli
olmayan bir kisi tarafindan gelistirilebilir bir mahiyet arz ettigini belirtir. Bu ¢ercevede
ahlaki bir hayatin yaganmasinda biitiin yardimeci yetenekleri diizenleme becerisinin
gelistirilmesinde kiside onun ne miktarda var olduguna ve teorik anlamda sunulan
egitimin c¢okluguna bakilmaksizin ayirt edici hususun bu yetenegin egzersizinin

yapilmasi oldugunu belirtir (Gotz, 1989: 15).

Ahlakin, beceri ve yeterlik agisindan degerlendirilebilecegine iligkin deginilmesi gereken
diger bir aragtirmaci da Lind’dir (1978, 1982, 2008). Lind, Nowak ile kaleme aldiklar1 bir
makalesinde (2015: 139-153) Kohlberg’in ahlaki yeterlik anlayisinin sadece i¢sel ilkelere
dayanmasindan dolay1 eksik oldugunu vurgular ve ahlakin hem ig¢sel hem de digsal
boyutlar1 kapsamasi gerektigine isaret ederler. Bu noktadan hareketle Nowak ve Lind
(2015: 151) ahlaki yeterlik (moral competence), Kohlberg’in anlayisindan gelistirilen
yeni Soktratesci bir bakis agisiyla, i¢sel ahlaki ilkelere dayanan kararlar alabilme, bu

ilkeler dogrultusunda yargilama yapabilme ve bu yargilarla uyumlu bir davranis
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gelistirebilme olarak degerlendirmektedir. Bu anlamda buradaki yeterlik Kohlberg’in
ortaya koydugu ahlaki yeterlik tanimindan daha genis bir kapsami igine aldig

sOylenebilir.

Meslek Oncesi ahlaki yeterligin 6gretilmesi konusunu ele alan Kole (2009: 43) de ahlaki
yeterligin, bilgi, beceri ve tutumlarin biitiinlesmis bir kiimesi olarak diisiiniilebilecegini
ve Oz-yansitmanin (self reflection) de kisinin kendi ahlaki gelisimine bu kiimeyi entegre
edebilmesinde dnemli rol oynadigini ifade eder. Bununla birlikte Kole, ahlak psikolojisi
bakis agisiyla bu kiimenin neyi kapsadigini ortaya koymak igin Rest ve Narvaez (1995)’in
ortaya koydugu dort bilesen modeline atifta bulunur ve bu modeldeki ahlaki davraniglari
gercek hayata iliskin olarak somutlastirir. Bu ¢ercevede ahlaki yeterlik, bir ahlaki
telakkiler kiimesine isaret eder. O, sadece ahlaken iyi-kotiiye veya dogru-yanlisa iliskin
bilgiyi icermez, ayn1 zamanda elelstirel ahlaki diistinme, muhakeme ve yargi becerilerini,
ahlaki baglilig1 ve ahlaki karakteri de kapsar. Ayrica ahlaki yeterlik, bu bilgi, beceri ve
tutumlarin takip edilmesi gereken herhangi bir (mesleki) durumdaki ger¢ek eylemlere
odaklanir. Sozler veya iyi niyetler yeterli olmaz. Dolayisiyla ahlaki yeterlik baglaminda
kisinin gostermesi beklenen husus, bu bilgi, beceri ve yetenekleri, kisiye 6zel eylem ve

oviilesi tutumlar yoluyla (mesleki) hayatinda uygulamaya ge¢irmesidir.

Ote yandan Kole (2009: 244) literatiirde “yeterlik” kavramina iliskin farkli tanimlarin
oldugunu, buna karsin kendisinin, kavram iizerindeki sis bulutlarii kaldirmasindan
dolayt Carr (2000: 91-18)’1n ahlaki yeterlik tanimlamasini benimsedigini ifade eder. Bu
baglamda Carr yeterligi daha genis bir yetenek anlaminda kullanir. Yeterligin bu
yorumundaki vurgu, yeterli birisi olarak kisinin bu yetenekleri biitiinlestirmesi
tizerindedir. Yeterli bir kisi, esasinda kazanilan yetenek ve egilimler setinin toplamindan
daha fazlasidir. Boylece odak, daha ziyade tek bir genis yeterlik {izerinedir. Bu agidan
degerlendirildiginde ahlaki yeterlik, bagimsiz bir eylemlilige ve kisinin (mesleki)
uygulamalarindaki normatif standartlarla goniillii bir 6zdesligi vurgular. Bu ahlaki yeterli
olma durumunun degerlendirilmesi i¢in de, kisinin igbirligiyle yiiriitiilen uygulamalarda
aktif bir katilimecr olarak “ilk kisi” bakis acisi ile hareket eder. iceriden bakis diye
adlandirilan bu tutum, kisinin ayni isi paylaganlarin bu uygulamasma aligtirilmasi

anlamina gelir. Bu sayede kisiler bir grubun katilimcist olmak suretiyle ahlaki anlamda
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kendisini veya arkadaslarin1 degerlendirebilir ve 6z diizenleme ve rasyonel ahlaki kontrol

gibi ahlaki becerilere sahip olabilir.

Ote yandan Catalano, Hawkins ve Toumbourou (2008), Positive Youth Development in
the United States baslikli ¢aligmalarinda “olumlu genglik gelisimi” kavraminin yapisinin
tanimlanmasi i¢in literatiirde belirtilen 18 farkli hususa isaret eder. Bunlardan birisi ahlaki
yeterlikler, digerleri ise sosyal, bilissel, duygusal ve davranigsal yeterlikler olmak {izere
genglere kazandirilmasi istenen yeterliklerdir. Bu gergevede ahlaki yetkinlik, kisinin bir
durumun ahlaki, duygusal veya sosyal adalet boyutlarini degerlendirip bunlar
dogrultusunda tepkiler gelistirebilme yetenegini ifade eder (Catalano, Hawkins ve
Toumbourou, 2008: 463).

Diger taraftan Saarni (2007; Akt: Elias vd., 2008), arzunun giindelik yasamdaki roliinii
incelerken, “duygusal zeka”nin iyi bir sekilde tamimlanmasindan 6nce duygusal
yetkinligin iyi bir sekilde gelistirilmesi gerektigini vurgular. Bu ¢ercevede o, duygusal
yeterliligin sekiz becerisine iliskin olarak, karmasik bir gelisimsel/islemsel bakis agisi
oraya koyar. Saarni, duygusal yetkinlik goriisiinde sorun ¢ozme ve duygusal alana
yonelik iligskilendirmeler yaptig1 kadar, sosyal problem ¢6zme ve diger bilissel becerilerle
de iliskiler kurmaktadir. Ozellikle onun duygusal yetkinlik goriisiindeki, ahlaki inanglarin
sagladigr direktif ve baglamsal etkiyi taniyan ahlaki alana iligkin “Duygusal
deneyimimizi hakli olarak ve ahlaki inanglarimiza uygun olarak izlemeyi de kapsayan

duygusal 6z-yeterlik becerisi dikkat ¢ekicidir (Elias ve ark., 2008: 257).

Davidson, Lickona ve Khmelkov (2008: 380)’un “Akilli ve Iyi Okullar yaklagimi”
cercevesinde gelistirmis olduklar sekiz karakter giictinden (gelisimsel ¢iktilardan) birisi
olan “ahlaki disiiniir (ethical thinker)” boyutundaki hususlar da ahlaki yeterligi ifade

etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

1. lyi bir yargilamaya, ahlaki bilgelige ve ahlaki temyiz giiciine sahip olma.

2. Dogru seyi yapmaya iliskin sorumluluk bilincine ve iyi olusturulmus bir vicdana
sahip olma.

3. Diger insanlarin da sahitlik ettikleri gii¢lii bir ahlaki kimlige sahip olma

4. Muhakemesini, vicdanini ve kimligini etkili bir ahlaki davranisa ¢evirmek i¢in

ihtiyac duyulan beceriye (know-how) ya da yeterlige sahip olma.
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Yukarida ifade edilenlerde de goriildiigii iizere, beceri ve yeterlik kavrami, diger alanlarda
oldugu gibi, ahlak alaninda da uygulanabilir goriinmektedir. Bu ¢ercevede ahlaki
yeterliklerden ve becerilerden 6grenene kazandirilabilir 6zellikler oldugu soylenebilir.
Dolayisiyla ahlak egitiminde, yeterlik haline doniistiiriilmiis ahlaki niteliklerin
kazandirilmasini amaglayan beceri merkezli bir yaklasgimin miimkiin oldugu sonucu
ortaya konulabilir. Sonug olarak, nihai anlamda ahlaki olgunluk kazandirmay1 amacglayan
bir ahlak egitimi i¢in beceri merkezli ahlak egitimi yaklasimai, islevsel bir yaklagim olarak

degerlendirilebilir.
2.3.2. Ahlaki Becerilerin Kazandirilmasinda Dreyfus Modeli

Ahlaki yeterlik, herhangi bir alandaki yeterliklerde oldugu gibi ayn1 zamanda becerilerin
kazanilmasina da isaret eder. Bu noktada Dreyfus ve Dreyfus (2014), ahlaki becerilerin
edinilmesi ile ahlaki uzmanlik arasinda bir iligki kurar ve uzmanligin gelisimi konusunda
fenomenolojik bir bakis ortaya koyar. Dreyfus ve Dreyfus, Mandelbaum’un (1955: 36-
48) ahlaki deneyime iliskin ortaya koydugu cergeveden hareketle, uzmanlasmay1 temel
alan ahlaki olgunlugun ne oldugunu ortaya koyarlar. Mandelbaum bu anlamda ise, ahlaki
deneyimin neden ahlaki davranistan ziyade ahlaki yargiyla denk goriildiigi sorusunu
sormakla baslar. Bu sorunun cevabini ararken, kisinin giinliik hayat igerisinde
karsilagabilecegi durumlara yonelik gelistirdigi iradi ve kasitli tepkilerin dogasini irdeler.
S6z gelimi insanlar, acil yardim edilmesi gereken bir cocuk, insan veya hayvanla
karsilasildiginda, sonucunu diisiinmeksizin onlara ¢oziim T{retmeye egilimlidir.
Dolayisiyla Mandelbaum’a gore ahlaki biling esasen, mevcut kisileraras1 duruma karsi
diistiniilmeksizin verilen tepkileri kapsayan giinliik ahlaki davranis igerisinde kendisini
ifade eder. Bu varsayimdan hareketle Dreyfus ve Dreyfus (2014: 185), ahlaki uzmanligin
fenomenolojisini ortaya koymak tizere, ahlaki bas etmenin siiregeldigi gilinliik hayati
tanimlamaya, degerlendirme ve se¢imin hangi sartlar altinda ortaya ¢iktigini belirlemeye
ve bu ikisinin yapisini anlamlandirirken felsefi bir hataya diismemeye dikkat edilmesi

hususlarini dikkate alan bir metodoloji belirlenmesi ile ise baslamay1 onerir.

Dreyfus ve Dreyfus (2014: 189), ara¢ siiriiciisi ve satrang ustasi tiizerinden
orneklendirdigi  “uzmanhiga ulagsma” yaklasgtmmnin ahlak alanina uyarlanip
uyarlanmayacagini sorgular. Zira verilen bu 6rneklerde bir basari-zaferle sonuglanma

imkani1 oldugu gibi basarisizlik veya kaybetme olasiligi da bulunmaktadir. Su halde ahlaki

119



uzmaligin ne oldugunun, bunun nasil kazanilacagiin ve kisinin ahlaken basarili veya
basarisiz sayilmasint belirleyecek o6l¢iitin ne oldugunun tespitine ihtiya¢ vardir. Bu
baglamda herhangi bir alanda uzman olmak i¢in uzman kabul edilen kisilerin yaptig1 seyi
yapmak, onlarla ayn1 veya benzer tepkiler gelistirmek gerekir. Ayni sekilde, ahlak uzmani
olabilmesi igin kisinin, 6zdes etik durumlarda ahlak uzmanlar ile benzer sekilde tepki
verme yetenegine sahip olmasi; davraniglarinin sosyal agidan uygunlugunu veya
uygunsuzlugunu sezebilecek bir hassasiyete sahip olmasi ve Kkisinin istenmeyen
eyleminin sonucunda pismanlik duymasi beklenir. Ahlakta uzmanlik olarak goriilen bu
durum, ahlaki yonii itibariyle uzman oldugu diisiiniilen kisilerin yaptig1 ve uygun buldugu
seyl yapmaktir.

Dreyfus ve Dreyfus (2014: 186) ortaya koydugu bu analojide benzerlik kurulamayan bazi
hususlar olduguna isaret eder. Buna gore satrang oynamak ve araba siirmek gibi
eylemlerde kisinin davranisinda yeterli veya yetersiz olduguna dair geribildirimler anlik
verilebilmektedir. Oysa kisinin egitim siirecinden sonra karsilastig1 bir ahlaki durumda
basarili veya basarisiz oldugunu tespit etme imkani oldukga diistiktiir. Ayrica birisinin,
diger bir kisinin ahlaki eylemi sonucunda yasadigi tatmin veya pismanlik duygusu
hakkinda bir kestirimde bulunmasi da pek miimkiin goriinmemektedir. Bu baglamda
Dreyfus ve Dreyfus, ortaya konulan bu uzmanlik anlayisinda, bir uzmanin 6nceki
durumlar, eylemler ve sonuglarin soyut yansimalarinin gelecekteki performansi
gelistirmeyecegine iliskin iki gerek¢e sunar. Birincisi, eger kisi bagimsiz bir sekilde
yansitict (6z-degerlendirme) diisiindiiyse, beyni bir eylemle eslestirilen herhangi bir
durumun 6nceden tecriibe edilmis seklini degistiremez. Ge¢misteki durum muhtemelen
onun kendini duygu yiiklii sekilde sunmasi bakimindan bir karsiliktir. Boylece kisinin
onceden gelistirdigi tepkiyi degistirmek i¢in yalnizca Gviiniliir veya kimanilir olarak
degerlendirilmesi degil, onun bundan memnuniyet duymasi ya da pisman olmasi gerekir.
Dolayisiyla, ahlaki uzmanliga ulasan bir kisinin karsilastigi durumda gegmisteki tavri
dogrultusunda davranmasi, ayrica kisinin bagarisin1 veya basarisizligini duygusal olarak
yasamas1 beklenir. Ikincisi olarak ise, kisinin yansitict sekilde diisiinmesi, ona
memnuniyet ya da tiziintii hissettiren eski davraniginin ne tiir bir eylem oldugu ile mesgul
oldugu sorusunu da akla getirmektedir. Bu bir anlamda usta bir satrang oyuncusunun
neden dogru bir hamleyi yaptigini ya da neden basarisiz oldugunu anlamaya caligmasi

gibidir. Benzer sekilde bir kisi, 6rnek bir ahlaki durumda birinin digerine kars1 iyi amaci
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icin degil de arag/fayda ugruna davrandigini ve boyle bir davranisin ahlaki bir ilkeyi ihlal
etmek oldugunu kesfedebilir. Buna karsin, baska bir durumda uzman davranigina uygun
olan ilkeyi dogru sekilde uygulasa bile satrang Orneginde oldugu gibi basarisizlik
yasayabilir ya da iiziintli hissedebilir. Dolayisiyla gerek ahlakta gerekse diger alanlarda
uzmanhgin gostergesi olan ilkelerin bilinmesinin, uzmanlar1 dogal olarak basarili veya
memnun edici sonuglara ulagtiracagr varsayimi, gecerli olmayan bir yargiya
dayanmaktadir. Su halde ahlaki uzmanlik, ilkeler ve kazanilmis deneyimler bir kenara
birakildigi zaman, her bir ahlaki duruma sezgisel ve uygun tepkiler vermek seklinde
formiile edilebilir. Aristoteles’in da vurguladigi gibi sezgisel ve hemen ortaya ¢ikan
tepkiler, tam olarak uzmanin bir 6zelligidir. Buradan hareketle Dreyfus ve Dreyfus (2014:
190), uzmanlik elde etmeye hizmet edecek bir beceri kazanma modeli gelistirmislerdir.
Gelistirdikleri bu modele gore alt seviyelerde yer alan kisinin tepkileri kurala dayali ve
durumsal olmayan bir nitelik arz ederken, yiiksek seviyelerdeki kigilerin davraniglari hizl
ve sezgisel bir mahiyettedir. Asagida Dreyfus ve Dreyfus’un (2014: 185-188) gelistirdigi

beceri kazanma modelinin asamalar1 agiklanmustir.

Beceri kazanma modelinin ilk asamasi acemiliktir. Normal olarak 6gretim siireci,
egiticinin, 6grenme ortamini, deneyimi olmayan bir aceminin taniyabilecegi baglamsiz
(context-free) ozelliklere ayirmasi ile baglar. Yeni baslayan kisilere, bu 6zelliklerden
hareketle beklenen eylemleri belirlemelerine yardim edecek ilkeler sunulur. Bu modelin
ikinci asamasi ileri seviyeli baslangigtir. Buna gore acemi kisi, gergek durumlarin
tistesinden gelme hususunda deneyim kazanirken, 6grenme durumuyla ilgili bilesenleri
fark etmeye baslar ya da bir egitici, 6grenme birimlerini gosteren carpict ornekleri
gosterir. Yeterli sayida ornek gordiikten sonra 6grenci bunlari tanimay1 6grenir (Dreyfus

ve Dreyfus, 2014: 185-186).

Beceri kazanmadaki tiglincii asama Yeterliliktir. Bu asamada tecriibe arttik¢a, dikkate
alinacak ozelliklerin ve boyutlarin sayis1 fazlalasir. Bu c¢ercevede dgrenen, olast yogun
bilgi bombardimanina karsi koymak igin, hiyerarsik bir karar verme yaklagimini
benimsemeyi 6grenir. Ilk dnce durumu diizenleyen bir plan, hedef ya da perspektif seger;
daha sonra oOgrendikleri Ozelliklerin yalmizca kiicik bir kismini inceleyerek,
performansini basitlestirebilir ve iyilestirebilir. Bu noktada yeterlilik asamasinda

Ogrenenin davranisinda, plana gore belirgin olan unsurlarin bilingli bir sekilde
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degerlendirilmesini ifade eden bagimsiz planlama ve beklenen basarili deneyime ulasmak
tizere duygusal giidiilenmislikle siirdiiriilen, kurallarin takip edildigi analitik se¢im siireci
olmak tizere iki tiir nitelik ortaya ¢ikar. Deneyim duygusaldir, zira bir plan, hedef veya
bakis agist segmek yetkin bir kisi i¢in basit bir konudur. Kurallarin ne zaman
uygulanacaginda, degistirilmesinde veya onlardan vaz gegilmesinde yeterli kisi kendisi
karar verebilir. Bununla birlikte kurallar kisiyi basarili sonuglara ulastirmada tek bagina
yeterli degildir. Kisinin kurallar1 uygulasa bile duygusal olarak sonuca kendisini
inandirmamis olmas1 onun istemedigi bir sonuca ulasmasina neden olabilir. Ote yandan
bazi durumlara 6grenenin eylemine umut, korku vb. duygular eslik etmeye baslar, buna
karsin yeterli kiginin, kendi bagimsiz perspektif segiminde bu duygularini kontrol ederek
hareket etmesi beklenir (Dreyfus ve Dreyfus, 2014: 186).

Beceri kazanma siirecinin dordiincli asamasi ustaliktir (profiency). Buna gore kisinin
problem durumlar1 hakkinda yansitici diisiinmeye ve eylemlerine rehberlik edecek
ilkeleri aramaya ihtiya¢ duymayacak seviyede yeterlilik igin beklenen biitiinciil becerileri
kazanmig olmasi, ustalik asamasinin temelini olusturur. Bu siirece kadar 6grenen, bircok
duygu yiiklii durumu tecriibe ederek, her birinde planlar segerek, belirli bir planin amag
veya seyrini fark ederek veya sasirarak beceri kazanma seriivenine katilir. Genelde
beceriyi géorme sekillerinin, onu eyleme gecirme yollarindan daha az olmasindan dolayz,
neler olup bittigini durup diisiinmeksizin anladiktan sonra, usta kisi hala ne yapilacagini
diisiinmek zorunda kalacaktir. Bu diisiinme esnasinda, kendini belirgin olarak gosteren
unsurlar, degerlendirilir ve bunlar Kararlar iiretmek igin kural ve ilkelerle birlestirilir

(Dreyfus ve Dreyfus, 2014: 186-187).

Beceri kazanma stirecinin SOn asamasi ise uzmanliktir (expertise). Bir 6nceki asamada
yeteneklerin yerinde kullanilmasi anlaminda sayisiz deneyim kazanan usta kisi, neyin
yaptlmast gerektigini artitk 6grenmistir, ancak uzmanlik ayni zamanda nelerin nasil
yapilacagina karar vermeyi de gerektirir. Herhangi birisinin de ayni bakis agisiyla
gorebilecegi ancak farkl taktiksel kararlar almay1 gerektiren hususlarda yeterli deneyime
sahip usta, boyle durumlarda izlenmesi gereken karari, eylemi veya taktigi alt siniflara
ayiracaktir. Bu, ona herhangi bir durumda aninda sezgisel yanitlar vermesine yardim eder.
Ornegin, uzman bir siiriicii, genel olarak herhangi bir dikkat gdstermeksizin, yavaglama

eylemi gerektiginde bunu yalnizca hisle ve asinalikla bilmez, ayn1 zamanda alternatifleri
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hesaplamadan ve karsilastirmadan eylemi nasil gerceklestirecegini bilir. Vitesi
degistirmesi gerektiginde aslinda bu eyleme iligkin bir farkindaligi olmaksizin uygun
oldugunda onu degistirir. Ne yapilmasi gerekiyorsa basitce yapilir. Uluslararasi usta veya
bliyiik usta (grandmaster) olarak isimlendirilen bir satrang oyuncusu, bir¢ok durumda
yapmast gereken en iyi hamleye saniyeler igerisinde karar verir ve bu hizli siireg
icerisinde tamamen sezgilerine dayanmali ve alternatiflerin analizi ve karsilastiriimasi
konusunda higbir surette vakit kaybetmemelidir. Boylece kisi baslangi¢ diizeyinde
kurallara kat1 bir sekilde uyar ve zaman igerisinde bunlar1 uygulamak suretiyle yani
deneyimle, ne yapmasi gerektigini sezgisel olarak kesfedecegi ve bunu diisiinmeye gerek
duymadan gergeklestirecegi uzmanlik noktasina ulasir (Dreyfus ve Dreyfus, 2014: 187-
188). Asagidaki tabloda beceri seviyelerine gore bu seviyelerde gosterilen zihinsel

fonksiyonlar gosterilmistir:

Tablo 2.3.
Beceri Kazanma Modelinde Beceri Seviyelerinde Gosterilen

Zihinsel Fonksiyonlar

Beceri
O\ Seviyesi - Ilerlemeye -
Zihinse Acemilik Yeterlilik Ustalik Uzmanhk
. Baslama
Fonksiyon
Hatirlama Durumsal degil | Durumsal Durumsal Durumsal Durumsal
Tanima Ayrilmig Ayrilmig Biitiinciil Biitiinciil Biitiinciil
Karar verme | Analitik Analitik Analitik Sezgisel Sezgisel
Farkindahik Gozlemleme Gozlemleme | Gozlemleme | Gozlemleme | Hemhal olma

Kaynak: Dreyfus ve Dreyfus, 1980: 15’ten Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.

Dreyfus kardeslerin ortaya koymus oldugu modelde diger alanlarda oldugu gibi, ahlak
egitimi alaninda da her bir asamayi tanimlayan kriterin nasil belirlenecegi sorusu
cevaplanmasi gereken temel sorulardan birisidir. Boyle bir sorgulama, ayn1 zamanda
ahlaki uzmanliktaki agsamalarin daha seffaf ve net bir sekilde ortaya konulmasina imkéan

sunabilecektir.
2.4. Beceri Merkezli Ahlak Egitimi Programina Yon Verecek Kuramsal Temeller

Okullarda ahlak egitimi s6z konusu oldugunda, hangi ahlaki ilke, deger, becerilerin
Ogretim konusu edilecegi konusundaki tartigsmalar her zaman varligini devam ettirmistir.

Kuskusuz beceri merkezli bir ahlak egitimi programinda yer verilecek yeterliklerin
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belirlenmesinde, bireyden topluma ve diinya toplumu olmanin gereklerine kadar bir¢ok
parametrenin dikkate alinmasi gerekir. Bu baglamda ahlak ile iligkili olan biitiin
kurumlara projeksiyon tutulmasi 6nemlidir. Buradan hareketle beceri merkezli bir ahlak
egitimi programi gelistirilirken ve yeterlikler belirlenirken dikkate alinmasi gereken

hususlar soyle gosterilebilir:

Psikolojik Toplumsal Tarihi-Kiiltiirel

Felsefi Temel Temel Temel Politik Temel Temel
a Y a ) a N a N a N
Felsefi
Anlayislar oy -
- Devlet ve Rejim Ogeellil;ill’rl’llln Toplumsal Kiiltiirel ve
Anlay1s1 . : . e
- Insan Anlay1st Ozellikleri Yapi tarihi miras
- Bilgi Anlayis1
- Din Anlay1st De\l/let ve
- Ahlak Anlayis1 toplumun
. —
~ - ~ - diinya devlet
ve toplumlart ————
Egitim [ h [ h arasindaki
Felsefesi ve yeri Mevcut
Egitim ) Dini mirasin
Politikasi Ogrencinin e yeniden
e Kiiltiirel
Ihtiyaglar v yorumlanip
Konu ap1 bugiine
Alanlarn}dan uyar]anm331
Beklentiler L y L y L ) L y

Sekil 2.3. Program Gelistirme Siirecine Yon Veren Temeller
Kaynak: Tosun, 2012: 114’ten uyarlanmigtir.

Yukaridaki sekilde de goriildiigii lizere, genel anlamda program gelistirme siirecinde
felsefi, psikolojik, toplumsal, politik ve tarihi-kiiltiirel temellerin g6z Oniinde
bulundurulmasi gerekir. Bu temellerin her biri kapsamli bir sekilde incelenmeli ve
buradan elde edilen veriler 6zenli bir sekilde programa yansitilmalidir. Burada bu
temeller tek tek detayli sekilde ele alinmayacaktir. Bununla birlikte asagida beceri
merkezli ahlak egitimine yon vermesi bakimindan, ahlakla ilgili bazi hususlar

tartisilmistir.
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Beceri merkezli ahlak egitiminde, toplumun sahip oldugu kiiltiirel ve ahlaki mirasin
programlara yansitilmasi biiyilk dnem tasir. Dewey’in (1995: 29) de belirttigi gibi,
okullarda fikir egitimi ile ahlak egitimi, bagka deyisle bilgi edinme ile karakter gelismesi
arasinda yapilan ayrim, okulu sadece kendi i¢inde toplumsal yasayisi ve degerleri
stirdiiren bir kurum olarak algilama yanlisinin belirtisidir. Ona gore okul, bugiine kadar
toplumun kiigiik bir 6rnegi olarak diisiiniilmedigi i¢in ahlak egitimi kismen sagliksiz,

kismen de bigimsel kalmustir.

Ryan ve Bohlin (1999: 95) toplumun iiyelerinin iyi bir hayat yasayabilmesi, giiglii bir
ahlaki karaktere sahip olabilmesi i¢in hikayeler, biyografiler, tarihi olaylar vb. insan
tiriinlerinin devralinan ahlaki mirasin ne anlama geldigi konusunda rehberlik edecegini
soyler. Kuskusuz bu ahlaki miras, ayni zamanda insani hatalari, trajedileri,
adaletsizlikleri, zayif ve bozuk karakteri de kapsar. Bu noktada énemli olan, kisinin
hayatin1 iyi ya da kot yonlendirmesi igin mevcut bilgiyi yerinde kullanabilmesidir.
Dolayistyla egitim programlarinda, bu miras 6grencilerin neyin en énemli oldugunu

gorebilme yetenegini tesvik etmek i¢in kullanilabilir.

Karakter egitimin biitiin programlara yansitilmasi gerektigini savunan Ryan ve Bohlin
(1999: 95), bir programin ahlaki boyutlarini ¢izebilmek i¢in odaklanilmasi gereken dort
mercek oldugunu ortaya koyar. Bunlar: ahlaki okuryazarlik, ahlaki imgelem, ahlaki
sOylem, ahlaki biitiinliiktiir. Bunlar1 kullanarak 6gretmen ve 6grenciler en degerli bilginin

ne olduguna birlikte odaklanabilirler.
2.4.1. Ahlaki Okuryazarhgin Gelistirilmesi

Beceri merkezli ahlak egitimi programina ahlaki mirasin yansitilmasi bakimindan
odaklanilmast gereken ilk husus, ahlaki okuryazarligin gelistirilmesidir. Ahlak
okuryazarligi, dogru ahlaki tercihleri yapabilmek icin gerekli birgok bilgi ve yetenege
sahip olmak seklinde tanimlanmaktadir (Bajovic ve Elliott, 2011: 30; Akt: Bilecik, 2015:
43). Alan Walker ve arkadaslar1 (2007: 380) ahlak okuryazarliginin bilesenlerini bilgi
sahibi olmak ve ahlaki becerileri gelistirmek ile sinirlandirirken Tuana (2007: 364-366)
bu kavramin alt boyutlarin1 ahlaki duyarlilik, etik akil yiirlitme becerisi ve ahlaki hayal
giicii olarak belirler. Ahlak okuryazarligi, ahlaki degerlerin muhakeme edilmesi,
degerlendirilmesi, degerlerin tanimlanmasi, bir olay ya da olgudaki ahlaki problemlerin
tespiti ve ahlaki yargi gibi birtakim yeterlikleri kapsar (Sagnak, 2012: 1423-1424).
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Ogrencilerin ahlaki okuryazarliklarini gelistirmek icin, ger¢ek sahsiyetler iizerine
okumalar ve tartismalar yapilmasi énemlidir. Zira gengler, onlar1 ahlaki yolculuklara
cikaracak bireyler hakkindaki bilgilere, hayati ve hatirlanabilir dersler 6greten 6rnek ve
onder kisilerin bilgisine ihtiya¢ duyarlar. Bunun yaninda tarihi “kahraman”m, temsil
ettigi ve yonettigi toplum yasayisi ile iliskili olarak ele alinma gerekliligi vardir. Aksi
takdirde tarihin, sadece heyecan verici bir hikaye durumuna diismesi s6z konusudur. bu
durumda ahlak Ogretimi, ¢ocugun toplumsal iliskiler, fikirler ve anlamlar iizerine
diisiinme yetisini genisletip derinlestirecegi yerde belirli kisilerin yasayislarindan bir

takim dersler ¢ikarma bigimine doniismiis olur (Dewey, 1995: 50).

Ote yandan 6grencilerin olumsuz orneklerle karsilasmasindan kaginmaya gerek de
yoktur. Zira kotii 6rnekler de insanin degerli hayat dersleri 6grenmesine katki saglamasi
yoniiyle ayrica 6nemlidir. Burada 6nemli olan 6grencilere sunulan denge ve gergekliktir.
Eger mercek, karanlik noktalara olduk¢a uzak yerlere konulursa, bu takdirde 6grencilerde
ahlaki siiphecilik, cynisizm (alaycilik) ve ayrica depresyon gelismesi riski ile
karsilagilabilir. Cocugun biyografik gorlisii agisindan tarih ile kolayca ilgilendigi
dogrudur. Sonug olarak, ger¢ek insanlari bilmek, zor bir durum aninda dahi bir 6grencinin

kendi kapasitesinin biiyiikliiglinii gérebilmesine yardimci olur (Ryan ve Bohlin, 1999:
99-101).

2.4.2. Ahlaki imgelemin Uyandirilmasi

Beceri merkezli ahlak egitimi programina ahlaki mirasin yansitilmast bakimindan
odaklanilmasi gereken ikinci husus, ahlaki imgelemin uyandirilmasidir. Ahlaki imgelem,
bireyin bir duruma iligkin bilingli olarak diistinmesi ve bilissel olarak durumun baglamint,
durumun kisisel ¢ergevesini, durumun diger olasi kisisel ¢ercevelerini ve durumun olasi
secimler dizisi vasitasiyla farkli bir bigimde nasil kullanilacagini kavramasi i¢in girisimde
bulunmasi ile ortaya ¢ikan bir sorgulama durumudur. Ahlaki imgelem yeni ahlaki ¢iktilar
gelistirmeye izin veren sorgulama temelli, deneyime dayali, aciklayici bir siirectir.
Dolayisiyla biligsel bir sorgulama durumu olarak ahlaki imgelem, bireyin bir durum
tizerinde diistinmesine, etkili zihinsel modeller tartismasina ve yeni ahlaki ¢iktilar
imgelemesine izin verir (Kingsley, 2011: 8). Ahlaki imgelem, imkanlar 1s1ginda giincel
olan1 gorebilme siirecidir. Bireyler ahlaki bir durumla bas etmede, o ortaya ¢ikarken

durumu anlamayi deneyebilir. Karsilik olarak var olan aligkanliklar1 degerlendirebilir ve
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yeni bakislar igerisinde bir se¢imde bulunabilir. Ahlaki imgelemi 6l¢mek i¢in bir 6lgek
gelistiren Kingsley, ahlaki imgelemin, bir diisiinme siireci ve bir beceri oldugunu; buna
karsin onun, ahlaki bir ¢erceve/yapi, bir karakter ya da ozellik olmadigini ve eylem
gerektirmedigini belirtir. Kingsley’in gelistirdigi ii¢ faktorlii ahlaki imgelem 6l¢eginin
ahlaki diisince ve imgelem, ahlaki sorgulama, ahlaki farkindalik boyutlarindan

olusmaktadir.

Ahlaki mirasin aktarilmasi ve ahlaki imgelemin gelistirilmesi baglaminda ¢ocuklar, ahlak
egitiminin entelektiiel boyutuna oldugu kadar imgesel yoniinii de tecriibe etmeye ihtiyag
duyar. imgelem, erdem igin anahtar kavramlardan birisidir ve insanin ahlaki yonii
tizerinde giicli bir etkiye sahiptir. Zira imgelem, kisileri ilgili oldugu eylemi
gerceklestirme konusunda arzu/istek duymaya sevk eder. Ahlaklilik agisindan da neyin
dogru oldugunu bilmek yetmez, dogru olan seyi yapmak da gerekir. Teorik olarak insanin
secimlerinde sebep-sonuglarin kilavuzluk etmesi gerekirken, uygulamada onun imgelemi
nedenden daha fazla rehberlik eder. Cocuklarin davraniglari, biiyiikk oranda onlarin zihin
tiyatrolarinda oynayan dramalar tarafindan bigimlendirilir. Su halde ahlaki miras
icerisinde anlatilan hikayeler, aragtirtilan tarihi ger¢ekler ve konularin hepsi 6grencilerin
imgelerini, kendileri tarafindan da yasanilabilecegine inanilan bir tecriibeler, resimler ve
olaylar hazinesiyle doldurur. Sonu¢ olarak ahlaki imgelem, ¢ocuklari ahlaki olani
yapmaya sevk edebilecek bir beceri olmasi1 bakimindan biiylik 6nemi haizdir (Ryan ve

Bohlin, 1999: 102).

Aragtirmalarin sosyal, gorsel medyada ve panolardaki siddet ve uygunsuz goriintiilerin
cocuklarin zihinlerinde zararl etkiledigini gosterdigine isaret eden Ryan ve Bohlin,
cocuklarda ahlaki imgelemin uyarilmasi i¢in, programlar kapsaminda onlar1 biiyiileyen,
ogrencileri aydinlatan, eglendiren ve onlar1 harekete geciren hikayeler se¢meleri
gerekliligine vurgu yapar. lyi hikayeler, dgrencilerin zihinlerini ve kalplerini genisletir,
kendileriyle ilgili kaygilarindan kurtulmasmma ve harekete gecmek i¢in nasil bir
potansiyele sahip olduklarmi gérmelerine yardimer olur. Baska bir deyisle, hikayeler
sadece imgelemi beslemez, ayni zamanda ruhu besler. Su halde ahlaki imgelemi
kullanmak &grenciler agisindan iki tiirlii etkiye sahiptir. Tlk olarak, ahlaki imgelem onlarin
empati gelistirmelerine yardimci olabilir. Ogretmenler, dgrencileri deneyecek sorular

sorarak ve onlari bagkalarinin deneyimlerini anlamlandirabilecekleri faaliyetlerle mesgul
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ederek empati kurmalarmi 6gretebilir. ikinci olarak, ahlaki imgeleme dokunmak,
ogrencileri ahlaki sorularla ilgilenmeye cesaretlendirir. Bu g¢ercevede 6grenciler “(Bu
konuda) Yapilacak olan dogru sey nedir?” sorusunu daha giivenle sorabilirler (Ryan ve
Bohlin, 1999: 103-105).

2.4.3. Ahlaki Tartismanin Tesvik Edilmesi

Beceri merkezli ahlak egitimi programina ahlaki mirasin yansitilmast bakimindan
odaklanilmast gereken figiincii husus, ahlaki tartismanin gelistirilmesidir. Ahlaki
olgunlukta davranigsal yoniin oldugu kadar bilissel yoniin de gelistirilmesi gerektiginden,
ogrenciler, diisiinme (reflection) ve deneyimlemeleri esnasindaki mantiksal arastirmalari
uygulamaya gec¢irme gereksinimi duyarlar. Bagka bir deyisle onlar, akranlariyla,
Ogretmenleriyle, okumalarinda ve kendi kendileriyle diyaloglarinda tartisarak gerilme
gereksinimi duyarlar. Cocuklara boyle bir bakis agis1 kazandirilmasi igin, 6grenci-6grenci
ve 6grenci-0gretmen diyalogunun gergeklestirildigi ve 6grencilerin arastirma duygusunu
tesvik eden bir sinif atmosferinin olusturulmasi biiylik 6nem tasir. Karsilikli anlayisa
dayanan diyaloglar, sadece bir konuyu arastirmanin giiglii bir yolu degil, ayn1 zamanda
siif igerisinde arkadashigi gelistirmenin de harika bir yoludur. Bu g¢er¢evede ahlaki
tartismalarla mesgul olarak ogrenciler, ahlaki konular1 ve 6tekini ciddiye almayi, diger
birisinin soylediklerini anlayisla dinlemeyi ve bunlarla ilgilenmeyi Ogrenirler. Ayrica
ahlaki tartisma, 6grencilerin s6hret ve kahramanlik, sevda ve agk, alay ve mizah (olumlu
anlamda), diiriistliik ve patavatsizlik (agik sozliiliik anlaminda) arkadaslik ve yoldaslik,
agz1 sikilik ve sir tutma arasindaki farki kavramalarina, bunlari birbirinden ayirt
edebilmelerine yardim eder. Bunun yaninda ahlaki tartisma Ogrencilere, insani
ozelliklerdeki uyumsuzluga iliskin sagduyulu bir hisse sahip olma konusunda da genglere
yardimci olur. Bu anlamda sinifta ahlaki tartigmayi tesvik etmenin 6nemli bir yolu
nesiller aras1 gériismeler yaptirmaktir. Ogrencilerin goriisme sorular1 hazirlamalarina ve
yaglilart goriislerini paylasmak iizere sinifa davet etmelerine yardimci olmak, onlarin
yaglilarla empati kurmalarina ve ahlaki ikilemler tizerinde yaslhlarin géziinden farkli bakis

acilarini gorebilmelerine imkan sunabilecektir (Ryan ve Bohlin, 1999: 105-108).
2.4.4. Ahlaki Biitiinliigiin Saglanmasi

Beceri merkezli ahlak egitimi programina ahlaki mirasin yansitilmasi bakimindan

odaklanilmasi gereken dordiincii husus ise, ahlaki biitiinliigiin gelistirilmesidir. Ahlaki
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olgunluk, bilgi, yansitma, yargi ve kisisel tercihi gerektirir. Bu da bir anlamda ahlaki
biitiinliige isaret eder. Ahlaki biitiinliigii saglamis bir 6grenci, yaptigi her isinde kafa, kalp
ve eliyle biitiinlesmis kisidir. Boyle bir ahlaki biitiinliik, arastirma, ¢ok ¢alisma, gayret,
sebat, bagkalarini dinleme ve baskalarindan 6grenme aliskanliklari iizerine kurulur. Bu
baglamda Ggretmenlerin matematik, fen veya beden egitimi gibi hemen her dersi
Ogretirken benimsedigi yontem, Ogrencilerin 6z-disiplin, sebat, ¢aligkanlik ve
sorumlulugu igsellestirmek igin, sonugta iyi sec¢imler yapacak bir itidal yolunu
uygulayabilecekleri giinliik ve siirekli bir ¢abay1r kapsamalidir. Boylece onlar, kalan
hayatlarinda iyi bir sekilde yasayabilmeleri i¢in ihtiyag duyacaklari i¢ giiclerle —igsel
karakterlerini- donanimli hale getirilebilir. Ayrica ahlaki biitinliik, sadece dgrencileri 1yi
bir yasama bi¢imine ulastirmayacak, ayn1 zamanda adetleri, sosyal kurumlari, kigisel ve
sosyal gelismeyi engelleyen kanunlari yargilayabilme ve elestirebilmelerine olanak
sunacaktir (Ryan ve Bohlin, 1999: 109-110).

Buraya kadar belirtilen hususlarda da goriildiigii iizere, beceri merkezli ahlak egitimi
programi hazirlanirken, bir taraftan genel olarak program gelistirme siirecine yon veren
felsefi, psikolojik, toplumsal, politik ve tarihi-kiltiirel temeller g6z Oniinde
bulundurulmali, diger taraftan da toplumun sahip oldugu ahlaki mirasin programa
yansitilmasi gerekir. Bu miras, ahlaki okuryazarlik, ahlaki imgelem, ahlaki tartismanin
gelistirilmesi suretiyle ayn1 zamanda Ogrencilerin ahlaki biitiinliige baska bir ifadeyle

ahlaki olgunluga ulagsmalarina da yardimci olacaktir.
2.5. Beceri Merkezli Ahlak Egitiminde Program Gelistirme

Giiniimiiz bilgi toplumunda bilisim ve iletisim teknolojilerindeki hizli degisim,
egitimcileri ¢ocuklart gelecek hayatlarina hazirlarken daha donanimli  sekilde
yetistirmeleri yoniinde zorlamaktadir. Bu baglamda ahlak alan1 da dahil olmak {izere
degisen diinyanin ihtiyaglar1 karsisinda ¢6ziim sunabilecek 6nemli kavramlar, yasam
boyu 6grenme, anahtar beceriler ve yeterliklerdir. Bununla birlikte ahlak ve karakter
egitiminde, diger alanlardan farkli olarak cevaplanmasi1 gereken bazi sorular
bulunmaktadir. Bunlarin en 6nemlilerinden birisi, okulda ahlak egitiminin verilmesinin
benimsenmesi durumunda, bunun egitim programlarina nasil yansitilacagi veya okul
programin neresine yerlestirilecegi hususudur. Genel itibariyle ahlak egitiminde

okullarda iki ana yaklagimin benimsendigi sOylenebilir. Bunlardan yaygin olani,
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ahlak/karakter egitiminin okulun ve tiim derslerin sorumlulugunda oldugu ve ¢ogunlukla
dogrudan bir ahlaki deger veya problemin smifta 6gretime konu edilmedigi Ortiik
programdir. Digeri ahlak egitiminin belirli bir ders saatinde ve belirlenmis bir program
cercevesinde gerceklestirildigi agik programdir. Ahlak egitiminin programlara ne sekilde
yansitilacagina iliskin olarak Ryan ve Bohlin (1999: 93-96), onun okul programinin her
yerine yerlestirilmesini onerir. Buna karsin okullardaki ahlak dersi oldukg¢a faydali olsa
da, boyle bir yaklasim ayrica bagimsiz bir ders agmak anlamina gelmemektedir. Onlarin
buradaki kasti, biitiin seviyelerde Ogretilen her bir dersin igerisine ahlaki igerigin

kasitli/bilingli olarak biitiinlestirilmesidir.

Ryan ve Bohlin’in karakter egitimi i¢in sundugu Ortiik program Onerisi, benimsemis
olduklar1 ahlaki anlayis ile tutarlilik arz etmektedir. Zira erdem ahlakini benimseyen
karakter egitiminde, erdemlerin hayatin her alaninda goriiniir kilinmasi ve toplumun
kiigiik bir prototipi olan okul hayatinin her boyutunda erdemlerin kazandirilmasina
yonelik etkinliklere yer verilmesi beklenir. Ote yandan ahlak egitiminde hem agik hem
de Ortiik programin birlikte kullanildigi, temel bir ders olarak ahlak dersinin yaninda
ahlaki ilke, beceri, deger ve drneklerin diger tiim alanlarda goriiniir kilindig1 bir model de
benimsenebilir. Okullarda her iki program tiiriiniin istiinliiklerini birlestiren bdyle bir
yaklagimin ahlak egitiminde daha basarili sonuglar elde edilmesine imkan sunacagi

sOylenebilir.

Ahlak egitiminin programlara nasil yansitilacagi sorusuna cevap verildikten sonra nasil
bir program gelistirilmesi gerektigi konusunda su sorularin cevaplandirilmasi 6nem arz

eder (Diethelm ve Dorge, 2010: 67-68):

e Programlarda yer verilmesi gereken onemli yeterlikler nelerdir, bunlarin hangisi
daha ¢ok ve hangisi daha az 6nemlidir?

e Ihtiyaglar baglaminda biitiin 6nemli yeterliklerin tespit/dahil edildiginden nasil
emin olunabilir?

e Programda yer verilen yeterliklerin 6gretiminde ne tiir bir i¢erik kullanilmalidir?

e Programdaki belirli yeterliklere iliskin 6gretim iinitelerinin gelistirilmesinde nasil
bir sistem olusturulmalidir?

e Programdaki vyeterlikler, Ogrencileri giidiileyecek bir  sekilde nasil

kazandirilabilir?
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Diethelm ve Ddorge’nin belirledigi bu sorulara, bir egitim programinin biitiin 6gelerinin

kapsanmasi bakimindan asagidaki soru da eklenebilir.
e Programda belirlenen yeterliklerin kazanilma durumu nasil degerlendirilebilir?

Yukarida yer verilen sorular, beceri merkezli bir programin hazirlanabilmesinde bir
baslangi¢ noktasi olusturabilecek ve boyle bir program hazirlanmasinda yol gosterici
olabilecektir. Bununla birlikte mesleki egitimde uygulanabilecek yeterlik temelli egitim
programlari i¢in dort temel bilesenden s6z edilmektedir (Mulder, 2012b: 322): Bunlardan
ilki, daha ¢ok igerik boyutunu agiklayan miifredat (curriculum) bilesenidir. Bu bilesen,
igerikle neyin ogretilecegi ve Ogrenilecegi hakkindadir. Bu ¢ercevede Ogrenilecek ve
ogretilecek sey birbiriyle iliskili olmalidir. ikinci bilesen, yukarida egitim durumlari
Ogesini agiklayan Ogrenme ve Ogretim bilesenidir. Bu bilesen de 6grencinin
ogrenmelerinin nasil desteklenecegi ile ilgilidir. Burada 6grenciyi aktifkilan ve tartigmaci
(argiimentatif) 0gretim yaklasimlarmma ve 6grenen merkezli egitime ihtiya¢ duyulur.
Ugiinciisii, 6grencinin 6z-sorumluluk alma ve programin uygulamali kisimlarina iliskin
sektorle isbirligi yapabilmesini, baska bir deyisle mesleki uygulama ifade eden
O6grenmenin organizasyonu bilesenidir. Boylece dgrenciler programin uygulamali kismi
kapsaminda mekanlar, uygulamalar, toplum merkezli projeler, is ziyaretleri, misafir
dersler gibi iyi bir stajyerlik yapabilme imkan1 bulurlar. Sonuncusu ise, iyi bir 6grencinin
programin ¢ekirdek yeterliklerini kazanmasi agisindan ne durumda oldugunu ve
uzmanlagsma silirecinde ne yeterlikte oldugunu ifade eden yeterlik degerlendirme
bilesenidir. Burada Mulder’in (2012b: 322) yeterlik temelli egitim programi baglaminda
sundugu bilesenler ile yukarida Diethelm ve Doérge’nin (2010: 67-68) sorularla
cercevesini ¢izdigi 6geler arasinda biiyiik oranda benzerlik bulundugu sdylenebilir. Buna
gore beceri merkezli bir ahlak egitiminde programin 6geleri, yeterlikler, icerik, 6grenme
durumlar ve 6lgme-degerlendirme boyutlar ¢ercevesinde sekillendirilebilir. Dolayisiyla

asagida bu unsurlarin nasil gelistirilecegi hususlari ele alinmistir.
2.5.1. Beceri Merkezli Egitim Programinin Bileseni Olarak Yeterlikler

Bir egitim programinin en temel 6gesi, amac/hedeflerdir. Yapilandirmaci 6grenmeyi
temel alan programlarda bu unsur, kazanimlar seklinde ifade edilmektedir. Beceri
merkezli veya beceri temelli ahlak egitiminde ise programin amag bileseni, kazanimlar

seklinde ifade edilebilecegi gibi yeterlikler seklinde isimlendirilebilir. Daha 6nce de
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ortaya konuldugu iizere yeterlik kavrami, kisilerin, belirli problemlere ¢oziimler
tiretmelerine ve bunlari basarili ve sorumlu bir sekilde kullanabilmelerine yardimeci olan,
O0grenme yoluyla kazanilan bilissel beceri ve yeteneklerdir. Bu yeterlikler programlar
izeri olabilecegi gibi alana 6zgli de olabilirler. Ayrica programlar iizeri yeterlikler
kavrami da, hayatin sosyal ve ekonomik katmanlarindan duyulan ihtiyaglara cevap
olarak, genis anlamda egitimin ¢iktilari ile iligkili bilgi ve becerileri kapsayan yeterlikler
alanina isaret eder. Bu ¢er¢cevede OECD tarafindan yliriitiilen yeterliklerin tanimlanmasi
projesinde programlar {izeri yeterlikler kavraminin daha iyi anlasilabilmesi i¢in 4 temel

diisiince benimsenmistir.

Bunlardan birincisi programlar iizeri yeterliklerin baglami ile ilgilidir. Buna gore
yeterliklerin se¢imi ve tanimlanmasinda, ilgili alanin yalnizca formal egitim agisindan
simirlandirilip sinirlandirilmadigi veya formal egitim ve gilinliik hayatt kusatip
kusatmadigr sorusu Onemlidir. Zira genglerin sahip olduklar1 beceri ve yeterlikler,
okullasma, giinliik hayat, formal ve informal egitim siireglerindeki etkilesimlerinin dogal
bir sonucudur. Dolayisiyla Ogrenenler bazi yeterlikleri sadece okuldan edinirken,
bazilarini ise tamamen okul dis1 siireclerde edinebilirler. Bu kapsamda programlar iizeri
yeterliklerin belirlenmesinde ve tanimlanmasinda egitimsel baglamlara iliskin boyle bir
genis bakis agisina ihtiyag vardir. Programlar tizeri yeterliklerin tespitindeki ikinci 6nemli
husus, yeterliklerin hayat kurtarici donatilar olacagi diisiincesidir. Bu anlamda yeterlikler,
ogrencilerin hayatlarinda karsilastiklar1 problemlere ¢oziimler iiretebilmelerine yardimci
olacak “yasam beceri”lerini de kapsar. Dolayisiyla bunlarin hayat kurtarici nitelikleri 6n
plana ¢ikmaktadir. Bununla baglantili olarak programlar izeri yeterliklerin
belirlenmesindeki iigiincii 6nemli husus, soz konusu yeterliklerin 6grencileri gelecek
hayata hazirlayacak nitelikler oldugu fikridir. Zira toplumun en biiyiik beklentisi, okul
sayesinde c¢ocuklarin gelecek hayata hazirlanabilmesidir. Bunun arkasinda, okulda
sunulan egitimin burada sona ermeyecegi, ¢ocugun sadece okul i¢indeki siireglerde degil,
aksine sonraki hayati i¢in de yeterli hale getirilmesi gerektigi diislincesi yatar. Bu
cercevede cocuga ekonomik, mesleki veya sosyal problemlerle bas edebilme, digerleri ile
iletisim kurabilme, sosyal iliskiler gelistirebilme gibi yeterlikler kazandirilmasi gerekir.
Programlar tizeri yeterliklerin belirlenmesindeki dordiincii onemli husus ise, bu
kavramsallastirmaya 6zgii 6grenme yaklagimidir. Birgok yeterligin kazanilmasinda ve

genglerin gelecege hazirlanmasinda temelde Ogrenme yetenegi hayati Onem tagir.
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Ogretim programlarinda hangi yeterlikler belirlenirse belirlensin, her yeni nesil daha
onceden ongoriilemeyen farkli durumlarla bas etmek zorunda kalacaktir. Ote yandan
yeterlik kavrami, bir anlamda nitelikli 6grenme kavramina da génderme yapar. Nitelikli
O0grenme kavrami ise 6grenme stratejileri ve aliskanliklar1 gibi psikolojik kavramlarla
iligkilidir ve bilgi, beceri, inang, tutum, deger, aliskanlik, duygu ve 6grenmeyi diizenleyen
bunlar gibi diger biitiin psikolojik yapilari kapsar. Bu agidan 6grenme kavrami, bir
anlamda “yasam boyu Ogrenme” yeterliklerini ¢agristirmaktadir. Buradan hareketle
O0grenme, programlar tlizeri yeterliklerin belirlenmesinde anahtar bir kavram olarak

degerlendirilebilir (Salganik, Rychen, Moser vd. 1999: 17).

Beceri merkezli yaklasimda her bir ders kapsaminda 6grencilere kazandirilmasi gereken
yeterlikler alana 6zgii yeterliklerdir. Bu yeterlikler s6z konusu oldugunda, onlarin somut
gostergeleri olan egitim standartlar1 kavrami énemli rol oynar. Egitim standardi, igerik
standartlary/miifredat standartlari, bu standartlari 6grenmek igin firsatlar, performans
standartlar1 ve ¢iktt odakli standartlar gibi ¢ok farkli tiirleri kapsar. Performans
standartlar1, beklenen sonuglara gore ii¢ ayr1 seviyeye ayrilir. Birincisi, belirli yastaki her
bir 6grencide kazandirilmasi gereken minimum bilgiyi ifade eden minimal seviyedir.
Ikincisi, ortalama bir 6grencinin tanimlanan bilgiyi kazanmasini ifade eden normal
seviyedir. Ugiinciisii ise en iyi 6grencilerin tanimlanan bilgiye sahip olmasini ifade eden
son seviyedir. Diger taraftan ¢ikt1 odakli standartlar ise, belirli bir yasta 6l¢iilebilecek

tirtinleri ifade eden yeterliklere dayanmaktadir (Diethelm ve Dorge, 2010: 68).

Diethelm ve Dorge (2010: 69), egitim standartlarinin belirlenmesinde iki yontemin
bulundugundan s6z eder.” Bunlardan ilki en yaygin olamidir ki, bu yéntem “dersler icin
yeterlikler” adiyla bilinmektedir. Bu yontemde yeterlikleri belirlemek {izere ulusal
diizeyde temsil edilen bir ¢alisma grubu olusturulur. Daha sonra bu ekip, belirledigi
yeterlikleri kamuoyunun bilgisine sunar ve 6gretmenler bu yeterliklere gore kendi
iceriklerini ve planlarini hazirlamak suretiyle 6gretimi gergeklestirirler. Bu yaklasim,
Ogretmenleri biiyiik bir belirsizlikle kars1 karsiya birakmasi, onlara asir1 yiik getirmesi,

arastirma sonuclarina dayanmamasi ve sonuglarinin goriiliip diizeltilebilmesinde uzun

* Egitim standartlarinin gelistirilmesi ve siireci baglaminda ayrica bkz. Yiiksel, 2010: 82-115; Turan, 2013,
35-77.
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zaman gerektirmesi bakimindan zayif goriilmektedir. Diethelm ve Dérge’nin (2010: 70-
71) egitim standartlarmin belirlenmesi baglaminda dile getirdigi yeni yaklagim ise
“yeterlikler icin baglam (context)” seklinde isimlendirilmektedir. Bu yaklagimda ilgili
literatiirden, gilinliik hayatin ihtiyaglarina iliskin gozlemlerden ve ampirik arastirmalardan
hareketle bir dizi dnemli baglamlar ve bu baglamlarin iliskili olugu fenomenler ortaya
konur. Bu yaklagimin ilk asamasinda 6gretmenler, s6z konusu fenomenler i¢in 6grenme
tiniteleri olustururlar ve ikinci asamada belirli baglamlar igerisinde bu f{initelerle
kazanmalar1 gereken yeterlikleri tayin ederler. Boylece her bir 6grenme iinitesi i¢in
dgretmenlerin onerileri dogrultusunda bir dizi yeterlikler ortaya konulmus olur. Ugiincii
asamada ise biitiin yeterlikler belirli bir baglam altinda toplanir. Sonrasinda bu baglam
tarafindan kazandirilabilecek biitiin bu yeterlikler ayrilir ve dogrudan veya dolayli olarak
sOzii edilen yeterlikleri gosterip gostermedigi ve farkli 6grenme iinitelerinde ne siklikta
ortaya ciktigia gore smiflandirilir. Bunun devaminda ise, uygulama sonuglarina gore
onlarin karsilagtirmasi yapilir. Buna gore bazi yeterliklere daha ¢ok atifta bulunulurken
bazilarina daha az yer verilmekte, bazilarina dogrudan bazilarina dolayl1 yer verilmekte,
bunlarm bir kismi baglamla iliskili iken bir kismu iliskisiz olmaktadir. iste bu asamada
yeterlikler, giiglii ve zayif yeterlikler seklinde ayristirilir. Bu siire¢ her bir baglamin
hazirlaniginda tekrar edilmelidir. Farkli baglamlarda yer alan giiclii yeterliklerin
karsilastirilmast sonucunda da bu baglamlar tizerinde sik¢a tekrar eden “temel yeterlikler”
ortaya cikacaktir. S6z konusu yeterlikler de oOgretim {initeleri ile birlikte egitim
standartlar1 olarak listelenecektir. Kuskusuz zamanin ilerlemesi ile birlikte baglamlarda
degisiklik s6z konusu olacak ve bu dogrultuda baglamlarin ve Ogretim {nitelerinin
yeniden tasarlanmasi gerekecektir. Buna karsin, Diethelm ve Dorge (2010: 72), belirlenen
temel yeterliklerde onemli bir degisiklik olmayacagini varsaymakta ve bundan dolayi
hizli degisen diinyanin sartlart ile uyumlu, uzun vadeli/zaman iistii yeterliklerden olusan

Ogretim liniteleri bulmakla ugrasmaktadirlar.
2.5.2. Beceri Merkezli Egitim Programinda i¢erik

Beceri merkezli egitim programlarinin ikinci unsuru, yukarida da isaret edildigi lizere,
iceriktir. Tchibozo (2011: 195), mesleki egitim ic¢in yeterlik merkezli bir program
kapsaminda egitim referans ¢ercevesine atif yapar. Bu ¢ergeve, egitimden sonra kisilerin

istihdam edilecegi meslek veya devam edecegi bir iist egitim derecesi i¢in tanimlanan
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belirli durumlar igin kazanilmas: gereken yeterlikler s6z konusudur. Ornegin mastir
derecesindeki bir egitim, Ogrenciyi bir doktora programina baslamaya, bir literatiir
taramasi, survey yiiriitme veya bir arastirma metodolojisi tasarlama, nicel ve nitel analiz

yontemleri ile bir aragtirma yiiriitme gibi durumlara hazirlar.

Beceri merkezli bir ahlak egitimi programimmin da benzer sekilde Ogrencileri,
karsilagabilecekleri ahlaki durumlarin iistesinden gelebilecek yeterlikleri kazandirmasi
beklenir. Bu igerik belirlenirken de kuskusuz, egitim programcilarinin dikkate almalari
gereken bir takim dinamikler olacaktir. Ogretim programindaki ders konular1 énem
derecesine gore ne kadar mantikli bigimde se¢ilmis olursa olsun bireyin kendi etkinlikleri,
aliskanliklar1 ve istekleri goz onilinde tutulmadigi siirece inandirici bir ahlak igerigi
olusturma bakimindan bir anlam ve deger tasimaz. Herhangi bir dersin ahlak 6gretimi
icin igerdigi gizil giiclerden yararlanmadan Once, bu derslerin kisisel yasantilar ve is

edinme yollar1 agisindan ne anlam tasidiklarini bilmek gerekir (Dewey, 1995: 58).

Beceri merkezli bir ahlak egitimi programinda igerik alanlarinin, konu alani, kisisel,
toplumsal, felsefi ve kamusal perspektifler vb. temel bakis agilari ile tutarlilik gostermesi
gerekir (HKM, t.y.: 14). Ayrica soz konusu programlarin, 6greneni yetiskinliginde,
kamusal veya 6zel alanda, sosyal veya politik, mesleki veya kisisel hayatinda yardimeci
olacak aile tyeligi, topluma tiyelik, vatandaslik, iyi bir calisan olma gibi rolleri
kazandirmasi beklenir. Bu cercevede yeterlik temelli egitim programi, hedeflenen role
iligkin biitiin problem durumlarin1 kapsamamakla birlikte, dngoriilen problem durumlari

icin hazirlayici bir nitelikte olmalidir (Tchibozo, 2011: 196).
2.5.3. Beceri Merkezli Egitim Programinda Egitim Durumlar:

Beceri merkezli egitim programlarinda dikkate alinmasi1 gereken bir diger bilesen egitim
durumlandir. Egitim durumlari, 68reten ve 6grenen agisindan programin uygulanacagi
egitim siirecinin nasil yonetilecegini ifade eder. Bu noktada Tchibozo (2011: 196),
yeterlik temelli yaklasimda, hayati oneme sahip olan hususun, 6grenmenin cesitli
durumlarda uygulanmasi olduguna isaret eder. Buna gore bir 6grenme durumu, ilk olarak
otantik bir baglam igerisinde diizenlenmis ve karmasik olmalidir. Béyle diizenlenebilmesi
durumunda, s6z konusu O0grenme durumu ger¢ek yasamla bir benzerlik igerisinde

tanimlanabilir.
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Yeterlik temelli 6grenme icin temel bir gereklilik olan otantiklik, dgrenenin durumu
ciddiye almasina yardim eder. Ayrica bu sadece Ogrencinin ilgisini, glidiisiinii ve
bagliligini tesvik eden bir faktor degil, ayni zamanda problemin dogasini anlama ve onun
¢oziimiinde uygun kaynaklarin kullanilabilmesi agisindan 6grenene kolaylik saglayan bir
faktordiir. Bu baglamda durumlarin karmasik olmasi, 6grenenin kaynaklar arasinda
secimler yapmasi ve bunlari birlestirmesi yoniiyle 6nem arz eder. Bu kaynaklarin nasil
biitiinlestirilecegine iliskin 6grencinin kazandig1 énemli bir yeterlik de onun, problemi
yeniden formiile etmeyi Ogrenmesidir. Tchibozo, yeterlik temelli bir 6grenme
durumunun, ayrica bir yenilik/ilginglik derecesi icermesi gerektigini ifade eder. Buna
gore egitimcinin, bir yeterlik igerisinde, yeni bir duruma dayanan, her biri yeni 6grenme
birimi ile iligskilendirilmis bir oriintiilii durumlar agimi tanimlamasi gerekir. Boylece
Ogrenci bir duruma iliskin 6grendiklerini diger bir duruma transfer etmeyi de dgrenir

(Tchibozo, 2011: 196).

Yeterlik temelli 6gretim ve 6grenmede, yukarida ifade edilen 6grenmenin uygulanmasi
hususu ile baglantili olarak, aktif yontemlerin kullanilmasi da oldukg¢a 6nemlidir. Buna
gore, egitimcilerin belirlenen egitim durumu ile kullanilan 6rnekleri yayginlastirmada,
vaka calismalari, problem temelli 6grenme, proje gruplari, rol alma, goriismeler,
sunumlar, tartismalar ve bunlar gibi 6grenciyi aktif kilabilecek diger yontemlere
bagvurmasi beklenir. Siiphesiz yeterlik temelli 6grenmede, igbirlikli 6grenme 6ne ¢ikan
bir 6gretim yaklasimidir. Bununla birlikte bu yaklasimin vazgecilmez tarafi yansitici
uygulamalardir. Meta-biligsel eylem, bireyin kendi biligsel siireglerini ve onlar1 nasil
kavramsallastirdigint  agiklayabilmesini,  6grencinin  6z-siire¢  degerlendirmesi
yapabilmesini ve kaynaklari yeni durumlara transfer edebilmesini ifade eder. Buradan
hareketle yansitici uygulama, 6znenin kendi uygulamasini agiklayabilmesi, onun rehber
ilkelerini tanimlayabilmesi ve siirece iliskin olumlu veya olumsuz bir elestiri yapabilmesi

seklinde tanimlanabilir (Tchibozo, 2011: 196).
2.5.4. Beceri Merkezli Egitim Programinda Ol¢gme-Degerlendirme

Beceri merkezli ahlak egitimi programinin diger bir bileseni de degerlendirmedir. Bu
baglamda 6grenenin, programin temelini olusturan yeterlikleri ne diizeyde kazandiginin
tespit edilmesi 6nem tasir. Bu noktada cevaplanmasi gereken iki soru bulunmaktadir:

Birincisi beceri merkezli ahlak egitiminde ahlaki yeterliklerin kazanilma durumu,
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gercekten degerlendirilmesi gereken bir nitelik arz etmekte midir, dyleyse yeterliklerin
hangi boyutu dlgiilecektir? Ikincisi ise s6z konusu program kapsaminda kazandirilacak
yeterlikler notla degerlendirilmeli midir? Hatirlanacag1 iizere, birinci boliimde
ogrencilere ahlaki olgunlugun kazandirilmasinda, bilginin yaninda uygulama ve duygu
boyutlarinin da &gretilmesi gerektigine ve Ggrencinin ahlaki yeterliklere sahip olma
durumunun notla degerlendirilebilecegine isaret edilmisti. Beceri merkezli ahlak egitimi
de ahlaki olgunlugu yeterlik ve beceriler {izerinden tanimlayacagindan dolayi, s6z konusu
egitim siirecinde yeterligin biitliin boyutlarinin 6gretilmesi ve bunlarin kazanilma
durumlarimin  degerlendirilmesi beklenecektir. Ancak bu degerlendirme siirecinde
ogrencinin ahlakiligi degil; bilgiyi edinip saklama, uygulama, 6nyargilara teslim olmama,
baska bakis agilarini anlama, ¢ok yonlii diisiinebilme, gerekceli aciklama yapabilme,
neyin mimkiin ve uygun oldugunu hissedebilme gibi onun ahlaka iliskin yetenekleri

degerlendirilmelidir.

Yukarida beceri merkezli ahlak egitimi programinda yer verilecek bilesenler ve bunlarin
nasil sekillendirilmesi gerektigi konulari ele alinmistir. Bununla birlikte Mulder (2012a:
307-309; 2012b: 321) bir biitiin olarak beceri merkezli bir egitim programinin
gelistirilmesine yon verecek tasarim ilkeleri ortaya koyar. Asagida bu ilkelere yer

verilmistir.

1. Programda yer verilecek yeterlilikler, ilgili programin iligkili oldugu meslek ve
bilim alanin beklentileri dogrultusunda tanimlanmalidir.

2. Cekirdek performans durumlari, programin yeniden tasarlanmasinda temel
referans noktasidir. Buna gore belirlenen bu mesleki ¢ekirdek problemler, onemli
sorumluluklar ve meslekteki gorevler, biitiin bir egitim programinin yeniden
tasarlanmasinda ise kosulmalidir.

3. Ogrenme aktiviteleri farkli otantik durumlarda yer almalidir. Buna gore miimkiin
oldugunca uygulamaya dontlik etkinliklere yer verilmelidir. Bu 0grenme
aktivitelerinin de smiftaki teorik Ogrenme aktiviteleri ile agikca iliskisi
kurulmalidir. Bu tlir uygulamali 6grenmeler, &grencilerin motivasyonlariin
onemli 6l¢iide artmasini saglayan pratik tecriibelerini artirir.

4. Ogrencilerin kazanmalar1 beklenen yeterlik tablosunda bilgi, beceri, tutumlarm

biitiinlestirilmesi saglanmalidir.
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5. Ogrencilerin yeterlik gelisimi sik sik degerlendirilmelidir. Bu baglamda
Ogrenciler programin daha baslangicinda, Ogretim/6grenme siirecinde ve
programin uygulanmasindan sonraki siireclerde siirekli degerlendirilmelidir.

6. Ogrencilerin 6grenme siireclerinde kendilerini yansitmalarina tesvik edilmelidir.

7. Egitim programlari, 6grencilerin 6z diizenlemelerini siirekli artiracak bir sekilde
yapilandirilmalidir.

8. Egitim programi esnek olmalidir.

9. Rehberlik, 6grencinin 6grenme ihtiyaglari i¢in 6nemlidir. Buna gore 6gretmenler
hem okulda hem de uygulamada rollerini birer kog¢ ve uzman olarak dengeli bir
sekilde yerine getirmeli; 6grencileri, 6grenme ihtiyaglarini formiile etme ve kendi
Ogrenme slireclerini yonetmeleri i¢in cesaretlendirmelidir.

10. Ogrencilerin yasam boyu dgrenmeye iliskin olumlu bir tutum gelistirmeleri i¢in
bir temel olusturulmalidir. Bu baglamda programlarda 6grenme, kariyer ve
vatandaglik yeterliklerine 6nem vermelidir (Mulder, 2012a: 307-309; 2012b:
321’den uyarlanmistir).

Sonug olarak beceri merkezli egitim, heniiz tam anlamiyla kuramsal bir 6gretim yaklagimi
olarak sekillenmis olmasa da, bu felsefi bakis agisinin agirlikli olarak mesleki egitimde
olmak {izere, genel egitimde bir program anlayis1 olarak yer buldugu sdylenebilir. Bu
cergevede beceri merkezli bir programin temel unsurunun yeterlikler oldugu, bundan
dolay1 da belirlenecek olan yeterliklerin programin igerik, egitim durumlari ve 6lgme-

degerlendirme 6gelerinin de sekillenmesinde belirleyici olacagi sdylenebilir.
2.6. Beceri Merkezli Ahlak Egitiminde Deneyimler: Almanya Ornegi

Daha once beceri merkezli ahlak egitiminin kuramsal temellendirilmesi ve bu
programlarin yapisi ile tasarim siireci ana hatlariyla ele alinmistir. Burada beceri merkezli
bir ahlak egitimi programi uygulayan Almanya’daki etik dersinin genel statiisii ve Hessen
Bolgesi’nde uygulana etik dersi programinin genel yapisi, bunlarda hangi program tizeri

ve alana 6zgii yeterliklere yer verildigi irdelenecektir.

Almanya’da okullarda ahlak dersi, digerlerinden farkli bir statiiye sahip bir derstir. Zira
bu ders, anayasal giivence altinda bulunan “Din dersi (Religionsunterricht)’nin
alternatifidir. Federal Alman Anayasasi’nin 7. maddesi din derslerinin genel gergevesini

belirlemekle birlikte, uygulamalara yonelik esaslar eyalet yasalariyla belirlenmektedir.

138



Ornegin, Hessen Eyaleti Okul Yasasi’nin 8 (4) maddesine gore (Hessisches Schulgesetz,
1997) okullarda sunulan istege bagli Hristiyan din derslerini almak istemeyen bir 6grenci,
“Etik (der Ethikunterricht), Degerler ve Normlar, Felsefe, Ahlak-Din Bilgisi vb.” dersine
devam etmek zorundadir. Bu ders, 6grencilerin degerlere ve ilkelere iligkin anlayislarini
gelistirmeyi ve felsefi, ahlaki ve dini sorularla karsilasma ve bunlara cevaplar bulma
imkan1 sunmayi amaglar. Diger taraftan, Hamburg gibi bazi eyaletlerde dinler arasi
nitelikli “Herkes icin Din Dersi (Religionsunterricht fiir alle)” uygulandigindan
ilkokullarda din dersleri zorunlu olarak ve etik dersi de temel egitimden sonraki diizeyde
sunulmaktadir. Yine temel egitimin alt1 y1l oldugu Baden-Wiirttemberg de de etik dersine

ogrenci ilk defa 7. sinifta baslayabilmektedir.

Ayrica Brandenburg’ta 6grenciler din dersi almak istemezlerse “Hayat idaresi, Ahlak ve
Din (Lebensgestaltung, Ethik und Religion / LER)” dersini almak zorundadir. Sonug
olarak, etik dersi, baz1 eyaletlerde ilkokulda da sunulmakla birlikte hemen her eyalette
din dersini almak istemeyen 6grencilere ortaokuldan itibaren haftada 2 saat diizenli olarak
sunulan bir derstir (Sadigh, 2014, Die Zeit). Asagida 2011 yilindan itibaren ilkokullardaki
ogrencilere de sunulan Hessen eyaletindeki ahlak ders programinin temel yapisi,
belirlenen yeterlikler, egitim standartlar1 ve bu yeterlikler dogrultusunda sekillenen icerik

alanlar1 incelenmistir.

Programlarda oncelikle, 6grencilere kazandirilmak istenen alanlar tizeri (programlar iizeri
yeterlikler) genel yeterlikler agiklanmaktadir. Bu yeterliklerin, 6grenenlere okulda, kendi
0zel ve gelecekteki meslek hayatlarinda karsilasabilecekleri zorluklari kabul etme ve
basarili ve sorumlu bir sekilde bunlarin iistesinden gelebilmeleri agisindan 6zel bir anlam
katacagi ifade edilmektedir. Bu anlamda bdyle bir gelisme igin biitiin alanlarin bu
yeterliklerin kazandirilmasina birlikte katki saglamasi hedeflenmektedir. Programlarda
alanlar tizeri yeterlikler dort kategoride sekillenmektedir ve bu yeterlik alanlar1 kendi

igerisinde, bilissel, duyussal ve davranigsal becerileri kapsar.
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Sekil 2.4. Hessen Eyaletindeki Ahlak Dersi Ogretim Programinda Yer Alan Alanlar Uzeri
Yeterlikler

Kaynak: HKM: t.y.: 8’den Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.

Sekil 2.4’te de goriildiigl lizere, Hessen eyaletinde okullarda kazandirilmasi beklenen
temel yeterliklerden ilki kisisel yeterliklerdir. Bu yeterlikler, 6grencilerin bagimsiz ve
ozerk bir sekilde hareket edebilmelerini miimkiin kilan her bir yetenek, goriis ve davranisi
kapsar. Bu kategorinin ¢ikis noktasi, Ogrencilere ger¢ek¢i bir benlik algisi
(Selbstwahrnehmung), o6zerk yasayabilme (Autonomieerleben) ve oz-yeterlik
(Selbstwirksamkeit) ile ilgili temel becerilerin kazandirilmasi diisiincesidir. Zira kisinin
kendi potansiyelinin farkinda olmasi, olumlu bir benlik gelistirebilmesi igin 6nemli bir
sarttir ve olumlu bir benlik algis1 ve 6zgiiven bu temelde gelisir. Duruma uygun bir
sekilde hareket etme ve davraniglarin1 kendi belirledigi hedefler dogrultusunda yonetme
anlaminda bir yetenek olarak 6z-yonetim de kisisel yeterlik alani igerisinde yer alir. Bu
da yine igerisinde kendi sagligina ve iyiligine dikkat etmeyi ifade eder. Bu kategoride yer

alan ilk alt yeterlik, kendini fark edebilmedir. Bu kapsamda &grenenlerin ilgi ve
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duygularini fark etmesi, zayif ve giiglii yonlerini degerlendirebilmesi, kendi hayatlarini
sekillendirebilmesi, kendini ifade edebilmesi, yeteneklerine giliven igerisinde onlari
gelistirebilmesi beklenir. Bu kategorideki ikinci alt yeterlik ise 6zerk yasayabilmedir. Bu
yeterligi kazanan 6grenenler, problem durumlarinin ¢dziimiine iliskin 6z-giiven ile
yaklagabilir, diisiincelerini formiile edebilir, ilgilerini 6z-giivenle savunabilir ve kendi
cabalartyla bir hedefi basarabilecegine inanirlar. Kisisel yeterliklerin {igiincii alt yeterligi
ise 0z-dlizenlemedir. Bu yeterligi kazanan 6grenenler, dilek ve ihtiyaglarini formiile
edebilir, baskalarinin dilek ve ihtiyaglarina saygi duyar, duygularin1 uygun bir sekilde
ifade ederler. Herhangi bir durum, konu veya kisiyle elestirel sekilde tartisir. Ogrenme

stirecleri ve sonuglarini diisliniir/yansitirlar ve kendi hedeflerini belirlerler (HKM: t.y.: 8).

Sekil 2.4.’te de goriildiigii lizere, Hessen eyaletinde okullarda kazandirilmas: beklenen
temel yeterliklerden ikincisi sosyal yeterliktir. Bu yeterlik alani, sosyal iliskilerde

bulunma, bunu aktif bir sekilde bagsarma ve buna hazir olmakla iliskilidir.

Bu kategoride yer alan ilk alt yeterlik sosyal iliskileri fark edebilmedir. Bu yeterlik
kapsaminda 6grenenlerin, sosyal iliskilerdeki farkli ihtiyaclar1 fark etmesi ve bunlara
duyarlilik gostermesi, farkliliklar1 ve 6tekini kabul etmesi beklenir. Bu yeterlik alani
icerisindeki ikinci alt yeterlik, digerini dikkate alma ve dayanigsmadir. Bu ¢ergevede
ogrenenler, kurallara ve diizenlemelere uyum saglar, 6tekine ilgi gosterir, birliktelik
igerisinde, sosyal iligkiler kurar ve digeri ile olan davranislarinda uyumlu hareket ederler.
Birlikteliklere/topluluklara yapici bir sekilde katilir ve isbirligi kurabilirler. Birlikte

calisma, isbirligi ve takim ¢alismasi sayesinde basarilabilir.

Sosyal yeterlik kategorisinde yer alan {iglincii alt yeterlik ¢atigmalari yonetebilmedir. Bu
yeterlige sahip olan 6grenenler, elestirilerini yapici bir sekilde ifade eder, bagkalarinin
elestirilerini dikkate alir ve bunlar {izerinde diisiiniirler. Oziir dileyebilir ve baskalarini
affedebilirler. Adil gatisma ¢oOziimlerini savunurlar. Gerginlikler ortaya ¢iktiginda,
digerlerinin gorilis ve niyetleri kadar kendilerininkini de tartisir, ¢dzlimler arar ve bu

sayede catigsma durumlarini uygun bir sekilde yonetebilmek i¢in katki saglarlar.

Sosyal yeterlik igerisinde yer alan dordiincii alt yeterlik toplumsal sorumluluktur. Buna
gore Ogrenenler topluluk igerisinde, kendi davranislarinin sorumlulugunu iistlenir,
toplumsal hedefleri aktif bir sekilde savunur, kendileri ve digerleri i¢in sorumluluk

iistlenir ve birlikteligi basarabilme imkanlarin1 fark eder ve birlikte kararlar alabilirler.
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Birlikte bir seyler ortaya ¢ikarma ve ortak bir diisiinceyi ifade edebilme imkanlarin
kullanirlar. Béylece onlar toplumun bir pargasi olarak yasar ve demokratik temel degerler
altinda yer alan toplumsal sorumluluklarimi adim adim gelistirirler. Sosyal yeterlik
igerisinde yer alan dordiincii alt yeterlik kiiltiirleraras1 anlayistir. Bu kapsamda
Ogrenenler, farkl iilkelerden gelen insanlarin farkli davranis bigimlerini fark eder ve
bunlart kiiltiire has aliskanliklar olarak yorumlarlar. Onlar diger kiiltlirlere kars1 agik

fikirlidirler ve farkli kokenden ¢ocuklarla birlikte ¢alisabilirler (HKM: t.y.: 9-10).

Hessen Eyaleti’nde okullarda kazandirilmasi beklenen temel yeterliklerden {iglinciisii
ogrenme yeterligidir. Bu yeterlik alani, uygun strateji ve yontemleri 6grenme ve ¢alisma
siireclerinde fark edebilme oldugu kadar bunlardan cesitli gereklilik durumlar1 ve
gorevlerde de yararlanabilme ve bunun sonuglarni diisiinebilme (bilig-Otesi yeterlik)

yetenegini ifade eder.

Bu kategorideki ilk yeterlik problem ¢6zmedir. Problem ¢dzebilme becerisi, problemi
analiz edebilmeyi, (alternatif) ¢oziim yollarini planlayabilmeyi ve sonunda bir karara
varabilmeyi kapsar. Boylece 6grenenler sorular iizerinde diisiiniir ve bunlara uygun
¢oziimler ortaya koyabilirler. Kendi hedeflerini belirleyebilir, ¢alisma siirecleri ve
sonuglar1 iizerinde diisliniirler. Kendi caligsmalarini planlar ve bunlar1 adim adim

uygulayabilirler. Bunun i¢in mevcut bilgileri kullanabilirler.

Bu kategorinin ikinci alt yeterligi olan verimli ¢alisabilme, 6grenenlerin bir is plam
hazirlayabilmesine ve bunu adim adim ise kosabilmesine imkan saglar. Planl bir hareket
tarz1 ve islerin halledilmesinde uygun bir zaman yonetimi bu siirecin ifadesidir. Caligma
becerisi kapsaminda 6grenciler, gorevleri halledebilmek i¢in stratejiler kullanir, ¢calisma

yontemlerini gerektigi sekilde seger ve bunlar1 uygun bir sekilde kullanirlar.

Yine bununla iliskili olarak iiciincii alt yeterlik olan medya okuryazarligi, 6grenme ve
caligma becerisinin igerisinde vazgegilmez bir nitelik arz eder. Zira medyanin elestirel bir
bakisla kullanimi, giiniimiiz bilgi ve medya toplumunda etkin ve sorumlu davranmak igin
onemli bir sarttir. Bu yeterlik kapsaminda 6grenenlerin ihtiya¢ duyduklari farkli medya
araglarini etkin bir sekilde kullanmasi, 6grenme ve ¢alisma sonuglarini uygun medya
araclar1 yardimiyla sunabilmesi ve medya araglarini sorumluluk igerisinde kullanabilmesi

beklenir (HKM: t.y.: 9-10).
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Hessen Eyaletinde okullarda kazandirilmasi beklenen temel yeterliklerden dordiinciisii,
dil ile ilgilidir. Dil yeterlikleri, 6grenenin 6grenme siirecine devam edebilmesi agisindan
hayati 6neme sahiptir. Zira okudugunu anlayamayan biri 6grenci, egitim slirecine devam
edemez. Okuma yeterligi, yasa uygun metin/medyaya iliskin bilgileri ayirabilmeyi,
bunlari anlama, bunlar1 her birisini kendi baglami igerisinde degerlendirme ve sonuglar
cikarabilmeyi kapsar. Bu kapsamda ogrenenler, farkli basili/elektronik medya
araclarindan bilgiler elde edebilir, onlar ilgili baglamlarda anlayabilir, farkli metinler

izerinde diistinebilir ve goriislerini gerekgeli bir sekilde ifade edebilirler.

Dil ile ilgili ikinci yeterlik ise, yazmadir. Bu yeterlik kapsaminda 6grenenin kendi
metinlerini temel yazi kurallarini dikkate alarak uygun bir sekilde olusturmasi beklenir.
Bu sayede onlar, disiincelerini yazili bir sekilde kaydeder ve bunlart yorumlar, yazili

sekilde 6grenir, yazi stratejilerini kullanabilir ve yazi kurallarina uyabilirler.

Dil yeterlikleri igerisinde yer alan {igiinci alt yeterlik ise, iletisim yeterligidir. Bu yeterlik
ogrenenin kendisini anlasilir ve standart dile uyumlu bir sekilde ifade etmesini ve yapici
bir sekilde gorlismelere katilabilmesini ifade eder. Bununla onlar konusma ve tartisma

bicimlerini ayirt edebilmeyi ve konusma ve tartigma stratejilerini kullanmay1 6grenirler.

Bu c¢ercevede Ogrenenlerin digerlerini dikkatli bir sekilde dinlemesi, iletisim
durumlarinda kendilerini anlasilir bir sekilde ifade etmesi, goriismelere yapici bir sekilde
katilabilmesi, iletisim ve etkilesim siireglerini fark ederek bunlar {izerinde diisiinmesi
beklenir. Boylece onlar iletisim ve etkilesim durumlarini dikkatlice algilama ve takip

edebilme yetenegini siirekli gelistirirler (HKM: t.y.: 10).

Hessen eyaletinde ilkokullarda okutulan ahlak derslerinin temel iddiasi, 6grenme ile
ahlaki yargilama becerisi igin bir temel olusturmak, ahlaki muhakemeye uygun
davraniglar igin isteklilik gelistirmek ve bunu desteklemektir. Bu ¢er¢evede ahlak
derslerine iliskin olarak belirlenen yeterlik alanlart 5 ana kategoride sekillenmistir.
Bununla birlikte bu yeterlikler, 6gretim sonunda 6grencinin kazanmasi gereken nitelikleri
ortaya koyan egitim standartlar1 ile somutlastirilmistir. Bu baglamda ahlak alanina

miinhasir olarak belirlenen yeterlikler agagidaki sekilde gdsterilmistir.
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yargilama

Sekil 2.5. Hessen Eyaletindeki Ahlak Dersi Ogretim Programindaki Alana Ozgii
Yeterlikler

Kaynak: HKM: t.y.: 10°den Tiirkge’ye ¢evrilmistir.

Sekil 2.5°te de goriildiigii lizere, Hessen eyaletinde ahlak dersinde kazandirilmasi
hedeflenen alana 6zgili yeterliklerden ilki fark edebilme ve tanimlamadir. Bu yeterlik
baglaminda istenen kendini kesfetme ve sosyal varlik olarak rolleri tanimlama, karsilikli
olarak birbirine bagimlidir. Bu yeterligi kazanan 6grenenlerin, kendileri ve digerlerinin
benzersiz olduklarinin farkina varmasi, ama ayni zamanda ¢evreyle ve diger insanlarla
iligki igerisinde yasadiklarini fark etmeleri beklenir. Ahlak dersinde kazandirilmasi
hedeflenen alana 6zgii yeterliklerden ikincisi, anlama ve yorumlamadir. Ogrenenler,
bireysel ve genel tecriibeleri anlar ve yorumlarlar, farkli kiiltiirel ve dini diinya goriislerini
dikkate alirlar. Boylece birbiri ile esit haklara sahip insanlar ve diinya goriisleri ortaya
cikar. Bunun temeli ise sorgulayicit bir davranigs bigiminin gelistirilmesidir. Ahlak
dersinde kazandirilmas: hedeflenen alana 6zgli yeterliklerden {igiinciisii, algilama ve
yargilamadir. Bu kapsamda 6grenenlerin yasam durumlarindaki problem alanlarini fark
etmesi, kendi fikirlerine ulasmasi, iliskileri kavramasi beklenir. Bunlar iizerinde diistinen
ve sonunda da farkli muhakemeleri degerlendiren 6grenenler, problemlere iligskin ahlaki
bir biling/farkindalik gelistirirler. Boylece farli ¢oziim yaklagimlar1 ve gerekgelendirilmis
yargilar ortaya cikarabilirler. Ahlak dersinde kazandirilmasi hedeflenen alana 6zgii

yeterliklerden dordiinciisii, paylasma ve ifade etmedir. Ogrenenler, farkli tecriibeler
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yasama, dinleme ve birbirlerinin yasadig tecriibeleri 6grenmek suretiyle empati becerisi
gelistirirler. Ayrica bu yeterlik kapsaminda 6grenenlerin deger yargilarini ve ilgilerini
ifade etmesi beklenir. Béylece onlar karsisindakinin yasadigi duyguyu anlayabilmek i¢in
kendilerini digerinin yerine koyar. Bu temel ilizerinde de saygi ve tolerans becerileri
gelisir. Ahlak dersinde kazandirilmasi hedeflenen alana 6zgii yeterliklerden besincisi ise,
sorumluluk alma ve davranisa gegirmedir. Bu kapsamda her bir 6grenenin, toplumda ve
topluluk igerisinde isbirligini basarilabilmesi i¢in, kendisi, sosyal ¢evresi ve ilkeli bir
durus i¢in sorumluluk tistlenmesi ve ahlaki 6lgiitlere uygun olarak hareket etmesi beklenir
(HKM: t.y.: 10).

Hessen eyaletinde ahlak dersinde igerik alanlari, kazandirilmasi hedeflenen alana 6zgii
yeterlikler dogrultusunda olusturulmustur. Bu alanlarin ortaya ¢ikmasinda “Ben, Toplum
ve Karsilagtirmalart Diisiince Tarihi” temel perspektifleri belirleyici olmustur. Bu

cercevede drnek olmasi bakimindan Hessen Eyaletindeki 1-4. sinifta yer alan Ahlak Dersi

ogretim programindaki igerik alanlar1 asagidaki sekilde gosterilmistir:

1-4. Smf

s g Topluluk Ben ve - e .

Sekil 2.6. Hessen Eyaletinde Uygulanan Ahlak Dersi Ogretim Programinin (1-4. Smif)

Icerik Alanlari
Kaynak: HKM: t.y. a ve b: 14’ten Tiirk¢e’ye gevrilmistir.

Hessen eyaletinde ahlak dersi O6gretim programindaki konu alanlarindan “ben ve
digerleri”dir. Bu konu alaninda 6grenenin bireysel fiziki ve psikolojik temel ihtiyaglarini
giderebilmesi amaglanir. Ogretim siirecinde 6grenenin farkindalig1 gercevesinde, onun
konular ile ilgili kendi tecriibeleri ve duygularini ifade etmesi beklenir. Programda yer
alan ikinci konu alam “topluluk icerisinde ben”dir. insan sosyal bir varliktir, topluma
ihtiyac duyar. Bireyler birbirlerine giivendigi ve topluluk icerisinde diger bir anlamda ise

toplum igerisinde kurallara uydugu zaman isbirligi basarilabilir.
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Programda yer verilen tigiincii konu alani ise “ben ve zamanim”dir. Her bir birey kendi
zamanini sekillendirme sorumlulugunu tasir. Ama bu Kimi zaman kisinin miidahale
edemeyecegi durumlar ve olaylarla iligkili olabilir. Bundan dolayi insan bu durumla bas
etmek i¢in yapabildigi kadariyla, ¢éziimler aranmalidir. Programda yer verilen diger bir
konu alan1 da “doga ve ¢evre”dir. Bu gercevede dogaya, ¢cevreye ve insan ¢esitliligine
kars1 sorumlu davranmak i¢in, bunlar sahip olduklar1 kiymet agisindan degerlendirilmeli
ve dikkat edilmelidir. Boyle bir tavir, doga ve cevreyle ilgilenme sayesinde ortaya ¢ikar.
Bunun da 6tesinde her bir insan, biitiin hayat kosullarin1 ve ayrica sonraki nesilleri
giivence altina almak i¢in ortak bir sorumluluga sahiptir. Dolayisiyla bu yeterlik alani ile

cocuklarda gevre bilincinin gelistirilmesi amaglanmaktadir.

Programda yer verilen son konu alani ise “kiiltiir ve din”dir. Boyle bir konu alanina yer
verilmesinin arkasindaki temel diistince, kisinin kendi g¢evresindeki dini ve kiiltiirel
¢ogulculuga iliskin farkindaliginin, bu g¢ogulculukla iligki igerisinde gelisecegidir.
Bundan dolayi, din, diinya goriisii ve kiiltiirel aidiyet arasinda oncelikli olan, ahlaki

Olciilere gore yargilama yapma ve buna uygun davranis gelistirmedir.

Sonug¢ olarak Almanya/Hessen eyaletinde uygulanan ilkokul ahlak dersinin genel
cercevesi ve ¢ekirdek programlarn dikkate alindiginda, giris kisminda kisaca programin
yaklasiminin tanitildigi, sonrasinda temel ve altbecerilerin neler oldugu anlatilmaktadir.
Buna gore 6grenenin gelisim siirecinde temel alan becerilerinin, 6zel bir anlam tasidig
ifade edilmekte, bu noktada, beceri ve yetenegin, kisisel ve sosyal egilimlerin ve ayrica
goriisler ve davraniglarin bir igbirligi s6z konusu oldugu vurgulanmaktadir. Bu sayede
Ogrenenlerin okulda, kendi 6zel ve gelecekteki meslek hayatlarinda karsilasabilecekleri
zorluklart kabul etmeleri ve basarili-sorumlu bir sekilde bunlarin iistesinden
gelebilmelerinin miimkiin olabilecegi ifade edilmektedir. Yukarida ifade edilenlerde de
goriildiigii tizere, Almanya’da ahlak dersi 6gretim programlarinda, oncelikle egitim
standartlar1 ve yeterlik alanlar1 belirlenmis, daha sonra da bunlara uygun sekilde igerik
alanlar1 belirlenmistir. Ayrica programlarda 6grencinin program sonunda sahip olmasi
gereken nitelikler de aciklanmistir. Ifade edilenlerde de goriildiigii iizere, beceri temelli
ogrenmede icerik daha arka planda kalmaktadir ve belirlenen icerik de esasinda

yeterliklerin kazandirilmasina hizmet edecek mahiyete sahiptir. Bu bakimdan
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Almanya’da halihazirda uygulanan ahlak dersi programlari, model olarak goz Oniinde

bulundurulabilir.
2.7. Tiirkiye’de Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretim Programlarimin Incelenmesi

Tirkiye’de ilkokuldan (4. sinif) liseye ahlak egitiminin sorumlulugunu tagiyan temel ders,
Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersleridir. Bununla birlikte Tiirk¢e, Hayat Bilgisi, Sosyal
Bilgiler, Matematik, Fen Bilgisi, Miizik ve Beden Egitimi gibi zorunlu dersler ve hemen
biitiin se¢gmeli derslerde ve ders dist etkinliklerde Ortiik program vasitasiyla degerler
egitimi sunulmaktadir. Asagida iilkemizde 2010 yilindan itibaren uygulanan, 2017
yilinda taslak olarak ve 2018 y1l1 Ocak ayinda kesin hali yayinlanan Din Kiiltiiri ve Ahlak
Bilgisi 0gretim programlarinin ahlak 6gretimi ile ilgili olan kismi beceri merkezli

yaklagimla uyumluluk acisindan degerlendirilmistir.

2.7.1. 2010 yihnda Uygulamaya Konulan DKAB Dersi Ogretim Programlarinin

Incelenmesi

Ulkemizde halihazirda okullarda uygulanan, 2010 yilindan itibaren 4-12. smiflarda
uygulanmakta olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) derslerinin programlarinda,
ahlak bilgisi 6gretimi kapsaminda “Ahlak” 6grenme alanina yer verilmis, bunun yaninda

diger 6grenme alanlari igerisinde de ahlaki degerlerin kazandirilmasi benimsenmistir.

Bu baglamda 4-8. simiflar i¢in hazirlanan DKAB 6gretim programinda ahlak 6grenme
alaninin temel amaci, din-ahlak iliskisini, kisisel gelisim ve toplumsal baris i¢in milli,
ahlaki ve dini degerlerin 6nemini, hak ve Ozgiirliikklerin kullanimini, baris iginde
yasamayi, diirlist ve giivenilir bir insan olmayi, affetmeyi ve bagislamay1r 6gretmek

seklinde belirlenmistir. Bu amag kapsaminda da 6grencilerin,

e Sevme ve sevilmenin dini, ahlaki ve toplumsal bir deger oldugunu bilmesi,

e Kin ve nefretin sevgi, baris, kardeslik ve dostlugu ortadan kaldirdiginin farkina
varmasi,

e Dostca ve kardesce yasamaya 6zen gostermesi,

e Paylasmanin bir ihtiya¢ ve erdem oldugu fark etmesi,

e Seving ve lzilntilerin paylasilmasinda dini ve milli bayramlarin 6nemini

kavramasi
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e Toplumda zor durumda olanlara, kimsesizlerin ve engellilerin sorunlarina karsi
duyarl olmasi,

¢ Dinin sakinilmasini istedigi davranislari fark etmesi,

e Kotii aliskanliklarin bireysel ve toplumsal zararlarini irdelemesi ve bunlara
¢Oziimler liretmesi,

e Kumar, alkollii i¢ki, uyusturucu ve sigaranin kisinin sagligina ve topluma verecegi
zararlar1 kavramasi ve bunlardan uzak durmasi,

e Bagkalarin haklarina saygili davranarak kul hakki konusunda duyarli olmasi

beklenmektedir.

Buraya kadar ifade edilen amaclar dikkate alindiginda, ahlak Ogrenme alaninin
ogrencilere agirlikli olarak ahlakin toplumsal boyutunun kazandirilmasini 6n plana
cikardigi gortilmektedir. Diger taraftan bu amaglar vatandaglik egitimine bir katki olarak

da degerlendirilebilir. Buna karsin ahlakin daha ¢ok bireysel boyutu ile ilgili olan,

e Bireyin giizel ahlak sahibi olmasinda dinin roliinii fark etmesi,

e Islam’in ahlaki degerlerini 6grenerek ahlakli davranma konusunda duyarli olmasi

ahlakli davranma hususunu One ¢ikaran bu amaglar da dikkat cekicidir. Bu amagcta
Ogrencilerin ahlaki davranmalari konusunda bir hassasiyet kazandirilmasina vurgu
yapilmaktadir. Hi¢ kuskusuz, daha 6nce de ifade edildigi lizere ahlaki duyarlilik, ahlaki
olgunlagsmanin bir boyutunu olusturmaktadir. Buna karsin, ahlaki davranisi takip etmeyen
bir ahlaki duyarlilik, ahlaki olgunlagsmanin tam anlamiyla ortaya ¢ikmasinda yeterli bir
hedef olarak degerlendirilemez. Bu baglamda ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersinin nihai anlamda ahlaki olgunlasmanin gerceklestirilmesinde yeterince katki

saglayamayacagi sOylenebilir.

Bunlara ilave olarak, s6z konusu programin agiklamalar kisminda, bu 6grenme alaninda
ogrencilerin; ahlakli, sorumlu ve hosgoriilii davranis gelistirme, aile i¢i ve toplumsal
baris1 koruma becerilerini gelistirecek etkinliklerle desteklenmesi gerektigi ifade
edilmektedir (DOGM, 2010a: 17). Gériildiigii iizere bahsedilen programda, ahlak
ogrenme alan1 kapsaminda 0grencilere yukarida ifade edilen becerilerin kazandirilmasina
doniik etkinliklere yer verilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Bu O6grenme alanm

kapsaminda kazandirilmasi hedeflenen degerler, asagida detayl1 bir sekilde incelenmistir.
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Ancak burada ahlakli, sorumlu ve hosgoriilii davrams gelistirme, aile i¢i ve toplumsal
barisi koruma becerilerinin 6ne ¢ikarilmasi, yine programin ahlakin toplumsal yoniinii 6n
plana ¢ikardig1 seklinde degerlendirilebilir. Bu hususla ilgili olarak, din 6gretiminin bir
parcasi olarak ahlak 6gretiminde toplumsal barisin tesisine katki, elbette yadirganmamasi
gereken bir husustur. Ancak bu anlayisin programlara yansitilirken bireysel boyutun
oldukca dar bir alana indirgenmesi, 6grencilerin ahlaki ve ahlaki olgunlagmay1 biitiiniiyle
anlayamamasina neden olabilir ve bireysel davraniglarinda da sahip olmasi gereken ahlaki
sorumlulugunu goz ardi etmesine neden olabilir. Diger taraftan yukarida Almanya’da
uygulanan ahlak dersi programinda yer alan ilk {i¢ konu alaninin “Ben ve Digerleri,
Topluluk Icerisinde Ben, Ben ve Zamanim” seklinde yapilandirildigi, bdylece daha
ilkokulda c¢ocuga ahlakin en temelde bireysel alanla iligkili oldugu diisiincesi
kazandirilmaya calisilmaktadir. FElbette sekiiler ahlak anlayis1 baglaminda kendi
icerisinde tutarli bir yere sahip olan bu anlayisin, tilkemizin kiiltiirel kodlar1 baglaminda

yeniden degerlendirmeye ihtiyaci oldugu gergeginin goz ardi edilmemesi gerekir.

Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programi incelendiginde, ahlakla

ilgili su genel amaglara yer verildigi gortilmektedir:

e Islam’in iman, ibadet ve ahlak esaslarini tanur.

¢ Din ve ahlakla ilgili konularda akilc1 ve elestirel yaklasim sergiler.

e Dini ve ahlaki alandaki temel sorularina cevap arar.

e Dini ve ahlaki kavramlarin anlamini bilir, bunlar arasinda iliskiler kurar, bu
kavramlar giinliik hayatta ve diger 6grenme alanlarinda kullanir.

e Toplumdaki dini ve ahlaki davranislari tanir.

e Birlikte yasama ve hosgorii kiiltiirtinii 6ziimser.

Bu genel amaglar dikkate alindiginda liselerde okutulan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersinin de ilkdgretimde oldugu gibi ahlak alanimi agirlikli olarak toplumsal boyutu 6n
plana ¢ikardig goriilmektedir. Dikkat ¢eken diger bir husus ise, bahsedilen programda
ahlak alanina iligkin amaglarin yine agirlikli olarak bilissel alana doniik amaglara yer
verdigi soylenebilir. Bu durumun, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersinin zorunlu
olmasindan dolay1 6grencilerde Ogretimin Otesine ge¢cmemesi gerektigi, dolayisiyla

duyussal ve psikomotor alana donilik hedeflere yer verilmemesi gerektigi anlayisindan
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kaynaklandig1 sdylenebilir. Diger taraftan programda yer alan su iki genel amag ise ayrica

degerlendirilebilir:

e Biiyiiklere saygi duymay1 ve kiiciiklere sevgiyle yaklasmayi davranig haline
getirir.

e Oprenilen ahlaki degerleri i¢sellestirir.

Bu amaglar, yukarida ifade edilenden farkli olarak duyussal ve davranigsal alana yonelik
amaclardir. Ancak bunlarda da dikkat ¢eken husus, yine biiyiik oranda ahlakin toplumsal
boyutuna atifta bulunmasidir. Ayrica bu genel amaglarin tamamlayict mahiyette ahlak

ogrenme alanma iliskin amaclar da soyle ifade edilmistir (DOGM, 2010b: 18).

Diger taraftan ortadgretim DKAB 6gretim programinda ahlak 6grenme alaninin amaci,
din-ahlak iliskisini, kisisel gelisim ve toplumsal baris igin milli, ahlaki ve dini degerlerin
onemini, hak ve 6zgiirliiklerin kullanimini, baris iginde yasamayi, diiriist ve giivenilir bir
insan olmayi, affetmeyi ve bagislamay1 6gretmek seklinde ifade edilmistir. Bu amag

kapsaminda da 6grencilerin,

e Degerlerin farkina varmasi,

e Din-deger iligkisini yorumlayarak kisilik ve toplumsal gelisimde degerlerin
Onemini kavramasi,

e Hak ve ozgiirliiklerin birey ve toplum i¢in 6nemini kavramasi ve onlara saygi
duymasi,

e Kul hakki ihlallerine kars1 duyarli olmasi,

e Devlete kars1 gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesi,

e Aile i¢i gorev ve sorumluluklariin bilincine varmasi,

e Hz. Muhammed’in bu konudaki ornek davramigslarindan modellemelerde
bulunarak aile i¢i huzuru korumaya calismasi,

e Islam’mn baris dini oldugunu ve barisa verdigi 6nemi kavrayarak ona uygun
davranislar sergilemesi,

e Insanm hata yapabilen bir varlik oldugunu ancak asil erdemin yapilan hatadan

donmek, hata edeni ise bagislamak oldugu bilincine varmasi beklenmektedir

(DOGM, 2010b: 18).
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Ayrica bu Ogrenme alaninda o6grencilerin, ahlakli, sorumlu ve hosgoriilii davranig
gelistirme, aile i¢i ve toplumsal barist koruma becerisini gelistirecek etkinliklerle
desteklenmesi gerekliligi ifade edilmistir (DOGM, 2010b: 18).

Yukarida ifade edilen amaglar dikkate alindiginda, bunlarin hemen hepsinin temelde
klasik Platon merkezli ortaya ¢ikan ve Islam ahlak diisiincesinde de énemli yere sahip
olan aile ve devlet ahlakina doniik bir ahlak anlayisinin izlerinin goraldagi
anlagilmaktadir. Bu programdaki ahlak 6grenme alaninin, 4-8. sinif programinda oldugu
gibi biiyiik oranda vatandaslik egitimine katki saglayacak mahiyette yapilandirildig:
sOylenebilir. Buna karsilik, yukarida din Ogretiminin davranis kazandirmamasi
konusundaki ¢ekincenin vatandaslik egitimine iliskin kazanimlar s6z konusu oldugunda

tutarsizlik gostermesine ragmen goz ardi edilerek davranigsal hedeflere de yer verildigi

goriilmektedir.

Ulkemizde 2017 yil1 itibariyle uygulanmakta olan DKAB 6gretim programlari (DOGM,
2010a, 2010b) kapsaminda 6grencilere kazandirilmasi amaglanan degerler de asagidaki

tabloda gosterilmistir:

Tablo 2.4.

DKAB Programlarinda Kazandirilmas1 Amaclanan Degerler

4. Simf 5. Simif 6. Simf 7. Simf 8. Simf
1) Sevgi 1) Yardimseverlik 1) Dogruluk ve 1) Dogruluk 1) Sorumluluk
2) Barig 2) Paylagsma diiriistlik 2) infak 2) Bagimsizlik
3) Kardeslik 3) Dayanisma 2) Miitevazi olmak 3) Emanete riayet 3) Saglikli
4) Dostluk 4) Hosgorii 3) Saygi 4) Adaletli olmak olmaya
5) Giiven 5) Dostluk ve 4) Duyarlhilik 5) Kardeslik, Oonem
6) Samimiyet kardeslik 6) Hosgorii ve bagislama verme
7) Algakgoniilliiliik 4) Haklara
8) Soziinde durmak saygl
9) Gorgiilii olmak
10) Sorumluluk
11) Savurganliktan kaginmak
9. Simf 10. Simf 11. Stmf 12. Simf
1) Dayanigma 1) Adil olma, 1) Aile birligine 1) Hosgori
2) Duyarlilik 2) Bagimsizlik onem verme 2) Saygi
3) Hosgort, 3) Dayamigma 2) Dayanmgma 3) Kardeslik
4) Saygi ve hosgori 3) Duyarlilik
5) Sevgi 4) Saygi 4) Hosgori
6) Sorumluluk 5) Sorumluluk 5) Saygi
7) Vatanseverlik  6) Vatanseverlik 6) Sevgi
8) Giiven 7) Sorumluluk
8) Giiven

Kaynak: DOGM, 2010a: 23-24 ve 2010b: 13-14’ten hazirlanmistir.
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Yukaridaki tabloda goriildiigii iizere, s6z konusu iki Ogretim programinda yer alan
degerlerin amaglarla paralel sekilde, cogunlukla toplumsal iligkileri diizenleyen ahlaki
degerler olduklari dikkat ¢gekmektedir. Bunula birlikte 8. Sinifta yer verilen “sorumluluk,
bagimsizlik, saglikli olmaya onem verme, haklara saygi” degerlerinin diger siiflardan
oldukga farkli bir sekilde bireysel ahlaki degerler olmalar1 dikkat cekicidir. Ayrica
zamanlama itibariyle bu degerlerin bu sinifta 6gretilmesi ergenlik doneminde olan bu yas
Ogrencilerinin gelisim ve ihtiyaglari ile de tutarlilik gosterdigi soylenebilir. Buna karsilik
diger degerlerin, 6grencilerin ilgi ve ihtiyaglarin1 ne derecede karsiladigi ve “sevgi,
dostluk, kardeslik” degerlerinin yogun bir sekilde yer verilmesinin bir gereklilik olup
olmadig1 hususu da ayrica goz éniinde bulundurulmasi gereken bir husustur. Ote yandan
programlarda yer verilen beceriler goz Oniinde bulunduruldugunda, ahlak 6grenme

alaninda su degerlere yer verildigi goriilmektedir.

Tablo 2.5.
DKAB Programlarinin Ahlak Ogrenme Alanlar1 Kapsaminda

Kazandirilmak istenen Beceriler

4. Simf 5. Simf 6. Simf 7. Simf 8. Simif
1) Elestirel 1) Arastirma 1) Problem 1) Kur’an-ikerim 1) Problem
diisiinme 2) [Iletisim ve ¢Ozme meali kullanma ¢cozme
2) Aragtirma, empati 2) Arastirma 2) Problem¢ézme 2) Kur’an-i
3) Sosyal 3) Tiirkgeyi 3) Kuran- 3) Iletisim ve Kerim
katilim dogru, giizel kerim meali empati mealini
ve etkili kullanma, 4) Tirkgeyi dogru, kullanma
kullanma 4) lletisim ve giizel ve etkili 3) lletisim ve
4) Sosyal empati kullanma empati kurma
katilim 5) Elestirel 5) Sosyal katilim 4) Arastirma
diistinme 6) Arastirma 5) Elestirel
6) Sosyal 7) Mekén, zaman diisiinme
katilim ve kronolojiyi 6) Sosyal
algilama katilim
9. Simf 10. Simif 11. Simif 12. Simf
1) Problem 1) Tletisim ve 1) lletisim ve 1) Elestirel
¢Ozme empati kurma empati kurma diistinme
2) Iletisim ve 2) Sosyal 2) Sosyal 2) Tiirkceyi dogru,
empati kurma katilim katilim giizel ve etkili
3) Problem 3) Problem kullanma
¢cozme cozme 3) [Iletisim ve
4) Tiurkgeyi 4) Tirkgeyi empati kurma
dogru giizel dogru giizel ~ 4) Sosyal katilim
ve etkili ve etkili 5) Problem ¢6zme
kullanma kullanma

Kaynak: DOGM, 2010a: 23-24 ve 2010b: 13-14’ten hazirlanmistir.
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Bu becerilerin 4-12. Siiflar genelinde programlardaki ahlak 6grenme alanlarinda yer

alan becerilerin frekans dagilimi da asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 2.6.
DKAB Programlarindaki Becerilerin Dagilim

Beceriler Toplam
Iletisim ve empati kurma 8
Sosyal katilim

Problem ¢6zme

Tiirkceyi dogru, giizel ve etkili
kullanma

Arastirma

Lol > BN —
U1 N ©

Elestirel diisiinme
Kur’an-1 Kerim meali kullanma

Mekan, zaman ve kronolojiyi
algilama

© N o o
= W B~ Ol

Yukaridaki tablo dikkate alindiginda, ahlak 6grenme alaninda 6grencilere toplamda 8
becerinin kazandirilmasinin amaglandigi goriilmektedir. Bunlar icerisinde ise “iletisim,
empati kurma, sosyal katilim, problem ¢6zme” becerilerine daha fazla yer verildigi
goriilmektedir. Buradan hareketle, bu becerilerin ahlak dersi ya da konu alan1 baglaminda
ahlaki becerileri temsil etmedigi, buna mukabil bu becerilerin diger 6gretim programlari
ile de kazandirilabilecek temel beceriler olduklar1 sdylenebilir. Bu bakimdan
degerlendirildiginde, lilkemizde uygulanan ahlak 6gretimi programlarinin 6grencilere
empati, sosyal katilim gibi ahlaki yonden yardimeci becerilerin kazandirilmasini
amaglarken; dogrudan herhangi bir ahlaki becerinin kazandirilmasini amaglamadig

sonucu ortaya ¢cikmaktadir.

Beceri temelli 6grenme, 6grenenin kazandig becerileri daha sonraki hayatinda da etkili
ve sorumlu bir sekilde kullanabilmesini amaclar. Dolayisiyla {ilkemizde 2017 yili
itibariyle DKAB dersleri kapsaminda sunulan ahlak 6gretiminin bireylerde ahlaki
bakimdan herhangi bir davramis kazandirmaktan ziyade ahlaki alana iliskin bilgi

kazandirmanin Gtesine gegmeyi amaglamadigr goriilmektedir.
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Bu duruma benzer olarak Cekin (2016: 94) de, ilkdgretim DKAB dersinde duyussal
ogrenmelerin en ¢ok “Ahlak” ile “Din ve Kiiltiir” 6grenme alanlar i¢in belirlendigi,
dersin kazanimlarinin geneli i¢inde % 27 oraninda duyussal kazanimin yer aldigini ifade
etmistir. Bunun yaninda “Inan¢”, “Ibadet”, “Hz. Muhammed”, “Kur’an ve Yorumu”
ogrenme alanlarinda biligsel hedeflerin daha agirlikli oldugunu belirtir ve bunun soz
konusu alanlarda Ogrenenlerin 0zgiir ve bilingli tercihleri i¢in bilgi vermenin
oncelendigini gosterdigi seklinde yorumlar. Sonu¢ olarak iilkemizde halihazirda
uygulanan yazili DKAB 6gretim programlarindaki (2010) ahlak 6grenme alanlar1 dikkate
alindiginda, mevcut haliyle 6grencilerin belirli ahlaki durumlara kars1 duyarli olmasina
katk1 saglayabilecegi, buna karsin onlarin ahlaki sorunlarin istesinden gelmelerine ve
ahlaki tavir ve davranis gelistirmelerini yeterince desteklemeyecegi savunulabilir. Diger
taraftan, so6z konusu programlardaki ahlak 6grenme alanlar1 kapsaminda kazandirilmak
istenen becerilerin 6grencilerin genel 6grenmeleri agisindan ihtiyag duyabilecegi ve
kendisini rahat ifade edebilme ve iletisim kurabilme konusunda yardimci olabilecegi

sOylenebilir.

2.7.2.2017 yihinda Taslak Olarak Yaymlanan DKAB Dersi Ogretim Programlarmin

Incelenmesi

Programi incelemeye ge¢cmeden oOnce, iilkemizdeki Ogretim programlarinda beceri
merkezli 6grenme dogrultusunda gergeklestirilen degisimin arkasindaki nedenleri
sorgulamak gerekir. Bu baglamda beceri merkezli yaklasimla dogrudan iligkili olan bazi
raporlarin sonuglarina bakmak, yol gosterici olabilir. Zira daha dnce de ifade edilen PISA
2015 yili raporlart dikkate alindiginda, 15 yas grubu Tiirk 6grencilerin dlgiilen beceri
alanlarinda basar1 diizeylerinin oldukc¢a gerilerde olmasi dikkat ¢ekicidir (OECD, 2016:
320-355). Yine benzer bir gosterge olmasi baglaminda “Skills Matter: Further Results
from the Survey of Adult Skills (OECD, 2016)” baslikli rapor, 16-65 yas araligindaki
yetigkinlerin sahip olmasi beklenen becerilere sahip olma diizeyini, baska bir deyisle
“temel bilgi isleme becerilerinin” genel durumunu ortaya koymay: hedefler. Bu amag
kapsaminda odaga alinan beceriler ise sdzel beceriler, sayisal beceriler ve teknoloji yogun
ortamlarda problem ¢6zme becerileridir. Tiirkiye’den 5277 katilimcinin yer aldig:
arastirma sonuglarma gore, Tirkiye OECD filkeleri ortalamasinin oldukga altinda bir

performans sergilemistir (TEDMEM, 2016: 1). Bunlardan hareketle, iilkemizde 6gretim
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programlarinda temel yaklagim agisindan gergeklestirilen degisimin, Almanya ve
Avusturya Orneginde oldugu gibi, PISA sonuglarinin ortaya ¢ikardigr soktan
kaynaklandig1 degerlendirilebilir.

Diger taraftan “Miifredatta Yenileme ve Degisiklik Calismalarimiz Uzerine...(TTKB,
2017)” baslikli basin bilgi notunda, bilimsel, teknolojik, sosyal degisim ve gelismelerin,
Ogrencilere temel bilgi ve becerilerin yami sira elestirel diisiinme, 6zgiin diisiinme,
arastirma yapma, sorun ¢ézme gibi biligsel; toplumsal ve kiiltlirel katilim, girisimeilik,
iletisim kurma, empati kurma gibi sosyal; 6z denetim, 6z giiven, kararlilik, liderlik gibi
kisisel yeterlilik ve becerilerin kazandirilmasimi zorunlu kildig: ifade edilmistir. Bu
baglamda miifredatlarla 6grencilere kazandirilmasi hedeflenen su yeterlilik ve becerilere
yer verilmistir: ana dilde iletisim, yabanci dillerde iletisim, matematik yeterligi, bilim ve
teknoloji yeterligi, dijital yeterlik, 6grenmeyi 6grenme, inisiyatif alma ve girisimcilik
algis1, sosyal ve kamusal yeterlikler, kiiltiirel farkindalik ve ifade. Buna gore ilkokul ve
ortaokul diizeyinde 17, lise diizeyinde 24, imam hatip ortaokulu ve imam hatip lisesi
diizeyinde 10 olmak tizere toplam 51 dgretim programinin tamamina 10 kok deger ve 9
temel yeterlilik ve beceri ortiik olarak yerlestirilmistir. Binaenaleyh, asagida iilkemizde
2017 yilinda giincellenen ve taslak olarak yayinlanan DKAB 6gretim programlarinin
yapisi, beceri merkezli 6grenme ile uyumluluk ve kazandirmayr amacladigi beceriler

acisindan incelenmistir.

Kilavuzda DKAB derslerinin genel amaglari ile ilgili olarak, yine daha 6nceki programda
da yer alan (DOGM, 2010a: 2, 3) “milli, manevi, ahlaki, insani ve kiiltiirel degerleri
benimsemeleri, temel becerilerini gelistirmeleri”, “6grencilerin ... kazanmalari
hedeflenen bilgi, beceri, tutum, davranis ahlaki degerlerle bir arada yasama bilincine
ulagmalar1” ve “bilgi elde etme yollarin1 ve aklin1 kullanma kabiliyetini gelistiren bir
siire¢” gibi ifadeler (DOGM, 2017c: 1) program kapsaminda beceri kazandirmaya vurgu
yapilmas1 bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi’nin vizyonu ile ilgili olarak da;
“giinliik yasamda ihtiya¢ duyulan temel dini bilgilere ve yasam becerilerine sahip, dini
dogru anlayan ve yorumlayan, Islam dininin inang, ibadet ve ahlaki degerlerini tanryan,
..., milli, manevi, ahlaki, insani ve kiiltiirel degerleri benimseyen; beden, zihin, ahlak,

ruh, duygu bakimindan dengeli ve saglikli gelisen, ...” ifadelerinde de yasam becerilerine
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vurgu yapilmasi énemlidir. Buna karsin yukarida ifade edilen beceri kazandirmaya iliskin
hususlarin, ahlaki degerlerin kazanilmasima ve benimsenmesine atifta bulunulmasina
karsin, 4-8. ve 9-12. siif DKAB 06gretim programlarinin amaclarina yansimadigi

gorilmektedir.

Yine taslak Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 6gretim programlarinin temel yaklagimi
ile ilgili aciklamalarda “temel becerileri 6n planda tutan, ..., 6grenci katilimina ve

13

O0gretmen rehberligine agirlik veren bir yaklagim”, . ve bazi temel becerilerin
(arastirma ve sorgulama, dini terim ve kavramlar1 dogru yerinde kullanma, problem
¢ozme, iletisim kurma vb.) gelistirilmesi” ifadeleri de beceri kazandirmaya vurgu
yapilmast bakimindan dikkat cekicidir. Ayrica programlarin gelistirilmesinde
benimsenen yaklagimlarla ilgili “temel dini ve ahlaki sorulara cevap verebilme becerileri
kazandirma; farkliliklar1 tanima, anlama ve onlarla empati kurma ve onlarin degerlerine
onyargili olmamayr Ogrenme; kendi toplumunun degerlerini tanima ve gelistirme
becerilerini kazandirma” ifadeler de 6grencilere kazandirilmak istenen becerilere vurgu
yapmast bakimindan oOnemlidir. Bu ifadelerde de goriildiigi iizere, eski DKAB
programlarinda benimsenen yapilandirmacit 6grenme yaklasiminin terk edildigi, buna

karsin halen giincellenen DKAB programlarinda 6grenci merkezli yaklagimlarin devam

ettirildigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Diger taraftan yukarida beceri kazandirma hususunun 6ne ¢ikarilmasina karsin, Din
Kiltirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 6gretim programlari kilavuzunda programin temel
yaklagimi bagligi altinda “beceri merkezli/temelli yaklagim” kavrami kullanilmamus,
bunu aciklayan ifadelere yer verilmistir. Buna karsin “Programin Uygulanmasina Iliskin
Ilke ve Agiklamalar” baslig: altinda “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programi
beceri temelli olarak yapilandirilmistir (DOGM, 2017c: 17).” ifadesinde ilk defa
dogrudan “beceri temelli” ifadesi kullanilmigtir. Programin temel yaklasgiminda beceri
temelli 6grenme yaklasimi benimsenmigse, bunun ilgili bashk altinda agiklanmasi
beklenirdi. Bu baglamda s6z konusu durum, programin temel yaklasimi agisindan 6nemli

bir problem olarak ifade edilebilir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programlari; initeler, konular, 6grenme
ciktilari/kazanimlar, aciklamalar, beceriler ve kavramlar seklinde yapilandirilmistir.

Bununla birlikte kilavuzda 6gretimin igeriginin kazanimlar dogrultusunda belirlendigi
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ifade edilmektedir. Unitelerin belirlenmesinde gz oniinde bulundurulan o6zellikler
arasinda “Ggrencilerin yeni calismalari denemelerine ve beceri kazanmalarina firsat
vermesi” hususu da iinitelerin beceri kazanmaya katki saglayacak sekilde tasarlanmis

olmas1 bakimindan dikkate degerdir.

[P -

Ayrica kilavuzda kazanimlar, “egitim siireci sonucunda 6grencilerin edinecekleri bilgi,
beceri, tutum ve degerler” seklinde tanimlanmis, onlarin hazirlanmasinda “6grenme
alanlarinin 6zellikleri, 6grencilerin gelisim diizeyleri ve konularin muhtevast” ve “konu
biitiinliigli yaninda kavramlar, degerler ve beceriler” hususlarinin dikkate alindigi ifade
edilmistir. Buradaki ifadelerde, dnce tinitelerin belirlenmesi ile ilgili olarak kazanimlarin
belirleyici olduguna, sonrasinda kazanimlarla ilgili olarak da 6grenme alanlari, gelisim
diizeyinin 6zellikleri kavram, beceri ve degerler gibi hususlarin dikkate alindigina isaret
edilmektedir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde, temelde programin hangi unsurunun neye
gore belirlendigi yoniinde bir tutarsizlik goriilmektedir. Bilindigi {lizere, bir programin
hazirlanmasi siirecinde hedefler/kazanimlar belirleyici rol oynar. Ote yandan beceri
merkezli egitim programlarinda igerigin belirlenmesinde ise kazandirilacak becerilerin

yonlendirici olmas1 beklenir. Oysa s6z konusu programlarda, kazanim ve becerilerden

ziyade program igeriginin belirleyici oldugu anlagilmaktadir.

Diger taraftan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programlari kilavuzunda beceri,
“Ogrencilerde 6grenme siireci igerisinde kazanilmasi, gelistirilmesi ve yasama aktarilmasi
tasarlanan kabiliyetler” olarak tanimlanmigtir. Ayrica bunlar dgrencilerin gelisimleriyle
baglantili, yatay olarak bir yilin sonunda, dikey olarak da 12. smifin sonunda
kazanacaklar1 sekilde yapilandirilmis ve bunlarin hayat boyu kullanacaklar1 temel
beceriler oldugu belirtilmistir. Ayrica bunlarin, “DKAB &gretim programi {inite konulari
ve kazanimlart g6z Onilinde bulundurularak diger derslerle beraber ogrencilerin
kazanmalar1 hedeflenen beceriler” oldugu ifade edilmistir. Becerilerle ilgili burada
yapilan tanim ve aciklamalar dikkate alindiginda, bunlarin temelde 6grenciler tarafindan

kazanilmasi gereken yeterlikler oldugu anlasilmaktadir.

Yeterlik kazanimini temele alan beceri merkezli 6grenmede, yeterlikler; bilgi, beceri ve
yetkinlikleri kapsayacak sekilde ortaya konulmustu. Dahasi bazi ¢alismalarda yeterligin
bilesenleri igerisine duygu, tutum ve motivasyonun da dahil edildigi belirtilmisti. Oysa

kilavuzda beceri kavrami i¢in yapilan tanimin temelde yeterlik kavramini agiklamasina
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karsin, bunlarin programdaki agiklamalar1 ve sunulusuna bakildiginda daha ¢ok yeterligin
alt bir bileseni olan beceri kavramina indirgendigi anlagilmaktadir. Ayrica program
degisikligi {lizerine yayinlanan bilgi notunda yeterlikler kavramina sik¢a atifta
bulunulmasma ragmen, DKAB program kilavuzunda sadece bir kere Olgme-
degerlendirme boyutunun agiklandig1 baslik altinda gériilmektedir (DOGM, 2017¢: 19).
Bu durum, gergeklestirilen program yenileme c¢alismalarinda benimsenen temel
felsefenin yeterince anlasilamadigl veya programa yeterince yansitilamadigi seklinde

yorumlanabilir.

Becerilerin programlar iizeri ve alana 6zgii olarak belirlenmesi beklenir. Program
kilavuzunda bu becerilerin neye gore belirlendigi ve bir ayrim gozetilip gozetilmedigi
hususunda yeterli agiklama yer almamasina karsin, TTKB tarafindan yayinlanan bilgi
notundaki agiklamalarda bu konuda bir bilgi sunulmustur. Buna gore Ogrencilere
kazandirilmasi hedeflenen yeterlilik ve beceriler belirlenirken, derslerin kendine has
ozellikleri dikkate alinmistir. Miifredatlarda yer alan yeterlilik ve beceriler, Tiirkiye
Yeterlilikler Cergevesi, her iilkenin kendi egitim sistemine uyarladigi Avrupa
Yeterlilikler Cercevesi ve ayrica yeni yiizyilin mezunlarinin sahip olmasi beklenilen 21.
yiizy1l becerileri dikkate alinarak, Tiirk kiiltiirli ve toplumunun ihtiyaglar1 ve beklentileri
dogrultusunda miifredatlara yansitilmistir (TTKB, 2017: 9). Dolayisiyla s6z konusu
yeterliklerin belirlenmesinde yukarida ifade edilen yeterlik cergeveleri belirleyici

olmustur.

Ayrica bahsedilen bilgi notunda yenilenen miifredatlar ile 6grencilere kazandirilmasi
hedeflenen temel yeterlilik ve becerilerin tiim disiplin alanlari i¢in ortak olarak verildigi;
bunlarin, miifredatlarda disiplin alanlarinin kazanimlart ve/veya agiklamalariyla
dogrudan yahut dolayli bir sekilde iliskilendirildigi belirtilmistir. Bu kapsamda
okuryazarlik (saglik okuryazarligi, bilimsel okuryazarlik, ¢cevre okuryazarligi, finansal
okuryazarlik, teknoloji okuryazarligi, bilgi okuryazarligi, medya okuryazarligi vb.),

sosyokiiltiirel farkindalik gibi kisisel, kisiler aras1 ve biligsel becerilere yer verilmistir.

Bunun yaninda miifredatlarda disiplin alanlarina 6zgii yeterlilik ve becerilere yer
verilmesine de dikkat edildigi, bunlarin sadece birer kavram olarak degil disiplin alanina
0zgii bilgi ve temel becerilerle iliskilendirilebilmesine 6nem verildigi vurgulanmaistir. Bu

ifadeden hareketle, programlarda alanlara 6zgii yeterlik ve becerilere yer verildigi de
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anlasilmaktadir. Farkli alanlardaki 6gretim programlar1 dikkate alindiginda, bu ifadeyi
dogrular sekilde alanlara 6zgii becerilere de yer verildigi goriilmektedir. Din Kiiltiirii ve

Ahlak Bilgisi Ogretim Programiyla ulasilmasi beklenen temel beceriler sunlardir:

Tablo 2.7.

DKAB Ogretim Programlarinda Kazandirilmasi

Hedeflenen Beceriler

Arastirma ve Sorgulama Becerisi

Bilgi Teknolojilerini Kullanma Becerisi

Bireysel Farkindalik Becerisi

Dini Metinleri Anlama ve Yorumlama Becerisi:
Iletisim Becerisi

Kiiltiirel Farkindalik Becerisi

Mekan, Zaman ve Kronolojiyi Algilama Becerisi
Problem C6zme Becerisi

Sosyal Beceri

Temel Dini Kaynaklar1 Tanima ve Kullanma Becerisi
. Degisim ve Siirekliligi Algilama Becerisi

x|k |~ alo|oc|

Kaynak: DOGM, 2017c: 7-13.

Tablo 7. de gosterilen beceriler dikkate alindiginda, yazili DKAB 6gretim programlarinda
toplamda 11 adet beceriye yer verildigi goriilmektedir. Bu beceriler programlar iizeri ve
alana Ozgli olmalar1 bakimindan incelendiginde, bunlardan ikisinin dogrudan din
ogretimine katki sunabilecek becerilerken, digerlerinin biitiin alanlar tarafindan
kazandirilabilecek beceriler oldugu, bunula birlikte bunlarin din 6gretimine de katki
sunacak sekilde yapilandirildigi goriilmektedir (DOGM, 2017c: 7-13). Buna karsi bu
becerilerden herhangi birisinin dogrudan ahlak O6gretimine iliskin bir beceriyi
kapsamadigi, kiiltiirel farkindalik ve sosyal beceri gibi becerilerin dolayli olarak
toplumsal ahlak ile ilgili konularda katki sunabilecek beceriler oldugu sdylenebilir. Oysa
programlarda din 6gretimi baglaminda akletme (tefekkiirt+tezekkiir+tedebbiir), dini
yorumu idrak ve anlama veya daha genel anlamda din okuryazarlig: gibi; ahlak 6gretimi
baglaminda da ahlaki yargilama, vicdan1 gelistirme, ahlaki kararlar alma ve bunlar
uygulama veya daha genel anlamda ahlak okuryazarlig: gibi alana 6zgii becerilere yer
verilmesi beklenirdi. Buradan hareketle, DKAB dersleri 6gretim programlari
kilavuzunda, 6grencilere kazandirilmasi gereken alana 6zgili becerilerin oldukga sinirl

kaldig1 s6ylenebilir.
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi taslak ogretim programlarinda degerlendirilmesi
gereken baska bir husus da, igerikte ahlak dgretiminin nasil yer buldugudur. Oncelikli
olarak, biitiin 6gretim programlarinda oldugu gibi, DKAB 6gretim programlarinda da
degerler egitiminin, Ortiilk program vasitasiyla gerceklestirilmesi benimsenmistir.
Yenilenen miifredatlarda degerler ve deger egitimi, miifredatlarin ana odagim
olusturmustur. Bu baglamda mevcut miifredatlar: da kapsayan genis bir literatiir taramasi
sonucunda, disiplin alanlarinin her biri kazamimlarla iliskilendirilerek O6grencilere
aktarilmasi hedeflenen milli, manevi ve evrensel degerler 10 (on) ana baslik altinda
toplanmistir. Sonug olarak da belirlenen bu degerlere iliskin tutum ve davranislar
belirlenmistir. Bu kapsamda biitiin programlarda 6grencilere aktarilmasi hedeflenen kok
degerler sunlardir: adalet, dostluk, diiriistliik, 6z denetim, sabir, saygi, sevgi, sorumluluk,
vatanseverlik, yardimseverlik (TTKB, 2017: 8). Diger taraftan ahlak 6gretimi baglaminda
s0z konusu programlarda yer verilen, 6grencilerin ahlak Ogretimine dogrudan katki

sunabilecek liniteler asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 2.8.
DKAB Ogretim Programinda Ahlak Ogretimine iliskin Yer

Verilen Uniteler ve Programdaki Agirliklar

Uniteler Kazanim Ders
Sayilar Saati
4.simf | Din ve Temizlik 4 10
4. sinif Giizel Ahlak 4 12
5.simf | Adap ve Nezaket 6 14
6. simf Degerlerimiz 7 14
7. sinif Ahlaki Davraniglar 5 12
8. siif Hz. Muhammed (s.a.v.) 5 14
(Giizel Ahlaki ile ilgili konular)
9. simf Genglik ve Degerler 4 12
10. stmif | Ahlaki Tutum ve Davraniglar 6 16
10. simf | Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Genglik 3 12
12. sstmf | Haklar ve Ozgiirliikler 7 16
Toplam 51 132
Genel Toplam 264 648

Kaynak: DOGM 2017¢’deki veriler dikkate alinarak hazirlanmustir.

Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi dersi Ogretim programlari icerik agisindan
degerlendirildiginde, ilk bakista hemen her sinif diizeyinde ahlak ogretimi ile ilgili

dogrudan bir liniteye, 4. sinif diizeyinde iki tiniteye yer verildigi; 11. simif diizeyinde ise
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herhangi bir tniteye yer verilmedigi goriilmektedir. Diger taraftan ahlak ile ilgili
initelerin birey ve toplum merkezlilik agisindan dagilimina bakildiginda, “Degerlerimiz
ve Haklar ve Ozgiirliikler” baglikli {initelerin toplumsal ahlak ile ilgili oldugu, buna karsin
diger tnitelerde agirlikli olarak bireysel ahlakla ilgili konulara yer verildigi dikkat
cekmektedir. Buna mukabil olarak, daha 6nce de ifade edildigi lizere, 2010 yilindan
itibaren uygulanan programlarda, konularin toplumsal ahlakin lehine bir dagilim
gosterdigi goriilmektedir. Bu durum, s6z konusu programlarda benimsenen ahlak
anlayisinda birey merkezcilige dogru bir gecise isaret etmesi agisindan dikkat ¢ekicidir.
Bu degisim, bireyin oncelikle kendi ahlaki hayatin1 yapilandirmasina katki sunacak

olmas1 bakimindan olumlu bir degisiklik olarak degerlendirilebilir.

Din Kiiltliri ve Ahlak Bilgisi dersi 0gretim programlarinin iinite dagilimlart dikkate
alindiginda, ahlak ogretimi ile ilgili konularin hem kazanim sayisi, hem de ders saati
bazinda yaklasik olarak 1/5 oraninda bir agirliga sahip oldugu goriilmektedir. Bu dagilim,
ahlak ile ilgili konularin sadece temel bir {initede kapsandig1 da dikkate alindiginda, bir
sene icerisinde 6-8 haftalik bir zaman diliminde bu konular ile mesgul olmasi anlamina
gelmektedir. Bu durum, degerler egitiminin programlardaki ahlak egitimine katkisina
isaret etmesi bakimindan 6nemlidir. Dolayisiyla 6grencilerin bu {initelerin islendigi
zaman diginda da, hem din dersleri hem de okuldaki diger dersler araciligiyla ahlaki

degerlerle karsilasmalarina imkan sunulabilecektir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programlari kilavuzunda deginilmesi gereken
diger bir program bileseni de 6lgme-degerlendirmedir. Kilavuzda ilgili baslik altinda, Din
Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine yonelik 6lgme ve degerlendirme faaliyetlerinin siireg
odakli ve 6grenci merkezli olarak yiriitiilmesi, bu baglamda derslerde kullanilacak 6lgme
degerlendirme etkinliklerinin sahip olmasi istenen bazi 6zelliklerinin yaninda “6grenim
slireci sonunda kazanilmasi planlanan yeterliklerin, bilgi, beceri ve tutumlari 6lgmesi”
gerektigi ifade edilmektedir. Bu c¢ergevede Ogrencilerin bireysel gelisimlerini
izleyebilmeleri i¢in dereceli puanlama anahtari, kontrol listesi, 6z ve akran degerlendirme
formlar1 ve gozlem formu gibi Slgme araglarinin kullanilmasi ve bunlarin miimkiin
oldugunca cesitlendirilmesi &nerilmektedir (DOGM, 2017c: 19). Beceri merkezli
ogrenmede, daha once de ifade edildigi iizere, Olclilmesi gereken temel husus, bilgi,
beceri ve yetkinligin biitiinilinii kapsayan yeterliklerin kazanilma durumudur. Bu anlamda

beceri merkezli egitimde degerlendirme siireci, gogunlukla bilginin kazanilma durumuna
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odaklanan klasik 6l¢me-degerlendirme arag ve anlayislarindan farklilik arz eder (Mulder,
2012a). Buna gore Ol¢me-degerlendirme siirecinde Oncelikli olarak 6grencilerin
yeterlikleri kazanip kazanmadigi, kazandiysa ne diizeyde kazandiginin tespit edilmesine
odaklanilmalidir. Binaenaleyh simif, alt grup, 68renen ve Ogretmenin karsilikli olarak
isbirligi icerisinde birbirlerini degerlendirdigi bir degerlendirme sistemi anlayisi
benimsenebilir (Tchibozo, 2011: 200-201). Bununla birlikte Mulder (2012b: 322), beceri
merkezli egitimde degerlendirme siirecinde yeterlik gelisiminin farkli seviyelerinin
belirlenebilmesi i¢cin Miller Piramidi’nin (1990) kullanilmasini 6nerir. Taslak olarak
yayinlanan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 0gretim programlarinin, Olgme-
degerlendirme boyutunun da beceri merkezli 6grenme ile kismen tutarsizlik arz ettigi
sOylenebilir. Buraya kadar ifade edilenlerden hareketle, yaymnlanan taslak ogretim
programlarinda beceri temelli 6grenmeye vurgu yapilmasi ve “beceri temelli” yaklagimin
ilk defa kavram olarak programlarda yer almasi Onemli bir durum olarak

degerlendirilebilir.

2.7.3. 2018 Yihinda Kesin Olarak Yaymnlanan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim

Programlarinin Incelenmesi

MEB, 2017 yil1 ortasinda taslak olarak yayinladigi ortaokul ve lise DKAB dersi 6gretim
programlarinin kesinlesmis seklini 19/01/2018 tarihli Talim ve Terbiye Kurulu karari ile
onaylamis ve kamuoyuna duyurmustur. S6z konusu programlara bakildiginda, her iki
programin basinda da daha 6nce bilgi notu seklinde paylasilan agiklamalarin, sistematik
bir sekilde sunuldugu goriilmektedir. Burada, daha 6nce paylasilan ifadedeler tekraren
paylasilmayacaktir. Bununla birlikte s6z konusu programlarda “Programin Temel
Felsefesi ve Genel Amaglart” baglig1 altinda verilen agiklamalar beceri temelli 6grenmeyi

vurgulamasi yoniiyle dnemlidir (DOGM, 2018a: 8).

“Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi'nin
gelistirilmesinde; yapilandirmaci ogrenme modelini destekleyen ¢oklu zekd,
ogrenci merkezli 6grenme, beceri temelli 6grenme gibi yaklasimlar dikkate
alinmistir. Beceri temelli 6grenme, ogrencilerde 6grenme siireci igerisinde
kazanilmasi, gelistirilmesi ve hayata aktarilmas: tasarlanan bilgi, tutum ve
beceriler biitiiniinii ifade etmektedir. Bu baglamda temel becerileri on planda
tutan, Ogrenme stirecinde oOgrencinin aktif katilimina ve JOgretmen
rehberligine imkdan veren, Ogrencilerin arastirma yapabilecekleri,
kesfedebilecekleri, problem ¢ézebilecekleri, ¢oziim ve yaklasimlarin
paylasip tartisabilecekleri ortamlarin saglanmasinin onemi vurgulanmigtir.”
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Bu aciklamalar, DKAB o&gretim progamlarinda benimsenen genel anlayisi ifade
etmektedir. Buna karsin, en son yaymlanan DKAB dersi 6gretim programlart ile ilgili
aciklamalar ve programin yapisal 6zellikleri dikkate alindiginda, bu agiklamalarin aksine
beceri temelli anlayistan herhangi bir iz kalmadig1 gériilmektedir. Zira programlarin son
halinde sadece “Unite Aciklamalar” kisminda konu basliklarina ve kazanim
aciklamalarina yer verilmistir. Bu kisimda ise hangi yeterligin hangi iinite ile
iliskilendirilecegi, dahasi hangi iinite igerisinde hangi degerin 6gretilecegine iliskin bir
aciklama dahi bulunmamaktadir. Buradan hareketle s6z konusu programlarin, beceri

merkezli yaklasimla uyumlu olmadig1 s6ylenebilir.

Kesinlesen programlarda ahlak 6gretimi ile ilgili konularda da énemli bir farklilik bir
goriinmemektedir. Taslak programda yer alan “Haklar ve Ozgiirliikler” konusunun nihai
durumda programdan ¢ikarildigi ve 6. simifa “Zararli Aliskanliklar” ve 12. sinifa da
“Giincel Dini Meseleler” konularmin eklendigi goriilmektedir. Programdaki ahlak
Ogretiminin ders saatinde ise herhangi bir degisikligin olmadig1 anlagilmaktadir. Sonug
olarak 23/01/2018 tarihinde kamuoyuna agiklanan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim
Programlarinda yapilan degisikliklerin icerik Ogesindeki giincellemelerin  Gtesine
gecmedigi, programlarda beceri merkezli 6grenme ile agisindan olumsuz yonde bir

degisikligin s6z konusu oldugu sdylenebilir.
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BOLUM 3. AHLAK EGITIMINDE KAMIL INSAN EGITIM
MODELI

Buraya kadar ahlaki olgunlugun kazandirilmasina katki saglayabilecek bir yaklasim
olarak beceri merkezli egitimin kuramsal temelleri, bunun ahlak egitiminde
uygulanabilirligi, beceri merkezli bir ahlak egitiminde program gelistirme siireci ele
alinmig, Almanya’da ve iilkemizdeki okullarda uygulanan ahlak dersi Ogretim
programlari beceri merkezli yaklasimla uygunluk agisindan degerlendirilmistir. Bu
boliimde, beceri merkezli ahlak egitimine bir temel olusturmasi bakimindan ahlaki
becerilerin tespit edilip bunun egitimsel hedeflere uyarlandig: bir egitim modelinin ortaya
konulmasi amaglanmistir. Bu model ortaya konulurken, ikinci béliimde de vurgulandigi
lizere, ahlak egitiminde sahip olunan tarihi birikimin yol gostericiligi dikkate alinmis, bu
sayede onun giiniimiiz egitim sistemine uyarlanabilecek bir modele doniistiiriilmesi

hedeflenmistir.
3.1. Gelenekten Gelecege Ahlak Egitiminin Insas:

Ahlak, oncelikle bizatihi bireylerin kendilerini ilgiliendiren bir husustur. Bu anlamda
ahlak egitiminde onun psikolojik temeli 6ne ¢ikar. Dolayisiyla ahlak egitiminde
odaklanilmasi gereken hususiyetlerden birisi, bu egitim vasitasiyla bireylerin ahlaken
olgunlagsmalarina imkéan sunulmasidir. Bununla birlikte ahlak egitimi, bir egitim
sisteminin sorumlulugu olarak diisiintildiiglinde, burada toplumsal, dini, felsefi, politik ve

hukuki boyutlar gibi farkli dinamikler devreye girer.

Su halde bir egitim sisteminin temellerini olusturan egitim felsefesi, egitim politikas1 ve
bu politikalarin yansitilacagi egitim programlar1 hazirlanirken, dikkate alinmasi gereken
hususlardan birisi de egitimin toplumsal temelidir. Zira toplumsal temel, egitim
sisteminin, o toplumun hangi egitimsel beklentilere sahip oldugu dogrultusunda
ongoriiler sunar. Ayrica toplumun sahip oldugu kiiltiirel degerler, kiiltiir mirasi, sosyal
roller ve iliskiler gibi toplumsal kodlarin ortaya konulmasinda egitimin toplumsal

temelleri hayati neme sahiptir.

Diger taraftan ahlak egitiminin temel hedefleri olarak degerlendirilebilecek ahlaki ilke,
deger, tutum ve davraniglarin uygulanma alani toplumdur. Bundan dolay1 onlar toplumsal

stirecler igerisinde aktarilarak yeni nesle kazandirilir. Ayrica bu unsurlar, zamanla
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birtakim ¢dziilme, yozlagsma veya yok olma gibi degisimler gosterebilir. Bu durum, ahlak
ilkelerinin bir taraftan toplumsal-geleneksel yoniine, diger taraftan onun &znesi olarak
toplum igerisinde 6zgiir ve insa edici nitelikleriyle 6ne ¢ikan insana génderme yapar. Bu
acidan degerlendirildiginde, genel anlamda biitiin bir egitim sisteminin hangi ahlak
anlayisini, hangi ahlaki ilke ve degerleri kazandiracaginin tespit edilmesinde ve 6zelde
ahlak egitiminin hedeflerinin belirlenmesinde toplumsal temellerin etkisinden soz
edilebilir. Su halde ahlak egitiminin amaci, bir yandan insanin ayni zamanda ahlaki bir
varlik olarak psikolojik, sosyal ve ahlaki varligin1 insa edebilmesini miimkiin kilmak,
diger yandan da toplumun beklentileri dogrultusunda onu toplumla uyumlu hale

getirmektir.

Farkli kiiltiirlerde ahlak ve ahlak egitimi anlayislar1 birtakim degisimler gosterse de,
bunlarin ¢ogunlukla bir felsefi gelenek tizerine insa edildigi goriiliir. Bu noktada,
gecmisten giinlimiize Tirk egitim sisteminde ahlak ve ahlak egitimi anlayislarinda
benimsenen felsefi anlayis dikkate alindiginda, onda islam ahlak diisiincesinin éne ¢iktig
sdylenebilir. Baska bir deyisle, Islamiyet’ten sonraki Tiirk tarihine bakildiginda, gerek
medrese, mektep gibi 6rgiin gerekse aile, cami vb. yaygin egitim kurumlarinda hemen her
diizeyde Islam ahlakinin belirleyici bir unsur oldugu fark edilir. Dahasi ilim ahlakini
bilmek, egitim siirecine baslamak i¢in bir 6n sart olarak degerlendirilmis, bundan dolay1
da ilim yolcular1 i¢in Zernfici (8. 593/1196), Kabisi (6. 403/1012), Ibn Sahnin (8.
256/870) ve Ibn Cema‘a (6. 733/1333) gibi diisiiniirlerce ilim ahlakina dair eserler

yazilmstir.

Diger taraftan Cumhuriyet doneminde orgiin egitimde ahlak egitiminin dayandigi temel
diisiince dikkate alindiginda, bunda milli ahlak vurgusunun o6ne c¢iktigr goriilmekle
birlikte, mili-dini degerler biitinliiglinii esas alan bir ahlak egitimi yaklagiminin
benimsendigi goriilmektedir (Kesgin, 2011: 231). Halihazirda din ve ahlak egitiminin
birlikte sunulmasi ve ahlak egitiminde din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin temel ders
olarak goriilmesinden hareketle yukarida isaret edilen durumun giiniimiiz Tiirkiye’sinde
de hala varligin1 devam ettirdigi sdylenebilir. Su halde okullardaki mevcut din dersleri
veya programa eklenmesi diisiiniilebilecek bir ahlak dersi kapsaminda Ggrencilere
kazandirilmak istenen baslica niteliklerin belirlenmesinde, toplumun sosyo-kiiltiirel

hafizasinda giiglii etkisi olan islam ahlak geleneginin sundugu birikimin dikkate alinma
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zorunlulugu ortadadir. Dolayisiyla gelecegin egitim anlayiginin insasinda, gelenegin yol
gostericiliginin biiylik 6nemi haiz oldugu sdylenebilir. Bu genel ¢ergeveden hareketle,
asagida Islam ahlak diisiincesinin déniisiimiine iliskin tarihi bir perspektif takdim

edilmistir.
3.1.1. Islam Ahlak Diisiincesinin Déniisiimii

Islam ahlaki kavrami dogrudan islam’in gelmesiyle birlikte varlik sahnesine ¢ikan bir
olguyu, dolayistyla Islam’in ortaya koydugu bir ahlak anlayisini ¢agristirmaktadir. Islam
ahlak diistincesi kavrami ise ilk bakista felsefi bir anlayis sistemini akla getirmektedir. Bu
diisiince sisteminin Islam kavramiyla nitelenebilmesi i¢in, kuskusuz onun, Islam’mn temel
kaynagi olan Kur’an’a, bu dinin ilk temsilcisi olan peygamberine ve onun sozlerine
dayanmasi beklenir. Dolayisiyla Kur’an ve siinnet, gerek Islam ahlakinin, gerekse Islam
ahlak diisiincesinin temel kaynaklar1 olarak diisiiniilmelidir. Bu noktadan hareketle islam
ahlaki, Kur’an’in inmeye baglamasi ile mevcudiyet bulan bir ahlak anlayisi olarak
degerlendirilebilir. Bununla birlikte Kur’an baslangigta olmayan, salt onunla sonradan
inga edilen bir ahlak anlayis1 getirmemis, mevcut diizende ona aykirt olmayan anlayisi
devam ettirmis ve aykir1 olan ahlaki hususlari ise diizeltmeyi amaglamistir. Binaenaleyh
Islam ahlakinin islam 6ncesi Arap kiiltiir ve tarihinden izler tasidig1 da sdylenebilir. Bu
minvalde Cabiri (2015: 13), Arap ahlaki aklinin olusumunda Farisi, Yunan, saf Arap, stfi

ve saf Islam mirasinin etkili oldugunu belirtir.

Islam 6ncesinde Araplar’in ahlak anlayisindan izler goriilebilen Cahiliye edebiyatma
bakildiginda, ahlak kelimesinin kullanilmadigi, onun tekil karsiligi olan “hulk”
kelimesinin ise nadiren kullanildigi belirtilmektedir. Buna karsin iyi ahlak anlaminda
miire (miirtivvet) ifadesine; hayir, ma’ruf, hak ile secaat, kerem, seha, cid, vefa gibi
Cahiliye erdemlerine ve bunlarin zitlarina siklikla rastlandigi ifade edilmektedir (Cagrici,
1989: 2; Cabiri, 2015: 39). Bununla birlikte Cagrici, Cahiliye Araplarinin 6liim sonrasi
hayata inanmadiklarindan &tiirii biitiin bu kavramlarin yiiksek ve evrensel bir ahlak
anlayigindan ziyade diinyevi, kabileci ve hazlarin tatminini dnceleyen bir nitelige sahip

oldugunu soyler.

Tevhide dayanan bir ahlaki ve dini birlik saglama gorevini iistlenen Hz. Peygamber (Al-
i Imran 3/103); Allah’a saygiyr (takva) ferdi ve sosyal yiicelmenin &lgiisii haline

getirmistir. Bu dlciiye uygun olarak Islam’in Ogretileri, biitiin yaratilmislara kars:
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merhamet, insani iligkilerde diirtistliik ve giivenilirlik, karsiliksiz sevgi ve fedakarlik,
samimiyet ve iyi niyet gibi iyi hasletlerin artirilmasi ve koétii niteliklerin diizetilmesine
odaklanmistir (Cagrici, 1989: 2). Buradan hareketle Kur’an’in, Cahiliye ahlak
anlayisindaki diinyevilik vurgusunu degistirmeyi; bunun yerine insanin en basta
Rabbi’ne, sonra kendisine, topluma, tim evrene ve tiim insanliga karsi sorumlu

davranmasini gerekli kilan bir anlayis1 egemen kilmay1 amagladigi sdylenebilir.

Kur’an’da “ahlak” kelimesinin yer almadigi, buna karsin “adet ve gelenek (Suara
26/137)” ile “ahlak (Kalem 68/4)” anlaminda iki ayette “huluk” kelimesinin gegtigi
goriilmektedir. Bununla birlikte Kur’an’da iyi ve kotii ahlaklilig: niteleyen birgok kavram
yer almaktadir. Kisaca 6zetlenecek olursa Kur’an, kisiyi hakkinda nas bulunan konularda
dine uymakla sorumlu kilmig (Ahzab 33/36), hakkinda hiikim bulunmayan tartismali
durumlarda ise onun kalp ve vicdanin verdigi hiikme uymasini 6nermistir. Diger taraftan
vicdan, insanin kotiiliik yapmasi halinde onu kinayabilecegi gibi (Kiyame 75/2), kotiiliik
karsisinda duyarliligini kaybetmis kaskati bir kalbe (Maide 5/13; ez-Ziimer 39/22)
dontigebilir. Ayrica o seytanin baskisi altinda olan nefisten (Bakara 2/169) etkilenebilir
ya da hevasini tanr1 edinebilir (Furkan 25/43; Casiye 45/23). Bundan dolayr Kur’an,
vicdanin hiikiimlerine ihtiyatla yaklagsmis ve dini hiikiimler ile selim aklin hiikkiimlerinin

birbirini destekledigine isaret etmistir (Cagrici, 1989: 2).

Islam, insanin ahlaki olgunlasma siirecinde ulasacagi son noktayi, cennet iimidini,
cehennem korkusunu ve cikar kaygilarim1 asarak, biitiin diisiince ve davranislarinda
Allah’in emri ve rizasina uygunlugu gozetecegi (Hd 11/112; es-Stira 42/15; insan 76/8-
9) bir bilinci insa etmek olarak tanimlar (Cagrici, 1989: 2-3). Diger taraftan Islam ahlaki
bilgi ve fazilet bakimindan siirekli bir yenilenmedir, dolayisiyla bu anlayista hayir da
gaye de dinamik bir yapiya sahiptir. Bu baglamda her bir insanin yapmakla yiikiimlii
oldugu 1iyilikler (farzlar) yaninda, yaptiginda derecesini ylikseltebilecegi hayirlar da
vardir. Bu noktadan hareketle Cagrict (1989), islam ahlakinin maddi, zihni ve psikolojik
yonden her seviyedeki insanin kaygi ve oOzlemlerini dikkate alan; insana mevcut
durumdan daha ideal olana dogru yiikselme imkani saglayan kapsamli bir anlayis
olduguna atif yapar. Bununla birlikte o, Kur’an’da ahlaka dair hususlarin sistematik bir

teori olarak ortaya konulmadigini, buna karsin onun getirdigi ahlaki ilke ve ameli
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kurallarin, esasli bir ahlak sistemi olusturacak zenginlige sahip oldugunu sdyler (Cagrici,

1989: 2).

Kur’an ekseninde yukarida sunulan genel cerceve ile birlikte, hadislerde ve hadis
literatiiriinde de Islam ahlakini temellendirecek hayli genis bir kiilliyatin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Ayrica ahlak hadislerini konu edinen farkli ¢alismalar da bulunmaktadir
(Kavaklioglu, 2001; Toprak, 2006; Urkmez, 2007; Koca, 2016a, 2016b). Kur’an’da yer
almamasina karsin, hadislerde ahlak kavraminin dogrudan yer aldig1 goriillmektedir. Bu
kapsamda Tahavi’ye (2006) atfen husnu’l-huluk ifadesinin ‘yumusak huyluluk’,
‘seciyye’ ve ‘din’ gibi anlamlara geldigine deginen Koca (2016b), ilgili literatiirden
hareketle s6z konusu kavramin karakter (huy, seciye, mizag, erdem), adet (aliskanlik,
gelenek, stinnet) ve din ifadeleri ile karsilanmasinin daha uygun olacagini belirtir. Ayrica,
hadislerdeki ahlak diisiincesinin tek basina ahlak kavramina indirgenmesi ve meselenin
bu kavram {iizerinden anlamaya calisilmasinin eksik bir yaklagim olacagini, oysa
rivayetlerdeki ahlak kavraminin, dini- ahlaki mahiyetteki genis ve zengin kavramsal agin
temel bir pargasini temsil ettigini ifade eder (Koca, 2016b: 181). Bu durum bir anlamda
Islam ahlakinda ahlak ile dini eylem arasindaki ayrilamaz organik baga isaret eden bir

husus olarak degerlendirilebilir.

Hadis eserlerinde genelde ahlak ile ilgili hadislerin yer aldig1 Birr ve Sila bdliimlerinde,
ahlakin iyi-koétii, giizel-¢irkin gibi kavramlart agik¢a kullanilmis ve insanlarin karsilikli
iliskilerini diizenleyen hak-hukuk konulari ele alinmistir (Urkmez, 2007: 12). Birr ve sila

boliimlerinde yer alan konular asagidaki sekilde gosterilmistir.
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Yetimler

fyilik

Toplumda
Dislananlara

Dullar

BIRR VE SILA

i Sitte eserleri i¢inde en genis Edeb boliimii, ahlakla ilgili hadislerin tek bir baglikta
toplandig1 181 bab ve toplam 503 hadis ile Ebu Daviid’un Siinen’inde yer alir (Urkmez,
2007: 14).

Sahih’inde yer aldigi goriilmektedir. Bu bolimde Peygamberimiz’in (sav) soyu,

Anne-Baba ve
Yakinlara

Fakirler

Koleler

Ikiyiizliiliik
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Iletisim
Engellerinin
Giderilmesi

Kiisliigiin
(lletisim
Kopuklugu)
Haram Olmasi

Grybet

Laf Tasima

Iletisim

Sorunlu Iletisim
Tarzlarinin
Haram Olmasi

Haset

Din Kardesligi

Aldatma

Mevcut Bagin

Giiglendirilmesi |

Samimiyet
(Nasihat)

Kabalik

Kaynak: Urkmez, 2007: 12°den almmustir.
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Kotii S6z

Kavga

Sekil 3.1. Hadis Kitaplarindaki Birr ve Sila Boliimlerindeki Konular

Diger taraftan hadis eserlerindeki ahlaki davranislarla ilgili baska bir boliim ise Kitabu’l-
Edeb’lerdir (bkz. Kavaklioglu, 2001). Bu baglamda Buhari, Ibn Mace, Ebu David ve

Tirmizi’nin eserlerinde Kitabu’l-Edeb isimli bolimlerin yer aldigi goriilmektedir. Kiitiib-

Bazi ahlaki konular1 ihtiva eden Kitabu’l-Fedail baslikli boliimiin sadece Miislim’in




mucizeleri, semaili ve diger baz1 peygamberlerin iistiin nitelikleri konusundaki rivayetler
bulunmaktadir. Ayrica Buhari, Tirmizi ve Darimi eserinde Isti’zan bashikli 6zel bir
boliime yer vermistir (Urkmez, 2007: 18). Bu ii¢ eserin isti’zan boliimlerinde, asagidaki
konularla ilgili hadislere yer verilmistir. Diger taraftan Buhari, Miislim ve Darimi’nin
eserlerindeki Rikak baslikli boliimler ve Tirmizi ile bn Mace’nin siinenlerinde Kitabu’z-
Ziihd, Sahih-i Mislim’de ise Kitabu’z-Ziihd ve’r-Rekaik bashigiyla ele alinan ziihd
boliimleri de ahlak ile ilgili hadislerin yer aldig1 diger basliklardir.

Edeb Boliimlerinde Yer Alan Rivayetler

+Oturma-Kalkma Adaba (iki kisinin arasina oturmamak, birisi icin ayaga kalkmamak vb.)
*Oturus Sekilleri (Ayak ayak {istiine atmamak, yiiziistii uzanmamak vb.)

* Tesmit (Hapsirmanin ve hapsirana esenlikler dilemenin sekli, nemi vb.)

+Isim Verme (Giizel isimler segmek, cocuga isim vermekte gecikmemek vb.)

«Siir Bahisleri (Siirin etkileyiciligi, bazi olumsuz yonleri vb.)

*Baz1 Sozlii ifadelerin Kullanimi (Giinliik konusmalarla ilgili bazi diizeltmeler)

Isti'zan Boliimlerinde Yer Alan Rivayetler

*Yolculuk ve Konaklama ile Tlgili Davrams Olgiileri

*Yazigsma Sirasinda Uyulacak Kurallar

*Uyuma ve Uyanma Aninda Yapilacaklar

+Ev, Cars1, Mescid Gibi Cesitli Mekanlara Giris-Cikis Adabi

*Ortak Mekanlarin Kullanimimda Uyulmasi Gereken Edeb Kurallari
Rikak Boliimlerinde Yer Alan Rivayetler

*Ecel

*Miilk, Zenginlik, Fakirlik

« Sabir, Tevekkiil, Hiisn-i Hatime

+Uzlet

*Riya ve Tevazu’

«Uhrevi Hayat

Ziihd Boliimlerinde Yer Alan Rivayetler

*Diinyay1 Kétiileme Temali Rivayetler

Sekil 3.2. Hadis Eserlerinin Ahlakla ilgili Béliimlerinde Yer Alan Konular
Kaynak: Urkmez, 2007: 13-18’deki bilgilerden hareketle hazirlanmustir.

Bunlarin disinda, Buhari’nin “el-Edebu’l-Miifred”, Ibn Ebi Seybe’nin “Kitabu’l-Edeb”
gibi edeb kitaplari; Ibn-i Ebi’d-Diinya, Haraiti ve Taberani’nin mekarim’iil-ahlaka dair
kitaplar1 ve Beyhaki'nin “Kitabu’z-Ziihd” ve Abdullah ibnu’l-Miibarek’in “Kitabu’z-
Ziihd ve’r-Rekaik” gibi ziihd kitaplar1 ahlak konusunda bagimsiz olarak yazilan hadis
eserleri olmas1 bakimindan énemlidir (Urkmez, 2007: 19-21). Kur’an’da ve hadislerde

yer alan ahlak ilkelerinin, insanlari dogrudan davranisa yonlendirecek ilkeler ortaya
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koymalar1, gercek hayati kusatabilir olmasi ve her diizeyde insanin rahatlikla

anlayabilecegi bir ¢er¢eve sunmasi bakimindan oldukga islevsel oldugu séylenebilir.

Islam ahlakina kaynaklik eden diger bir ilim dali da Kelam olmustur. Keldm ilminin bir
problem alani olan kader bahsi ¢er¢evesinde kullarin fiilleri, insanin iradesi ve se¢imi,
adalet, hiisiin ve kubuh, saldh ve aslah gibi konularin esasinda ahlak problemleri ile
yakindan iliskisi oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla bu konular Islam ahlakinda bazi temel
diisiinceler iizerinde gdz ardi edilemeyecek bir etki birakmustir. Bu durum, Islam
ahlakinin tasnifinde kelami ahlak seklinde bir gruplandirmayi da ortaya c¢ikarmistir

(Cagrici, 2012: 94-108; Yaran, 2011: 31, 32; Fahri, 2004: 61-104).

Saruhan (2014: 65) da Islam diisiincesinde ahlak ilminin tesekkiiliinde basta Maturidi (5.
333/944), Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), Dihlevi (6. 1176/1762), Muhasibi (0.
243/857), Ibn Arabi (6. 638/1240), Karafi (6. 684/1285) ve Satibi (6. 790/1388) gibi
kelam, fikih ve tasavvuf alanindaki diigtiniirler dikkate alinmadan yeterince
anlasilmayacagi goriisiindedir. Dolayisiyla bahsedilen ahlaki meseleleri ele alan kelam
eserlerinin de Islam ahlakinin sekillenmesindeki rolii ayrica zikredilmelidir. Ayrica
Cagrict (1989: 3-4) islam ahlakinin temelini olusturan ve Islam ahlak diisiincesini
sekillendiren Kur’an-1 Kerim’in, hadis ve kelam alanindaki eserlerin yaninda, ameli ahlak
konularini ihtiva eden fikih kitaplar1 ve “ahkamii’l-Kur’an” tiiriindeki tefsir eserlerini de

bu baglamda zikretmek gerektigine isaret eder.

Genellikle nassi ahlak icerisinde yer aldig1 degerlendirilen yukaridaki ahlak eserlerinde,
ahlaki konularin Kur’an ve hadislerde yer aldig1 sekliyle ve bunlarin daha ¢ok davranigsal
boyutu 6n plana ¢ikarilarak onlarin toplum igerisinde yayginlastirilmasi diisiincesinden
hareketle ele alindig1 sdylenebilir. Bu cergevede s6z konusu dénemlerde Islam ahlakinda
sistemli bir teorik yaklagimin heniiz ortaya ¢ikmadig: ifade edilebilir. Bununla birlikte
kelami ahlak kapsaminda yiiriitiilen tartismalarin ahlak alaninda teorik bir zeminin

olusmasina katki sagladigi da ileri stirtilebilir.

Islam ahlak diisiincesine yon veren kaynaklardan bir digeri tasavvufi ahlaktir. Hicri II.
yiizyildan itibaren gelismeye baglayan ve agirlikli olarak ahlakin davranisa yansiyan
tarafini konu edinen tasavvufi ahlakin kitleler tizerindeki etkisi goz ardi edilemez
(Ongoéren, 2011: 121). Tasavvufi ahlak akiminin ortaya c¢ikmasi ile birlikte, Kur’an ve

hadislerin, sifi miielliflerce tasavvufi gelisim siirecinde goériilen ruhi durumlar agiklamak
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tizere yorumlandigi ve bunlarin daha sistemli bir sekilde ele alindigi soylenebilir.
Tasavvufi ahlakin, Islam ahlak diisiincesi iizerindeki etkisi ileride daha detayl1 sekilde ele

alinmustir.

Islam ahlak diisiincesinin dayandig1 baska bir kaynak da felsefi ahlaktir. Felsefi ahlak, bu
diistincenin sistemli bir yapiya kavusmasi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Bu noktada,
tehzib geleneginin temsilcisi olarak Farabi (6.339/950), Yahya bin Adi (6. 364/974), ibn
Miskeveyh (6. 421/1030) ve ahlaki bir tip bilimi olarak tanimlayan Razi (6.606/1210)
gibi farkli ekolleri temsil eden diisiiniirler dncelikli bir yer tutar. Ote yandan Kutluer
(1994: 277)’c gore ahlaki temalarin, bagimsiz ve sistematik bir disipline kavusmasinda,
baska bir deyisle ahlak ilminin tesekkiil siirecinin sonu ve gelismis sistematik ahlak
calismalarinin baslangici agisindan ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahlak adli eseri dSnemli
bir mihenk tasini olusturur. islam ahlak felsefesi literatiiriinde sunulan nefsin giicleri ve
erdemler tasnifinin bazi istisnalar1 disinda Platon ve Aristoteles’in siniflamasi ile biiyiik
benzerlik gosterdigi goriilmektedir. Bu acidan Islam felsefesinin s6z konusu donemdeki
goriiniimii dikkate alindiginda, Yunan felsefesinden alinan bazi fikirlerin Islam ahlakiin
temel kaynaklar1 dogrultusunda gozden gecirilerek yeni bir senteze kavusturuldugu

sOylenebilir.

Bu donemde yazilan eserlerde, felsefenin ¢ogunlukla nazari ve ameli olmak tizere iki
grupta ele alindig1 goriiliir (Aydin, 1989: 10). Insanin bilgisiyle ilgilenen nazari felsefe
insani fikri olgunluga, onun eylemleriyle ilgilenen ameli felsefe ise, kisiyi ameli kemale
ulagtirmay1 amaglar. Bu baglamda insanin gergek mutluluga ulagmasi, ancak bu iki
yoniinii olgunlastirmasi ile miimkiin olabilir. Diger taraftan “ahlak, tedbirii’l-menazil ve
siyasetii’l-miidiin” olmak iizere ii¢ kisimdan olusan ameli felsefede, ferdin; aile ile
toplumun, sehir ve devlet yonetiminin nasil ahlaki yonden kemale ulastirilabilecegi
konular1 ele alinmistir. Yine bu kapsamda faziletler ve reziletler de ayritilariyla
tartistlmistir. Aydin (1989: 12-13), nefsin bekasi, reziletlerin tedavisinde ibadetin
fonksiyonu, nazari kemalin gergeklesmesinde Allah’a imanin roli, biitiinciil bir kisilik
yapisi, adalete dayali toplumsal diizen, evrensellik, siikiir, sabir, hamd, tevekkiil, havf,
recA vb. faziletler konusunda Islam filozoflarinin goriislerinin, ahlak alanma orijinal

katkilar sundugunu belirtir.
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Kant’m ahlak felsefesinde yeni bir ¢igir acacagi déneme kadar, islam diisiincesinde
felsefi ahlak anlayiglarinda Aristoteles’in erdem anlayisinin belirgin bir etkisi goriiliir.
Buna karsin, Islam ahlakgilar1 Kant’in evrensel ahlakla ilgili temel diisiinceleri ile
karsilastiklarinda, bu fikirlerin de Islam ahlakiyla ortiisebilecegini diisiinmiistiir (Draz,
2004; Naim, 2010). Babanzade Ahmet Naim bu hususla ilgili olarak ahlak felsefeleri
arasinda en dogru ve ruhu Islam’a en uygun olaninin édev ve vicdani dne ¢ikaran ahlak
anlayis1 oldugunu ve Islam ahlakinin vazife fikrini cesitli halk tabakalar1 arasinda
yaymasinda higbir felsefi teorinin gosteremedigi bir basariyr gosterdigini ifade eder
(Naim, 2010: 17). Dahasi son donemde yazilan ahlak eserlerine bakildiginda, bunlarda
gorev-0dev vurgusunun 6n plana ¢iktigi, bu baglamda konularin Aristoteles¢i ve Kantci
bakis a¢isinin sentezi mahiyetinde kisinin kendine kars1 sorumluluklari, ailesine-topluma
kars1 sorumluluklar1 ve devlete karsi sorumluluklar1 seklinde ele alindigi goriilebilir.
Dolayistyla Kant’in ahlak diisiincelerini benimseyen Islam ahlak¢ilarimnin, vicdan ve 6dev
kavramlarimin 6n plana ¢iktig1 bir anlayis1 benimsedikleri sOylenebilir. Yine kismen ciliz
kalsa da, Nietzche’nin ahlak goriislerinin de M. Ali Ayni (2013: 93-96) gibi Islam

ahlakgilari tarafindan incelenmeye deger bulundugu sdylenebilir.

Sonug olarak, Islam ahlak diisiincesinin tarihi gelisim siirecinde, tasavvufi ahlakin ortaya
¢ikmasiyla onun sistemli bir sekilde ele alinmaya basladigi, Farabi ve sonrasinda felsefe
ile mesgul olan diigiiniirlerin eserleri ile de daha sistematik bir anlayisin neset ettigi
sOylenebilir. Kuskusuz ortaya c¢ikan bu felsefi bakisin Yunan felsefi kiiltiiriinden
beslenmis oldugu; buna karsin onun temelde Islami kaynaklar cergevesinde geliserek

devam eden bir diislince sistemine donistiiriildiigii soylenebilir.
3.1.2. islam Ahlak Egitiminin Kurumsal Yapis1 Olarak Tasavvuf Ahlaki

Tasavvuf, kisaca Islim’in zahir ve batin hiikiimleri ger¢evesinde yasanan manevi ve
deruni hayat tarzi seklinde tanimlanmaktadir. Tasavvufi bir hayat tarzinin ortaya
cikisinda, Kur’an ve hadislerin salih amel dogrultusundaki yonlendirmesinin 6nemli bir
faktor oldugu degerlendirilebilir. Ote yandan Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya
cikan i¢ savaslar, siyasi ¢ekismeler, bazi idarecilerin haksiz tasarruflari, servet ve
gosterise dayali bir hayat anlayisina yonelim gibi birtakim nedenler zdhidane bir sekilde
yasayan bazi sahabenin tasavvufi bir hayat tarzini se¢gmesinde rol oynayan etkenler olarak
diistintilebilir (Cagrici, 1989:6).
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Hucviri ve Herevi, tasavvufu kisaca, “hiisnii’l-hulk” veya “el-ahlaku’r-raziyye” seklinde
tanimlar. Bununla birlikte Ebii’l-Hasan en-Nuri tasavvufun birtakim merasimler ya da bir
bilgi y1gin1 olmadigini, aksine yalnizca ahlak oldugunu, bu baglamda tasavvufta hiirriyet,
flitiivvet, diinya gailelerinden siyrilmak ve comertlik gibi erdemlerin 6ncelendigini ifade
eder. Benzer sekilde Hasan-1 Basri de takva ehlinin dogru sozliiliik, ahde baglilik, sila-i
rahim, yoksullara merhamet, gurur ve kibirden arinmislik, insanlarla iyi ge¢inme, giizel
huy gibi ahlaki faziletlerle tanimlanabilecegini belirtir (Eba Nuaym, c. I, 143; Akt:
Cagrici, 1989: 7). Bu gergevede tasavvufun konulari arasinda varlik, ruhun tasfiyesi ve
nefsin tezkiyesi, ahlaki yiiceltmenin gerekli sartlari, manevi makamlar ve haller; vecd,
istigrak, ask, sevgi, nefret vb. duygular ve bunlara dair bilgiler zikredilebilir (Ongoren,
2011: 119).

Tasavvuf diigiincesinde insanin ahlaken olgunlagsmasi, en temel mesele olarak
goriilmiistiir. Bu olgunluga erismek ise tasavvuf diisiincesinde insan-1 kamil kavramiyla
karsilik bulmustur. Aydin (2000: 330) bu anlayisin, varlik ve bilgi problemleriyle ilgisi
yaninda dini ve ahlaki boyutlar1 da bulunan derin fikri ¢aba ve ruhi tecriibenin iriinii
olarak ortaya ¢iktigina isaret eder. Ayrica tasavvuftaki insan-1 kamil anlayigini ¢agrigtiran
benzer diisiincelere Uzakdogu kiiltiiriinde de rastlanabilecegini, buna mukabil Islam fikir
geleneginde anlasildig1 sekliyle” bu kavramin tasavvuf literatiiriine Muhyiddin Ibn’iil-
Arabi tarafindan yerlestirildigini belirtir. Bu ¢ergevede Bati dillerinde “evrensel insan”
seklinde goriilebilen insan-1 kamil, Nietzsche (iistiin insan/superman), Hegel (geist),
Carlyle (kahraman) gibi bazi filozoflarin ortaya koydugu iist insan diisiincesinden
oldukga farkli bir igerige sahiptir (Durak, 2010: 121). Bu noktadan hareketle tasavvuf
diistincesinde sekillenen insan-1 kdmil anlayisinin, teorik ve pratik yonlerini icinde

barindiran bir ahlaki olgunluk perspektifi sundugu sdylenebilir.

Insan-1 kamil (yetkin insan) diisiincesi, Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu sekliyle
dogrudan Kur’an’dan temellendirilemese de bazi ayetlerin (Bakara 2/30-31, Isra 17/70,
et-Tin 95/4, Casiye 45/3, Ahzab 33/21-72, Kehf, 18/65, Enbiya 21/107) ve hadislerin
(Buhari, Isti’zan, 1; Buhari, Enbiya, 1; Miislim, Birr, Sila ve Adab, 155) insan-1 kamil

cercevesinde degerlendirildigi goriilmektedir. Genel itibariyle ifade edilecek olursa,

* Islam Tasavvufunun ve diger mistik akimlarin kamil insan anlayisindaki farkliliklar igin bkz. Yiice, 2005.
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tasavvufta insan-1 kamilin, nefsini kotiiliiklerden arindirarak ilahi sifatlar1 kendisinde
tagityan, arzu ve hevasindan siyrilarak ruhi olgunluga erisen kimse olarak anlasildigi
sOylenebilir (Aydin, 2000: 330). Tasavvufun amacini nihai anlamda kalbin dini ve ahlaki
yonden temizlenmesi olarak belirleyen ilk sifiler, insanin fiillerini zahiri amel olarak
ifade edilen ibadetler vb. bedeni fiiller ve batini amel seklinde nitelenen iman, tasdik,
ihlas, yakin, marifet, muhabbet, kurb, takva, murakabe vb. kalbin fiilleri olmak iizere
ikiye ayirmistir. Bu ¢ercevede tasavvufi egitimin sonucunda kisinin iman agisindan yakin
elde etmesi, amel acisindan ublidiyet makamina yiikselerek kulluk gorevlerini ihsan

mertebesinde ifa etmesi beklenir (Ongéren, 2011: 120).

Tasavvuf gelenegine yonelik olarak, bazi diistiniirler birtakim g¢ekinceler de ortaya
koymustur. Ornegin Cagrict (1989: 7), tasavvufun bilyiik ol¢iide stfinin mistik
tecriibelerinden olusmasi, diisiince Ve davramig yoniiyle siibjektiflik arz etmesinden
dolayi, boyle bir alanda mutlak ve genel gecerliligi olan bir ahlak ilmi kurmanin
giicliigiine isaret eder. Keza mutedil bir mutasavvifin ahlak anlayisinda bile bazi
tutarsizliklar goriilebilmis, bu durum Siinni ilkelere son derece bagli olmasina karsin
biitiiniiyle ahlaki inkar eden veya yaygin ahlak kurallariyla alay etmeye varan degisik
tasavvufl akimlarin ortaya ¢ikmasina neden olabilmistir. Bu baglamda Cagrici, biitiin
mutasavviflarin baslangicta Kur’an ve Siinnet ekseninde ziihd, takva, fakr, tevekkiil, riza
gibi ilkeleri benimseyerek diinyevi nimet ve imkanlar karsisinda ihtiyath bir tavir
takindigin1 soyler. Buna ilave olarak Cagrici, sonraki donemlerde diinyaya baglilik
diisiincesinin, ruhun algalmasina yol agtig1, ebedi kurtulus i¢in bu baglar1 koparmak,
kisaca “O6lmeden Once Olmek” gerektigi seklindeki olumsuz bir ziihd anlayisina
evrildigine isaret eder. Ote yandan tasavvufun da tamamen inziva hayati oldugunu
diistinmenin yanhishgina deginen Cagrici, bir¢cok tasavvufi kaynakta toplum i¢inde
yasayarak insanlarin 1slahi i¢in ¢aba gdstermenin 6nemi lizerinde durulduguna vurgu

yapar (Cagrici, 1989: 8).

Diger bir husus olarak Ongéren (2011: 123-124), tasavvufun Hiristiyanlik, gnostisizm,
Fars ve Hint mistisizmi yahut Yeni Eflatunculuk’tan etkilenerek dogduguna, dolayisiyla
onun kaynaginin ozellikle sarkiyatct bakis acismni benimseyenlerce Islam dis1 bir
kaynakta aranmasi gerektigi iddialarina deginir ve bunlarin gecerli olmadigina isaret eder.

Islam diisiincesinde sekillenen tasavvuf anlayisi, yukarida zikredilen yabanci
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geleneklerden biiyiik oranda farklilik gosterir. Buna karsin tasavvufun bu tiir gayr-1 Islami
hususlardan etkilenmis olabilecegi diisiincesinden hareketle Cabiri (2015: 33-69), Arap
ahlaki aklmin olusumunda Farisi, Yunan, saf Arap, sifi ve saf Islam mirasindan
beslendigini belirttikten sonra ahlak, “edeb” ve “degerler diizeni” kavramlarina iliskin bu
mirastan hareketle yaptigi etimolojik analizlere yer verir. Bu analizleri sonucunda bir
sanat veya bilim olarak ahlakin etimolojik agidan Yunan mirasindan alindigina, buna
karsin bir egitim faaliyeti, kazanilacak nitelikler olmasi1 bakimindan edeb kavraminin ise
Farisi mirastan aktarildigina isaret eder. Bu etkilenmeden dolay: Stfi mirasta da ahlak
kavramina nadiren atifta bulunuldugunu, bunun aksine yaygin bir sekilde edeb kavramina
yer verildigini ifade eder. Dolayisiyla Cabiri, benzer etkilerden uzak kalarak bir digiince
sistematigi olusturan Izz bin Abdiisselam’n salih amele dayanan maslahat merkezli ahlak

anlayisina 6nemle atifta bulunur.

Her ne kadar tasavvuf ahlakinin kékeni, onun seriata aykiri bazi hususlar icerdigi, bazi
stfilerin ge¢irdigi siibjektif deneyimler ve olumsuz tecriibelerden hareketle birtakim
elestiriler getirilse de, tasavvuf gelenegi ile ilgili yaygin olan kani, onun insanlar1 Kur’an
ve slinnetten ¢ikarilan ahlaki ilkeler dogrultusunda yonlendirmeyi amag edindigidir. Bu
calisma acisindan tasavvufi ahlaki 6ne ¢ikaran husus, gii¢lii ve koklii bir teori ve pratige
dayanmasi yoniiyle ahlak egitimine iliskin uygulamaya doniik 6rnekler sunmasidir. Bu
cercevede onde gelen stfi diigtiniirlerden Abdiilkerim Kuseyri’nin ahlak ve yetkin insan

anlayisi1 bu ¢alismaya 6rnek olabilecek niteliktedir.

Kelam, tefsir ve hadis ilimlerinde derin bir birikimi olan ve ayrica tasavvuf tarihinin nadir
simalarindan olan Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072), IV. yiizyilin son ¢eyregi ile V.
yiizyilin son ¢eyregi arasinda yasamis bir mutasavviftir. Kuseyri’nin 6ne ¢ikan bir yonii
tasavvufu Siinni bir ¢ercevede sistemlestirmeye yonelik cabasidir. Bunun bir gostergesi
nefislerini stirekli kinayan, ziihd hayatini yiicelten ve halk tarafindan siklikla elestirilen
melamet akiminin dogdugu bolgede yetismesine ragmen Risale’sinde melamet bahsine

yer vermemesidir’. Ayrica sifilerin Es’ariyye akidelerine aykir1 gordiigii sozleri

* Uludag’in terciime ettigi 1991 basimli Kuseyri Risale’sinde, 380-391 sayfalar arasinda Melamet bahsi yer
almaktadir. Ancak Uludag, Kuseyri’nin orijinal eserinde bu konuyu 6zel bir baglik altinda ele almadigini,
melametiligin temel esaslarini miicahede, nefse muhalefet ve tevazi gibi farkli mevzular icerisinde genis
sekilde acikladigini ifade eder. Uludag, Tiirk¢e baskidaki Meldmet bashinin ise Hucviri’den aynen alinarak
eklendigini belirtir (Kuseyri, 1991: 380).
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zikretmemeye gayret etmesi, uzun siire Nigablir’da sema meclisleri kuran ve Bayezid-i
Bistami ile Hallac-1 Mansir tarz1 elestirilen bir tasavvufi anlayisa sahip Ebt Said Ebii’l-
Hayr’dan (6. 440/1049) hi¢ bahsetmemesi de bu tavrina bir isaret olarak
degerlendirilebilir (Uludag, 2002: 473). Diger taraftan tasavvufa en siddetli elestirilerin
yoneltildigi, fena, gaybet, nefes gibi bazi hallerin agiklamasinda Kuseyri, seriata aykiri
denebilecek bir tanimlama ortaya koymus olsa da, o genel anlamda miimkiin oldugunca
seriata aykir1 goriis beyan etmemeye ¢alismistir (Goztepe, 2006: 496; Ozbadem, 2016,

kitaphaber.com.tr).

Kuseyri’yi bu ¢alisma agisindan 6nemli kilan ise, tasavvufta kisinin ahlaki olgunlagsmasi
siirecinde kazanilabilir nitelikler olarak aciklanan makamlara iliskin yaklagimidir.
Kuseyri, makamlar ve haller konusunda seleflerinden daha sistematik ve kendinden
sonraki bir¢ok stfiden de daha dikkatli hareket etmistir. Ayrica makamlar ve hallerin
analizine yonelik ilk girisimde bulunan da Kuseyri olmustur. Yine bu hususta Arberry
(2004: 76) de Kuseyri’nin makamlar ve hallere iliskin yaklasiminin digerlerinden daha
acik ve derinlikli oldugunu ve belki de onun sifi teorisinde en yiiksek noktaya ulastigin
sOyler (Goztepe, 2006: 58). Biitiin bu hususlarin, Kuseyri’nin makamlara yonelik

anlayisinin, bu ¢calismada benimsenmesinde belirleyici oldugu sdylenebilir.
3.2. Tasavvuf Ahlakindaki Birikimin Giiniimiize Uyarlanmasi

Kur’an ve hadislerle genel cercevesini bulan Islam ahlak diisiincesinin, tasavvuf
diisiincesi ekseninde felsefi ve kelami ahlaktan daha farkli bir teori ve sistematige ulastigi
sOylenebilir. Zira sfi disiinlirler 6rneklik arz eden hayatlariyla ve yazdiklar eserlerle,
Islam ahlak diisiincesinin hem toplum igerisinde yayginlasmasinda, hem de bu anlayisin
bir teoriye doniismesinde Onemli bir katki sunmustur. Ayrica tasavvuf diisiincesi
icerisinde tesekkiil eden insan-1 kamil anlayisi, giiniimiiz diinyasina da farkli psikolojik,
sosyolojik ve pedagojik perspektifler sunabilecek mahiyettedir. Binaenaleyh tasavvuf
diisiincesinde sekillenen ahlak anlayisi, bu calisma acisindan 6nemli bir yer tutar. Bu
baslikta Abdiilkerim Kuseyri’nin siilik anlayis1 6zelinde ortaya ¢ikan ahlaki birikim,
giinlimiiz ahlak egitiminde kullanilabilir bir ¢ergeveye doniistiirtilmiistiir. Kuseyri’nin
anlayisina gore sekillenen makam kavrami ve egitimde kazandirilmasi amaglanan bir

nitelik olarak beceri kavrami arasindaki benzerlikler irdelenmistir.
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3.2.1. Tasavvuftaki Makam Kavramu ile Ahlaki Yeterlik Kavram Arasindaki

Benzerlikler

Makam kelimesi Kur’an’da Rabb’e (Rahman 55/46; Naziat 79/40), meleklere (es-Saffat
37/164), Hz. Ibrahim’e (Bakara 2/125), takva sahiplerine (Duhan 44/51) ve Hz.
Peygamber’e (makdm-1 mahmid / (isra 17/79) nisbetle yer almis, bir ayette de kerim
makamdan (es-Suara 26/58; ed-Duhan 44/26) bahsedilmistir. Ayrica ezan duasinda ve
Feridiiddin Attar’in “Mantiku’t-tayr”, ibnii’l-Arabi’nin “el-Isra’ ile’l-Makami’l-Esra” ve
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin “Hiiccetullahi’l-Baliga” gibi tasavvuf eserlerinde de
makam kavramina bir gonderme vardir (Uludag, 2003: 409-410). Diger taraftan
tasavvuftaki makamlar, sifi miiellifler tarafindan insanlar1 Allah’a gotiiren yola ve giizel
ahlakli bir hayat yasamaya yonlendiren ayetlerden hareketle belirlenmistir (Zeyyab,
1986; Akt: Goztepe, 2006: 55).

Sozliik anlam1 “ayakiistii durulacak yer, ikametgah, mertebe, mevki” olarak agiklanan
makam kelimesi tasavvuf terimi olarak, kisinin kararli ve diizenli ¢abalar1 sonucunda
ulastigr ahlak ilkesini veya salikin ahlaki yonden gelisim agamalarini ifade eder (Uludag,
2003: 409). Goztepe’nin (2006:49) farkli tasavvuf eserlerinden (Serrdc, 1996: 43;
Kuseyri, 1993: 56; Hucviri, 1982: 289; Necmiiddin Kiibra, 1996: 122-124; Siihreverdi,
1995: 606-607; Eraydin, 1990: 152-153; Yilmaz, 2010: 154; Sarkavi, 1992: 115-116;
Tehanevi, 1984: 1227-1228; ibn Arabi, 2009: 96) hareketle yaptigi tanim daha
kapsamlidir. Bu gergevede makam, tasavvuf yolcusunun birtakim yetkinlesme seviyeleri
cercevesinde Allah’in huzurunda bulundugu manevi yer olup kendi gabalari sonucunda
tekrar ederek kazandig1 ve kendisinde kalici bir nitelikte yer eden adap ve ahlaklarin her
birinin genel adidir. Bu agidan degerlendirildiginde makamlar temelde insanin ahlaki
olgunluga ulasma yolunda kat etmesi gereken asamalar veya varilmasi hedeflenen

menziller olarak degerlendirilebilir (Herevi, 2008; Kasani, 2008).

Tasavvuf kiiltiirlinde her makamin belirli nitelikleri, gergeklesme sartlari, hikmetleri,
hiikiimleri ve sonuglar1 vardir. Ayrica makamlarin beklenen nitelikte kazanilip
kazanilmadig1 6nemlidir. Bu ger¢evede bir salikin, belirli bir makamin hakkini vermeden
bir sonrakine ge¢gmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla bir makamin gegilebilmesi i¢in,
onun gerekliliklerinin tam olarak yerine getirilmesi beklenir. Ote yandan iizerinde tam

olarak fikir birligi saglanmis olmasa da makamlar arasinda bir siralamadan soz edilebilir.
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Ornegin makamlar tovbe ile baslar, tevhitle sona erer. Bununla birlikte bir makamin iki
veya daha fazla makami kapsamasi ya da biitiin makamlar1 kapsayacak kadar etkili ve
belirgin olmasi s6z konusu olabilir. Tasavvuf geleneginde makamlar birbirinden bagimsiz
olarak aciklansa da uygulamada bu sekliyle keskin hatlar yer almaz. Bununla birlikte kisi
herhangi bir makami ge¢gmekle bir dnceki makamin yilkiimliilikklerinden kurtulmaz,
aksine onun her bir makamin gereklerini hayatin sonuna kadar devam ettirmesi beklenir.
Buna karsin salikin yetkinlesme siirecinde kazandigi makamlar1 kaybetmesi de soz

konusu olabilir (Uludag, 2003: 410, Goztepe, 2006: 56).

Makamlarla yakindan iliskili olan diger bir kavram ise haldir. Bu baglamda Kuseyri
(1993: 57) hali, sifinin kazanma konusunda herhangi bir kasit, tesebbiis ve istegi
olmaksizin dogrudan Allah’in litfu sonucunda kulun kalbinde ortaya ¢ikan seving, nese,
hiiziin, kabz, bast, sevk, heybet gibi durumlar seklinde tanimlar. Bu tanima bakildiginda,
hale herhangi bir ¢aba neticesinde ulagilmadigi, bunun aksine onun vehbi oldugu, ayrica
kiginin yasadig1 sevinme, iiziintii, rahatlik ve sikint1 gibi anlik degisebilen duygulari
kapsadigi anlasilmaktadir. Ote yandan haller, kisinin kendi ¢abalar1 neticesinde ulagmis
oldugu makamlarin sonucu olarak ortaya ¢ikan durumlar olarak da degerlendirilmistir
(Goztepe, 2006: 49). Ayrica Serrac (1996: 65) ve Kuseyri, (1991: 191) hallerin makama
dontigmesinin mimkiin olabilecegini belirtmistir. Bunlara ilave olarak Kuseyri, bir
makamda Bidayet hallerinin goriilmesinin 0 makamda baslangi¢ asamasinda olundugu;
yiiksek hallerin goriilmesinin ise makamin hakikatine ulasildigina isaret ettigini ifade

etmistir (Goztepe, 2006: 497).

Sufiler arasinda hangi durumlarin hal veya makam oldugunun belirlenmesinde bir uzlasi
olmadigi, ayrica bunlar arasinda kesin sinirlar da konulmadigi, dolayisiyla onlarin bir
biitiin olarak yasanip gelistirildigi kabul edilmistir. Bu ¢ercevede Kelabazi (1979: 132)
her makamin baglangi¢ ve bitisi arasinda birbirinden farkli ¢ok sayida héllerin yer aldigini
ifade etmistir. Diger taraftan her makama ait bir ilim ve her hal i¢in bir isaret
bulundugunu, her makamda kabul edilebilecek ve reddedilebilecek hususlar oldugunu ve
bir makamda onay verilmeyen bir durumun bir 6ncekinde kabul edilebilecegini
belirtmistir (Goztepe, 2006: 57; Uludag, 2003: 410).
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Tablo 3.1.

Farkh Tasavvuf Eserlerinde Yer Alan Makamlar”

Muhdsibi’ Serrac’in | Kelabazi’ | Ebu Talib | Necmiiddin | Kugeyri'nin | Herevi'nin
nin Er- el- nin et- Mekki'nin | Kiibrd’'min | er-Risale’si | Menazilii’s-
Riaye’si Liim’a’st | Taaruf’u | Kiitu’l- Ustil-ii sdirin’i
kuliib’ii Asere’si
Gayret Tevbe Tevbe Yakin Tevbe Tevbe Tevbe
Havf Vera Ziihd Tevbe Ziihd Takva Havf
Haya Ziihd Sabir Sabr Tevekkiil Vera Hust
Husu’ Sabir Fakr Reca Kanaat Ziihd Ziihd
Ihlas Fakr Tevazu’ | Ziihd Sabir Samt Vera
Mahabbet Siikiir Havf Tevekkiil | Muradkabe | Havf Reca
Marifet Havf Takva Riza Riza Reca Murékabe
Muhasebe Reca Thlas Mahabbet Husu’ Thlas
Riza Tevekkiil | Siikiir Vera Tevazu’ IstikAmet
Sidk Riza Tevekkiil | Fakr Kanaat Tevekkiil
Tevbe Riza Kanaat Tevekkiil Sabir
Tevekkiil Haller Yakin Havf Stukiir Riza
Vera Mahabbet | Mahabbet | Husu’ Yakin Stikiir
Ziihd Haya Sidk Sabir Haya
Takva Thlas Murakabe Sidk
Istikamet Riza Tevazu
Stikdir Ubidiyet Fiitiivvet
Hucviri’nin Tevazu’ Irade Irade
Kesfii’l- Takva [stikamet Yakin
mahcib’u Samt Ihlas Zikr
Ma’rifetullah Marifet Sidk Fakr
Mahabbet Murékabe Haya Thsan
Yakin Haya Hiirriyet Firdset
[lim-marifet Fiitiivvet Muhabbet
Firéset Ma’rifet
Gayret Tevhid
Dua
Fakr
Tevhid
Marifetullah
Mahabbet

Kaynak: Damar (2006) ve Kurt’un (2013) ¢alismasindan yararlanilmistir.

* Tabloda sadece ilgili eserlerdeki Kuseyri’nin makamlari ile aym kavramlar gosterilmis, Kuseyri’nin
eserinde ele alan miicahede, zikir, halvet-uzlet kavramlarina ve halleri ifade eden diger kavramlara tabloda
yer verilmemistir. S6z konusu eserlerde ve burada belirtilmeyen diger eserlerdeki biitiin tasavvufi
kavramlar i¢gin zikredilen makalelere bakilabilir. Makamlarla ilgili yazilan tasavvuf eserleri igin de ayrica

bkz. Konur, 1995.
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Goztepe (2006: 78), tasavvuf literatiiriinde hal ve makamlarin analizine yonelik {i¢ anlay1s
olduguna deginir ve bunlarin dayandiklar1 temel goriisleri karsilastirir. Bu ii¢ bakis
agisinin ortaya ¢ikmasinda Ciineydi Bagdadi’nin halleri i¢inde bulunulan vakit gegtikten
sonra ortadan kalkacagina iligskin goriisii ile Muhasibi’nin hallerin devamliligina iliskin
goriiglerinin dayanak gosterildigi goriiliir. Hal ve makam kavramlarinin agiklanmasi
sadedinde yapilan bu agiklamalar, genellikle s6z konusu ifadelerin kavramsal kokeninden

hareketle getirilen agiklamalara dayanir.

Makamlar devamli ve kesbi, haller gegici ve vehbi ruhi durumlardir.

Haller baslangicta gegicidir, ancak daha sonra devamlilik kazanarak makama
doniisiir. Hal ve makamlarin ikisinde de kesbi ve vehbi yon i¢ igedir.

Hal, gegici ve vehbidir, ancak yasanilan haller {ist makamlarda farkli derinlikte tekrar
yasanabilir.

Sekil 3.3. Hal ve Makam Kavramlarinin Analizine Yonelik Anlayislar
Kaynak: Goztepe, 2006: 78-86’daki bilgilerden yararlanilmustir.

Hal ve makam kavramlarmin analizine yonelik birinci anlayis Abdiilkerim Kuseyri’ye
aittir. Daha once de ifade edildigi iizere, Kuseyri makami kulun tekrar ederek kazandig:
ve kendi niteligi haline doniistiirdiigli ahlaki ilke ve edepler seklinde tanimlamigtir. Bu
tanimda makamin kisi tarafindan belirli bir ruhi ve fiziki miicadelenin sonucunda
kazanilmis olmasi ve kazanilan bu ahlaki niteliklerin devamlilik gostermesi 6zelliklerinin
vurgulandigr goriilmektedir. Diger taraftan Kuseyri, hilde sebat olmadigir goriisiinii
benimsemistir. Ona gore hal, kisinin i¢erisinde bulundugu vakitte Allah’in liitfu olarak
yasadig1 duygusal durumdur ve bir siire sonra kaybolur, gider. Bu acidan diisiiniildiigiinde
makamlar, kisinin kendi gayretiyle elde edilebilecek ahlaki nitelikler olarak

degerlendirilebilir. Haller ise makamlarin kazanilmasi siirecinde yasanan duygusal
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yogunluga bagl olarak farklilik gdsterebilecek duygusal durumlari ifade eder (Kuseyri,
1991: 182-184).

Hal ve makam kavramlarinin analizine yonelik ikinci anlayis Sithreverdi’nin fikirlerine
dayanmaktadir. Siihreverdi, Kuseyri’nin fikirlerinin tam tersi yonde halin makama
doniistiigiinii iddia eder. Ona gore muhasebe, kulun génliinde aniden dogar ve sonrasinda
nefsi arzularin galip gelmesiyle kaybolur. Siihreverdi, bu noktada muhasebenin hal
oldugunu soyler. Zaman igerisinde muhasebe nefsin arzularini alt eder ve kiside tam
anlamiyla yerlesik bir mahiyete kavusur. Iste bu noktada muhasebe makam halinde
dontisiir ve ayni siirecte sonraki sifat olan murakabe hal olarak ortaya ¢ikar. Dolayisiyla
Stihreverdi bir sifatin baslangigta hal oldugunu, yerlesik hale gelmekle onun makama
doniistiiglinii ortaya koymustur. Diger taraftan Siihreverdi, hal ve makamin vehbilik ve
kesbilik agisindan da i¢ i¢e oldugunu dile getirir. Bu gercevede o makamlarda kesb ve
gayretin ortaya ¢iktiginda mevhibe yoniinlin gizlendigine, hallerde de mevhibe yonii

goriindiigiinde kesb boyutunun gizlendigine isaret eder (Siihreverdi, 1995: 606-612).

Hal ve makam kavramlarinin analizine ydnelik iiciincii anlayis ise Ibn-i Arabi tarafindan
sistemlestirilmistir. Buna gore ibn Arabi, hali aciklarken Ciineyd-i Bagdadi’nin
cabalamaksizin kisinin kalbine gelen durum oldugu, dolayisiyla onun gecici ve vehbi
oldugu goriisiinii kabul eder. Ote yandan Ibn Arabi, baz1 sifilerin hallerin sonraki
makamlarda aym sekilde ortaya ¢iktigi, bundan dolay1 da onlarin devamlilik arz ettigi
yoniindeki goriisiine kars1 olarak, 6nceki iki goriisii birlestiren bir bakis ortaya koyar. Bu
baglamda o, farkli makamlarda ayni hallerin ortaya ¢ikmasinda, derinlik ve etki
bakimindan farklilik olduguna isaret eder. Ornegin muhabbet ve sevk hali, farkli
makamlarda da goriilebilir, bununla birlikte bu haller nitelik yoniinden iki farkl1 makamda
ayni degildir, ama benzer 6zelliklere sahiptir. Dolayisiyla Ibn Arabi, hallerin devamlilig
tartismasinin ¢oziimiinde Onceki iki goriisii birlestiren bir yorum getirmistir (Goztepe,

2006: 78-80).

Hal ve makam kavraminin analizi kadar, hangi durumlarin hal ve hangilerinin makam
olarak degerlendirildigi hususunda da sOfi diisiiniirler arasinda farkli yaklagimlar
goriilmektedir. Buna karsin, Kuseyri eserinde haller ve makamlari, ayri bir baslik altinda,
daha sistemli ve kapsaml1 bir yaklasimla ele alarak agiklamistir. Ote yandan makamlarin

siralamasi ve tasnifi agisindan tasavvuf eserlerinde farkliliklar séz konusudur. Ornegin
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bazi ¢alismalarda, haller ve makamlar tasavvuf kavramlari olarak, tahalluk ve tahakkuka
dair olanlar seklinde siniflandirtlmistir (Y1lmaz, 2010: 87-127). Bu noktada Goztepe’nin
(2006) ¢alismasinda, Kuseyri’nin ortaya koydugu 35 makam, temel makamlar, Bidayet
makamlari, nihdyet makamlar1 ve yardimci makamlar seklinde dort baslik halinde

sundugu siniflama bu ¢alisma agisindan, daha isabetli goriinmektedir.

Buraya kadar ifade edilenlerde goriildiigii tizere, tasavvuf literatiiriinde genel anlamda
makam kisinin ahlaki nitelikleri edinmek i¢in ¢alisip ¢abalamasi sonucu kazandigi ve
devamlilik arz eden mertebe, hal de ilahi bir lituf olarak kulda ortaya ¢ikan ve gecici
nitelikteki duygusal durum olarak anlasilmistir. Dolayisiyla makam, kisisel ¢abaya
dayanmas1 ve erisildiginde devamli bir mahiyete sahip olmas1 agisindan, ahlak egitimi
icin ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde, tasavvuf geleneginde
ortaya konulan makam ile ahlak egitiminin bir hedefi olarak diisiiniilebilecek erdem,
ahlaki yeterlik ve ahlaki beceri kavramlar1 arasinda Onemli benzerlikler oldugu
sdylenebilir. Ikinci béliimde de ortaya konuldugu iizere, erdem en temelde kisinin, kendi
cabasi sonucunda elde ettigi ve sonrasinda herhangi bir yonlendirmeye ihtiyag
duymaksizin sergiledigi, karakterde devamlilik gosteren dzeliklerdir. Ote yandan ahlaki
yeterlik de belirli bir ahlaki problem durumunu ¢ézmeye yonelik olarak kisinin kendi
cabalar1 dogrultusunda bilingli bir egitim siireci sonucunda elde ettigi bilgi, beceri, tutum
ve yetkinlik gibi 6zelikleri ifade eder. Ayrica beceri de, benzer sekilde kisinin ¢ok sayida

egzersizi sonucunda elde ettigi ve devamlilik arz eden davranigsal yapilardir.

Bununla birlikte Gazzali’nin makamlarin bilesenlerine yonelik yaklagimi da, giinlimiiz
egitim ve ahlak egitimi ile paralellik arz etmesi yoniiyle dikkat ¢ekicidir. Bu ¢ercevede o,
makamin bir ilmi gerektirdigine, amelin duygusal durumlari agiklayan bir hali meydana
getirdigine, dolayisiyla her bir makamin, bunun kapsami ve boyutlarmna iligkin bir ilim,
bir amel ve bir hali gerekli kildigina isaret eder. Dolayisiyla Gazzali’nin bu bakis agisina
gore makam ve haller i¢ icedir (ArGsi, t.y., I, 43; Akt: Goztepe, 2006: 56). Bu yaklagim
Bloom’a atfen bir davranigin egitimsel yonden tanimlandigi bilgi, duygu ve davranis
boyutlarina veya yeterligi olusturan bilesenler baglaminda bilgi, duygu-tutum, beceri
veya yetkinlik boyutlar1 ile ortiistiiriilebilecek oOzellikler olarak degerlendirilebilir.
Gazzali’nin makam ve hallerin i¢ iceligine yonelik bu bakis acis1 agagida makamlarin

ahlaki yeterliklere doniistiiriilmesinde yeterligin alt boyutlar1 olarak kullanilmistir. Sonug
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olarak yukarida bahsedilen kavramlarin, kiginin kendi ¢abalari sonucunda kazanilmasi ve
hayatinin sonraki kisminda da siirekli kullanilabilir bir mahiyet arz etmesi agisindan

benzer niteliklere sahip oldugu sdylenebilir.

3.2.2. Kuseyri’nin Risalesi’nde Makamlar ve Bunlarim Ahlaki Yeterliklere

Doniistiiriilmesi

Kuseyri’nin Risale’sinde herhangi bir sekilde siniflandirmadan ortaya koydugu
makamlar, G6ztepe’nin (2006) calismasinda temel makamlar, bidayet makamlari, nihayet
makamlar1 ve yardimci makamlar seklinde dort grupta siniflandirilmistir. Asagida soz
konusu makamlar, kapsadigi ahlaki niteliklerin gosterilmesi agisindan ana hatlari ile
agiklanmis ve bunlar ahlaki becerilere doniistiiriilmiistir. Bu doniistiirme isleminde

asagidaki sekilde ortaya konulan yontem izlenmistir.

1. Tammmlama

» Ilgili eserlerden hareketle
kavramin tanimlamasi

» Kavramin kapsadig kritik
ozelliklemugifade edilmesi

2. Doniistiirme

 Elde edilen 6zelliklerin ahlaki
yeterliklere doniistiiriilmesi (bilgi,

3. Boyutlandirma tutum ve beceri olarak)

» Kavramin kapsadigi
ozelliklere gore ortak gruplar

altinda siniflandirilmasi 4. Siralama

* Ayni boyut altinda
toplanan ahlaki
kavramlarin hiyerarsik
siralanmast

5. Sentez

* Elde edilen yapisal modelin
aciklanmasi ve egitimsel bir modele
dontstiirilmesi

Sekil 3.4. Makamlarin Ahlaki Becerilere Déniistiiriilmesinde izlenen Yéntem
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Bu boliimde, makamlar ahlaki yeterliklere doniistiiriiliirken, onlarin giincel hayatla iliskili
ve giinlin sartlartyla uyumlu olmasi, kisilerin farkli hayat durumlarinda karsilastiklar
sorunlar1 ¢ozmeye katki sunmasi kriterleri de miimkiin oldugunca dikkate alinmustir.
Ayrica bahsedilen makamlarin kapsamlarinin etraflica belirlenebilmesi i¢in Kuseyri’nin
Risalesi’ne, gerektiginde Kasani, Serrac gibi mutasavviflarin eserlerine ve Goztepe’nin
(2006) caligmasina miiracaat edilmis, gerektigi yerlere onlara atifta bulunulmustur.
Bununla birlikte bazi1 ahlaki kavramlarin kapsaminin genis olmasindan dolayi, s6z konusu

kavramlara iligskin tanimlanan ahlaki nitelikler, sayica farkliliklar gostermistir.
3.2.2.1. Temel Makamlarin Ahlaki Yeterliklere Doniistiiriillmesi

Tasavvuf literatiiriinde hemen her diisliniir gibi Kuseyri’nin ilk sirada yer verdigi makam
tevbedir. Koken itibariyle “donmek™ anlamina gelen tevbe, “dince kot goriilen islerden
vazgecip Oviilen ve giizel goriilen seylere yonelme”yi ifade eder. Kuseyri, Ebu Ali ed-
Dekkak’a atfen, tevbenin nitelik agisindan tevbe, indbe ve evbe olmak iizere ii¢ farkl
sekilde ortaya ¢ikacagina isaret etmistir. Buna gore, glinahkar kiginin giinahini
affettirmek tizere yonelisi tevbeyi, sevap kazanmak igin yapilani inabe, sadece Hakk’in
rizasin1 kazanmak ve emrini yerine getirmek lizere yapilan1 da evbeyi ifade eder. Diger
taraftan Kuseyri, Ciineyd-i Bagdadi’nin soziinii zikrederek, tevbede ii¢ temel 6zeligin
bulunmasi gerektigini belirtmistir. Bunlardan ilki, kisinin yaptigi koétiliginden otiirti
pismanlik duymast; ikincisi, isledigi giinaha donmemeye kesin karar vermesi; tiglinciisii
ise yaptig1 haksizliklar1 gidermeye gayret etmesidir (Kuseyri, 1991: 230). Bu ii¢ sart1
Goztepe (2006: 208), ser’i emirlere muhalif davranmaktan pigsmanlik duymak, hata ve
giinahlar1 zaman kaybetmeden terk etmek ve geg¢miste yapilmis giinahlart yapmamaya
azmedip gayret etmek seklinde agiklar. Yukarida Kuseyri’nin degindigi, kisinin
haksizliklar1 gidermesi, helallesmesi ve hak sahibine hakkini iade etmesi hususu
(Kuseyri, 1393: 4b-4a; Akt: Goztepe, 2006: 210), tevbenin Kkisileraras1 boyutuna
gonderme yapar. Ayrica Kuseyri, bunu tevbenin kemal derecesi olarak degerlendirmistir.

Bu cergeveden hareketle, tevbe kavraminin kapsadig yeterlikler sdyle ortaya konulabilir:
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Tablo 3.2.
Tevbe Makamina Yoénelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v' Tevbenin, eylemleri hakkinda 6zfarkindalik olusturacagini kavrama
Boyutu

Tutum v’ Icinde bulundugu gayr-i ahlaki durumlardan dolayz iiziintii duyma
Boyutu v Yaptig1 kotii davranigin pismanligini hissetme

Beceri v Eylemlerinin olumsuz sonuglarini telafi edebilme
Boyutu  v' Kotii davranislar tekrar etmemek tizere kararli bir sekilde hareket
edebilme

Ziihd: Temel makamlar arasinda ikinci sirada yer alan makam ziihddiir. Sozliikte “yiiz
gevirme, istememe, aza kanaat etme” gibi anlamlara gelen ziihd kavrami terim olarak,
“Allah’a yonelmek ve ahirete yonelik ¢alismak maksadiyla diinyadan yiiz ¢evirmek, mala
sahip olunsa bile goniilde mal ve miilk sevgisine yer birakmamak ve nefsin diinyevi
arzularina firsat vermemek ve ibadette yogunlagsmak™ seklinde tanimlanmaktadir
(Goztepe, 2006: 216). Ziihd cok boyutlu olmas1 yoniiyle fakr, tevekkiil, hiirriyet, kanaat,
vera’, teslim vb. kavramlar1 da igerisinde barindiran daha genel bir makamdir. Bu
cergevede Kuseyrl, ziihdii kisinin sahip oldugu diinyaligin kendisine hiikkmetmemesi ve
idrak ettigi seyin onda bir etki birakmamasi seklinde agiklamistir (Kuseyri, t.y.: 144b;
Akt: Goztepe, 2006: 220). Ayrica Kuseyri, kisinin diinyalik heveslerden vazgegmekle
birlikte bunun da yalnizca Allah’in rizasim1 kazanmak i¢in yapilmasi gerektigine isaret

eder (Kuseyri, 2000: 63; Akt: Goztepe, 2006: 224).

Ziihd, farkli sekillerde yorumlanmasindan dolayr hem sifilerce hem de tasavvufa
mesafeli bakanlar tarafindan oldukgca tartismali goriilen bir kavramdir. Kuskusuz Islam
ahlaki acisindan boyle ihtilafli bir durum s6z konusu oldugunda asil miiracaat edilmesi
gereken kaynaklar, Kur’an ve Siinnet olmalidir. Bu baglamda Kur’an’da Yusuf (12/20)
ayetinde gecen “zahid” disinda ziihd kelimesinin yer almadigi; tasavvuf eserlerinde de
ziihd bahsinde Kur’an’da ziihdii karsilayabilecek bazi kelimelerin bu cergevede

yorumlandigi goriilmektedir (Kuseyri, 1991: 252-256; Serrac, 1995: 630).

Ayrica s6z konusu eserlerde zithd hususunda yararlanilan hadislerin kaynaklarini
inceleyen ve sihhat acisindan tenkidini yapan Yildirirm (2009: 388-427), bunlarin
yarisindan biraz fazlasinin dokuz hadis kitabinda yer aldigini, bunlarin yarisindan daha
azinin (% 40) makbul oldugunu ve amel edilebilecegini ifade etmistir. Bununla birlikte

ziihd, Hz. Peygamber’in ve sahabenin ¢ogunun hayatinda diinyadan el etek ¢cekmek

186



seklinde goriilmemis, bir¢ok shfi tarafindan da bu anlamda degerlendirilmemistir. Aksine
ziihd diinyanin reddedilen, cirkeflik, menfaatperestlik, bencillik gibi ydnlerinin terk
edilmesi, kisinin kendisini Hakk’tan alikoyan seylerden uzaklastirmasi ve Islam’1 diinya
hayat1 ve toplum iginde yasamaya calismasi seklinde anlasilmalidir (Kara, 1990: 158;
Ozkése, 2002: 187; Yildirim, 2009).

Bu hususta Islam’a uygun olan mutedil yaklasim, kisinin asir1 hirs ve tamahkarliklarindan
uzak kalarak diinyanin gegici oldugunu unutmadan ve nimetlerini putlastirmadan,
stikriinii eda etmek sartiyla mesrd yoldan azami derecede faydalanmasi ve digerlerinin
faydalanmasina imkan tanimasidir (Sancakli, 2001: 50). Bu noktadan hareketle ziihd,
kisinin diinyevi arzu ve ihtiraslarindan vazge¢mesi ya da dengeli bir yaklasimla bunlari
dizginlemesi olarak Ozetlenebilir. Bu genel cergeveden hareketle ziihd kavraminin

kapsadigi yeterlikler s0yle ortaya konulabilir:

Tablo 3.3.
Zithd Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v" Diinyevi herhangi bir seye bagimliligin, insanin 6zgiirliigii 6niinde
Boyutu bir engel olusturdugunu fark edebilme
Tutum v’ Asirt arzu ve isteklerini, kisisel hirslarini kendine ve baskasina
Boyutu zarar vermeyecek sekilde kontrol altinda tutabilme

v Duygu ve eylemleri arasinda bir uzlasi saglayabilme
Beceri v’ Kotii soz, diisiince ve davranislardan uzak durabilme
Boyutu v’ Yaratici ile arasindaki iletisimi bozabilecek durumlari

engelleyebilme

Vera’: Temel makamlar arasinda tigiincii sirada vera’ gelmektedir. Vera’ dinin haram ve
mekruh gordiigii hususlar terk etmenin Gtesinde, haram / mekruh olmalar siipheli olan
durumlar: ve helal / miibah olanlarin da ihtiyacindan fazlasini terk etmek anlamina gelir
(Kuseyri, 1991: 247; Goztepe, 2006: 226). Bu tanimdan da anlasilacag: {izere, vera’,
kisinin siipheli durumlardan uzak durmasi, bunlarla mesgul olmaktan kaginmasidir. Vera’
makamina iligkin olarak Kuseyri’nin aktardigi bir¢ok 6rnek, sifilerin kendi zihinlerinde
bulanikliga neden olabilecek, onlar1 tereddiitte birakacak hususlardan siddetle

kagindiklarini gostermektedir (Kuseyri, 1991: 247-252).

Vera’ makami, temelde Hz. Peygamber’in helal ve haramin belli olduguna iliskin
Nu’man bin Begir’den ayn1 muhteva ve farkli metinlerde rivayet edilen hadisine (Buhari,

Iman, 37; Miislim, Talak, 107; EbG Davud, Buyu’, 3; Nesai, Buyu’, 2; Tirmizi, Buyu’, 1)
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dayanmaktadir. Bu ¢ergeveden hareketle vera’ makami, genel olarak kisinin vicdanini
rahatsiz eden siipheli durumlardan kaginmasi seklinde formiile edilebilir. Buna gore,

vera’ kavraminin kapsadig yeterlikler s6yle ortaya konulabilir:

Tablo 3.4.
Vera’ Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler
Bilgi v' Vera’in kotiiliik ve asiriliktan uzak durma oldugunu kavrama
BOyutu v Vera’m eylemlerinde orta yolu benimseme anlamina geldiginin

farkina varma
Tutum v" Herhangi bir kararsizlik durumunda vicdaninin sesine kulak
Boyutu verebilme
Beceri v" Sonuglarini kestiremedigi stipheli isleri terk edebilme
Boyutu  v* Gayr-i ahlaki (fikri/fiili) durumlardan kaginabilme

Sabwr: Temel makamlardan dordiinciisii sabirdir. Sabir, kiginin basina gelen bela ve
afetlerden dolay1 sikayet¢i olmamasi, karsi karsiya kaldigi musibetlerin verdigi sikintiyi,
sadece Allah’a arz edip onun inayetine siginmasi seklinde agiklanmistir (Goztepe, 2006:
232). Sabir sadece tasavvuf kiiltiiri i¢erisinde degil, hemen her zaman insanin sahip
olmasi gereken bir ahlaki niteliktir. Sabir hem Kur’an’da hem de Hz. Peygamber’in
sozlerinde cokg¢a vurgulanan temel bir ahlaki ilkedir. Diger yandan bu ozellik,
Aristoteles’ten beridir hemen her ahlak anlayisinda temel bir erdem/deger olarak
goriilmiistiir. Sabri, sadece insanin zorluklar karsisinda giiclii kalmakla agiklamak dogru

olmaz. Zira boyle bir durumda kisi, pasif bir bekleyici konumunda kalacaktir.

Buna karsin sabir, ayn1 zamanda zorluklarla miicadele etme anlamini da kapsar.
Dolayisiyla bu nitelik, kisiye yasadigr zorlugun veya problemin nasil lstesinden
gelebilecegi konusunda da yardimci olabilir. Kuseyri, sabri ii¢ sekilde ele alir: Ilki,
Kisinin, kendi iradesiyle kazandigi seylere gosterdigi sabur; ikincisi, irddesi haricinde olan
seylere gosterdigi sabir; tglinciisii ise Allah’in emirlerini yerine getirmek ve
yasaklarindan uzak kalmak i¢in gosterilen sabirdir. Bu ¢ergevede kulun kendi iradesi
dahilinde olmayan seylere gosterdigi sabir, Allah’in onun kendisine yonelik hastalik,
zarar vb. gibi hiikkiimlerine ve bunlardan dogan sikintilara gogiis gererek sabretmesini
ifade eder (Kuseyri, 1991: 324). Bu baglamda, sabir kavraminin kapsadig1 yeterlikler
sOyle ortaya konulabilir:
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Tablo 3.5.
Sabir Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v" Sabrin, huzursuzluk veren durumlar i¢in kendini kontrol etmeyi ve
Boyutu giiclii olmay1 gerektirdigini bilme

Tutum v Bir problem durumunda duygularini kontrol edebilme

Boyutu v Karsilastigi zorluklar giiclii bir sekilde karsilayabilme

Beceri v" Yasadig1 sorunlarin Gistesinden gelmek i¢in gaba gosterebilme
Boyutu

Siikiir: Temel makamlardan besincisi siikiirdiir. Siikiir, yapilan iyiligi dile getirerek
makbule gectigini sdylemek, iyiligi yapant 6viip, nankorliik yapmamak ve sahip olunan
nimetlerin kiymetini bilmek anlamimna gelir (Go6ztepe, 2006: 239). Kur’an’da ve
hadislerde de sikga zikredilen bir kavram olan siikiir, Allah’a verdigi nimetlerden dolay1
tesekkiir borcunun yerine getirilmesini ifade eder. Goztepe’nin de isaret ettigi gibi,
Kuseyri, siikriin en temelde kendi cinsinden yapilmasi gerektigine odaklanir. Bu

kapsamda o, stikrii; dilin, bedenin ve kalbin siikrii olmak iizere ti¢ kisimda ele alir.

Buna gore insanin tevazi iginde ulastig1 nimeti itiraf etmesi dilin siikriini; kisinin vefa ve
hizmet 6zellikleri ile vasiflanmasi bedenin ve organlarin siikriinii; hiirmeti muhafaza
halini devam ettirerek itikafta bulunmak da kalbin siikriinii ifade eder. Yine siikiirle
yakindan ilgili ancak ondan daha kapsamli olan bir kavram daha vardir ki o da hamddir.
Hamd, Allah’in kuluna bahsettigi hayati ve tabii liituflar sebebiyle ona miitesekkir
olmayi, siikiir ise verilen nimete karsilik olarak tesekkiir etmeyi ifade eder (Kuseyri,
1991: 318). Bu genel ¢erceveden hareketle siikiir kavraminin kapsadigi yeterlikler soyle
ortaya konulabilir:

Tablo 3.6.
Siikiir Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler
Bilgi v" Siikriin gerek Allah’a gerekse insanlara kars1 olmak tizere iki boyutlu
Boyutu oldugunu kavrama

Tutum v" Elindeki fiziksel, zihinsel ve maddi imkéanlardan dolayi
Boyutu biiyiiklenmeme

Beceri v" Elde ettigi nimetlerden dolay1 Rabbi’ni hatirlama ve ona tesekkiir
Boyutu edebilme
v" Sahip oldugu kabiliyet ve yeteneklerini dogru amaglar i¢in ise
kosabilme

Tevekkiil: Temel makamlardan altincisi, Kur’an ve hadislerde sikga gecen ve dogrudan

ayni isimle ¢ikarilabilecek bir diger makam da tevekkiildiir. Tevekkiil elinden gelen her
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tiirlii gayreti sarf edip, biitiin tedbirleri aldiktan sonra, isi tamamen Allah’a havale edip,
Allah katinda olana giivenerek baskalarinin elindekilere iimit baglamayip, biitiin benligi
ile Allah’in kendisine vekil oldugunun bilincinde olmak anlamina gelir (Goztepe,
2006:247). Kuseyri miirsidi Ebu Ali ed-Dekkak’a atfen, tevekkiil sahibi kisinin tevekkiil,
teslim ve tefviz olmak iizere li¢ derecesi oldugunu belirtir. Birinci derece olan tevekkiilde
kisi, Allah’in vaadine giivenip huzur bulur, ikinci derece olan teslimde kisi, Allah’in
kendi halinden haberdar olduguna iliskin ilmi ile yetinir, tigiincii derecedeki tefvizde ise
kisi, Allah’in hiikmiine riza gosterir. Dolayisiyla tevekkiil baslangig, teslim ise orta ve
tefviz/riza ise son noktayi ifade eder. Bu baglamda Ebu Ali tevekkiili, tasavvufi gelenekte
avam olarak nitelenen siradan miiminin; teslimi havass olarak ifade edilen evliyanin;
tefvizi ise havassin havassi olarak aciklanan muvahhidlerin sifat1 olarak izah eder
(Kuseyri, 1991: 306-307). Sifiler arasinda tevekkiiliin derecelerinde sebeplere
baglanmamak ve tedbir almamak agisindan bazi ug¢ denilebilecek fikirler de
goriilmektedir. Kuseyri de benzer olarak kulun, Allah’in takdirini degistirme, artirma
veya azaltmada bir dahlinin olmayacagin1 (Kuseyri, 1434: 171-172); bundan dolay1 da
tevekkiiliin hakikatinin, Allah’m 6nceden yaptig: takdire tevessiil etmek, takdir-i ilahiyi
misahede etmek ve tedbire sarilmaktan uzaklasarak kalbi istirahat ettirmek (Kuseyri,
2000, c. 11, 112; c. I, 291) oldugunu belirtmistir (Goztepe, 2006: 253-255). Bu noktada
Uludag’in Risale’nin terciimesinde ekledigi dipnottaki acgiklamasinin daha agiklayici
oldugu soylenebilir. Bu baglamda o, tevekkiilii sebep ve tedbirde ithmal gostermemek
sartiyla sebepleri dikkate almamak, Allah’a giivenmek ve isi O’na havale etmek, O’nun
ilim ve murdkabesine siginmak, insan iradesine ve tabiat kanunlarina Allah’in
iradesinden daha fazla glivenmemek seklinde agiklar. Aksi durumda sifiler, sebep ve
tedbire ve ayrica tabiat kanunlarma Oonem vermeyi, ilahi iradeye ve takdire deger
vermemek seklinde anlamis olacaklardir (Kuseyri, 1991: 302). Konuya bu ¢erceveden
bakildiginda tasavvufta tevekkiiliin hi¢bir sey yapmadan neticeyi Allah’tan beklemek
olarak anlasilmadigi, kisinin kendi tizerine diisen sorumlulugu tstlenmesi ancak bu
noktadan sonra sebepleri dikkate almadan sonucu Allah’tan beklemesi olarak anlasildig:
seklinde yorumlanabilir. Bu genel ¢ergeveden hareketle tevekkiil kavraminin kapsadigi

yeterlikler soyle ortaya konulabilir:
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Tablo 3.7.
Tevekkiil Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v" Tevekkiiliin kisisel sorumlulugu tistlenmeyi gerektirdigini fark
Boyutu edebilme
Tutum v" Kendi sorumlulugunu yerine getirdikten sonra Allah’in yardimina
Boyutu giivenebilme

v' Her sart ve durumda karsilasabilecegi sonuglara iliskin agik olma
Beceri v" Bir zorlugu asabilmek i¢in ¢aba gosterebilme
Boyutu  v' Karsilastigi durumlarin iistesinden gelmek icin sahip oldugu

potansiyeli ise kosabilme

Fakr: Temel makamlardan yedincisi fakrdir. Fakr varliktan kurtulup Allah’a teslim olma,
Allah’tan baska hig bir seye ihtiya¢ duymama ve higbir seye sahip olmadigini ve her seyin
sahibinin ancak Allah oldugunu idrak etme anlamlarina gelir (Kuseyri, 1991: 440). Fakr
makami, ziihdde oldugu gibi, hem kapsamli hem de tartismali bir kavramdir. Bu
baglamda sifiler, fakri zahiri ve batini fakirlik seklinde degerlendirdiklerini, tasavvufta
aslolanin batini/manevi fakirlik oldugunu, dolayisiyla stfilerin genellikle eserlerinde
daha ziyade manevi fakirligi 6n plana ¢ikardiklarini belirtir. Tasavvufta maddi fakirlik,
kisiyi gecici seylerle mesgul olmaktan uzaklastirarak, onun Allah’a vuslatini kolaylastirir.
Bundan dolay1 gercek fakir, maddi varligin1 kaybetmekten lezzet alir. Zira maddi seyler,
onun elinde bulunup kalbine girmese bile, seklen de olsa mesgul edebilir. Sonugta o boyle
bir durumda artik seklen bile onunla mesgul olmayacagi i¢in hem zahiri hem de batini
yonden Rabbi ile mesgul olma firsatina kavusur. Bundan dolay1 da Kuseyri (1561: 15b),
sadik fakirin kim oldugu sorusuna kalbini biitiin aldkalardan soyutlamis ve kendini
mesgul edecek mallardan uzak kalan kisi seklinde cevap verir. Ote yandan Kuseyri (2000:
199-200), fakri, kinanan ve 6viilen olmak tizere iki grupta ele alir. Buna goére, Allah’n,
kisinin muhtachgint O6rtmesi kinanan fakr; kulunun, kendisine muhta¢ oldugunu
gostermesi oviilen fakr anlamina gelir. Su halde Kuseyri, 6viilmiis fakirligi kisinin bir
seye zorlanmaksizin vaktini sonsuz bir huzur iginde Allah ile beraber yasamak ve
gecirmek seklinde degerlendirir (Goztepe, 2006: 259-261). Fakr konusunda Uludag’in
getirdigi agiklama da, konunun daha iyi anlasilabilmesi bakimindan 6nemlidir. Bu
baglamda o, tasavvufta kisilerin fakirliklerinin s6z konusu edildigini, buna karsin toplum
ve devletin fakir olmas1 konusunda herhangi bir miilahazada bulunmadiklarini ifade eder.
Ayrica stfiler, salikin mal bakimindan yoksul olmasindan ziyade, kulun Allah’a muhtag

olmasi1 anlamindaki fakri 6n plana ¢ikarmistir. Dolayisiyla stfilerin fakri, toplumun biitiin
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fertlerini kapsayan genel bir kanun olarak degil; tasavvufta bir takim mertebeler kat etmis
baz1 segkin kisilere (evliya, havass) has hususi bir muamele olarak degerlendirdikleri
sOylenebilir (Kuseyri, 1991: 449-450). Buraya kadar ifade edilenlerden de anlasildig:
tizere, fakr kiginin Allah’la iletisimini engelleyecek bir unsur olarak diinyalik diisiincesini
zihninden c¢ikarmasi seklinde Ozetlenebilir. Bu genel c¢erceveden hareketle fakr

kavraminin kapsadigi yeterlikler soyle ortaya konulabilir:

Tablo 3.8.
Fakr Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v' Hayatini siirdiirmede miilkiyetin nihai amag olmadigini fark edebilme

Boyutu v Gergek miilk sahibinin Allah oldugunu kesfedebilme

Tutum v" Diinyaya kars1 asir1 sevgi ve mala-miilke duskiinlik fikrinden kendini

Boyutu kurtarabilme

Beceri v’ Cabasim Allah’in riza gosterecegi islere daha fazla yonlendirebilme

Boyutu  v* Gergek mélikin Allah oldugu bilinciyle evrene karsi sorumlu bir
sekilde hareket edebilme

Ruza: Temel makamlardan sekizincisi ve sonuncusu rizadir. Riza Allah’in takdiri olan
kaderin tecellilerinin akist altinda kalbin siikinet i¢inde bulunmasi anlamina gelir
(Goztepe, 2006: 267). Rizd makami, Fecr Stresi 27-28. ayetlerden hareketle ortaya
cikartlmis bir makamdir. Bununla birlikte ayette kulun, Allah’in ondan razi olmadikga
raz1 olamayacag1 yoniindeki yorumlamalardan dolay1, riza kavraminin hal veya makam
oldugu konusunda sifiler arasinda fikir ayrilig1 ortaya ¢ikmistir. Kuseyri de bu ayete
dayanarak rizanin baslangigta makam, sonrasinda ise hal oldugu goriisiinii benimser
(Kuseyri, 1991: 336). Kuseyri’ye gore riza, kalbin Allah’in onun hakkinda verdigi hiikkiim
ile siiktin bulmasi, O’nun kul i¢in takdir ve tercihine muvafakat etmesidir (Kuseyri, 1991:
338). Bununla birlikte Kuseyri, Ebu Ali Dekkak’a atfen, kisinin beladan kaynaklanan
ac1y1 hissetmeme derecesindeki kayitsizligin riza olmayacagina, esas rizanin Allah’in
hiikmiine ve kazasma itirazda bulunmamak olduguna isaret eder. Ote yandan Kuseyri,
kisinin, Allah’in kaza ve kaderine razi olunmasi gerektigini ortaya koymakla birlikte,
ginahlar ve Miislimanlara eza veren hususlara iliskin olarak bunlara asla riza
gostermemesi gerektigini, aksine bu durumlarla kisinin miicadele etmesi gerektigini dile
getirir. Bir salikin rizd makamina ulagabilmesi i¢in, Allah’in rizasimin nelerde oldugunu
Ogrenmesi ve bunlara simsiki sarilmasi gerekir. Yine Kuseyri, Darani’ye atifta bulunarak
kisinin nefsi arzularindan kurtulmak suretiyle Rabbi’nin rizasina kavusacagimi belirtir

(Kuseyri, 1991: 337-338). Buraya kadar ifade edilenlerde de goriildiigii iizere, riza en
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basit ifadesiyle Allah’in takdirine razi olmay1 ve O’na isyankar olmamayi ifade eder.
Bununla birlikte kisinin kendi iradesi dogrultusunda yon verebilecegi eylemleri, Allah’in
takdiri ve kazasi gercevesinde degerlendirilmemis, bunlarda kisinin kendi sorumlulugu
vurgulanmistir. Bu genel ¢cer¢eveden hareketle riza kavraminin kapsadigi yeterlikler soyle

ortaya konulabilir:

Tablo 3.9.
Riza Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler
Bilgi v" Rizanin Allah’in kendisi ile ilgili takdirini kabullenme anlamina
Boyutu geldigini kavrama

v" Gergek miilk sahibinin Allah oldugunu fark etme
Tutum v' Karsilastigi olumsuz durumlara isyan etmeksizin olgunlukla riza
Boyutu gosterebilme

v" Kendisini asan hayati durumlarda Rabbi’nin sefkatine siginabilme
Beceri v" Farkli yasam durumlarinda iizerine diisen sorumlulugu yerine
Boyutu getirebilme

3.2.2.2. Bidayet Makamlarimin Ahlaki Yeterliklere Doniistiiriillmesi

Kuseyri’nin ele aldigi kavramlarin incelenecegi ikinci grup bidayet makamlaridir.
Bidayet makamlarindan ilki ise havftir. Havf, Allah’in cezalandirmasindan korkarak
isyan1 terk etmek; gelecekte meydana gelmesi muhtemel, begenilen bir seyin kaybedilme
endisesi veya hos gitmeyen bir seyin basa gelme ihtimalinden dolay1 korkarak kalbin
yanmast ve huzursuz olmasi anlamina gelir (Goztepe, 2006: 286). Havf makamu,
“Korkarak ve iimit ederek Rableri’ne ibadet ederler (Secde 32/16).” ayetine
dayandirilmistir. Kuseyri, havfin gelecekte ortaya ¢ikabilecek bir durumla ilgili oldugunu
sOyler. Zira insan, hogslanmadigi bir seyden veyahut istedigi bir seye ulasamamaktan 6tiirii
korkuya kapilabilir. Bu ¢er¢evede kisinin Allah’tan korkusu, O’nu 6fkelendirmek ya da
O’nun sevgisinden mahrum kalmak seklinde ifade edilebilir. Kuseyri, Ebu Ali Dekkéak’a
atfen, korkunun havf (Al-i imran 3/187), hasyet (Fatir 35/28) ve heybet (Al-i imran 3/28)
olmak {tizere ii¢ derecesi oldugunu belirtir. Bu baglamda Kuseyri havfi imanin, hasyeti
ilmin, heybeti ise ma’rifetin sart1 olarak agiklamistir. Diger yandan o, korkunun kulun
Allah’in azameti karsisinda kalbin titremesi ve istirap duymasi oldugunu ifade eder
(Kuseyri, 1991: 263-265). Bu ifadelerden de anlasildigi lizere havf, kisinin eylemlerinin

sonucunda hesaba cekilecegi bilincini siirekli diri tutmasi1 anlamina gelir. Havf
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diistincesinde aslolan kulun, Allah tarafindan gorecegi cezadan ziyade, Allah’in
istemedigi bir eylemin cezalandirilacagi ve bodyle bir eyleme kalkigsmaktan uzak
durulmasi gerektigine iligskin bilince sahip olunmasidir. Aksi durumda Yunus Emre’nin
dile getirdigi “liitfun da hos, kahrin da hos” anlayisina sahip bir salikin, Allah’1n takdirine
kars1 gelmesi zaten beklenemez. Bu genel cergeveden hareketle havf kavraminin

kapsadig yeterlikler s0yle ortaya konulabilir:

Tablo 3.10.

Havf Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler
Bilgi v' Havfin Allah korkusundan ¢ok Allah’a saygiy1 ifade ettigini kavrama
Boyutu
Tutum v" Olumsuz davraniglarindan dolay1 Rabbi’nin sevgisini
Boyutu kaybedebilecegini fark edebilme
Beceri v" Eylemlerinde Allah’a kars1 hesap verecegi bilinci ile hareket edebilme
Boyutu

Reca: Bidayet makamlarindan ikincisi recadir. Reca, emel, timit Allah’in fazlina, atasina,
ihsanina, keremine, rahmetine ve liitfuna bel baglamak anlamina gelir (Kuseyri, 1991:
270). Kuseyri, havfda oldugu gibi ve onun zitt1 anlaminda recayi da, gelecekte olacak ve
arzu edilen bir duruma iliskin kalbin duydugu ilgi oldugunu ve kisinin ahirette giizel
muamele gorecegini timit ederek kalbinin nese ile dolmasi anlamina geldigini zikreder ve
recanin sahibini ¢aba ve emek sarf etmeye sevk edecegini belirtir. Yine Kuseyri, Ahmet
bin Asim’in sozlerine isaret ederek reca halinde Allah’in litfu ve ihsanmin kulu her
taraftan sarip ona siikretme halini ilham edecegini ve ayrica Sah Suca Kirmani’ye atfen,
recanin isaretinin giizel taat ve itaat oldugunu ifade eder. Burada Kuseyri’nin havf ve reca
arasinda kurulmasi gereken denge ile ilgili Ebu Osman Magribi’den yaptig1 su paylasimi
dikkat ¢ekicidir: “Nefsini recd ile mesgul eden tembellesir, amelsiz kalir. Kendini havf
ile mesgul eden iimitsizlige diiser, onun igin insan bir kere reca ile bir kere korku ile
mesgul olmalidir (Kuseyri, 1991: 270-271)”. Buraya kadar ifade edilenlerde de
goriildiigii tizere reca, kulun Rabbi’nden daimi bir surette kendini affedecegine dair bir
timit igerisinde olmasini ifade eder. Bununla birlikte kisinin tagidigi havf ve reca bilinci
arasinda bir denge olmas1 da dnemlidir. Bu genel ¢erceveden hareketle reca kavraminin

kapsadigr yeterlikler s0yle ortaya konulabilir:
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Tablo 3.11.
Reca Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v’ lyi eylemlerinin Allah tarafindan takdir gérecegini kavrama

Boyutu

Tutum v" Allah’in, kuluna engin bir merhamet ve magfiret ile karsilik verecegini
Boyutu hissedebilme

Beceri v" Yapip ettigi olumsuz islerinden dolay1 Rabbi’nin merhametine
Boyutu yonelebilme

Takva: Bidayet makamlarindan {iglinciisii takvadir. Takva insanin, kendisini Allah’tan
uzaklastiran seylerden sakinip kaginmasi ve dinin biitiin emirlerini eksiksiz ve kesintisiz,
titiz bir sekilde yerine getirmesi ve siipheli seylerden sakinmasi anlamina gelir (Goztepe,
2006: 294). Kur’an’da ve hadislerde sik¢a zikredilen takva kavraminin bir makam olarak
temel dayanagi, “Allah katinda derecesi en iistlin olaniniz, en ¢ok takva iizere
bulunanizdir (Hucurat 49/13).” ayetidir. Kuseyri takvanin hakikatini, Allah’a itaat ederek
azabindan sakinmak; sirkten, kotii ve glinah olan fiillerden ve ayrica glinah olmasi
muhtemel amellerden korumak ve son agamada da miibah veya helal olsa da gereksiz olan
isleri terk etmek seklinde derecelendirir. Kuseyri, takva sahibi bir kisinin, nail olmadig1
bir nimet i¢in giizel bir sekilde tevekkiil edecegini, nail oldugu nimet i¢in giizel bir sekilde
r1za gosterecegini, elden kagirdig: seyler i¢in de giizel bir sabir gosterecegini ifade eder.
Ayrica Kuseyri takvayr mertebelere gore dort grupta smiflandirir. Buna gore avamin
takvasi girkten, havassin takvasi glinahtan, evliyanin takvasi islerinde sevap kazanmayi
Allah rizasmin oniine gecirmekten ve nebilerin takvasi amellerinin Allah’a degil de
kendilerine nispet edilmesinden korunmak i¢indir (Kuseyri, 1991: 243-246). Buraya
kadar ifade edilenlerde de goriildiigii tlizere, takva kisinin kotlii goriilen islerden uzak
durmasi ve eylemlerinde daima Allah’in rizasina ulagsmayi en yiice gaye olarak gérmesi
seklinde Ozetlenebilir. Bu agiklamalar dikkate alindiginda, takvanmn bir yonden havf,
diger yonden de vera makamu ile yakindan iligkili oldugu sdylenebilir. Bu genel

cergeveden hareketle takva kavraminin kapsadig yeterlikler sdyle ortaya konulabilir:
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Tablo 3.12.
Takva Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v’ Takvanin Allah rizas1 pesinden kosma anlamina geldigini kavrama
Boyutu
Tutum v' Eylemlerinin sonucunda Allah’in sevgisini kaybedebilecegi bilincine
Boyutu ulagma

v’ Islerinde Allah rizasim gdzetmeyi en biiyiik ideali haline getirebilme
Beceri v' Allah’in razi olmadigi is ve davraniglardan uzak durabilme
Boyutu  v' Zamanini gereksiz islerle gecirmeyi terk edebilme

Hugii’: Bidayet makamlarindan dordiinciisii, husu’ dur. Hust’, Allah’in emirlerine itaat
etme ve O’nun huzurunda boynu egip durma, namazinda, etrafinda olup biteni
bilmeyecek derecede tamamiyla kendini Rabbine verme, tam anlamiyla Hakk’a teslim
olma, Allah’in azametini gonliinde hissetme anlamina gelir (Goztepe, 2006: 301). Husd’
makamina, “Namazlarin1 husu’ i¢inde kilan miiminler kurtulusa ermislerdir (Miimintin
23/2).” ayeti dayanak gosterilmistir. Eserinde hus’ ve tevazu’u birlikte ele alan
Kuseyri’nin, hust’ konusuna daha dar bir yer ayirdigi ve bu kavrami daha ziyade ihlasla
iliskilendirdigi goriilmektedir. Bu hususta 0, husu’un, Rabb’in tecellileri karsisinda
kalbin solusu; Allah’in tecellisi karsisinda kalbin erimesi ve geri ¢ekilerek saklanmast;
Hakk’in heybetlerinin mukaddimeleri veya aniden ilahi bir hakikatin kesfen bilinmesi
sirasinda kalbe gelen bir iirperti seklinde izah eder. Bununla birlikte Kuseyri hustyu,
Allah’in huzurunda edebe riayet sartiyla sirren (ruhen) boyun egmek seklinde tanimlar ve
husu’un kalbe cereyan ettigine isaret eder (Kuseyri, 1991: 283-284). Burada da goriildiigii
tizere hust’, kisinin yaptig1 islerde kalbini temizlige kavusturmus olmasi, davraniglarini
kalbinin emrine amade kilmasi ve eylemlerinde zihin, beden, goniil ve kalp uyumunu
ortaya koymasi, bunun neticesinde ortaya ¢ikan tesiri de kalbinde hissetmesi seklinde
Ozetlenebilir. Bu genel ¢erceveden hareketle hus’ kavraminin kapsadigi yeterlikler sdyle

ortaya konulabilir:
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Tablo 3.13.
Husu’ Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v Husu’un derinden bir samimiyeti gerektirdigini kavrama

Boyutu

Tutum v" Duygu ve diistincelerini herhangi bir menfaat duygusundan
Boyutu arindirabilme

Beceri v" Davraniglarim1 Allah’a adanmislik duygusu ile gergeklestirebilme
Boyutu

Tevizu’: Bidayet makamlarindan besincisi tevazu’dur. Tevazu’ insanin, kendisini
Allah’m huzurunda kulluk mevkiine koymasi, halka sefkatli ve yumusak davranmasi,
gaibleri bilen Allah’in hiirmetine kalplerin algak goniilli olmasi, Hakk karsisinda
egilmesi, Hakk’a hiirmeten, Hakk’tan dolayr Hakk’i kabul etmesi anlamina gelir
(Goztepe, 2006: 306). Tevazu’ da hem ayetlerde (Furkan 25/63, Maide 5/54) hem de
hadislerde siklikla zikredilen bir kavramdir. Kuseyri, tevizu’ kavramini, Fudayl bin lyaz
ve Ciineyd-i Bagdadi’ye atifta bulunarak, nefsini degersiz goérmek, sefkat kanatlarini
gererek halka karst yumusak davranmak seklinde izah eder. Bununla birlikte Fudayl
tevazu’ kavramini agiklarken siklikla Hakk karsisinda egilme ve O’na hiirmet etmeyi 6ne
cikarir (Kuseyri, 1991: 286). Bu durum pek tabiidir ki, kisinin kendi benliginden ve
egosundan vazge¢ip Hakk karsisindaki yok olmanin Onemine isaret eder. Buradan
hareketle tasavvufta tevazu’un Hakk’a ve insanlara karsi olmak iizere iki boyutlu ele
alindig1 soylenebilir. Bu genel c¢er¢eveden hareketle tevazu’ kavraminin kapsadigi

yeterlikler soyle ortaya konulabilir:

Tablo 3.14.
Tevazii Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v Her seyden yiice ve biiylik olan bir yaratic1 oldugunu kavrayabilme
Boyutu

Tutum v’ Insanlara kars1 algakgoniillii ve yumusak bir tavir gelistirebilme
Boyutu

Beceri v Kisisel hirslarini, kibir ve egosunu kontrol altinda tutabilme
Boyutu

Kanaat: Bidayet makamlarindan altincis1 kanaattir. Kanaat, alisilmis olmayana siikat
etmek, calisip ¢abalayarak, biitiin gayretini sarf ettikten sonra eline gecene razi olmak,
yasamak i¢in zaruri olan ihtiyaglar disinda kalan, biitlin nefs1 arzu ve hayvani isteklerden

uzak durarak yeme, icme gibi konularda asirtya kagmamak anlamina gelir (Goztepe,
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2006: 313). Goztepe Kuseyri’nin kanaati bir makam olarak kabul ettigini ifade etmekle
birlikte, Siilemi’nin kanaat kavramina ¢ok az degindigini; Kelabazi, Serrac, Hucviri ve
Herevi gibi sifilerin eserlerinde kanaat kavramina hi¢ deginmediklerini ifade eder. Bu
durumun kanaati ziihdiin iginde kabul etmelerinden kaynaklanabilecegini séyler
(Goztepe, 2006: 314). Nitekim sahip oldugu ile yetinme anlami agisindan
degerlendirildiginde kanaat ile ziihd makaminin yakindan iliskili oldugu sdylenebilir.
Kuseyri kanaati, alisilan ve iilfet edilen seylerin bulunmamasi halinde, huzur iginde
olmak seklinde agiklar. Ayrica o, halka en ¢ok yardim eden ve en az zahmet veren kisinin
en kanaatkar olacagini ifade eder (Kuseyri, 1991: 299). Burada belirtilenlerde de
goriildigii tizere kanaat kisaca, kisinin ihtiyact kadariyla yetinmesi, fazla olam
arzulamayi terk etmesi, kismetine rizd gostermesi olarak agiklanabilir. Bununla birlikte
kanaat kavrami, kisinin caresiz bir sekilde oturup az ile yetinmesi anlamina da gelmez.

Bu genel ¢ergceveden harcketle kanaat kavraminin kapsadigi yeterlikler sdyle ortaya

konulabilir:
Tablo 3.15.
Kanaat Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler
Bilgi v' Kanaatin agiriliklar1 kontrol altina alabilme anlamina geldigini anlama
Boyutu

Tutum v' Aggozliliik ve tamahkarlik gibi agirt duygularia meyletmemeyi
Boyutu benimseme

Beceri v" Sahip oldugu maddi, manevi ve insani imkanlarla yetinebilme
Boyutu v Kisisel arzu ve ihtiyaglarini gerektigi miktarda agiriya kagmadan
karsilayabilme

Irade: Bidayet makamlarindan yedincisi iradedir. Uludag, sozliikte arzu, istek,
meyletmek anlamina gelen iradenin, 1stilah olarak ibadet yoluna siiliik etme, alsilan
seylerden siyrilip ¢ikma ve ibadete simsiki yapisma, Hakk’a ulasmak i¢in azimli ve
kararli olma, miiritlik etme, dervislik yapmayi ifade ettigini sdyler (Kuseyri, 1991: 345).
Miirit olma anlaminda tasavvuf ve siiliikk yolunda gidenlerin baglangi¢ halini ifade eden
irade kavrami, Allah’a gitme amacinda olanlara verilen ilk isimdir. Bu baglamda irade,
kisinin her isin basinda tesebbiis ettigi kasit ve niyeti vurgular. Kuseyri, iradenin gaflette
bulunmak, arzularin esiri olmak Ve siifli iglerin pesinden kogmak gibi halkin adet edindigi
seyleri terk etmek oldugunu; bdyle bir tavrin da sahih bir iradenin gostergesi oldugunu

zikreder. Ayrica kalbin Hakk’1 talep etmeye azmetmesinin de iradenin hakikatine isaret
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ettigini vurgular (Kuseyri, 1991: 345). Kasani (2015: 50) de iradenin, seyr-i siiliikte kisiyi
ciddiyete sevk etmesinden dolayi1 niyeti giliglendiren bir husus olduguna isaret eder.
Kisacasi irade, kalbin ulasmak istedigi seye ulasma istiyaki anlamina gelir (Goztepe,
2006: 317). Su halde irade, tasavvufta salikin Hakk’a ulasmak ugruna oOniindeki

engellerden kurtulma ¢abas1 olarak formiile edilebilir.
Bu genel gergeveden harcketle irade kavramimin kapsadigi yeterlikler soyle ortaya
konulabilir:

Tablo 3.16.
Irade Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v’ Insanin varligimi ortaya koymada en 6nemli yeteneginin irade
Boyutu oldugunu fark edebilme

Tutum v" Kendine ait bir gii¢ olan iradesini, iyiye, dogruya ve giizele yoneltme
Boyutu fikrini benimseyebilme

Beceri v’ lyi olana yénelmek ve kétiiliikten kaginmak konusunda iradesini ise
Boyutu kosmaktan ¢ekinmeme

Gayret: Bidayet makamlarindan sekizincisi gayrettir. Gayret Kisinin asirt sevdigi bir
seyde bagkasinin ortak olma durumundan rahatsizlik duyarak kiskanmasi ve bunu hos
gormemesi anlamina gelir (Goztepe, 2006: 325). Uludag da buradaki kiskanmayi, rekabet
hissi, tahammiilsiizliik, can darligi, kalp sikintisi, bir malin, bir mevkiin ve bir seyin
kendine has olma arzu ve ihtirasi, istibdad seklinde agiklar. Tasavvuftaki kiskanmanin
arkasinda, Allah’in yasakladigi seylerin yapilmasi ve emrettigi seylerin yapilmamasi
karsisinda duyulan rahatsizlik yatmaktadir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde buradaki
gayret, hasetten farklilik arz eder (Kuseyri, 1991: 419).

Gayreti insanin bulunabilecegi iki mertebe olarak agiklayan Kasani (2015: 422) de ilkinde
kisinin yaratilmighik O6zellikleri bulunmakla birlikte heniiz hakikat mertebelerine
ermedigini; ikincisinde ise hakikat mertebelerinin gegildigi, ancak diger insanlarla
birliktelik icerisinde ve bu durumda da kisinin kendinde oldugunu ifade eder. Ayrica
Kasani Ebu Ismail el-Ensari’ye atifta bulunarak, gayretin sevgiliyi Hakk’tan alikoyan
veya onu perdeleyen seylere tahammiil etmemeyi ifade eden bir hal oldugunu; bu
durumda seven kisinin sevdigi karsisinda hi¢ kimseye miisamaha etmeyecegini, bu
hususta gosterilen kiskan¢ligin miisamahanin, cimriligin ise comertligin gostergesi

oldugunu zikreder. Yine Kasani sozliiglinde vaktini ibadetten baska islerde gecirmemek
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anlaminda gayret’iil-abid, vaktini maksadindan bagkasi ile ge¢irmemek anlaminda
gayret’iil-miirid, iimide bel baglamis veya ikrama iltifat etmis nefse karsi gayret

anlaminda da gayret’til-arif kavramlarina yer verir (Kasani, 2015: 422).

Gayretin iki ¢esit oldugunu kabul eden Kuseyri de, Hakk’in kuluna kars1 gayretinin, onu
halka birakmamas1 ve halktan kiskanmasi, O’nun sadece kendisine ibadet edilmesini
istemesi; kulun Hakk i¢in olan gayretinin ise, hallerinden ve nefeslerinden hig bir seyi
Allah’tan baskas1 i¢in harcamamay1, amellerinin Hakk rizasindan baska bir seye matuf
olmamasi1 anlamina geldigini belirtir. Buna gore Allah i¢in kiskanma, Hakk’in hukukuna
tazim ve saygiy1, amelleri saf ve halis olarak O’nu i¢in eda edilmesini gerektirir (Kuseyri,
1991: 419-423). Kulun gayretinin, fillah, lillah ve alallah olmak {izere ii¢ kisim oldugunu
zikreden Cebecioglu ise, birinci ve ikinci tiir gayreti; Islim’m emirlerine aykir1 bir
duruma, el ve dil ile miidahale edilmesi veya bunlara gii¢ yetmediginde ise kalben bugz
edilmesi seklinde ifade eder. Ugiincii kisim gayret ise; asir1 sevgiden ve vefadan
kaynaklanan; hakiki muhabbet ile mecazi muhabbet arasindaki farkliliga isaret eder.
Allah’1n “Gayyur” sifati, kulun taatinde kendisinden baskasini ortak kilmamasina yonelik
olarak Allah’in kiskanmasini ifade eder (Cebecioglu, 2009: 228). Buraya kadar ifade
edilenlerde de goriildiigii tizere gerek kisinin Rabbi’ne, gerekse Allah’in da kuluna
gayreti, kendisinden baska bir seyle mesguliyete kars1 gelistirilen bir tavir olarak izah
edilebilir. Buna gore kisiye diisen, islerinde daima Allah ile birliktelik duygusu icerisinde
hareket etmesidir. Bu genel ¢cerceveden hareketle gayret kavraminin kapsadigi yeterlikler

sOyle ortaya konulabilir:

Tablo 3.17.
Gayret Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler
Bilgi v" Gayretin, kisinin benligini Allah’a yonlendirmesi anlamina geldigini
Boyutu kavrama

Tutum v" Duygu ve diistincelerini Allah rizas1 diginda bir amagtan uzak
Boyutu tutabilme

Beceri v’ Is ve davraniglarmi Allah’in hosnutlugu dogrultusunda
Boyutu gerceklestirebilme
v" Kendisini mesgul eden gereksiz veya faydasiz islerden iyi ve faydali
islere yonlendirebilme

Murikabe: Bidayet makamlarindan dokuzuncusu murakabedir. Murakabe, kulun

Allah’1n her yerde ve her an hazir ve nazir, biitiin hal ve hareketlerine vakif oldugu bilinci
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icerisinde kalmasi1 ve sanki Allah’1 goriiyormus gibi hareket etmesi anlamina gelir
(Goztepe, 2006: 330). Murakabe makami, Allah’in her seyi goriip gozettigini belirten
Ahzab Saresi’nin 52. ayetine dayandirilmistir. Kuseyri, murdkabe bahsini agiklarken
“Cibril hadisi veya Iman Hadisi" (Buhari, Iman, 36; Miislim, Iman, 5-7)” seklinde meshur
olan rivayetteki ihsan kavramiin murakabeyi isaret ettigini belirtir. Kuseyri bu hadise
gore murakabeyi, kulun Hakk i¢in murakabesi denilen, onun Allah’in rizasini gozetlemesi
ve Hakk’in kulunu murakabesi denilen Allah’in kulunu denetlemesi olmak iizere ikiye
ayrildigimi zikreder. Kuseyri, Ibrahim b. Havvas’tan naklen, kisinin murakabeye dini
hiikkiimleri yerine getirmekle ulasabilecegini, bunun sonucunda da Allah’in rizasina
uygun bir ihlasin ortaya c¢ikacagmi belirtir. Bu gergevede Kuseyri, murakabeye,
muhasebe makami tamamlamadan ulagilamayacagini, murdkabe sahibinin ge¢cmiste
yaptiklarindan dolay1 nefsini hesaba ¢eken, davranislarini diizelten, Hakk yolunda kararli
bir sekilde yiiriiyen, kendisini siirekli denetleyerek kontrol altinda tutan ve her an Allah’1
ve O’nun rizasini diisiinen bir kisi oldugunu ifade eder (Kuseyri, 1991: 331-332). Serrac
(1995: 624) gayet aciklayict bir tanimla murakabeyi, insanin batinindan dnce masiyet,
sonra da fuzuli seylerin diisiincelerini yok etmek suretiyle Hakk’in edeb ve emirlerini tam
olarak yerine getirme ilminin elde edilmesi seklinde ortaya koyar. Geylani (1986, c. 11,
184; Akt: Erginli, 2005: 697) de murakabenin dort hasletle tamamlanacagini ifade
etmistir. Buna gore s6z konusu hasletlerin birincisi, Allah’1 tanimak anlaminda gelen
marifetullahtir. Ikincisi, seytanin Allah’m diismam oldugunu; iiciinciisii, nefsinin her
zaman kotiiliigi emrettigini ve dordiinciisii, amelin Allah i¢in oldugunu bilmektir. Biitlin
bu ifadelerde de goriildiigii iizere, muradkabe kendisini hesaba ¢ekmek, bilgisel bir
temelden hareketle Rabbi’ne karst sorumlulugunun her an bilincinde olarak hareket
etmektir. Bu genel ¢cerceveden hareketle murakabe kavraminin kapsadigr yeterlikler soyle

ortaya konulabilir:

" S6z konusu hadisin, hadis teknigi agisindan degerlendirilmesi ve Islam diisiincesine yansimalari igin bkz.
Tatli, (2005, 2015).
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Tablo 3.18.
Muriakabe Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v Murékabenin kendi davraniglarinda kulluk sorumlulugu ile hareket
Boyutu etmeyi gerektirdigini bilme

Tutum v" Davraniglarinda Allah ile birlikte oldugu bilincini diri tutabilme
Boyutu

Beceri v’ Yaptig1 islerde daima kendini hesaba ¢ekebilme
Boyutu

Fiitiivvet: Bidayet makamlarindan onuncusu flitiivvettir. Fiitiivvet, bir kimsenin sadece
insani miilahazalardan dolay1 diger insanlarin hak ve menfaatlerini kendi ¢ikarlarinin
Onlinde tutmasi, insanlarin mutlulugu i¢in Ozverili davranip kendini feda ederken
herhangi bir diinyevi karsilik beklemeden bagkalarinin yardimina kogmasi anlamina gelir
(Goztepe, 2006: 337). Uludag da fiitiivveti, baskasin1 nefsine tercih etmek (altlirizm),
kamil anlamda miiriivvet sahibi olmak, din, dil, irk ve inang¢ farki gézetmemek sekkinde
aciklar. Uludag ayrica fiitiivvet, III/IX. asirda tasavvuf icerisinde dogan, bir yonden
cesaret, yigitlik ve mertligi; diger yonden digerkamlik, comertlik ve sefkati esas alan bir
akimdir. Dolayisiyla boyle bir harekete sahip olanlara da ehl-i fiitiivvet denilmistir
(Kuseyri, 1991: 373). Kuseyri, fiitiivvetin sofrasinda yemek yiyenin niteligine veya
kimligine bakilmaksizin onlarin aralarinda fark gérmemek oldugunu, onun esasinin ise
kisinin baskasi i¢in ¢alismasi oldugunu sOyler. Ayrica Kuseyri'nin fiitiivvet bahsinde
acikladig menkibelerden hareketle, bu kavramin insanlara karsiliksiz bir sekilde yardim
etmek, ayrimcilik yapmamak, Allah ve Peygamber’inin emirlerini yerine getirmek,
nefsinin arzu ve isteklerinden vaz gegebilmek ve dostlarin kusurlarin1 hos géormek gibi
ozelliklerin 6ne ¢ikarildigr goriilmektedir (Kuseyri, 1991: 374-377). Su halde fiitiivvet,
insanlara karsiliksiz ve onlar arasinda ayrim yapmaksizin yardim etmek veya ikramda
bulunmak, bununla birlikte bu iyiligini de yalnizca Rabbi’nin rizasini kazanmak igin
gerceklestirmek seklinde Ozetlenebilir. Bu genel cerceveden hareketle kavraminin

kapsadig: yeterlikler s0yle ortaya konulabilir:
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Tablo 3.19.
Fiitiivvet Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v Insanliga hizmet etmenin kisiye Rabbi’nin hosnutlugunu
Boyutu kazandiracagini fark edebilme
Tutum v’ Insanlara insan olmasindan dolay biiyiik bir saygi ve engin bir
Boyutu hosgorii gelistirebilme

v Tanidig1 ve tammadi@1 herkese kars1 yardimseverligi 6nceleyen bir

bilince ulagabilme

Beceri v’ Insanlara elinden geldigince sorumluluk bilinciyle yardimci olabilme
Boyutu

Firdset: Bidayet makamlarindan on birincisi firasettir. Firaset, isabetli goriislere, i¢ine
dogan samimi hislere, elde edilen ilhamlara, Hakk’in inayetiyle perdeleri kaldirilip olayin
i¢c ylizlinli miisahede etmeye isaret eder (Goztepe, 2006: 344). Uludag da firasetin,
bakmak, nazar etmek, sezmek, istidlal etmek, ige dogmak gibi anlamalara geldigini ve
onun iki ¢esit oldugunu ifade eder. Birincisi, baz1 isaretlerden hareketle gizli bir seye
vakif olmayi ifade eden, ta’lim ve terbiye ile gelistirilebilen adi/umami ya da hikemi
firasettir. Ikincisi ise insanin kalbine dogana muttali olmasi anlaminda, hadisteki
(Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 16) ifadesiyle miiminin firasetine isaret eden vehbi/ilhami ya
da ser’1 firasettir. Uludag ilk kaynaklarda firaset kavraminin kesf ve ilham anlaminda
kullanildigini, bununla birlikte bunlar yoluyla nadiren bazi kimselerin ge¢miste,
halihazirda olan1 ve gelecekte olacag bilebilecegini veya baskasinin diistincelerini tespit
edebilecegini belirtir. Buna karsin o, farkli 6rneklerle Allah’in ilhama, diledigi takdirde
inancina bakmaksizin herhangi bir kuluna bildirebilecegini ortaya koyar (Kuseyri, 1991:
392).

Kuseyri, Allah’in miiminlere bazi basiret ve nurlar litfettigini, aslinda bunlarin bir bilgi
(marifet) oldugunu, bu sayede onlarin firasette bulunabileceklerini, daha 6nce zikredilen
“Mii’min, Allah’in nuru ile nazar eder” hadisinin bu ¢ercevede anlasilmasi gerektigini
zikreder. Bununla birlikte o, Kettani’ye atfen, firasetin, goriilmeyeni yakindan kesfetmek
ve gorebilmek oldugunu ve onun iman makamlarindan birisi oldugunu ve firaseti sahih
olan kisinin ise, miisahede makamina yiikselecegini belirtir. Yine Ebu Said Harraz’a atifta
bulunarak Kuseyri, firasetin miistenbit (Nisa 4/83), miitevessim (Hicr 4/78), miiteferris,
Rabbdniyyin (Ali Imran 3/79) gibi derecelerine isaret eder. Ote yandan Ebu Hafs
Nisaburi’den naklen Kuseyri, kimsenin firaset sahibi oldugu iddiasinda bulunmaya hakk1

olmadigini, bu hususta kimseye buna sahip olmaya galisilmasinin emredilmedigini;
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dolayistyla yapilmasi gerekenin, isaret edilen hadisin de buyurdugu iizere, bagkasinin
firasetinden sakinmak ve korunmak oldugunu vurgular (Kuseyri, 1991: 394-404).
Goztepe de Kuseyri’nin, konuyu ele aldig1 6neklerden hareketle, firasetin ii¢ asamasina
dikkat ¢ektigini sOyler. Bunlardan birincisi, akil dairesinde cereyan eden muhddara
boyutuna; ikincisi, miikdsefe haline; ti¢linciisii ise Allah’in segkin velilerinde bulunan

miigahede haline isaret eder.

Uludag, tasavvufta onemli bir bilgi kaynagi olan firasetle benzer olarak psikoloji
biliminde telepati, 6nsezi (presentiment) telestesi, basiret (claire voyance), miisahede
(vision), sema (avdision), uzaktan kesfetme (prevision) gibi kavramlarin bilinmeyen bir
sey hakkinda bilgi sahibi olmaya isaret ettigini zikreder. Dolayisiyla firaset, kesf ve ilham
tirtindeki bilgilerin bu kavramlardan biriyle iliskili oldugunu; bu yonde yasanan olaylarin
gerceklik yonii bulundugunu belirtir. Buna karsin 0, boyle bir bilgi edinme yolunun
sadece sahibi acisindan baglayici olacagi; bundan dolayr onun kapsaminin
genigletilerek devlet yonetimi ve toplumsal iliskiler vb. alanlarda kullanilmasinin
sakincal1 olacagini vurgular. Ayrica ilham kaynakli bilgilere zaman igerisinde fazla deger
verilmesinin, akli ve tecriibi ilimlerin degerini kaybetmesine, Islam toplumunun gercek
diinyadan uzaklastirilarak uyutulmasina ve Islam medeniyetinin gerileme ve ¢okmesine
neden oldugunu belirtir. Bununla birlikte Kuseyri’nin hakikat diinyasindan ve maddi

alemden uzaklagsmayan bir tasavvuf anlayigina sahip oldugunu salik verir (Kuseyri, 1991:
392).

Buraya kadar ifade edilenlerden anlasildig tizere, firaset aslinda halk arasinda “kalp gozii
acik olmak” deyimi ile de agiklanabilecek bir niteliktir. Kesf ve ilhama dayanan firaset
kavrami, siiphesiz egitimsel bir amag¢ olarak disiiniilemez. Benzer seklide Ebu Hafs
Nisabari gibi baz1 stfiler, firdsetin amag edinilmesinin dogru olmayacagini, onun seyr-i
stiliktaki kararli ve tutarl bir gelisim siirecinin meyvesi olacagini ifade etmislerdir. Su
halde bu kavramin daha c¢ok olaylarin arka planin1 fark etmeye yardim eden basiret
boyutunun, giiniimiiz egitim siireglerinde uygulanabilir bir mahiyet arz ettigi sdylenebilir.
Basiret ise, sozliikte kalp ile gorebilme, dogru ve dlgiilii goriis, uyaniklik, sezgi, uzagi
gorme, feraset, kavrayis, dikkat, tedbir, teyakkuz, ihtiyath hareket gibi anlamlara gelir
(Dogan, 2011: 155). Yine bu kavram, yakin, marifet gibi kavramlarla birlikte de ele
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almabilir. Bu genel c¢ergeveden hareketle firaset kavraminin kapsadigi yeterlikler sdyle

ortaya konulabilir:

Tablo 3.20.
Firaset Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v" Eylemlerini gergeklestirirken bunlarin neden ve sonuglarini
Boyutu kestirebilme
v" Ahlaki bir problem durumunun kendisini, ¢evresini ve insanlig1 nasil
etkileyebilecegi konusunda 6ngoriide bulunabilme

Tutum v" Duygu ve diistincelerini akli ve vicdanin 6ngoriisiine yonlendirebilme
Boyutu

Beceri v" Eylemlerinin olasi sonuglarin1 dngorerek davranis gelistirebilme
Boyutu

Yakin: Bidayet makamlarindan on ikincisi yakindir. Zan, sek ve siiphenin zit anlamini
ifade eden yakin kavrami, onunla Allah’tan baska her varligin mecazi oldugunun
goriilebildigi ve bu sayede Allah’tan baska gergek bir fail ve miiessir olmadigmin idrak
edilebildigi, kulun kalbinde dogan kat’i ve zaruri bilgi anlamina gelir (Kuseyri, 1991:
319). Muhammed b. Hiiseyin’den naklen Kuseyri, marifetin ilk makam oldugunu, bunu
yakin, tasdik, ihlas, sehadet (ikrar), taat ve amel kavramlarinin takip ettigini ifade eder.
Iman ise bunlarin hepsini kapsayan bir kavramdir. Dolayisiyla salik &nce isabetli

diisiinceye ve delillere ihtiya¢ duyar.

Delillerin 1s1¢inda kisi vakaya iliskin bir agikliga kavustugunda, onun 6ziinii ve arka
planin1 kavramasindan dolay artik delile ihtiyag duymaz ve bunun sonucunda yakine
ulagir. Iste bu noktada kisi Allah ve Peygamber’inin bildirdigi her hususta siiphesiz bir
tasdike ve bir sonraki basamak olan ihlasa ulagir. Kisinin bundan sonra ulasacagi nokta
ise saglam bir tevhit inanci ile birlikte emredilene itaat etmesi, menedilenden

uzaklasmasidir.

Ote yandan yine Kuseyri, Zunniin’a atfedilen bir s6zle yakinin, Hak ile az ihtilat ve az
sohbet etmek, halk ihsanda bulununca onlar1 methetmemek ve vermedikleri zaman
yermekten sakinmak olmak iizere ii¢ alameti oldugunu aktarir. Ayrica her seyde Allah’a
bakma ve O’nu gérmenin, her iste O’na miiracaat etmenin ve her haliikdrda O’ndan
yardim dilemenin yakinde yakin mertebesinin isareti oldugunu zikreder (Kuseyri, 1991:
321).
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Buraya kadar ifade edilenlerden anlasildig: iizere, yakin kisinin her hangi bir olayda
yaratanin mahiyetine iliskin icerisinde siiphe olmayan ve saglam bilgiye dayanan giiglii
bir kanaate ulasmay1 ifade eder. Bununla birlikte yakin kavrami iman ile iliskisinden
dolayi, tasavvuftan baska kelam ilim dali igin 6nem atfedilen bir kavramdir.” Genel bir
cergeve igerisinde Islami ilimler sistematiginde yakin kavraminm, ilmel-yakin (Tekasiir
102/5), ayn’el-yakin (Tekasir 102/6-7), Hakk ‘al-yakin (Hakka 69/51) olmak {izere ii¢
farkli derecede sekillendigi goriilmektedir.

Bununla birlikte Polater (2013: 66), yakinle ilgili Ibn Asir (t.y., c¢. XIX, 150) ve
Kuseyri’nin (1991: 320) iki zit goriisiine isaret eder. Bu baglamda ibn-i Astr yukaridaki
kavramlarin Kur’an’da yakin ve iman kavraminin derecelendirilmesinde kullanilan
terimler olmadigini, bunun aksine sonraki donemde boyle bir anlayisin yayginlagtigini
savunurken; Kuseyri, bunlarin anlam olarak yakin kavrami icerisinde yer almakla birlikte,
iman ve yakinin derecelerini ifade ettigini belirtmistir. Burada yakin ile iman arasindaki
iligki ifade edilmis olmakla birlikte, boyle hakikatlerin kavrandigi bir bilgi tiiriiniin, ayn1

zamanda ameli de zorunlu olarak ortaya ¢ikarmasinin beklenecegini belirtmek gerekir.

Buna karsin Islam ahlak diisiincesinde iman, bilgi ve amel birlikteliginin Snemli
oldugunu; bilip de amel etmemesi durumunda kisinin saglam ve kesin bir bilgiye sahip
olmasindan s6z edilemeyecegini ve Kur’an’in ifadesiyle bilgi yiiklii merkep (Cuma 62/5)
konumunda olacagini1 da hatirlatmak gerekir. Su halde yakin kavramini, sadece Allah’in
varligi hakkindaki bilgiye has kilmaksizin, ahlak da dahil olmak iizere her hangi bir
konuda hakikati kesfederek kesin bir bilgiye ulasmak anlamini ifade ettigi sdylenebilir.
Bu genel cer¢eveden hareketle yakin kavraminin kapsadigi yeterlikler soyle ortaya
konulabilir:

* Kelam ilmi baglaminda Kur’an’da bilgi-iman iliskisi agisindan yakin kavramimin analizi i¢in bkz. Polater,
2013.
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Tablo 3.21.
Yakin Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v’ Karsilastig1 problem durumlarini biitiin yonleri ile analiz edebilme
Boyutu

Tutum v" Sahip oldugu bilgi ve kavrayis dogrultusunda diisiince ve eylemleri
Boyutu arasindaki tutarliligl gozetme

Beceri v' Problem durumlarinin ¢6ziimiinde islevsel oneriler sunabilme
Boyutu

3.2.2.3. Nihayet Makamlarimin Ahlaki Yeterliklere Doniistiiriilmesi

Kuseyri’nin inceledigi makamlarin tglincii grubu nihdyet makamlaridir. Nihayet
makamlarmin ilki hayadir. Haya, elestirilme ve kinama nedeniyle nefsin koti bir fiili
islemekten veya yerine getirmemekten endise edip ¢ekinmesi anlamia gelir (Goztepe,
2006: 357). Kur’an’da ve hadislerde ¢oke¢a zikredilen haya kavrami igin temel dayanak
Allah’mn insan1 gordiigiinii ifade eden (Alak 96/14) ayettir. Tasavvuf geleneginde haya
genel itibariyle kulun Allah’in onu gormesinden dolayr saygi ve hiirmetten dolayi
herhangi bir kusura diigmekten ¢ekinmesi anlamina gelir. Kuseyri hayanin, cinayet
hayasi, kusur haydsi, tazim hayasi, kerem haydsi, hasmet hayasi, istihkar (hakir gérme)
haydsi ve nimet haydsi gibi tiirlerinin oldugunu zikreder. Bunula birlikte o, hayadan
dolay1 Allah’in biiylikliigii karsinda kulun kalbinde bir incelik ve hassasiyet meydana
gelmesi gerektigini ifade eder. Ayrica o Ciineyt’e atfen, hayanin kiginin Allah’in verdigi
nimetleri ve kendi kusurlarin1 goz oniinde bulundurarak bu ikisi arasindaki farkliliktan
dolay1 pismanlig1 hissetmesi oldugunu belirtir (Kuseyri, 1991: 321). Bu genel ¢er¢eveden

hareketle kavraminin kapsadigi yeterlikler sdyle ortaya konulabilir:

Tablo 3.22.
Haya Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v' Hayanin, Allah’a karsi sorumlu bir tavir gelistirme oldugunu kavrama
Boyutu
Tutum v" Davraniglarini uygulamaya gegirmeden 6nce hislerinin sesini
Boyutu dinleyebilme

v" Olumsuz ig ve hareketlerinin sonuglarini vicdaninda degerlendirebilme
Beceri v’ Islerinde Allah’a sayg1y1 dnceleyen bir tavir gelistirebilme
Boyutu
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Nihayet makamlarindan ikincisi istikamettir. Kuseyri istikamet makamini, temel olarak
Ahkaf Stiresi 46/13. ve Fussilet Stiresi 41/30. ayetlere dayandirmustir. istikAmet, Allah’in
emrettiklerini yerine getirmede ve yasaklarindan sakinmada diizenli ve istikrarli olmak,
asiriliklardan uzak durarak itidal iizere dosdogru yoluna devam etmek anlamina gelir
(Goztepe, 2006: 365). Uludag, istikametin, hikmet sdyleme, dogru konusma gibi dille;
niyette dogruluk gibi kalple; giizel kulluk yapmak gibi nefis ve bedenle; derin ve
miikkemmel bir saygi hissi gibi ruhla; nimeti veren ile mesgul olmak gibi sirrla ilgili farkli
tirlerine isaret eder (Kuseyri, 1991: 350). Kuseyri de Ebu Ali Dakkak’tan naklen
istikametin, nefisleri terbiye etmeyi ifade eden takvim, kalpleri temizlemeye isaret eden
ikdme ve ruhu Allah’a yiikseltmeyi a¢iklayan istikamet olmak iizere {i¢ agsamasi oldugunu
zikreder. Su halde istikamet, zihni, kalbi, niyeti ve eylemleri saf tutmak suretiyle kararli
bir sekilde daha iyi bir noktaya tagima gayreti seklinde 6zetlenebilir. Bu genel ¢cer¢eveden

hareketle istikamet kavraminin kapsadigi yeterlikler sdyle ortaya konulabilir:

Tablo 3.23.
Istikimet Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler
Bilgi v’ IstikAmetin, is ve davranisinda asiriliktan sakinma ve orta yolu tercih
Boyutu etme anlamina geldigini fark etme
Tutum v’ Istikrarli bir sekilde iyi olan1 bulma arayisina olma
Boyutu = Kazandig1 ahlaki meziyetleri muhafaza edebilmek i¢in kararli bir
tutum gelistirebilme
Beceri v" Ahlaki kararlarinda dogru olani siirekli ve giiglii bir sekilde
Boyutu uygulayabilme

Nihayet makamlarindan {igiinciisii, ihlastir. ihlas, amellerde samimi bir sekilde Allah
rizasim gozetmek, riyadan uzak olup, halis bir kalple Allah’a kulluk yapmaya gayret
etmek, niyeti sadece Allah’a has kilmak, Allah ile iliskilerde her tiirlii gii¢ ve kuvveti
sadece O’ndan beklemek anlamina gelir (Goztepe, 2006: 371). Kuseyri ihlasi, kullugunda
sadece Allah’t kast etmek, yaptigi isler ile yalnizca Allah’a yaklagmay: arzulamak,
eylemlerini diger insanlarin takdir etme beklentisinden veya “ne derler?” diisiincesinden
temizlemek seklinde agiklar. Ona gore halkin &vglisiinii kazanmak, halk tarafindan

sevilmeyi beklemek gibi Allah’in rizas1 disinda bir niyet giitmek ihlasa engeldir.

Ayrica ihlas bahsinde ¢evirmen notu olarak Uludag, ihlasin ii¢ derecesi olduguna isaret
eder. Buna gore ihlasin en asag1 derecesi, diinyada ikram ve ihsana nail olmak, diinyevi

musibetlerden kurtulmak i¢in amel etmek; ortasi, diinya ve ahiret nimetlerine nail olmak
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icin amel etmek; en yiiksek derecesi ise sirf ubtidiyetin hakkini ifa etmek i¢in Hakk’in
emirlerine uymak, sadece O’nun rizasini kazanmak i¢in amel etmektir. Dolayisiyla kamil
ihlas, diinyevi veya uhrevi bir maksat i¢in degil, sadece Allah rizasi igin amel etmektir

(Kuseyri, 1991: 353).

Binaenaleyh, yalnizca Allah’1 diisiinerek hareket etmek seklinde 6zetlenebilecek ihlas
kavrami, bir anlamda niyetlerin temizlenmesi seklinde degerlendirilebilir. Bu genel

cerceveden hareketle ihlas kavraminin kapsadigr yeterlikler sdyle ortaya konulabilir:

Tablo 3.24.
Ihlas Makamina Yénelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v’ Thlasim, ahlaki davranislarinda herhangi bir menfaat beklentisi igerisine
Boyutu girmemek anlamina geldigini kavrama

Tutum v’ Islerinde temiz bir kalp ile yalmzca Allah’m hosnutlugunu
Boyutu gozetebilme

Beceri v' Eylemlerini igtenlikle gergeklestirebilme

Boyutu

Nihayet makamlarindan dordiinciisii sidktir. Sidk, sonucunda kisi biiyiik bir sikintiya
diisecek olsa bile, gergek ve dogruluktan ayrilmamak, yalan sdylemekten baska kisiyi
kurtaracak bir seyin olmadig1 esnada dahi gercegi sdylemekten ¢ekinmemek anlamina
gelir (Goztepe, 2006: 379). Kuseyri’nin sidk bahsinde farkli stifilere atfen ortaya koydugu
nakillerden hareketle, s6z konusu kavram, 6ziin sozle ayni olmasi, kisinin oldugu gibi
gorliniip gorlindiigii gibi olmasi, zarar gérecegini veya itibarinin zedelenecegini bilmesine
ragmen dogruluktan ayrilmamasi, hususlarina vurgu yapar. Yine onun, sidka sahip
olmayi ifade eden daimi farz1 eda etmeyenin muvakkat farzinin (bes vakit namazi) kabul
olunmayacagina iliskin paylasimi da sidkin gerek Islam gerekse tasavvuf diisiincesindeki

onemine isaret eder (Kuseyri, 1991: 356-359).

Adindan da anlasilacag: iizere, sidk kavrami dogru olmay1 ifade eder. bunula birlikte
Uludag sidk bahsindeki ¢eviri notunda, bu dogrulugun dilde, kalpte ve fiilde dogruluk
olmak {izere ¢ tiiriiniin oldugunu zikreder (Kuseyri, 1991: 356). Bu genel ¢erceveden

hareketle sidk kavraminin kapsadig yeterlikler soyle ortaya konulabilir:
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Tablo 3.25.
Sidk Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v" Sidkan, diisiince, duygu ve davranislarinda dogru ve tutarh bir tavri
Boyutu gerektirdigini fark edebilme

Tutum v' S6z ve fiillerinde daima dogrulugu 6nceleyen bir tutum

Boyutu benimseyebilme

Beceri v' Yaratan ve diger insanlarla iliskilerinde diirtistliik ilkesi dogrultusunda
Boyutu davranabilme

Nihayet makamlarindan besincisi samttir. Sozliikte az konusmak, susmak, kendini
ilgilendirmedik¢e ve gerekmedik¢e konusmamak gibi anlamlara gelen samt kavramu,
tasavvufta kisinin bir zorunluluk olmadig siirece dilini malayani seylere karsi tutmasini
ifade eder (Goztepe, 2006: 386). Kuseyri, yerinde susmanin selamet olacagini ve Allah
adamlarinin sifatt oldugunu; buna karsin yerinde konusmanin da serefli hasletlerden
oldugunu ve haksizlik karsisinda konusmanin gerekli oldugu durumlarda susmanin
pismanliga neden olacagini belirtir. Binaenaleyh ne zaman susmak veya konusmak
gerektigine dini emir ve yasaklar1 dogrultusunda karar verilebilecegini ifade eder. Bu
baglamda Kuseyri, Kur’an okundugunda, yalan ve giybetten korunmak i¢in, mecliste
konusmaya daha ehil bir bulundugunda vb. durumlarda kisinin susmasinin daha faziletli
oldugunu belirtir. Kuseyri, siikaitu dil ile siiktit / zahir ve kalp ile siikiit / batin olmak {izere
ikiye ayirir. Buna gore Allah’a tevekkiil eden kisinin kalbi, O’nun takdir ettigine siiphe
olmayan bir sekilde siikit eder (Kuseyri, 1991: 258-259). Burada ifade edilenlerde de
anlasildigr tizere samt, kisinin yerli yerince konusmasi, gereksiz durumlarda susmasi,
fikrini, zikrini ve eylemini siiklinete kavusturmasi seklinde oOzetlenebilir. Bu genel

cerceveden hareketle kavraminin kapsadigi yeterlikler sdyle ortaya konulabilir:

Tablo 3.26.
Samt Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler
Bilgi v" Gereksiz yere ve kendini ilgilendirmeyen hususlarda konusmanin
Boyutu istenmeyen bir durum oldugunu kavrama

Tutum v" Aklina ve kalbine gelen vesvese, evham vb. kars1 kendini
Boyutu sakinlegtirebilme

Beceri v" Gerekli olmayan ve kendini ilgilendirmeyen konularda susabilme
Boyutu v Konusmasini gerektiren durumlarda 6l¢iilii bir sekilde karsilik
verebilme
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Nihayet makamlarindan altincist duadir. Dua, kulun yalvarip yakararak Hakk’tan talepte
bulunmasi, bir ihtiyacini gidermek veya bir zorluktan kurtulmak i¢in Hakk’a durumunu
arz etmesi anlamina gelir (Goztepe, 2006: 394). Dua, Kur’an’da ve hadislerde sikc¢a
zikredilen bir kavramdir. Tasavvuf geleneginde dua, sadece sikintili bir zamanda Allah’a
yakarmak olarak algilanmamig, stlirekli dua halini muhafaza etmek seklinde
diisiiniildiginden makam olarak ifade edilmistir. Buna goére dua, kisinin her daim temiz
bir kalp ile Rabbi arasindaki iletisimini sik1 tutmasini ifade eder. Bu hususta Goztepe de,
duanin kullugun bir géstergesi ve kulun iradesi ile yakindan iliskili olmasindan dolay1

makam olarak zikredilmesinin daha uygun olacagini ifade eder (Goztepe, 2006: 394).

Bununla birlikte Kuseyri, kisinin bir ihtiya¢ durumunda dua etmesinin mi yoksa siik{it
edip riza gostermesinin mi daha faziletli oldugunu sorgular. Bu baglamda farkli stifilerden
nakillerle o, duanin bizatihi ibadet olmasindan dolayi terk edilmemesi; ilahi takdir
karsisinda susup siikiit edilmesi ve kulun dil ile dua, kalben riza sahibi olmas1 gerektigi
durumlarina isaret eder. Bu hususta o sdyle bir yaklasim ortaya koyar: Kisinin igerisinde

bulundugu vakte” gore kimi zaman dua etmesi, kimi zaman da siikit etmesi evladar.

Yine kisinin dua ettikten sonra kalbine dogan isarete gére dua etmeye devam etmesi,
stik@itu tercih etmesi veya ikisi arasinda birisini tercih etmesi gerekir. Bununla birlikte
Kuseyri, Miisliimanlarin nasibi ve faydasi ve Allah’in hakki bulunan durumlarda dua
etmenin, kisinin kendi ile ilgili hususlarda ise siik(it etmesinin daha iyi olacagini ifade

eder (Kuseyri, 1991: 431-433).

Stiphesiz, buradaki stikit hali, kiginin Allah’mn onunla ilgili takdirine kars1 bir
hosnutsuzluk olugmasina ve buna rizd gosterilmemesine karsi bir Oneri olarak
degerlendirilmelidir. Zira kulun halini Allah’a arz etmesinden dogal bir sey diisiiniilemez.
Diger taraftan Kuseyri, kisinin duasini gafil olmayan bir kalp ile Allah’in san1 ve
biiyiikliigiinii hissederek yapmasini salik verir (Kuseyri, 1991: 435). Bu genel ¢erceveden

hareketle dua kavraminin kapsadig: yeterlikler soyle ortaya konulabilir:

* Vakt kavraminin tasavvufi bir 1stilah olarak anlami i¢in bkz. Kuseyri, 1991: 180; Erginli, 2006: 1169;
Kasgani: 2016: 588; Kasani: 2008:294; Herevi, 2008: 127; Kiibra, 2015: 138.
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Tablo 3.27.
Dua Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v" Allah’1n sonsuz bir gii¢ ve merhamet sahibi oldugunu fark edebilme
Boyutu

Tutum v’ Islerinin hallolmasi i¢in dua ile birlikte sabir ve rizaya dayanan bir
Boyutu tavir benimseyebilme

Beceri v" Allah’a her an yonelebilecegi motivasyonuyla hareket edebilme
Boyutu

Nihayet makamlarindan yedincisi ubddiyettir. Ibn-i Atd’nin tanimladigi sekliyle
(Kuseyri, 1991: 343) soze vefa, Allah’in koydugu sinirlart muhafaza, mevcuda riza,
yokluga kars1 sabir gibi anlamlarda kullanilan ubadiyet, nefsin hevasina uymaktan
sakinmak; nefsi temennilerle oyalamaktan kurtarmak ve Rabb’in emrine boyun egmeyi
ifade eder (Goztepe, 2006: 403). Ubtidiyet makami1 Kur’an’da Hicr Stresi 15/99. ayetten
cikarilmigtir. Kuseyri, Ebu Ali Dakkak’tan naklen, ubddiyetin, ilme’l-yakin sahibi
miiminlerin (d4vam) makami olan ibadet; ayne’l-yakin sahibi miiminlerin (havass)
makami olan ubtdiyet ve hakka’l-yakin sahibi miiminlerin (havassii’l-havass) makami

olan ubtidet olmak tizere ii¢ derecesi oldugunu ifade eder.

Kuseyri ubidiyet, insanin emir olundugu ile kucaklasmasi ve nehiy olundugundan
uzaklagmasi seklinde Ozetlenebilecek bazi davranmiglarla tasvir eder. Bu baglamda
ubldiyet, yapilmasi gerekenler bakimindan kisinin miikemmellik arayisi iginde
ibadetlerini hakkiyla yerine getirmesi, yaptigi iyi ve giizel isleri ilahi takdirin neticesi
olarak degerlendirmesi ve Allah’in ihsan ettigi liituf ve nimetleri ikrar etmesidir. Ayrica
yapilmamasi gerekenler bakimindan ubtdiyet, kulun amellerini eksik ve kusurlu gormesi,
kaderi karsisinda iradeyi terk ederek Allah’in muradina razi olmasi, kendine giic ve
kuvvet nispet etmekten beri olmasini ifade eder (Kuseyri, 1991: 341). Burada ifade
edilenlerde de goriildiigii tizere ubtdiyet kavrami, riza, tevekkiil, stikiir, sabir vb. birgok
kavramla yakindan iligkili bir makamdir. Kisaca ubtdiyet, ger¢eklestirdigi nefis terbiyesi
sayesinde kisinin kendi kullugunun ve Allah’in rubibiyetinin hakikatine ulagmak
seklinde de agiklanabilir. Bu hakikati kavrayan kul, neticede her zaman Rabbi’nin
rizasina uygun bir tavir gelistirecektir. Dolayisiyla ublidiyet, bu makamlarin sonucunda
ulasilabilecek bir derece olarak da diisiiniilebilir. Bu genel ¢ergeveden hareketle ubtdiyet

kavraminin kapsadig: yeterlikler soyle ortaya konulabilir:
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Tablo 3.28.
Ubiidiyet Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v Allah’1n yiiceliginin s6z, davranis ve diisiincelerini etkili olmasi
Boyutu gerektigini fark edebilme

Tutum v’ Is ve davranislarinda kendi benlik ve egosunu tatmin fikrinden
Boyutu styrilabilme

Beceri v Biitlin davraniglarini “Allah igin eyleme” fikri dogrultusunda
Boyutu gerceklestirebilme

Goztepe’nin Kuseyri’den hareketle ele aldigi nihdyet makamlarindan sekizincisi
hiirriyettir. Hiirriyet, tasavvufta insanin higbir varligin kendisini yonlendirmesine izin
vermemesi, Allah’in disindakilere kul ve kole olmaktan kurtulmasi ve O’ndan bagkasina
baglanmamasi anlamina gelir (Goztepe, 2006: 412). Kuseyri, stfilerin hiirriyeti, kulun
diinyevi menfaat ve uhrevi karsilik da dahil olmak tizere Allah’tan baska hig bir seyin
esareti altinda bulunmamasi, sadece Allah’in emirlerine amade olmasi, diinyada elde
edebilecegi mal, miilk, makam gibi kisa ve uzun vadeli arzularin pesinden kogsmamasi
seklinde anladiklarini ifade eder. Kuseyri ve onun nakillerde bulundugu stfiler hiirriyeti
ubidiyetle iligkilendirmis ve gercek bir ubldiyete ulasilamadan hiirriyetin ortaya
cikmayacagimi dile getirmislerdir (Kuseyri, 1991: 341-342). Bu baglamda en basit
sekliyle hiirriyet, kisinin kendisini bu diinyaya baglayan ve Allah’a hakkiyla kul olmaktan
alikoyan biitiin prangalardan kurtulmasi seklinde ifade edilebilir. Bu genel ¢er¢eveden

hareketle hiirriyet kavraminin kapsadigi yeterlikler soyle ortaya konulabilir:

Tablo 3.29.
Hiirriyet Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler
Bilgi v' Hirriyetin eylemlere ahlaki bir nitelik kazandiran bir imkan oldugunu
Boyutu kavrayabilme

v' Hurriyetin, kiginin kendisini gelistirmesinin 6niindeki engellerden
kurtarma oldugunu fark edebilme

Tutum v" Kendi potansiyelini ortaya ¢ikarma ve olgunlastirmada 6zerk bir tavir
Boyutu gelistirebilme

Beceri v" Kendi hiirriyetinin oldugu kadar, bagkalarinin hiirriyetini de gozeterek
Boyutu hareket edebilme

Goztepe'nin Kuseyri’den hareketle ele aldigi nihdyet makamlarindan dokuzuncusu
marifettir. Ma’rifet, insanin tasavvuftaki manevi halleri yasayarak ilahi hakikatleri

kesfettikten sonra kendi i¢ tecriibeleriyle vasitasiz bir sekilde elde ettikleri irfani bilgiyi
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ifade eder (Goztepe, 2006: 420). Uludag, marifet bahsinde ¢evirmen notunda, ma’rifeti
vecd ve ilhamla Allah’in sifatlar, fiilleri, isimleri ve gayb alemi hakkinda elde edilen
bilgi seklinde tanimlar. Buna gére marifete sahip olan kisi, sifiligi en iyi yasayan ve bilen
veli anlaminda arif kavramiyla isimlendirilmistir. Diger taraftan ma’rifetle ilim arasinda
ayrim yapan Uludag, kalbin verdigi bilginin ma’rifet ve irfan, aklin verdigi bilginin ilim
olarak adlandirildigint zikreder. Dolayisiyla ma’rifetin kaynagi sezgi, kesif ve ilham;

ilmin kaynagi ise istidlaldir (Kuseyri, 1991: 488).

Kuseyri, ma’rifet kavraminin, sifilerce ilim anlaminda kullanildigini, onlara gére her
ilmin bir ma’rifeti, her ma’rifetin de bir ilmi gerektirdigini, Allah hakkinda alim olan
herkesin arif, her arifin de alim oldugunu belirtir. Ayrica Kuseyri, ma’rifet makamina
nasil ulasilacagina ve kisinin arif olma yolunda izleyecegi siirece adim adim isaret eder.
Buna gore kisi once Allah’1 sifat ve isimleri ile tanir, sonra O’nun ile olan iliskisinde sidk
ve ihlas tizere bulunur, sonra kotii huylardan ve bu huylara ait afetlerden temizlenir, daha
sonra Hakk’in kapisinda bekleyerek daimi surette itikaf halinde bulunur. Biitiin bunlarin
sonucu olarak Allah, onun biitiin hallerinde sidk iizere olmasimi saglar ve bu andan
itibaren nefis ondan herhangi bir istekte bulunmaz. Boylece o kisi, kendisini Allah’tan
baskasina davet eden bir seye kulak verme, O’ndan baskasi ile huzur bulma ve O’ndan
baskasinmi miildhaza etme gibi durumlardan temizlenir. Binaenaleyh, seyr-i siilikta
insanin ulasacagi bu nokta ma’rifet makamidir ve bu makama ulasan kisiye de arif denir

(Kuseyri, 1991: 488).

Su halde ma’rifet, kulun kul, Allah’in da Rab oldugu bilincinde, olus ve isleyisin
hakikatini kesfetmek, Polat’in (2017: 33) da ifadesiyle dis diinyadan okuma ve gézlem
yoluyla edinilen bilgi ve tecriibenin insanin kendi derununda yaptig1 yolculukla birlesip
fazilet yiikleyen bilgiye donlismesi olarak agiklanabilir. Boylece benligini kesfeden insan,
bu bilgisinin gereklerine uygun olarak yasamayi siirdiiriir. Dolayisiyla her an Allah i¢in
yasama ve Allah i¢in eyleme bilincini canli tutar. Bu genel ¢er¢ceveden hareketle ma’rifet

kavraminin kapsadigi yeterlikler sdyle ortaya konulabilir:
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Tablo 3.30.
Ma’rifet Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v’ Ma’rifetin olaylara iliskin derin bir kavrayis1 gerektirdigini fark
Boyutu edebilme

Tutum v" Duygu ve diisiincelerini, sahip oldugu derinlikli bilgi ile tutarl hale
Boyutu getirebilme

Beceri v' Karsilastig1 ahlaki bir durumda hikmete uygun hareket edebilme
Boyutu

Goztepe’nin  Kuseyri’den hareketle ele aldigi nihdyet makamlarindan onuncusu
muhabbettir. Muhabbet, Allah’tan baslayip kulda kok salarak onu aska gotiiren, kulun
manen Allah’a yakin olmasindan ve Allah’in ihsanindan kaynaklan karsilikli sevgi ve
dostluktur. Bu sevgi neticesinde kul, kendi benliginden siyrilarak Hakk’in iradesi, sifati
ve isteklerine uygun yeni bir benlik insa eder (G6ztepe, 2006: 431). Kuseyri muhabbetin
ulemanin 1stilahinda irade anlamina geldigini, buna karsin stifilerin muhabbet kavramini
Allah’a yaklasmak ve O’na tazim etmek seklinde anladiklarini ifade eder. Buna gore
Allah’1in kuluna muhabbeti, Allah’in kuluna 6zel olarak liitufta bulunmasi ve ona rahmet
etmesidir. Allah’mn bir kuluna genel anlamda nimet vermeyi irade etmesine rahmet, 6zel
bir surette yakinlik ve yiice haller bahgetmeyi irade etmesine ise muhabbet ad1 verilir. Bu
baglamda rahmet iradeden, muhabbet ise rahmetten (irade — rahmet — muhabbet) daha
0zel bir kavramdir. Kuseyri, stfilerin muhabbetin su taniminda ittifak ettiklerini belirtir:
Muhabbet, mahbuba muvafakati ifade eder ve muvafakat sekillerinin en miikemmeli ise
kalp ile olanmidir. Bu baglamda muhabbet asik daima masuku ile beraber oldugundan
dolayr muhalefetin yok olmasmi gerektirir. Bununla birlikte o, Haris el-Muhasibi’den
naklen muhabbetin, kisinin biitiin mevcudiyetiyle Allah’a meyletmesi, O’nu nefsine,
ruhuna ve malina tercih etmesi, hem sirren ve hem de alenen O’na muvafakat etmesi ve
O’na olan sevgisinde kusurlu oldugunu bilmesi oldugunu ifade eder. Diger taraftan
Kuseyri, kulun Allah’a muhabbetini, kisiyi Allah’a kars1 i¢inde bir heyecan duymaya,
O’nu tazim etmeye, O’nun rizdsim1 her seye tercih etmeye, O’nsuz edememeye,
stikinetini Kalbi ile O’nu zikrederek bulmaya sevk eden, soz ile tarifi olmayan kalbi bir
his seklinde agiklar (Kuseyri, 1991: 495-507). Su halde muhabbet, kulun Allah’a derinden
bir baglilikla duydugu sevgi seklinde Ozetlenebilir. Bu genel cerceveden hareketle

muhabbet kavraminin kapsadig yeterlikler soyle ortaya konulabilir:
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Tablo 3.31.
Muhabbet Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v/ Muhabbetin Yaratan ve yaratilana kosulsuz bir sevgiyi gerektirdigini
Boyutu fark edebilme

Tutum v' Diinyevi ve uhrevi biitiin arzulardan siyrilarak yalin bir kalple Allah’a
Boyutu kars1 bir sevgi duyabilme
v' Allah’a kars1 olan sevgisini her seyden 6nde tutabilme

Beceri v' Allah sevginin bir yansimasi olarak biitiin mahlikata sefkat ve
Boyutu merhametle yaklasabilme

Goztepe’'nin Kuseyri’den hareketle ele aldigi nihdyet makamlarindan on birincisi
tevhittir. Tevhid, Allah’in zatini, aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyiil edilen her
seyden tecrit etmek, Allah’in her seyden evvel ve her seyden yakin oldugunu ve O’nun
esi ve ortaginin olmadigini bilmek anlamina gelir (Goztepe, 2006: 448). Kuseyri, vahidin,
Allah’in fiil ve eserlerinde ortagi veya benzeri bulundugunu reddetmek anlamina
geldigini ve tevhidin Hakk’in Hakk, Hakk’in halk ve halkin Hakk i¢in olmak iizere ii¢
tirtiniin oldugunu zikreder. Birincisi, Allah’in kendisinin bir oldugunu bilmesini ve bunu
insanlara bildirmesini; ikincisi, Allah’in kulunun muvahhit olduguna hiikmetmesi ve
kulunun tevhidini yaratmasini; ti¢iinctisii de kulun Aziz ve Celil olan Allah’n birligine
hiitkmetmesi ve sahitlik etmesini ifade eder. Bununla birlikte Kuseyri, Ziinntin’dan naklen
tevhidin, biitiin olus ve bozulusta Allah’in kudretinin bizatihi mevcudiyetini, O’nun
esyay1 aracisiz Ve sebepsiz yarattigini, her seyin var olusunun illeti ve sebebinin yalnizca
onun yaraticihi@i ve iradesi oldugunu, higbir tasavvur ve benzetmenin Allah’1 asla
aciklayamayacagini bilmek olduguna isaret eder. Ayrica Kuseyri, stfilerin tevhidi nasil
anladiklarint ile goriisleri benzerlik gosteren Husri ve Ciineyd’e atifla bulunarak
somutlastirir. Buna gore tevhid, kadim olanm1 hadisten ayirt etmek, maddi ve manevi
mesken, makam, mevki ve hallerden siyrilmak, nefsin sevdigi ve diiskiin oldugu seylerle
ilgiyi koparmak, malumu ve mechulii terk etmek, bunlarin hepsinin yerine Allah’t ikame
etmektir (Kuseyri, 1991: 474-476). Daha 6nce agiklanan marifet makamiyla yakin iligkisi
olan ve siiliikta ulasilacak son makam olarak goriilen tevhid, kisaca kisinin Allah’la yok
olmas1 ve O’nunla varlik bulmasi, yani her seyde Allah’in birligini kesfetmesi olarak
aciklanabilir. Bu genel ¢erceveden hareketle tevhid kavraminin kapsadigi yeterlikler

sOyle ortaya konulabilir:
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Tablo 3.32.
Tevhid Makamina Yonelik Cikarilabilecek Ahlaki Yeterlikler

Bilgi v’ Hayatinin her aninda her seyi yaratan, yasatan ve olduranin tek bir
Boyutu Allah oldugunu fark edebilme

Tutum v Yasadigi her an Allah’in bityiikliigiinii ve kusaticihigini fark edip
Boyutu kendini o biitlinliige ait hissedebilme

Beceri v" Halife oldugu bilinci ile evrene karsi sorumlu ve ilkeli bir sekilde
Boyutu davranabilme

Goztepe, Kuseyri’nin gruplandirdigi kavramlardan hareketle son olarak yardimci
makamlari ele alir. Yardimci makamlarin birincisi olan miicahede, biitiin masivadan
styrilmak suretiyle, Allah’in yapilmasi istedigi fakat nefse zor gelen seyleri nefs-i
emmareye yiikleyerek onunla savasmak anlamina gelir (G6ztepe, 2006: 458). Yardimci
makamlarin ikincisi olan halvet, tarikata intisap etmis bir miiridin, miirsidinin istegiyle
belli bir siireden sonra insanlardan uzaklasarak, genelde tekkenin 6zel bir boliimiinde
inzivaya ¢ekilmesi ve bu siire igerisinde devamli Allah’1 zikretmesidir. Uzlet ise halkla
beraber yasamaktan yiiz ¢evirerek miinzevi bir hayat yasamak demektir (Goztepe, 2006:
466-467). Yardimc1 makamlarin tiglinciisii olan zikir, Allah’in belli baslh isimleriyle onu
anmak, unutmamak, hatirdan ¢ikarmamak, gafletten kurtulmak anlamlarina gelir
(Goztepe, 2006: 472). Yardimc1 makamlarin dordiinciisii ise sema’dir. Sema’, makam ve
nagmelerle okunan dini metinleri ve ilahileri, musiki esliginde dinlerken ilahilerin ruhta
birakmis oldugu tesirle cosup donerek raks etmek ve deveran etmek anlamina gelir
(Goztepe, 2006: 481). Burada zikredilen yardimci makamlarin, anlamlart dikkate
alindiginda, kazanilarak elde edilen bir ahlaki nitelik olmaktan ziyade, kisinin nefisle
miicadelesinde ona yardime1 olacak tezkiye araglari olduklar anlasilmaktadir. Bunlardan
uzlet, halvet ve miicahede gibi kavramlar bazi ¢aligmalarda ziihdiin unsurlar1 olarak da
degerlendirilmistir (Y1ldirim, 2009: 392-398). Dolayisiyla yardimcit makamlar, burada
ahlaki yeterlige kaynaklik edebilecek ahlaki nitelikler olarak degerlendirilmemistir.

3.2.3. Elde Edilen Ahlaki Yeterliklerin Tasnif ve Tanzimi

Bir onceki baglikta Kuseyri’nin sistematiginde makam olarak degerlendirilen ahlaki
niteliklerin genel kavramsal c¢ergevesi agiklanmis ve bunlar ahlak egitiminde
kazandirilabilecek ahlaki yeterlik ve becerilere doniistiiriilmiisti. Bu kisimda ise,

yukarida agiklanan makamlar, kapsamlari itibariyle benzerliklerine gére gruplandirilmas,
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bu gruplar da s6z konusu o6zellikleri yansitacak sekilde isimlendirilmis ve bahsedilen
makamlar, Oncelik-sonralik iligkisi ¢ergevesinde bir siralamaya tabi tutulmustur.
Siralama yapilirken, makamlar1 konu edinen eserlerdeki” siralamalar ve s6z konusu
ahlaki kavramlarin igerikleri dikkate alinmistir. Burada yapilan tasnif ve tanzimin,
kavramsallastirma ve boyutlandirmanin genellenebilirlik ve siibjektiflik agisindan
birtakim problemleri igerisinde barindirdigini bagtan kabul edilmelidir. Bununla birlikte,
egitimsel bir model ortaya konulabilmesi ve bunun egitimsel siireclere uyarlanabilmesi
icin bir boyle bir girisimin gerekliligini de ayrica vurgulamak gerekir. Buna gore
Kuseyri’nin makam olarak gordiigli ve yukarida ele aliman 31 kavramin tasnif ve

tanzimini gosteren tablolar asagida sunulmustur:

Tablo 3.33.

Tasavvufi Makamlarin Tasnif ve Tanzimi

- Ziihd Tevbe Takva Ubddiyet  Yakin Samt

- Tevekkil — Havf Ihlas Istikamet ~ Marifet

. Fakr Murdkabe  Muhabbet  Gayret Sidk

Tablo 3.33’de goriildiigii lizere, Kuseyri’nin sistematiginde yer alan makamlar,

kapsadiklar1 anlam agisindan alti boyutta dagitilabilir. Buna gore birinci boyutta
karsilagtig1 hayat durumlarin1 kabullenebilme, bu bilingle hayatini teslimiyet igerisinde
stirdiirebilme ve kendiyle barisik yasayabilme gibi yeterlikleri ifade eden ziihd, kanaat,
tevekkiil, riza ve fakr makamlar1 6zkabul seklinde isimlendirilmistir. Yukaridaki tabloya
bakildiginda, davraniglarinin siirekli olarak Allah’in gozetiminde oldugu, bunlardan
dolay1 hesap verecegini ve bu bilinci devamli canli tutma gerekliligini ifade eden tevbe,
vera’, havf, reca, murdkabe ve haya gibi kavramlarin, 6zdenetim boyutu altinda
gruplandigi goriilmektedir. Bununla birlikte davraniglarinda derinden bir duyusu ve engin
saygiyl ifade eden takva, husu’, ihlas, dua ve muhabbet gibi makamlarin ise igsellik

boyutu altinda yer almasi diistinlilmiistiir. Burada yer alan dua kavrami, Kuseyri disindaki

" Tasavvuf eserlerinde konu edindigi makamlar i¢in bkz. Tablo 3.2. Farkli Tasavvuf Eserlerinde Yer Alan
Makamlar.
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diger sifi miiellifler tarafindan makamlar arasinda zikredilmemistir. Buna karsin
Kuseyri’nin, daha 6nce de isaret edildigi gibi, duay1 Allah ile iletisimi gliglii kilma vasitasi
ve kisinin bu halini siirekli devam ettirmesi gerekliligine yonelik vurgusuna binaen, s6z

konusu kavram bu boyut igerisinde siniflandirilmistir.

Iyi bir insan olma ve giizel ahlakla ahlaklanma yolunda saglam bir durusu ifade eden
ubidiyet, irade, istikamet, hiirriyet ve gayret makamlarina ise kararlilik boyutu altinda
yer verilmistir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere, bir anlamda Allah’in disinda gegirilen
vakte kars1 hayiflanmay1 ifade eden gayret kavrami, ayn1 zamanda kendini siirekli Allah
ile mesgul olmaya yoneltme konusundaki ¢abay1 icermesinden dolay1 kararlilik boyutu
icerisinde degerlendirilmistir. Ayrica tasavvuf ahlakinda sathi diizeyden derinlemesine
bir bilisi, hikemi veya bilgi boyutunu olusturan yakin, firaset, marifet ve tevhid
kavramlarina bilgelik boyutu altinda yer verilmistir. Buradaki tevhid makami, Allah’in
birligi konusunda siiphesiz ve kesin bir bilgiye dayanmaktadir. Son olarak, temelde
bireyle ilgili olmakla birlikte ayrica Allah’a kars1 hiirmetin kisilerarasi iligkilere yansiyan
yonlerini kapsamast bakimindan samt, sabir, siikiir, tevazu’, sidk ve fiitiivvet

kavramlarimin disadoniik boyut seklinde isimlendirilmesi uygun goriilmiistiir.

Yukarida belirtilen kavramlarin = siralanmasina yonelik olarak, farkli tasavvuf
eserlerindeki siralamalar karsilastirlmistir. Bu noktada tasavvufi makamlarin biitiin
eserlerde aymi gergevede ele alinmadigini, “Menazilii’s-sdirin” disindaki hemen her
eserde bu kavramlarin belirli bir sira gozetilerek sunulmadigi, bunlarin sayisi ve
siralamas1 konusunda herhangi bir fikir birligi bulunmadigini hatirlatmak gerekir. Ayrica
sonraki donemlerde makamlara iligkin hiyerarsiyi esas alan herhangi bir siralama da
yapilmamuistir. Diger taraftan, calismasinda Kuseyri’nin haller ve makamlariyla ilgili bir
tasnif yapmis olan Goztepe (2006) de, soz konusu tasavvufi kavramlarin
siniflandirilmasinda neden dortlii bir gruplandirmayi izledigine, onlarin siralamasinda
hangi hususlar1 dikkate aldigina yonelik bir agiklamaya yer vermemistir. Binaenaleyh
tasavvuftaki makamlarin, bagka deyisle ahlaki yeterliklerin, siralamas: ile ilgili olarak,
Muhasibi’nin “er-Ri’aye”, Ebu Nasr es-Serrac’in “el-Liim’a”, Kelabazi’nin “et-Ta’aruf”,
Eba Talib el-Mekki’nin “Kitu’l-kulib”, Hucviri’nin “Kesfii’l-mahcib”, Necmiiddin

A_AY

Kibra’nin  “Usil-ii Asere”, Kuseyri’nin “er-Risale” ve Abdullah el-Ensari’nin,
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“Menazilii’s-sairin” adli eserlerine basvurulmustur.

eserlerdeki makamlarin siralamasi agagidaki tabloda gosterilmistir.

Bu c¢ercevede, isaret edilen

Tablo 3.34.
Farkh Eserlerde Yer Alan Tasavvufi Makamlarin Siralamasi
- Muhdsibi | Ebu Nasr = Kelabazi = Ebu Talib Hucviri | Necmiiddin | Kuseyri Abdullah Goztepe’'nin
= Ridye Serrdac Ta’aruf Mekki Kesfii’l- | Kiibra Risdle Ensariel- | Risale’deki
% = Liim’a Kiitu’l- mahcib Usiil-ii Herevi Makamlar
o e kulitb Asere Mendzil*zk" I¢gin Izledigi
S S-sdirin Sira
L
Riza Ziihd Ziihd Ziihd - Ziihd Ziihd Ziihd Ziihd
S 5 Tevekkiil = Fakr Fakr Tevekkiil Tevekkiil Kanaat Tevekkiil Tevekkiil
E 5| Zihd Tevekkiil = Tevekkiil = Riza Kanaat Tevekkiil Riza Fakr
) 5 g‘ Riza Riza Fakr Riza Riza Fakr Riza
Kanaat Fakr Kanaat
Havf Tevbe Tevbe Tevbe - Tevbe Tevbe Tevbe Tevbe
g Haya Verd’ Havf Reca Murékabe | Verd’ Havf Verd’
g S Tevbe Havf Verd’ Havf Verd’ Havf
55| Verd’ Reca Havf Reci Reci Reca
X2 Haya Haya Murdkabe = Murdkabe | Murakabe
<o Murakabe Haya Haya Haya
Husu’ Mahabbet = Takva Mahabbet Mahabbet = - Takva Husu’ Takva
v 5 Ihlas Ihlas Husu’ Husu’ ihlas Husu®
= 5| Mahabbet Mahabbet = Ihlas Ihlas Mahabbet | Thlas
% & Takva Takva Dua Dua
~ @ Mahabbet Mahabbet
» Gayret - - Istikamet - - Ubudiyet istikamet | Irade
= 5 1rade Gayret
55 Istikamet Istikamet
s Hiirriyet Ubddiyet
<o Gayret Hiirriyet
~ 5 Marifet - Yakin Yakin Marifet - Yakin Yakin Firaset
5 Marifet Tevhid Firaset Firaset Yakin
%” E Yakin Tevhid Marifet Marifet
Marifet Tevhid Tevhid
Sidk Sabir Sabir Sabir - Sabir Samt Sabir Sabir
™ Stikiir Tevazu’ Sidk Tevazu’ Stkiir Stkiir
= Siikiir Siikiir Siikiir Sidk Tevazu’
§ s Tevazu’ Sabir Tevazu’ Fiitiivvet
K ,§ Samt Sidk Fiitivvet | Sidk
Flitiivvet Samt

Tablo 3.34’te Kuseyri’nin makam olarak niteledigi kavramlarla, yukarida isimleri

zikredilen eserlerde yer alan kavramlarin karsilastirilmasi sunulmustur. Bu cercevede

6zkabul boyutunda yer alan makamlarin, eserlerin ¢ogundaki siralamalar ve kavramlarin

icerikleri dikkate alinarak, ziihd, kanaat, tevekkiil, riza ve fakr seklinde siralanmasi uygun

goriilmiistiir. Bununla birlikte makamlara iliskin ustl-ii agereyi benimseyen bazi eserlerde

(Serrac, 1995: 627-648; Kiibra, 2016: 31-75) riza kavraminin en sonda degerlendirildigini

de belirtmek gerekir. Ayrica Serrac ziihdiin, kapsaminin daha genis olmasi nedeniyle,

“ Bu eserde 100 adet makam, 10’1u bir gruplandirmaya tabi tutulmus ve bu agamalara gore siralanmisgtir.
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fakrdan daha faziletli oldugunu zikreder. Yukaridaki tabloda gosterilen 6zdenetim
boyutundaki makamlarin, tevbe, vera’, havf, reca, murakabe ve haya seklinde siralanmasi
benimsenmistir. Bu boyutta zikredilen kavramlarin siralamasina bakildiginda, yapilan
siralamayla incelenen eserlerdeki siralama arasinda biiyiik oranda benzerlik oldugu
goriilmektedir. Ote yandan tablodaki igsellik boyutundaki makamlarm, gerek farkli
eserlerdeki siralamalar, gerekse kavramlarin igeriklerinden hareketle takva, husu’, ihlas,
dua ve muhabbet seklinde siralanmasinin uygun olacagi distiniilmiistir. Tabloda
gosterilen kararlilik boyutundaki makamlarin, Kuseyri’nin ortaya koydugu sekilde,
ubtdiyet, irade, istikamet, hiirriyet ve gayret seklinde siralanmasi tercih edilmistir. Tablo
3.34’te de goriildiigi iizere, bu boyutta gruplanan gayret ve istikamet digindaki diger
makamlara, er-Riséle haricindeki diger eserlerde yer verilmemistir. Yukaridaki tabloda
en biiyiik farkliligin ortaya ¢iktigi boyut bilgelik boyutudur. Derinden bir kavrayisi ve bu
kavrayisa gotiiren bilgiyi ifade eden bilgelik boyutunda yer alan makamlar, yakin, firaset,
marifet ve tevhid seklinde siralanmistir. Burada yakin ve firdset makamlarinin
siralanisinda anlam ve diger eserlerdeki siralama agisindan bir sikinti gériilmemektedir.
Buna karsin marifet ve tevhid kavramlarinin siralamasinda Herevi ve Kuseyri farkli bir
yaklagim ortaya koymustur. Bununla birlikte tevhid makami genel itibariyle siiliikta son
makam kabul edilmesinden dolay1 buradaki siralamada da Herevi’nin bakis agis1 tercih
edilmistir. Yukaridaki tabloda yer verilen sonuncu disadoniik boyuttaki makamlarin ise
belirtilen eserlerdeki siralamalar ve kavramlarin igeriklerinden hareketle, samt, sabir,
stikiir, tevazu’, sidk ve fiitlivvet seklinde siralanmasi diistiniilmistiir. Sadece er-Risale’de
gecen samt kavramui ilk siraya; Herevi ve Kuseyri’nin ortaya koydugu gibi fiitiivvet

kavrami da son siraya yerlestirilmistir.

Yukarida tasavvufta yer alan makamlar ana hatlari ile ortaya konulmus, ahlaki becerilere
dontstiiriilmiis, kapsamlarina gore boyutlandirilmis ve hiyerarsik bir siraya konulmustur.
Buna gore Kuseyri 6zelinde kamil insan veya ahlaken olgun insan, yukarida ortaya
konulan 6 boyuttaki ahlaki nitelikleri, kendi gayreti sonucunda ve kalici sekilde kazanmis
kisi olarak tanimlanabilir. Sonu¢ olarak, Kuseyri’nin makamlara yonelik kavrayisi
dogrultusunda yukarida ortaya konulan tasnif, ahlaken olgun insanin temel 6zelliklerine
ve gelistirilmesi gereken yonlerine isaret eder. Bununla birlikte burada ortaya konulan 6
temel boyut, ahlak dersi veya 6grenme alani i¢in temel yeterlik alanlari, alt ahlaki

ozellikler de ahlak alanina 6zgii alt yeterlikler olarak degerlendirilebilir. Ayrica ulasilan

221



bu siniflandirmanin, 6 boyut ve 31 ahlaki yeterlikten olusan teorik bir yapiy1, baska bir
deyisle kamil (olgun) insan modelinin kuramsal gercevesini olusturdugu sdylenebilir.
Asagida, elde edilen olgun insan prototipinin egitimsel bir modele doniistiiriilebilme

imkani, boyle bir modelin temel ilkeleri ve onun uygulanabilme imkéan1 tartisilmistir.
3.3. Ahlak Egitiminde Yeni Bir Yaklasim: Kamil Insan Egitim Modeli

Buraya kadar seyr-i siilikta izlenen makamlardan hareketle, ahlak egitiminde
yararlanilabilecek beceriler ortaya konulmustur. Bununla birlikte tasavvufta ortaya
konulan kisinin ahlaki olgunlasama siireci, bir anlamda bireysel bir egitim siirecini temele
alir. Ayrica bu egitim, planlanmis ve herkes icin standardize edilmis bir mahiyet arz
etmese de, kapsamli bir gelisim programini 6ngoriir. Bu program, daha dnce ifade edildigi
tizere, kisilerin ahlaki yetkinlesmesini, bagka bir deyisle onlar1 insan-1 kamil kilmay1
ama¢ edinir. Bu baglamda tasavvufta ortaya c¢ikan ve uygulamaya doniik bu egitim
anlayiginin, tasavvuf literatiiriine de uygun bir isimle, kamil insan modeli olarak

isimlendirilmesinin isabetli olacagi sdylenebilir.

Bu noktada kamil insan kavrami ile ilgili bir hususu a¢ikliga kavusturmak icap eder.
Bahsedilen kavramda gegen kamil ifadesi, titopik bir bakis agisiyla kemalde en {ist
noktaya ulagmis insanm1 degil, olgunlasma ve yetkinlesme siirecine girmis insani ifade
eder. Tasavvufta olgunlukta daha ileri gidilemez en yiice nokta ifade edilmek istense, ilk
anlami dogrudan karsilayan “insan-1 ekmel” kavrami da tercih edilebilirdi. Oysa
Kuran’da (Tin, 95/4-6) insan, asagilarin en asagis1 (esfel-i sdafilin) ile en giizel yaratilma
vasfinin (ahsen-i takvim) geregini yerine getirme yetkinligi arasindaki siireci yasayan
varlik olarak takdim edilmistir. Dolayistyla insan-1 kamil, kendini bilge kilma ve kisiligini
gelistirme siirecine giren (Polat, 2017a: 32) ve daha once ortaya konulan ahlaki
meziyetleri biitlin boyutlariyla kendi sahsiyetinde Ozdeslestirebilen kisi olarak
tanimlanabilir.” Ote yandan insanin bu kemal siirecinde en yiice noktaya ulasmis olmast,

onun bu yondeki miicadelesinin sona erdigi anlamina da gelmez. Bu baglamda kemal

* Insan-1 kAmil kavramu ile ilgili gok farkli tanmimlar yapilmaktadir. Daha énce Kuseyri’nin anlayis1 zelinde
bir kdmil insan modeli ortaya konuldugundan, burada kavramin tanimina girilmemis, sadece kisaca
deginilmistir. S6z konusu kavramin felsefi ve tasavvufi yonden tanimlar igin bkz. Yiice, 2005; Durak,
2010; Akot, 2013, Kiiciik, 2014; ayrica bkz. bu ¢aligmadaki “Islam Ahlak Egitiminde Ahlaki Olgunluk”
baglikl1 kisim.
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noktasina ulasan insanin, ulastig1 mertebenin muhafazasi yolunda hayatinin sonuna kadar

miicadele etmesi gerekir.

Kamil insan egitim modelinin 6nemli amaglarindan birisi, kisiyi bir makam ve metaa
sahibi kilmak degil, aksine onu anlama, inanma ve hissetmeye dayali bir bilgiyi ifade
eden hikmete ve irfana ulastirmak, dolayisiyla bireyi ariflik mertebesine yaklastirmaktir
(Polat, 2017a: 32). Ote yandan buradaki irfan kavrami, sadece yaratici ve insanlar ile iyi
iliskiler kurmay1 degil, ayn1 zamanda kisinin kendini fark etmesini, bilmesini ve kendine
deger vermeyi 6grenmesini ifade eder. Boyle bir 6z-farkindalik, kisinin nefsine hakim
olabilmesini, kisisel zayifliklarin1 gozlemleyebilecegi bir farkindalik gelistirmesini
saglar. Bu baglamda irfan merkezli bir egitim, din ve ahlak egitiminde kazandirilabilecek
bir yeterlik oldugu kadar, kisinin kendini kesfetmesi ve gelistirmesine yardim edebilecek
bir yetenek olarak da yorumlanabilir (Polat, 2017b: 808). Sonug olarak bdyle bir egitim
sayesinde insan, halife sifatinin bir geregi olarak yeryiiziinde adalet, diizen ve dengenin
temel tasiyict unsuru olabilir. Buradan hareketle kdmil insan egitim modelinin nihai
amaci, distince, duygu ve davramislari arasinda biitiinliige ulasmis, herhangi bir
durumda kendini kontrol ederek hareket edebilen, davranislarini sorumluluk duygusu
icerisinde gerceklestirebilen ve hayatint ahlaka uygun olarak sekillendirebilen olgun
bireyler yetistirmek seklinde ortaya konulabilir. Bu genel ¢ergeveden hareketle, kamil

insan egitim modelinin kurucu ilkeleri agagida agiklanmstir.
3.3.1. Kuramsal Temel Agisindan Kamil insan Egitim Modelinin ilkeleri

a. Kamil insan egitim modeli, Islam ahlakim temele alan bir ahlak egitimini

ongoriir.

Bu model, hi¢ kuskusuz Islam’in éngérdiigii bir ahlak anlayisina dayanir. Daha 6nce de
ortaya konuldugu lizere, insan1 ahlaken kemale kavusturacak bir egitimi hedefleyen
tasavvuf ahlaki, her ne kadar sonradan dissal etkilenmelere maruz kalsa da, 6ziinde
Kur’an ve slinnete uymay1 amaglayan bir yasam tarzi sunar. Ayrica tasavvufta ortaya
konulan haller ve makamlara yonelik kavramlarin hemen hepsi Kur’an ve siinnetten
cikarilmistir. Dolayisiyla kamil insan egitim modeli, dini temelli bir ahlak anlayisini,
baska deyisle Islam ahlak anlayisin1 benimser. Bununla birlikte islam ahlak anlayisinin
tefsir, hadis, kelam, felsefe ve tasavvuf gibi oldukca genis bir bilimler alanindan

beslendigini hatirlatmak gerekir. Bu noktada s6z konusu modelin gii¢lii bir zemin tizerine
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inga edildigi soylenebilir. Diger yandan tasavvuf gelenegi, kendi dogal gelisim siireci
icerisinde viicut bulan aktarilabilir ve tecriibe edilmis bir pratik ile sistemli bir teoriye
dayanir. Bu noktadan hareketle kamil insan egitim modelinin, gegerligi ylizyillardir farkli

kiltlir ve cografyalarda kanitlanmis saglam bir kuramsal yapiya dayandigi sdylenebilir.
b. Kamil insan egitim modeli, kisi/birey merkezli ahlak egitimini temele alir.

Bu modele gore, aslolan her biri kendine 6zgii bir evren olan ve gizemler barindiran
bireyin kendi ahlaki kimlik ve kisiligini insa edebilmesi ve bu sayede ahlaki olgunluga
ulastirilmasidir. Bu silireg kisinin kendi tstlin ve zayifliklarinin, zaaflarinin ve
kusurlarinin farkina varmasi ile baslar, onun siirekli kendini gelistirmesine odaklanir. Bu
farkina varis, kisinin olgunlagma siirecindeki ilk adim olan tevbeye yonelmesi, kendini
hesaba ¢ekmesi ve hizaya sokmasi ile baslar. Temelde bu sorgulama, onun kim oldugu,
varlik amacinin ne oldugu ve ne ugruna yasadigi sorularina cevaplar bulabilmesine imkéan
sunar. Polat’a (2017b: 809) gore, kisinin kendini bilmesi (marifetii’n-nefs) olarak
aciklanacak bu siireci, yaraticinin farkina varabilme (marifetullah), yaratani ve
yarattiklarin1 sevme (hubbullah), O’nun sevgisinden o6tiirli husu’ igerisinde bir tutum
gelistirmenin yaninda O’na ve yarattiklarina yarasir bir davranis gelistirebilme asamalari
takip eder. Bu model, tek tek kisileri ahlakli kilmakla birlikte, ahlakin topyek(in yasandigi
bir toplumun ortaya ¢ikmasina katki saglayacak bir zemin olusturmay1 ihmal etmez. Zira
bu egitim siirecinin sonunda ulasilmak istenen hedef, insanin Allah’in rizasina ve kendi
varlik amacina uygun sekilde yasayabilme kabiliyeti kazandirmaktir. Boyle bir noktaya
ulasan kisi, yaratanin sevgisine layik olmak i¢in ¢aba gostermekle birlikte yaratilana ve
insanliga zarar vermeyecek bir biling ile tavir gelistirecektir. Dolayisiyla toplumda bu
bilince sahip insanlarin c¢ogalmasi, toplumun da terakkiyatin1 ortaya c¢ikaracaktir.
Bununla birlikte kadmil insan egitim modelinde, geleneksel tasavvuf kiiltlirlindeki
miirgidin yerine konumlandirilacak bir kisi bulunmamaktadir. Binaenaleyh bu modeli,
ahlaki olgunlagma siirecinde sunulan egitimin uygulamaya aktarilmasi ve gelisimin

takibini, agirlikli olarak 6grencinin sorumluluguna birakmasi agisindan kisi merkezli bir
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yaklagima dayanir. Nitekim kimi diisiiniirler, tasavvufta kisinin kendini tasavvufi kitaplar

ile de irsat edebilecegine isaret etmislerdir.”
c. Kamil insan egitim modeli, yeterlik temelli bir yaklasima dayanir.

Tasavvufi makamlar, kisinin kendi ¢abasi ile elde edilmesi ve kalici nitelikteki
davranigsal yapilar1 ifade etmesinden dolayi, ahlaki yeterlik ve beceri kavramlar ile
0zdeslik gosterir. Dolayistyla kamil insan egitim modelinde, kisilere bu ahlaki yeterlik ve
becerilerin kazandirilmasi amagclanir. Binaenaleyh bu yoniiyle s6z konusu modelin,
beceri merkezli bir egitim yaklagimina dayandigi sOylenebilir. Buna gore, daha once
kamil insan egitim modelinin amaci olarak ortaya konulan nitelikler dikkate alindiginda,
bunlarin belirli ahlaki erdem ve degerlerden ziyade ahlaki yeterlik ve becerileri ifade
ettigi goriilebilir. Bu durum okulda smirsiz bir yelpaze icerisinden hangi degerlerin
Oncelenecegi ya da otelenecegi; ayrica toplumda yasanan deger yozlasmasi ve deger
erozyonundan kaynakli programlarin giincellenmesi gerekliligi gibi durumlar i¢in
islevsel ¢oziimler sunabilir. Nitekim s6z konusu ahlaki kavramlar (makamlar), gegmisten
giiniimiize varligin1 hala devam ettirmektedir. Bu ¢er¢evede kamil insan egitim modeli
tek tek ahlaki degerlerin Ogretilmesinden ve Ogrencilerin karsisina getirilmesinden
ziyade, yaratana kars1 saygili bir tutum igerisinde en iyi olan1 yapma bilinci kazandirmay1
hedefler. Bu duyarliliga sahip olan insan, zaman igerisinde eyledigi, konustugu ve

diisiindiigli her bir seyde ilahi gayeye uygun olan1 amaglar hale gelir.
3.3.2. Psikolojik Temel Acisindan Kamil insan Egitim Modelinin Tlkeleri
a. Kamil insan egitim modelinde, goniilliiliik ve i¢sel motivasyon énemlidir.

Tasavvuf egitiminin, temelde kendi gelenegi icerisinde zorunluluk arz etmedigini ifade
etmek gerekir. Bununla birlikte kadmil insan egitim modelinin de, kisileri mecburiyet

altina sokacak bir yaklagimi benimsememesi beklenir. Diger taraftan bu modelde kimi

" Kisinin kendini irsat edebilmesine yonelik olarak Omer el-Ispiri’nin su ifadeleri dikkate degerdir:
“Kiymetli okuyucu, bil ki, bu tasvir; tertib ve tayin bazilar1 varidat yoluyla, bazilar1 kiymetli alim ve
mesdyihin kitaplarindan istihrac edilerek, bazilari da bizim yaptigimiz tasarruf, aciklama, tefsir, tertib,
ihtisar ve intihablarla birlikte ariflerin sdzlerinden alinarak yapilmistir: Bu riséle slikleri irsad etmek {izere,
arzulayanlar velayet ve keramet mertebesine ¢agirmak, Hz. Muhammed'in yoluna yoneltmek ve onlar1
Allah'in yardimiyla cennetlere yakinlagtirmak bakimindan gegmis kAmil miirsitler makamindadir (el-Ispiri,
O. (h. 1185). Hustinu’I-Metalib. Istanbul Universitesi Merkez Ktp., No: 883: vr. 1b; Akt: Karaday1, 2014:
676).”
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insanlarin istidat ve kabiliyeti, bu egitimi rahatlikla gegebilmeye imkan verirken, kimi
insanlar bu siirece baslayip siireci sonlandiramadan terk edebilirler (Kara, 2008: 109).
Dolayisiyla bu egitimin tamamen goniilliilik esasina dayanan ve kisinin kendi
Ozgiirlesmesini temel alan bir anlayis1 egemen kilmasina ihtiyag vardir. Aksi durumda bu
egitimden elde edilebilecek bir basaridan s6z edilemez. Daha onceki baslikta ortaya
konulan ahlaki yeterlikler ve ilgili boyutlar, kisinin kendini kontrol etmesini, bilgisini
davranisa doniistiirmesini, soz, fiil ve distintisiinde tutarli bir kisilik ortaya koymasini
amaglar. Biitiin bunlarin ortaya ¢ikmasinda, en basta kisinin kendi i¢sel giidiisiiniin ve bu
giidiillenmeden ortaya cikan gii¢lii iradesinin 6nemi ortadadir. Su halde Ogrencinin
goniilliiliigi ile baslayan bu siirecin, ayn1 zamanda igsel bir motivasyonu tesvik etmesi ve
onun kendi kendini harekete gecirmesinden soz edilebilir. Boyle bir motivasyonun
desteklenmesinde Pazarli’nin ifadesiyle (1982: 163; Akt: Goziitok, 2012: 101) nefis
terbiyesi ile kisinin dikkatinin siirekli olarak “Mutlak™mn {izerinde toplanmasi ve ayrica
topluca ayin ve merasimlerin yapilmasi gibi hususlar katki saglayabilir. Boylece kisi bu
asamadan sonra iradesini mutlak varligin muradina uygun hareket etme cihetine
yonlendirir. Biitiin sozlerinde, isinde, duygusunda ve diisiiniisiinde yaraticinin rizasini

aramay1 hedefler.
b. Kamil insan egitim modeli, biitiinciil bir olgunlasma gerceklestirmeyi hedefler.

Kamil insan egitim modelinin amaci, nihai anlamda kisilerin dini ve ahlaki y6nden
olgunlagmalarini saglamaktir. Nitekim Kur’an’da ve hadislerde duygu, diisiince ve amel;
iman, ibadet ve ahlak birlikteligini vurgulayan bir gelisim hedeflenmistir (Ram 30/44;
Bakara 2/277; Ydnus 10/9; Had 11/23; Asr,103/1-3; Buhari, iman, 9 ve 18; Miislim,
fman, 12 vd.). Bu durum, zikredilen kavramlar arasinda organik bir bagin varligina isaret
eder ve ahlak ibadetlerin bir sonucu olarak ifade edilmistir. Bu ¢ergcevede kamil insan
egitim modeli, ayn1 zamanda kisinin dini ve ahlaki geligimi ve olgunlagmasini birlikte ele

alir.

Yukarida ortaya konulan ahlaki yeterliklere bakildiginda, onlar arasinda ubtidiyet, dua ve
husu’ kavramlar1 daha ¢ok ibadet, yakin, marifet ve muhabbet kavramlar1 iman; tevazu’,
sidk, fiitiivvet gibi kavramlar da ahlak boyutuna géonderme yapmaktadir. Dolayisiyla
kemal yolculugundaki olgunlagma, gelisimsel siire¢ igerisinde kisilerin zihin, duygu ve

davraniglarina yonelik biitlinciil bir doniisiimii temel alir.
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Ote yandan Polat’in da ifadesiyle (2017a: 33; 2017b: 809) insan1 ¢ok yonlii olgunluga
ulastirmak isteyen kamil insan egitim modeli, bilgi ve eylem merkezli, ayn1 zamanda da
ahlak yonelimlidir. Zira insan, bildiginin ve 6grenebildiginin daha fazlasidir. Dolayisiyla
bu zaviyeden egitim, ontolojik olarak serefli olan insan1 bilgi, beceri, yetenek ve ahlak
bakimindan etkin hale getirmeyi, insanda sakli olani goriiniir kilmay: ifade eder. Bu
noktada, bir hususun daha ortaya konulmasi 6nemlidir. Tasavvuf bazilarinca, bid’at ve
batil islerle dolu bir olusum (Cevzi, 1976; ibn Teymiye, Fetava, t.y.) veya onyargili ya da
donemsel yargilarla tarikatlara ve tekkelere mahsus, ilim ve irfandan uzak, yozlasmis bir
kurum (Abduh, 1913; Giingoér, 1974; Berkes, 1973) olarak diigiiniilmiistiir. Bunun
sonucunda da tasavvufi olusumlar ciddi sekilde elestirilere ve shfiler hakaretlere,
zulimlere hatta idamlara maruz kalmiglardir. Oysa tasavvufun hemen her déneminde
aslolan salikin 6ncelikle ilim tahsil etmesi i¢in medreseye gonderilmesi ya da tekkede
belirli diizeyde temel bir egitime tabi tutulmasidir (Kara, 1999: 67-88). Bununla birlikte
ilk dénem stfilerin cogunun, tefsir, hadis, fikih ve akaid gibi Islami ilimlerde ciddi bir
birikime sahip oldugunu, bugiin elde edilebilen teorik alt yapinin onlarin eserlerinden elde

edildigini gdozden kacirmamak gerekir.

Ayrica seriat1 bilmek ve ona uygun yasamak da tasavvufta ilk makam olarak goriilmiistiir.
Bilgi boyutunun yaninda, daha 6nce de vurgulandigi gibi, Gazzali (Artsi, Netdicu’l-
efkari’l-kudsiyye [t.y.], C. 1I: 43; Akt: Goztepe, 2006: 56), her bir makamin ayni zamanda
bilgi, amel ile duygu yoniinii ifade eden hali kapsadigini ifade eder. Biitiin bunlardan
hareketle giiclii bir bilgisel temel iizerine yiikselen kamil insan egitiminin, kisinin bilis,
duyus, diisiiniis ve davraniglarimi kapsayan biitiinciil bir olgunlagsmay:r hedefledigi

sOylenebilir.
c. Kamil insan egitim modelinde asamahlik esastir.

Tasavvufi egitim, belirli makam ve hallerin kazanilmasina yonelik yatay ve dikey boyutta
derinlemesine bir olgunlagma siirecini 6ngoriir. Bu siirec, hi¢ kuskusuz salikin, kemal
yolculugunda basitten karmasiga, kolaydan zora, acemilikten ustaliga dogru siiregiden bir
gelisimi ifade eder. Daha once de ifade edildigi iizere, tasavvufta makamlar arasinda
belirli bir hiyerarsi vardir ve bir makamin tam olarak kazanilmadan diger makamlara

gecilmesi miimkiin veya uygun goriilmemistir.
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Ayrica yukarida ahlaki yeterliklerin siiflandirilmasinda belirli bir hiyerarsinin ve bu
dogrultuda bir siralamanin gerekliligi ortaya konulmus, ortaya ¢ikan modelde bu hususa
da riayet edilmistir. Buna gore kamil insan egitim modelinde ahlaki yeterliklerin,
asamalilik ilkesi dogrultusunda belirlenen siraya gore kazandirilmasi ve Kkisiler
yeterlikleri tam olarak kazandiktan sonra ileri agamalara devam edilmesi, biiyiik 6nem
tagimaktadir. Bununla birlikte kamil insan egitim modelinde, egitim siirecinin kiginin
hazirbulunuslugu, motivasyonu ve yeterlikleri kazanma hiz1 vb. bireysel farkliliklara gore
bireysellestirilmesi gerekliligi dikkatlerden kagirilmamalidir. Bu ¢ergcevede kamil insan
modelindeki ahlaki yeterlikler, ahlak egitimde gelisim diizeylerine gore asagidaki sirada
Ogretilebilir.
Tablo 3.35.
Ahlaki Yeterliklerin Gelisim Diizeylerine Gore Ogretiminde

izlenebilecek Sira

Asama/ Ozdenetim | icsellik Disadoniik Bilgelik Kararhhk Ozkabul
Diizey Boyutu Boyutu Boyut Boyutu Boyutu Boyutu
Ferdiyet Tevbe Dua Sabir Ubtdiyet Ziihd
Diizeyi Havf Stikiir

Reca
Samimiyet | Vera’ Husu’ Samt Yakin frade Kanaat
Diizeyi Tevazi Fakr
Sebat Murakabe | Takva Sidk Feraset Istikamet | Tevekkiil
Diizeyi Thlas Fiitiivvet Hiirriyet
Kemal Haya Muhabbet Marifet Gayret Riza
Diizeyi Tevhid

Tablo 3.35’te de goriildiigii lizere, yeterliklerin siralanmasina, ferdiyet diizeyinde kisinin
kendisi hakkindaki farkindaligi gelistirmesine ve kendi gii¢lerini kesfetmesine;
samimiyet diizeyinde kisinin kendini kontrol etmesine; sebat diizeyinde kisinin kendi
disindaki siirecleri sekillendirmesine ve kemal diizeyinde de kisinin Allah ile olma
bilincini siirekli kilmasina katki sunmasi dikkate alinmistir. Buna gore ahlaki yeterlikler,
bir yil igerisinde gelisim diizeylerine gore sirasiyla 8-8-9-6 adet seklinde dagilim
gostermistir. Ortaya konulan bu egitimi tamamlayan 6grencilerin, daha 6nce belirtilen
diisiince, duygu ve davraniglar1 arasinda biitiinliige ulasmis, herhangi bir durumda kendini
kontrol ederek hareket edebilen, davranislarini sorumluluk duygusu igerisinde

gerceklestirebilen ve hayatin1 ahlaka uygun olarak sekillendirebilen olgun bireyler

olacaklar1 beklenmektedir.
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Kamil insan egitim modelinin hangi yas grubuna uygulanmasi gerektigi konusunda farkli
yaklasimlar mevcuttur. Bu hususta Goziitok (2012: 103) tasavvuf egitiminde, diger egitim
alanlarindaki gibi degisik yas gruplarindan Kkisilerin degil, sadece ergenlerin ve
yetiskinlerin egitiminin hedefledigini soyler. Buna karsin Kara (2008: 108) tasavvuf
egitiminin kurumsallastig1 tekke egitiminde belirli bir yas sinirinin olmadigini, ¢ok erken
yaslarda bu egitime baslayanlar oldugu gibi, sonradan veya medrese tahsilinden sonra bu
egitime baslanabildigini zikreder. Kamil insan egitim modelinin birey merkezli bir
egitimi ve gelisimde asamalilig1 temele almasindan dolayi, hemen her yas gurubuna
sunulabilecegi sdylenebilir. Ancak bu noktada, kiigiik yas diizeylerinde temel ve giris
mabhiyetindeki ahlaki yeterliklerin kazandirilmasi gerekliligini vurgulamak gerekir. Bu
noktadan hareketle, kdmil insan egitim modelinin giiniimiizde egitimin hemen her
asamasina biitiinlestirilebilecegi sdylenebilir. Ayrica kdmil insan egitim modeli, kisinin
hayati boyunca kendi arzu, heves ve asiriliklarini dizginlemesi, kazandigi meziyetleri
hayatinin sonuna kadar koruyabilmesi gerekliliginden dolayr hayat boyu devam
edebilecek bir egitimdir. Bu baglamda kisinin ahlaki olgunlugunu siirekli ilerletmeye

katki sunacak bir hayat tarz1 olusturmasi biiyiik bir 6nem tasimaktadir.
3.3.3. Egitim Siireci A¢isindan Kamil insan Egitim Modelinin Ilkeleri

a. Kamil insan egitim modeli, karsihikh etkilesimi ve baglanma duygusunu gerekli
kilar.

Kamil insan egitim modeli, 6grenci-6gretmen ve Ogrenci-Ogrenci arasinda giiclii bir
iletisimi gerekli kilar. Tarihsel gelisim siireci itibariyle tasavvuf egitiminde, siiliikta yol
alan safiler arasindaki iletisim bigimi, bu egitimin kurucu unsurunu olusturmaktadir.
Bunula birlikte, yukarida da belirtildigi iizere, kamil insan egitim modelinde, 6grencinin
bliylik bir teslimiyet ve itaatle baglanmasi gereken miirsidin yerine konumlandirilacak bir
kisi bulunmamakta, bunun yerine ona ilgili ahlaki yeterlikleri 6gretecek, sorun ¢ozmede
rehberlik edebilecek ve model olabilecek bir danigman yer almaktadir. Dolayisiyla bu
egitimde Ogrenci ve Ogretmen arasindaki iletisimin, gliven, saygi ve baglanma

duygusunun insa edilmesi hayatidir.

Polat’a (2017b: 810) gore tasavvuf, O0grenmeyi Ogretmen ve Ogrenci arasindaki
epistemolojik ve didaktik bir etkilesimden ziyade, bu ikisi arasindaki duyussal iligkiyi
one c¢ikarmak seklinde degerlendirir. Peng-Keller’in (2015: 4; Polat: 2017b: 810)
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ifadesiyle bu bag, kimi zaman 6grencinin sahip oldugu birtakim haklar1 kisitlamaya neden
olabilir, ancak bu 6grenme ve deneyim okulunda 6zerklik, giiniimiizdeki birgok okul
pedagojilerinden farkli sekillerde algilanmaktadir. Bu egitimin okulda kimin

sorumlulugunda siirdiiriilecegi hususu ileride ele alinmustir.
b. Kamil insan egitim modeli, kazan(dir)ilabilir ve aktarilabilir niteliktedir.

Kamil insan egitim modelinin, 6nemli ozelliklerinden birisi de okul programi ile
biitlinlestirilebilmesi, 6grencilere kazandirilabilir ¢iktilar icermesi ve aktarilabilir kisisel
deneyimleri kapsamasidir. Dolayisiyla bu modelde iyi planlanmuis bir egitim programinin
izlenmesi hayatidir. Goziitok’un (2012: 111) ifadesiyle tasavvufi egitimin basarili ve
verimli olusundaki en 6nemli amil, kisilerin istidat ve kabiliyetleri farkliliklar gosterse de

bu egitimde genel ¢ergevesi 6nceden belirli bir programin izlenmesidir.

Ote yandan &grencilerin belirlenen ahlaki yeterlikleri kazanmalari siirecinde, yogun
manevi deneyimler yasamalar1 s6z konusudur ve bu deneyimler bir yoniiyle akranlar
arasinda aktarilabilme imkéanina sahiptir. Keza Kuseyri, Serrac gibi stfiler eserlerinde
makam ve hallere yonelik tasavvufi kavramlari izah ederken, ¢ogunlukla diger stfilerin
deneyimlerine atifta bulunmaktadirlar. Bu durum, makamlarin kazanilmasi siirecinde
edinilen mistik deneyimlerin aktarilabilecegini ortaya koymasi bakimindan dikkat
¢ekicidir. Binaenaleyh, kamil insan egitim modelinin, egitimsel siirecler igerisinde
kisilere kazandirilabilir bir mahiyet arz ettigi ve aktarilabilir/paylasilabilir deneyimlere

Onem atfettigi soylenebilir.

Sonug olarak, kAmil insan egitim modeli, Islam kiiltiir ve medeniyet havzasi igerisinde
tesekkiil eden tasavvuf diisiincesinden neset eden bir egitimsel modeldir. Bu ¢aligmada
ortaya konulan Abdiilkerim Kuseyri’nin insani-1 kdmil anlayisina gore, ahlaki olgunluk

kavraminin teorik yapisi 6 boyuttan olusmakta ve 31 ahlaki yeterligi kapsamaktadir.
3.4. Kamil Insan Egitim Modelinin Kullanlabilecegi Alanlar ve Uygulama Tlkeleri

Tasavvuf diisiincesi ¢ercevesinde sekillenen kamil insan e8itim modelinin farkli egitim
alanlarinda uygulanabilmesi miimkiindiir. Bu egitim alanlari, temelde 6rgiin ve yaygin
egitim seklinde ifade edilebilir. Bu baglamda kamil insan egitim modelinin 6rgiin egitim
kapsaminda seg¢meli bir ders olarak sunulmasinin islevsel olabilecegi sdylenebilir. Buna

gore s6z konusu yeterliklerin 6gretimine ortaokulda besinci siniftan itibaren, lisede ise
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dokuzuncu simiftan itibaren baglanabilir. Bununla birlikte s6z konusu yeterliklerin, lise
diizeyinde ortaokuldakinden daha derinlikli ve daha kapsamli, yasa ve seviyeye uygun
hayati baglamlar igerisinde 6gretilmesinin daha uygun olacagi sOylenebilir. Boylece
orglin egitim siirecinde, kamil insan egitim modelinde her bir diizeyde belirlenen ahlaki
yeterliklerin ortaokul ve/veya lisede dort yillik bir siirecte kazandirilmasi saglanabilir. Bu
baglamda s6z konusu model okul programlarinda, gerek “Din, Ahlak ve Degerler” grubu
igerisinde acilabiliecek segmeli bir ders biinyesinde, gerekse zorunlu DKAB dersinde ve
diger se¢meli din derslerinde belirlenen ahlaki yeterliklerin bir kismi se¢ilmek suretiyle

uygulamaya konulabilir.

Ote yandan kamil insan egitim modeli yaygm egitim kapsaminda da uygulanabilir.
Esasen boyle bir egitim programinin en rahat ve islevsel olarak yaygin din egitiminde
kullanilabilecegi sdylenebilir. Zira yaygin egitim kapsaminda, kisilere Ogrenme
kazanimlar1 agisindan ¢okboyutlu ve daha kapsamli bir egitim sunulabilme imkan1 s6z
konusudur. Bu baglamda s6z konusu model, Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan
yiriitilen biitin Kur’an kurslarinda ve oOzellikle yatili kurslarda etkili bir sekilde

kullanilabilir.

Ayrica kamil insan egitim modelinin yaygin egitim kapsaminda ¢esitli dernek veya
vakiflar tarafindan, bir ahlak/karakter egitimi programi gercevesinde sunulmasi da
miimkiin olabilir. Bu tiirde destek egitimlerinin 6rnekleri Amerika’da ve Avusturualya’da
bilhassa genglik gelisimi programlari kapsaminda siklikla goriilebilmektedir. S6z konusu
egitimden yararlanmak isteyen kisiler, velisi ya da kendi basvurusu dogrultusunda s6z
konusu programlardan yararlanabilmektedir. Dolayisiyla kamil insan egitimine dayanan
boyle bir gelisim programi ile ergenlerin ve genglerin ahlaki gelisimlerine katki

sunulabilir.

Buraya kadar ifade edilenlerden hareketle, kamil insan egitim modelinin 6rgiin egitim
kapsaminda segmeli dersler araciligiyla, yaygm egitim kapsaminda Diyanet Isleri
Bagkanlig1 bilinyesindeki Kur’an kurslarinda ve bunlardan baska da farkli vakif ve
dernekler araciligryla kullanima sunulabilecegi sdylenebilir. Buradan sonra, kdmil insan
egitim modelinin programlanmast ve onun uygulanmasinda izlenecek ilkeler

agiklanmustir.
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Kamil insan egitim modeli, beceri merkezli bir egitim anlayis1 tizerine kurulmustur. Bu
cercevede so6z konusu modelin programinin hazirlanmasinda beceri merkezli program
gelistirme siirecinin ilkelerine uyulmasi énemlidir. Hatirlanacag iizere, ikinci boliimde
beceri merkezli ahlak egitiminde program gelistirme siirecinde izlenmesi gereken ilkeler
genisce ele alinmisti. Burada s6z konusu hususlara, programin unsurlarindan hareketle
ana hatlariyla deginilecek ve kamil insan egitim modelinin uygulanma siirecinde hangi

hususlara dikkat edilmesi gerektigi ortaya konulacaktir.

Kamil insan egitim modelini temele alan bir programin birinci 6gesi, egitim standartlari
ve yeterliklerdir. Egitim standartlari, yeterliklerin daha detaylandirilmis ve
somutlandirilmis seklidir. Beceri merkezli egitim programinda programlar {izeri
yeterlikler ve alana 6zgii yeterliklerin biitiinlestirilmesi istenir. Bu baglamda kamil insan
egitim modelini temele alan bir programin da yeterlikleri kazandirmay1 amaclamasi
gerekir. S6z konusu egitim modelinde kisilere, tasavvufta ulasiimasi beklenen
makamlardan doniistiirilen ahlaki yeterliklerin kazandirilmasi hedeflenir. Buna gore
bdyle bir egitim programinin hazirlanmasinda belirlenen ahlaki yeterliklerle programlar

tizeri yeterliklerin biitiinlestirilmesi hayati 6nem arz eder.

Kamil insan egitim modelini temele alan bir programin ikinci 6gesi, 6grenene neyin
ogretilmesi gerektigini agiklayan igerik boyutudur. Daha once de ifade edildigi gibi
Tchibozo (2011: 195), Ogrenene beceri merkezli bir ahlak egitimi programiyla
yetiskinliginde, kamusal veya 6zel alanda, sosyal veya politik, mesleki veya kisisel
hayatinda yardime1 olacak aile liyeligi, topluma liyelik, vatandaslik, iyi bir ¢aligan olma
gibi rollerin kazandirilmasi gerekliligine isaret eder. Bu baglamda ortaya konulan modele
yonelik hazirlanacak programin igeriginde, kazandirilmasi amaglanan ahlaki yeterlikler
dikkate alinarak icerik olusturulmasi ve aym1 zamanda bu igerigin Ogrencilerin

karsilasabilecekleri baglamlarla iliskilendirilmesi biiylik 6nemi haizdir.

Kamil insan egitim modelini temele alan bir programin igiincii 6gesi, Ogrenme
durumudur. Buna gore 6grenme durumunun, bir yenilik/ilginglik derecesi igermesi
gerekir. Buna gore egitimcinin, bir yeterlik igerisinde, yeni bir duruma dayanan, her biri
yeni 6grenme birimi ile iliskilendirilmis bir 6grenme kiimesini tanimlamasi beklenir.
Boylece 6grenci bir duruma iliskin 6grendiklerini diger bir duruma transfer etmeyi de

ogrenir. Ayrica boyle bir egitim programinda, 6grenilenlerin uygulamaya gecirilmesi
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acisindan, 6grenci merkezli ve aktif yontemlerin, ayrica yansitici uygulamalarin 6ne

cikarildigi igbirlikli 6grenmenin kullanilmasi da 6nemlidir (Tchibozo, 2011: 201).

Bu genel ¢erceveden hareketle, kamil insan egitim modelini temele alan bir programin
uygulanmasinda, sinif i¢inde, smif disi-okul i¢inde ve okul disinda yararlanilabilecek
etkinlikler kullanilabilir. ilk olarak smif icerisinde g¢ogunlukla dgrencilerin becerileri
uygulamaya gecirmelerine imkan sunabilecek Ogrenci merkezli ve aktif Ogretim
yontemlerinden yararlanilmalidir. Bu baglamda ders kapsaminda ahlaki yeterligin
Ogretiminde anlatim, 6rnek olay, drama, rol alma, alt1 sapkali ayakkabi, oyunla 6gretim,
problem ¢6zme, proje temelli 6gretim, benzetim ve sembollestirme gibi yontem ve

teknikler kullanilabilir.

Ikinci olarak, okul i¢inde yararlanilacak hususlar, olumlu bir okul ahlaki atmosferinin
gelistirilmesi agisindan onemlidir. Okul i¢inde yararlanilabilecek yontem ve teknikler
arasinda akran bulusmalar1 ve kusaklararasi karsilagmalar, haftalik izleme ve
degerlendirme toplantilari, 6grencilerle hazirlanmis 6grencilerin gelisimlerine uygun
tiyatral etkinlikler ve sinema gosterimi, okul panosu ve gazetesi, ahlaki 6rneklik teskil
edebilecek sahsiyetlere yonelik biyografik tanitim ¢aligmalar1 ve bu kisilerin eserlerinin

okutulmasi/tartisilmasi gibi etkinlikler zikredilebilir.

Ugiincii olarak, okul disinda dgretilen ahlaki yeterlikle ilgili il igi veya dis1 gezi-gozlem,
ev ve aile oturmalari, cami, dernek, vakif, kiitiphane gibi kamu veya sivil toplum kurumu
ziyaretleri, sosyal sorumluluk projeleri, izcilik ve kamp faaliyetleri vb. okul disi
etkinlikler ~ kullanilabilir.  Bdyle  bir  yaklasim, ¢ocugun  &grendiklerini
icsellestirebilmesine, uygulamaya gegirebilmesine, farkli alanlara transfer edebilmesine
ve olumlu bir okul ahlaki atmosferinin insasina katki sunmasi bakimindan énemlidir.
Kamil insan egitim modelinin derslerde uygulanmasina yonelik olarak asagida sunulan

gergeve izlenebilir.
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Tablo 3.36.
Kamil insan Egitim Modelinde Kullanilabilecek Ders Plam1 Ornegi

Ders Plam
Sinif Diizeyi - Siire

Kazandirilacak Temel
Yeterlik

Biligsel Boyut

Duyussal Boyut

Yeterlikler

Beceri Boyutu

Kazandirilacak Alt

Igili Kavramlar
fgili Ahlaki Degerler
Disiplinlerarasi
Etkilesim
Etkinlik Plani

Ahlaki Yeterligin Kisa Tanim: Ogretime konu edilecek olan ahlaki yeterligin kisa tanimi
yapilir ve bu ahlaki yeterligin kritik 6zellikleri agiklanir.

Ahlaki Yeterligin Onemi: Burada séz konusu ahlaki yeterligin bugiin icin neden énemli
oldugu, 6grencinin hangi hayati durumlarinin iistesinden gelmeye yardim edecegi hususlari
agiklanir.

Ogrencilerin Ik Ogrenmeleri I¢in Yonlendirmeler: Burada 6grencilerin, ahlaki yeterligi
kazanmasinda, ilk 6grenmelerine yardime1 olabilecek hususlar, 6rnekler veya etkinlikler
detaylandirilir.

Alt Yeterlikler: Belirlenen ahlaki yeterligin kapsamindaki alt yeterlikler belirtilir.

Ahlaki Yeterlik Kazandirma Asamalari: Burada yeterligin kazandirilmasi i¢in izlenecek
asamalar aciklanir,

Asama 1. Ornekleri ve Firsatlar1 Sunma: Burada 6grencinin ahlaki yeterligi, biitiinii ve
parcalart ile birlikte kesfetmesini saglayacak etkinlikler belirtilir.

Asama 2. Gergeklerle ve Ahlaki Yeterlikle Ilgilenme: Burada 6grencinin gergeklere ve
ahlaki yeterlige odaklanmasina, yeterlige iliskin detayli ve kapsamli bir bilgisel alt yap1 insa
etmesine katki sunabilecek ¢er¢eve sunulur.

Asama 3. Siirecleri Uygulama: Burada 6grencilerin, ahlaki yeterlikle ilgili hedef
belirlemesi, problem ¢6zme adimlarini planlamasi ve yeterlikleri uygulamasina imkan
sunabilecek bir ¢erceve ortaya konur.

Asama 4. Bilgi ve Siirecleri Biitiinlestirme: Burada 6grencinin belirlenen plani
uygulamasina ve ilgili ahlaki yeterligi hayatinda kullanabilmesine imkan sunabilecek
durumlarin neler oldugu acgiklanir.

Degerlendirme i¢in Oneriler: Burada ahlaki yeterligin ne derece kazanildigina yonelik
olarak kullanilabilecek bireysel veya grupla degerlendirme teknikleri belirtilir. Bu gercevede
Ogrencilerin makale yazmasi, giinliik tutmasi, bir etkinlige katilimi, 6z-degerlendirme formu
vb. tekniklerden yararlanilabilir.

Planin Uygulanmasina

Mliskin Esaslar

Kaynak: Narvaez’in (2001) kullandig1 beceri 6gretimi gergevesinden uyarlanmustir.
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Kamil insan egitim modelini temele alan bir programin dordiincii 6gesi, Olgme-
degerlendirmedir. Bu model, kisilerin goniilliigiine dayanmasindan dolay1, degerlendirme
bliyiik oranda kisinin 6z-degerlendirmesine dayanacaktir. Bununla birlikte belirli bir ders
kapsaminda yiiriitecek bir program olmasi ve 6gretmenin egitim siirecinde nasil bir yol
izlemesi gerektigi hususunda karara varabilmesi acisindan, ayrica akran degerlendirme,
protfolyo degerlendirme gibi alternatif 6lgme-degerlendirme teknikleri ve Ogretmen
gozlemi ile degerlendirme gerceklestirilebilir. Burada yapilan degerlendirmeler,
Ogrenciye not verme, onun gelisimini 6l¢cmeye yonelik degil, tamamen siirecin daha planl

ve saglikl bir sekilde yiiriitiilmesine yonelik olacaktir.

Yukarida kdmil insan egitim modelinin ve onun amacinin ne oldugu ortaya konulmus ve
bu modelin kurucu ilkeleri agiklanmistir. Ozetle ifade edilecek olursa, kimil insan egitim
modelinin amaci, kisiye ahlaki bakimdan bir olgunluk kazandirmak suretiyle onun 6zerk
bir hayat insa edebilmesine katki sunmaktir. Asagida ise s6z konusu modelin giliniimiiz
egitim ve ahlak egitimine sunabilecegi firsatlar ve modelin i¢inde barindirdig: sinirliliklar

tartisilmistir.

3.6. Kamil insan Egitim Modelinin Ahlak Egitimine Sunabilecegi Firsatlar ve

Tastyabilecegi Stmirhliklar

Tiirkiye’de halihazirda ahlak egitiminin felsefi ve toplumsal temeli agisindan 6nemli
problemleri biinyesinde barindirdigini ifade etmek gerekir. Zira okullarda ahlak dersleri,
1982’den beridir din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinin bir par¢asi haline getirilmis, din
dersinin zorunlu statiisiinden dolayr ahlak alanina ait kazanimlar, biiyiik oranda bilissel
diizey 6grenmeleri ile sinirlandirilmis ve sonugta bu alana iliskin 6grenmeler ahlak
ogretimine indirgenmistir. Diger yonden din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi kapsaminda
hedeflenen insan profilinin, bu dersin zorunlu statiisiinden dolayi, dini temelli ahlak
anlayiginin 6ngordiigii nitelikler ile ortiismedigini belirtmek gerekir. Hatirlanacagi iizere
bu hususlar ikinci boliimiin sonunda sunulan program inceleme kisminda daha genis bir
sekilde ele alinmisti. Buna karsin, ahlak egitimi i¢in benimsenebilecek bir anlayis olarak
kamil insan egitim modelinin ilke ve amaclariin, kendi kiiltiirel ve kurumsal
birikiminden hareketle ortaya konuldugu sdylenebilir. Ayrica bu modelde yetistirilmek
istenen ahlaki olgunluga sahip insan modeli, yine tasavvufun kendi teori ve pratiginden

hareketle ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda kamil insan egitim modelinin, yapisal 6zellikleri
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acisindan su anda uygulamakta olan ahlak 6gretiminden daha tutarli ve sistematik bir

yaklasim tizerine kuruldugu sdylenebilir.

Kamil insan egitim modelinin sunabilecegi ikinci bir firsat, gliniimiizde karsilasilabilen
temel ahlaki problemlere ve sekiiler ahlak anlayisinin ortaya ¢ikardigi bazi agmazlara
¢oziim tretebilecek bir alternatif olusturabilecegidir. Polat’in (2017a: 33) da ifade ettigi
gibi, tiiketim ve liikks toplumunda insanin 6nemi, bildigi, yapabildigi ve alabildigi kadardir
ve gliniimiiz diinyasina hakim egitim ve 0gretim anlayis1 da kazanimlarini bu tiiketim

toplumunun beklentileri {izerine kurgulamis goziikmektedir.

Buna karsin kamil insan egitim modeli, kisilere yaratana karst saygili bir tutum ile “iyi
yapma” bilinci kazandirmay1; boylece eylemi, sdylemi, diisiiniisii ve hissedisi ilahi yasaya
uygun olan bir insan yetistirmeyi amaclar. Bu egitimle insan, hesapsizca ve sinirsiz
titketimi, bencilligi ve arzulari tatmini degil; bunun aksine asir1 isteklerini kontrol altinda
tutmayi, kendisini siirekli sorgulamayi, iretmeyi, diisiinmeyi, ¢abalamayi; kendini,
otekini, ¢evresini, evreni ve tiim insanlig1 dikkate alan bir yaklasimla biitiin fiillerinde iyi
davranmay1 amag edinir. Dolayisiyla bdyle bir insan, sekiiler hayatin sundugu yasam
bigimi ve ahlak problemleri karsisinda, kendi ¢Oziimiinii iiretebilir ve 6zerk bir ahlaki

tavir gelistirebilir.

Uciincii bir husus olarak kamil insan, zaman icerisinde sartlarin degisimi ile ortaya
cikabilecek krizler veya gatigmalardan dolay1 (Siddiqui, 1997: 426) herhangi bir degerin
anlaminm1 kaybetmesi, degistirmesi veya yozlagsmasi karsisinda, insani olana uygun bir
doniistim ortaya koyabilir veya yeni degerler insa edebilir. Bu baglamda kamil insan
egitim modeli, kisilerde canli ve giiclii bir biling insa ederek gerek kisisel, gerekse
toplumsal ahlaki reel ve ideal anlamda daha iyiye ulasgtirmayr amaclar. Su halde bu
modelin, kiiresellesme ve sekiilerlik karsisinda kendi 6z dinamiklerinden beslenen bir

hayat tarzi sunabilecegi ve bunu kisilere kazandirabilecegi sdylenebilir.

Dérdiinci firsat olarak kamil insan egitim modeli, duragan, sinirlar1 keskince ¢izilmis ve
degismez bir insan anlayisinin aksine, farkli donemlerde degisik sekillerde
yorumlanabilecek bir insan portresi sunar. Ornegin 10. yiizyilin kamil insan tasviriyle 21.
yiizyildaki kamil insan tasavvuru ayni degildir. Onun degismeyen yonii ise bu insanin

bilgili, akilli, ahlakli ve {iretken olmas1 hedefidir. Buna karsin akilli, ahlakli ve {iretken
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kisinin kim oldugu sorusuna her iilke, icinde yasadigi mahalli ve kiiresel sartlar1 dikkate

alarak kendi 6z cevabini vermek durumundadir (Polat, 2017a: 39).

Besinci firsat olarak, kamil insan egitim modeli, din egitimine ve dini temelli ahlak
egitimi i¢in 6nemli yeterlikler sunar. Goziitok’a (2012: 100) gore tasavvufi egitim, daha
¢ok din egitiminin psikolojik zeminine agirlik veren ve ona katki saglayan tali bir egitim
sistemidir. Ayrica Polat da (2017b: 809, 813) din egitimi ve 6gretimindeki konularin,
tasavvufi uygulamalarla daha genis (yatay) ve daha derin (dikey) bir bakis agisi ile
zenginlestirilebilecegine ve tasavvufun klasik cami dindarligini1 asarak goniillii herhangi

bir miimine ulagan yoni itibariyle din egitiminde 6zel bir konum kazandigimna vurgu

yapar.

Bunun yaninda, Hussman (2009: 110-114), Hristiyan din egitiminde kilise duvarlar
disinda ortaya ¢ikan tasavvuf benzeri mistik dindarlik sekillerinin ciddiye aldigini ifade
eder (Polat, 2017b: 813). Bunlara ilave olarak, daha dnce de vurgulandig iizere, kamil
insan egitim modeli, kisilerin dini ve ahlaki gelisimlerini bir biitiin olarak gelistirmeyi
hedefler. Bu ¢ercevede diisiiniildiigiinde, kdmil insan egitim modelinde belirlenen hemen
biitiin yeterlikler segcmeli din dersleri; secilen bir kismi ise din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersi programi igerisine eklenebilir. Bununla birlikte kdmil insan modeli kapsamindaki
kimi ahlaki digadoniik boyut basta olmak tizere diger boyutlardaki ahlaki yeterliklerin
halen uygulanmakta olan (DOGM, 2010a: 22-24; 2010b: 14) ve taslak olarak kamuoyuna
takdim edilen DKAB (DOGM, 2017c: 14-16) 6gretim programlarinda 6gretilmesi

amaglanan kavram arasinda yer aldigini da belirtmek gerekir.

Altinct bir firsat olarak, kamil insan egitim modeli, dini temelli olmayan ahlak egitiminde
de kazandirilabilecek bir takim ahlaki yeterlikler sunar. Zira ziihd, kanaat, vera’, fakr,
haya, irade, hiirriyet, yakin, firaset, marifet, samt, tevazu’, sabir, sidk ve fiitiivvet gibi
ahlaki yeterliklerin, farkli form ve yorumla Islam disindaki mistik veya ahlaki
anlayislarda da goriilebilmesi miimkiindiir. Bu yeterliklerden firaset kavrami
aciklanirken, Uludag’mn psikolojideki diger sezgisel bilislere ve bunlarin riyazet ve
tezkiye yoluyla herhangi birisi tarafindan kazanilabilecegine iliskin agiklamalarina yer
verilmisti. Dolayisiyla kamil insan egitim modelinin 6ngérdiigii baz1 ahlaki yeterlik ve
becerilerin bir kisminin, dini temelli olmayan ahlak egitiminde de kazandirilabilecegi

sOylenebilir.
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Son olarak kamil insan egitim modeli, 6grencilere sunulabilecek ahlaki bir mentorluk
hizmeti sayesinde o6grencilerde ahlaki bir farkindalik olusturulmasina, bdylece okul
ahlaki atmosferinin olumlu yonde degistirilmesine katki sunabilir. Daha 6nce de ifade
edildigi lizere, bu model kisinin géniilliigli esasina dayanir ve bu egitim siirecine devam
etmek istemeyen bir kisi egitimi terk edebilir. Diger taraftan bu egitimde rehberlik edecek
Kisinin de goniillii sorumluluk tistlenmesi 6nemlidir. Zira 6grenci ve danigsman arasinda

saglikli bir sevgi ve giiven bagi, ancak bu temel iizerine kurulabilir.

Ayrica bu egitimin vazgecilmez unsurlarindan birisi de sik1 ve yakindan takiptir. Bu
cercevede bu egitimi almak isteyen 6grencilerle kurulabilecek kiigiik gruplarla bu egitime
baslanabilir. Bu 6zellikleri dikkate alindiginda s6z konusu egitim modelinin, bir anlamda
danisan-danigsman etkilesimine dayanan psikolojik danisma veya gliniimiizde yayginlasan
kocluk sistemi ile biiyiik benzerlikler gosterdigi sOylenebilir. Dolayisiyla boyle bir
egitimin, zorunlu okul programi disinda, se¢meli dersler kapsaminda ya da istege baglh
olarak okul vakitleri disinda uygulanmasinin daha islevsel olabilecegi ve bu egitime tabi

ogrencilerin yakindan takip edilmesinin biiyiik 6nem tasidigi sdylenebilir.

Kamil insan egitim modelinin yukarida sunabilecegi firsatlarin yaninda onun
elestirilebilecegi bir takim sinirliliklart da vardir. Bu sinirliliklar kuramsal ve uygulamaya
doniik smurliliklar seklinde ele alinabilir. S6z konusu modelin kuramsal agidan ilk
sinirliligl, en temelde onun Kara’nin (2008: 137) da ifadesiyle resmi ideolojinin lizerinde
baski kurdugu ve kamuoyunun menfi bir tutum olusturdugu tekke ve tarikat konusuyla
yakindan iliskili olmasidir. Bunun yanina tasavvufa karsi olan bazi dindarlarin ve dini ve
tasavvufi her seye karsi biiylik bir antipati duyan bazi kisilerin onyargilart da
eklendiginde, hi¢ kuskusuz s6z konusu modelin tartismaya sunulmasi bile biiyiik bir
tartismay1 beraberinde getirecektir. Ancak burada bu modelin tasavvufa yoneltilen
elestirilerden ve isnat edilen olumsuz niteliklerden ari oldugunu, ayrica modeldeki ziihd
gibi bazi tasavvufi kavramlarin Kur’an ve stinnete aykirilik gostermeyecek sekilde ahlaki
yeterliklere doniistiiriildiiglinii ifade etmek gerekir. Bununla birlikte s6z konusu modelin
goniilliiliik esasina dayanmasi, herhalde farkli diinya goriislerine sahip insanlarin

¢ekinceleri konusunda bir ¢oziim olabilir.

Kamil insan egitim modelinin kuramsal agidan ikinci sinirliligi, tasavvuf gelenegi

icerisinde ayrilmaz bir biitiin olarak diisliniilen hal ve makam olarak isimlendirilen
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niteliklerin, bir noktada parcaci bir yaklasimla birbirinden ayirilmis olmasidir. Bu
modelde makam kavrami, yeterlik-beceri kavrami ile benzerligi bakimindan ahlaki
yeterliklere doniistliriilmiistiir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde gegici duygusal durum
olarak ac¢iklanan haller, kamil insan egitim modelinde g6z ard1 edilmistir. Buna karsin s6z
konusu hallerin vehbi olmalar1 yoniiyle, deneyimleyenin yasadigi manevi derinlige bagl
olarak modelde gegen ahlaki yeterliklerin kazanilmasi sonucunda hissedilmesi miimkiin

olabilir. Siiphesiz bu durum siibjektif bir mahiyet arz etmektedir.

Diger taraftan bu ¢alismada tasavvufi makamlar, bir gruplandirmaya tabi tutulmus ve her
bir boyut kapsadigi 6zellikler dogrultusunda isimlendirilmistir. Makamlarin hemen
hepsinin, geciskenlik gostermesi ve cogu zaman birbiriyle etkilesim halinde olmasindan
dolay1, ¢alismada sunulan tasnifin birtakim problemleri barindirdigini ifade etmek
gerekir. Diger taraftan elde edilen boyutlarin isimlendirilmesinde de birtakim
sikintilardan s6z edilebilir. Zira boyut isimleri giiniimiiz Tirkcesi ile; makam isimleri
Arapca ile isimlendirilmistir. Bu durum, s6z konusu makamlarin Tiirkge ile
adlandirilmasinda, anlaminin daralabilecegi ve giiniimiiz Tirkge’sinde tam karsiligi

olmamasi gibi sebeplerden kaynaklanmistir.

Kamil insan egitim modelinin kuramsal yonden tigiincii bir sinirliligt da, Goztepe’nin
(2006: 457-496) yardimc1 makamlar olarak ifade ettigi zikir, halvet, uzlet ve miicahede
gibi tasavvufi egitimin 6nemli araglarini olusturan hususlarin kamil insan egitim siireci
kapsaminda degerlendirilmemis olmasidir. S6z konusu kavramlarin, pek tabiidir ki okul
slirecinde ve glinimiiz toplum hayatinda uygulamaya gegirilebilmesi pek miimkiin
goriinmemektedir. Bununla birlikte kisinin kendi bilgi ve ilgisi cergevesinde bu
araclardan istifade edebilmesi ayrica diisiiniilmesi gereken bir husustur. Bu noktada bu
egitim siirecinin basinda s6z konusu kavramlar hakkinda ilgililerin bilgilendirilmesi, bir

¢oziim olarak degerlendirilebilir.

Kémil insan egitim modelinin uygulamaya doniik olarak birinci simirliligi, okullardaki
egitim siirecinde makamlarin manevi boyutuna iliskin derinligin ne diizeyde
yasanabilecegine iligkindir. Daha ¢ok 6gretmen-6grenci iliskisine dayanan, sinirl bir
ortak zaman gecirilen ve agirlikli olarak resmi bir mahiyet tagiyan okul ortaminin, ahlaki
meziyetlerin kazanilmasindaki manevi duygularin yaganilmasini ne derece temin edecegi

tartigmalidir. Ote yandan dgretmen-dgrenci arasinda kurulmasi beklenen sevgi ve giiven
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de bu manevi derinligi etkileyebilecek hususlardandir. Burada hissedilen manevi
duygular ve hazlar, s6z konusu ahlaki hususiyetlerin devamli yasanmasi ve sonraki
siireclere gecilebilmesi agisindan motive edici bir mahiyet arz etmektedir. Dolayisiyla bu
egitimde manevi-duygusal boyutun goz ardi edilmemesi 6nemlidir. Bununla birlikte
ogrencinin okul disinda gergeklestirebilecegi bazi etkinliklerle veya gezi, gozlem veya
proje uygulamalariyla, ahlaki yeterliklere iliskin manevi derinligi yasayabilmesi

saglanabilir.

Kamil insan egitim modelinin uygulama agisindan ikinci smirliligi, kurumsal yonii
itibariyle glintimiizde bu egitimin okullarda nasil ve kim tarafindan sunulacagi ve
damismanlik hizmetinin karsiligiin nasil belirlenecegi hususudur. Ilk olarak bu egitim
modeli, 6gretmen agisindan ciddi bir formasyonu gerekli kilmaktadir. Zira s6z konusu
modelde 6gretmenin en basta modelin arka planini1 anlamasi, bunun boyutlarinin farkina
varmasi, belirlenen ahlaki yeterlikler konusunda rol model olmasi, 6grencinin
yasayabilecegi sikintilar1 agmasi i¢in rehberlik yapabilmesi ve ona yardimei olacak
¢ozlimler sunabilmesi onemli bir gerekliliktir. Diger taraftan bu egitim, benimsenen
uygulamaya gore ders i¢i ve/veya dist sorumluluk tstlenmeyi gerekli kilacaktir.
Kuskusuz bu durum, 6gretmenlerin bu konuda kuramsal ve uygulamaya dayali egitimler
almasimi gerektirmektedir. Halihazirda gbrev yapan Ogretmenlerin bdyle bir egitim
aldiklarini veya bu yetkinlige sahip olduklarmi sdylemek miimkiin degildir. Ayrica bu
konuda kaynak saglayabilecek Ogretmen yetistirme programlarinda da, bu yeterligi
kazandirabilecek bir ders bulunmamaktadir. Dolayisiyla boyle bir modelin uygulamaya
gecirilebilmesi i¢in, dgretmenlerin gerek hizmet oncesinde gerekse hizmet i¢inde bu

yonde egitilmeleri de 6nemli bir ihtiyag¢ olarak diisiiniilebilir.

Kémil insan egitim modelinin uygulama agisindan igiincii smirhiligi ise, bu egitimin,
hangi branstaki 6gretmenlerin uhdesine verilecegi de diger bir tartisma konusudur. Bir
diger sinirlilik da, tistlenilecek bu dersten dolay1 6gretmene tahakkuk edecek ticretin nasil
belirlenecegi hususudur. Kuskusuz bu ders, segmeli bir ders olarak programa eklenirse,
dersi kimin okutacagi ve bunun karsilig1 konusunda bir problem kalmayacaktir. Zira bu
durumda ders adma uygun bir sekilde “Din, Ahlak ve Degerler” se¢meli ders grubu

icerisine eklenebilir ve din dersi 6gretmenlerinin uhdesine birakilabilir.
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SONUC ve DEGERLENDIiRME

Sonuclar

Ahlak egitiminin, hemen her toplumda bireyleri ahlakli kilma amacina hizmet etmesi
beklenir. Bu noktada dgrencileri ahlaki olgunluga ulastiracak bir ahlak egitiminin nasil
olacagi sorusuna cevap bulmak onemlidir. Bu soruya cevap bulabilmek ve ahlak
egitiminin felsefi temellendirilmesini yapabilmek adina, ahlaki olgunluk kavramu ile ilgili
literatiirde yer alan ¢alismalardan ulasilan veriler, biitiinlestirici ve kuramsal
degerlendirme dogrultusunda irdelenmistir. Calismada ilk olarak, ilgili literatiirden
hareketle ahlaki olgunluk kavraminin temel g¢ergevesi belirlenmistir. Daha sonra ahlak
egitiminde beceri kazanma siirecinin nasil gergeklestirilebilecegi ve beceri merkezli ahlak
egitimi programinin nasil olacagi konular1 ele alinmistir. Ayrica ahlaki olgunlugun farkl
egitim felsefelerindeki yansimasinin goriilebilmesi agisindan Almanya’nin  Hessen
eyaletindeki okullarda uygulanan beceri merkezli Ahlak dersi (Ethikunterrich) 6gretim
programi incelenmis ve {ilkemizdeki DKAB dersi kapsaminda sunulan ahlak 6gretim
programi ile karsilastirilmistir. Daha sonra bu kavramdan hareketle ahlak egitiminde
kazandirilabilecek ahlaki yeterlik ve beceriler belirlenmis ve bu becerilerin 6gretimine
dayanan “kamil insan egitim modeli” ortaya konulmustur. Ortaya konulan bu kuramsal
egitim modelinin, toplumumuzun sahip oldugu kiiltiirel miras1 dikkate aldig1 ve aym
zamanda giinlimiiz egitim sistemine uygulanabilecegi sOylenebilir. Bu genel
aciklamalardan sonra c¢alismada yapilan literatiir degerlendirmesi neticesinde su

sonuglara ulagilmstir.

Ahlak egitiminde {i¢ ana egitimsel yaklasimin egemen oldugu goriilmektedir. Erdem
merkezli ahlak egitimi yaklasimlarinda ahlaki olgunluk, erdemlerin ilgili durumlarda
bilingli ve istemli bir sekilde ve diisiinmeksizin yapilacak derecede karakterde yerlesmis
olmasi olarak anlasilmistir. Odev ahlakim benimseyen yaklagimlarda ahlaki olgunluk,
kisinin ahlaki yargi yeteneklerini kullanarak evrensel diizeyde kabul goérebilecek bir
muhakemeye ulagsmasi ve buna uygun davranis gelistirmesi olarak degerlendirilmistir.
Biitiinciil ahlak egitimi yaklagimlarinda ise ahlaki olgunluk, kisinin hem erdemleri, hem
de ahlaki yargi becerilerini kazanmasi olarak diisiiniilmiistir. Bu c¢ercevede
degerlendirildiginde farkli ahlak egitimi yaklasimlarinda ahlaki olgunluk kavraminin

degisik sekillerde anlasildig1 goriilmektedir.
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S6z konusu yaklasimlarda, ahlakin farkli boyutlarina isaret eden niteliklerin
kazanilmasina vurgu yapildigi goriilir. Ahlak egitimi yaklasimlarinin tarihi ve felsefi
dontisiimii dikkate alindiginda, ahlaki olgunluk tanimlarindaki vurgunun ahlaki erdemin
edinilmesinden ahlaki becerilerin kazanilmasina dogru bir degisim gosterdigi
anlasilmigtir. Bu durumdan hareketle, gerek ahlak egitiminin amaglarinin tutarl bir

sekilde ortaya konulmasi agisindan kavram calismada yeniden tanimlanmustir.

S6z konusu kavrama iliskin ortaya ¢ikan bu doniisim ve yeni kavrayislar dikkate
alindiginda, ahlaki olgunluk kavrami “kisinin ahlaki davranisinin ortaya ¢ikis siirecinde
rol oynayan akli, duygusal ve davramisa doniik becerileri bir biitiinliik icerisinde
gelistirmesi suretiyle, benimsenen ahlak anlayisina uygun tavir gelistirecegi bir
yetkinlesme stirecidir.” seklinde tanimlanabilir. Bu tanimda, ahlaki becerilerin biitiinciil
bir sekilde kazanilmasina ve ahlaki olgunlagmanin bir yetkinlesme siireci olduguna vurgu

yapilmistir.

Ahlaki olgunlugun bu sekilde tanimlanmasi, benimsenen ahlak anlayisina gore ahlaki
becerilerin belirlenmesine ve bdylece somut ahlaki ¢iktilarin ortaya konulmasina imkéan
sunabilir. Ayrica bu beceriler, kazanilabilir 6zellikleri ifade etmesinden dolay1 ahlaki

olgunlugun okul programlar1 vasitasiyla 6gretilebilmesine olanak taniyabilir.

Bu calismada ortaya konulan ahlaki olgunluk anlayisinin ahlak egitimine
uyarlanmasinda, s6z konusu kavramin felsefi alt yapisi ile beceri merkezli egitim
yaklagiminin tutarlilik gosterdigi goriilmiistiir. Zira beceri merkezli yaklagim, temelde
okul hayatiyla sinirlandirilacak hedefleri asarak, cocugun toplum igerisinde degerli ve
saglikli bir hayat yagayabilmesi ve toplumda var olabilmesi i¢in ihtiya¢ duyacag bilgi ve
becerileri kazandirmaya odaklanir. Ayrica bu yaklasimda, ¢ocuklarn belirli alanlarda
bilgi sahibi kilmasinin 6tesine gegilerek, bunlari kendilerine mal edebilmeleri ve bunlari
gercek yasam durumlarinda bir sorunu cozerken etkili bir sekilde kullanabilmeleri

onemlidir.

Beceri merkezli bir ahlak egitiminin, g¢ocukta ahlaki olgunlugu olusturan yeterlik ve
becerilerin etkin bir sekilde gelistirilmesine ve onun hayatta karsilasabilecegi ahlaki
problemleri ustaca ¢ozmesine katki sunabilecegi ongoriilebilir. Diger taraftan ahlak
egitiminde beceri merkezli 6grenme, Ogrencilerin ahlaki degerlerden ziyade, ahlaki

becerileri kazanmalarin1 hedefler. Beceri merkezli ahlak egitimi yaklagimi, giiniimiizde
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sik¢a tartisma konusu edilen ahlakin/degerlerin kaynagi, hangi degerlerin 6gretilecegi,

hangi derste dgretilecegi vb. hususlarin ¢oziilmesinde bir 6nemli firsatlar sunabilir.

Beceri merkezli bir ahlak egitiminde, ahlaki yeterlik ve becerilerin toplumun kendi tarihi,
sosyal, kiiltiirel ve ilmi birikiminden beslenmesi onemlidir. Calismada ahlaki beceri
kavramu ile tasavvuftaki makam kavrami arasinda bir iliski kurulmustur. Zira her iki
kavramda da ahlaki niteliklerin kisinin kendi ¢abasi dogrultusunda kazanilmasi ve kalici
bir haslet haline doniistliriilmesi Onemlidir. Bu benzerlikten hareketle g¢alismada,
Abdiilkerim Kuseyri’nin Risale’sinde ortaya koydugu 31 adet makam, ahlaki yeterlik ve

becerilere doniistiirilmiistiir.

Kuseyri’nin eserinde yer verdigi 31 adet makam, kapsadiklari anlam ve beceriler
acisindan degerlendirilerek bir gruplandirmaya tabi tutulmustur. Buna gore 6 boyutlu ve
31 ahlaki 6zelligi kapsayan bir tasnif ortaya ¢ikmistir. Bu boyutlar 6zkabul, 6zdenetim,
igsellik, kararlilik, bilgelik ve disadoniik boyuttur. Her bir boyut da yine kapsadigi ahlaki
niteliklere ve diger tasavvuf eserlerindeki siralamalara gore bir siniflandirmaya tabi
tutulmustur. Calismada elde edilen bu boyutlarin, Kuseyri’nin anlayigi dogrultusunda bir
kamil insan kavraminin teorik yapisini olusturdugu kabul edilmistir. Bu noktadan
hareketle, bu nitelikleri kazandiracak bir ahlak egitiminin, kamil insan egitim modeli

olarak isimlendirilmesi uygun bulunmustur.

Kamil insan egitim modeli, kisilere calismada ortaya konulan ahlaki yeterlikleri
kazandirmay1 hedefleyen bir anlayis1 benimser. Ahlaki olgunluk ise, belirlenen bu ahlaki
yeterlikleri kazanmay1 ve kazanilan bu niteliklerin de muhafaza edilmesi dogrultusunda
ortaya konulan cabayi ifade eder. Bu agidan degerlendirildiginde kamil insan egitim
modelinin, beceri merkezli egitim yaklasimiyla biiylik oranda uyumluluk gosterdigi
sOylenebilir. Yine bu modelde yer alan ahlaki nitelikler, kisilere kazan(dir)ilabilir ve
aktarilabilir nitelik arz eder. Bu yoniiyle modelin ortaya koydugu ahlaki nitelikler, farkli
anlayisa dayanan ahlak egitimi programlar1 i¢in yararlanilabilecek ahlaki yeterlik ve
beceriler de sunmaktadir. Ayrica kamil insan egitim modeli, bireyin gelisimsel
Ozelliklerini pargaci degil, biitiinciil bir yaklasimla gelistirmeyi amaclar. Bu baglamda
bilgi, duygu, s6z ve diisiince birlikteligi ile birlikte insanin dini-ahlaki gelisimine birlikte

katki sunabilir. Bunlara ilave olarak kamil insan egitim modeli, bireyin gelisiminde
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asamalilig1 ilke edinir. Buna gore kisilerin ahlaki yeterlikleri sirasiyla kazanmasi

Onemlidir.

Kamil insan egitim modeli, Islam ahlakini temele alan ve kisi/birey merkezli bir ahlak
egitimini benimser. Bu a¢idan degerlendirildiginde s6z konusu modelin, toplumun ahlak
anlayisinin beslendigi onemli bir kaynakla tutarlilik arz ettigi sOylenebilir. Ortaya
konulan model, temelde tek tek bireyleri ahlaki olgunluga ulastirarak toplumun ahlaken
olgunlagmasini hedefler. Bunula birlikte s6z konusu modelde bireyin ahlaki olgunlagsmasi
oncelenmistir. Kisi merkezliligine yonelik bu vurgusundan dolay1 da bu egitim modelinin
gontlliliik esasina gore sunulmasi dnemlidir. Bu acidan degerlendirildiginde s6z konusu
modelin, kisilerin ahlaki olgunlagsmalar1 siirecinde onlarin igsel motivasyonlarini
artiracagi sdylenebilir. Kamil insan egitim modeli, kisilerin hem dini ve ahlaki yonden;
hem de biligsel, duyussal ve davranigsal yonden olgunlagsmasini hedefler. Kamil insan
egitim modelinin kisiye iliskin son 6zelligi de 6gretmen ve 6grenci arasinda karsilikli
etkilesimi ve baglanma duygusunu gerekli kilmasidir. Bu baglamda 6gretmenin 6grenci
ile resmi bir iletisimden ziyade daha samimi ve model olacagi bir etkilesim baglatmasi

hayati 6neme sahiptir.

Kamil insan egitim modelinin ahlak egitimine sunabilecegi firsatlar olmakla birlikte,
tagidig1 bazi sinirliliklar da bulunmaktadir. Buna karsin s6z konusu model, sinirliliklar
giderilerek ya da en aza indirilerek 6rgiin egitimde segmeli bir ders kapsaminda, yaygin

din egitimi kurumlarinda ve vakif veya dernekler biinyesinde uygulanabilir.
Degerlendirme

Yukarida bahsedilen sonuglardan hareketle calismada Onerilen kamil insan egitim
modelinin diger ahlak egitimi modelleri ve ¢alismalar arasindaki yerine yonelik olarak su

degerlendirmeler yapilabilir:

Bir egitimsel modelin gii¢lii bir kuramsal alt yapiya ve uygulamadan elde edilen verilere
dayanmasi, onun tutarli bir saglam zemin {lizerine oturmasi bakimindan énemlidir. Kamil
insan egitim modeli, Kuseyri’nin tasavvuf anlayisina ve tasavvufi makamlara iligkin
gorlislerine dayanmaktadir. Kuseyri, bahsedilen makamlari, diger stfilerin yasadigi
tecriibeleri aktarmak suretiyle ele almakta, bdylece makamlar1 yasanmis deneyimlerle

aciklamaktadir. Ayrica ¢alismada gelistirilen kamil insan egitim modeli, tasavvuf

244



diistincesinde kisilerin ahlaki gelisiminde takip edilen yol ve yontemlere, ylizyillardir
varligin siirdiiren teorik bilgilere ve uygulama deneyimlerini dikkate almaktadir. Diger
taraftan ahlak egitiminde yaygin bir {ine sahip olan karakter egitimi, rasyonel ahlak
egitimi ve biitlinciil ahlak egitimi gibi yaklagimlar, koklii ve tarih igerisinde gelistirilerek
aktarilan felsefi bir temele dayanmaktadir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde, kdmil insan
egitim modelinin {izerine kuruldugu kuramsal temele iliskin olarak, onun saglam bir

teorik-felsefi yapi tizerine insa edildigi sGylenebilir.

Calismada sunulan kamil insan modeli, 6zkabul, 6zdenetim, i¢sellik, kararlilik bilgelik
boyutular1 ve disadoniik boyut olmak tizere alt1 boyuttan olugsmaktadir. Burada bahsedilen
alt1 yeterlik alaninin gerek Lickona’nin (1991b) ahlaki olgunluk semasinda sundugu
ahlaki bilgi, duygu ve davranis boyutlari ile; gerek Kohlberg’in (1995) ortaya koydugu
ahlaki muhakeme yeterlikleri ile; gerekse Narvaez’in (2006) biitiinciil ahlak egtiminde
sundugu ahlaki duyarlilik, ahlaki yargi, ahlaki motivasyon ve ahlaki davranis boyutlar
ile benzerlikler gosterdigi soylenebilir. Kamil insan modelinin kapsadigi ahlaki
yeterliklere iligkin olarak; sabir, kanaat, haya, fiitiivvet, hiirriyet, feraset, sidk, tevaza gibi
ahlaki yeterliklerin de isaret edilen ahlak egitimi yaklasimlari ile ortak oldugu ifade
edilebilir.

Kamil insan egitim modeli, kisilerde dini ve ahlaki yonden ve bilgi, duygu ve davranis
acisindan biitiinciil bir gelisimi hedefler. S6z konusu model ahlaki bilgi, duygu ve
davraniga yonelik yaptigr biitiinciil vurgu agisindan degerlendirildiginde, onun hem
Lickona’nin (1991a) ve Narvaez’in (2006) biitiinciil yaklagimlari ile hem de Kohlberg’in
(1995) gelistirdigi adil topluluk okullari anlayisi ile benzerlik gosterdigi soylenebilir.

Kamil insan modelinin egitimsel siireglerde uygulanmasina iliskin olarak; yukarida
bahsedilen hemen her ahlak egitimi yaklasimi, Ogrencinin yaparak yasayarak
o0grenmesine katki saglayacak, onlarin ahlaki ilkeyi, beceriyi ve degeri kesfetmesine katki
sunabilecek 6grenci merkezli yontem ve tekniklerden yararlanilmasina vurgu yapar.
Boylece 6grencinin 6zdenetim ve ahlaki muhakemeyi kazanmasi amaglanmaktadir. Bu
acidan degerlendirildiginde kamil insan egitim modelinde de O6grencilerin ahlaki
olgunlugu kendi deneyimlerin igsel yolculuklarindan hareketle kazanmalari ve
kazandiklar1 ahlaki yeterlikleri hayatlar1 boyunca etkin bir sekilde kullanmalari

beklenmektedir.
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Kamil insan egitim modelinde sunulmasi beklenen mentorluk hizmetine iliskin olarak;
hem Amerika’da uygulanan karakter egitimi uygulamalarinda, hem Kohlberg’in
gelistirdigi adil toplum okullarinda, hem de Lickona’nin ve Narvaez’in 6nerdigi biitiinciil
ahlak egitimi yaklasimlarinda bahsedilen mentorluk hizmeti, merkezi bir konuma
sahiptir. Ayrica kamil insan egitim modelinde 6gretmenlerden beklenen ahlaki 6rneklik
ve model olma hususu da Walker’in (2002) sundugu ahlaki 6rneklik anlayisiyla paralellik
arz etmektedir. Kamil insan egitim modelinde 6nerilen mentor ile 6grenci arasindaki iliski
ile esasinda Ogrenciye Orneklik sunacak bir rol modelligin tesis edilmesi
diistiniilmektedir. Bu baglamda burada kurulabilecek bdyle bir mentorluk hizmeti ile
Ogrencinin ahlaki gelisiminin izlenmesi hedeflenmistir. Bu agidan degerlendirildiginde
de kamil insan egitim modelinin ¢agdas ahlak egitimi yaklagimlari ile tutarl bir yapi arz

ettigi soylenebilir.
Oneriler

Bugiiniin ahlak egitiminde diisiiniilmesi gereken oncelikli husus, ¢cocuklara hangi ahlaki
degerlerin kazandirilacagi degil, programin hangi temel ahlaki becerileri 6grencilere
kazandirmas1 gerektiginin ortaya konulmasidir. Bu noktada yukarida isaret edilen

sonuclardan hareketle, ilgili paydaslara su onerilerde bulunulabilir:

Beceri merkezli 6grenme, Tiirkge literatiirde hem genel egitim hem de ahlak egitimi
baglaminda heniiz oldukc¢a yeni bir mahiyet arz etmektedir. Bu baglamda konunun,
egitimbilimlerinin hemen her alaninda galisilmasi biiyiik 6nem arz etmektedir. Yine
bununla iligkili olarak beceri merkezli 6grenmeye uygun 6gretim programlarinin saglam
bir temel tlizerinde gerceklesebilmesi agisindan, bu konuda 6nemli bir teorik alt yapinin

olusturulmasina acil ihtiyag vardir.

Beceri merkezli 6grenmeye uygun dgretim programlart hazirlanirken, hem programlar
tizeri hem de alana 6zgii yeterlik ve becerilerin belirlenmesi 6nemlidir. MEB tarafindan
2017 yilinda hazirlanan programlar dikkate alindiginda, dogrudan ahlak 6gretiminin
sunulacagi (heniiz taslak olarak yayinlanan) din kiiltiiri ve ahlak bilgisi dersi 6gretim
programinda ahlak alanina 6zgii herhangi bir yeterlige yer verilmedigi goriilmektedir.
Dolayisiyla egitim politikacilarinin odaklanmalar1 gereken bir problem alani da bu derste
kazandirilabilecek ahlak alanina 6zgli yeterlik ve becerilerin eklenmesi hususudur.

Calismada onerilen kamil insan modeli kapsaminda yer alan ahlaki nitelikler, egitim
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programcist ve politikacilarina, belirlenecek ahlaki yeterlikler konusunda bir bakis agisi

sunabilir.

Okullarda sunulan degerler egitiminin, hem kapsami hem de hedefleri itibariyle
ogrencileri ahlaken olgunlagtirma konusunda yeterince katki sunamadig1 gézlenmektedir.
Kuskusuz bu uygulamalara doniik beklentilerin ger¢eklesme durumu ve yasanan
sikintillar farkli galismalarla ortaya konulacaktir. Bu baglamda MEB, okullarda hem
ahlaki olgunluk amacinin gergeklestirilebilmesi hem de ¢ocuklarin dini ve ahlaki bilgi
yaninda duygu, tutum ve davramis kazanmalarmi isteyen velilerin beklentilerinin
karsilanabilmesi ic¢in, kamil insan egitim modelini benimseyen, onlarin belirtilen

ozellikleri gelistirmelerine katki sunabilecek segmeli din ve ahlak derslerini ise kosabilir.

Calismada ortaya konulan iki husus acisindan MEB’in hizmet 6ncesi egitim olanaklari
olusturmasi1 6nem arz eder. Bu baglamda oncelikle MEB, 6gretmenleri 2017 yili
icerisinde program giincellenmesinde dnemli bir vurguya sahip olan beceri merkezli
egitim anlayisi konusunda bilgilendirmeye yonelik egitim faaliyetlerini ivedilikle
baslatmali ve yaygimlastirmalhidir. Diger taraftan ahlak egitiminde beceri merkezli
yaklasgimin nasil isleyecegi konusunda, bu egitimin sunulmasinda goérev alan

Ogretmenlerin bilgilendirilmesi biiylik 6nem tagimaktadir.

Diger taraftan basta Diyanet Isleri Bakanligi olmak iizere farkli vakif ve dernekler de
yaygin egitim kapsaminda kamil insan egitim modeline dayanan bir ahlak egitimi
programi uygulayabilirler. Boylece yas konusunda karsilasilabilecek sinirliliklar da
bertaraf edilebilir. Kuskusuz boyle bir egitim ayn sekilde ilgili kurum veya kuruluslarin

personellerinin de egitilmesi ihtiyacini ortaya ¢ikaracaktir.

Calismada ulasilan sonuglardan birisi de, ahlaki olgunluk kavraminin siire¢ odakli bir
gelisimi ongdrmesidir. Bu baglamda calismada, ahlaki olgunluk kavrami ile ilgili
caligmalar yapanlara yonelik olarak, gelistirecekleri ahlaki olgunluk o6lceklerinde bu
hususu dikkate almalar1 6nerilmektedir. Ayrica ¢alismada onerilen kdmil insan egitim
modelinde ortaya konulan ahlaki yeterlik ve bunlara iliskin boyutlar, ahlaki olgunluk
Olgegi gelistirilmesi ile mesgul olan arastirmacilara genel bir c¢ergeve sunabilir. Bu
baglamda Onerilen model, hazirlanacak bir envanterle uygulandiktan sonra dogrulayici
faktor analizi ile de test edilebilir. Boylece istatistiki testlerle de desteklenen olgun

(kamil) insan Slcegi, ilgili alanin istifadesine sunulabilir.
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Caligmada Onerilen kamil insan egitim modeli, kuramsal bir temel sunmay1
amaclamaktadir. Bununla birlikte s6z konusu modelin, egitim programlar1 ile
biitlinlestirilebilmesi ag¢isindan, uygulamaya doniik sonuglara ve degerlendirmelere
ihtiya¢ vardir. Bu baglamda kamil insan egitim modeline yonelik hazirlanacak egitim
programlari ile bu modelin pilot ¢alismalarinin yapilmasi 6nemli bir gerekliliktir. Bu
baglamda konu ile ilgili ¢alismak isteyen arastirmacilara, bu modelin okullarda

uygulanmasina dayanan ¢aligmalar ylriitmeleri 6nerilmektedir.

Yine calismada Abdiilkerim Kuseyri’nin anlayisindan hareketle onerilen kamil insan
egitim modeli, kuskusuz bu konuda bir ilk adim olarak degerlendirilmelidir. Bu yoniiyle
s6z konusu model, farkli sGfi diisiiniirlerin goriisleri dogrultusunda gelistirilmeye ve
egitimsel uygulamalar dogrultusunda giincellenmeye agiktir. Bu baglamda ileri
arastirmalar yapmak isteyen arastirmacilara, farkli diisliniirlerin anlayisina dayanan yeni
modeller ortaya koymalari veya bu ¢alismada onerilen olgun insan modelini ve egitimsel

modeli gelistirmeleri onerilmektedir.
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