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ON SOz

Vicdan iizerine yazmak veya bu konuyu tartismaya calismak, ucgsuz bucaksiz bir
ormana ayak basmak gibidir. Vicdan ise susuzluk aninda o biiyilk ormanda selalenin
sesine kulak vererek yOniimiizii tayin etmektir. Zira vicdan kendimizi bilmeye
basladigimizdan beri ses tonunu hi¢ duymadigimiz ama i¢imizde hep bize yol gosteren
bir rehber, bir 6gretmen konumundadir. Literatiirde genellikle “iyi ve kotiyil
birbirinden ayirmaya yarayan ig¢sel gii¢” olarak tanimlanan, insanlik tarihi kadar eski ve
sadece insana 0Ozgii olan vicdan kavrami, tarih boyunca merak konusu olmus ve
hakkinda yorumlar yapilmigtir. Bu ¢aligmada bir¢ok disiplinde kilit kavram olarak ele
alman vicdan kavraminin dini, felsefi, psikolojik ve sosyolojik boyutu ele alinmis ve

degerler egitimindeki yeri tizerinde durulmustur.

Bu cercevede tez ¢alismasi dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliim olan giris
boliimiinde arastirmanin problemi, 6nemi, amaci, yontemi ve alan yazinda vicdan
kavrani hakkinda yapilan calismalarin literatiir bilgisi verilmistir. ikinci béliimiinde
vicdan kavrami linguistik agidan ele alinmis, vicdanin “ne” ligine dair goriislere yer
verilmis sonrasinda vicdan kavramiyla iligkili olan on dort kavramin bilgisine yer
verilerek kavramsal bir g¢erceve c¢izilmistir. Calismanin {i¢iincii boliimiinde, vicdan
kavrami dini, felsefi, psikolojik ve sosyolojik boyutlariyla ele alinmistir. Bu baglamda
dini boyutuyla ele alinirken ilahi ve ilahi olmayan dinler baslig: altinda, dinlerin kutsal
metinlerinde bulunan vicdan kavrami hakkindaki bilgilere yer verilmistir. Vicdan
kavraminin felsefi boyutu ele alinirken antik c¢ag filozoflarindan giiniimiiz diinyasi
diisiiniirlerine kadar, Bat1 felsefesi ve Islam felsefesi basliklar1 altinda filozoflarn
vicdan kavrami hakkindaki goriislerine yer verilmis, boylelikle vicdan kavraminin Bati
ve Islam medeniyetindeki yeri hakkinda genel bir fikir sunulmak istenmistir. Vicdan
kavraminin psikolojik boyutu gelisim psikolojisi baglaminda ele alinmig ve bireyin
biligsel, duyussal ve davranigsal gelisimi siirecinde vicdanin yeri ve etkisi hakkinda
psikologlarin goriislerine yer verilmistir. Sosyolojik boyutunda ise sosyologlarin,
vicdanin sosyolojik vakalara etkisi ve sosyolojik vakalarin vicdana etkisini hakkindaki
goriigleri yer almaktadir. Calismanin dordiincii boliimiinde ise vicdanin kisa bir analizi
yapilmakta ve akabinde, son donemlerde oldukca popiilerlesen ahlak ve karakter
egitiminin yeni adi olarak tanimlanan degerler egitimi hakkinda bilgi verilmis ve

yapilan literatiir ¢aligmast baglaminda vicdan kavramimna yiiklenilen anlamlar
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dogrultusunda degerler egitiminde vicdanin yeri {izerinde durulmus ve c¢alisma sonug

boliimiiyle bitirilmistir.
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OZET

DINIi, FELSEFI, PSIKOLOJIK VE SOSYOLOJIiK BOYUTUYLA
VICDAN VE VICDANIN DEGERLER EGITiMINDEKI YERI

ICOZ ARSLAN, Elif
Yiiksek Lisans Tezi, Tiirkge ve Sosyal Bilimler Egitimi Anabilim Dali, Degerler
Egitimi Bilim Dali
Danisman : Dr. Ogretim Uyesi Mahmut ZENGIN
Temmuz, 2018. XV +113 Sayfa.

Insanlik tarihi kadar eski olan vicdan kavrami bir¢ok disiplin igin kilit kavram olmustur.
Kavram literatiirde, iyiyi kotiiyli birbirinden ayirmaya yarayan igsel bir gii¢, kisiden
kisiye degisip gelisebilen ahlaki biling ve bir kontrol merkezi olarak
degerlendirilmektedir. Vicdanin, kisinin bireysel ve toplumsal eylemlerine olan etkisi
dikkate alindiginda egitimle olan irtibat1 g6z ardi edilemez. Ahlaki anlamda bireysel ve
toplumsal c¢oziilmelerin yogun bir sekilde gorildiigii giiniimiiz diinyasinda ahlak,
karakter ve degerler egitiminin 6nemi her gecen gilin daha biiylik bir taleple dile

getirilmektedir.

Bu calismada yapilan degerler egitimi faaliyetlerinin en 6nemli basamaginin kisinin
vicdanina hitap etmek oldugu savunulmaktadir. Calisma literatiire dayali teorik bir
caligmadir ve nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi teknigi ile yapilmustir.
Vicdan ve degerler egitimi ile ilgili Tiirkge kitap, makale, tez, siireli yaymn, web
sayfalar1 gibi kaynaklardan yararlanilmistir. Arastirma esnasinda konu ile ilgili
basvurulan eserler incelenmis, konuyla baglantili olan bilgiler dokiiman analizi
yontemiyle bir araya getirilmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda vicdan olgusunun daha iyi
anlagilmasi i¢in ikinci bolimde vicdan kavraminin sézlilkk anlamlar1 ve distiniirlerin
vicdan tanimlarryla kavramsal bir cergeve cizilmistir. Ugiincii boliimde, vicdan
kavrammin dini, felsefi, psikolojik ve sosyolojik boyutlar1 incelenmis, dordiincii

boliimde ise degerler egitiminde vicdanin 6nemi ve etkisi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Vicdan, Ahlak, Deger, Degerler Egitimi
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ABSTRACT

CONSCIENCE WITH ITS RELIGIOUS, PHILOSOPHICAL,
PSYCHOLOGICAL AND SOCIOLOGICAL ASPECTS AND ITS
ROLE IN VALUES EDUCATION

ICOZ ARSLAN, Elif

Master’s Thesis, Department of Turkish and Social Sciences, Master of Values

Education
Advisor: Faculty Member, PhD. Mahmut ZENGIN
July, 2018. XV +113 Pages.

The concept of conscience, which is as ancient as the history of humanity, has been the
key concept for many disciplines. In the literature, the concept is considered as an
intrinsic power that helps to distinguish between good and evil, the subjective and
improvable moral awareness and a control center. Once the influence of the conscience
on one’s individualistic and social acts is taken into account, the relationship between
the conscience and education cannot be ignored. In the contemporary world where the
individualistic and social moral disengagements are intensely observed, the importance
of morality, character and values education is expressed each day with an ever-growing

demand.

In this study, it is argued that the most important step of the values education activities
is appealing to the conscience of the individuals. The study is a theoretical one, it is
based on the literature and conducted by using document analysis of method—which is
one of the qualitative research methods. The study has benefited from the Turkish
sources on the conscience and values education, like books, articles, theses, periodicals
and websites. During the research, the works that are referred in relation with the
subject are reviewed and the information related with the subject are collected by using
the document analysis method. In this regard, in order for the concept of conscience to
be better understood, the second chapter provides a conceptual framework with the
lexical meanings of the concept of conscience and the definitions of conscience that are
provided by thinkers. The third chapter examines the religious, philosophical,

psychological and sociological aspects of the concept of conscience. And the fourth
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chapter elaborates on the importance and influence of conscience in the values

education.

Keywords: Conscience, Morality, Value, Values Education
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BOLUM I

GIRIS

1.1 ARASTIRMANIN PROBLEMIi VE KONUSU

Gilinlimiiz diinyasinda yasadigimiz kiiresellesme; bir¢ok alanda gelismeye imkan
saglarken bir taraftan da insanoglunun gerek toplumsal gerekse bireysel insani
degerlerini tehdit etmeye ve insanca yasama dair sorunlar olusturmaya sebep
olmustur. Yasanan bu siire¢ dogrultusunda karsilasilan bireysel ve toplumsal
problemlerin ¢ozlimiinde ciddi bir arayisa girilmis ve bu arayisin sonucunda degerler
egitimi diye ifade edilen bir egitim modeli 6ne siirlilmiistiir. Deger Tiirkce sozliikte
(TDK, 2005: 483), “bir seyin Onemini belirlemeye yarayan soyut O6l¢ii, degdigi
karsilik, kiymet” olarak verilmektedir. Fichter (1996:143) ise degerleri, “kiiltiir ve
topluma anlam ve Onem veren Olgiitler” olarak tanimlamistir. Dolayisiyla deger
kavrami i¢in “iyi insan ya da kotii insan olmanin parametreleri” demek miimkiindiir.
Degerler egitimi ise “ en basit sekliyle degerleri 6gretmek icin agik bir girisim
olarak tamimlanabilir” (Keskin, 2008: 2). Ote yandan Kaymakcan ve Meydan’in
(2016: 23) ifade ettigi gibi “Degerler egitiminin asil amaci bireyin dis etkenler
tarafindan yonetilmesi yerine kendi kendisinin yonetimini saglamak, dig ahlaktan i¢
ahlaka ulagsmaktir.” Tanimdan da anlasilacagi iizere Ogrenilen degerlerin ahlaki
davranisa doniistiiriilmesinde ise karsimiza i¢sel ahlak kavrami ¢ikmaktadir. Bireyin
insani degerleri kazanmasi, dis etkenler tarafindan kontrol edilmesi yerine igsel
kontroliinii saglayacak melekeye sahip olmasiyla miimkiindiir. Zira “degerler egitimi
bireyin bu igsel itaate ulasabilmesi i¢cin onun erdeme doniismiis degerlerden olusan

ahlaki karakter oOzelliklerini kazanmasia destek olma siirecidir” (Kaymakcan ve

Meydan, 2016:23).



Vicdan ise, “dogustan getirdigimiz iyi huylarimizin ve sonradan kazandigimiz
ahlaki birikimlerimizin iyilige yonelik i¢sel ve sezgisel / spontane oOgiit veya
emir kaynagi olan, verdigi emrin yapilip yaptimamasi durumunda su¢luluk veya
mutluluk duygulariyla ceza ve odiil veren yeti” (Yaran, 2016:74) seklinde
agiklanmaktadir.

Dolayisiyla degerleri digsal bir parametre olarak tanimlarsak, degerlerin
igsellestirilmesi, igsellestirilen bu degerlerin kontrollii bir sekilde kisinin
davraniglarina aksetmesi ve sosyal hayata bireylerin ve toplumlarin deger
yargilarinin yerlesmesi baglaminda vicdan olgusunu igsel bir parametre olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Bu calisma ise, kiside dogustan var olduguna inanilan vicdan olgusunun degerler
egitiminde ise kosulmasi lizerinedir. Zira, deger iiretebilen, deger bilen, deger
verebilen tek varlik olan insanoglunda, degere goétiiren vicdan olgusunun yeri ve

Onemi yadsinamaz.
Arastirma konusunun asagidaki sorular baglaminda incelenmesi amaglanmaktadir.

> Vicdan nedir? Kaynagi nedir?

> Vicdanla ilgili kavramlar nelerdir ve bu iliski nasil olmaktadir?

> Din, felsefe, psikoloji ve sosyoloji alaninda vicdanin konumu nedir?
>

Deger egitiminde vicdanin yeri nedir?

Bu ¢aligmada vicdanin, degerler egitimiyle olan baglantis1 kurulmaya calisilacaktir.
“Modern egitim, felsefesi geregi sadece bakmaya ve mekanik bilmeye odaklanmuistir.
Oysa insan1 degerli kilan sadece bilme degil, bilakis insanin suur, vicdan, merhamet
gibi ahlaki degerleridir” (Kenan, 2004). Gilinlimiizde ise gelinen son nokta, sosyal
hayatin yogunlugundan kaynaklanan yipranmis iliskiler, teknolojinin gelismesiyle
artan sosyal medya serliveninden kaynaklanan esir alinmig duyarsiz gencler, hayatin
gercegli, merhametten ve etikten yoksun yasanan savaslar ve tabii deger
dejenerasyonu olarak adlandirilabilen insanoglunun mutsuzlugudur ki bu durum
bircok iilkede cesitli sekillerde ifade edilmektedir. Bu imdat ¢igligina degerlere
duyarli bir toplumun insasinin 6zlemine ve ihtiyacina verilebilecek en iyi cevap;
degerlerin 6gretimi ve temsil edilmesidir. Degerlere duyarl bir toplum i¢in degerler
egitimi, degerler egitimi i¢in ise egitimli vicdanlara ulasabilmek 6n sarttir. Zira

degerlere duyarli bir toplum, vicdan sahibi bireylerle miimkiindiir.
2



1.2 ARASTIRMANIN ONEMI VE AMACI

Degerler egitiminin amaci; bireyin dissal ahlaki normlar igsellestirmesi ve yapip
etmelerinde sevgi, saygi, adalet, cesaret, comertlik, baris gibi insani (dini ve milli
degerler bireylerin veya toplumlarin 06zsel tercihleridir) degerlerin kisinin
yasanmisliklarinda belirleyici parametreler olarak hayatina almasidir. Zira Degerler
egitimi, bireyin ahlakiliginin bireysel ve sosyal gelisimini hedef alan duyugsal bir
egitimdir. Yapilan arastirmalarda degerler e8itiminin karakter egitimi, ahlak egitimi,
vatandashik egitimi gibi bircok terimle yakindan ilgili oldugunu gérmekteyiz. Bu
baglamda vicdan literatiirde i¢sel bir kontrol mekanizmasi olarak tanimlanmaktadir.
Degerler egitimi ise, dissal ahlaki igsellestirme egitimi olarak kabul edildigine gore
degerler egitimi siirecinde vicdan olgusunu temel kontrol mekanizmasi olarak
gormekle alan yazina yeni bir bakis acist sunulmak istenmektedir. Calismada
degerler egitimiyle kisiye verilmek istenen degerlerin kiginin vicdanina ulasmadik¢a
miimkiin olamayacagini, degerler egitiminin, vicdan egitimi ile birlikte
yiirlitiilmesinin 6nemini vurgulayarak degerlere duyarli bir toplumun insasinin ancak

vicdanli bireylerle miimkiin oldugunun 6nemi ortaya konulmak istenmektedir.

Arastirmada, Degerler egitimi alaninda degerler egitimi ve vicdan baglaminda bir
calisma yapilmamis olmasi sebebiyle 6zgiin. Degerler egitimi siirecinde vicdanin
onemini miisahede etmek acisindan gerekli, farkli disiplinlerce ele alman ve
ziyadesiyle Onemsenen vicdan kavraminin, egitim/ degerler egitimi alaninda da
degerlendirilmesi ag¢isindan 6nemli goriilmektedir. Ote yandan bu ¢alismada vicdanin
varliginin veya yoklugunun bireylerin ya da toplumlarin iizerindeki etkisi, vicdan
egitiminin degerler egitiminde ki yeri, ailede ve okulda degerler egitiminin temeline
vicdan egitimini yerlestirerek teorikte yeni bir boyut kazandirmak amaclanmaktadir.
Calismanin konusu olan degerler, egitiminde vicdan olgusunu ele alirken, gelisim ve

O0grenme kuramlariyla birlikte degerler egitimi yaklagimlarini dikkate alinmistir.



1.3 ARASTIRMANIN YONTEMI

Aragtirma yontem olarak literatiire dayali teorik bir ¢alismadir. Bu calisma, nitel
arastirma yontemlerinden dokuman analizi teknigi ile yapilmistir. Vicdan ve degerler
egitimi ile ilgili Tirkce kitap, makale, tez, siireli yaym, web sayfalar1 gibi
kaynaklardan yararlanilmistir. Aragtirma esnasinda konu ile ilgili bagvurulan eserler
incelenmis, konuyla baglantili olan bilgiler dokiiman analizi yontemiyle bir araya

getirilmeye ¢alisiimistir.

1.3.1 Dokiiman Analizi

Dokiiman analizi, “arastirilmasit hedeflenen olgu ve olgular hakkinda bilgi igeren
yazili materyallerin analizini kapsar” (Yildirim ve Simsek, 1999: 189). Bu calismada
kullanilan eserler, bilimsel nitelikli eserler olup ilk bolimde teorik ve kavramsal

temellendirme yapilmustir.

1. 3. 2 Dokiiman Analizinde incelenen Kaynaklar

Vicdan olgusunun degerler egitimi, din, felsefe, psikoloji ve sosyoloji
perspektifinden incelendigi bu arastirmada, s6z konusu alanlardaki caligmalar
merkeze almmistir. Vicdan ve degerler egitimiyle ilgili tezler ve makaleler
taranmuistir. Kiitliphane ve akademik veri tabanlarinda gergeklestirilen kaynak
arastirmas1 sonucunda literatlirde, vicdan olgusunu inceleyen caligsmalar tespit

edilmistir.

Arastirmanin kavramsal cercevesinde vicdan kavraminin etimolojik bilgisine ve
farkli disiplinlerin alan yazinlarina ait kavramsal tanim ve bilgilerine ulagabilmek
icin  basta TDK olmak iizere ansiklopedik sozliiklerden istifade edilmis, konuyla
ilgili ansiklopedi maddeleri taranmis, bilhassa Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan
cikarilan Diyanet Islam Ansiklopedisinin Internet ortaminda erisiminden
faydalanilmigtir. Ote yandan vicdan olgusunun edimsel boyutuna yerli ve yabanci
edebi yapitlarla dikkat ¢ekilmek istenmistir (Uzun, 2016; Dostoyevski, 2010; Zweig,
2016; Asya,1996).



Vicdan olgusunun dini boyutunu tartisirken aragtirmanin merkezine ilahi dinlerin
kutsal kitaplart alinmistir. Musa Bilgiz’in Kur’an agisindan vicdan ve degeri adli
eseri ¢alismaya 1s1k tutarken felsefe alaninda ise Yunus Cengiz ve Selime Cinar’in
editorliigiinii yaptig1 Islam Diisiincesinde Vicdan Kavrami adli eserden istifade
edilmis ve konu hakkinda goriisii olan filozoflarin eserlerine de ulasilmistir. Ote
yandan Erol Giingor’ tin Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak ve Ziibeyir Saltuklu’nun
Vicdan adli ¢alismasi arastirmaya kaynaklik eden c¢alismalardandir. Vicdanin
psikolojik boyutunu ele almman boliim, gelisim psikolojisi alaninda olusturulan
kuramlar dogrultusunda tartisilmis ve kuramlarin en Onemli temsilcilerinin
kaynaklarina ulagilmistir. Isvigreli egitim bilimci, Hans Zulliger’in Cocuk Vicdani ve
Biz adli ¢alismasi1 ve Arpact’ nin, Cocuklarda Vicdan Egitimi adli ¢alismasi istifade
edilen kaynaklardandir. Sosyolojik boyutunda ma’seri vicdani (kolektif biling) ele
alirken, sosyoloji tarihinde Onemli isimlerin goriislerine yer verilmis ve esas
kaynaklardan istifade edilirken Cumhuriyet sonrasi iilkemizde sosyoloji ilminin
temelini atan sosyal bilimcilerden Ziya Gokalp’in  Tiirklesmek Islamlasmak
Muaswriasmak adli eserinden ve Nurettin Topgu’nun Ahlak adli eserinden istifade

edilmistir.

Arastirmanin amacinin tartigildigi ve son boliimii olan Degerler Egitiminde Vicdanin
Yeri baglikli  boliimde ise 6zellikle Recep Kaymakcan ve Hasan Meydan tarafindan
kaleme aliman Ahlak degerler ve egitimi adli eserle birlikte, Yusuf Keskin’in
Tiirkiye'de Sosyal Bilgiler Ogretim Programlarinda Degerler Egitimi: Tarihsel
Geligim, 1998 ve 2004 Programlarmmin FEtkisinin Arastirilmas: adli doktora

caligmasindan istifade edilmistir.

Calismanin geneli itibariyle basvurulan kaynaklari ise su sekilde siralamak
miimkiindiir. Zeynep Hiimeyra Kog tarafindan hazirlanan vicdan olgusunun ahlaki ve
teolojik baglantisinin kuruldugu, Vicdanin Ahldki ve Teolojik Temelleri adl1 yiiksek
lisans tezidir. Ote yandan Giirsel Tokmakoglu tarafindan kaleme alnan Benlik,
Biling ve Vicdan adli kitap ve Hiisnii Teksen’ in 1940 basimli vicdan felsefesi adli
caligmalarindan istifade edilmistir. Bu baslhik altinda o6zellikle ismi zikredilen
kaynaklar bilhassa degerler egitimi, ahlak egitimi, karakter egitimi, vicdan egitimi ve

vicdan baglikli yahut icerikli ¢alismalara kaynaklik ve rehberlik edecek mahiyettedir.



BOLUM 11

KAVRAMSAL CERCEVE

2.1 VICDAN KAVRAMI

Gilinlik hayatimizda ¢ogu zaman davraniglarimiz Oncesi veya sonrasi igsel
huzurumuzu yahut huzursuzlugumuzu ifade etmek icin vicdanim rahat, vicdan azabt
cekiyorum, vicdan yaptim gibi clmleler kurarken, sosyal hayatin igerisinde
karsilastigimiz olaylar ve kisileri yapip etmeleri dogrultusunda vicdanli yahut
vicdansiz kavramlartyla vasiflandiririz. Dolayisiyla bu davranis kalibiyla yaptigimiz
sey; vicdani kendimize rehber ve hakem/ hakim olarak tayin etmektir. Bu durum
cevremizdekilerin davraniglarii da degerlendirirken vicdanimiza bir parametre
vazifesi ylikleyerek devam etmektedir. Karsilastigimiz olaylarda c¢evremizdeki
bireyleri vicdanli ya da vicdansiz olarak yargilamak bu durumun sonucudur. Vicdan,
kisinin en mahrem en gizli hazinesidir. Vicdan, gercekle halvettir, yiizlesmedir. I¢
diinyamizdaki en giiclii sestir. Belki de en iyi dosttur. Madde ve mana, ruh ve beden,
insan ve deger arasindaki bir kopriidiir. Bu yiizden hayatimizda bu kadar islevselligi

olan Vicdan nedir? sorusu son derece kritik ve anlamlidir.

Oncelikle vicdan kavramina linguistik acidan ele alinmistir. Tiirkce liigatte (TDK,
2005: 2092), vicdan “Kisiyi kendi davraniglari hakkinda bir yargida bulunmaya iten,
kisinin kendi ahlak degerleri iizerine dolaysiz ve kendiliginden yargilama yapmasini
saglayan gii¢” olarak gegmektedir. Ote yandan vicdan, kelimesinin asli Arapga olup,
Vecd, vicdan ve viicud, Arapga v-c-d “3a5” fiilinin mastarlaridir. Buna goére vecd,
sevgi muhabbet, ask, gliclii duygu anlamlarina gelmektedir. Vicdani coskunluk ise
ask sarhoslugu, i¢ alem anlamlarina gelirken, vicdan, duyarlilik, his, niyet
6



anlamlarinda da kullanilmaktadir. “Viiciid ise bulma, varlik, olma, mevcudiyet, hazir

bulunma manalarina gelmektedir” (Mutcali, 2012).

Modern Arap¢a’ da vicdan igin kullanilan yaygin kelime damir sz’
dir. “Fakat damir kelimesinin ahlaki biling anlamindaki  kullaniminin
sozliiklerde yer almaya baglamast 19. yiizyihn  ortalarindan  sonra
gerceklesmektedir. Klasik Arapca’da damir kelimesi, a¢iga vurulmayan igsel
bilgiye isaret eder” (Leirvik, 2013: 541).

“Arapc¢a’ da duyusal, duygusal ve iggiidiisel psikolojik durumlar: anlatan
vicdan kelimesi, Tiirk¢e’ de tutum ve davranmislarin ahlakiligi ile ilgili duygusal
ve i¢giidiisel durumlari anlatir. Vicdan kelimesi Arap¢a’ dan Tiirkce’ ye
gegerken anlam daralmasina ugrarmistir” (Kasapoglu, 2003: 131).

Ingilizce sozliiklerde vicdan Conscience kelimesiyle ifade edilir ve
sozliiklerde “Kisinin davranmisinda veya motiflerinde dogru veya yanlig
olanin i¢sel anlamda olmasi, dogru harekete yonelmesi. Bir bireyin
eylemlerini veya diisiincelerini kontrol eden veya engelleyen ahlaki ve
ahlaki ilkelerin kompleksidir”” (WEB1) seklinde agiklanir.

Viedanmin Fransizca karsihgr ise Ingilizce kullanimi ile aymdir.
“Conscience; Tiirkce’ye farkinda olma olarak c¢evrilirken, Fransizca
sozliiklerde; varolusunun her biri ve dis diinyanin her biri igin, sezgisel veya
refleksif amnda bilgi. Varligin, ya da olayin gercekliginin zihinsel temsilini
acikca belirten. Kisinin simdiki tecriibesini, kisiliginin yapisina gore analiz
etmesine ve gelecege yansitmasina olanak taniyan sentez islevi” (WEB2)
olarak sozliiklerde yerini almustir.

Vicdan Almanca,da ise Gewissen seklinde ifade edilir. “Dogru veya yanlis hareket
ettiginiz, 1yl veya kotii bir sey olup olmadigini iyi yahut kétii bir vicdana sahip

oldugunuzu belirten bir his” (WEB3) olarak tanimlanir.

Web tabanli, Nigsanyan, sdzlerin soyagaci- ¢agdas Tiirk¢enin etimoloji sozliiglinde
vicdan kavrami, “akla getirme” (Sinan Pasa, Tazarru'name, 1482), “kayip bir seyi
bulmak” (Ahmed Vefik Pasa, Lehce-1 Osmani, 1876), “I¢, zamirin miyar1, goniil
Olgegi, goniil sehadeti” (WEB4) seklinde verilmistir.

Sosyal bilimler sozliigiinde (Demir ve Acar, 1998: 374), sosyolojik boyutunu

“bireylerin toplumsal iliskilerini belirleyen” seklinde, ne’ ligi hakkinda

“Buitiin insanlarda dogugstan var olsa da ¢ogunlukla i¢inde yasanilan topluma
egemen olan normlara paralel olarak gelisen yahut bicim kazanan,
icsellestirilmis kural ve degerler biitiinii” (Demir ve Acar, 1998: 374)
seklinde ifade edilmistir.

Ote yandan vicdanm bilissel ve duyussal yonlerine deginilerek,“Dogru-
yanls, iyi- kotii gibi ahlaki yargilarin hayata aktarildigi, insanin, kendisini
hesaba ¢ektigi yahut i¢ denetime tabi tuttugu sezgisel siire¢, kendini
baskalarimin yerine koyarak diisiinmesini miimkiin kilan, dolayisiyla onlarin
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zararima olan diisiince ve eylemler yapmaktan alikoyan i¢sel uyart sistemi”

(Demir ve Acar, 1998)seklinde de ifade edilmektedir.

Akarsu’nun felsefe terimleri sozliigiinde vicdan; “Torel biling olarak
degerlendirilmigstir. Torel biling ise su sekilde aciklanmaktadir: Iyi ile kétiiniin,
dogru ile yanlisin ne oldugu iizerindeki icten bir bilme. Ayrica vicdamn ii¢
boyutuna deginilmistir. Bunlardan birincisine gore vicdan, insanin ahlak
degerleri iizerine dolaysiz ve kendiliginden yargilama giicii seklindedir. Bir
diger boyutuyla vicdan, insamin kendi davraniglarimin ahlakca degerli olup
olmadigi iizerine ozmnel bilingtir. Bu biling yapmayr ya da yapmamay
ogiitleyerek, uyararak suglayarak, yargilayarak, onaylayarak ve kinayarak
kendine oOzgii bir bicimde yasam ve eylemlerimize eslik ediyor gibidir”
(Akarsu,1974: 90).

Ote yandan vicdan, icimizdeki bir ses ya da Tanri’nin sesi olarak da
yorumlanir. Ve yine bir diger felsefe terimleri sozliigiinde Cevizci,
vicdani “bireyde veya ahlaki failde var olan dogru ve yanls duygusu. Insanin
dogrudan ve sezgisel ahlaki bilinci, bir bireyin dogustan getirdigi ne yapmasi
gerektigini soyleyen yonlendirici gii¢” (Cevizci, 2013: 1600) olarak
tanimlamistir.

Vicdan kavramina, yapilan sozliik taramalarinda tasavvufta vecd hali tanimi da
yapilmistir. “Vicdan, vecdden daha 6zeldir. Zira vicdanin Hakk'a arkadasligi vardir.
I¢ hisleri idrak edilen seylere vicdaniyyat denir” (Cebecioglu, 2005: 70). Uludag ise
Tasavvuf Terimleri Sozliigiinde “kulun herhangi bir kasdi ve ¢abasi olmadan onun
kalbine tesadiif eden sey (ilham, his, feyz)” (Uludag, 2002: 369) seklinde

aciklamstir.

Yine vicdan, pedagoji sozliigiinde, “siijenin davraniglarinin ahlaki degeri veya genel
olarak c¢esitli davranig tarzlar1 hakkinda hiikiim verme ve yargida bulunma melekesi
olarak ge¢mektedir” (Foulquie, 1994: 523). Egitim psikolojisinde ise vicdan olgusu
i¢in, “kisinin tasarladig1 ya da yapmakta oldugu davraniglarin uygun olup olmadigin
kestirmesine yarayan, ddev ve sorumluluklarla ilgili diisiincelerinin olusturdugu bir

dizgedir” (Binbasioglu, 1987: 200) denilmektedir.

Akseki (1979) Ahlak Dersleri adli ¢alismasinda vicdani insanin ig¢inde olan bir
meleke, bir kuvvet olarak tanimlamistir. Bu kuvvetin gorevi hayr serden, fazileti
reziletten ayirmak ve kisiyi hayra yoneltip serden alikoymaktir. Ona gore vicdan,
sagkinlik aninda iyiye ve dogruya dogru emirler verendir. Hokelekli, “vicdani,
bireydeki ahlaki bilincin merkezi ya da kendisi olarak ifade ederken” (Hokelekli,
2007: 626), Zulliger, “vicdani ¢cocukta dogustan gelen bir istidat olarak gérmektedir”
(zulliger, 2000: 7). “18. yy akilc1 ahlak goriigleriyle ahlak duygusu dgretilerinin bir



sentezini yapan Butler ise, vicdani yiiregin olaylara yonelmis algis1 olarak yorumlar”

(Cevizci, 2013: 1601).

Dini kavramlar sozliiglinde Karaman (2006: 693), vicdan kavraminin anlamini nce
sozliikk anlamiyla “bulma, bir seyi bir halde gérme, duygu ve kalp ile hissetme”
seklinde vermis ardindan terim anlamini ise “insanin kalbine dogan gizli bir his olup
iyilik islemekten hoslanan, kétiiden ayiran ve segici bir yapiya sahip olan duygudur”
(Karaman, 2006: 693) seklinde ifade etmistir. Ote yandan yiice Allah’m vicdan
“insanin yaratilisina, iyi ile kotiiyii, giizel ile ¢irkini ve yararl ile zararliy1 birbirinden
ayiracak bir meleke olarak konduguna” (Sems: 8) ayetini delil getirmistir. Soyle ki
Yiice Yaratict Kuran- 1 Kerim’ de “nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik
ve kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki” (Sems: 8) buyurmustur; “Iste insanda
bu segici ve ayirt etme melekesine vicdan denir. Insanin fiilleri ve davraniglarimn olumlu ya
da olumsuz olmasinda rolii vardir. Vicdan kisinin ice doniik islerinde bir oto kontrol gérevini

yaptigim” (Karaman, 2006: 693) ifade etmektedir.

Ve yine vicdan taniminda dini boyutunu dikkate alan Ahmet Rifat ise Tasvir-i Ahlak
adli eserinde vicdani, “Allah tarafindan kullarina ihsan buyurulmus nurlu bir duygu
ve kalp terazisidir” (Rifat, 1305: 303) seklinde agiklamistir. Her zaman sahibinden ve
bagkalarindan meydana gelecek fiill ve davranislarin hayir-ser, faydali-zararh
taraflarini tartip muhakeme eden ve bildiren bir duygu oldugunu ifade etmistir.
Vicdan olgusunu Yaran, “Dogustan getirdigimiz iyi huylarimizin ve sonradan
kazandigimiz ahlaki birikimlerimizin iyilige yonelik i¢sel ve sezgisel / spontane
ogiit veya emir kaynagi olan, verdigi emrin yapilip yapilmamas: durumunda

sugluluk veya mutluluk duygulariyla ceza ve odiil veren yetidir” (Yaran, 2016:
74) seklinde agiklamustir.

Erdem, ise ahlaki vicdani soyle tarif etmistir; “iyi veya kotiiye, hayir veya serre karar
verme kuvvetine, vazifenin tabii bilgisine ve insanin kendi kendisine muhakeme
etme giicline denir” (Erdem, 2003: 99).
Tokmakoglu’ na gore vicdan, “insam kendi fiil ve davramslari hakkinda
yargida bulunmaya iten, kendi ahlak degerleri iizerinde dogrudan ve
kendiliginden yargida bulunmayr saglayan bir duygudur. Yani, vicdanin

yapmak istedigi, nefiste bir oto- kontrol merkezi kurmaktir” (Tokmakoglu,
2012: 77).

Saktuklu” ya gore ise “vicdan, ahlaki vasfa sahip en temel yargilama giiciidiir”

(Saltuklu, 2017: 141). Ote yandan Tokmakoglu, vicdam “ahlak ve adalet duygusu



gibi bir algiyla tanimlamaktan 6te bir deger” (Tokmakoglu, 2012: 77) oldugunu ifade
etmektedir.

Gilingor (1995) vicdani, ahlaki davraniglarimizin temeli olarak bir kaideler sistemi
olarak gérmekte ve su sekilde tanimlamaktadir; vicdan, kisinin kendi eylemeleri
yahut ¢evresindekilerin eylemlerini dogru veya yanlis eylem olarak tanimlamasina
yarar. Nihayetinde, dogru olarak degerlendirdigi davraniglar kisinin i¢ diinyasinda
giizel duygular olusmasina sebep olurken, yanlis olarak degerlendirdigi davraniglar
ise kiside kotli duygulara sebebiyet verir. Tokmakoglu (2012), ise vicdani deger
olarak adlandirir ve vicdanin, erdemlerin lizerinde bir deger olduguna, deger
merkezli toplumun insasindaki Oneme, ilahi bir yapiya sahip olduguna ve

bicimlendirilebilecegine dikkat ¢ekmektedir.

Saltuklu (2017), vicdan olgusunu tarihi ge¢misi boyutuyla ele almis ve vicdan
sOzciigiinilin giinliik dilde ¢okga kullanildigini ancak vicdan iizerine diisiinmeye ve bu
kavramin igerisini doldurmaya basladiginda yaptig1 arastirmalar sonucunda vicdanla
ilgili herhangi atasézii ve deyimle karsilasmadigini, Arapga bir ifade olmasina
ragmen Kur’an’da ve Hadis kitaplarinda bu kelimenin var olmadigini ancak
Osmanl’nin son doneminde Bati'dan yapilan ¢evirilerden sonra yazilan ahlak

kitaplarinda yer aldigini fark ettigini ifade etmektedir.

Leirvik’ in degerlendirmeleri ise Saltuklu” yu destekler bi¢imdedir. Vicdan
kavramimin 19. ve 20. yiizyillar zarfinda kiiresel hale geldigi yoniindedir. Bu
kiiresellesme siirecine 1948’deki insan Haklar1 Evrensel Beyannamesindeki; “Biitiin
insanlar 6zgiir, onur ve haklar bakimindan esit dogarlar. Herkes akil ve vicdanla
donatilmis olup birbirlerine kars1 kardeslik ruhuyla hareket etmelidir” (Leirvik, 2013:
540) maddesinin, konulmasiyla vicdanin, kiiresel olan ahlaki bilginin merkezi olarak

goriildiigii yorumunu yapmaktadir.

Vicdan biligsel, duyussal ve davranigsal anlamda biitiin yapip etmelerimizde kilit
noktadir. Huzurlu bir vicdana sahip olan kisi mutludur. Mutlulugun kesin bir tarifi
yapilamasa da fazilet sahibi olmak yani ahlakli olmak mutlulugun temelini
olusturmaktadir. Kendi kendine yaptig1 hesaplasmada her defasinda beraat eden kisi
mutlu kisidir. Mutlu kisi her yaptig1 giizel davranisla iiretken insan vasfini kazanir.

Tipki bir sanatkar gibidir. Kutub (1979: 28) sanatkarlar1 su sekilde tarif etmistir,
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“Sanatkarlar, ince duygulara sahip, 6zel nitelikleri bulunan, aldig1 gizli ve diger
beseri vasitalarin kavrayamayacagi derecede hassas isaretleri yakalayarak, kendine
0zgii kisiligi igerisinde sunan kimselerdir”. Dolayisiyla vicdan kavraminin edimine
ve Onemine binaen mutluluga giden yolun vicdanli olmaktan gectigini diisiinen
bir¢ok yerli ve yabanci sanatci, sanat eserlerinde vicdani islemislerdir. Birka¢ 6rnek

vermek gerekirse; Mehmet Uzun Nar Cigekleri adli eserinde;

“Bilirsin ki herkes yasar, herkes oliir. Ama herkes oliimsiizlesmez.
Oliimsiizlesmek yapilan iglerin bir sonucudur. Onurlu bir yasam, vicdanli bir
ruhtur. Ruh ve vicdani miisterih olmak zaman harcini karmaktir” (Uzun, 2016:

145).
Cilimleleriyle, onurlu yasamin vicdanla miimkiin oldugunu, onurlu insanlarin ise

oliimsiizlestigini ifade etmektedir. Ote yandan vicdan ona gore;

“Ulke, halk, dil, kiiltiir ve sevgisidir. fnsaniyet ve haksinashiktir. Akilsizlik,
mantiksizlik ve zulme akil ve mantikla cevap vermektir. Tarihe baglilik gelecege
umuttur. Insan sevmek, insan icin calismaktir” (Uzun, 2016: 145).

Ciimleleri ile vicdanin sosyolojik ve psikolojik boyutunu edebi bir dille
anlatmaktadir. Sanatcinin eserinde vicdansizlik kavramini ise yaptigi tesbih sanati ile
bir de su sekilde bulmak miimkiindiir; “Oliimsiizliik bir siimiiklii bocek gibi sessizce
yasamak, iz birakmadan, eser yaratmadan Oliip gitmeye isyandir. Bu meclis, bir

stimiiklii bocek gibi yasamay1 kabul etmeyenlerin meclisidir” (Uzun, 2016: 145).

Dostoyesvski’ nin, toplumsal koétiiliiklerin sebepleri, sonuglart ve onarimi {izerine
kurguladigi, diinya klasikleri arasinda yer alan Su¢ ve Ceza adli yapit1 da vicdanin
yaptirim giiciinii ortaya koyan Onemli edebi ve felsefi eserlerdendir. Vicdanin
mahiyetine dair, Stefan Zweig (2016: 15) Bir Kadnin Yasamindan Yirmi Dért Saati
adli eserinde vicdandan su sekilde bahseder; “fazlasiyla belirsiz bir sézciik olan
vicdan denen seyden kacamiyorsunuz”. Jos¢ Mauro De Vasconcelos (1999: 102) ise
Yaban Muzu adli romaninda “insana 6zgii vicdan denen bir sey vardir ki en uygunsuz
anlarda konusur” ciimlelerinde vicdanin kontrolcii yapist goriilmektedir. Michel De
Montaigne, Denemeler adli eserinde vicdandan “....biitlin iyi davranislarin ne kadar
gizli olursa olsun, er ge¢ gorecekleri 6diil olmalidir, bu da temiz bir vicdanin 1iyi bir
i gordigli i¢in kendi icinde duyacagi rahathiktir” (1999: 76) seklindeki

climlelerinden vicdan huzurunun en iyi 6diil oldugu anlamini ¢ikarabiliriz.
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Lev Nikolayevi¢ Tolstoy ise Tanri'mn Egemenligi Icinizdedir adli yapitinda

vicdanin giiciinii su sekilde ifade etmistir;

“Yasam ile vicdan arasindaki zithgin ¢oziimii iki yolla miimkiindiir: Yasam
tarzim degistirmek ya da vicdanim degistirmek. Insan kotii olduguna inandig
seyi yapmayi birakabiliv, ama kotii olan geyi koti bulmayr birakamaz.”
(Tolstoy, 2005; 127).

Tolstoy’ un bu ciimleleri ayn1 zamanda daha once vicdanin sézliikk anlaminda gecen
“bulung” kelimesiyle de ortlismektedir. Zira vicdan kotii olan1 koti, iyi olan1 da iyi

bulandir.

Akin (2015: 1563) ise Cengiz Aytmatov'un Eserlerinde Vicdan adli ¢aligmasinda
Aytmatov’un eserlerinde “insanin ¢ocuksu temiz vicdanini tohumdaki &ze
benzettigini, evreni ve insanlig1 kurtaracak olanin ¢ocuksu vicdan olduguna dikkat
cektigini” ifade etmektedir. Romanlarda oldugu kadar dil icinde dil olarak
tanimlanan, duygular ve diislincelerden siiziilen, 6zlemlerden imgeler, simgeler ve
s0z sanatlartyla bahseden bir edebiyat tiirii olan siirde de vicdan kavrami oldukga ¢ok

islenmistir. Soyle ki Arif Nihat Asya Naat adl1 eserinde;

“Vicdanlar sakat ¢tkmadan yarina
byilikler getir, giizellikler getir
Ademogullarima!” (Asya, 1996: 67).

Dizeleri ile vicdan kavramimi insanligin gittigi kotii hal olarak yorumlarken bu
durumdan kurtulusun ancak peygamberin getirecegi iyilik ve giizelliklerle miimkiin
olabilecegini ifade etmektedir. Namik Kemal Tanzimat devri sanat¢ilarimizdandir ve
edebiyat, sanat, kiiltiir tarthimiz agisindan onemli bir yere sahiptir. Namik kemal
“Edebiyati, magsuka-i vicdan olarak degerlendirirken” (Sahin, 2010: 17) tiyatroyu da
“fikrin, hayalatin, ve vicdanin lisanidir ve bu lisanda insan kendi ulviyetini gortir”
seklinde tanimlamaktadir. (Sahin, 2010: 12). Siirlerinde ise vicdani bir rehber olarak
gormekte ve herkes de ayni hassasiyette olmasa da vicdanin bulunduguna isaret

etmektedir.
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2.2 VICDANIN KAYNAGI

Kavramsal a¢idan tarihi siire¢ igerisinde vicdanla ilgili ¢esitli tartismalar yapilmas,
aciklamalarda bulunulmustur. Yapilan tanimlamalardan yola ¢ikarak vicdanin ¢esitli
boyutlarda ele alindigini, ancak vicdani, igsel bir ahlaki biling yahut farkli bir
ifadeyle eylemlerimize yon veren sezgisel bilgi olarak tanimlamanin miimkiin oldugu

gorilmektedir.

Yapilan literatlir taramasi sonucu disiiniirler vicdanin varligi konusunda hem fikir
olsalar da vicdanm kaynagi hakkinda iki ayr1 goriis one siirmiislerdir. “ilk goriis
vicdan Tanri’nin i¢imizde ki sesidir ve bu olgu insanoglunda dogustan vardir
seklindedir. Bir diger goriise gore ise vicdan dogustan getirdigimiz bir yeti degildir, a
priori bir deger bilinci olamaz. Bilakis sadece egitimle ve tecriibeyle edinilmis bir

duygudur” (Ozlem, 2017).

Caligmanin bu bdliimiinde filozoflarin vicdan kavraminin kaynagiyla ilgili
goriiglerine kisaca deginilecektir. Calismanin ikinci bolimiinde ise “Felsefi

Boyutuyla Vicdan” bagligi altinda daha ayrintili bir sekilde tartisilacaktir.

2.2.1 Vicdanin Dogustan Olduguna Dair Goriisler

Vicdanin dogustan oldugunu teolojik goriiste, Ozellikle semavi dinlerde
savunuldugunu gormekle birlikte Sokrates, Kant, Rousseau, Descartes, Muhyiddin
Ibn Arabi, Dr. Riza Tevfik gibi filozoflar da vicdanin dogustan oldugunu

savunmaktadir.

“Vicdamin dogustanligint kabul eden ahlak filozoflarina fitriyeciler denir. Bunlara
gore ahlaki vicdan, Tanri’nin insana bir bagigidir. Insanda akil gibi dogustan vardir.
Islam filozoflar: da ahlakin fitri oldugunu kabul ederler. Fakat bunun akil ve ilimle
giiclendirilmesini sart kosarlar” (Pazarli, 1993a: 90). “Eylemleri yonlendiren
degerlerin sezgisel bilgisine sahip oldugumuzu iddia eden icerikli deger etigi

savunucularina gore vicdan;, bu degerler hakkindaki a priori bilincimizin bizzat

kendisidir” (Ozlem, 2017: 39).
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Ote yandan Iskogya okulu ise “vicdan: duyguya dayandirir, onlara gore
kisiye act ve tath seyleri birbirinden ayirmak icin tatma duygusu nasil dogustan
verilmigse, kiside iyi ve kotii isleri birbirinden aywrmaya yarayan dogustan bir
duygu bir his vardwr” (Erdem, 2003: 98), seklindeki goriisleriyle vicdanin
dogustanligini ifade etmektedirler.

Sokrates’e gore kisinin kendini ahlak¢a egitmesi ancak bilgiyle miimkiindiir. “Ona
gore bilgi ve erdem ayni seydir, bilgiyi dogustan kabul eder, ahlaki davranisi da
bilgiye baglar dolayisiyla ahlaki davranisin kavramsal temeli dogustandir” (Erdem,
1999: 61). Kant’ a gore, “bilgide oldugu gibi ahlakin temelinde de herkes i¢in ayni1
olan, herkes i¢in gegerlilige sahip bulunan apriori bir temelin, bir yasanin bulunmasi
gerekir” (Ozlem, 2017: 75; Kant, 2007). Rousseau, vicdant,

“Dogustan getirilen, iyiyi ve kétiiyii ayirt etmemizi saglayan tanrisal bir ses,

yanilmaz bir yargi¢ olarak ele almaktadr. Bu yéniiyle bakildiginda, vicdan

denilen ahlaki ilke Rousseau’da, bir ¢esit ahlak duygusu seklinde ortaya
cikmaktadir” (Giil, 2008: 71; Rousseau, 2009).

Muhyiddin Ibni Arabi’ ye gore ruhta hazir bulunan fiilen mevcut olan zaruri bilgiler
adin1 alan bilgiler; vicdaniyat, bediyyat ve tasavvurat tir. Bu ti¢ bilgi, insanin hazir
buldugu apacgik ve besbelli olan bilgilerdir. Ruhta hazir bulunan bilgilere
“vicdaniyyat” adi verilir (Keklik, 1966: 37). Dr. Riza Tevfik ise “vicdanimizin
bugiinkii halinin bir sonu¢ oldugunu, bu giinlimiize anlam verebilmek ig¢in
suurumuzun yasam tarihini incelememiz gerektigini” (Tevfik, 2001: 6) ifade ederken

vicdanin dogustan oldugunun altini ¢izmistir.

2.2.2 Vicdanin Sonradan Olduguna Dair Goriisler

Vicdanin sonradan oldugunu oOne siirenler ise iic ayr1 kuram basligr altinda
incelenmistir. Deneyci Kuramda, John Locke, Stuart Mill ve Erol Giingor’ iin
isimleri gegerken, Tekamiilcii Kuramda Spencer’i, toplumcu kuramda ise Emile
Durkheim ve Ziya Gokalp goriilmektedir (Erdem, 2003; Saltuklu: 2017).

2.2.2.1 Deneyci kuram

Deneyci kurama gore vicdan, deneyin iiriinii yahut sonucudur. Bunlara gore her
cemiyette bir otorite vardir bu otoriteler kisi iyiyi buldugu zaman takdir eder, kotii

davraniglarda ise ceza yoluyla kisiyi kotiiden men eder. Dolayisiyla ¢ocukluk
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doneminde ¢ocuk, bu otoritelerin yonergesiyle davraniglarini aligkanliga cevirir.
Davraniglar aligkanlik halini alinca artik higbir digsal norma gerek duymaksizin

kisinin yapip etmelerinin kontrolii vicdana birakilmis olur.

“John Locke’un tabula rasa (bos levha) tezi buna 6rnektir” (Locke, 2000). “Bu
baglamda Locke’a gore ahlaki ve vicdani degerler dogustan insan zihninde
bulunmamaktadir. Bilginin deneysel yollarla elde edilmesine paralel sekilde ahlaki
degerler de sonradan kazanmilir. Tiim insanlarin kabul ettigi evrensel bir ahlak
diizeninin olmayis1 da Locke’nin bu tezine delilidir” (Akarsu, 1965: 121). lyi’ yi
yararli ile bir tutan yararci 6gretinin temsilcilerinden Staurt Mill, “biitiin etik teoriler
gibi, yararciligin da (Tanr1 ve toplumsal tasvip) harici, digeri (vicdan) dahili olmak
tizeri iki kutsayict dayanagi oldugunu sdyler” (Cevizci, 2002: 205). Giingdr’e (1995:
59) gore ise “Kiigiik cocukta vicdan yoktur, fakat kiigiik ¢ocugun hayat tecriibesi

onda tesekkiil edecek olan vicdanin kuvvetini belirler”.

2.2.2.2 Tekamiilcii kuram

“Vicdanin dogustan olmadigin1 deney yoluyla kazanildigini ileri siliren kuram
madalyonun bir yiizii ise, Oteki yiizii de soya ¢ekim yoluyla kazanilan vicdan
goriisiidiir” (Saltuklu, 2017: 40). Vicdanin nesilden nesile soya ¢ekim yoluyla intikal
ettigini savunan bu goriislin temsilcisi Spencer’ dir (Erdem, 2003; Saltuklu, 2017).
Spencer’a gore ahlak, “eylemlerimizin yararli ve zararli sonuglar1 iizerinde insan
tiirliniin yapmis oldugu deneylerin tortularidir” (Gokberk, 2000: 430). Bu baglamda
ahlak duygusu; “ilk devirlerde yasayan atalarimizdan kalitimla bize gegmistir. Onlar
hayatlar1 boyunca aileleri, toplumlari, kiiltiir, din ve yasalartyla ilgili faaliyet ve
davraniglartyla deneye deneye hangi davraniglarin faydali, hangilerinin zararli oldugunu

ogrenmisler; sonunda, bu deneylerle insanlikta (ahlak duygusu) vicdan dogmustur” (Erdem,

2003: 98).

2.2.2.3 Toplumcu kuram

Toplumcu kurama gore “insanin yliksek derecedeki biitiin zihin kavramlar1 (vicdan,

hayir, vazife, zaman gibi) toplumun eseridir. Vicdan ferdi degil, kolektif (sosyal)
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suurun yansimasidir” (Pazarli, 1993a: 90). Kuramin temsilcilerinden Durkheim

ahlakin temelini;

“Ahlaka yon veren emir ve otoriteyi cemiyete dayandirmaktadir. O’na gore
ahlaki davrams, ancak cemiyetin bir iirtiniidiir. Ahlak cemiyette dogar, fakat
ferdi davramsta gerceklesiv. Ahlaklhihigimiz  kisiligimize baghdir; fakat
kisiligimiz de cemiyetimizin eseridir. Insan ne kadar ¢ok sosyallesirse o kadar

fazla ahlakilesir” (Erdem, 1999: 218).
Ziya Gokalp’de ferdiyetcilige siddetle karsi ¢ikar ve felsefesini “ben, sen yok, biz

variz” climleleriyle formiile eder (Erdem, 1999: 218).

2.3 VICDANIN CESITLERI

Vicdan insanin kendi igerisinde kurulan mahkemedir. Dolayisiyla vicdan, bireyin
hem kendi eylemlerini, hem de sosyal ¢evresindeki insanlarin eylemlerini yargilar ve
yonlendirir. Bu baglamda yapilan literatiir taramasinda diigtiniirlerin vicdani kisisel
(hiimanist, ferdi) ve toplumsal (ma’seri, sosyal, ictimai, kolektif) olarak ikiye
ayirdigint goérmekteyiz. Lakin diisiliniirler iki ayr1 baslik altinda degerlendirdikleri
vicdan kavramini birbirinden kesin c¢izgilerle ayirmamaktadirlar soyle ki Fromm
(1940) bu durumu su sekilde izah etmektedir. Ona gore bu iki vicdan birbirinden ayri
degildir, birinin varlig1 digerinin yoklugu anlamina gelmemektedir. Herkeste bu iki
vicdan mevcuttur. Mesele, insanda bu iki vicdandan hangisinin daha kuvvetli

oldugudur.

2.3.1 Ferdi Vicdan

Ferdi vicdanda, “fert, ahlaki degerlerin merkezini teskil eder. Bu ahlak tipinde
kisinin mutlulugu hedef alinmistir” (Erdem, 1999: 207). Kisi hayati boyunca
bagkalarmin beklentisi, kontrolii ve telkinleri dogrultusunda yasayamaz. Zira insani
insan yapan benligi, akli, iradesi, duyulari, sezileri vardir. Biitliin bu vasiflar insani
diger varliklardan aywric1 ozelliklerdir. Bu sahsiyet ozellikleri, kisi gerekli zihni
olgunluga ulastik¢a bir kaideler sistemi olusturur. Olusan bu sistem vicdan olarak

tanimlanan igsel bir kontrol mekanizmasidir.
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Glingor (1995: 59) vicdani, “Bizi hem ahlaki davranmista tutarsizliklardan
kurtarir hem de disardan bir kontrol olmadan da ahlakli davranmamizi saglar.
Boyle olmasaydy herkesin pesinde her an bir polisin veya miifettisin dolagmasi
gerekirdi” seklinde tamimlar. Ona gére, “hi¢chir devlet, ne kadar giiclii olursa
olsun, sug islemeye yatkin insanlarin ¢cogunlugu meydana getirdigi yerde hukuk
diizenini ayakta tutamaz. Hakikatte bizi ahlaki davramisa zorlayan sey devlet
degil, (ferdi) vicdammuzdir” (Glingor, 1995: 158).

Fromm’ a gore ise insani (ferdi)vicdan; “Her insamin i¢inde var olan bir
sestir. Digsal odiillendirmelerden ve onaylamalardan bagimsizdwr. Bu vicdan
bizim insan olarak yasamimizi siirdiirmemizi olanakli kilar. Bizi kendimize,
insanlhigimiza dondiiren, donmeye ¢agiran sestir.” (Fromm, ty: 11).

Ve yine Fromm, ferdi vicdani, bir yargi¢ ve bilgi olarak yorumlarken bilginin
disinda, soyut diisiince alaninda bilgiden fazla bir sey oldugunu da ifade etmektedir.
Vicdanin duygusal bir niteliginin oldugunu 6te yandan yalniz aklimizla degil

vicdanimizin sesinde tiim kisiligimizin tepkilerinden s6z etmek miimkiindiir.

2.3.2 Ma’ seri Vicdan (Toplumsal Vicdan)

“Toplumsal vicdan, ma’seri vicdan, vicdan-1 amme, i¢tima-i vicdan, kamu vicdani,
ve toplum vicdani seklinde ifade edilmektedir” (Arpaci, 2015: 49). Vicdanin

sosyolojik boyutunun incelendigi ma’seri vicdani Bilgiz, su sekilde tanimlar:

“Ma’ seri vicdan, bir kotiiliige karsi toplum fertlerinin baskist veya bir iyilige
kars1 toplumun sevgisidir. Giintimiizde kamuoyu olarak adlandirdigimiz ma’
seri vicdan da ahlaki vazifelerin yerine getirilmesi i¢in bir denetleyici ve
miieyyide koyucudur. Kamuoyu bir anlamda insanlik aleminin vicdamdir”
(Bilgiz, 2007: 17).

Toplum biliminin kurucularindan Emile Durkheim, (2006) Toplumsal Is Bolimii adlh
eserinde vicdanm1 “Kendimizde tam olarak gerceklestirmemiz gereken insan vicdani,
icinde bulundugumuz vicdanin ortak vicdanindan bagka bir sey degildir” seklinde
tanimlamis ve ardindan “o vicdan, en derin baglanmis oldugumuz diisiince ve
duygular disinda baska neden kurulu olabilir ki?”” seklinde ki bir soruyla da tanimina
devam etmistir. Gokalp’in  (1333) tanimi ise Durkheim’in sorusuna cevap
niteligindedir. Ona gore;

“Kiside var olan duygu ve arzular dig alemin tesirindedir. Zira kisi diinyaya

geldigi andan itibaren bir olgunluga sahip degildir. Kisi sosyal hayatin icinde

egitilir, terbiye edilir. Ote yandan cemiyet dyle degildir. Cemiyette olusan

degerler cemiyetin kendindendir. I¢inde miisterek duygular mevcut olup da
hentiz is boliimii teessiis etmeyen cemiyetlerde ictimai kiymetler ma’ ser’ in
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biitiin fertlerinde miisterek oldugu icin bunlarin ferdi ruhlarda yasanmasina ma'

seri vicdan denilir” (GOkalp, 1333: 56).
Calismanin ikinci boliimiinde bu konuya sosyolojik boyutuyla vicdan basligi altinda

daha ayrintil1 bir sekilde deginilecektir.

2.4 VICDAN VE iLGIiLIi KAVRAMLAR

Insanoglu yaratilisi itibariyle madde ve manadan olusmustur. Maddi ydniinden kasit
bedensel ihtiyaglarken manevi yoniinden kasit ise kisinin i¢ diinyasindaki istek, arzu,
duygu ve diisiince diinyasidir. Insam1 diger varliklardan ayiran, insana insani
ozellikler katan kisinin i¢ diinyasidir. Bireyin i¢ diinyasini tanimasi, egitmesi ve bir
uyum yakalamasi, igsel seriivenini baglatmasi mutlu bir hayat icin son derece
onemlidir. Ne var ki kisinin manevi yonii olarak adlandirilan i¢ diinyasinda tanimasi
gereken bir tek olgu yoktur. Zira kisinin i¢ diinyas1 muhtesem bir mekanizmayla
calismaktadir. Ruh diinyamizin temel yetilerinden olan vicdanimiz da bu
mekanizmanin isleyisi esnasinda birgok kavramla iliskilidir.  Calismanin bu
boliimiinde vicdan ve ilgili kavramlar ele alinmaktadir (Ahlak, Akil, Idrak, Bilgi,
Suur, Irade, Sagduyu, Benlik, Mizag¢, Sorumluluk, Adalet, Merhamet, Empati, Tévbe).

2.4.1 Ahlak

Vicdan ile ilgili kavramlar basligi altinda ilk olarak ahlak kavramini ele alinacaktir
zira “Vicdan, ahlak egitiminin en etkili araglarindandir. Kisileri aydinlik ve diirtist
olarak yetistirmek, ahlak terbiyesinin hem aract hem amaci sayilmalidir” (Bilgin ve
Selguk, 1999: 113). Dolayisiyla ahlak kavraminin 6nemine binaen ahlak kavramina
burada kisaca deginirken, ¢alismanin son boéliimiinde miistakil bir baslik altinda da

degerlendirilecektir.

Ahlak, sozliikkte “Bir toplum iginde kisilerin uymak zorunda olduklar1 davranig

bicimleri ve kurallar1” (TDK, 2005:43) olarak ge¢cmektedir.

Cevizci ise ahlaki; “Insamin baska varliklarla belirli normlara gére
gerceklesen iligkiler toplamini, insamin soz konusu iligkileriyle bu varliklara
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yonelen eylemlerini diizenleyip anlamlandivan norm, ilke, kural ve degerler
biitiinii” (Cevizci, 2002: 3) olarak tanimlamustir.

Psikoloji sozliigiinde (Budak, 2000: 23) ahlak, “toplumca kabul géren ve davranisin
kabul edilebilir olup olmadig1 yargisinda kullanilan bir davranis standardi” olarak
gecmektedir.
Arpaci, ahlak ve vicdan kavramlarimin iligkisini su sekilde ifade
etmektedir; “Vicdan gelisimi ve ahlaki gelisim kavramlari birbiriyle iliskilidir.
Hatta ahlaki gelisimin ilk asamasint vicdanin uyanmasina baglayan psikologlar
vardwr. Ciinkii ahlaki gelisim, sosyal normlarin igsellestirilmesi olarak

degerlendirildiginde, vicdanin ahlaki  gelisimin temel tasi oldugunu
goriilmektedir.” (Arpaci, 2015: 72).

Glingdr (1995) ise dogruluk ve diirtistliik vasiflarinin ahlakli insanin eylemleri
sonucunda kazandig1 sahsiyet vasiflar1 olarak tanimlamakla birlikte aslinda burada
kast edilenin vicdanli olmak oldugunu ifade etmektedir. “Ahlak 6grenilmesi,
kesfedilmesi, tercihlerinin yapilmasi ve tecriibe edilmesi gereken bir konudur. Zira
Ahlaka riayet etmeyen vicdaniyla karsi karsiya kalir” (Tokmakoglu, 2012: 136).
“Aslinda ahlakin varligi bir gesit tabiat kanunudur; suyun bulundugu yerde nasil

hayat varsa, insanlarin bulundugu yerde de ahlak vardir” (Giingor, 1995: 20.

2.4.2 Akil/ Us

Sozliikte anlami “diisiinme, anlama ve kavrama giicii, us” (TDK, 2005: 49) olarak

verilen akil, Sosyal Bilimler S6zliigiinde;
“Kendiliginden, dogustan gelen, sonradan kazamlmayan zihinsel fonksiyonlar.
Deneyime bi¢cim kazandwran onsel sentetik formlarin kaynagi. Insam diger

canlilardan aywan ve zihnin istikrarlt ve tutarli ¢alismasin saglayan bir iist
yeti” (1998: 20) olarak verilmistir.

Genel hatlariyla felsefe ve mantik terimi olarak;

“Varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit
bir cevher;, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve

kavramlar arasinda iliski kurarak énermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢”
demektir (Bolay, 1989: 238).

Dolayistyla akil, “Insanda temyizi saglayan akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri
belirlemede en 6nemli fonksiyona sahiptir” (Bolay, 1989: 239). Cevizci, felsefe
sozliigiinde (2013: 48), akli, “insanda var olan soyutlama yapma, kavrama, baginti
kurma, diistiinme, benzerliklerin ve farkliliklarin bilincine varma kapasitesi,
cikarsama yapabilme yetisi” olarak tamimlar. Ote yandan akil kavramma sezgisel,
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dediiktif, pratik akil ve dini ¢ercevede terimsel olarak aciklamada bulunmustur.
Soyle ki, “Sezgisel akil anlaminda apagik dogrular1 ya da soyut nesneleri, 6zleri ve
tiimelleri, dogrudan ve aracisiz bir bicimde sezme melekesi” olarak tanimlarken;
“Dediiktif akil anlaminda oOnciillerden sonuca ge¢me suretiyle ¢ikarim yapma
yetenegi ya da giicii” seklinde ifade etmektedir. Pratik akil anlaminda ise, kisaca
“genel akil giicliniin bir pargasi olarak, belirli eylemlerin ni¢in gerceklestirilmesi
gerektigini, kavrama yetisi” olarak sozliikte yerini almistir. Son olarak dini ¢ergevede
akil, “hak ile batil1, giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt eden ve bilginin esasini teskil

eden ilahi gii¢” olarak tanimlanmistir.

Antik¢ag Yunan felsefesinde, us kavramina ilk defa Homeros’ta rastliyoruz. Ona
gore insan ruhu us-ruh ‘la can-ruh’ tan kurulu ikili bir yapidir. Can ruhtan kastedilen
insan bedeni iken, us-ruh, diisinme, duyma, isteme etkinliklerini yapandir
(Hangerlioglu, 1993).

“Gii¢ durumlarda kalinca insanmin kendi kendine konusmasi iste bu us-ruhuyla
konusmasidir. Insan onu oOgiitlerine uyar ya da uymaz, ama herhalde onunla
konusmak zorundadir. Insamin ozgiirliigii ve sorumlulugu onu dinleyip
dinlememesiyle ilgilidir. Daha sonra Sokrates ise “us’ u insamn bilme ve
dogruyu bulma yetisi olarak degerlendiriyor” (Hangerlioglu, 1993: 356).

“Ote yandan akil ve kalbin bir manada kullanildig1 da goriilmiistiir. Gazali idrak edici
ozelligiyle akli, kalple karsilar. Yine Gazali akli, kalpte bulunan ilim olarak goriir”

(Cebecioglu, 2005: 45).

Akildan yoksun insanlar, bireysel ve sosyal sorumluluklari olmayan insanlardir.
“Akil, insamin i¢ dinyasinda somut verilere bagh islem yapan organdr.
Mantiga, algoritmaya ve matematige dayali siirecleri isletir. Bellegi
sorgulayarak oradan siirekli bilgi ve tecriibe alisverisi yapar. Bilincin serbest
duyumsamalarindan ve vicdan tercihlerinden yararlanir. Duyularin tiim uyart
ve kamitlarimi dikkate alir” (Tokmakoglu, 2012: 83). “Zihin, his ve iradenin
birbiri arasinda sikica birlesmesi ve kaynasmasi sonucunda vicdan olusur.
Arzu, mantikli diigiinme ve bellek gibi nitelikler dogrudan beyinle ilgilidir. Sevgi
ve vicdan, arzu, diisiince ve bellek arasindaki karsilikly iliskilerle olusur”
(Saltuklu, 2017: 54). Dolayisiyla vicdan aklin bir suretidir.

Kisi dogru bilgiye ulasir ve akli melekelerini yerinde kullanirsa iyi, dogru olan
dogrultusunda hata yapma olasiligi azalir. Ruhuna vicdanin sesiyle iletilen karar
kisinin tercihlerinde kendini gosterecektir. “Akil ile aciklanmis olan ahlaki iyilik
hakkinda son dogrulamay1 vicdanin ihtiyathh yargisi yapmaktadir” (Tokmakoglu,

2012: 136).
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2.4.3 idrak

Idrak kavrami sozliikte, “Anlama yetenegi, anlayis akil erdirme, erisme ulasma”
seklinde tanimlanmistir (TDK, 2005: 937). Dilimize Arapgadan gecen idrak
kelimesinin anlami Arapga sozliikte (Sar1, Ty) “bir seyin vakti gelmesi, yetismek,
ermek, vakti gelip kemal derecesini bulmak, anlamak, kavramak” seklinde
verilmistir. Ayn1 zamanda yine Arapga kokenli bir kelime olan basiret kelimesi de
idrak kavraminin anlamini karsilamaktadir. Arapgada basiret, “idrak, firaset, kalp
gozii ile goriis” demektir.

“Tasavvufta kudsiyet nuru ile nurlanmis kalbin kuvveti olan basiret, hakkin

dogruya erdirmesi ile perdeyi acmasidir. Nefis goz ile esyanin zahirini ve dis

sekillerini goriir. Goze nispetle basar ne ise kalbe nispetle basiret de odur”
(Cebecioglu, 2005: 32).

Dini kavramlar sozliigiinde ise basiret kavrami yine idrak kavraminin anlami ile
paralellik arz etmektedir, “hakla batili, hidayetle delaletin, hayirla ve serrin, dogru ile
yanlisin, birbirinden ayrildigr marifet, bilgi ve kalp nurudur” (2006: 55). Yapilan
literatiir taramasinda goriilmiistiir ki idrak kavramma daha ¢ok Islam felsefesi
kaynaklarinda rastlanmistir. Modern psikoloji idrak kavramina duyu veya alg
kavramlartyla karsilik vermistir. Bu baglamda algi, “nesnel diinyayr duyular
yardimiyla 6znel bilince aktarmaktir” (Hangerlioglu,1993: 356). Soyle ki;
“Duyu, nesneye iliskin bilgi gerektirmeyen bir duyu izlenimidir, biling

durumudur. Ama algi, duyularumiz yoluyla nesnenin ozellikleri konusunda elde
ettigimiz bilgileri (ge¢mis yasantilart) icerir” (Budak, 2000: 235).

Yakit’ a gore idrak “duyularin getirdigi izlenimler ile aklin hiikmii, arasinda
cereyan eden hadise idrakle ilgilidir. Duyumlamamin siddetiyle dogru orantili
olarak zihindeki bilgi objesi hakkindaki tasavvurumuz ve bunun sonucu olarak
objeyi kavrama hadisesidir” (Yakit, 1991: 196). Ote yandan Yakit idrakin

suurla (conscience) bir iliskisi” oldugunu da ifade etmektedir.
Fersahoglu (2015), idrakin 6nemini su sekilde ifade etmektedir; mesele sadece gozle
gormek, kulakla duymak degildir. Zira bunu hayvanlar da yapmaktadir. Onemli olan
baktiklarimizi, duyduklarimizi algilaylp yorumlayabilmektir. Bu ise idrak ile

miimkiindiir. Sonug olarak;

“Ruh duyularin algiladiklarinin tiimiinii bilir, benligin tiim i¢ ve dis siireclerini
izler, tanik olur ve evrensel biling biitinliigi ile baglantihidir. Benligin
tercihlerine iyi, dogru, giizel baglaminda gergek Olciilerdeki hiikiim vicdan
aracilifiyla iletilir” (Tokmakoglu, 2012: 74).

21



2.4.4 Bilgi

Bilgi kavrami1 TDK (2005: 267) sozliigiinde “Insan aklinin erebilecegi olgu, gercek
ve ilkelerin biitiinii, bili, malumat ve 6grenme, arastirma ve gozlem yoluyla elde

edilen gergek, malumat” olarak verilmektedir. Psikoloji sozliigiinde ise,

“Dogrulugu kamitlanmis inang, sistemin fiziksel ve toplumsal diinyalar
hakkinda sahip oldugu ve dogrulugu, gecerliligi kabul edilen kurallar, fikirler,
ilkeler hiyerarsisi. Bilginin saklandigi yer bellek” (Budak, 2000: 129) olarak

gecmektedir.
Felsefe terimleri sozliigiinde (1974: 34) Bedia Akarsu bilgi kavramini, “bilme edimi,
bilinen sey, bilme edimi sonucunda ulasilan sey, bir seyin bir sey olarak kavranmasi1”
olarak tanimlamugstir. Cevizci ise bilgiyi; “Oznenin amacli ydnelimi sonucunda,
Ozneyle nesne arasinda kurulan iligki, bir seyin ayirdina ya da bilincine varma”

(Cevizci, 2013: 236) olarak tanimlamustir.

Ote yandan Cevizci bilgiyi bilmeyi bir soyutlama islemi olarak gormektedir. Ona
gore, “bu igslemle once nesnelerin suretleri kavranarak tasavvurlara, bu tasavvurlar

yardimiyla da 6nermeler seklindeki tasdiklere ulasilir” (Cevizci, 2013: 237).

“Bilgi insan suuruna konu olan her sey demektir. Zihin bilgiyi iki yoldan
kazamr. Sezgi yolu ile istidlal yolu ile. Sezgi, vasitasiz olarak dogrudan
dogruya elde edilen bilgidir. Bu bilgi objektif varliklar i¢cin duyu organlariyla,
ruhsal olaylar icin ice baks ile elde edilir” (Pazali, 1993b: 9).

“Islami terminolojide genel olarak el-ilm ve el-ma‘rife terimleriyle ifade edilen bilgi
daha ziyade bilen ile bilinen arasindaki iliski seklinde ifade edilir” (Taylan, 1992:
157).

Sonug olarak, bilgi zamanla siijenin zihinde yer bulmasidir. “Bu noktadan sonra bilgi
zihinde saklananlar, uyananlar ve tasnif edilenlerdir. Aklin erebildigi ve iizerinde
islem yapabildigi verilerdir” (Tokmakoglu, 2012: 62). Bu o kisi i¢in bilinendir yani
malumdur. Bilinen yani malum olunan her kisi i¢in ayn1 sey degildir.

Vicdan i¢in bilgi tercih yapma ve hiikiim verme asamasinda son derece 6nemlidir.
Zira tercihler ve hiikiimler idrak edilen bilginin dogrulugu dogrultusunda

verilecektir. Dolayisiyla bilginin dogru olmasi, dogru kaynaklardan alinmasi son

derece Onemlidir.
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2.4.5 Suur/Biling

Sézliikkte (TDK, 2005: 270) suur/ biling, “Insanim, kendisini ve cevresini tanima
yetenegi, bir toplumdaki ruhsal etkinliklerin veya ruhsal durumlarin biitiinii, dimag”
olarak gecgerken. “Fransizcada ve bati dillerinde conscience (suur) kelimesi iki
yonliidiir. Bu kelimeyi hem ruhsal suur, hem de ahlaki suur manasinda kullanilir.

Vicdan i¢in ayr1 kelime yoktur” (Pazarli, 1993a, 86).

Fransizca “conscience, insanda farkindaligin, duygunun, algimin ve bilginin
merkezi olarak kabul edilen yetidir. Aym zamanda zihnin farkindaligi,
duyumlari, algilart ve anilar ihtiva eden béliimiidiir. Oznenin kendisini kendi
diisiinceleriyle kavramasi, kisinin kendi icinde ya da disinda gecen seylere
iliskin sezgisi ve insamn aktiiel zihin hareketi” olarak bilinmektedir (Cevizci,
2013: 262).

Psikoloji sozliiglinde (Budak, 2000:132) ise, “diger canlilardan farkli olarak, insanin
kendinin farkinda olma becerisi” seklinde tanimlanmustir. Sosyal bilimler

sOzligilinde;

“Bireyin her tiirlii bilgi, diisiince ve davraniglarini organize eden zihin durumu.
Insamin inang, istek ve bilgisi hakkinda sahip oldugu kavrayis kapasitesi, kendi
kendisinin farkinda olma diizeyi, cevresindeki olay nesneleri algilamasi ve
algilanan seylerin niteliklerini ayurt edebilmesi” (1998: 57) dir.

Ote yandan suur/ biling kavramimn icerigi Islam dini literatiiriindeki Furkan kavranu
ile ortiigmektedir. Soyle ki Furkan, Arapga (Sari, ty) ayirt edici anlaminda bir
kelimedir. Dini kavramlar sozliigiinde; “Imam kiifiirden, hakki batildan, dogruyu
egriden, hayri serden, iyiyi kotiiden, helali haramdan, tayyibi habisten, ayiran ve

gergekleri agiklayan demektir” (2006: 188).

“Ahlak psikolojisi bakimindan, suur 6zel bir 6nem tasir, ¢tinkii suur bizim hayat
boyunca edindigimiz idrak ve bilgileri i¢ine alir; bu yiizden ahlaki davranisla
ilgili bilgilerimiz, ahlak anlayisimiz ve ahlaki hareketler hakkinda yaptigimiz
degerlendirmeler hep suurumuzda olan seylerdir” (Glingér, 1995: 56).

“Suur insamin i¢inden gegen ruhsal olaylar hakkinda bilgi edinmesidir. Bu
bilginin konusu bazen icinden gecen ruhsal halle bazen de distan gelen tesirlere
ait olur. Herhangi bir seyin zahirini gérmek suurdur. Ote yandan insanin
icinden dogan aile sevgisi, ahlak sevgisi gibi hallere ruhsal suur denir. Fakat
bu suur kendisinin ve baskasinin hakkinda hayir, ser hiikiimleri verirse ahlaki
vicdan veya ahlak suuru adint alir” (Pazarli, 1993b: 106).

“Bazi psikologlar suurun bizi kolektif yasamla uyumlu yasamaya gotiirdiigiinii
ifade etmektedir. Suur uyumsuzluk hallerini baski altinda tutar bu durum ise

vicdanmimizin kabul etmedigi seylerdir ki suur alti olarak adlandirilir” (Glingor,
1995).
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Biling alt1 baskilar1 vicdanin yargisini somutlastirmada etkilidir (Tokmakoglu, 2012:
69). “Biling olani sezinleme ve 6znenin iligki halinde oldugu digerleriyle belirli bir
anlami1 yerine getirmesidir” (Tokmakoglu, 2012: 66). “Ne yaptigimi bilen,
icindekilerle anlamlanan, siirekli var olan, uyumluluk {izerine kurgulanmis evrensel
bir atmosferdir” (Tokmakoglu, 2012: 64). Vicdan ise ilahi bir biling isidir. Bilincin

formati ne ise vicdanin gelisimi de o format igeriginde olur.

Suurdan vicdana gecis siireci kolay bir siire¢ degildir. Bir ¢aba, bir gayret gerektirir.
Bu siirecte insan bir taraftan olgunlasir, bir taraftan bilgilenir ve tecriibe sahibi olur
ki bu da kisinin hayat diizeninde bir ilerleyisin gostergesidir (Topgu, 2017: 138-143).
Bati ahlakgilarinin dedigi gibi “vicdani olmayan ilim, ruhun bir harabesidir. Vicdan

ilim ve tecriibeyle beslenen nazik bir agactir” (Pazarli, 1993a: 86).

2.4.6 Irade/ istenc

“Ahlaki hareket insana 6zeldir. Ciinkii yalniz insan bilerek, isteyerek davranma
yetisine sahiptir. Bu yetiye irade denir” (Topcu, 2017: 58). irade Sozliikte (TDK,
2005: 978), “Bir seyi yapip yapmamaya karara verme giicii, isten¢” seklinde
verilmistir. Kokeni itibariyle Arapca bir kelime olan irade kavrami Arapgada
istemeyi ifade eder. Psikoloji sozliiglinde, “kendi eylemlerini kontrol etme, 6zellikle
de niyetli eylem yapabilme giicli, kendi seceneklerini, kararlarin1 6zgiirce ortaya
koyma yetisi, arzusu” (Budak, 2000: 402) seklinde verilmistir. Sosyal bilimler
sozliiglinde ise “Herhangi bir konuda karar vermek veya bir eylem yahut etkinligi
gerceklestirmek igin gerekli olan bilingli muhakeme giicii” (1998: 182) olarak
tamimlanmustir. fride kavrami terim olarak, “nefsin yapilmas: gerektigine hiikmettigi
bir isi, bir amaci gerceklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi” (Cagrict ve Hokelekli,

2000) seklinde tanimlanmaktadir.
Dini kavramlar sozliigiinde ise;

“Bir seyin yapilmasina ya da yapilmamasina da muktedir olan hayat sahibinin
bu iki siktan birine kendi istegiyle hiikmetmesidir. Ya da diisiincenin ortaya
koydugu bir gayeye dogru gitme hareketidir” (2006: 319) olarak gegmistir.

Cevizci (2013: 870) iradeyi su sekilde tarif etmektedir, “eylemlerimizi arzu,
niyet ve amaglarimiza gore, kontrol altinda tutabilme ve belirleme giicti, kisinin
belli eylem ya da eylemleri gergeklestirme de sergiledigi kararlilik, herhangi bir
dis zorlama ya da zorunluluk olmaksizin, kararlastirma ve uygulama giicii”.
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Ayni zamanda “eyleme neden olan, eylemi baslatabilen yetidir”. Topcu’ya (2017)
gore “irade eylemi meydana getirirken iki karsit giiciin varligindan s6z etmektedir.
Bunlardan birincisi itici kuvvet ikincisi frenleyici kuvvettir. Ona gore normal bir
iradenin isleyisinde, karara dogru gotiiren itme kuvveti ile, sebeplerin arastirilmasi ve
diisiiniip tasinma tamam olmadan karar1 verdirmeyen frenleme kuvveti arasinda
denge bulunmaktadir”. Tokmakoglu ise irade kendiliginden gelismedigini. Beslenip
bityiitiildiigiinii ifade etmektedir. Zira “Insan kendi bilinciyle besledigi iradesinin

istikrar1 Ol¢iistinde rotasini sasirmadan ylriiyebilir” (Tokmakoglu, 2012: 59).

Erdem’ e gore, “insanin sorumlulugunun esasi iradesine baghdir. Insanoglundaki
iradenin dayanagi ise akli giicli ve vicdanidir.” (Erdem, 2003: 81). Saltuklu (2017)

ise “suur ve iradenin vicdana sekil veren unsurlar oldugunu” ifade etmektedir.

2.4.7 Sagduyu

Sagduyu kavrami sozliikkte (TDK, 2005: 1678) “akla uygun yargilar verme yetenegi,
akliselim, hissiselim” seklinde tanimlanirken, Akarsu’nun (1974: 154) Felsefe
Terimleri Sozliiglinde “dogru ile yanlis1 birbirinden ayirma ve dogru yargilama ve
giinliik yasamda 1yi yargilama giicii” olarak tanimlanmaktadir. Felsefe tarihinde
vicdan Descartes, sagduyuyu, akilla es anlamli kullanmaktadir. Sagduyu, bireyin
gercek diinyayr bes duyu organiyla algilayip bellege ilettigi bilgileri akli 6nermelerle
ve vicdani hiikiimlerle eyleme gegirmesidir. Sagduyulu davranislarin genellikle iyi
davraniglar oldugu yoniinde goriisler cogunluktadir. Bu baglamda vicdan kavrami ve
sagduyu kavraminin birbirinin yerine kullanildigi bile goriilmektedir. Lakin iki
kavrami birbirinden ayiran en biiyiik 6zellik; vicdanin kiginin eylemleri sonucunda
kisi hakkinda yargida bulunmasidir. Zira sagduyu sadece eylem oncesi tercihlerde ise

kosulan bir yetenektir.

2.4.8 Benlik/ Sahsiyet

Benlik ve sahsiyet kavramlar sozliikte (TDK, 2005: 243), “kisilik, belirgin 6zellik,
bir kimsenin 6z varhigi, Kkisiligi, onu kendisi yapan sey, kendilik” olarak

verilmektedir. Psikoloji sozliigiinde ise, “kisinin kendini bagka her sey ve herkesten
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ayri, essiz bir biitiinliik olarak hissetmesi, bunun bilincinde olmas1” (Budak, 2000:
123) seklinde tanimlanan kavram, Cevizci® ye gore; “akil sahibi 6znenin, kendini
baskalarindan ayirmasina ve kendisini One siirmesine yarayan gii¢. Bir bireyin

psikolojik ozelliklerini tasvir etmeye yarayan kavramdir” (Cevizci, 2013: 213).
Tokmakoglu benlik kavramini su sekilde tanimlar;

“Biling evreninin iginde yer alan bir dokudur. Benlik insamin bu diinyada
yvapabilecegi biitiin faaliyetleri gerceklestiren, ¢aba gosteren, buna doniik
diistinen, planlayan, akil yiiriiten, hayal eden, endiselenen, merak eden
arzulayan kismidir” (Tokmakoglu, 2012: 73).

Pazarlt’ ya gore;
“Suurun kendi i¢ varligimiz hakkinda verdigi bilgiye benlik (ene-ego) denir. Dis
alemden gelen ve idraklerle kazanilan bilgiye benlik disi denir. Benlik ve benlik

disi arasindaki miinasebetler bedenle ruhun miinasebetini aciklamaya yarar”
(Pazarli, 1993b: 106).

“Benlik  kavrami insani  kusursuzluga, miikemmellige ulasma yoniinde
giidiileyen evrensel bir potansiyel giictiir. Ne oldugumuz kadar ne olmamiz
gerektiginin  bir bilesimidir. Tiim Ozelliklerimizi, yeteneklerimizi, deger
yvargularimizi, emel ve iilkiilerimizi barindiran dinamik bir ériintiidiir. Sistematik
olarak ahlaki deger, kendi kendini diizenleme, birlik ve yeterlik anlamini icerir”
(Hokelekli, 2011: 36).

“Bir ahlaki davrams hadisesinde yalmzca karsimizdaki kigiler degil, bir de
kendimiz bulunmaktayiz. Bir sahsin davranist kendisi ile baskalart arasinda bir
miinasebet demek olduguna gére, burada isin igine kendimiz de karisyyoruz. Su
halde insan baskalarini degerlendirirken, kendi kisiligi hakkinda da bir fikir
sahibi olmaktadir” (Glingor, 1995: 25).

“Insan diisiincesiyle kendi varligin1 arryor. Bu bilgi ile beraber kendi hareketlerini
yine kendi idare ettigini de anliyor. Bu anlayis benlik fikrini meydana getiriyor”
(Topgu, 2017: 123). Topcu (2017), benligimizi meydana getiren unsurlari, maddi,
ruhsal ve sosyal olarak {ice ayirir. Ona gore maddi benlik; ¢ocukluk donemi
diyebilecegimiz ¢ocugun bedenini sahiplenme duygusudur. Ruhsal benlik; gelisme
stirecinin ikinci basamagidir ki bu basamakta gecmise ait hatiralar ve gelecege ait
timitler idealler vardir. Sahsiyeti ise imitler ve idealler meydana getirir. Bu
tercilerimiz ahlaki yapimizin betimidir. Ugiincii unsur ise sosyal benliktir; Baglh
oldugumuz sosyal smif, meslegimiz benligimizin bir pargasi olmustur. Ozellikle
makam mevki sahibi kisilerin Ruhsal benlikleri ¢ok gii¢lii degilse bu kisiler cogu
zaman sosyal benlikleri ile taninmak isterler. Toplumun ¢ogu zaman biiyiilk adam

olarak adlandirdigi bu kisiler yeterli ahlaki birikime egitimli bir vicdana sahip
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degilse, gayri ahlaki davranislara sahiptirler ki bu kisilere halk i¢inde “sahsiyetsiz
adam” denir. Oyle kisiler de vardir ki bulunduklar1 makam ve mevkiye ragmen
vicdanlarina bagli yasarlar ve ruhsal benliklerinde uzaklagmazlar bu kisiler ise

sahsiyet sahibi adam olarak nitelendirilen kisilerdir.
“Insan icinde vicdamn yer aldigi kisim benliktir. Vicdan ruhla irtibatli benlik
icindeki evrensel biitiinliigii goren ve ona gore hiikiim veren kisumdir. Insanin

ilahi dogru konusunda yerini bulmast ruhuyla, bu diinyada nefsin dogru hareket
etmesi vicdamyla olmaktadir” (Tokmakoglu, 2012: 75).

Gilingor’e gore kendini bilen taniyan kisi gii¢lii bir vicdana sahibi olacaktir.
“Baskalarina en c¢ok saygi gosterenler, insan tabiatini en iyi bilen, burada kendi

benliklerini devamli kollayan kimselerdir” (Giingdr, 1995: 83).

2.4.9 Mizac¢/ Karakter

“Insan diisiincesinin 6liime kadar hi¢ kesilmeyen siirekli ve degismez bilegimine
benlik ve sahsiyet demistik, onun davramislar ve tepkiler halinde goriilen
ozelliklerine karakter denilmektedir. Karakter bir ferdi veya fertler ziimresini
baskalarindan ayirt eden, aliskanlik haline gelmis hareket ve tepki tarzlarimin
biitiiniidiir” (Topgu, 2017: 132).

Kavram sozliikte, (TDK, 2005: 1404) “huy yaradilis, tabiat karakter” olarak
ge¢mektedir. Psikoloji sozliigiinde ise, “kisinin, kisiliginin gelisiminde belli bir rol
oynayan davranig ve tepki yapilarinin toplami” (Budak, 2000:427). “Hareketlerin
ortaya koydugu karakter, insanin zeka, duygu ve irade yapisinin ozelliklerini

gosterir” (Topgu, 2017: 132).
Cevizci, mizag/ karakter kavramini su sekilde tanimlamustir;

“Bir seyi baska bir seyden aywran dzellik, ana nitelik. Bir insamn, davrams,
aliskanlik, giic ve beceriler, deger ve diisiince tarzi tiirtinden temel 6gelerden
meydana gelen ozelliklerinin, onu baska insanlardan farklilastiran biitiiniidiir .
Ona gore karakter, “bir insani, her kimse, o yapan yapi ve ozellikler biitiiniidiir.
Bireyleri birbirinden aywran psisik ozellikler biitiinii de denilebilir. Dolayisiyla
kisinin ahlaki dogasidr” (Cevizci, 2013: 910).

Topcu’ya gore, “her yerde ve her tiirlii sartlar altinda, degismeyip hep aynm kalan
kendi ger¢ek sahsiyetini hareketlerinde yasatmak ve kendi karakterini kullanmaktir”
(Topgu, 2017: 317). Sahsiyetli/ karakterli kisilerin eylemlerinde ki kararlilik ve

tutarlilik o kisilerin vicdani ahlaklarinin belirleyicisidir.
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2.4.10 Sorumluluk

Sorumluluk kavrami sozliikte, (TDK, 2005: 1794) “kisinin kendi davranislarini veya
kendi yetki alanina giren herhangi bir olayin sonuglarimi iistlenmesi, sorum,

mesuliyet” seklinde verilmektedir. Cevizci, sorumlulugu;

“Bir kimsenin kendi eylemlerinin ve davramislarinin hesabini verebilmesi hali,
eylemlerin dogurabilecegi sonuglart kabul etmesi zorunlulugu. Yaptig
gerceklestirdigi seyi tam bir bilingle ve ozgiirliikle yapabilecek ehliyette olan
kiginin durumunu ifade eden ahlaki sorumluluk” (Cevizci, 2013: 1427).

Seklinde tarif etmis ve kiginin eylemlerinin sonug¢ ve gelismelerini {izerine almasini
vicdani bir 6dev olarak yorumlamistir. Erdem’ e (2003) gore ahlakin vazgegilmez
esaslarindan olan sorumluluk bilinci sadece ahlak alani i¢in degil din ve miisterek
yasam i¢in de 6nem arz etmektedir. Zira insanogluna eylemlerini tercih etme hakki
verilmistir. Dolayisiyla kisi eylemlerinin sonucunu da kendisi iistlenmelidir. iste bu

duyguya sorumluluk duygusu yahut bilinci denmektedir.

Topgu (2017), bireydeki 6dev bilincini kisinin eylemlerinde ki hiir olma fikrine
baglar. Zira kisi 6devlerinden sorumludur. Sorumluluk, yasanmisliklarin sonucunu
kabullenmektir. Topgu’ya goére sorumlugu digsal (hukuki) ve icsel (ahlaki)
sorumluluk olarak ikiye ayirabiliriz. “Digsal (hukuki) sorumluluk; digsal olaylara
davranigimiza aittir. Bu toplum diizeni bozuldugu hallerde hukukun kaideleriyle
karsilanan sorumluluktur” (Topgu, 2017: 192). Bir diger sorumluluk sekli ise bu
calisma ile oldukea ilgili boliimdiir sdyle ki; “I¢sel veya ahlaki sorumluluk igsel ve
digsal, biitiin hiir davramiglarrmizda ve yalmiz hiir olan davramiglarimizda
vicdanimizdan dogan sorumluluktur” (Topgu, 2017: 192). Topgu, ahlaki sorumluluk
olmadan digsal sorumlulugun olabilecegini de ifade etmektedir. Ote yandan hangi
sorumluluk duygusunun daha Oncelenmesi gerektigine dair genel kanaatin ahlaki
sorumluluktan yana oldugunu zira bu goriise gére “insan once hiir olusunun suuruna
sahiptir. Ondan sorumlulugunun suuru dogar. Sorumluluk ferdi bir olaydir, ferdin
vicdanindan dogar” (Topgu, 2017: 192). Bir diger goriis sosyologlarin gortistidiir ki
onlara gore “ilk olan dissal yani hukuki olandir. Zira sorumluluk duygusu toplumun
ruhundan dogan bir heyecanin ferdin suurunda yanki yapmasidir” (Topcu, 2017:
192). Yaran (2014) ise sorumlulugun iki temel ilkesine dikkatleri ¢ekmektedir. Bu
temel ilkeler emanet ve hilafet ilkeleridir. Yani yasadigimiz diinya bize emanettir, bu

emaneti koruyup kollamak ise bizim gorev ve sorumlulugumuzdur. Ote yandan
28



sorumlulugumuz sadece emaneti korumak degil bilakis Allah’ 1 insanogluna

yiikledigi halifelik mesuliyetiyle hareket etmektir.

Bu baglik altinda sorumluluk kavraminin “ne” ligini ve mahiyetini ele alirken temyiz
kavramina da kisaca deginmek gerekir. Temyiz sozliikte (TDK, 2005: 1950) “iki seyi
birbirinden ayirmak, farkli olanlar1 ayirt etmek, idrak etmek™ manasina gelir. “Fikih
terimi olarak insanin s6z ve davranislarinin sebep ve sonuglarini idrak edebilme ve
bu idrake uygun bi¢cimde iradesini kullanabilme giiciinii ifade eder” (Yildiz, 2009).
Bu baglamda kimler sorumludur, kimler sorumlu degildir? Sorusuna temyiz giictine
sahip olanlar yani belli bir akli yetkinlige sahip olanlar sorumludur. Temyiz giiciine
sahip olmayanlar yani akli melekelerini gecici veya devamli, kismen veya tamamen
kaybetmis bireyler sorumlu degildir diyebiliriz. Sorumluluklarimiz kendimize,
ailemize, sosyal ¢evremize, vatanimiza, insanliga ve Allah’a kars1 sorumluluklarimiz
olarak siralanabilir. Ne var ki, “Vicdani sorumluluktan kast edilen vicdanimizin
kendinden ziyade ahlak ve hukuk kurallarina karsi sorumlulugumuzdur” (Gilingor,
1995: 129). Hokelekli’ ye (2013) gore vicdanin dogru bir sekilde islevselligini
stirdlirmesi, kisideki sorumluluk duygusunun en 6nemli kaynagini olusturmaktadir.
“Odev ve gorevlerin yerine getirilmemesi, kurallara uyulmamas1 durumunda yasanan
sucluluk duygusu benlik ve sorumluluk duygusu ile birlikte ortaya ¢ikar” (Hokelekli,
2013: 61).

2.4.11 Adalet

Adalet sozliikte (TDK, 2005: 18) “Hak hukuka uygunluk, hakki gézetme, dogruluk
tire” seklinde verilmistir. Cevizci (2013: 11) ise adaleti “bir toplumda degerlerin
ilkelerin, ideallerin erdemlerin cisimlesmis, somutlagsmis, hayata gegirilmis olmasi
durumudur. Herkesin hak ettigi 6diil ve cezayr almasi durumudur” seklinde
tanimlamistir. Akarsu (1974), felsefe terimleri sozliigiinde adalet kavramini,
“dogrunun, hakkin korunmasi, dogru olmanin 6z belirtisi” seklinde verirken Platon

ve Aristoteles’ten beri ana erdem olarak kabul gordiigiinii de ifade etmektedir.

“Platon’ un nigin ahlakli olmak gerekir sorusuna yamiti;, mutlu olmak icindir.
Bu ise ruhtaki erdemlerin uyumu ile miimkiin olacaktir. Adalet, bilgelik, cesaret,
olgiiliiliik (iffet) gibi. Bu vicdamimizla barisik yasamaktir. Ahlakli yasam,
erdemlerle ve onlarin uyumu ile gelen mutluluktur” (Poyraz, 2016: 60).
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Adalet kavrami Antik Yunan filozoflarinin ve Islam ahlak¢ilarmin ehemmiyetle
tizerinde durduklar1 bir erdemdir. Aristoteles basta olmak iizere bir¢ok Yunan
filozoflarmin ahlak goriislerini Islam felsefesi potasinda eritmeye calisan, Islam
toplumunda ahlak ilkelerini aklilestirme gayretinde olan Miskeveyh, “Tehzibu’l-
Ahlak” (2013) adli eserinde adalet erdemini temel fazilet olarak tanimlar. Platon,
Aristoteles ve birgok Islam ahlak¢isinda da oldugu gibi ahlakin temeli, dort temel
erdemdir. Bu dort temel erdem insan nefsinde bulunan ii¢ giiciin itidali ile
miimkiindiir. Bu baglamda diislince giiciinden sadir olan erdem hikmet erdemi, 6tke
giiclinden sadir olan erdem cesaret erdemi, arzu giiciinden sadir olan erdem ise iffet
erdemidir. Filozoflara gore bu ii¢ giiclin itidalinden ortaya ¢ikan {i¢ erdemden ana

erdem yahut altin orta olarak da vasiflandirilan erdem ise adalet erdemidir.

“Adalet biitiin erdemlerin bast ve en onemlisidir. Ciinkii insani ve toplumsal
diizen adalet olmadan bir baska yolla saglanamaz. Hakkaniyet kelimesi,
adaletin es anlamlist ve hatta ozellikle miikemmellesmis halidir. Hakkaniyet
adaletin zirvesidir” (Hokelekli, 2011: 51).

“Adalet daimi dogrulukla ahlaki yasalara itaatle ger¢eklesen ruhsal denge ve ahlaki
yetkinliktir” (Hokelekli, 2013: 86).

“Adaletin yok olmasi, vicdanlarda baskalariin haklarima saygi duygusunun
silinmesiyle baslar. Bu duygusuzluk kuvvete baglandigi zaman ziiliim olur” (Topgu,
20017: 100). “Adaletsizlik karsisinda yipranan vicdanlar, isyan hareketine gecerler.
Isyan ise, ancak zulme kars1 vicdandaki duygusunun tepkisi oldugu zaman ahlaki

deger tasir aksi durumda diizen bozucu bir eylemdir” (Topgu, 2017).

Bilgiz’ e gore igtimai hayatta adalet kavrami vicdan kavramiyla es anlamhi
kullanilmaktadir. Ote yandan adaletsiz eylemler ve hiikiimler vicdansizlik
kavramiyla es deger gorilmektedir. Zira “en miikemmel adalet, yozlasmamis
vicdanda tezahiir eden hiikiimdiir. Bu anlamda adaletin en iyi vekili, vicdandir

denilebilir” (Bilgiz, 2007: 86).

Ote yandan hiikmetmek, hakim olmak, hikmetli olmak, yonetmek, diizeltmek
amaciyla men etmek manalarina gelen h-k-m kokiinden tiireyen hikmet kavrami da
adalet ve vicdan kavramlariyla birlikte ¢okg¢a zikredilmektedir. Hikmet terim olarak

“adalet, ilim, Allah korkusu, akil, s6z ve iste isabet, hakki bilme ve hayir islemek
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demektir” (Karagdz, 2006). Dolayisiyla hikmete uygun davranmak vicdanli hareket
etmek demektir.

2.4.12 Merhamet

Vicdan kavramiyla ilgili bir diger kavram ise merhamettir. Topgu’ ya (2017) gore
merhamet kisisel ve igsel bir duygudur. Bu duyguyla kisi ¢evresine karsi ilgili olma,
baskalarmin derdiyle dertlenme gibi eylemlere zemin hazirlar. Ote yandan merhamet
duygusu adalet duygusuna olan ihtiya¢ gibi bir hal degildir. Zira merhamet, daha
i¢sel bir alemde kendine yer bulmakta, gelistirmekte ve yetistirmektedir. Bu alem ise
kisinin vicdanidir. Merhamet kavrami Tirkge sozlikte (TDK, 2005:1373) “Bir
kimsenin veya baska bir canlinin karsilastigi kotii durumdan dolayr duyulan iiziintii,
acima” seklinde verilmistir. Dini kavramlar sozliiglinde ise “rahmet, acimak,
esirgemek, korumak, affetmek bagislamak, nimet vermek. Hayir, iyilik ve kalp

inceligi” (2006: 426) olarak ge¢cmektedir.

Topeu (2017), merhameti adaletin de kaynagi olarak gdrmektedir. Ona gore
“Merhamet, i¢sel ve dogustandir. Adalet, digsal ve diisiiniilmiistiir. Adalet 6grenilir

lakin merhametli dogulur”.

“Merhamet duygusu geligmis bir insan sadece insanlara degil evrendeki her
seye karsi herhangi bir kotiliik yapmast kolay olmayacaktir. Merhametin
insana her tirlii hoggoriiyii, empatiyi, sabri saglayacak, anlik Jfkesine ve
icgiidiilerine mahkum hayvanlarin iistiine ¢ikaracagr gibi, adalet erdemi
diizeyinde sadece hak ve hukuk sinirlart icinde kalan insanlarin da ¢ok tizerine
ctkaracaktir” (Yaran, 2014: 55).

“Merhametli insan, baskalarindan apayri bir benlik ve kisilik oldugunu
bilmekle birlikte, baskalarmin hal ve durumlarini icten sezinleyerek onlara es
duyum (empati) gosterir. Bu yoniiyle merhamet hem adalet hem de esitlik
duygusunun kaynagidir” (Hokelekli, 2011: 70).

Halk arasinda merhamet kavramini, vicdan kavramiyla ayn1 manaya gelecek sekilde
siklikla kullanildigint duymaktayiz. Zira merhamet sahibi bireyler ¢evresinde olup
bitene kayitsiz kalamayan, hakkaniyet duygusuna sahip, iyiye ve gilizele meyyal
kisilerdir. Dolayisiyla bu kisiler halk arasinda vicdanli (merhametli) olarak
vasiflandirilir. Soyle ki, vicdan sahibi bireyler hayat1 anlik yasayan bireyler degildir.
Eylemlerinin 6ncesinde vicdanin rehberligini aldiklart gibi sonrasinda da ne yaptim,

yapip etmelerim nelere mal oldu sualini kendilerine ziyadesiyle soran, durumunun
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muhasebesini yapan kisilerdir. Bu kisiler adaleti ve empatiyi temel alarak merhamet
duygularint gelistirmis bireylerdir ki vicdanl bir bireyin 6zellikleri de bu sekilde

olmalidir.

2.4.13 Empati

Vicdan olgusuyla ilgili 6nemli kavramlardan biri de empati becerisidir. Sozliikte
(TDK, 2005: 634) “duygudaslik, kendini duygu ve diisiincede bir baskasinin yerine

koyabilme” seklinde tanimlanan empati kavrami, psikoloji sozliiglinde;

“Becerikli olma, baskalarimin diisiince ve duygularimin ve bunlarin muhtemel
anlamlarmin objektif bir sekilde farkinda olma, karsisindakinin duygu ve
diisiincelerini temsili olarak yasama” (Budak, 2000: 259).

Seklinde verilmis ve “Kendini bagkasinin yerine koyma haliyle hem biligsel hem
duyussal bir siire¢” (Budak, 2000) oldugu ifade edilmistir. Dokmen empatiyi,
“kendisini karsisindaki insanin yerine koyarak onun duygularini ve diisiincelerini

dogru olarak anlamasidir” seklinde tarif etmistir (Dokmen, 2012: 157).

Coskun Keskin’e (2007: 290) gore empati kavramimin kendine yakin birgok
kavramla karistirlldigini hatta yerine kullanildigini ifade etmektedir ve s6zii gecen
kavramlari ise su sekilde siralamaktadir “yerine koyma/ge¢me, anlamlandirma, hayal
etme, bakis acist olusturma/perspektif alma, hissetme, 6zdeslestirme ve sempati”.

Ote yandan Coskun Keskin, empatinin &nemini su sekilde ifade etmektedir.

“Bilindigi gibi insan sosyal bir varliktir. Bu oézelliginden dolayr sosyallesme
siirecinde bir insamin diger bir insam daha iyi anlamasi ve kendi geligimine
katkida bulunmast icin empati becerisini harekete gegirmesi gerekmektedir”
(Coskun Keskin, 2007: 297).

Coskun Keskin, kisideki empati becerisinin gelisim evrelerini doktora ¢alismasinda
su sekilde siralamigtir; “biligsel yOniinii bakis acist olusturma/perspektif alma;
duyussal yoniinii ise hissetme asamasi olustururken, siirecin beklenilen en son
asamasi; anlayis olusturma asamasidir.” Ona gore “perspektif alma asamasinda kisi
biligsel becerilerini harekete gegirirken, hissetme asamasinda duyussal becerilerini
harekete gecirmektedir. Sonug olarak ise olay ya da durum hakkinda bir anlayisa
ulagarak empatik siireci tamamlar. Son asama diger basamaklarin sentezinin
yapildig1 asamadir zira bu asamaya gelebilmek sezgisel, biligsel ve duyussal

becerilerin harekete gegirilmesi demektir”.
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Cevizci (2013), empati hakkinda “tiir olarak devamimizda énemli yeri oldugunun,
insan1 insan yapan 6zelliklerin basinda geldiginin” altin1 ¢izmistir. Ote yandan sosyal
bilimcilerin empatiyi; bireylerin sosyal hayatta kimlik saglayan ve digergamlik
duygularini ortaya ¢ikaran olumlu bir yetenek olarak ifade ettiklerini soylemektedir.
Empatinin varlig1 kisiyi bireysel ve sosyal gelisimi yahut yetkinligi baglaminda iyi
yonde etkilerken yoklugu ise bu anlamda bir eksikliktir. Zira Empati, kisinin
baskalarinin sikintilarin1 anlayip onlarin sikintilartyla hemhal olmasi igin kisiyi

giidiileyen bir beceridir.

2.4.14 Tovbe

Tovbe, kisinin giinliik hayatta menfi eylemleri sonucunda yasadig1 pismanlik (vicdan
azab1) duygusundan dini bir ritiielle i¢ huzurunu kazanmaya calisma eylemidir. Yani
bireyin psikolojik anlamda rahatlama yasamasinin dini inanislar1 temel alarak
mutluluga, huzura kavugma cabasidir. Tovbe kavrami Sozlikte (TDK, 2005: 2001),
“Isledigi bir giinah veya suctan pisman olarak bir daha yapmamaya karar verme”

olarak ge¢cmektedir. Dini kavramlar sozliigiinde ise tovbe;

“Pismanlik, donme, nedamet, anlamina gelen tevbe, Islami bir kavram olarak,
kulun isledigi kotiiliik ve giinahlara pisman olup, onlar: terk ederek Allah’a
yonelmesi, emirlerine uymak ve yasaklardan kaginmak suretiyle Allah’a
siginarak bagislanmasint dilemesidir” (Canbulat, 2006: 657).

“Arapca’ da tevbe (tevb, metdb) geri dénmek, riicii etmek, doniis yapmak
anlamindadir ve dinde yerilmis seyleri terkedip Ovgiliye layik olanlara yonelme”

bi¢iminde tanimlanir (Topaloglu, 2012: 279).

Bir ritiiel olarak tovbe biitiin dinlerde 6nemli bir konumdadir. Aydin’ a (2009) gore
hedef kitlesi insan olan dinler inananlarina diinyevi ve ruhi mutluluklar i¢in belli
bash kurallar koyar. Bu normlarda hedef nokta ise insanin vicdamidir. Ornegin
Yahudi inancinda, Yahudilerin kutsal giinii olarak kabul edilen Yom Kipur;
“pismanlik, dua, yakaris, kisinin vicdaniyla hesaplasarak yargilanma ve sonra da
kendini yenileyerek temize ¢ikma, Yesuva’ ya ulagma gilinli olarak kabul edilir”

(Kulak¢ioglu, 2012, 24).

“Kutsal Kitap ta (Incil) insan giinaha kéle olarak tamimlanmaktadir. Eger kigi
kendi giinahli varligimi gérmeyip bahanelerle vicdanini yatistirirsa, kendisinde
Tanri’ya donmeyi  gerektirecek  gecgerli bir neden bulamayacaktir”
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(Kulak¢ioglu, 2012: 19). Dolayisiyla Hiristiyanlikta tovbe “sifa veren kilise
sirlart arasinda Isa Mesih’in dinine, giinahla uzaklagilan Baba'ya geri doniisii
gerceklestirir. Gergek bir tévbede; tévbekdarin Tanri’yla barisarak yeniden nura
kavusmasi, vicdan rahatligr ve avunma ayrica Hiwristiyan'in giinahla savasinda
ruhsal giiclerin gelismesi vardir” (Kulak¢ioglu, 2012: 24).

Islam dininde tovbe, “Miisliiman bireyin siklikla basvurdugu ve ardindan bir
rahatlama hissettigi bir ritiieldir” (Aydm, 2009: 94). insan yaratilis1 itibariyle iyi
olana da koétii olana da tevecciih iizeredir. Dolayisiyla kisinin hayatinda iyilik ve
giizellik oldugu kadar koétiilik ve habislikte mevcuttur. Her ne kadar Hiristiyan
teolojisinin aksine Islam itikadinda insan oglu diinyaya giinahsiz olarak gelse de
giinah islemek, insan oglunun bir parcas1 gibidir. Ote yanda Kuran- 1 Kerim’de Allah

insana seref bahsettigini Isra 70. Ayette su sekilde bildirmektedir,

“Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, (¢esitli nakil
vasitalart ile) karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel niziklar verdik;
yine onlari, yarattiklarimizin bir¢cogundan cidden iistiin kildik” ( Isra: 70).

Dolayisiyla serefli varlik olarak vasiflandirilan insanoglu verilen bu vasif geregi kotii
eylemlerden uzaklasmali ve tasidigi vasfa yarasir bir sekilde yaptigi koti

eylemlerden uzaklasarak tovbeye yonelmelidir.

“Tovbe, Miisliiman bireyi kusatan bir ameldir, yapisi geregi ictenligi yani
samimiyeti icerir, derin bir duygulamm ile bizzat goniillii yapilan bir istir.
Insani icinden fetheden bir ameldir. Béylesine bir ameli isleyen insan, disaridan
gelecek telkin ve motivasyonlara ihtiya¢ duymaz” (Aydin, 2009: 94).

Zira tovbe, bireyin vicdanmyla yiizlesmesi yapip etmelerini muhasebe etmesi sonucu
yasadigi i¢ huzursuzlugunu gidermek ve hayata yeniden tutunmak, umudu

kucaklamak adina atilan ilk adim ve biitiin dinlerde yeri olan, en gii¢lii ritiieldir.

Gazali Tovbe Risalesi adli eserinde tovbenin; ilim, hdl ve fiil olmak tizere g
unsurdan olustugunu ifade etmektedir. Ona gore “bilgi hali dogurur, hal fiil iizerinde
etkili olur. Tipki Allah’in miilk ve melekut alemine koydugu kanunlar gibi biri
digerini gerekli kilar (Gazali, 2015). “Bilgi, glinahlarin verdigi zararin biiyiikligiini
anlamakla baglar. Kisi giinahlarin sevdikleriyle arasinda kesin bir perde oldugunu
anladiginda bu bilgi kalbe tesir eder” (Gazali, 2015: 17). Kisinin gilinah kavrami
hakkinda bilgisi ziyade olmus ise giinahin bilgisine ulagsmis ise ve bu kavrami
i¢sellestirmis ise yaptig1 kotii eylemleri glinah olarak adlandirir ve igsel seriivenini
gerceklestirmek icin tovbe kapina yonelir. Buradaki bulusma vicdan ve tanrinin

bulusma noktasidir.
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Islenen giinahlar, yapilan hatalar bireyde pismanlik, sucluluk gibi psikolojik haller
dogurur. Dolayistyla kisinin goniilde daralma meydana gelir. Inancl bireyler ise bu
vicdanin rahatsiz olma halinde i¢ huzura kavusmak icin tovbeye yonelir ki, ilahi
kitaplar da inananlar1 tovbeye yoneltmektedir. Ote yandan tdvbe eden yahut tdvbe
edebilen kisi hayatina anlam vermeye ¢alisan, diinyaya gelis sebebini irdeleyen,
yaratilisinin serefine uygun hareket etme derdinde olan, hakkaniyet bilincine sahip
adaletli bir insandir. Vicdanlarinin rehberligine kulak veren, yaptiklart i¢
muhasebelerinde vicdani hakim goren bireylerdir. Zira bu kisiler Hz. Omer’in Hz.
Muhammed (SAV)’den rivayet ettigi gibi, “Glinahlarindan tovbe edenlerle beraber
bulunun, ¢iinkii onlar hassas yiirekli olur” (ibn Ebii’d-Diinya, 2008: 85).

2.5 VICDAN YANILABILIR Mi?

Yapilan arastirmalar dogrultusunda vicdan iyiyi, kotiiyii birbirinden ayirt edebilme
melekesidir diyebiliriz. Vicdan olgusu iizerine fikir beyan eden ilim adamlar1 vicdani
bu sekilde tanimlarken bir yandan da zihinlerine takilan “vicdan hi¢ hataya diismez
mi? Hi¢ yanilmaz m1?” sorularimin yanitlarini aramiglardir. Bu baglamda Pazarl
(1993a), vicdanin yanilabilecegini ve bunun da iki tiirlii oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore vicdan Onlenmesi miimkiin olan ve onlenmesi miimkiin olmayan iki tiir
hata yapar. Onlenmesi miimkiin olmayan hatalar, hata oldugu bilinmeyen ayirt
edilemeyen hatalardir ki vicdan yaptigi isin iyi ve hayir oldugu bilinciyle ona
yonlenir. Onlenmesi miimkiin olan hatalarda ise vicdan, ilmin ve kanunlarin koydugu

normlarin aksine hareket eder ki bu da bilgi eksikliginden kaynaklanmaktadir.

Erdem’ de (2003) Pazarli (1993a) gibi vicdanin hata yapabilecegini, vicdan1 hataya
gotiiren sebeplerinse bilgisizlik, egilimler ve duygular olabilecegini zikretmistir. Ona
gore iyi terbiye edilmemis ve yetistirilmemis insanlarin vicdani hataya diiser. Ote
yandan kiside yerlesmis olan hirs, menfaat, egoizm gibi egilimler vicdanin hataya
diismesinin sebeplerindendir. Son olarak da kontrol altina alinmamis duygularin
vicdani yanlisa yonlendirecegini ifade etmektedir. Eger kisi almas1 gereken egitimi
alir, egilim ve duygularin1 kontrol altinda tutabilirse vicdan-1 selim sahibi bir insan

olur ki bdyle bir vicdan hata yapmaz. Dolayisiyla;
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“Insan nefsini iyi egitti ise iyi, dogru ve giizel seciminde hata yapma olasilig
azalir. Vicdanmin sesiyle iletilen ruhunun agwrligini icinde hisseder. Akil ile
aciklanmis olan ahlaki iyilik hakkinda son dogrulamayr vicdamin ihtiyath
yargist tamamlar” (Tokmakoglu, 2012: 136).

Topgu’ya (2017) gore “i¢cimizden gelen dogru yoldan yiiriimemizi sdyleyen i¢ ses
vicdanimizin sesidir ve biz ona uymasi bilirsek hi¢gbir zaman yanilmayiz zira
vicdan yanilmaz”. Ote yandan vicdanin yanilmasi konusunu farkli bir boyuttan ele
alan Topcu, vicdanli davramislarin  bir matematik probleminin ¢oziimiiyle
karigtirllmamas1 gerektigini, zira matematik probleminin ¢oziimiinde diinyanin her
yerinde tek bir zorunlu metodun kullanilabilecegi, aksi durumda dogru cevaba
ulagilamayacagini, 6te yandan ahlaki davranislarin kisinin yasadigi toplum, aldigi
terbiye gibi rolativist dig etkenlerin de etkisiyle insanin hareketlerini kendi yarattigini
ifade etmistir. Dolayisiyla kisilerin dogru- yanlis, iyi- kotii, giizel-¢irkin algisinin
degistigi bir toplumda vicdanin verdigi kararlar kimi toplumda (kiside) hata kabul
edilirken kimi toplumlarda (kisilerde) da dogru kabul edilebilmektedir.
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BOLUM 111

DIiNi, FELSEFI, PSILOLOJIK VE SOSYOLOJIiK BOYUTUYLA VICDAN

Vicdan denildiginde akla gelen tek varlik insandir. Vicdan, insan1 diger canlilardan
ayiran en dnemli dzelliktir. Insanoglu yaratilis1 geregi yasadig1 olumlu veya olumsuz,
lizlici veya mutlu hicbir olaya kayitsiz kalamaz. Yasadiklar1 yahut cevresinde
yasanilan her olay karsisinda mutlaka bir duygu yogunluguna girmekte ve vicdanini
harekete gecirmektedir. Kimi insan bu duygu yogunlugu yahut ahlaki biling
sorusturmasini (vicdan muhasebesi) list diizeyde yasarken kimi de asgari diizeyde
yasamaktadir. Zira vicdan insan olmanin gerekliligidir. Bu baglamda vicdan kavrami
icin insanlik tarihiyle var olmus bir kavramdir demek miimkiindiir. Dolayisiyla
kavramin tarihselligi, igeriginin karmasik ve girift bir yapiya sahip olmasi kavram
hakkinda genis bir fikir yelpazesini karsimiza ¢ikarmaktadir. Nitekim vicdan
kavraminin dini kaynaklarda, antik¢ag filozoflarinda, Islam diisiince geleneginde,
insana 6zel bir kavram oldugu i¢in psikoloji alaninda, 6te yandan insanin toplumsal

bir varlik olmas1 hasebiyle de sosyoloji alaninda tartisildigr goriilmektedir.

Calismanin bu boliimiinde vicdan kavraminin tarih boyunca farkli disiplinlerde,
gelenekleri dogrultusunda kavramsal ve islevsel karsiligi saptanmak istenmektedir.
Bu baglamda vicdan kavrami dini, felsefi, psikolojik ve sosyolojik boyutu ile ele
alinmistir. Farkli alanlarin vicdan kavrami {izerine yaptiklar1 tanimlar1 ve tahliller,

vicdanin degerler egitimindeki yerini saptamak agisindan 6nem arz etmektedir.
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3.1 DINI BOYUTUYLA VIiCDAN

Din kavrami da vicdan kavrami gibi kadim bir gegmise sahiptir. Zira insanin oldugu
her yerde din vardir. Din, tanimi yapilmasi zor olan kavramlardan biridir. Tiirk¢e
sozliikte (TDK, 2005: 532) “Tanri'ya, dogaiistii giiclere, cesitli kutsal varliklara
inanmay1 ve tapinmayi sistemlestiren toplumsal bir kurum, inanilip ¢ok baglanilan

diisiince, inang veya iilki, kiilt” olarak ge¢mektedir. Terim olarak ise;

“Din, insam asan kudrete veya kutsala karst insamn tavridir. Baska bir
tamimda ise din, bir insan toplulugunun sahip oldugu inancglar, devam ettirdigi
tapinmalar ve ahlaki kurallarin biitiinii” olarak ele almmigtir (Tiimer, 1994:
231).

“Her dini kiiltiiriin din kavramini ifade etmek iizere sectigi kelimelere ait
anlamlarin ortak noktasimin yol, inang, dadet, bag, kulluk oldugu soylenebilir.
Biitiin bu kelimeler, kékleri insanin i¢ hayatinda bulunan ve semereleri ¢esitli
davramslarla tezahiir eden koklii ve evrensel bir fenomeni ifade etmeyi
amaglar” (Tumer, 1994: 314).

“Din insan varliginin biitiiniine dokunmayt amag¢lamaktadir. Sadece ayirt edici,
kendine mahsus birtakim inanglart degil, ayni zamanda kendine 6zgii duygular,
tavirlar ve deneyimler bir dinin ayrilmaz par¢alaridr” (Evans, 2011: 40).

Nitekim, “degerlerimiz, hiikiimlerimiz ve davraniglarimiz, sonunda bilfiil imanimiz
tarafindan belirlenir” (Pailin, 2011: 48). “Din, insani iliskilerde adaleti gozetme,
yoksul ve yoksun olanlara merhamet etme anlaminda vicdandir. Biitiin ahlak

kavramlari, aslinda vicdanin tiirevleridir” (Gtiler, 2016: 198).

Insanlik tarihi kadar eski olan vicdan kavrami, kavramin islevselliginden dolay:
bircok alanda yeniden tanimlanmis, yeniden tanimlanmis ve anlamlandirilmistir.
Ornegin; insan her seyin olciisiidiir, kabuliinden hareketle “Avrupa’da temelleri
atilarak yayginlagan hiimanizm dogrultusunda insanin akli ve vicdani yasamdaki yol
gbsterici olarak énem kazanmistir” (Celik, 2017: 3). “Insan1 merkez alan hiimanist
akim, aklin, duygularin ya da faydanin izindeki insanin kendine 6zgii bir yasam tarzi
belirleme ve o dogrultuda yasama hakkini savunmustur” (Celik, 2018: 96). Bu
baglamda o6zellikle din ve siyaset alaninda vicdan 6zgiirliigii kavrami olusmustur.
Celik’ e (2018) gore vicdan 6zgiirliigli kavrami farkliliklara tahammiilii olmayanlarca
siklikla kesintiye ugratilsa da hali hazirda bir hak olarak vicdan 6zgiirliigii insan
Haklar1 Evrensel Beyannamesi’ nde koruma altina alinmaktadir. Din, serbest irade

ile karar vermeye ve 6zgiir tercihe dayanir.
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“Dinin  hakka ve iyilige sevk etmesi, mecburiyete ve zorlamaya
dayanmamaktadir. Din, hi¢c siiphesiz énce insanin serbestce hareket etmesini
tegvik eder ve giizel bir sekilde ve serbest hareket etmenin ol¢iistinii verir. Giizel
ile kotii sonucu insana gostererek onu uyandirr ve iyilige yonlendirmeyi bu
goniil hoslugu ile yaptirmak ister” (Bilgiz, 2007: 99).

Bu ¢alismada din ve vicdan 6zgiirliigii kavrami konu biitiinliigiinti saglamak icin
detaya girmeden verilmek istenmistir. Zira Din ve vicdan 6zgiirliigii ile ilgili yerli ve
yabanci olmak iizere bircok akademik calisma yapilmistir (Karatas, 2006; Ozipek,
2011; Agirbasli, 2012; Hafizogullar1, 2012).

“Din olmadan Tanri da duyumsanamaz/hissedilemez. Ciinkii Tanri ilkin sezilip
tistiinde diisiinebilecegimiz bir varlik degildir. O, kendini her bireye, vicdan
yoluyla, insanliga ise vahiy araciligiyla beyan eder. Din insana ilahi beyani-
vicdan ile vahyi- nerede, nasil 6grenebilecegini 6gretir” (Durali, 2010: 115).

Dolayistyla dinler tarihi boyunca Tanri’nin vicdana hitab1 miisahede edilmis ve gerek
kutsal metinlerde gerekse de din adamlar1 tarafindan vicdanin “ne” 1igi, isleyisi ve
islevselligi tanimlanmistir. Dinlerin  vicdan kavramini nasil ve ne sekilde
degerlendirdiklerini aktarirken dinin tarifi kadar tasnifinin de zorlugu ile
karsilasilmaktadir.  Nitekim bu konudaki zorluk tasnifin neye gore ve nasil
yapilacagidir. Simdiye kadar bu tasnif inanglara gore yapilirken, artik bu tasnif tasvip
edilmemektedir. Ote yandan tek tanrili ve gok tanrili dinler gibi tasniflerin de biitiin
dinleri kusatmadig: fikri de mevcuttur (Ttimer, 1994). Bu calismada ilahi olan ve
olmayan dinler tasnifi kriter alinmistir. Bu baglamda Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam ilahi dinler i¢inde, Hinduizm, Budizm, vb. Dinler de ilahi olmayan dinler

icinde degerlendirilmistir.

3.1.1 ilahi Dinler (Yahudilik, Hiristiyanlik, Islamiyet)

Insanlik tarihi kadar eski olan din; “fertleri mukaddes duygu ve
aliskanliklarda birlestiren, vicdani meydana getiren bir olgu oldugu gibi,
toplumlart yiikselten, onlarin gelismesini saglayan bir kurumdur. Din, insanlara
yon veren, en miikemmel kanunlar ve en siki nizamlardan daha kuvvetli bir
sekilde insanlart manevi varliklarindan yakalayan, kucaklayan bir kurumdur”
(Timer, 1994: 247).

Dini bir kavram olarak vicdan ise kisinin eylemlerinde i¢ farkindaligi seklinde
tanimlanmaktadir. “Ilahi dinlerde Tanr1’nin, insanin yaratilisina, iyiyi kétiiden, giizeli
cirkinden ayiracak bir yetenek yerlestirdigi kabul edilir. Bu yetenek vicdan olarak

adlandirilir” (Arpaci, 2015: 28).
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Vicdan kavrami Kutsal Kitap’da (Tevrat-Zebur-incil) bulunmamasina ragmen 36 kez
bu kavramm muadili diyecegimiz bazi kavramlar kullanildigi gorilmektedir.
Yahudilikle ilgili kaynaklarda;
“Tanri’min  her seyi bildigi ve gordiigii dolayisiyla bu inancin kiginin
eylemlerinde bir oto-kontrol mekanizmast olusturdugu inanct yerlesik
bulunmaktadwr. Yahudi filozoflar olgun insani kurallara saygili, oteki bilincine
sahip, eylemleri yargilayabilen, davramglarina hakim kisi olarak tamimlarken,

vicdan da davramiglart yargilama giicii anlanminda kullanirlar” (Bilgiz, 2007:
20).

“Ovgiiler sunarim bana 6giit veren Rabbe, geceleri bile vicdanim uyarir beni”
(Mezmurlar, 16: 7). Dogruluguma sarilacak, onu birakmayacagim, yasadigim siirece
vicdanim beni suglamayacak” (Eyiip, 27: 6). ifadeleri bu baglamda zikredilebilir. Ote
yandan Eski Ahit, vicdan1 fenomen seklinde bilir, ancak bunun i¢in “kalp” kavramini

kullanir.

“Adma o giinden sonra Israil halkiyla yapacagim antlasma sudur, diyor Rab,
yasami i¢lerine (vicdanlarina) yerlestirecek, yiireklerine yazacagim. Ben
onlarin Tanrist olacagim onlar benim halkim olacak” (Yeremya, 31: 33).

Tevrat’ta vicdanimn iyilige yonlendirme ve giinah islemekten alikoyma yoniine de
deginilir;
“Ama Tanri gece diisiinde Avimelek’e goriinerek, bu kadini aldigin igin
oleceksin dedi. Ciinkii o evli bir kadin. Avimelek heniiz Sara’ya dokunmamusti.
Ya Rab dedi, su¢suz bir ulusu mu yok edecek;in? Ibrahim’in kendisi bana, bu
kadin kiz kardesimdir demedi mi? Kadin da Ibrahim icin, O kardesimdir dedi.
Ben temiz vicdanla, sugsuz ellerimle yaptim bunu. Tanri, diisiinde ona, bunu
temiz vicdanla yaptigim biliyorum diye yanmitladi, ben de seni bu yiizden bana

kars1 giinah islemekten alikoydum, kadina dokunmana izin vermedim”
(Yaratils, 20: 1, 2, 3, 4).

Vicdanin Tevrat’taki bir diger 6zelligi ise kisinin kotii eylemleri sonucu duyacagi
vicdan azabidir. Bu hal Eski Ahitte su sekilde verilmektedir; “Adam o6ldiirmekten
vicdan azabi ¢eken, mezara dek kacacaktir; Kimse ona yardim etmesin” (Siileyman

Ozdeyisleri, 28: 17).

Yeni Ahit’'te (Incil) konuyla ilgili birgok ifadeye rastlamak miimkiindiir. “Pavlus,
vicdan diiglincesini, i¢imizde bulunup siirekli konusan ve eylemlerimizi
degerlendiren ahlaki bir gosterge olarak telakki etmektedir” (Bilgiz, 2007: 21).
“Mesih’e ait biri olarak gergegi soOyliiyorum, yalan sdylemiyorum. Vicdanim da

sdylediklerimi Kutsal Ruh araciligiyla dogruluyor” (Tanri’nim, Segtikleri 9: 1). Ote
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yandan vicdanin kirlenebilecegi ve kisinin istegi ve gayretiyle temizlenebilecegi

konusu da Incil’deki pasajlarda dikkat cekmektedir.

“Bu nedenle ben gerek Tanr: gerek insanlar oniinde vicdanimu temiz tutmaya
her zaman 6zen gosteriyorum” (Elgilerin igleri, 24: 16).

“Bu buyrugun amaci, pak yiirekten, temiz vicdandan, icten imandan dogan
sevgiyi uyandirmaktir. Imana ve temiz vicdana saril. Bazilart temiz vicdan: bir
yana iterek iman konusunda battilar” (1. Timoteos, 1: 5, 19).

“Durmadan, gece giindiiz dualarimda seni anarak atalarim gibi temiz vicdanla
kulluk ettigim Tanri ya siikrediyorum” (2. Timoteos, 1: 3).

“Yiiksek Kurul'u dikkatle siizen Pavius, “Kardesler” dedi, “Ben bugiine dek
Tanri’min oniinde tertemiz bir vicdanla yasadim” (Elgilerin isleri, 23: 1).

“Yiiregi temiz olanlar igin her sey temizdir, ama yiiregi kirli olanlar ve
imansizlar icin hichir sey temiz degildir. Ciinkii onlarin zihinleri de vicdanlar
da kirlenmigzir” (Titus, 1: 15).

“Bizim i¢in dua edin. Vicdanimizi temiz tuttugumuza, her bakimdan olumlu bir
yasam stirmek istedigimize eminiz” (Ibraniler, 13:18).

“Yalmz bunu yumusak huyla, saygiyla yapin. Vicdammizi temiz tutun. Oyle ki,
Mesih’e ait olarak siirdiirdiigiiniiz olumlu yasami kinayanlar size ettikleri
iftiradan utansinlar. Bu olay vaftizi simgeliyor. Bedenin kirden arinmasi degil,
Tanri’ya yonelen temiz vicdamn dilegi olan vaftiz, Isa Mesih’in dirilisiyle simdi
sizi de kurtariyor” (1. Petrus, 3:16, 21).

Imanin ve vicdanmn birbirinden ayrilmayan iki mefhum oldugu, hatta vicdan

zayifligmin iman eksikligine es deger tutuldugu goriilmektedir. “Temiz vicdanla
imanin sirrina sartlmalidirlar” (1. Timoteos, 3: 9).

‘Oyleyse yiireklerimiz serpmeyle kétii vicdandan armmus, bedenlerimiz temiz
suyla ytkanmis olarak, imanin verdigi tam giivenceyle, yiirekten bir ictenlikle
Tanrt’ya yaklasalim” (Ibraniler, 10: 22).

Viedanlart  zayif  oldugu icin  lekeleniyor. Yalmz — dikkat  edin, bu
ozgiirliigiiniiz vicdan:  zayif  olanlarin  siirgmesine neden  olmaswin. Eger
zayif vicdanly biri, bilgili olan seni bir put tapinaginda sofraya oturmus
goriirse, puta sunulan kurbanin etini yemek igin cesaret almaz mi? Sonugta bu
zayif vicdanlt kisi, Mesih’in ugruna oldiigii bu kardes, senin bilgin yiiziinden
mahvolur! Bu sekilde kardeslere karsi giinah isleyip onlarin zayif vicdanlarin
yvaralayarak Mesih’e karst giinah islemis olursunuz” (1. Korintliler, 8: 9, 10,
11, 12).

Incil’in farkli bdliimlerinde ise vicdanin hakemligi hatta sahitliginden bahsedilmistir.

Pasajlar asagida sunulmaktadir. “Bunun i¢in, yalniz Tanri’’nin gazabi nedeniyle

degil, vicdan nedeniyle de yonetime bagli olmak gerekir” (Romalilar, 13: 5).
"Diinyaya ve ozellikle size, insan bilgeligiyle degil, Tanri’'mn Litfuyla,

Tanri’dan gelen saflik ve ictenlikle davrandigimiza vicdanmiz taniktir. Ve biz
bununla éviintiyoruz” (2. Korintliler, 1: 12).
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“Rab’dan korkmanin ne demek oldugunu bildigimizden insanlar: ikna etmeye
calistyoruz.  Ne oldugumuzu Tanrt  biliyor; umarim siz de vicdaninizda
biliyorsunuz” (2. Korintliler, 5: 11).

Yahudilik ve Hiristiyanlik kaynaklarinda vicdanla ilgili yukarida belirtilen bilgiler,
vicdan kavrammin anlasilmasinda Tevrat ve Incil’in énemli bir katkisinin oldugunu
gostermektedir. Zira “Yahudilik ve Hiristiyanlikta vicdan, Allah’in bir armagam
olarak kabul edilmektedir” (Bilgiz, 2007: 21). Nitekim “Hiristiyan gelenekte vicdan,
insanin ahlaki davraniglarina yon veren Tanr’nin yanilmaz i¢ sesi olarak
tanimlanmistir. Aydinlanma ile beraber vicdan kavrami tanrisalliktan soyutlanarak
psikolojik ve sosyolojik bir faktor hakine gelmistir” (Arpaci, 2015: 31). “Eski Ahit,
tecriibeyi, vicdan fikri olmaksizin, (Adem, Kabil, Davud, Eyiip) tasvir ederken, Yeni Ahit,
Ozellikle Pavlus, sdoze ve hakikate sahipti. Pavlus’ un etkisi sayesinde vicdan, sekiiler
donemlerde oldugu kadar dini devirlerde de Hiristiyan milletler igin ortak bir kavram oldu”
(Tillich, 2006: 77). Leirvik (2013), vicdan kelimesinin Yunan ve Latin koklere
dayanmakta oldugunu lakin bu kavramin Avrupa ya da Hiristiyan nosyonu olarak ele

alinmamas1 gerektigini ifade etmektedir.

“Kuran’ da vicdan kavrami gegcmemekle birlikte, “bir¢ok ayette insanda bulunan ve
onun iradi fiillerini ahldk olgiilerine gore denetleyen, iyilik yapmaktan seving,
kotiiliik yapmaktan istirap duyan bir ahlaki melekeden s6z edildigi, tovbenin de
bdyle bir vicdani hesaplagmanin iiriini sayildigr goriiliir” (Demir, 2013). Kuran’da
vicdani tanitan ve onun islevlerinden s6z eden ayetlerde, cogunlukla “nefs” kavrami
odak noktas1 olarak secilmistir. “Fakat bu kelime vicdan tasvirlerinde tek basina
degil, baz1 aciklayici ifadelerle birlikte ve isim tamlamasi seklinde kullanilmistir”
(Kasapoglu, 2003: 132). Nitekim nefsi levvame kavramini1 bu baglamda zikretmek
miimkiindiir. Nefs-i levvame; Kinayici nefis anlaminda gelen Arapga bir kelimedir.
“Tasavvufi olarak, bir par¢a kalbin nuru ile nurlanmis, o nur 6l¢ilisiinde uyaniklik
kazanmis nefistir. Levvame sifatin1 alan nefis, yaptigir kotii islerin farkindadir”
(Cebecioglu, 2005: 199). Bu yiizden kendisini kinar, onlari yapmak istemez. Yani
vicdan literatiiriinde vicdan muhasebesi kavramina tekabiil etmektedir. “Kiyamet
giiniine yemin ederim. Kendini kinayan (pismanlik duyan) nefse yemin ederim
(diriltilip hesaba ¢ekileceksiniz)” (Kiyamet: 1-2). Yine bagka bir ayette vicdanin
rehberlik boyutuna dikkat ¢cekilmektedir. “Ona iki yolu (dogru ve egriyi) gostermedik
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mi?” (Beled:10). “Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister siikredici olsun ister
nankér” (Insan: 3).
“Nefsin iyiyi ve kotiiyii birbirinden ayirt etme ozelliginden bahsedilen ayetlerde
Nefs kelimesi vicdan kavramimi hatirlatmaktadir. Ote yandan kisinin nefsini
arindirmast yani vicdanini temiz tutmast iki cihan saadetine sebep olurken,

vicdanmin karartilmasi kiginin bu diinya ve éte diinya huzursuzluguna sebebiyet
verecegi bildirilmektedir” (Demir, 2013).

“Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene
yemin ederim ki, nefsini kotiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu
kotiiliiklere gémen de ziyan etmisti” (Es-Sems, 7/10).

Kur’an-1 Kerim’de kisinin yaptig1 kotii eylemler sonucunda duydugu vicdan azabi ise

“Daralmak” olarak tanimlanmastir.

“Ve (seferden) geri birakilan ii¢ kisinin de (t6vbelerini kabul etti). Yeryiizii,
genigsligine ragmen onlara dar gelmis, vicdanlart kendilerini siktikca sikmist.
Nihayet Allah'tan (O'nun azabindan) yine Allah'a siginmaktan baska c¢are
olmadigint anlamislardi. Sonra (eski hallerine) donmeleri i¢in Allah onlarin
tovbesini kabul etti. Ciinkii Allah tévbeyi cok kabul eden, pek esirgeyendir”
(Tevbe, 118).

Kuran’da kisinin yapip etmelerinin sonucundan kurtulamayacagi, hatta kisinin
vicdaninin hesap goriici olarak yeterli oldugu boyutunu da ayetlerde gérmek

miumkindiir.

“Her insamn amelini (veya kaderini) boynuna bagladik. Insan icin kiyamet
giintinde, agilmig olarak éniine konacak bir kitap ¢ikaririz. Kitabini oku! Bugiin
sana hesap sorucu olarak kendi nefsin yeter” (Isra, 13/14). “O giin insana, ileri
gotirdiigii ve geri biraktigi ne varsa bildirilir. Artik insan, kendi kendinin
sahididir” (Kiyamet, 12/15).

Kuran ayetlerinde Arapca bir kelime oldugu halde vicdan kavraminin gegmemesine
ragmen nefs kavramiin vicdan kavrammin islevleriyle tamamen Ortiistigi
goriilmektedir. Ayetlerde vicdana dair dikkati ¢eken bir diger konu ise vicdanin

terbiye edilebilirligi ve tovbe/pismanlik kavramidir.

(13

Ote yandan kalp kelimesi de kullanimi itibariyle vicdan anlami icermektedir.
“Buna gore iyi ve kotii egilimlerin miicadele alani olan kalp, imana ve ahlaki
selamete ulagma yolunda her tiirlii kotii duygudan uzak tutulmalidir” (Demir,2013:
102).

“Peygamber'in hamimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Bu

hem sizin kalpleriniz hem de onlarin kalpleri i¢in daha temiz bir davramgstir” (El-

Ahzab, 53).
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Ote diinya huzuru igin temiz bir kalbin 6nemini vurgulayan ayette “kalb-i Selim
terkibi de her tlirlii sorumlulugun yerine getirilmesinin huzurunu tasiyan vicdani
nitelemektedir” (Demir, 2013: 102). “Ancak Allah'a kalb-i selim (temiz bir kalp) ile
gelenler (o giinde fayda bulur)” (Es-Suara, 289). Kuran-1 Kerim’ de “kalp” kelimesi
baglaminda, kisinin yapip etmelerini kontrol eden, denetleyen ve eylemlerinin
sonucuna gore nitelik kazanacagini ifade eden yani vicdan anlamina gelen birgok
ayet vardir. “Kur’an’da kalp, akil, i¢giidii/arzu ve vicdan/basiret kabiliyetlerinin
karmasik/i¢-ice ge¢mis ruhsal bir toplamini ifade eder. Kalpte Tanriin belirmesi, var

olduguna kanaat getirilmesi, ahlaki bir siire¢le miimkiindiir” (Gtiler, 2016: 8).

Hadis- i seriflerde ise vicdan kavramimi daha ¢ok kalp kelimesinde gormek
miimkiindiir. Bu baglamda kalp temiz yaratilmakla birlikte islenen giinahlarla
kirlenebilir. Ote yanda kalp ahlaki yeteneklerin merkezi sayilmaktadir. Dolayisiyla
iyi ve giizel eylemin, amel-i salihin kisiye i¢ huzur yani vicdan huzuru verdigini aksi
eylemlerin ise kisinin vicdanini rahatsiz ettigini bununla beraber insan oglunun temiz
olarak diinyaya geldigi bilgisine hadislerde goriilmektedir. Ote yandan hadis-i
seriflerde kalp kelimesi vicdan kavraminin hiikiim veren boyutuna isaret etmektedir.
Soyle ki; “Miiftiiler sana fetva verse de sen yine kalbine danis, fetvani kalbinden al”
(Miisned, I, 194). “Mealindeki hadis, miisteftinin kendisine verilen ruhsatlari
kullanip kullanmamakta serbest oldugu, vicdanini rahatsiz eden bir durum bulundugu
takdirde verilen ruhsatlar1 kullanmayabilecegi anlamini tagimaktadir” (Atar, 1995:
486-496). Hadislerde vicdan kavraminin fitrat ve nefs kelimeleri baglaminda da
degerlendirildigi gorilmektedir. “Akilli nefsini muhasebeye tabi kilan kimsedir”
(Nevevi, I, 98) hadis-i serif ’inde akla giden yolun vicdan muhasebesinden gegtigi
ifade olunmaktadir. “Diinyaya gelen her insan fitrat {izere dogar; sonra anne ve
babas1 onu Yahudi, Hiristiyan, Mecusi (farkli bir rivayete gore hatta miisrik) yapar”

(Buhari, “Cena’iz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22, 25).

Yukarida meali verilen hadis-i serifte gecen fitrat kelimesi hakkinda bir¢ok yorum

vardir. Lakin, “bu goriisler i¢cinde en makul olan1 ve giderek en ¢ok ilgi goreni,

fitratin, ilk yaratilis sirasinda Allah’in insan tabiatina bahsettii yaratanini tanima

egilimi, ruh temizligi vb. olumlu yetenek ve yatkinliklar1 ifade ettigi seklindeki

anlayistir” (Hokelekli, 1996: 47). “Ote yandan vicdan ilim ve hikmetten ayr olarak

diisiiniilemeyecegi icin bu baglamda Kuran’da gecen akil, liibb, hidayet, beyan, ilim,
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hikmet ve basiret kavramlari da vicdanla iligkilendirilebilinir” (Gafarov, 2018: 242-
243).

Sonug olarak;

“Hiristiyan ahlaki, muhakemeye dayanmamakta, sadece duymak, sevmek ve
bunu fiile doniistiirmek istemektedir. Bu ahlak, rasyonel yonii olmayan, sadece
vicdana dayanan bir ahlaktir. Islam ve Yahudi ahlaki ise akla biiyiik énem
vermektedir. Ozellikle Islam ahlaki, dini ve akilci bir ahlaktir” (Erdem, 1999:
251).

Nitekim, “Vahiy, vicdani aktiiellestirmeye (giincellestirme/ islevsellestirme)
tesvik icin vardw. Zira bireyde diizgiin ¢alisan verili bir sistem olmazsa,
disardan gelen vahyin dogru anlamlandirilmas: miimkiin degildir. Vicdanin
tistiiniin ortiilmesi, vahyin muhatapsiz kalmast ve bunun sonucunda da vahyin
dayandigr maslahat ve hikmetin anlasilamamast demektir” (Kog, 2015: 68).

Din, nimetleri verene siikretme; insani iligkilerde adaleti gozetme; yoksul ve yoksun
olanlara merhamet etme anlaminda vicdandir (Gtiler, 2016: 206). Bu baglamda ilahi
dinlerde Tanr1 peygamberleri ve ilahi mesajlariyla kullarinin vicdanini muhatap
alarak buyruklarimi iletmistir demek miimkiindiir. Nitekim Tevrat’ ta vicdan,
Tanr’nin her seyi bilip gormesi disinda, kisideki igsel kontrolii saglayan ve Tanri
tarafindan insanin i¢ine konulan bir gii¢ oldugu bilgisine ulasilmaktadir. Ote yandan
bu gii¢ kisinin kotii eylemleri sonucunda vicdan azabi duymasini saglar ve nitekim
kisiyi glinah islemekten alikoyar. Hiristiyan teolojisinde ise vicdan kavramina
Pavlus’ un vicdan telakkisi yon vermektedir. Pavlus vicdani rasyonellikten 6te daha
duyugsal bir forma biiriimektedir. Bununla beraber Hiristiyanlik® ta vicdanin
temizlenmesi son derece 6nemli bir ruhi yetkinliktir. Zira iman ancak temiz bir
vicdanla miimkiindiir. Vicdan arapga bir kelime olmasina ragmen islam dininin temel
kaynaklar1 olan Kuran-1 Kerim ve hadis-i seriflerde bu sekliyle gegmemektedir. Ote
yandan nefs ve kalp kavramlarinin vicdan kavramimin muadili olarak kullanildigi
goriilmektedir. Bu baglamda, vicdan, Islam dini temel kaynaklarinda, iyiyi kotiiden
ayirabilmeye yarayan ahlaki bir meleke olmakla birlikte kisinin eylemlerini
sorgulamasini saglayan, kotii eylemlerinin sonucunda kisiyi tovbeye sevk edebilme
giiciine sahip olan bir olgudur. Yahudilik ve Hiristiyanlik’ ta oldugu gibi Islamiyet’

te de vicdan fitri bir olgudur.
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3.1.2 ilahi Olmayan Dinler

“Biitiin dini geleneklerde manevi kanunlar ve ahlaki degerlendirme bilinci yer almaktadir.
Biitin bu kanun ve kurallar, kisinin oto- kontrol yapisimt ve i¢ diinyasindaki iyi

davraniglarini disa aksettirmesini hedeflemektedir” (Bilgiz, 2007: 22).

Soyle ki; Hint yarimadasinda ortaya ¢ikan Budizm, Sihizm, Caynizim gibi dinler
tanr1 ve varlik konusunda farkli goriislere sahip olsa bile hayata, insana ve ahlaka
bakis acilarinda sasirtict bir benzerlik goriilmektedir. Ayn1 zamanda Hinduizm’in
Ogretilerinin bu dinlerin temelini olusturdugunu sodylemek miimkiindiir. Hatta
benzerliklerinden dolay1 bazen Hindu mezhepleri bi¢iminde degerlendirilmektedirler.
Hint kokenli dinler olarak tanimlanan bu dinlerin esas felsefesi varolusun aci ve
kederden ibaret oldugudur. Nihai kurtulusa erisemeyen insan sikintilarla dolu bir
diinya hayatin1 tekrar tekrar yasamaya mahkumdur. Ote yandan Hint kokenli dinlerin
nihai kurtulusa ermek isteyen kisiye Onerdikleri recete de benzer ozellikler
tagimaktadir. Bu baglamda ¢aligmanin siirliliklart g6z 6niinde bulundurularak Hind
dinlerinin temel felsefesi dogrultusunda Budizm’de yer alan vicdan kavrami
hakkindaki bilgiler aktarilacaktir (Yitik, 2007).

“Budizm’in iyiye yonlendirme, kotiiden sakindirma i¢in kullandigi en onemli
yontem, prensipleri igsellestirme/benimsetme ve prensipleri diisiinerek, ussal
zeminde kavramaya dayanir” (Elmali, 2004: 186). “lyiligi aramada israrli olan ve
huzura kavusmay1 isteyen kisi, becerikli, vicdan1 duyarli, nezaketli konusan, algak

gontlli biri olmahidir” (Kaya, 1999: 103).

“Budizm’deki Saf iyilik olarak tammlanabilecek Nirvana’ya insan oldiikten
sonra degil, bu diinyada yani yasarken ulagir. Nirvana’ya ulasmis insan ise
artik salt iyi haline gelmistir, istek, nefret, cehalet, gurur, rekabet duygusu,
bencillik, asirilik duygusu, kotiiliige neden olan asurt cinsellik arzusu ve benzeri
seylerden tamamen uzaktir; saf, nezaketli, merhametli, hosgoriilii ve ozgecidir”
(Elmali, 2004: 186).

Yani Buda’ya gore, ictenlik olmadikga, prensiplerin varligi ve onlarin 6grenilmesi ve
Ogretilmesi hicbir sey ifade etmemektedir. Anlasildig1 kadariyla Budizm’de ahlak
terbiyesi, bir otoriteye baglanmamaktadir. Budizm’ e tabi olan Budistlerin ahlaki

bilinglenmeleri telkin yoluyla saglanmaya c¢alisilmaktadir.

“Budist ahlak ogretisinde ahlaki yaptirim ne sosyal baski ne de herhangi bir
metafizik otoritedir. Miintesiplerine bir i¢c sorumluluk duygusu asitlamaya
calisan Budizm’e goére, dogramacilarin agaglara sekil vermesi gibi iyi insan da
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kendini, sunulan prensipler dogrultusunda bi¢imlendirmelidir” (Elmali, 2004:
186).

Dogu ve gilineydogu Asya iilkelerinde yasayan insanlarin din ve inang¢larina Uzak
Dogu Dinleri denmektedir. Aralarinda kendilerine 6zgii etkilesimin oldugu dikkatleri
¢eken Uzak dogu dinlerinin temel akaidi Tao inancidir. Tao; bir sirdir. Ying ve Yang
denen pasif disi ve aktif erkek elementinin uyumlu birligidir. Uzak dogu dinlerinde
kainat nizaminin kaynag1 Tao’ dur. Her bir Uzak Dogulu i¢in ¢evre ve insanin igten
birligi ve kisinin kendini kainatin ahengine uydurmasi olduk¢a Onemlidir.
Dolayistyla her bir Uzak Dogu Dininin mistik tasavvurlari ve ahlaki dgretileri bu
baglamda sekillenmistir. Calismanin siirliliklart g6z Oniinde bulundurularak
kendisini Tanrisal kuvvetin elgisi olarak gérmeyen, iyi bir insan modeli olma
cabasinda olan ve Filozof tarafiyla vazife ahlaki bilinci lizerinde duran Konfigyus un

vicdan hakkindaki diisiincelerine yer verilmektedir (Sarikgioglu, 2016).

Budizm’de oldugu gibi bir ahlak sistemi olarak kabul edilen, herhangi bir Tanr1 veya
oteki diinya inancina sahip olmayan, her seyin bu diinyada olup bittigine inanan, yani
yalnizca yeryiiziine bagli bir diisiince sistemi olan Konfiicyanizm’ de (Konfiigytis,
1988); Konfii¢yiis, “vicdanin otoritesini kabul etmekle beraber siirekli aktiiel halde
bulunmasinin elzem oldugu diisiincesindedir. Ona gore, vicdanin aktuellesmesi yani
kisiyi iyiye yonlendirmesi, eylemleri sonrasi yargilamasi ancak bireylerin bib birine

1yiyi telkin etmeleriyle miimkiin olacaktir” (Elmali, 2004).

Konfiigylis’ un konusmalarinda (1997: 142) vicdanin muhasebe boyutu dikkat
¢ekmektedir;

“Ustad dedi ki: bir adam kendi kendine, bu konuda ne diigiinmeliyim diye sorup
durmuyorsa, ben onun hakkinda ne diisiinebilivim ki?” ote yandan, vicdanin
fitri olusu da ifade edilmektedir; “Ustad dedi ki: Tanri bana i¢imdeki erdemi
bagisladi” (Konfiigylis, 1997: 65).

Vicdanin dogru karar veren olduguna dikkat cekilmektedir; “Ustad dedi ki:

aydinlanmis olanlar kuskudan, vicdan sahipleri endiseden ve cesur kisiler de

korkudan armmmistir” (Konfiigyiis, 1997: 685). Konfiigyiis vicdan terbiyesine dair;
“Insanlarin birbirlerine her zaman iyiligi onermeleri, konusurken de konu
olarak iyiligi, iyi seyleri se¢cmeleri gerektigini ifade etmektedir. Bu, etigin
onemli bir yaptirnmi olan vicdanin kérelmesini onlemek icin gercekten kayda
deger bir husustur. Kotiiniin, kotiiltigiin stirekli kotii veya kotiiliik olarak

hatirlatilmasi, belki vicdanlarin korelmesine engel olma gibi bir fonksiyonu
yerine getirebilecektir” (Elmali, 2004: 189).
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Sonug olarak; “Biitiin dinler, tek bir bag kurmada, agkin varlikla insan arasinda bag
kurmada, birlesiyorlar; bu bagin amaci birdir ve onun yeri ise insanin kalbi, vicdani
olmalidir” (Saltuklu, 2017: 125). Bu baglamda vicdan; “dini metinlerde kdkeni olan
tarih icinde ¢ok hararetli tartismalarla gelismis, degismis, yeni yorumlarla 6zellikler
kazanmus islevsel bir kavramdir” (Celik, 2018: 101). “Nitekim sevgi ve vicdan, iyi ve
dogru gibi goreceli kavramlardir. Iyi eger karsiti, yani kotii olmasa anlamsiz kalirds.
Dogru, yanlis1 ¢agristirir. Benzer bigimde sevgi nefreti, Nirvana arzuyu cagristirir,

ac1y1 arzu yaratir ve bunlar Nirvana’da sondiirilir” (Saltuklu, 2017).

3.2 FELSEFi BOYUTUYLA VIiCDAN

Felsefe; “bilgelik sevgisi, var olanlarin varligi, anlami ve nedeni iizerine
sorularla ortaya ¢ikmistir. Onceleri dinin ve séylencelerin yamitladigi bu
sorular, elestirel bir diisiincenin ve gozlemenin bir konusu yapilinca felsefe
dogmustur” (Akarsu, 1974: 74).

“Felsefenin bir alt dali, ahlak felsefesi alanidir. Ahlak felsefesi, pratik bir etkinlik
alan1 olan ahlaki, teorik bir inceleme konusu kilan felsefe disiplinidir” (Akarsu,
1982; Ozlem, 2017). Ahlak felsefesinin ele aldigt en o6nemli konulardan biri
vicdandir. Vicdan tizerine felsefe tarihi boyunca bir¢ok tanim yapilmistir. Vicdanin
“ne”ligi lizerine tartisan filozoflarn bir kismi vicdanin dogustan geldigini
savunurken, bir kismi da vicdanin sonradan kazamldigi iizerinde durmustur. Ote
yandan ahlak filozoflarmin fikir birligi ettigi mesele ise vicdanin kisinin ahlaki
eylemlerinde bir rehber, bir hakem oldugu goriisiidiir. Bu baglamda caligmanin bu
boliimiinde vicdanin felsefi boyutu, ¢alismanin sinirliliklar1 dahilinde, Bat1 felsefesi
ve Islam felsefesi olarak iki alt baslik seklinde ele alinarak, filozoflarin gériislerine

yer verilmektedir.

3.2.1 Bat1 Felsefesi

Bati felsefesi tarihi agisindan vicdan kavraminin kokeni Euripedes’in “Orestes
Dramasi”’nda gegen synesis kelimesi ve sonrasinda Aziz Jerome’nin Ziilkifl
Peygamber’in goriiniisiinii anlattigi pasajda gecen synteresis kelimesi kabul edilir.

Dolayisiyla vicdan kavraminin izlerini milattan 6nce 5. ylizyila kadar slirmek
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miimkiindiir (Celik, 2018). Antik ¢ag filozoflarindan Sokrates, vicdandan ara sira
kendini duyuran tanrisal i¢ ses olarak bahseder. Bu i¢ sese Sokrates daimon
demektedir (Poyraz, 2016). “Daimon; Sokrates’ten 6nce de var olan bir kavramdir ve
tanrisal kudret olarak, kisiye dogumuyla ilistirilip verilir. Bu kudret iyi ya da kotii o
kisinin kaderini belirler” (Peters, 2004: 64). Platonun “Protagoras” diyalogunda,
Pratogoras’a sunu soyler; “her hayvanin kendini koruma araci vardir, Tanr1 insanlara
da kendini koruma araci olarak dogru olanla olmayani ayirmak i¢in bir duygu
vermistir. Her insanda dogustan bu duygu vardir. Zira boyle bir duygusu olmayan
topluluk icinde yasayamaz” (Akarsu, 1982). Platon’da ise vicdan kavramina “Nigin
ahlakli olmaliy1z?” sorusunun yanitinda rastlanmaktadir. Platon’a gore, mutlu olmak
icin ahlakli olmaliyiz. Zira ruhtaki adalet, bilgelik, cesaret ve Olgiiliilik gibi
erdemlerin uyumu vicdan ile barisik yasamaktan gegmektedir (Poyraz, 2016). Ote
yandan “Platon ve Aristoteles’te dogru davranisi segmek manasinda kullanilan dogru
akil anlamindaki orthos logos’un vicdanin atasi oldugu disiiniilmektedir” (Celik,
2018). Aristoteles (2015) “Nikomakhos’a Etik” adli eserinde erdemleri diisiince ve
karakter erdemleri olarak ikiye ayirir. Diislince erdemleri grubuna bilgelik ve dogru
karar alma (vicdan), karakter erdemleri grubuna comertlik ya da olgiilii davranma
(vicdan) erdemlerini almistir. Bu baglamda Aristoteles’te vicdani, (dogru karar alma)
eylemlerimizin Oncesi ve eylemlerimizin sonrasi (6l¢iilii davranma) olarak gérmek

mumkindiir.

Calismada daha once vicdanla baglantili kavramlar basligi altinda zikredilen sagduyu
kavramini Descartes’te gérmek miimkiindiir. Descartes, sagduyu kavramini, akilla
ayni anlamda kullanmigtir. Aristoteles’teki dogru akil, Descartes’de karsimiza
sagduyu olarak ¢ikmaktadir. Ona gore sagduyu/ akil; “saglam yargida bulunma ve
dogruyu yanlistan ayirt etme giiciidiir ki tiim insanlarda dogal olarak esit” (Descartes,

1996: 13) bir sekilde mevcuttur.

Locke’a gore, pratik sorulara uygulandiginda vicdanla akil ayni seydir. Bu baglamda

Locke, Aristoteles’le hem fikir gibi goriinse de Locke;

“Vicdant dogustan olan, her tiirlii deneyden once gelen bir yasa olarak goren
ve bu yasamn ahlak kavramlarimizi yéneten ve bizim hareketlerimizi
diizenleyen bir otorite oldugunu, boylece de bir yasa koyucu ve ayni zamanda
bir yasa ve yargi¢ oldugunu kabul eden her tiirlii vicdan anlayisimi reddeder”
(Akarsu, 1982: 129).
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Nitekim Locke’a gore, vicdan dogustan bir olgu olsaydi degisemez ve egitilemezdi.
O, vicdan rahatsizligi duymadan gergeklesen ahlaksiz hareketin, ¢ignenen yasanin,
dogustan olamayacagi ya da bilingli olarak herkesce kabul edilemeyecegini savunur.
Ote yandan Locke’un vicdanin dogustanligi goriisiinii kabul etmesi onun empirik
metoduna ters diigmektedir. Locke’a gore vicdan insan ruhunda ki bir yargigtir ve
vicdan bu yargilama isini Tanr’’min ve toplumun koydugu yasalar iizerinden
yapmaktadir. Locke, (2000) Insamin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme adh
caligmasinda vicdani, kendi eylemlerimiz {izerine kendi sanilarimiz seklinde

tanimlar. Sonug olarak Locke’a gore vicdan bireysel ve degiskendir.

Joseph Butler, genellikle ahlaki vicdan hakkinda tartisan filozoflardandir. Butler, bir
piskopostur ve goriislerini vaazlari aracilifiyla ifade etmektedir. Butler, bir gelenegin
(Hiristiyan Ahlak Felsefesi) bilingli bir devami olarak goriilebilir. O vicdani,
Sokrates gibi daimon seklinde anlamaktadir. “Ahlak ilkelerinin insan yapisinin
ayrilmaz bir pargast oldugunu 6ne siirmiis ve vicdani, Ozellikle iyi hareketlerde
bulunmak i¢in dogustan gelen bir istek olarak nitelemistir” (Kog, 2015: 20). Hazci,
benci ve 6zgeci goriisleri elestirmesine ragmen utilitaristler (faydaci ahlak) arasinda
ismi gecen Butler, ahlak duygusuna vicdan adim1 vermektedir (Akarsu, 1982).
Butler’a gore vicdan insanlar1 diger canlilardan ayiran bir 6zelliktir. Vicdan kisinin
diisiince ve eylemlerinin dogru ve yanlishgina karar veren bir merciidir. Nitekim
Butler vaazlarinda, Tanri’nin insani bagibos birakmadigini ve ona ahlaki dogru ve

yanlist ayirt edebilmesi i¢in vicdani verdigini ifade etmektedir (Chapel, 2009).

18. yiizy1l Iskogya sagduyu okulunun kurucusu kabul edilen Reid, “Ahlak duyusu
vicdan yoluyla, temel apacik ahlak prensiplerinin tiim yetiskin, olgun ahlaki faillere
acik oldugunu ileri siirmiistiir” (Tung, 2006: 2). Reid’e gore, ahlaki bilgi ve degerler
ulagilamayacak olgular degildir. Bilakis herkesin anlayisina agiktir, goriisiinii
savunmaktadir. Bununla beraber, Reid vicdanimizin dogustan oldugunu kabul
ederken, ahlaki degerlerimizin ve yargilarimizin olusumunda ve dejenerasyonunda
egitimin etkisinin biiyiikk oldugunu da savunmaktadir (Tillich, 2006; Tung, 2006;
Kog, 2015). Yine Ingiliz- Iskog¢ felsefesinin dorugundaki isimlerden olan David
Hume, ahlak olaylarini arastirirken deneyden yararlanir. Ona gére insanin ahlaki
durumunu degerlendirebilmek icin, icini gérmemiz gerekir, bu da ancak kisinin

eylemlerine bakmakla miimkiindiir. Hume’un vicdan tanimini su sekilde vermek
50



miimkiindiir; kisi, bagkalarinin eylemlerini, sympatie (duygudaslik) sayesinde tartma
aligkanligi kazanmaktadir. Dolayisiyla kendi eylemlerinin de sonucunu belli bir
Olcliye gore yapar. Hume, degerlendirme siirecinin sonucuna vicdan demektedir. Ona
gore vicdan insanda dogustan olan ve verili bir sey degil, miisterek hayat ve sympatie
ile gelmistir (gelismistir). Sympatie (duygudaslik); oncel olan, kendi basina olan bir
duygudur (Akarsu, 1982; Tillich, 2006; Cevizci, 2012).

Rousseau ise ahlaklilig1 insanin dogasinin zorunlu bir geregi olarak goriirken bir
yandan da medeniyetin bir sonucu oldugu fikrini savunmaktadir. Ona gore ahlaklilik
bir siirectir ve insanin iyi eylemlerinin sebebi, dogustan sahip oldugu nesnel ve
evrensel ahlak duygusuna baglidir. Ona gore iyi bir eylemin ardinda duygu durumu
olarak tanimladig1 vicdan vardir (Akan, 2016). Rousseau’nun yapitlarinda vicdan,
sistemli bir sekilde ele alinmamakla birlikte insanin ahlaki ve ruhsal yapisinda
onemli bir yer teskil eden vicdan kavramini bulmak miimkiindiir. “Rousseau’nun
insan dogasinin degerini One ¢ikaran yaklasimina baktigimizda goriirtiz ki, vicdan la
ahlak duygusu aslinda ayni seyi ifade etmektedir ve bu duygu sayesinde Tanrisal
olan bize acilmaktadir.” (Giil, 2008). Teolojik bir fikir diinyasina sahip olan
Rousseau, onu diinyaya yerlestirenin amacina uygun olarak, hangi yasaya gore
hareket etmesi gerektigini, yiireginin derinliklerine doga tarafindan silinmez harflerle
yazilmis olan vicdanla bulmaktadir. Ona gore, kisiyi dogruya gotiiren yalnizca
hissettigidir. Zira vicdanin iyi olarak gordiigii her sey iyi, kotii olarak gordiigli her
sey kotiidiir. Hatta Rousseau vicdani “Tanr1 bilimcilerin en 1yisi” olarak vasiflandirir.
Ote yandan vicdanin yanilma paymi “vicdanla pazarlik etme olarak” tanimlar ve bu
stirecte usavurmanin inceliklerine bagvurulmasi fikrindedir. Rousseau, “Emile Ya Da

Egitim Uzerine” (2009) adl1 eserinde aklin ve vicdanin nceligine dair goriisiinii;

“Vicdan ruhun, tutkular da bedenin sesidir. Cogu zaman bu iki sesin celiski
durumunda olmalari sasilacak bir sey midir? Eger éyleyse hangisini dinlemek
gerekir? Akil bizi ¢ok sik aldatir; onu dinlememeye fazlasiyla hakkimiz var ama
vicdan asla aldatmaz. O, insamin ger¢ek rehberidir” (Rousseau, 2009: 214)
climlelerinde gérmek miimkiindiir.

Nitekim, Jean-Jacques Rousseau, vicdanin dogustan ve Tanri vergisi oldugunu
savunmaktadir. Vicdanmi1 ruhun sesi, tutkular1 ise bedenin sesi olarak tanimlamis ve
aklin insan1 ¢ok sik aldattig1 lakin vicdanin asla insani aldatmayan bir olgu oldugunu

ifade etmistir. Yine Rousseau, vicdanin bir duygu oldugunu, kiside iyiyi isteme ve
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kotiiden kagma bilgisine sahip olmasi isteminin dogal oldugunu, bu bilincin de
zekadan ziyade duygularla miimkiin oldugunu, duygularin da dogustan geldigini
savunmustur. Ote yandan iyiligi tanima siirecinde aklin, vicdanla birlikte hareket

etmesi gerektigini de reddetmemistir (Rousseau, 2009).

Immanuel Kant ise vicdani tanimlarken Oncelikle insanin ahlaken iyi ya da kotii
tabiath bir varlik olup olmadigini sorgulamigtir. Sonug olarak insanin ne iyi ne de
kotii bir tabiata sahip oldugunu, tabiati itibariyle ahlaki bir varlik olmadig1 kanaatine
sahip olmustur. Lakin kisinin akli, 6dev ve yasa fikrine vakif oldugu takdirde ahlaki
bir varlik olacagim ileri siirmistiir. Kant, icimizdeki yasaya vicdan der. Vicdani,
kisinin iizerindeki bir yargi mercii olarak ifadelendirir. Ote yandan bu yargi merciini
yani vicdani, Tanr1 temsilcisi olarak da goriir. Soyle ki bu savini; kisi, vicdanini
Tanrn temsilcisi olarak gérmemis olsa, vicdanin kinamalarinin sonugsuz kalacagina

baglar (Kant, 2007). Kant;

“Dogal ihtiyaglardan ve egilimlerden kaynaklanan davramglari; 6deve uygun
davranmiglar olarak nitelendirir, ahlakli davramiglara da; 6deve dayanan ya da
odevden dogan davramglar der.  Icimizde, kesin bir sekilde varligini
hissettigimiz, bir 6dev duygusu (vicdan) vardir ve o yapmalisin, etmelisin
seklinde kesin buyruklarla varligim belli etmektedir” (Oktem, 2007: 4).

Vicdan, duygular ve eylemler arasindaki 6zel bir duygu imgesi olarak goriilmektedir.
Vicdan, kisiye ne yapmas1 gerektigini sOyleyen, ahlaksal bir hareket ettiricidir. Oysa
ki Kant, vicdan1 bu sekilde gormemektedir. Ona gore vicdanin, kisinin eylemleri
oncesi herhangi bir yaptirim giicii bulunmamaktadir. Bilakis, eylem sonras1 duydugu
vicdan azab1 asamasinda vicdan devreye girmektedir. Ona gore, vicdan bir “davacit”
dir. Ote yandan Kant, islenilen suctan kaynaklanan vicdan azabi i¢in kiside az da olsa
ahlaki bir yetkinligin olmasi gerektigini savunmaktadir. Kant vicdanin var olan ahlak
yasas1 dogrultusunda karar verebilecegini de savunmaktadir. Bu baglamda, kendi
dini birikimi dahilinde, dinden ¢ikan birini yargilayan, yargi¢ ornegini vermektedir.
Buna gore yargig, inangsizlikla suclanan kisiye idam cezasi verir ve bundan en ufak
bir vicdan azabi duymaz. Zira yargic verdigi cezayr askin bir varliga
dayandirmaktadir ve inandig1 sey icin bunu yapmaya hakki vardir. Oysa ki Kant’a
gore dini inang yiiziinden can almak yanlistir ve bir haksizlik yapilmistir. Bu olay
Kant’a vicdani, inanglarin belirledigini gostermektedir. Dolayisiyla vicdanin kabul
ettigi yasa son derece Onemlidir. Vicdanin ilkeleri ahlak yasasi dogrultusunda
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konulmussa, vicdanli bir davranigtan s6z etmek miimkiindiir (Kant, 2003; Ketenci,
2012). Sonug olarak Kant’ a gore vicdan, “ilkeler ile eylemler arasindaki tutarlilik

veya tutarsizligin yargilanma yeridir” (Ozlem, 2017: 39).

“Bilgiyi, degerleri biitiinliyle yok sayan, seyler arasinda anlamli ya da yararh
birtakim ayrimlar yapmanin gereksiz oldugunu diisiinen, biitiin degerlerin temelsiz
oldugunu, higbir seyin ilkece bilinmesinin ya da iletilmesinin olanakli olmadigini”
(Giiglii, Uzun, Uzun ve Yolsal, 2008: 1605) savunan felsefi akima nihilizm
(yoksayicilik) denmektedir. Nihilizmin en 06nemli temsilcisi Nietzsche’dir.
Nietzsche’nin ahlak anlayisi bizi iki temel ayirima gotiirmektedir. O bunlart efendi
ahlaki ve kole ahlak: olarak siralamaktadir. Buna gore efendi ahlaki; iistiin insanlar
icindir ki bu insanlar, ¢agin degerlerini reddedip kendi degerlerini olusturabilecek
giicteki insanlardir. Kole ahlaki ise, zayif insanlardan olusan, mevcut ahlak sistemini
kabul eden gruptur. Nietzsche’ye gore vicdan kole ahlakina sahip kisilerin, var
olabilmek hatta varligin1 teminat altina alabilmek i¢in yaratmis oldugu kavramlardan
biridir. Nietzsche, vicdan ve bilincin insanin sosyallesmesi tizerine ¢iktigini ve bu
siiregte insanin icgiidiilerini bastirdigini dolayisiyla insanin taklide ve yapay bir
varliga donistiiginii savunmaktadir (Nietzsche, 2010; Cevizei, 2012). Oysa
Nietzsche’ye gore insanda olmas1 gereken “sahici eylem, 6zgiirce akan bir saglik ve

giicten bilingsizce kaynaklanan eylemdir” (Cevizcei, 2012: 959).

Heidegger, fenomonolojik gelenegin en O©nemli temsilcilerinden olan, fakat
fenomonolojik yontemi varlik problemine uygulamasiyla felsefe tarihine gecen
filozoftur. Onun felsefesinin temelinde; varlik nedir? sorusu yatmaktadir. Heidegger,
varligin anahtari olarak insan1 gérmektedir ve tarih boyunca yapilan insan tariflerini
elestirmektedir. Ote yandan yapilan insan tariflerine; insam diger canlilardan ayiran
ozelligi, varligin1 sorgulamasi, varligim1 anlamaya calismasi, varligi hakkinda
kaygilanmasidir, fikriyle katkida bulunmustur. O, varligin1 sorgulayan insana, dasein
(orada-olmak, oradaki varlik) cevabini vermektedir. Heidegger, daseina insanin var
olma tarzim1 tammlamak i¢in kullanmaktadir. Ote yandan dasein: yasanmslik ve
zamansallikla da iliskilendirmistir. “Ona gore Varligin temelini biitiinliigii icinde
ortaya ¢ikaran araclar korku, vicdan ve oliimdiir” (Ergiil, 2003: 5). Bu baglamda
Heidegger (2008) vicdani, Varlik ve Zaman adli calismasinda ayrintili bir sekilde ele

almistir. O vicdan kavramina felsefesi dogrultusunda ontolojik ve fenomenolojik bir
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yaklagimda bulunmustur. Dolayisiyla vicdani tanimlarken, fundamental olarak
yorumladig1 fanri sesi, biyolojik bakis acist olarak yorumladigi bir doga uyarist
olarak goérmez. Onun vicdan tanimiyla bu yorumlar eslesmemektedir. Ona gore,
vicdan, “birisinin bir seyleri su ya da bu surette anlamasini1 saglamaktir” (Heidegger,
2008: 286). Bu tanimdan sonra Heidegger, vicdani analiz eder ve celp kavramini
vicdan analizinin i¢ine yerlestirir. Celp, “herkese kulak verirken kendini duymazdan
gelisini inkitaya ugratacak olan seydir” (Heidegger, 2008: 287). Zira vicdan susarak
cagirir, bu sessizligi anlamak ancak celple miimkiin olmaktadir. Ote yandan
Heidegger, celp anlayisini da sorgularken, vicdanin sesine kulak verenin vecibe
oldugunu sdyler ve vicdan analizine yeni bir kavramla devam eder. Ona gore vecibe,
birine verecekli olma, bagkalarindan mesul olma yahut bir 6dev degildir. Ona gore
vecibe, neden olma, bir seylerin miisebbibi olmaktir. Heidegger, vicdan analizine,
vicdanin eksistensiyal yorumu baglaminda daha birgok kavram ilave etmektedir.
Calismanin siirhiliklarint agmamak i¢in Heidegger’in nihai fikrini su sekilde ifade
etmek miimkiindiir. Ona gore vicdan herkese mal edilemez bir olgudur (Heidegger,
2008; Tiirkmen, 2013; Ergiil, 2003). Vicdanin sesi;

“Yokluktan ¢ikip geldigi i¢in, tiim diinyasal sesler ve stk aradan ¢ekilse de

duyulamaz. Vicdamn sesi, daseina, dogru yolu gosteren kutsal bir ses degildir,

daha ¢ok ondaki diiskiinliige, varliktan uzaklhiga ait bir belirti, isaret gibi
tecriibe edilir” (WEBS).

Bat1 felsefesinin son dénem diisiiniirlerinden olan Tillich, (2006) vicdan kavramini
“ahlak ve otesi” adli eserinde ayrintili bir sekilde ele almustir. Tillich, vicdan
kelimesine tarih boyunca yiiklenen bir¢ok anlamdan ve mahiyetinin karisikligindan
dolay1 kesin bir tanimlama yapilamadigina 6te yanda kavramin giriftligine ragmen
uygun bir tanimin yapilmasi gerektigine inanmaktadir. Eserinde ahlak 6tesi vicdani
(transmoral) tartisan Tillich, O©ncelikle vicdan kavraminin tarihi = siirecine
deginmektedir. Bu baglamda teolojik anlayisi, vicdanin temel karakterini sug bilinci
olarak gdstermesinden ve imani1 bir vicdan meselesi yapmasindan dolay1 elestirirken,
Hume’ un vicdanin esasi olarak duygudashigi gormesi, Tillich’e gore bosuna bir
¢abadir. Zira Hume’un savundugu evrensel uyum fikrinin; donemin aristokrasisi ve
yiiksek burjuvanin evrensel uyumun merkezine ahlaki degil, sanati almasiyla yok
olmustur. Tillich, Isko¢ okulunun 6ne siirdiigii sagduyu teorisinin de sekiilerlesmis

ahlak anlayisiyla ayni toplum iginde olamayacagi goriisiindedir. Ote yandan Tillich,
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Heidegger’in rasyonel vicdan anlayisini ve Nietzsche’nin Nihilist anlayisini da
savunmamaktadir. Ona gore ahlak Gtesi vicdan (transmoral), ahlaki bir yasaya itaat
etme ya da etmeme konusunda bir hiikiimde bulunmamalidir. Ancak ahlaki emirler
sahasin1 asan bir ger¢eklige gore yargida bulunmalidir. Bu durum ahlak yasasinin
dayanilmaz geriliminin 6tesinde bir stirectir (Tillich, 2006; Arpaci, 2015; Saltuklu,
2017; Tekin, 2018).

3.2.2 islam Felsefesi

Islam felsefe tarihinde bircok konu hakkinda felsefi ve fikri ekoller olusmus ve
nitekim Islam medeniyetine zengin bir diisiince miras1 birakilmistir. Calismanin bu
boliimiinde Farabi’den Akseki’ye, Ibn Miskeveyh’ den Giingdr’e hem klasik hem de
modern anlamda akli, ahlaki, mantig1 ve felsefeyi esas alan ciddi bir diisiince

havuzundan vicdanin yeri ve islevselligine dair bilgiler aktarilacaktir.

Saltuklu (2011), vicdan olgusunu tarihi ge¢misi boyutuyla ele almaktadir ve vicdan
sOzciigiiniin giinliik dilde ¢ok¢a kullanildigini ancak vicdan tizerine diisiinmeye ve bu
kavramin igerisini doldurmaya basladiginda yaptig1 arastirmalar sonucunda vicdanla
ilgili herhangi atasozii ve deyimle karsilagmadigini, Arapga bir ifade olmasina
ragmen Kur’an’da ve Hadis kitaplarinda bu kelimenin var olmadigini ancak
Osmanl’nin son doéneminde Bati'dan yapilan ¢evirilerden sonra yazilan ahlak

kitaplarinda yer aldigin1 fark ettigini ifade etmektedir.

Tiirker (2018), ise Bat1 ahlak felsefesinde ahlaki bilin¢g anlaminda kullanilan vicdan
kavramnin, klasik Islam diisiincesi metinlerinde birebir kullaniminin bulunmadigina
dair bir kanaatin oldugunu oysa ki, vicdan ve tiirevlerinin islam diisiince geleneginde
tasavvuf alanindaki eserlerde goriiliirken, kelam ve mantik metinlerinde de
vicdaniyyat kavramiin goriildiigiinii, 6te yandan yaygin olmamakla birlikte bazi
metinlerde modern donemdeki kullanim alani olan ahlaki biling anlamiyla da
kullanildigini ifade etmektedir. Tiirker, Sadriisseria’nin Tenkihu’l- Usul adli eserinde
ve yine bu eser iizerine kendi yaptig1 Tavzih adli serhle, Sadeddin et-Teftazani’nin bu
esere yazdig Telvih adli serhde, Imam Ebu Hanife’nin, “kisinin lehinde ve aleyhinde
olan seyleri bilmesidir” seklindeki fikih tarifini, serhlerinde vicdan kelimesinin,
ahlaki biling olarak kullanildigin1 ifade ederken, klasik usul gelenegi sahasinda
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yapilan literatiir taramasinda giiniimiiz Tiirk¢esinde kullanilan vicdan kelimesinin bir

uzantist olarak vicdaniyyat kavraminin kullanildigini da ifade etmektedir.

Tekin (2018), aklin isleyis tarzlarini inceleyen ve klasik Islam felsefesi usulii olarak
bilinen klasik mantik geleneginde vicdaniyyat kavraminin mantik kitaplarinda
burhan sanatinin dnciilleri olarak ele alindigini ifade etmektedir. Lakin mantiksal bir
terim olan vicdaniyyat kavrami, klasik mantik geleneginde biitiin filozoflar
tarafindan da kullanilmis degildir. Islam mantik tarihinde lafzen olmasa da anlamca
vicdaniyyat kavramimi kullanan ilk filozof Ibn Sina’dir. Ibn Sina, (2005) ilk olarak
Isaretler ve Tembihler adli eserinde vicdaniyyata temel olacak nitelikte itibari
onermeler terimini kullanmistir. Islam klasik mantik geleneginde vicdaniyyat, “aklin
dis degil i¢ duygular araciligtyla sahip oldugu verilere yonelik islemi sonucunda elde
edilmektedir” (Tekin, 2018: 54). Yani vicdaniyyat, klasik mantik geleneginde bir
Onerme tiriidiir. Dolayisiyla modern ahlak felsefesindeki vicdan kavramiyla
ortiismemekle beraber birbirlerinden ¢ok da uzak kavramlar degildir. Zira vicdan,
kisinin giinlik hayatin1 idame etmesi silirecinde pratige dair ahlaki hiikiimlerin
verilme mercii olarak ifade edilirken. Vicdaniyyat, aklin ahlaki hiikiimleri verirken

kullandig1 6nermeleridir.

Cengiz (2015), Islam diisiince geleneginde vicdan kavramini ahlaki biling formunda
kullanan ilk diisiinliriin Cahiz oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda Cahiz’in
eserlerinde vicdan, ayirt etme giicii (temyiz) olarak gegmektedir. Ote yandan ona
gore vicdan, kisinin igsel bir ongoriisii yahut i¢ muhasebesi gibi kalbi bir meleke
degil, akli islevselligi olan bir olgudur. Asagida Cahiz’in vicdanin mahiyetine dair

goriisli Kitabii’l Hayevan adli eserinden bir paragrafla verilmektedir.

“Bilgi kullamilmasaydi anlami da olmazdi. Gerekgelendirme olmasayd:
getirilen kanitlarin da bir anlami olmazdi. Yararliyi zararlidan, iyiyi kétiiden
aywrmak gibi bir gereksinim olmasaydr Tanr gozleri de vermezdi. Duyumsayan
ve idrak eden bir varilik olarak insan, sahip oldugu ayirici yetileriyle gereksinim
duydugunu alir, gereksinim duymadigini ise almaz... Bunun arkasinda akil icin
bir alan olusur, uyarilmak (havatir) igin sebepler yayilir, dogru gorii igin
kapilar acilir, duyusal bilgiler olusur, dogal (garizi) vicdanlar meydana gelir,
bu vicdanlarla yapilan temyiz, akillarin temyiz ettigi seye yiikselir ve yapilan
karsilastirmalarla simflandirmalar gergeklesir. Diinya ameli, ahiret ameline
duyussal bilgiler, akli bilgilere merdiven olur. Gérii bir hedeften baska bir
hedefe varir, bilme ve eyleme siirekli bir sevaba erisinceye dek” (Cahiz, 2004;
Akt. Cengiz, 2015: 117).
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Gortildigu gibi Cahiz, kisinin ahlaki eylemlerde bulunabilmesi i¢in, duyu organlarin
oncelemektedir. Tkinci basamakta vicdan olusumundan sdz etmekte, son olarak ise
vicdanin  zihnin igleyis siirecine 1s1k tutarak aklin  diisiinme eylemini
gerceklestirdigini  ifade etmektedir. Bu baglamda Cahiz’in vicdan olusumu
hakkindaki goriisiinii; vicdan, sonradan degil dogustan ve dogal bir siirectir seklinde

yorumlamak miimkiindiir.

Islam ahlak felsefesinde son derece &nemli bir yere sahip olan ibn Miskeveyh,
(2013) “Tehzibu’l Ahlak” adli eserinde nefsin tamimi yaparken insani, diger
varliklardan ayiran bir fiilden bahseder. Bu fiilin, insandaki ayirt etme, diisiinme
giiclinden ortaya ¢iktigini ve ayirt etmesi saglam, diisiinmesi, secimi dogru olan
kisilerin insanliginin o &lgiide miikemmel oldugunu ifade etmektedir. ibn Miskeveyh,
burada her ne kadar vicdan kavramini direkt kullanmasa da modern donemdeki
vicdan kavraminm, ahlaki biling seklindeki tanimiyla, ibn Miskeveyh’ in “nefs”

taniminin birebir eslestigini s0ylemek miimkiindiir.

Gazzali’nin eserlerinde de vicdan kavrami literal olarak goriilmemekle birlikte
calismanin birinci boliimiinde gecen “vicdanla ilgili kavramlar” bashigr altinda
verilen sorumluluk/ yiikiimliiliik kavramlariyla Gazzali’nin, ahlak goriisiinde vicdani
bulmak miimkiindiir. Gazali’'nin 6nemle iizerinde durdugu “yiikiimlilik” kavrami,
emir ve yasaklara uygun olarak eylemde bulunmayi ifade eder ki, burada amag ahlaki
eylemde bulunmak, i¢ huzuru yakalamaktir. Ote yandan Gazzali literatiiriinde
vicdanin muadili olabilecek kavramlar olarak Kur’ an-1 Kerim ve hadis-1 seriflerde
oldugu gibi kalp ve nefs kavramlarin1 gormek miimkiindiir. Yine Gazzali’ nin ahlaka
dair eserlerinde aklin, iyiyi ve kotliyli ayirt etme, eylemleri tartma, bilissel ve
duyussal anlamda 6ngoriide bulunabilme yetenekleri, aklin vicdani boyutu olarak

degerlendirilebilir (Gazzali, 2002; Hanonii, 2007; Gafarov, 2018).

12. yiizyil Islam filozoflarindan olan Ibn Tufeyl, (2010) felsefi goriislerini, diinyada
felsefi romanin ilk 6rnegi olarak bilinen Hay Bin Yakzan adli eseri iizerinden ifade
etmektedir. Eserde Hay Bin Yakzan’in hayat dykiisii anlatilmaktadir. Soyle ki; Hay
Bin Yakzan omriinii kimsesiz bir adada gegirmektedir. Adaya nasil geldigi hakkinda
iki ayr1 varsayim bulunmaktadir. Birincisi, ilk insan Hz. Adem’den miilhem topragin

mayalanmasiyla Hay adada var olmustur. Ikinci varsayim ise baska bir adada
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dogmus ve denizde siiriiklenerek adaya diigsmiistiir. Hikayeye gore adaya diisen
Hay’a bir ceylan annelik eder. Anne ceylanin 6limiiyle hay miisahede ve sezgileriyle
Tanri’ya ulasir. Daha sonra adaya gelen Absal ile karsilasir, yasadigi siireci,
miisahede ve sezgileri yoluyla Tanri’y1 bulusunu Absal’a anlatan Hay, Absal’in
memleketine gider. Hay, burada yasayan insanlara Tanri’ y1 bulma yolundaki
tecriibelerini anlatir. Lakin slire¢ Hay’in diislindiigii gibi gelismemektedir.
Dolayisiyla, Hay bosuna bir ugras i¢inde oldugu diisiincesiyle adaya geri doner. Bu
baglamda eser, Islam medeniyetinin insan, Tanri, bilgi, sezgi algisini

sergilemektedir.

Ote yandan bati medeniyetinin muadili sayilabilecek Daniel Defoe'nun, (2016)
Robinson Crosoe adli eseri insan lizerine yazilan bir bagka felsefi roman tiiriinde
eserdir. SOyle ki; seker kamisi tarimi ile ugrasan Crosoe yaptigi isten daha fazla
kazang saglamak i¢in Afrika kitasindan kole getirmek amaciyla bir deniz
yolculuguna ¢ikar. Fakat gemi bilinmeyen bir adanin civarinda batar ve gemiden tek
kurtulan Crosoe olur. Robinson, gemiden isine yarayacak bir miktar esyay1 ve isine
yaramayacagini diisiindiigli yliklii bir miktar parayr kurtarmayi basarmistir. Adada
¢ok uzun yillar tek basina yasayan Robinson, giiniin birinde sahilde insan ayagina
benzeyen izleri ve insan organlari, kemikleri goriir. Gordiikleri karsisinda dehsete
kapilan Robinson, adaya gelenlerin savas tutsaklarini yiyen yamyamlar oldugunu
diistiniir. Giinlin birinde adaya bir miktar vahsinin geldigini géren Robinson elinde
bulunan atesli silahla vahsilerin bircogunu oldiiriir bir kism1 da bir koleyi adada
birakarak kagar. Yirmi dort yil tek basina yasayan Robinson’ un artik adada tek
degildir. Admi Friday (Cuma) olarak belirledigi bir arkadasi vardir. Robinson,
Cuma’y ilkel geleneklerinden kurtarma gabalarma girer bir yandan da  Ingilizce
ogretir. Bir siire sonra Robinson ve Cuma, adanin yakilarinda bir Ingiliz gemisi
gorirler, gemide miirettebat kaptana karsi isyan baslatmis ve kaptani adaya birakma
karar1 almistir. Adaya birakilan kaptan Robinson ve Cuma ile is birligi yapar ve
gemiyi tekrar ele gecirir. Boylelikle Robinson i¢in kurtulus yolu agilmistir. Artik
istikamet Ingiltere’dir. Robinson yillar dnce gemiden kurtardigi paralarla zengin bir
adam olarak memleketine donmektedir. Bu baglamda eser daha ¢ok ideali madde ve

fayda olan bir Bat1 medeniyetini sergilemektedir.
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Iki ayr1 medeniyeti temsil eden eserler iizerinde, “insanin ideal tipi nedir?” sorusu
baglaminda bir degerlendirme ¢alismas1 yapan Cetin’e (2003) gore, Hay’da var olan
sefkat ve vicdan duygusu, Robinson’da yerini gii¢ ve faydaya birakmaktadir. Dogu
insanini temsil eden Hay, tanimanin yolu olarak ige doniisii 6nemserken, Robinson
nesnellige yonelmektedir. Dogu insani igin bilgiye ulagsmanin yolu, vicdan, ilham,
sezgi, vahiy iken Bati insani icin zeka, deney, fayda olarak goriilmektedir. islam
medeniyeti i¢in hayat amaci, ahlaki degerler dogrultusunda insan olma serefine
ulagsmak olmasi gerekirken, Bati medeniyetinde hayatin amaci, sosyal siyasal-
ekonomik miicadele alani olarak goriilmektedir. Nitekim, Ibn Tufeyl’in felsefesini
yansittig1 eserinde vicdan kavramini ice doniis, sezgi, ilham, akletme olarak gérmek

miimkiindiir. (Ibn Tufeyl, 2010; Cetin, 2003).

Vicdana dair goriisleri i¢in bagvurulacak bir diger islam filozofu Ibn Riisd’ tiir. Ibn
Riisd, eserlerinde salih amel, iyi ve giizel eylem i¢in dogru bilginin 6neminden séz
eder. Filozof, akilla edinilen bilginin, vahiyle edinilen bilgiyle paralellik arz
edecegini savunmaktadir. Ote yandan bir aykirilik s6z konusu ise bu durumda akla
gore vahyin te’vili gerekmektedir. Filozofa gore, her konuda te’vil yapilamayacagi
gibi herkes te’vil yapmamalidir. Te’vil yapacak kisi dogru diisiiniis bi¢imine sahip
olmalidir. Zira Ibn Riisd’{in kastettigi dogru diisiiniis, ciplak akil, rasyonel ve faydaci
bakis degildir. Bilakis vicdan ve kalbi akilla yogrulmus, ruhu ve istikameti olan bir
yonelimdir (Ibn Riisd, 2013; Caylak ve Sahbaz, 2015). Bu baglamda ibn Riisd’ iin

vicdan goriisii hakkinda aklin ve vicdanin i¢ igeliginden s6z etmek miimkiindiir.

Nasiruddin Tisi’nin, ahlak diisiincesini, felsefi, dini ve tasavvufi metinlerinde ele
aldigr goriilmektedir. Thsi’nin ahlak metinlerinde, vicdan kavraminin, Kur’ an-1
Kerim ve hadis-i seriflerde mevcut olan muhtevasi ne ise ayni baglamda gormek
miimkiindiir. Bu kavramlar; nefs, kalp, akil, tovbe, hikmet, takva seklinde
siralanabilir. Thsi’ de nefs, kalp ve akil dini literatiirde oldugu gibi kisinin duygu,
diisiince ve eylemlerinin temelini olusturmaktadir. Ona gore insani nefs, akliyla 1yilik
ve kotiiliikleri ayirt eder. Ulastig1 bilgiyle eyleme gecer, hevasindan uzaklasan nefs
eylemlerin sonucunda 6zglir bir ruha sahip olur. Bu ¢aba kisideki modern anlamda
ahlaki biling/ vicdanli olmaktir. Bu baglamda Tlsi’nin eserlerinde vicdan kavraminin
yerini “insani nefs” kavrami almaktadir denilebilir. Ote yandan T0si’nin ahlak

metinlerinde vicdan pratik ve duyussal baglamdan ayr1 tutulmamaktadir. Akil ile
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eylem arasindaki yakin iliskiyi, Tlsi’nin ahlak metinlerinde tovbe, muhasebe, adalet,
hikmet gibi kavramlarda gérmek miimkiindiir. Son olarak Tasi’de vicdan olgusunun
ne’ ligine dair bilgileri toparlamak gerekirse; ona gore vicdanin kaynagi kisinin i¢
diinyasiyla ilgili sliregtir, aileden ve sosyal hayattan edinilen bu bilgiler vicdanin
aktiiellesmesi asamasinda etkindir, seklinde degerlendirmek miimkiindiir (Tusi,

2009; Gafarov, 2018).

Ibn Haldun’un felsefesinde, vicdan kavramini bilgi tasavvurunda gormek
miimkiindiir. Bu baglamda ibn Haldun’ un bilgi tasavvuru hakkinda vahyi, akli
idraklerden daha kapsamli gordiigiinii, din ve vahyi {ist otorite olarak kabul ettigini
sdylemek miimkiindiir. Ote yandan tasavvufu, delillere dayali bir ilim dali olarak
gormemekle birlikte vicdani, tasavvufta bilgiye ulagsma yolu olarak tanimlamaktadir

(Arkan, 2006). Sonug olarak;

“Ibn Haldun kesb ile elde edilen ilmin kesinliginin duyu tecriibesi ile sabit
oldugunu, ilhdmla elde edilen bilgilerden vahyin kesinliginin dinen sabit
oldugunu, diger ilhami ilimlerin kabul veya reddinin ise, bir vicdan isi
oldugunu belirtmektedir” (Akyol, 2011: 14).

Diisiiniir, bilim adami ve bir mutasavvif olan Erzurumlu ibrahim Hakki, ahlak
felsefesinin temel problemlerini din ekseninde yorumlamis ve bu minvalde ¢dziimler
tretmistir. Diisiiniir ahlak felsefesinin temel konularinda, ahlak ve nefsin kuvvetleri
hakkinda ilk¢ag Yunan filozoflarinin ve Islam filozoflarmin etkisinde kaldigi da
goriilmektedir. Ote yandan diisiiniiriin eserlerinde Yunan ve Islam felsefesinin tekrari
degil bilakis tasavvuf felsefesinin izleri goriilmektedir. Erzurumlu Ibrahim Hakki’ nin
felsefesinin karakteristik yapisin1 6zetlemek gerekirse; akli unsurlar, dini ve batimi
fikirler ihtiva ederken, eudamonist (mutgu) bir teleolojiye sahiptir. Ona gore iyi;
Allah’in emrettikleri, kotii; ise Allah’in yasaklaridir. Diisiiniir, eserlerinde, ahlakl
insan olma yolunda miieyyidelerin 6neminden s6z etmektedir. Bu baglamda ona gore
vicdan, bir muhasebe mercii, bir otokontrol merkezidir. Huzurlu bir vicdanin iyiye
tesvik ettigi, yapilan kotli eylemlerden dolayr huzursuz olan vicdanin ise kdtiiliikten
men ettigi fikriyle, vicdanin yaptirinmimi 6nemser. “Kalp” ve “goniil” kelimelerini
manzumelerinde vicdan anlaminda kullanan diisiiniiriin, vicdana dair gorislerini

“Marifetname” adl1 eserinde su beyitlerle 6rneklendirmek miimkiindiir;

»  “Goniil aleminde Allah’in cenneti vardir ... ...
» Goniil ehli daima o giilii ve giil bahgesini géniilde bulur dimagi olan kisi
elbette giizel kokudan hoglanir.
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» Goniilde bu devlet varken, felege minnetim yoktur. Bilge kisinin goniil
disindaki seylere meyli degil, bilakis onlardan uzaklasmasi soz konusudur”
(ibrahim Hakki, 1999: 577).

Diisiiniir manzumelerinde, gonlii (vicdan) akilli kisinin takip edecegi bir rehber
olarak gormektedir. Hatta vicdani akildan daha {istlin tutmaktadir;

» “Canmindan wak olan kisinin isi giicii ah- vah etmektir. Kendini bilen ise
Allah i bilmigtir.

Zahirde sefer edeyim diyen, ayrilik cehennemine diismiistiir. Batinda sefer
eden ise Allah’in yiice katina ulasmistir.

Gomiil, akil yoluyla sevgiliden uzaklagnmis. Akla aldiris etmeyip de ask ile
saf olan ise giines ve ay gibi olmus.

Goniil ve sevgili sensin, sakin kendinden uzaklasma...... ....

Kalbine don bak ve kendini tani. Sen kimsin? Kendini goniilde géren goniil
adamlart uyamikltk bulmustur” (Ibrahim Hakki, 1999: 590).

vVV VYV 'V

Ote yandan diisiiniir, iyi ve dogruyu bulmada yalmizca vicdam ya da akli yetkin
gormemektedir. Vicdan yahut akil mutlaka dinin emir ve yasaklariyla sinirlanmalidir

(Ibrahim Hakki, 1999; Karadeniz, 2006).

Akseki’nin ise din temelli ahlak anlayisinda, vicdan kavrami ahlaki sorumluluk
baglaminda degerlendirilmektedir. Ona gore ahlaki sorumluluk; “vazifenin
yapilmamasi, fiillerimizin ahlak kanununa aykir1 olmasi neticesi olarak icap eden bir
cezadir. Irade sahibi olan insan, ahlak kanununa aykir1 hareket ettigi takdirde, ceza
ve sorumluluga muhatap olur” (Akseki, 1979). Akseki, gayri ahlaki eylemlerin
cezasiz kalmamas1 gerektigini savunmaktadir. Allah’a karsi sorumluluk hissetmeyen
kisilerde bahsi gecen sorumluluk takibinin, vicdani mesuliyet ve insanlara karsi
sorumluluk duygulariyla miimkiin olacagin1 ifade etmektedir. Ona gore vicdan,
insanda var olan bir melekedir. Bu kuvvet; 1yiyi kétiiden ayirdig gibi, kisiyi 1yiye ve
giizele yonlendirir, kotiiliikten de alikoyar. Yolunu sasiran insana dogru yolu
gosterir. Ote yandan bu meleke, kisinin eylemlerini, niyet ve maksatlarini inceler, iyi
ve kot mukayesesi yapmasini saglar, kisinin eylemleri ahlaki kurallara uygun ise
vicdan1 onu miikafatlandirir; aksi bir durumda ise vicdanin kinamasi ve cezasiyla
karsilagilir. Dolayisiyla, “ahlaki sorumlulugun temeli, yani en Once ve vasitasiz
olarak amellerimizi ve niyetlerimizi inceleyerek onlarin mahiyetlerine gore bizi
sorumlu tutan ve ceza veren, vicdandir” (Akseki, 1979: 106). Ayn1 zamanda vicdan,
kisinin nefs-i natikasinda kalmayarak, baskalarini da degerlendirme asamasinda

devreye girer. Baska insanlarin yaptig1 iyi yahut kotii eylemler hakkinda yargida
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bulunarak eylem sahiplerine, muhabbet veya o6fke duygularinin agiga ¢ikmasina
sebep olur. Akseki’ye gore kiside vicdani hadiseler iki sekilde aciklanabilir. Ilki
hiikiimler, ikincisi duygulardir. Bu baglamda, vicdanin akilla bag kurdugu, kisinin
kendini ve ¢evresindeki yargiladigi asamadir ki, daha ¢ok niyetler ve maksatlarla
ilgili yani eylemlerin oncesindeki bir haldir. Ikinci asama ise duygu ve his
asamasidir. Kisinin eylemleri sonrasinda yasadigi ruh halidir. Vicdanin takdir ettigi
miikafat yahut cezadan kaynaklanan hissiyattir. Akseki, bu iki asamanin yani
vicdanin, kiside ahlaki sorumluluk fikri olusturdugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
Akseki’ye gore vicdan, kisiyi kemal derecesine ulagtiran bir melekedir (Akseki,

1979; Yaran, 2014; Topaloglu, 2013).

Son donem Islam diisiiniirlerinden olan Giingdr, vicdan1 bir kaideler sistemi olarak
gormektedir; sistemin islevselligi, kisinin kendi yaptigi yahut baskasini yaptigi
eylemleri dogru veya yanlis olarak yargilamasinda goriilmektedir. Bu sistem, kiginin
benliginde dogru eylemler sonrasinda iyi duygular, kotii eylemler sonrasinda da
sugluluk duygusu hissetmesini saglar. Gilingdr, ahlaki bilginin elde edilis yollarinin
bilindiginin, fakat edinilen ahlaki bilginin, duygularla bir araya gelip, vicdan denilen
ic-kontrol mekanizmasint nasil olusturdugunun analizinin yapilmasi gerektigini
savunmaktadir. Ona gore vicdan tesekkiilii, “distaki kontrol giiclinlin (anne, baba,
Ogretmen, yetistirici) bir i¢ kontrol mekanizmasi haline doniismesiyle” olmaktadir
(Giingor, 1995: 59). Giingor, vicdanin dogustan insana verili olduguna inanmakla
birlikte iyi bir ahlaki terbiye ile edinilebilecegini savunmaktadir. Ahlak Psikolojisi ve
Sosyal Ahlak adli esrinde kiigiik bir ¢ocukta vicdan olmadigini, ¢ocugun hayat
tecriibesiyle vicdanmin tesekkiil edecegini ve hatta ¢ocugun hayat tecriibesi
vicdaninin kuvvetini belirleyecegini ifade temektedir. Dolayisiyla vicdan herkeste
ayni etkiyi olusturmaz. Nitekim, bazi insanlar yaptiklar1 en ufak bir hatada
vicdanlarinin sesinden rahatsiz olurken, kimileri bu sesi ¢ok rahat bastirmaktadir.
Gilingoér’e gore bu durum cocukluk ¢agindaki aldig1 terbiye ve hayat tecriibesiyle
ilgilidir. Zira yagsadig1 tecriibelerle kendini tantyabilen kimseler, baskalarina saygi
gosteren, kendi benliklerini kollayan, insan tabiatini taniyan kimselerdir. Kisilerin
birbirinden farkli Ahlaki yargilarinin olmasi bireylerin ahlaki degerlerinin farkl
olmastyla ilgilidir. Bu baglamda toplumdaki ahlaki degerlerin kaynagi 6nemlidir.

Glingor, ahlaki degerlerin kaynagimi din olarak gérmektedir. Giiglii bir vicdanin en
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cok anne sevgisi goren Kkisilerde goriildiiginii ifade eden Giingdr, vicdanin
bozulmamasi i¢in de devlete biiyiik gorev diistiiglinli savunmaktadir. Soyle ki, devlet
toplum diizenini bozanlara gerekli cezai miieyyideleri uyguladigi takdirde toplum
icerisinde ahlaki degerler yerini bulur ve dolayisiyla vicdanlar pekismis olur

(Giingo6r,1995; Tiirkben, 2010).

Sonu¢ olarak, felsefi anlamda insanlik tarihi kadar eski olan vicdan kavrami
hakkinda birgok filozof yorum yapmistir. Bu baglamda, Bat1 felsefesinde ve Islam
felsefesinde diisiiniirler, vicdan kavramimi literal olarak kullanmasa da kavramin
muadili sayilabilecek baska kavramlarla vicdam tartismuslardir. Ornegin, vicdani
Antik cagda akil kavraminda bulmak miimkiinken daha sonra Bati felsefesinde
vicdan kavrami karsimiza sagduyu, duygudashik yahut o6dev ahlaki olarak
cikmaktadir. Islam felsefesinde ise durum Bati felsefesinden cok farkli degildir.
Soyle ki, Islam ahlak filozoflar;, vicdani daha ¢ok Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
seriflerde vicdanin muadili sayilabilecek kalp, nefs, akil, goniil gibi kavramlar
lizerinden tartismislardir. Ote yandan ilk donem klasik mantik geleneginde ise
vicdaniyyat kavrami karsimiza c¢ikmaktadir. Klasik mantik geleneginde kullanilan
vicdaniyyat (itibari Onermeler) kavrami, vicdanin modern donemdeki anlamiyla
kismen Ortiismekle beraber Islam felsefe tarihinde daha sonraki dénemlerde vicdan
kavramin1 modern donemdeki ahlaki biling anlamiyla goérmek de miimkiindiir.
Vicdan kavrami iizerine tartisilan bir diger nokta ise vicdanin dogustan (Tanri
vergisi) m1 yoksa sonradan mi? olustugu yoniindedir. Bu baglamda genellikle
teolojik bakis acisina sahip olan filozoflar vicdanin Tanr1 vergisi oldugu goriisiinii
savunurken bazi filozoflar da vicdanin Ogrenilen, egitilen bir meleke oldugunu
dolayisiyla insanoglunun bu melekeye dogustan sahip olmasinin miimkiin olmadiginm
savunmaktadir. Nitekim gerek Bati filozoflar1 gerek Islam filozoflar1 vicdanmn
mahiyetine dair birgok farkli goriis One siirmiisse de genel olarak filozoflarin
birlestikleri nokta; vicdan, kiside iyiyi kotiiden ayirmaya yarayan, eylemlerinin
oncesinde ona rehberlik yapan, iyi ve gilizel eylemlerinin sonrasinda i¢ huzuru
vererek kisiyi miikafatlandiran, kotii eylemlerin sonrasinda ise kisiye i¢ huzursuzlugu

vererek cezalandiran igsel bir kuvvettir.
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3.3 PSIKOLOJIK BOYUTUYLA ViCDAN

Psikoloji, “insan davranisini, bu davranigin arkasinda yatan duygu ve diistinceleri
inceleyen bir bilim dalidir” (Sertelin Mercan, 2010: 5). Psikolojinin, genel prensip ve
ilkelerinin farkli alanlarda kullanilmas1 ve uygulanmasi sonucu alt dallar ve uzmanlik
alanlar1 ortaya c¢ikmistir. Bireyin, kronolojik yasiyla fiziksel, bilissel, duyussal,
ahlaki ve sosyal alanlardaki davraniglarinin iligkileri tizerinde duran, bireydeki
degisimleri inceleyen ve psikolojinin en temel calisma sahalarindan biri olan

uzmanlik alani ise gelisim psikolojisidir (Kiilahoglu, 2011).

Gelisim psikologlarinin, insanin ahlaki ve vicdani gelisimi hakkinda pek ¢ok goriis
bildirmis ve gelisim teorileri ortaya koymus oldugunu ve bu baglamda imamoglu
onlara gore “insanin i¢ diinyasinda bir duygu, bir yeti, bir mekanizma olarak beliren
vicdanin, olusum ve gelisim asamalarina, isleyisine bazi psikolojik 6gelerin dahil”
(2010: 133) oldugunu ifade ettiklerini belirtmektedir. Ote yandan alan yazinda
cocugun ahlaki gelisiminin baglama evresi olarak vicdanin uyanmasi milat kabul
edilmekle beraber “psikologlar genel olarak ahlaki gelisim terimini, davranist kontrol
eden igsel Olgiitlerin kazanilmasini anlatmak i¢in kullandiklar1” (Hokelekli, 2007:
626) goriilmektedir. Bu baglamda Ciftci Arndag, bireyin ahlaki gelisimini konu
edinen aragtirmacilarin odaklandiklar1 ii¢ nokta oldugunu ifade etmektedir. Bunlar;
“ahlaki diistincelerin ve yargilarin gelisimi, ahlaki duygularin ve degerlerin gelisimi,

ahlaki davramiglarin gelisimi” (Ciftci Aridag, 2010: 149) seklinde siralanmaktadir.

Calismanin bu boliimiinde vicdan kavraminin psikolojik boyutu ele aliirken
kuramlarda ahlak ve vicdan iizerine yaptiklart caligmalarla 6n plana c¢ikan
psikologlarin goriislerine yer verilmektedir. Bu baglamda ilk olarak; ahlaki diisiince
basligin1 referans alan, ahlaki bilisi 6ne ¢ikaran, biligsel gelisim kuraminin
temsilcilerinden Piaget ve Kolhberg’in ¢alismalarina, ikinci asamada; ahlaki duygu
kavraminin temel alindig1 psikanalitik kuraminin temsilcileri Freud ve Zulliger’in
calismalarina, son olarak; ahlaki davranis bashigini referans alan ve ahlaki davranisi,
davranig¢1 kuramin kavramlari olan 6grenme, pekistirme, 6diil ve ceza ile birlikte

inceleyen Gte yandan sosyobiligsel aciklamalar ile model ve gbézleme dayali 6grenme
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deneyimi tiizerinde duran sosyal oOgrenme kuramimin temsilcilerinden olan

Bandura’nin goriislerine yer verilmektedir (Yildiz, 2010).

3.3.1 Bilissel Kurama Gore Vicdan

Biligsel kuram, “bireyi bilgiyi isleyen, dis diinyanin bir i¢ modelini olusturan ve
amagclarina ulagsmak i¢in planlar ve stratejiler gelistiren bir organizma olarak goriir”
(Eylen Ozyurt, 2010: 17). Bilissel gelisim kuramcilarma gore ¢ocuklardaki ahlaki
gelisim diizeyi, ¢cocugun biyolojik yasi ile dogru orantilidir. Kurama gore coguk,
olgunlagmaya bagli olarak zihnindeki sistemli siralamayi gergeklestirmektedir.
Boylece yapilmasi uygun olan ve olmayan eylemleri ayirt edebilmektetir
(Tuzcuoglu, 2005; Yildiz, 2010). Bilssel gelisimi temel alarak ¢ocuklarin dogru ve
yanlis ¢ikarimimi anlamaya ¢alisan, bu konuda ilk kuramsal goriisii One siiren
Piaget’tir.

Piaget’e gore ahlaki gelisim zihinsel gelisimle yakindan ilgilidir. Piaget, ahlaki
gelisimin belli evreler i¢inde gerceklestigini dne siirmiistiir. Ote yandan ¢ocugun
ahlaki gelisimi, bilissel gelisimi yaninda sosyal ¢evresiyle de yakindan ilgilidir. O
ahlak kavramni, ahlakli olmay iki kurala baglamaktadir. ilk olarak ahlaklilik, sosyal
diizenin kurallarma uyarak ve saygi duyarak miimkiindiir. Ikinci olarak ise adalete ve
bireyin bagkalarimin haklarina saygi duymanin onemini biligsel bir miizakereden
gecirme sonucunda ulastigi vicdani hassasiyete baglamaktadir. Piaget’in ahlaki

gelisim basamaklarini ii¢ baslik altinda toplamak miimkiindiir. Buna gore;

» Ahlak éncesi donem (0-4 yag): Ahlak, yapilan ahlak tanimlarindan yola ¢ikilarak
su sekilde taninimlanabilir; kisinin kendi disindaki akil sahibi veya akil sahibi
olmayan evrendeki her varliga karst sorumluluklarinin sistematigidir. Piaget,
dogumdan 4-5 yasina kadar olan siirede ¢cocugun benmerkezci egilimlere sahip
oldugunu dolayisiyla baskalarinin goriislerini dnemsemedigi bu donemin, ahlaki
sorumluluk bilincinden muaf oldugu bir asama olarak tanimlamaktadir.

» Disa bagimli (heteronom) dénem (5-9 yas): Bu donem disa bagimli bir donemdir.
Cocugun ebeveyninden ve c¢evresinden Ogrendigi kurallar kutsaldir ve
degistirilemez gergeklerdir, 6grenilen bu kurallara her kosulda herkes uymalidir.
Bu déneme c¢ocugun iyiyi ve kotiiyli, ebeveyninin ve sosyal c¢evresinin ¢ocuga
verdigi bilgiler dahilinde tanimasi siireci denilebilir. Bu siire¢ bir sonraki
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basamak icin olduk¢a 6nemlidir. Zira bireydeki vicdanin aktiiellesmesi ¢ocugun
bu donemde aldig1 terbiyeyle son derece iliskilidir.

> Ozerk (otonom) dénem ( 10 yas sonrasi): Bu asamada artik kurallar degismez
yasalar degildir. Cocuk bu donemde yaptigi eylemleri, ona yapilanlar1 ve
cevresinde olup biteni niyetlere ve kosullara gore degerlendirmektedir. Yani
simdiye kadar bilin¢ diinyasinda olusturdugu iyi ve kotliniin tercihini vicdanini
da ise kosarak yapmaya basladigi donemdir (Tuzcuoglu, 2005; Yildiz, 2010;
Ciftci Aridag, 2010; Can, 2011).

Biligsel kuramin bir diger temsilcisi olan Kolhberg ise ahlak gelisimi kuramini
olustururken, Piaget’nin gorlslerini temel almistir. Dolayisiyla ahlak gelisimi igin
biligsel gelisimin zorunlu oldugunu savunur ve yine Piaget gibi bireyin giincel ahlak
gelisim evrelerini  belirlemek i¢in ahlaki ikilemlerden olusan Oykiilerden
yararlanmigtir. Kohlberg deneklere Oykiileri verdikten sonra anlatilan durumla ilgili
bir karar vermelerini ister. Verilen kararla Slgiilmek istenen, kararin dogrulugu,
yanlighgr degil; ¢6ziim asamasinda denegin dayanak noktalaridir. Yani bu bir akil
yiirlitme siirecidir ve bu siire¢ Kohlberg’ e denegin ahlaki gelisim diizeyinin ip
uclarim1 vermektedir. Elde edilen veriler uygun evre kategorilerine yerlestirilerek
kodlanir. Kohlberg’in sisteminin temel diregi ise ardisik evreleridir. Her evre tutarli
bir ahlak felsefesini temsil eder (Cift¢ci Aridag, 2010; Wright, D. ve Croxen, M.
1989). Kohlberg ahlak gelisimi ile ilgili ii¢ diizey ve alt1 alt evre belirlemistir;

> Gelenek Oncesi Dénem (4-9 Yas): Bir diger ad1 anlasmalar ve sézlesmeler oncesi
diizey olan bu donemde, cocukta heniiz bilinen anlamda bir ahlak kavrami
olusmamuistir. Yetigkinlerin koydugu kurallara ceza gorecegi korkusuyla, harfiyen
uyan cocuk, eylemlerindeki ahlaki gerek¢elendirmelerde pragmatik bir tutum
sergilemektedir. Toplumsal beklentilerden ziyade ben / ego esastir.

> Ceza ve ftaat (4-5 yas): Bu evrede, “kurallara uymanin ve dogru davranisin
nedeni, otoritenin {istiin iktidarindan ve olasi cezalandirilmadan kaginmaktir”
(Ciftci Aridag, 2010: 165).

» Cikara Bagh Alhgsverig [1Saf Cikarci Evre (6-9 Yas): Eylemlerin ahlaki
dogrulugunun goreceli bir bi¢imde algilandigi, bireysel ¢ikarlar dogrultusunda
eylemde bulunuldugu, ahlaki degerlerden ziyade pratik muhakemelerin 6n planda

oldugu bir evredir.
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Geleneksel diizey (10-18 yas): Iyi insan olmanin, ahlakli olmanimn ve bunlar icin de

ahlaki ve dini yasalarin 6neminin fark edildigi bir diizey olarak tanimlanmaktadir.

» Kisiler arast iligkiler ve uyum (10-15 yag): Kisiler arasi iliskiler ve uyumun
oncelendigi, empati becerisinin, 6dev ve hak kavraminin gelistigi evredir.

» Toplumsal sistem ve vicdan (10-/5 yags): Ahlaki ve dini yasalarin anlam
kazandig1 ve igsellestirildigi bir evredir. Olaylarin ve eylemlerin somut
sonuglarindan 6te soyut boyutunun da algilandigi ve bireysel vicdan baglaminda

degerlendirildigi bir evredir. Vicdan gelisimi i¢in 6nemli bir asamadir.

Gelenek otesi diizey (18 ve yukary): Ahlak gelisiminin en st diizeyi olan gelenek
Otesi diizey, ilkeli ahlak donemi olarak da isimlendirilir. Normlar, dini ve ahlaki

kurallarin akil stizgecinden gecirilerek igsellestirildigi bir evre olarak tanimlanmustir.

» Toplumsal- sosyal anlasma (18-20 yas): sosyal anlagsma evresi olarak da
adlandirilan bu evrede, toplumsal kurallarin ¢ok daha iistiinde bir hayat
felsefesinin oldugu, spesifik yasalarin daha genel ahlaki prensiplere gore
yargilandig bir evredir.

» Evrensel ahlaki ilkeler (20 yas ve yukari yas): Evrensel ahlak ilkeleri egilimi
evresidir. Bu evrede, “birey tiim insanlarin esit oldugu ilkesinden yola ¢ikarak
kendi ahlak ilkelerini baskalarindan bagimsiz olarak” belirlemektedir (Yildiz,
2010: 218). “Dogru ve yanls, ahlaki erdem olarak kisinin kendi vicdani
tarafindan ve kendi gelistirdigi ahlaki ilkeler ile belirlenmektedir” (Yildiz, 2010:
218).

Kohlberg’e gore zihinsel evrelerin gelisimine paralel olarak sosyal ahlak evreleri de
kazanilmaktadir. “Ahlaki yargi, kisinin kendisi icin istedigini bagkalari i¢in de

isteyebilme; baskalarinin haklarini, kendi haklarina karsin tartmasidir” (Hokelekli,
2007, 628).

3.3.2 Psikanalitik Kurama Gore Vicdan

Freud, Ahlak gelisimi konusunda, ahlakin duygu boyutu ile ilgilenen Psikanalitik/
psikanaliz kuraminin en 6nemli temsilcilerindendir. Freud’e gore kisilik {i¢ kisimdan

olusmaktadir. Bunlar id, ego, siiperego’ dur. Id; dogustan getirilen, ruhsal enerjinin

67



kaynag1 olan kisiligin temel yap1 tasidir. Freud, id” i gelisimin baslangici olarak
kabul eder ve bu donem ahlak Oncesi donemdir. Bu asamada ¢ocuk ihtiyaglarini
aninda ve tam olarak karsilanmasin1 beklemektedir ve haz ilkesine gore
yasamaktadir. Freud’e gore Id icgiidiilerin (libido ve saldirganlik) kaynagidir. O
icglidli kavramini kendine 6zgii bir anlamda kullanmistir. Ona gore i¢giidiiniin giicii,
yonii ve nesnesi bulunmaktadir. Oznel bir yasant1 diinyasini temsil eden id, ivedi bir
sekilde tatmin edilmek istemektedir. Ego; kisiligin akilci, mantikli boliimiinii temsil
etmektedir. /d’ den gelen icgiidiisel isteklerin dis diinyayla eslestirilme ve
biitiinlesmesiyle ugrasir. Kisiligin yiiriitme organi olarak yahut karar organi olarak
tamimlanir. Siiperego; vicdan demektir. Igsel kisilik mercii olarak da adlandirilan bu
asamada kisinin ebeveyninden 6grendigi ahlak kurallart ¢cocuga eylemlerinde ve

diisiince diinyasinda eslik etmektedir (Bacanli, 2001; Cift¢i Aridag, 2010).

Freud (2012), vicdan kavramindan ilk defa “Narsizm Uzerine ve Scheber Vakasi”
adli calismasinda s6z etmektedir. Ona gore vicdanin gorevi egoyu gozlemek ve ego
ideali ile 6lgmektir. Freud, ego idealiyle siiper egoyu esanlamda kullanmaktadir.
Stiper ego kisinin ahlaki yoniinii temsil eder. Soyle ki siiper ego, egonun denetimli
halidir. Bu denetim ego doneminde anne- babanin emir ve yasaklar1 dogrultusundadir
ancak cocuk biiyiidiikce anne- babanin yerini 6gretmenler ya da diger otoriteler alir.
Sonrasinda da bu denetim vicdan formuna biirlinmektedir. “Vicdanin talepleri ve
egonun aktiiel performansi arasindaki gerilim, biling dis1 bir sugluluk duygusu olarak
yasanir. Vicdan ya da bilingdis1 sucluluk duygusu, ayni zamanda siliper egonun,
egoya hiikmetme bi¢imidir” (Freud, 2012: 17). Yani, “siiper ego, insanin vicdani
yanint olusturur. Ancak siiper ego genelde suglayici bir tavir takinir. Bu nedenle
insanin psikolojik sagliginin yerinde olabilmesi i¢in siiper egonun insanilestirilmesi

gerekmektedir” (Akbaba, 2012: 170-171).

Ogretmen ve psikoterapist olan Ziilliger (2000), “Cocuk Vicdam ve Biz” adh
calismasinda 6gretmenlik ve cocuk psikoterapistligi yaptigt donemde karsilastigi
vakalart Freud’ {in kurucusu oldugu psikanaliz kuram baglaminda degerlendirmistir.
Ote yandan ona gore psikanaliz pek isabetli bir terim degildir zira insanlar tarafindan
bu terim, insan ruhunun bilesim yoluyla elde edilen kimyasal bir maddeye benzedigi
ve psikanalizle bu maddelerin ayrildigi sanilmaktadir. Oysaki psikanalizle ruhsal

giiclerde yeni bir diizenlemenin ve eskisine benzemeyen bir dengenin kurulmasi
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amaclanmaktadir. Nitekim insan ruhu bir biitiindiir ve her vakit bir sentez 6zelligini
koruyacaktir. Ziilliger, c¢alismasinda; vicdani insanin dogarken beraberinde
getirdigini, bu istidatin evrende i¢ckin normatif yasa tarafindan desteklendigini ifade
etmektedir. Ona gore vicdanin gelismesi icin ilk uyar1 ¢cocugun sevme giiciine
kavugmasiyla olur. Zira sevip saymayi 6grenen cocuk degisik orneklerle (imago)
ozdeslesme gerceklestirecektir. Ozdeslesilen orneklerin ahlaki buyruklarini ige
aktararak bunlara 6nce vicdanin sesi daha sonra kendine 6zgili ahlaki gereksinimler
ve nihayetinde mutlak’a kars1 bir yiikiimliiliik olarak bakacaktir. Ote yandan vicdanin
olusumunda toplumun etkisi yadsinamaz. Zira ona gore insan, ruhundaki ahlak
mekanizmasinin sadece kiiglik bir parcasmnin bilincindedir, biliylik parca ise
bilingdisinda etkindir. Ziilliger, ¢ocuktaki igsesin (vicdan), dnceleri ¢ocugun otorite
olarak gordiigii somut kisilerin sesiyle eslestigini zamanla nesnellestigini nihayetinde
tanrisal iradenin aracisi olarak goriildiigiinii saptamaktadir. Cocukta yetenek halinde
var olan vicdanin uyandirilmasi bir egitim isidir. Sevgi, bu egitimin ilk basamagini
olusturmaktadir. Ceza ise vicdan gelisimine ket vurmaktadir. Zira ceza alan ¢ocugun
vicdan1 olaya kapanmis, kefareti ddenmistir. Ona gore ¢ocuk yanhs eylemde
bulundugu vakit yalniz bedensel cezalardan korkup bu eylemden geri kalmaz,
cocugun asil korkusu sevgi kaybi yasamamaktir. Ote yandan Ziilliger, vicdanda
bilingsiz bir boliim oldugunu, bu asamanin disa vurumunun, itiraf zorunlulugu,
ozeleveri egilimi ve ceza gereksinimiyle kendini gosterdigini savunmaktadir. Itiraf
zorunlulugu; ¢ocugun vicdani lizerindeki yiikii goniillii bir sekilde itiraf etmesidir.
Ozeleveri; ¢ocugun vicdaninin ahlaki acidan kabullenemedigi bir durumu farkli
eylemlerde yahut olaylarda gostermesidir. Ozcezalandirma; gocuk bir hata isler, bir
yasagl ¢igner ve benzeri bir davranista bulunursa kendini yalmzlik igine itilmis,
soyutlanmig hisseder. Yani ben, kendisiyle iisthen arasindaki karsithigi hisseder;
kisiligin ¢ekirdegi tiistben s$Oyle der benm’e ‘sen bana yabanci diistiin, seni
tanimiyorum artik, ¢iinkii koydugum yasaya karsi ciktin’. Itiraf zorunlulugu;
pismanlig1, iyilesmeyi amagclayan bir istem ve diirtlidiir, 6zeleveri ve 6zcezalandirma
ise bazen ¢ocugun vicdanindaki yiikli atmasi ve i¢ huzura kavusmasi icin bir yol
olabilirken bazen de cocugun koétii bir ¢ocuga doniismesine sebebiyet verebilir. Bu

durum vicdansal tepki olarak nitelenmektedir. Ziilliger, insanin evrenin taci
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olduguna, bu serefe hak etmek icin tam anlamiyla gelismis, carpik yani bulunmayan

bir vicdani ruhunda barindirmasi gerektigine inanmaktadir.

3.3.3 Sosyal Ogrenme Kuramina Gore Vicdan

Alanyazinda ahlakin bilesenleri genellikle; yargi (bilis), motivasyon (duygu) ve
davranig (eylem) seklinde siralanmaktadir. Bu baglamda vicdan olgusu davranigsal
boyutuyla ele alindig1 takdirde sorulmasi gereken ilk soru, davranis nedir? olmalidir.
Bacanli ( 2001: 13), davranist; “insanin zihinsel ve bedensel tavir ve hareketleridir”
seklinde tanimlamaktadir. Sosyal 6grenme kuramcilari ise ahlakin davranissal
boyutuyla ilgilidirler ve “ahlak gelisimini ani bir degisim olmaksizin siiren derece
derece ve siirekli bi¢imde ilerleyen birikimli toplumsallasma olarak” gérmektedirler
(Yildiz, 2010: 215). Sosyal 6grenme kuraminin kurucusu Alfred Bandura’dir.
Bandura’nin kurami; gozlem ve bireyin biligsel ozellikleri kavramlarindan hareket
etmektedir. Buna gore; “ahlaksal davranislar diger davranislar gibi toplumsallagsma
stirecinde pekistirme, ceza ve gézleme dayali olarak 6grenilmelidir. Pekistirilen ve
kabul edilen davraniglar daha sonra ve kendi kendini denetlemek icin temel bir ilke
haline gelmektedir” (Y1ldiz, 2010: 215). Sosyal 6grenme kuraminin temel kavramlari

ve goriislinii su sekilde vermek miimkiir;

» “Sosyal oOgrenmede temel faktor, bireyin baskalarimin davranislarin
gozlemleyerek ogrenmesidir. Insanlar sadece kendi deneyimlerden dolay:
ogrenmezler, baskalarint gozlemleyerek de 6grenirler.

» Gozlemlenen davramislarin - sonunda modelin  almis  oldugu tepki,
gozlemleyenin o davranisi benimsemesindeki karart etkilemektedir. Sosyal
ogrenme ortami, ogrenenle ogretenlerin etkillesim icinde oldugu, 6grenene
gozleme, taklit etme ve zihinsel fonksyonlarda bulunma firsati
saglamaktadir.

» Sosyal dgrenme kuramimin  alti  temel ilkesi vardw; 1. Karsilikh
belirleyicilik, 2. Sembollestirme kapasitesi, 3. Ongérii kapasitesi, 4. Dolayli
ogrenme kapasitesi, 5. Kendini diizenleme kapasitesi, 6. Kendini yargilama
kapasitesi.

> Kisinin kendini yargilamada 6z-yeterlilik durumu ortaya ¢ikmaktadir. Oz-
yeterlilik, bireyin gostermesi gereken performans ile kendi kapasitesini
karsilastirmast sonucunda istenilen davranisi yapp yapmayacagina iliskin
yargisidr” (Korkmaz, 2011: 238).

Sosyal 6grenme kuramina gore;

“Ahlaki normlar, kiiltiirdeki mevcut, hakim beklentilerle esit goriiliir. Birey,
digsal sosyallesme etkilerinin bir tiriinii olarak kabul edilir. Kurallari izlemenin
motivi ¢ikarin/karin maksimize edilmesidir. Birey negatif dissal (ceza) ya da
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negatif i¢sel (vicdan azabi)  yaptirnmlarindan kagimmaya ¢alisir” (Ciftei
Arndag, 2010: 174).

Sonug olarak bireyin vicdan gelisimi, zihinsel ve kisilik gelisimiyle yakindan
ilgilidir. Soyut bir kavram olan vicdanin ¢ocukta hangi donemde ifsa olacagi yahut
hayatinda ne kadar etkili olacagl psikoloji tarihinde tartisilan konulardan biri
olmustur. Bireyin ahlakiliginin temelinde 6nemli bir yer teskil eden vicdanin dogru
bir rehber olabilmesi i¢in egitilmesi ve terbiye edilmesi gerekmektedir. Vicdanin
terbiyesi bireyin gelisim siireciyle paralellik arz etmektedir. Bu baglamda Bilissel
kuramcilar; ahlaki gelisimin yagla orantili oldugunu savunmaktadirlar. Piaget,
¢ocugun ahlaki ve biligsel gelisim evrelerinde vicdana d&zerk donem/ otonom
dénemde yer verirken, Kohlberg ikinci diizeyde vicdan kavramindan
bahstemektedir. Psikanalitik kurama gore ise vicdan kavrami (ahlaki farkindalik)
fallik doneminde kendini gostermektedir. Kuramda vicdan, siperego kavramiyla
ifade edilmektedir. Davranis¢1 yaklasim sosyal dgrenme kuramina gore ise bireyin
tercihlerini ve eylemlerini, model aldig kisiler etkiler, modellerden edinilen bilgileri
cocuk igsellestirir ve nihayetinde i¢inde kendi ahlaki tercihlerini yapacagi bir sistem
(vicdan) olusturur. Bandura, kuraminda vicdan kavramini literal manada
kullanmamigken Piaget, Kohlberg, Freud ve Ziilliger’in vicdan kavramini agik bir

sekilde kulland1g1 goriilmektedir.

3.4 SOSYOLOJIK BOYUTUYLA ViCDAN

Vicdanin diger disiplinlerle oldugu gibi sosyoloji ilmi ile de yakindan iligkisi vardir.
Sosyolojinin sozliik anlami “toplum bilim” dir (TDK, 2005: 1797). Ancak Bozkurt
(2015), bu tanimin yetersiz oldugunu ifade eder, ona gore; “sosyoloji, bireysel yasam
kalitemizin, toplumsal yasam kalitemizden bagimsiz diisiiniilemeyecegini iddia eden
bir bilim dalidir”. Sosyolojinin kurucusu olarak bilinen Auguste Comte, “sosyolojiyi
pozitif bir bilim ve toplum miihendisligi olarak tasarlamistir. Tipki doga bilimlerinde
oldugu sekilde toplumsal yasalari bulmak istemistir. Sosyoloji i¢in ilk kullanilan
sozciik sosyal fiziktir. Ancak daha sonralari sosyoloji sézciigiinii icat etmistir”
(Bozkurt, 2015: 30). Selefi olan Comte’dan etkilenen Emile Durkheim sosyoloji

tarihinin ilk profesoriidiir. Ziya Gokalp’e gore “Durkheim sosyal yapinin tabii
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parcalar1 olan topluluklar1 g6z 6niine aldig: igindir ki, en sézii gecen bir sosyolog

olarak taninmstir (Gokalp, 2016: 32).

“Durkheim, sosyolojiyi; “psikolojiden farkli olarak, bireysel bilingle degil, kolektif
bilingle ilgilenir” (Bozkurt, 2015) seklinde tanimlar. Durkheim Toplumsal Is
Béliimii adli doktora ¢alismasinda genel ahlaka olan ilgisini farkli bigimlerde ve
farkli kavramlarla sergiler. Bu kavramlardan biri kolektif bilin¢ kavramidir. “Kolektif
biling/ vicdan” (Ritzer, 1992: 6) ise “bir toplumun ortalama iiyelerinin ortak inang ve

duygularidir” (Bozkurt, 2015: 366).

Durkheim’ a gore “Toplum, ahlakin zorunlu kosuludur” (Durkheim, 2006: 454).
Ona gore ahlak/vicdan bireylerin ferdi ahlakiyla olugsmaz. Zira insan toplum iginde
yasadigr miiddetce ahlakli bir varliktir, “ciinkii ahlaklilik bir topluluk i¢inde
dayanisma durumunda bulunmaktan olusur ve dayanismayla kosut olarak degisir”
(Durkheim, 2006: 454). Ote yandan “Is béliimii toplumsal dayanismanin énde gelen
kaynagi oldugundan, ayn1 zamanda ahlak diizeninin temeli olmaktadir” (Durkheim,

2006: 456).

“Aslinda genel ahlak, insan vicdamni olusturan tiim diisiince ve duygulart
buyururken aynmi kuralr anlatmiyor mu? Kuralin olmasini buyurdugu insan
genel insandir. Gergekte tam olarak gergeklestirmemiz gereken insan vicdani,
icinde yer aldigimiz toplumun ortak vicdamindan baska bir sey degildir”
(Durkheim, 2006: 451).

Durkheim, ortak vicdanin olusumunda hukuk ve ahlaktan bahseder, ona gore;
“Hukuk ve ahlak, bizi birbirimize ve topluma baglayan ve bireyler yiginini tek ve
uyumlu topluluga doniistiiren baglarin toplami” (Durkheim, 2006: 453) dir. Saltuklu
ise Ahlak- vicdan iliskisinde vicdanin 6nemini vurgular ve hukuk-ahlak iligkisinde,
hukukun asgari ahlak oldugunu ifade eder. Nitekim ona gore hukuk, “halkin

vicdanindan kaynaklanir, ulusun ruhunun bir tirtintidiir” (Saltuklu, 2017: 142).

Ote yandan Ulken, (1993) sosyoloji adl1 eserinde vicdan kavramima hukuk sosyolojisi
baslig1 altinda deginmistir. Soyle ki, hukukun ictimai bir kurum oldugunu ifade eder
ve bu ictimai kurumu ikiye ayirir. ilki objektif goriiniisiidiir ki hukukun bu yonii
“insana zorla yiikletilebilen ve digaridan yaptirict kuvvetleri olan hukuki kaidelerdir”
(Ulken, 1993: 230). Ikincisi ise siibjektif goriiniisiidiir ki hukukun bu gériiniisii ise
bize “bizim onun varligi hakkinda duydugumuz histir yani ahlak veya ahlaki
hukuktur” (Ulken, 1993: 230) seklinde ifade eder. Dolayisiyla hukukun konumuzla
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irtibatli olan kism1 Ulken’ in siibjektif hukuk olarak adlandirdig1 kistmdir. Ona gére,
“cemiyetin yaptirict kuvvetini biz kendi i¢imizde duyariz, hukuki emirleri
yapmadigimiz zaman ondan dolayr duydugumuz pismanlik ve vicdan azabidir”

(Ulken, 1993: 232).

Durkheim’ a gore kolektif suurun (vicdan) bir diger basati bilgidir. Ona gore, “bilim
vicdanin en yiiksek olgunluk asamasina ulasmis bi¢ciminden bagka bir sey degildir”
(Durkheim, 2006: 78).  Zira giiniin standartlarina gére yasamak, bireysel ve
toplumsal vicdan alaninin genisleyip aydinlanmasiyla ilgilidir. “Vicdan ne kadar
bilgisizlik karanlhiginda ise degisime de o denli karsi ¢ikar; ¢linkii ne degisimin
zorunlulugunu ne de olmasit gereken yoOniinii yeterince c¢abuk kavrayamaz”
(Durkheim, 2006: 78). Teksen, (1940) Durkheim’ 1 destekler bigimde vicdan felsefesi
adli calismasinda igsel bir miicadele yasayan kisinin, vicdani anlamasi ve vicdanin
kisik sesini duyabilmesinin bilgiyle miimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Nitekim
gerekli olan ahlaki bilgiye sahip olamayan birey (yapmakta oldugu veya yapacagi)
eylemlerini mantik ¢ergevesine biirliyerek ahlaksiz eylemlerde bulunabilir. Boyle bir

durumda tercih agsamasinda kisiye vicdaninin sesini, ahlaki bilgisi ulastirir.

Erdem Durkheim’ in ahlak ve vicdan anlayisini su sekilde yorumlar; ona gore,
“Ahlakin kokii dogrudan cemiyette aranmalidir. Ahlak cemiyette dogar fakat ferdi
davranista gergeklesir. Kolektif suur, cemiyette olup bitenleri fertlerden iyi goriir”
(Erdem, 1999: 218).

Unlii psikanalist, sosyolog ve filozof olan Erich Fromm, (ty) [taatsizlik Uzerine
Denemeler adli ¢alismasinda vicdani ikiye ayirir. ilki yetkinin i¢ sesi olan otoriter
vicdandir. Bu, bizim hosnut etmeye goniilli oldugumuz, hosnut etmemekten
korktugumuz bir olgudur. Ikincisi ise “insani vicdandir, digsal 6diillendirme ve
onaylamalardan bagimsiz, insandaki sezgisel bilgi iizerine kurulu olan bir olgudur”
(Fromm, ty: 10). Calismanin bu boélimiiniin mahiyeti icabi Fromm’ un otoriter

vicdan olarak adlandirdigi kavram aktarilacaktir.

Fromm’a (1994: 107) gore otoriter vicdan, “i¢e mal edilmis bir dis otoritenin, ana-
babanin, devletin, ya da belli bir kiiltiir igerisindeki herhangi bir otoritenin sesidir”.
Oysa ki, insan igsel bir ahlaki bilince sahip olmadikca vicdandan s6z etmek giigtiir,

zira boyle davraniglar pragmatist bir kisilik olusumundan 6teye gidemez. Fromm
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bdyle bir vicdan anlayisinin kiside vicdan azabindan kaynaklanan sugluluk duygusu
yerine kisilerin otoritelerden kaynaklanan duyduklar1 korku duygusundan ibaret
oldugunu ifade eder. “Yani bu insanlar kendilerini su¢lu olarak gorecek yerde,
korkmaktadirlar” (Fromm, 1994: 173). Kimdir bu kiside bilingli ya da bilingsiz
olarak otoriter vicdan olusumunu saglayanlar? Fromm, bunlar1 ana-baba, devlet, dini
mieyyideler, kamuoyu gibi kisi ve kurumlar olarak ifade etmistir. Kisi diinyaya
gbziini actig1 andan itibaren sozlii gecen kisi ve kurumlarin koydugu normlari
benimser ve igsellestirir ve normlar dogrultusunda dogru ve yanlis degerlerini
olusturur. “Insan kendi disindaki bir seye kars1 sorumluluk duyacak yerde, kendi
icindeki bir seye, vicdanina kars1 sorumluluk duymaya (korkmaya) baglar” (Fromm,
1994: 173). Vicdan, eylemlerin ahlakiliginde dis otoritelerden kaynaklanan korkudan
cok daha etkilidir, nitekim insan dis otoritelerin yaptirim giiciinden kacabilirse de
kendisinin bir parcasi haline gelmis olan igsellestirilmis otoriteden kagamaz. “Bir
insanin korktugu dis otoritelerin varligi, ice mal edilmis olan otoriteyi -vicdani- hig

durmadan besleyen kaynaktir” (Fromm, 1994: 174).

Ote yandan “Otoriter vicdan i¢sellestirilmis olsa bile kisinin disindaki bir giice
itaat eder. Otoriter vicdana itaat, dis giiclere ve diisiincelere yonelik tiim
itaatler gibi, var olma ve kendini yargilama yetisi olan insani vicdan
zayiflatma egilimindedir” (Fromm, ty: 11). “Otoriter vicdanin kapsamina giren
seyler, otoritenin emirlerinden ve yasaklarindan kaynaklanmistir; otoriter
vicdan, kuvvetini, otorite karsisinda duyulan hayranlik ve korku gibi
heyecanlardan almaktadir” (Fromm, 1994: 175).

Gokalp’ e gore Tiirk sosyoloji ekoliiniin teorik temellerini Emile Durkheim’ in
teorileri iizerine kurmustur. Onun vicdan anlayisi milliyetgilik — lkiisii
dogrultusundadir. Soyle ki; “Diinyanin dogusu ve batisi bize agik olarak gosteriyor ki
bu asir milliyet¢ilik asridir. Bu yiizden, yiizyilin vicdanlari iizerinde en etkili kuvvet
de milliyet ilkiisiidiir” (Gokalp, 2016: 11) diyerek, vicdana bakis acisini ifade

etmektedir.

Gokalp, (2016) toplumsal vicdanin (bilicin) ii¢ boyutuna dikkat ¢eker, ona gore
toplumsal bilincin temelini “Milliyet¢ilik, immetgilik, ¢cagdashk”™ iilkiisii olusturur.
Toplumsal bilinci yansitan en énemli kriterin ise “dil” oldugunu ifade etmektedir.
Meri¢c (1980), Gokalp’i bu goriisiinde destekler ve Tiirk aydininin aslina
yabancilasmadan kendi gergegini kendi diliyle anlatmasi gerektigini, bunun bir

vicdan meselesi oldugunu ifade eder.
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Emile Durkheim’ 1n teorileri iizerine kurmustur. Onun vicdan anlayisi milliyetgilik
tilkiisii dogrultusundadir. Soyle ki; “Diinyanin dogusu ve batis1 bize agik olarak

gosteriyor ki bu asir milliyetgilik asridir” (Gokalp, 2016: 17). Yani ;

“Vicdanin gorevi, toplumsal ¢ekiciligi bulunan kiymetleri degerlendirmek, aklin
gorevi ise varliklarla ilgili objektif gercekleri iyice incelemektir. Vicdan bize
gayeleri, akil ¢careleri gosterir” (Gokalp, 2016: 32).

“Vicdan, nigin yasamak? sorumuza, mefkire ve iilkii i¢in cevabini verir.

Akil, nasil yasamali? sorumuza, akla uygun bir sekilde cevabini verir.

Vicdan, ingai (varatici, yapici, dilekle ilgili) hiikiimleri ile irademizi yonlendirir.
Akl ise, ihbart (bildirme ile ilgili) hiikiimleri ile tedbirli olmamizi saglar”
(Gokalp, 2016: 32).

Sonug olarak vicdanin sosyolojik boyutunu su sekilde ifade etmek uygun olacaktir.
Durkheim, toplumsal bir varlik olan insanin vicdani, ancak toplum var oldukga vardir
goriistindedir. Zira ahlaklilik topluluk icinde kendini gostermektedir. Nitekim
insanda var olan vicdan, toplumun ortak deger ve kanaatlerinden baska bir sey
degildir. Durkheim, bu durumu kolektif biling kavramiyla anlatmaktadir. Ote yandan
Ulken, hukuk kaideleriyle vicdan iliskisi iizerinde durmaktadir. O siibjektif hukuk
kavraminda vicdanin yaptirici giiclinden bahsetmektedir. Fromm ise otoriter vicdan
kavraminda dis otoritelerin yaptirimlarinin igsellestirmesi baglaminda vicdan
kavramint tartismistir. Ona gore kiside bireysel ve toplumsal ahlaki biling
yetkinlesmedikce vicdan olusamamaktadir. Gokalp ise vicdani toplumun milli birlik
ve beraberlik duygularinda gérmektedir. Sosyoloji tarihinde, sosyologlarin vicdan
yorumlarinda bilimin kesinlikle 6telenmedigi de goriilmektedir. Zira onlara gore bir
milletin cehaleti o milletin vicdaninin kérelmesi ve dolayisiyla gelisip, zamana ayak
uyduramamast demektir. Sosyologlarin vicdan hakkindaki genel kanaatlerini

Topcu’nun su ifadeleriyle toparlamak miimkiindiir;

“Ahlaki duygu ve yargilarimiz, cevrenin etkisi ile meydana gelmektedir.
Davraniglarimizin - kendi vicdanimizi sarsmasindan ¢ok toplumun onu
karsilayisindan ~ duygulaniyoruz.  Ahlak  hiikiimlerimiz, kendi  ferdi
vicdanimizdan dogma degildir. Bu hiikiimleri ¢evremizden aliyoruz. Boyle
oldugu icin ahlaki fikirler, devirlere ve medeniyetlere gore degismektedir”
(Topgu, 2017: 140).

Bu demektir ki, insanoglu vicdanin1 oldukg¢a degisik kaynaklardan beslemektedir.
Gelen bu etkileri ahenkli bir biitiin haline getirebilmek, insan hayatinin belki de en

cetin problemini teskil etmektedir.

75



BOLUM 1V

DEGERLER EGIiTiMiNDE ViCDANIN YERIi

“Bu bir Azan olan Altin Adamin oykiisiidiir. Biz onlari Saka Tiirk’ii olarak
biliriz. Az ismi er ve -an eki ler demektir. Yani bu erlerin oykiistidiir. “Tiirk
erleri boyu” anlamindaki Okiz oykiistidiir. O donemde Okizan kdinatin
uyumunu temsili ruhlarla birlestirmis tek gok tanriya tapmaktaydi. Azan ath
gezerdi. Ona azan athist anlaminda Pazirik denirdi. Bilegi ve sozii giiglii oldugu
gibi zamamn tiim silahlarini en iyi sekilde tastyan ve kullanan, tam donanimli
tek kisilik bir orduydu. Kendisine mutlaka bir berkut (kaya kartali) eslik ederdi.
Pazink kiiltiirliiydii ve kullandigr yazi Goktiirk yazisvydh.

Pazirik, senin istikametin giinese dogrudur... demisler. O ihtisamli yolcu
yolundan hi¢ donmeden ilerlemis. Nerede bir adaletsizlik haksizlik gorse onu
diizeltmis. O ¢agda dylesine ihtisaml ve giiglii bir insan gordiiklerinde insanlar
once Tengri’ nin savasgisi olarak kabul etmisler. Daha sonra dilden dile
dolasinca, onlarin Yedisu’ dan Haumavarga Azan’t Altin Adamlar olduklarini
ogrenmisler.

Giinesin stklarini  diktigi, atlarin serbestce dolagtigi  bir vakitte, arilar
konduklari ¢icekte islerken, Yedisu'da kurulan toyda herkes sessizce ihtiyart
dinliyormus:

Bu soyleyeceklerim vicdanla ilgili! demis ihtiyar ata.

Toremiz der kil Altin adam ata yurdunda at siirer, gozii daima ileriye bakar,
kendinde var olan yiirekle, kana kana igtigi ana siitiiyle, bu otlaklarin
bereketiyle beslenen erligiyle, bu Tengri’nin biitiin ruhlarimin  besledigi
vicdaniyla hiikmeder; baris ve adalet dagitir bu topraklara...

Parmagiyla gogii isaret eden ihtiyar Tengri'nin bize bahsettigi bu Tiyansan in
ve bu Yedisu’nun bize sundugu adaleti unuttuk mu? Biitiin bu dogal vergiden
beslenen siitii igip yetismedik mi? Siikretmek igin bin koyun kani akitmadik mi?

Toyda bir boran esmigti. Sessizce bekleyis siiriiyordu. Soz nereye varacakti?

Paziriklarin analart ve atalart ne oldu size? Eviatlarmmizin ruhuna vicdan
tohumu ekemez mi oldunuz? Atalarimizin  doliinii ve Tengri'nin size
ogrettiklerini siz evlatlariniza ogretemez mi oldunuz?

Bu sozler ortaya soylenmis. Ama belli ki, ihtiyarin kulagina onemsenecek
diizeyde bir soz gelmisti. Bozkirda adaletle hiikmetmek ve barisi tesis icin
vicdani yiiksek, bilegi kuvvetli paziriklar gerekmektedir. Paziriklar, az
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konusurlar. Cok dinlerler. Kendilerine ait olanin gayrisina el degmezler.
Agzindan ¢ikan soziin gerisinde vicdan, vicdanin gerisinde ruh durmaktadir. Bu
Altin Adamin ruhunu korumaktir.

Ulu atamin sézlerine bakilirsa, bir bahadwrin vicdaninda biikiilme olmug gibiydi.
Geng pazirikta biikiilme olduysa eger, bunun nedeni anasinda ve atasindaki
eksiklik  idi. Zayif  vicdan, ruhuna islenmemis degerlerden
kaynaklanmaktaydi” ... ... (Tokmakoglu, 2012: 50-52).

Oykiide, Gok Tanr1 inancina sahip Tiirkler ’in yasama bakislar1 ve hayat felsefeleri
Ozetlenmektedir. Vicdanin degeri, degerin, ahlaki, ahlaki eylemlerin de birlikte ve
insanca yasamay1 beraberinde getirdigi anlatilmaktadir. Ayrica ebeveynin ve sosyal
hayatin, ahlakin ve vicdanin terbiyesinde ne kadar etkin oldugu vurgulanmaktadir.
Bu baglamda calismanin bu boliimiinde dncelikle vicdan analizine yer verilmekte,
vicdanin, ahlak ve degerle olan baglantis1 ve vicdanin degerler egitimindeki yeri ve

Oonemi tartisilmaktadir.

4.1 VICDAN ANALIZi

Insan vicdan1 sayesinde hem kendi i¢ diinyasiyla hem de dis diinyayla dengeli ve
uyumlu bir iletisime gecmektedir. Zira vicdan her ne kadar kisinin i¢sel bir melekesi
olsa da yapip etmeleri kendi kadar cevresini de etkilemektedir. Hatta vicdanin
kendisi de c¢evresinden etkilenmektedir. Bu baglik altinda genel bir vicdan analizi
yapilmaktadir. Vicdan analiziyle kastedilen; Soyut bir kavram olan vicdani daha
anlagilir kilmak ve bu baglamda kavramin biitiiniinii kendi igerisinde &gelere
ayirmaktir. Teksen, (1940) Vicdan Felsefesi adli ¢alismasinda vicdan analizini iki

kisma ayirarak su sekilde yapmaktadir:
Yaraticimin varligina inananlar;
Soyle ki ona gore, bir yaraticinin varli§ina inananlar da kendi icerisinde ikiye ayrilir;

» Dini hikkiimlerde derinlesmeyenler; bu gruptaki insanlar din kitaplarinin ¢izmis
oldugu cergeve igerisinde kalir ve vicdanlarinin sesi bu hiikiimlere sikisip kalir.

Dolayisiyla bu grup miikafat ve cezanin tesiri altindadir.

» Kafalarini isleterek, her seyin i¢ yiizlinii arastiran, dimaglarin1 yoran kisilerde ise

terbiye ve dini telkinlerle uyandirilmig bir vicdan vardir. Bu kisiler herhangi bir
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kot davranis Oncesinde bir i¢ miicadele yasarlar, bu i¢ miicadeleyi aldiklar
terbiye ve dini telkinlerin kuvveti dogrultusunda sonlandirirlar. Zira onlar igin

vicdansizlik; fazilet ve ahlak setlerini yikmaktir.
Tabiatin kendiliginden meydana geldigini savunanlar,

» Bu gruptaki insanlar bulunduklar1 muhitin terbiye ve telkinini almigtir. Diisiince
diinyalarinin manevi boyutu olmadigi i¢in, vicdanlilik onlarda herkese iyi

goriinmek, menfaat temini ve maddecilikten 6teye gitmez.
Pazarli (1993a: 87) ise vicdani analiz ederken, vicdani ii¢ kategoride tartismaktadir.

» Vicdan, ahlaki bir duygudur; vicdan, hayir ve ser sayilan hareketler karsisinda
takdir, haz veya nefret, pismanlik gibi duygular tasir bu duygularin tezahiiriinii

vicdan rahatlig1 veya vicdan azabi seklinde ifade edilir.

» Vicdan, ahlaki hiikiimlerden ibarettir; ahlaki duygularla birlikte insandan ve
zihinden ahlaki hiikiimler de vardir. Kisi eylemleri 6ncesi zihnine gelen hiikiimler
arasindan se¢im yapar ve bu dogrultuda hareket eder. Eger iyiyi tercih ettiyse
vazifesini yerine getirmenin huzurunu yasar. Aksi durumda ise sugluluk

duygusuna kapilir.

» Vicdanda, toplumun etkisi yadsinamaz; ahlaki vicdan kiside yalnizca ferdi
duygular seklinde degildir. Kolektif bilincin (ma’ seri vicdan) de tesiri vardir.
Icimizden gegen duygular hareketlere biiriindiigiinde yapip etmelerimiz
umumilesir. Dolayisiyla hiikiimlerimiz ~ sahsilikten ¢ikar ailenin yahut
yasadigimiz ¢evrenin degerlerine gore kiymet kazanir. Buna en 1yi delil insanlik
tarthi boyunca medeniyetler ve ¢aglarin degismesi sonucu verilen hiikiimlerin de

degismesidir.

Bu baglamda insanoglunun bilincindeki veriler yani bilgiler dogru ve yanlis
stizgecinden gecerek bireyin idrakini olusturur. Birey eylemlerine rehber veya hakem
olarak idrakinde biriktirdigi degerleri referans alir. Yapip etmelerinin Oncesi ve
sonrasini mizacinda yer eden merhamet duygusu, adalet erdemi, sorumluluk bilinci
ve empati becerisiyle muhasebe asamasina gecer. Bu asamada kisi eylemlerinin
sonucunu, igsel bir parametre olarak tanimlanan vicdanina teslim eder. Sonug olarak

vicdan kisiye vicdan rahatligi yahut vicdan azabi olarak geri doniit verir. Birey eger
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deger merkezli bir yasam idame etme bilincindeyse vicdan azabindan kurtulmak igin
kotii eylemlerinden uzaklasir. Ote yandan Tanri inanci olan kisiler kétii eylemlerden
uzaklagsmakla beraber yaraticisindan af dileyerek (tovbe ederek) vicdan huzurlarini
dini agidan da temellendirmis olur. Tokmakoglu’ na (2012: 37) gore, “vicdan
alemlerin uyumunu insana hatirlatan bir yetidir. Insan vicdani sayesinde hem kendi
icinde hem de dig diinyastyla uyumluluk gosterir”. Zira Perry’ de, (1926) “ahlak
bakimindan iyi, herkesin ahenkli mutlulugudur” demektedir (Giingdr, 1998: 32).

4.2 AHLAK VE VICDAN

Bu calismada degerler egitiminde vicdanin 6nemi vurgulanmak istenirken, deger ve
ahlak kavramlarinin genel bir agiklamasinin yapilmasi konunun daha iyi anlasilmasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Bu baglamda, Ahlak ve Vicdan basligi altinda ahlakin
tanimi, mahiyeti, ¢esitleri ve vicdanla baglantis1 calismanin sinirliliklar: dahilinde ele

alinmaktadir.

4.2.1 Ahlakin Tamim ve Mabhiyeti

“Felsefenin bir sahast olarak ahlak (etik) felsefe ile yasit bir konudur. Bugiinkii
felsefenin en eski kaynagi sayilan Sokrates ilk defa nasil davranmamiz gerektigi
hakkinda sistemli fikirler ileri siirdiigii zaman ahlak felsefesinin de ne oldugunu
gostermis bulunuyordu” (Glngdr, 1998: 12).

Ahlak, sozliikte (TDK, 2005: 43); “bir toplum iginde kisilerin uymak zorunda
olduklar1 davranis bicimleri ve kurallari, aktore, sagtore” olarak verilmektedir.
Egitim bilimleri sozliiglinde (2010) “bireyin dogru ile yanlis1 ayirt edebilmesini
saglayan ilkeler ve degerler bitiini” seklinde verilmektedir. Felsefe Terimleri

Sozliigiinde;

»  “Belli bir donemde belli insan topluluklarinca benimsenmis olan, bireylerin
birbirleriyle iliskilerini diizenleyen térel davrans kurallarimin, yasalarinin,
ilkelerinin toplami cesitli toplumlarda ve c¢aglarda kapsami ve icerigi
degisen ahlaksal degerler alan:.

»  Bir kisi ya da bir insan obegince benimsenen eyleme kurallarimn toplama.

»  Ahlaksal olan seylerle baglantisi olan bir goriisler dizgesi.

» Felsefenin bir dali olarak: a. Ahlak iizerine kavramsal dgretiler. b.
Insanlarin kisisel ve toplumsal yasamdaki ahlaksal eylemlerine iliskin
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sorunlarini inceleyen felsefe ogretileri.” (Akarsu, 1974: 18) seklinde
tanimlamaktadir.

Ragip el-Isfehani ise Miifredat isimli eserinde ahlak kelimesini, halk ve hulk
kelimelerinin ¢ogulu olarak ifade etmektedir. Soyle ki; “Halk, gozle idrak edilen
sekillere ve durumlara, hulk ise goniille idrak edilen sekillere ve durumlara 6zgiidiir”
(Isfehani, 2007: 513). Cagrici, (2015) “sdzliiklerde ¢ogunlukla insanin fizik yapisi

icin halk, manevi yapist i¢in ise hulk kelimelerinin kullanildigin1” aktarmaktadir.

Ahlak kelimesi Ingilizcede ise ethic ve moral kelimeleriyle ifade edilmektedir. Ote
yandan literatlirde, bu iki kavramin ¢ok anlamli ve geg¢isliligi s6z konusu oldugu,
benzer oOzelliklerinin oldugu kadar ayrildiklar1 taraflarinin da oldugu ifade
edilmektedir. Buna gore moral; ahlak, huy, ahlaki normlar, deger yargilari, tore, orf,
adet gibi anlamlar1 igerirken. Ethic, bu anlamlari biinyesinde barindirmakla beraber,
edep ilmi, ahlak ilmi ve ahlak felsefesiyle es anlamli kullanilmaktadir (Erdem, 2003;
Ozlem, 2017).

Kaymakcan ve Meydan (2016) ise ahlak kavrami lizerine yapilan tanimlari {i¢ baglik
altinda toplamaktadir. Buna gore; ilk olarak, kisinin yapip etmelerini ve igsel
seriivenini, huy, karakter, miza¢ gibi kavramlarla ifade edildigi ahlak tanimidir. Bir
diger tanim ise insan davraniglariin kontrolii baglaminda olusan toplumsal
normlarin ifade edildigi tanimdir. Son olarak ahlak; yapilan biitiin ahlak tanimlarinin
bireysel ve toplumsal baglamda incelenip gelistirilmek iizeri calismalar yapmayi

amaglayan ilim dali olarak tanimlanmaktadir.

Bu baglamda cesitli diisiiniirlerin ahlak tanimlar1 verilecek olursa; Ozlem’ e gore
“ahlak, bir kisinin, bir grubun, bir halkin, bir toplumsal sinifin, bir ulusun, bir kiiltiir
cevresinin ve belli bir tarthsel donemde yasamina giren ve eylemlerini yonlendiren
inang, deger, norm, buyruk, yasak ve tasarimlar toplulugu ve agidir” (Ozlem, 2017:
21). Bilmen Ahlaki “eski filozoflara gore nefs-i natika (hayat, his ve hareket
kuvvetlerine sahip olan nurani cevher) bir melekedir ki, bu melekeden ahlaki fiiller
ortaya ¢ikar” (Bilmen, 2007: 143) seklinde tanimlarken ahlaki ilim dali olarak da ele
almaktadir. Ona gore ahlak ilmi; insanlarin hayatinda takip etmesi gereken
hareketlere ait kurallarm biitiiniidiir. Ozlem’ e gore ahlak, “kisinin karakter
saglamligmi olusturan tutumlar, egilim ya da eylemler toplulugudur” (Ozlem,
2017:176). Durali’ ya gore ise “Insanin kendini insa etme gabasmin iiriiniineyse
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ahlak denilmektedir” (Durali, 2010: 116). Topgu ise ahlaki “insan hareketlerinin
metafizigi ve ayn1 zamanda dini bir olgunluk” (Topgu, 1970: 49) olarak
tanimlamaktadir. Ote yandan ona gore ahlak, hayvani hayattan insani hayata

yiikselistir.

4.2.2 Ahlakin Cesitleri

Literatiirde ahlak, teorik/nazari ve pratik/ ameli olmak tizeri iki baslik altinda ele
alinmaktadir. Nazari/ teorik ahlak; ahlak problemlerinin tahlili ve insanin ahlaki
yasamina temel teskil edecek genel prensipleri ve normlar igerirken, ameli/ pratik
ahlak; nazari ahlakin tespit ettigi kanunlar1 ve kurallarin tatbikidir (Cagrici, 2015).
Erdem’ e gbre nazari ve ameli ahlaki birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmak miimkiin
degildir. Ciinkdi;

“Nazari ahlak, hem ahlak kanunlarin1 koyar, hem de bu kanunlarin uygulanmasini, emir ve
denetimini gorev edinir. Ameli ahlak; ise davranis ve egilimlerden hangisinin iyi, hangisinin

kotii oldugunu, insan vazifelerinin ne sekilde gergeklestigini bildiren” ahlak dalidir (Erdem,
2003: 103).

Ahlak sistemleri i¢inde psikolojik ahlak, sosyolojik ahlak, dini ahlak gibi ¢esitli
ahlak anlayislar1 da yer almaktadir. Buna gore psikolojik ahlak; ahlaki emir ve
otoritelerin kaynagini ruhi egilimler olarak goriirken, sosyolojik ahlak; ahlakin
kaynaginin toplum oldugunu savunmaktadir. Dini ahlak ise; ahlaki yargilarinda dini
verileri merkeze alan ahlak anlayisidir (Erdem, 2003; Uyanik, 2017). Ancak Topgu,
(2017) ahlakin kendine 6zgii konu ve metotlart oldugunu, apayri bir ilim dali
oldugunu, kendine ait kaideleri oldugunu, dolayisiyla diger disiplinlerden ayrildigini

ifade etmektedir. Zira ona gore ahlak vicdanin ortaya koydugu hiikiimlerdir.

Ote yandan Poyraz, kisinin oturmus bir ahlaki sistemin i¢ine dogdugunu bu gerceve
igerisinde kisinin kendi varolus 6devini gergeklestirmesi gerektigini ifade etmektedir.
Poyraz’mn, tasvir ettigi bu ger¢eve literatiirde i¢ ahlak ve dis ahlak olarak
adlandirilmaktadir. Ona gore dis ahlak, i¢ ahlaka cerceve lireten, i¢ ahlaka kavramsal

acidan zemin olusturan bir ahlak olmalidir. Bu baglamda;

“Dus ahlak, i¢ ahlaka cerceve iiretir, i¢ ahlak dis ahlaka hayat verir. Dis ahlak
i¢ ahlaki tohumlar, i¢ ahlak dis ahlaki dogurur. Dis ahlak i¢ ahlaki, i¢ ahlak dis
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ahlaki var eder. I¢ ahlak kigilesmis yani bireyin ahlakidir, bireyi kusatan
toplumsal ahlak da, dis ahlaktr” (Poyraz, 2016: 187).

4.2.3 Ahlak ve Vicdan iliskisi

“Ahlak ogrenilmesi kesfedilmesi, tercihlerinin yapilmasi ve tecriibe edilmesi
gereken bir konudur. Ahlaka riayet etmeyen vicdaniyla karsi karsiya kalir.
Vicdan ilahi bir biling isidir. Bilincin formati ne ise vicdanin gelisimi de o
format iceriginde olur” (Tokmakoglu, 2012, 136).

“Biitiin ahlak kavramlari, aslinda vicdamin tiivevleridir. Onlart farklilagtiran,
muhatap ve iliskilerin farklihgidir. Vicdan herkeste vardwr. Onu temizleyen,
parlatan, tezkiye eden kurtulur; drten, kendi haline birakan ise kaybeder”
(Giiler, 2016,198).

“Ahlak felsefesine gore insanlarda bir vicdan ahlaki vardir. Bu bir goniil
miisaviri ve hakim mesabesindedir. Insana iyiligi ve kotiliigii ogretir. Ve bir
fiilin ahlaki kiymetine hiikmeder” (Bilmen, 2007:144).

Vicdan ahlakin 6gretmenidir. Ahlak, “vicdamin sesine wuyarak, insanin
gerceklestirmek iizere oldugu veya ortaya koydugu somut bir eylemin niteligini
kabul ve tasdik ettigi bir akil yiiriitmedir. O, vicdamin isaret ettigi iyileri,
dogrulart ve giizelleri derleyip toplar, bir biitiin halinde insamin ortaya koydugu
iradeli davramglar igler” (Tokmakoglu, 2012: 135).

“Fichte Insan Misyonu adli eserinde vicdammin sesi ifadesiyle, bireyin dzgiirce
eylem ortaya koymakla goérevli oldugunu vurgulamistir” (Ceylan, 2002: 173).
“Ahlaki olaym siibjektif cephesi vicdan, objektif cephesi de fiil ve hareketlerdir”
(Pazarli ,1993a: 87).
“Vicdan bir halet-i ruhiye veya suur hali olarak ancak diisiinme ve egitim ile
ortaya ¢ikabilir. Bu yapimadig: takdirde, siiper ego olarak toplumun o anki

aktiiel degerleri bireyde kristalleserek onu aslinda hi¢ kimse olan herkesten biri
yapar” (Giiler, 2016: 206).

Dolayisiyla “Vicdan ahlak egitiminin en etkili araglarindandir. Insan,
herkesten uzak, hi¢bir cezaya veya azara ugramayacagindan emin oldugu
durumlarda bile fenalik yapmaktan alikoyabilir. Bunun igin, kisileri, aydinltk ve
diiriist vicdanlara sahip olarak yetistirme ahlak terbiyesinin hem araci hem
amact olmalidir” (Bilgin ve Selguk, 1999: 113).

“Vicdanly insan, kendi icinde kendi davramislarini idare ve kontrol eden bir
mekanizma kurmustur. Bu mekanizma gelisi giizel degil de, sistemli oldugun
icin, davramslarinda tutarliltk meydana gelmektedir” (Glingodr, 1995,68).

Ahlaki gelisim i¢in, 6z denetim ve insan davranislarinin kontrolii baglaminda vicdan
sahibi olmak son derece 6nemlidir. Nitekim vicdani yetkinlige ulasmak i¢in kisinin
manevi yeteneklerinin egitilmesine, ahlaki egilimlerinin gelistirilip yonlendirilmesine
0zen gosterilmelidir. Zira vicdan, egitimin en etkili aracidir. Bir baska bakis agisiyla

degerlendirilecek olunursa Topgu, (2017) vicdanin temelini duygularin meydana
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getirdigini sdylemekle birlikte bahsi gecen ahlak duygularinin 6ncesinde var olan
hiikiimler mevcut oldugunu ifade etmektedir. Ona gore kisi yapacagi eylemleri,
tasavvur asamasinda bu hiikiimlere gore degerlendirmektedir. Eylem sonrasinda ise
i¢ diinyasinda olusan sorumluluk, merhamet gibi duygularla yiizlesip yapip
etmelerini yargilamaktadir. Yine Topgu’ya gore biitlin bu ahlak hiikiimleri toplumsal
cevrenin etkisiyle meydana gelmektedir. Bu baglamda da yapip etmelerin kisi
vicdanin1 sarsmasindan ziyade toplumun onu karsilayisindan etkilenilmektedir.
Dolayisiyla Topgu, bireydeki ahlak hiikiimlerinin, kendi ferdi vicdanindan dogma
olmadigimi bilakis bu hiikiimlerin sosyal g¢evreden edinildigini ifade etmektedir.

Boyle oldugu icin de ahlaki fikirler, devirlere ve medeniyetlere gore degismektedir.

Glingor, (1995) ise ahlaki li¢ boyutta ele almaktadir. Ona gore ahlak bilgi, hareket
(eylem) ve duygudan olusmaktadir. Bu boyutlarin birbirinden ayrilmasi miimkiin
degildir. Soyle ki; ahlak bir kaideler sistemidir ve kisi bu kaideler hakkinda bilgi
sahibi olmak durumundadir. Zira ahlaki bilgi, ahlaki degerler hakkinda bilgi edinmek
demektir. Kisi edindigi bilgiler sonucunda eylemde bulunarak ahlakin ikinci
boyutunu gergeklestirmis olmaktadir. Son olarak ise kisinin ahlaki bilgisiyle
gerceklestirdigi eylemler hakkinda i¢ diinyasinda olusan duygu boyutudur ki kisinin

yapip etmeleri hakkinda hissiyata kapilmasi, vicdanin aktuellesmesi asamasidir.

Ote yandan kisinin kendi yahut gevresindekilerin, giinliik hayattaki yapip etmeleri
sonucunda vardiglr kanaatler, karakterli yahut karaktersiz insan, vicdanli yahut
vicdansiz adam seklindeki yargilardir, aslinda bu yargilar kisinin ahlaki hakkinda
yapilan yorumlardir. Dogruluk, diiriistliik gibi kavramlar ahlakli olmanin bir sonucu
olarak kazanilan sahsiyet vasfidir. Burada ahlaklilik derken, insanin kuvvetli bir

vicdan sahibi olmasi kastedilmektedir.

Sonug olarak vicdan bir kaideler sistemidir. Bir bilgi yahut norm olarak 6grenilen
ahlak, 6grenilen bilginin eyleme gegme asamasinda vicdana ihtiyag duymaktadir.
Zira bir kaideler sistemi olarak tanimlanan vicdan, kisinin kendi davraniglar1 veya
baskalarinin davranislar1 hakkinda dogru veya yanlis seklinde yargilar yapmasina
yarar. Dogru olarak degerlendirilen davranislar, insanin kendi diinyasinda iyi ve

olumlu duygular beslemesine yol acarken, yanlis veya kotii sayilan eylemler ise,
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suglulukla beraber i¢ huzursuzlugu yaratir. Bu igsel siire¢ kiginin eylemlerini kontrol

etmesi agisinda son derece dnemli bir yetkinliktir.

4.3 DEGER VE ViCDAN

Deger (aksiyoloji), felsefesinin en dnemli problemlerindendir. Felsefe tarihi boyunca
filozoflar en ¢ok {i¢ konu iizerine tartismislardir. Bunlari; varlik (ontoloji), bilgi
(epistemoloji) ve deger (aksiyoloji) olarak siralamak miimkiindiir. Calismanin temel
konusu olan ahlaki deger kavrami ise ahlak felsefesinin alanina girmektedir. Bu
baslik altinda 6nemine binaen ¢alismanin sinirliliklar1 dahilinde; deger kavraminin

tanimi, mahiyeti, ¢esitleri ve deger, vicdan iliskisi ele alinmaktadir.

4.3.1 Degerin Tanimi, Mahiyeti ve Cesitleri

Deger kavramu sozliikte (TDK, 2005: 483) “bir seyin onemini belirlemeye
yarayan soyut Olcti, bir seyin degdigi karsilik, kiymet. Kisinin isteyen,
gereksinim duyan bir varlik olarak nesne ile baglantisinda beliren gey. Bir
ulusun sahip oldugu sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel degerlerini kapsayan
maddi ve manevi égelerin biitiinii” seklinde gecmektedir.

Psikoloji sozliigiinde (2000: 196) ise deger kavrami; “bir seyi arzu edilir veya yararli
kilan Ozelligi/niteligi yahut bir seye baglanilan ruhsal enerji miktar1 veya bir
toplumun iyi ve kétiiye dair ortak goriisleri, standartlar1” olarak gecmektedir. Ulken,
(1969) sosyoloji sozliigiinde; bir toplumun sahip oldugu ve baglandigi o toplumun
kiiltiirlinii meydana getiren inang, fikir ve normlar sistemi olarak tanimlamaktadir.
Ote yandan taniminda Durkheim’ in kolektif tasavvurunu deger hiikiimleri sistemi

olarak aktarmaktadir.

Kaymakcan ve Meydan, kelimenin sozliik anlamina bakarak degeri, “insanin varligi
anlamlandirma ve degerlendirme ¢abasinin sonucu olarak ortaya ¢ikip zamanla
topluma mal olarak toplumun ortak mirasini olusturan ogeler” (Kaymakcan ve
Meydan, 2016: 24) oldugunu sodylemektedir. Hokelekli, (2011) ise genel olarak
degeri; bir seye Oonem kazandiran 6l¢li olarak tanimlarken degerin olugmasinin,
varhgin kendine 6zgii yetkinliginden kaynaklandigini ifade etmektedir. Ote yandan

insanin, varlikla arasindaki yeri ve islevi, iradesi, anlamlandirma ve deger iiretme
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gibi hasletlerinden dolay1 evrendeki en degerli varlik oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore degere sahip olmak bir manaya sahip olmaktir bu da dolayisiyla var olmak,

varlik aleminin bir parcasi olmak demektir.

Deger kavrami soOzlik anlamlarindan biri baglaminda olgiit olarak da ele
alinmaktadir. Buna gore deger, olanla olmasi gereken ayirimini igerir. Bu ayirim
olumlu yahut olumsuz seklinde goriinmektedir. Degerlerin ahlaksal, estetik, dini gibi
cesitli boyutlar1 bulunmaktadir. Bu baglamda giizel (olumlu) ve ¢irkin (olumsuz), iyi
(olumlu) ve kétli (olumsuz), sevap (olumlu) ve giinah (olumsuz) gibi yargilar farkli
alanlarin  Olgiitleri, parametreleri olarak zikredilebilir. Nitekim biitiin deger
yargilarinin insan irlinii olmalari, insan tarafindan gergeklestirilmeleri bakiminda
ortak bir 6zellige sahiptir. Zira daha 6nce de ifade edildigi gibi i¢inde bulundugu
gercekligi degerlendiren tek varlik insandir (Cevizci, 2013; Giinay, 2002).

Ote yandan “bir seyin arzu edilen sonuglari iiretmek baglaminda sahip oldugu
degere, istenen bir sonuca ulasmada arag islevi gorme bakimindan sergiledigi
degere aragsal deger adi verilirken, bir seyin bizatihi kendinden dolayr sahip
oldugu degere asli deger denmektedir” (Cevizci, 2013: 221).

Kilig, (2014) deger kavramiin miiphemligini giderebilmek i¢in kavramin dar ve
genis anlam baglaminda agikliga kavusturulmasina dikkatleri ¢ekmektedir. Bu
kavramlar1 birbirlerinden c¢ok kesin ¢izgilerle ayirmamak sartiyla, deger kavraminin
mahiyeti; dar manada, “tasvir edici yliklemlere zit olarak, her tiirlii lehte ve aleyhte
bir tutum bildiren tenkit edici yliklemlerdir” (Kilig, 2014: 87) seklinde tanimlarken.
Genis manada ise; deger, varliktan daha 6tede bir tanim kabul etmeyen bir fikir i¢in
kullanilmaktadir. S6yle ki, ona gore bu tanim her tiirlii dogruluk, hakikat, fazilet gibi

terimleri kapsamaktadir.

Poyraz (2006) ise deger kavramini deger nedir? sorusundan ziyade degerler nasil
meydana gelir? in cevabinda aramaktadir. Poyraz, Aristoteles’in de bahsettigi bilgi,
ahlak ve sanat anlasildig1 takdirde deger kavrami da anlasilir fikrindedir. Zira ona
gore deger olusturmak insana 6zgii bu ¢ etkinlikle miimkiindiir. Nitekim, “deger her
birinde, niyet asamasinda ve sonu¢ asamasinda eylemle birlikte ortaya ¢ikmaktadir”
(Poyraz, 2006: 83). Nihayetinde bu durum; bilgiye dair degerler, ahlaka dair degerler

ve sanata dair degerler olarak hayatin i¢ine yerlesmektedir.
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Kuguradi, “degerleri, insana 6zgii insan1 insan yapan ve onu diger canlilardan ayiran”
(Kuguradi, 1995: 8) nitelikler olarak tanimlamaktadir. Ayrica ona gore degerler,
insanin amaglarina uygun tarzda kendini gergeklestirebilecek duruma gelmelerine,

yardime1 olmaktadir. Soyle ki, Aristoteles’in deyisiyle;

“Kisilere insanin isini yapabilecek duruma gelmelerine insana 6zgii diger biitiin
etkinlikleri, amaclarina uygun gergeklestirebilecek duruma gelmelerine
yardimci olmak degerlerin iglevidir. Yani degerler, kisilere dogru bilmesinde,
dogru diisiinmesinde, dogru degerlendirmesinde, dogru eylem icinde oldugunu
gorebilmesinde yardimci olmaktadir” (Kuguradi, 1995: 8).

Gilingor, (1998) Ahlaki davranisin ayirt edici 6zelligini, bireyin eylemlerinin toplum
ve fikirler tarafindan miispet yahut menfi hiikiimler ¢ergevesinde ele almasidir.
Seklinde tanimlarken toplumun bu yargisina da deger dendigini ifade etmektedir.
Ona gore; “Deger yargilar bir seyin arzu edilebilir iyi veya edilemez kotii oldugunu

belirten ifadelerdir” (Giing6r, 1998: 127).

Irade sahibi bir varlik olarak insan, olgular ve nesnelere dair koydugu degerleri tercih
etme hakkina da sahiptir. Tercihleri dogrultusunda eylemde bulunan insan,
eylemlerini iyi, kotli, dogru, yanlis olarak nitelemesi eylemlere verdigi degeri
gostermektedir. Degerler insanin varlik sahasinda kendini gerceklestirmesine olanak
saglamaktadir. Kendi degerlerini fark eden insan, kendini ve ¢evresini bu baglamda
degerlendirir ve kendine yiikiimliiliikkler ¢ikarir. Insanoglunun bu deger bilincini,

ahlaki degerler olarak tanimlanmaktadir (Glinay, 2002; Erdem, 2003).

Ahlaki degerler; “ahlaka uygun, ahlakla ilgili, ahlak simirlari i¢cinde kalan deger
demektir. Ahlak bakimindan iyi ya da kotii olarak nitelendirilebilecek her seye
ahlaki” denir (Foulguie, 1994: 5). Ahlaki degerler, “belirli bir standarda ulasmis bir
kabule veya redde mazhar olmus degerlerdir” (Erdem, 2003: 40). “Bir toplum
icindeki fertlerin esya hakkindaki istek ve duygularinin ifadesi olan ve bir toplumun
biitiin fertleri tarafindan ayni1 sekilde kabul edilen hiikiimlerdir” (Topgu, 2017: 91).

Bacanli, ise kisisel degerler ve toplumsal degerler siniflandirmasi yapmaktadir. Ona
gore “hangi eylem beni biiylik yapar ve ayn1 zamanda beni heyecanlandirir”
(Bacanli, 2011: 19) sorusunun cevabi bireyin kisisel degerlerini olustururken,
toplumun her bir ferdini ayni renge boyayan bir {ilkii yahut toplumsal tercih ve

davraniglar ise toplumsal degerlerdir.
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Glingdr’e gore deger nedir? sorusunun cevabi; “Deger hiikkmii bir seyin arzu
edilebilir veya edilemez oldugunu ifade eden bir ifade ise, o halde bir seyin arzu

edilebilir yahut edilemez oldugu konusundaki inangtir” (Giingor, 1998: 27).

Degerler, tarihi siire¢ i¢erisinde farkli ilkeler dogrultusunda sekillenmistir. Topcu’ya
(2017) gore ilk toplumlarda insanlar dini miieyyideler baglaminda dini degerler
etrafin toplanirken zamanla degerler dinden ayrilmislardir. Dolayisiyla artik toplum
diizeni, degerlerin merkezini olustururken ahlaki degerler de imanin kontroliinden
cikip aklin kontroliine girmistir. Oysa ki Topcu’ya gore hangi kaynaktan g¢ikarsa
ciksin degerler mutlaka bir inancin eseridir. Bu inan¢ dinde kutsallik duygusuna
tekabiil ederken ahlakta iyilik idealine tekabiil etmektedir. Ancak insanda var
olduguna inanilan iyilik iradesini kabullenmedikce herkesce kabul edilebilir deger
hiikiimleri ortaya koymak miimkiin degildir. Ote yandan ahlaki degerlerin temelini
evrensel ilkeler olusturmaktadir. Bu evrensel ilkeler keyfe keder ortaya atilmis ilkeler
degil bilakis insanoglunun bugiine kadar edindigi tecriibelerin eseridir. insanoglunun
tecriibesiyle edindigi evrensel ahlaki ilkelerinde sadece aklin, zekanin degil vicdanin

rolii de yadsinamaz.

4.3.2 Deger ve Vicdan Iliskisi

Kisi bireysel yahut toplumsal olarak her daim bir ahlak durumu igindedir. Bu ahlak
durumunu bir ahlak kiire olarak tanimlamak miimkiindiir. Nasil ki, insan hayatini
idame ettirebilmek i¢in bir hava kiirenin i¢inde bulunmasi gerekiyorsa, ahlaklilik i¢in
de ahlak kiireye ihtiyaci vardir. Bahsi gecen ahlak kiirenin alt kiimelerini ahlaki
degerler olusturmaktadir. Zira insan ahlaki, ahlaki deger yargilariyla yasar. Ote
yandan insan bu ahlaki degerlere karst kendini sorumlu tutmaktadir. Nitekim,
eylemlerini kendinin ve toplumun benimsedigi degerler minvalinde gergeklestirir.
Tabii bu asamada kimsenin gérmedigi, goz 6niinde olmayan, bilincin ve idrakin son
derece 6nemli oldugu, eylem oncesinde ve sonrasinda yaptirim giiciiniin hissedildigi
bir i¢ ahlak durumu yasanmaktadir (Inam, 2006). Bahsi gecen bu i¢ ahlak durumunu

vicdan olarak ifade etmek miimkiindiir.

“Ahlak, degerlerin yasama gecirilmesinde birinci dereceden baglayici olan yaradilis,
doga, huy, tiynettir” (Ozlem, 2017: 177). Ahlaki degerler, insanlik vicdaninda ve
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kiiltiirlinde kok salmistir, damgasint vurmustur. Caglayan’ a (2013) gore kiigiikten
biiylige tiim insanlhigin degerlerini besleyecek, yasamin anlamini sorgulatacak ve
hayatina anlam katmasi konusunda ona kaynak olacak iyilik, édev, namus, haysiyet
ve vicdan gibi evrensel ahlak fikirlerine ihtiya¢ vardir ki bu durum ge¢miste de
boyleydi gelecekte de boyle olacak giiniimiizde de bdyledir.
“Bir birey bir degeri benimsedigi zaman o deger onun icin bir gaye hdline
gelir; davrams standardi ve ilkesi olur. Degerler davraniglarimiza rehberlik

yapar; eylemlerimizi, yargilarimizi, anlik hedeflerimizi daha iist hedeflere

tastyarak, nihai anlamda nasu olmamiz, nasi davranmamiz gerektigini bize
bildirir” (Hokelekli, 2006: 50).

Zira insan1 insan yapan sey kendini bilmesi, anlamasi, anlamlandirmasi, kavramasi
ve degerlendirmesidir. Insanoglu disinda hicbir varlik deger ve anlam iiretemez. Kisi
cevresinde olup biteni {irettigi degerlerle kavramaya calisir. Nitekim kendi anlam ve
deger verme melekelerinden kaynaklanan bir degerler diinyasiyla kars1 karsiya kalir.
Birey diinyay1r anlamlandirmalari ve degerleriyle yasar. Genel kanaate gore
insanoglunun fitratina yaratilista yerlestirilmis ahlaki degerlerin kesfine eslik eden
teolojik argiimanlarla onaylanmis bir kod yoksa, deger koyma, sadece vicdanla
miimkiin olmaktadir. Ote yandan vahiy araciligiyla belirlenen ahlaki degerlerin de

eylem Oncesi ve sonrasinda yorumlanmasi i¢in yine vicdanin 6nemi yadsinamaz.

Vicdan insana yapip etmeleri oncesi ve sonrasinda durmadan seslenir. Zira vicdan,
kisinin eylemlerinin en yakin takipcisi ve tamigidir. Ote yandan bu en yakn takipgi
(vicdan) rehberligini, takibini ve yargilarini kisinin dogdugu ahlak kiirenin deger
sistemindeki ahlaki degerler baglaminda yapmaktadir. Denilebilir ki; kisi yasadigi
ahlak kiirenin deger sistemine ne kadar hakim olursa vicdani o kadar yetkinlige
kavusmaktadir. Dolayisiyla ahlaki degerlerin kazanimi ig¢in degerler egitimi,
eylemlerin ahlaki yargilar1 i¢inse vicdana ulagmis degerlerin 6neminden séz etmek

uygun olacaktir.

4.4 DEGERLER EGIiTIiMi

Egitim; sozliikte (TDK, 2005) bireylerin toplumsal hayatta ve varlik sahasinda bir

birey olarak yer almalar i¢in gerekli bilgi, beceri ve anlayislar1 kazandirmak adina
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okulda yahut okul disinda, dolayli veya dogrudan terbiye etmek olarak
tanimlanirken, Felsefe Terimleri Sozliigiinde (1998) “insanin gelisiminin diizenli,

bilingli olarak yonetilisi ve etkilenisi” olarak tanimlanmaktadir.

Egitimin amaci, insanin kendini bilmesidir. Kendini tanimay1 basaran insan gercek
duygu ve diislincelerini fark eder. Kendinin farkinda olan insan dis diinya hakkinda
fikir yiriitebilir kendisi ve c¢evresi i¢in daha yasanabilir, daha anlamli sahalar

olusturur. Dolayisiyla;

“Insan, anlam ve deger yaratan bir varhk olarak anlamlar ve degerlerden
olusan bir diinyada yasar. Bu nedenle o hem kendisine hem de diger biitiin var
olanlara bu anlam ve degerlerin icinden bakip kavramaya, anlamaya ugrasir”
(Giinay, 2002).

“Akla ve toplumsal degerlere uygun olmayan olgiisiiz istek ve arzularin éniinde
stiriiklenmez. Kendine hakim olabilir ve kendisini bilin¢li olarak ydnetebilir.
Diger insanlarla olan iletisimini basarili bir sekilde siirdiiriilebilir” (Hokelekli,
2011: 18).

Nitekim Locke’ a gore egitimin ana eregi kisisel erdemdir. Diinyay1 iyilestirmenin
gizi de, ona gore, insanin iyilestirilmesiyle miimkiindiir, insanlarin iyilesmesi ise
bilgi yigintyla degil, karakterin egitilmesiyle miimkiindiir (Akarsu, 1982).

“Egitimin asil konusu insani karakterin gelistirilmesi ve yiiceltilmesi olmalidir.

Ruh disiplini saglanmalidir. Manevi, ahlaki degerleri 6nemsemeyen, akademik

basariyr tek olciit kabul eden bir egitim anlayisi, tek boyutlu bencil kisilikler
yetistirir” (Hokelekli, 2011: 25).

Oysa ki insan toplumsal bir varliktir ve “Insanin varolusunun énemli bir yonii
iligkilerine dayamr. Cilinkii ben imiz toplumda baskalariyla, hatta daha genis
anlamda var olanlarla iligkiler sayesinde kurulur. Toplumsallasmayan fertler,
kisi olamaz” (Tozlu ve Topsakal, 2013: 179).

Bir sahsiyet sahibi, bir kimlik sahibi olamazlar. Bu baglamda hayatin gayesi
sorgulanmalidir. Bir insan i¢in hayatin gayesi ne olmalidir? Cengel (2011) bu soruya
sOyle bir cevap vermektedir; hayatin gayesi maddi arzu ve istekler olmamali bilakis
insani, insan olma serefine ylikselten, manen gelismek olmalidir. Bu da moral
degerlerin kalbe naksedilmesiyle miimkiindiir. Kalpteki degerleri kontrol mercii ise

vicdandir. Zira;

“Degerlerin kékii insanin ruh diinyasinda, bedeni ise kiiltiir diinyasinda yer
alir. Onun igin, 6z yaratilisinda var olan ve onu miikemmel kilan niteliklerin
kesfedilmesi ve igsellestirilip karakter halini almasi i¢in bilgiye ve
aydinlanmaya, ihtiyact vardr” (Hokelekli, 2011: 266).

Kisinin ruh diinyasinin ihtiyag duydugu bilgiyi, gorgiiyli kisi nasil ne sekilde elde

etmeli? Keskin’e (2008: 2) gore; “gecmisteki egitim programlarinda ahlak egitimi ve
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karakter egitimi seklinde karsimiza ¢ikan deger kazandirma isleminin glinlimiizdeki
yaygin isminin degerler egitimi” dir.
Kaymakcan ve Meydan, ise “karakter egitiminin amact erdeme doniismiis
degerleri o6grenciye aktarmaktir. Degerler egitiminde aktarilan degerler her
zaman ahlaka iliskin olmayabilir. Ancak karakter egitiminde erdemlere

odaklanmilir” (Kaymakcan ve Meydan, 2012: 171) seklindeki tanimlariyla
degerler egitimi ve karakter egitiminin arasindaki niiansi ifade etmektedirler.

Ote yandan Eksi, “karakter egitimi en genel anlamiyla értiik veya acik program
araciligiyla, yetisen yeni nesle temel insani degerleri kazandirma, degerlere
karst duyarlilik olusturma ve onlari davranisa doniistiirme konusunda yardimci
olma gayretinin ortak adidir” (Eksi, 2003: 79) seklinde tanmimlama
yapmaktadir.

Bu baglamda alan yazinda yapilan bu tanimlardan yola c¢ikarak ahlak egitimi,

karakter egimi ve degerler egitiminin i¢ igeliginden s6z etmek miimkiindiir.

Ote yandan literatiirdeki degerler egitimiyle ilgili farkli tanimlara yer vermek yerinde
olacaktir. Keskin degerler egitimini “en basit sekliyle degerleri 6gretmek i¢in agik bir
girisim” (Keskin, 2008: 2) olarak tanimlamaktadir. Yaman (2014: 18) ise degerler
egitimini; glinlimiiz diinyasinda insani degerlerde goriilen ciddi asinmadan dolay1
yasanan olumsuz gidisat1 dnlemek ve olumluya ¢evirmek i¢in 6ne siiriilen bir egitim
metodu olarak gormekte ve bireyin sahip oldugu degerlerin, gelecekte kisiligini,
bakis agisini, davranislarini, etkileyecegi i¢in bireyin, degerlerinin farkina varmasi,
ahlaki degerleri kazanmasi gerektigini ve bu degerlerin kisiliginin yap1 tasi haline
gelmesi gerektigini ifade etmekle beraber ona gore bu egitim siireci hayat boyu

devam etmektedir.

Ote yandan Arslan ve Yasar’a gore giiniimiizde degerlerin bu denli vurgulanmasinin
sebebi “degere verilen degerin artmasindan ziyade degere duyulan ihtiyacin
artmasindan kaynaklanmaktadir. Zira, onlara gore bir seyin ¢okca konusuluyor
olmasi, gergekte o konudaki zafiyetin bir isareti sayilmaktadir” (Arslan ve Yasar,
2006). Nitekim degerlere vurgu deger vermekten kaynaklaniyor olsaydi su an
diinyamiz ¢ocuklarin 6ldiiriilmedigi, savaglarin olmadigi, adaletin oldugu, vicdanh
insanlarin ¢okca oldugu bir diinya olurdu. Oysa ki, su an diinyanin bir¢ok yerinde
ahlak, karakter yahut degerler egitimi gibi egitim programlarinin islevselligi, 6nemi
yahut ihtiyact hakkinda konusuluyorsa, insanlik ahlaki anlamda biiyiik bir ¢oziilme

yasiyor demektir. Bu ¢6ziilmeyi goren, vicdan sahibi, iyi bir gelecek ve mutlu bir
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diinya hayali olan insanlar yahut toplumlar, degeler egitimini insanligin kurulusu i¢in

istemektedirler. Bu durum g6z ardi edilemez bir gergektir.

Altan, degerler egitiminin genel amaciin “saglam karakterli, sorumluluk sahibi,
ahlakli vatandaslar ortaya c¢ikarmak” (Altan, 2011: 55) oldugunu ifade ederken,
degerler egitiminin kisa vadeli amacmin “bireylerde olumlu pek c¢ok 06zellik
olusturmak oldugunu ifade etmektedir. Uzun vadeli amacinin ise toplumla ilgili
oldugunu, zira toplumun daha yasanir hale gelmesi i¢in bdyle bir egitimin

gerekliliginin 6nemini vurgulamaktadir” (Altan, 2011).

Bacanli, (2011) degeri; kisilerin tercihlerini belirleyen bir ilke olarak
tanimlamaktadir. Nitekim deger, anlam itibariyle bir tercih ifade etmektedir. Soyle
ki, kisi bir fikri, bir davranis1 baska bir fikre yahut davranisa gére daha degerli
bulmaktadir dolayisiyla tercih ettigi fikir yahut davramis ona gore degerli
kategorisinde yer almaktadir. Egitim sisteminde ise degerler egitimi, genglerin
ebeveyninin ve yasadigi toplumun tercihleri yoniinde tercih yapmalarini saglama
egitimidir.

Keskin, (2008) ise calismasinda Avustralya Hiikiimeti Egitim, Bilim ve Ogretim
Bakanligi [Australian Goverment Departmnet of Education, Science and Traning]
tarafindan yaymnlanan raporda (VES 2003: 2) degerler egitimi ile ilgili olarak

asagidaki iki tanim1 vermektedir.

» “Degerler egitimi, kimilerine gore degerlerin acik ve suurlu bir sekilde
ogretilme girigimidir.

» Kimilerine gore ise, dogrudan ya da dolayli olarak kisilerin degerler
hakkindaki anlayisi ve bilgisini gelistirmek, onlarin bireysel ve daha genis
bir  toplumun  iiyeleri  olarak  belirli  degerler  dogrultusunda

davranabilmelerini saglamak icin gereken beceri ve egilimleri empoze
etmektir” (Keskin, 2008: 20).

Simdiye kadar verilen degerler egitimi tanimlarindan yola ¢ikarak; Degerler egitimi
milli, manevi, ahlaki kazanimlar1 kriter alan, bireysel ve toplumsal ahlaki gelisimi

hedefleyen; bir semsiye kavramdir.

Literatiirde degerler egitimi paydaglar1 olarak aile, okul ve din sayilirken ailenin
cocugun degerler ve ahlak egitiminde en etkin kurum oldugu ifade edilmektedir. Zira
cocugun karakter tesekkiiliiniin en hizli cereyan ettigi cocukluk déonemi ahlaki biling

ve deger kazanimi agisindan son derece Onem arz etmektedir. Bacanli, (2011)
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degerler egitiminde ailenin 6nemini su sekilde ifade eder “Eger siz ailele ve bir
yetiskin olarak degerlerinizle uyumlu degilseniz, terbiye etiklerinizden bu uyumu
beklememelisiniz. Zira “ailede deger egitimi, ortaya konmus olan davranislarin

kazandirilmasi1 anlamina gelmektedir” (Bacanli, 2011: 21).

“Canli model olmadan sadece anlatarak yapilan aktarimlar hi¢bir zaman tam
olarak basartya ulasmaz. Degerlerin yagatilabilmesi ve sonraki nesillere
aktarilabilmesi i¢in bu noktaya dikkat edilmelidir. Ogiit verme yerine model

olusturma ¢ocuklar iizerinde daha onemli bir etkiye sahiptir” (Karatas, 2014:
14).

“Biri okuldaki hayat ve obiirli okul disindaki hayat i¢in iki ahlak ilkeleri dizisi
olamaz. Davranis bir olduguna gore davranis ilkelerinin de ayn1 olmasi gerekiyor.”
(Dewey, 1959: 3). Gudmunsdottir’ e (1991) gore egitimde degerlerin rolii yiizlerce
yil Onceden tartigilmaya baslanmistir ve “degerler dogrudan veya dolayli olarak
egitimin icinde, Ozellikle hazirlanan programlarla acik veya kapali bir sekilde
verilmistir” (Aktaran, Akbaba Altun, 2003). “Tiirkiye acisindan bakildiginda 1900°1i
yillardan baglanarak giiniimiize kadar yaymlanmis olan ilkokul, ortaokul ve
ilkdgretim okulu programlarinda -donemlere gore degisimler gozlenmekle birlikte-

degerlerin var oldugu bilinmektedir” (Keskin, 2008: 2).

“Milli egitim Temel Kanunun hemen baslangicinda milli egitimin amaglart
sayilirken ahlaki, manevi degerleri benimseyen, beden, zihin, ahlak, ruh ve
duygu bakimindan dengeli ve saglkll sekilde gelismis bir kisilige ve karaktere
sahip kigiler yetistirmekten bahsedilmektedir” (Eksi, 2003: 80).

Bu baglamda “Milli Egitim Bakanligi Talim Terbiye Kurulu Baskanligi 2010
yilinda bir genelge yayinlayarak degerler egitimi konusunun okullarda nasil ve
ne sekilde yiiriitiilecegi konusunda bilgilendirme yapmistir” (MEB, 2010: 53).

“Ulkemiz ve gelismekte olan bircok toplum i¢in degerler egitimi ve bu egitimde
okullarin rolii 6nemsenmektedir. Medyamn ve bilgi teknolojilerinin yaygin
sekilde kullanldigi giiniimiiz diinyasinda ulus devietlerin, geng nesillere empoze
etmeye ¢alistig1 degerler zayiflatilmaktadir” (Oniir, 2013).

“Bu siirecte egitimcilerin kendilerine stirekli olarak sormalar:t gereken en
onemli soru, ben bir egitimci olarak hangi degerlere sahip olmaliyyim, benim
isimle ilgili olarak sahip olmam gereken is etigi ilkelerim ve kendimi
gelistirmem gereken alanlar neler olmalidw?” sorusudur (Akbaba Altun, 2003:
10).

Zengin (2017) bu konuda 6gretmenlerin, 6grencilerinin ¢aligmalarina gerekli ilgi ve
thtimami gosterdikleri takdirde, 6grencilerinin girisimcilik ruhunu desteklediklerinde

ve hayal diinyalarinin insasina yardimci olup, fikirlerini sabirla dinleyip

92



onemsedikleri takdirde Ogretmenlerin Ogrencilerini degerlerle ve deger yiikli

konularla tanistirmakta problem yasamayacagini ifade etmektedir.

4.5 DEGERLER EGITIMINDE VIiCDANIN YERI

Calisma boyunca yapilan literatiir taramasinda goriilen su ki; daha ¢ocugun anne
karnindaki olusma sartlarindan, dogum, diinya ile tanigma, anne, baba, aile, akraba,
oyun, okul, 6gretmen, arkadas, 6dev, sorumluluk, din, genglik, ask, is hayati, para, is
birligi, medya, siyaset, savas, merhamet, zuliim, gbzyasi, adalet/hukuk, mutluluk,
yaslilik, arda kalanlar ve 6liim... biitiin bu sayilan ve sayillamayan asamalarda yani
kisinin Omiir seriiveninin her daim sahidi olan vicdan, kimilerine gore igses,
kimilerine gore Tanr1 sesi, kimilerine gore akil, kimilerine gore kalp/ goniil,
kimilerine gore sagduyu, kimilerine gore merhamet, kimilerine goére rehber,
kimilerine gdre hakem/ hakim, kimilerine gore de acimasiz bir yargigtir. Ote yandan
kimi zaman huzur, kimi zaman huzursuzluktur. Hasili vicdan (genel kanaate gore)
Tanrr’nin insan ogluna ilahi bir ikramudir. Insan oglunun en kadim dostudur. Her
daim hayatin her yerinde olan vicdan, degerler egitiminde, egitimin neresinde?

Sorusu ise bu ¢alismanin esas konusunu teskil etmektedir.

Bu baglamda Bottery, (2000) degerler egitiminde dort siireg lizerinde durmustur. Ona
gore degerler egitiminde;

»  “Akal Yiiriitme ve Mantig1 Tesvik Etme

» Empati Geligtirme

> Benlik (Oz) Saygisi Gelistirme
» s birligi Gelistirme” (Bottery, 2000: 11).

Deger 6gretimi agsamasinda iizerinde durulmasi gereken hususlardir. Caligmanin daha
onceki boliimlerinde akil, empati, benlik, ve is birligi (kolektif biling) kavramlarinin
etraflica tanimlar1 yapilmistir. Ciinkii bahsi gecen kavramlar vicdan ile ilgili
kavramlardandir. Bu kavramlarin vicdan kavramimin muadili olarak kullanildig:
yahut dort kavramin biitiiniine 06zellikle giinliik dilde vicdan denildigi de

goriilmektedir.

Ote yan degerlerle ilgili belirlenmis baz1 6zellikler asagidaki gibi siralanmaktadir.

Degerler;
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“Icten bir gii¢ olarak bireysel davranislar etkiler.

Yasamda ikilemde kalma durumunda karar vermeyi kolaylastirir.
Toplum ya da bireyler tarafindan benimsenen birlestirici olgulardir.
Bireysel alg1 ve gercegin yorumlanmasin etkiler.

Davranislart kontrol etmeyi saglar.

Zaman iginde cegsitli etmenlere ve bireylere gore degisebilir.

Kisi ya da toplumlarin istek ve amaglarini temsil eder.

Duygu yiikliidiir, diistince ve anlayisa gii¢ verir, davranislart yonlendirir.
Insan kisiliginin ahlaki, sosyo-ekonomik, entelektiiel, politik, fiziksel,
estetik, dinsel gibi ¢esitli boyutlarini icerir” (Kaltsounis, 1987; MEB 2005,
87; Quisumbing ve Leo, 2005. Akt. Deveci ve Selanik Ay, 2009: 168).

VVVVYVYVVYY

Bu baglamda verilen deger 6zellikleri ¢alismanin basindan itibaren verilen vicdan
kavraminin mahiyetiyle birebir Ortlismektedir. Zira degeri, yapilan deger
tanimlarindan yola c¢ikilarak; bireysel ve toplumsal hayat icinde kisinin ahlaki
eylemlerinde bir 6lgii, bir kistas olarak tanimlamak miimkiindiir. Vicdan ise yine
deger gibi kisinin ahlaki tercihlerine 1s1k tutan bir kontrol merkezidir. Dolayisiyla
degerler dis kontrolii saglayan ¢ergeveyi olustururken vicdan bu kontrolii kisinin i¢
diinyasinda yapmaktadir. Ote yandan Kaymakcan ve Meydan’in da ifade ettigi gibi
“Degerler egitiminin asil amaci bireyin dis etkenler tarafindan yonetilmesi yerine
kendi kendisinin yOnetimini saglamak, dis ahlaktan i¢ ahlaka ulagmaktir”
(Kaymakcan ve Meydan, 2016: 23) seklinde yaptiklari tanimlar1 dogrultusunda bir i¢
kontrol merkezi olan vicdan, degerler egitiminin amacina ulagsmasinda en etkili

mekanizma olacak konumda goriilmektedir.

Caglayan, (2013) ahlaki yetkinligin, kisiye karar verme asamasinda belli bir 6lcii
kazandirdigini, kisinin bu Ol¢iilii olma halinin kendi ve toplumun mutlulugu
dogrultusunda kullanmasinda ve kendi degerlerini yasarken baskalarinin degerlerini
de g6z Oniinde bulundurup saygi duymasinin degerler egitiminin vaz geg¢ilmez
ilkeleri oldugunu ifade etmektedir. Cengel, (2011) ise Caglayan’in degerler
egitiminin vaz gec¢ilmez ilkeleri olarak ifade ettigi insani degerlerin ancak vicdani
uyanma ve gecici hazlardan uzaklasip daimi huzur saglayacak faziletlerle miimkiin

oldugunu ifade etmektedir.

Haynes, (2009) vicdani herkesin i¢indeki bir duygu, hayatin amacini arayan, yanligi
ve dogruyu birbirinden ayiran bir olgu olarak tanimlamaktadir. Ona gore vicdan
aileden, dinden ve okuldan beslenmektedir. Ve vicdan yiiksek amaglar i¢in ilham

verici bir rehberdir. Vicdan 06zgiirliigli, kisinin en temel hakkidir ki bu hak
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anayasayla korunmaktadir. Haynes, egitimin 6nemli ve gerekli oldugunu ifade
etmekle birlikte sadece egitimin insanca yasamak icin yeterli olmadigini,
yasadigimiz toplumda vicdan sahibi bir topluluk olmadigi siirece yasanilan biitiin
olumsuz hallere kayitsiz kalinacagini savunmaktadir. Bu baglamda Haynes, vicdanh
ogrencilerin, ulusun vicdanini siirekli yenileyen ve etkileyen bir kitle oldugunu ifade
ederken “Vicdan Okullarr” adli galismasinda, vicdan okullar1 idealinden soz
etmektedir. Ona gore, okullarda milli ve manevi degerlerin 6gretilmesinden ¢ok
uygulamali olarak kazandirilmaya calisiimalidir. Ogrenciler bu okullarda kendi
hakikatlerinin pesinden gitmeli ve bu konuda desteklenmelidir. Erdemler 6gretilmek
yerine Ogrencilerin kendilerini kesfetmeleri saglanmalidir. Ogretmen, &grencinin
yapip etmelerini sorgulamaktansa, Ogrencinin kendi vicdanini sorgulamasini
saglamalidir. Haynes’in, vicdan okulu ideali i¢in sundugu oneriler su sekilde

siralanabilir;
> Ogrenciler toplum hizmetleri uygulamalarma goniillii olarak dahil edilmelidir.

» Ogrencilerin fikirlerine énem verilmelidir ve fikirlerini savunacaklar1 ortamlar

olusturulmalidir.

» Okula aidiyet duygulari, okul kurallar1 hakkindaki fikirleri alinarak islevsel hale
getirilmelidir.

> Ogrenciler sinif ici kurallarin1 kendileri belirlemeli ve kontroliinii kendileri

yapmalidir.

» Biitlin bu oOnerilerin takibi ve kontrolii i¢in vicdanl bireyler yetistirmek igin

adanmuis bir kadroya ihtiya¢ vardir.

Goriildigl tizeri Haynes’ in vicdan okullar1 ideali bu ¢alismanin ana problemiyle
birebir Ortigmektedir. Bu benzerlik ise diinyanin her yerinde bu fikre sahip

egitimcilerin, fikir adamlarinin oldugunun ispatidir.

Bu ¢alisma; “vicdana islenmemis degerler, kazandiriimis degerler degildir” fikri ile
baslamis ve vicdan kavrami dini, felsefi, psikolojik ve sosyolojik boyutlariyla ele
alimmustir. Zira bir kavramin pratikteki islevselliginden bahsedebilmek igin teorik alt
yapisini saglam bir zeminde sunmak dnemlidir. Bu baglamda, vicdan kavram dini

boyutuyla degerlendirildiginde biitiin dinlerde 6nemsenigi gorilmektedir. Nitekim
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Tanr1 inananlarin vicdanina hitap ederek bu diinya yahut 6te diinya saadeti igin
inanlarma ilettigi emir ve yasaklariyla kullarinin vicdanina hitap etmektedir.
Tanr’’nin  inananlariyla arasindaki bu iletisim oOzellikle ahlaki normlarin
igsellestirilmesi baglaminda, insanlik tarihine bakildiginda son derece Gnemli ve
etkili bir yontemdir. Dolayisiyla bu tarihi tecriibbeden, degerler egitiminde kisiye
degerleri, vicdanina hitap ederek verilebilir ki buradan, “bu etkili bir yontemdir”

seklinde bir ¢ikarim yapilabilir.

Vicdan kavrami felsefe acisindan degerlendirildiginde, filozoflarin vicdan hakkinin
“ne”ligi, etkisi ve onemi hakkinda c¢okga tartistiklari miisahede edilmektedir. Bu
baglamda bir¢ok filozofun hakkinda fikir beyan ettigi vicdan kavraminin 6nemi
yadsinamaz. Soyle ki, diisiiniirler vicdanin dogustan m1? Yoksa sonradan m1? oldugu
konusunda farkli kanaatlerde olsalar da vicdanin kisinin eylemlerine etkisi
konusunda fikir birligi etmektedirler. Onlara gore vicdan eylem 6ncesi rehber, eylem
sonrast bir hakim/ hakem konumundadir. Kisinin yapip etmelerini 0ncesinde ve
sonrasinda kontrol eden bir merciidir ya da ahlaki biling olarak da tanimlanmaktadir.

Ahlaki biling ise degerler egitiminin en temel amacini teskil etmektedir.

Ote yandan ¢aligmanin ikinci béliimiinde, gelisim psikologlarinin ve sosyologlarin da
vicdan kavrami hakkindaki goriislerine yer verilmektedir. Soyle ki, psikolojide
vicdan ahlaki gelisim kuramlarinda kendine yer bulmaktadir. Zira gelisim
psikologlart ahlaki gelisim i¢in vicdanin 6nemi ifade etmektedirler. Dolayisiyla
gelisim psikolojisinde bireyin ahlaki gelisimi icin vicdan ne kadar Onemli ise
degerler egitiminde de yeri o minvalde olmalidir. Nitekim degerler egitimi ayni

zamanda bir ahlak egitimidir.

Sosyolojide ise vicdan daha cok kolektif biling olarak tanimlanmaktadir. Yani
toplumsal birlik, beraberlik i¢in olduk¢a 6nemli bir kavram olarak goriilmektedir.
Vicdan kavraminin sosyolojideki bu konumu, degerler egitiminde, 6zellikle milli
degerlerin kazandirilmasi asamasinda ne derece etkili ve Onemli oldugunu

gostermektedir.

Yine bahsi gecen disiplinler vicdandan s6z ederken egitimli bir vicdandan soz
etmektedirler. Vicdan egitimi ise konumuzun sinirlar1 dahilinde olmamakla beraber,

degerler egitimindeki 6nemi vurgulanmaya calisilan vicdan, egitimli bir vicdandir.
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Literatiirde teolojik bakis agisina sahip disiiniirler, vicdanin dogustan ve tertemiz
oldugu goriisiindeyken, ampirik bakis acisina sahip diisiiniirler vicdanin dogustan
olmadigini ve tecriibe yoluyla edinilip, egitildigi goriisiinli savunmaktadirlar. Bazilari
da vicdan dogustan, Tanr1 tarafindan insanogluna verilmistir, lakin basta ebeveyni ve
sonrasinda sosyal c¢evresi vicdanini terbiye etmekte ve gelistirmektedir
goriisiindedirler. Genel kanaat ise son goriis iizerinde toplanmaktadir. Yani vicdan
ilahi bir ikramdir. Ebeveyni ve sosyal ¢evresi kisinin vicdanimi terbiye etmekte
etkilidir. Soyle ki, ¢cocuk diinyaya geldigi anda ahlaki bilince sahip bir varlik degildir.
Zamanla ebeveyninin ve sosyal ¢evresinin koydugu kurallar kiginin ahlak ve deger
diinyasini olusturmaktadir. Vicdanin rehberligi acisindan birey, iyi ve kotii ayrimin
yapacak vicdanimna, iyiyi ve kotiiyli ¢evresinden 6grendigi iyi ve kot tanimi
dogrultusunda dgretmektedir. Ote yandan kisinin eylemleri sonrasinda kendini
degerlendirmesi, muhasebe etmesi i¢in dikkat edilmesi gereken husus ise aceleci
cezalardan uzak sevgi temelli bir egitim metodudur. Zira kisi yaptigr kot bir
eylemden dolay1 disardan bir ceza gordiigii takdirde vicdanini devreye sokmak gibi
bir gayrete girmemektedir. Dolayisiyla vicdan egitimi icin en Onemli ilke sevgi

temelli bir egitimdir demek miimkiindiir.

Insanlik tarihi kadar eski ve islevsel olan vicdan kavrami igin degerleri arayan ve
yagsamak isteyen herkesin ve her sistemin bakmasi gereken yer, vicdandir demek
mimkiindiir. Zira vicdana uygunluk dengedir, ol¢iidiir, ahenktir. Vicdan dikkate
alinmadig1 takdirde giivensizlik, mutsuzluk, sevgisizlik, saygisizlik, kaos, savas,

boliinme ve ziiliim vardir; ama simdi, ama gelecekte. ..

4.6 SONUC

Bu ¢alismada degerler egitiminde vicdanin yeri ve 6nemi, literatiirden hareketle dini,
felsefi, psikolojik ve sosyolojik boyutlart ele alinarak degerlendirilmektedir. Vicdan
kavraminin sozliik anlami ve bir¢ok diisiiniiriin vicdan tanimi verilmektedir. Bu
baglamda diisiiniirlerin, vicdanin dogustan mi yoksa sonradan mi kazanilan bir
meleke oldugu sorusu iizerinde ¢okca durduklari goriilmektedir. Soyle ki, yogun bir
teolojik bakis agisina sahip diisiiniirler, vicdan dogustan ve Tanr1 vergisidir cevabi
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etrafinda toplanirken, ampirik bakis agisina sahip diigiiniirler vicdanin ailenin ve
toplumun normlariyla, zamanla kazanildig1 cevabini benimsemektedirler. Bir grup
diisiiniir ise Tann tarafindan insana dogustan bir meleke olarak verilen vicdanin aile,
din ve sosyal hayatta var olan ahlaki yargilarla sekillendigi cevabi iizerinde
durmaktadir. Ote yandan diisiiniirlerin vicdanin “ne” ligi iizerindeki yorumlar:
gozlenmekle beraber, vicdanin varligi ve ahlaki bilingteki etkisi ve yaptirimi

konusunda genel bir kanaat oldugu goriilmektedir.

Vicdan kavrammin dini, felsefi, psikolojik ve sosyolojik boyutunun
degerlendirilmesi sonucunda ise; ilahi dinlerde Tanri’nin kullarina, kutsal metinler
aracilifiyla vicdanlarina seslendigi goriiliirken, ilahi olmayan dinlerde ise vicdan
kavramina, ahlaki kontrol merkezi baglaminda deger atfedildigi goriilmektedir.
Vicdan kavramimi insanhik tarihi boyunca irdeleyen filozoflar ise vicdanin
dogustanligini tartismakla beraber, vicdanin rehberlik ve hakem/ hakimlik boyutuyla
kisinin eylemlerinin Oncesi ve sonrasina etkisi konusunda mutabik olduklari
goriilmektedir. Gelisim psikologlarin temsil ettikleri kuramlarda bireyin ahlaki
gelisimi ile vicdan gelisimin paralellik gosterdigi goriiliirken psikologlarin, vicdani
bireyin digsal normlari igsellestirme mekanizmasi olarak ele aldigi goriilmektedir.
Sosyologlar, vicdan kavramini aynen ahlak kavrami gibi miisterek hayatta yasandigi
zaman ortaya ¢ikan bir meleke olarak degerlendirmektedir. Zira onlara gore insanin
tek basina yasarken vicdanl yahut vicdansiz olarak yagamasiin bir anlami yoktur.
Hatta vicdan ancak sosyal hayatta, dini ve toplumsal normlarla ortaya ¢ikmakta ve

olgunlagmaktadir.

Vicdan gelisimi, tipki degerler egitimi tanimlarinda oldugu gibi insan hayati1 boyunca
stiren bir egitim siirecidir. Cocuk, ailesinin ve toplumun benimsedigi degerler ile
vicdanini sekillendirmekte ve Ogrendigi degerleri i¢sel kontrol merkezi olarak
tanimlanan vicdan mekanizmasi ile degerlendirip eyleme dokmektedir. Vicdan eylem
oncesinde etkin oldugu kadar eylem sonrasinda da gorevini icra etmeye devam eder.
Soyle ki; kisi, eylemlerini kazandig1 degerler cergevesinde, degerlendirmektedir. Bu
baglamda zihin ve fikir diinyasina yerlesen dini, milli ve insani degerler kisi i¢in bir
kistas, bir Ol¢li gorevi gormektedir. Birey, eylemlerini kazandigi bu degerler
dogrultusunda vicdani aracilifiyla eylemlerini degerlendirirken, vicdani kisiye huzur

(vicdan huzuru) yahut huzursuzluk (vicdan azabi) olarak geri doniit vermektedir.
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Insan oglu tarih boyunca mutluluga dair diisiinmiis ve mutlu olmanin yollarini
aramistir. Bu baglamda Tanri, mutlulugun yolunun Tanri inancindan ve ahlakli
olmaktan gectigini ilahi kitaplar aracilifiyla inananlara bildirmektedir. Ote yandan
tanr1 inanci olmayan kisiler ise diisiiniirlerin mutluluk formiillerine kulak vermeyi
tercih etmektedirler. Diisiliniirler/ filozoflar ise mutluluk formiillerini yine ahlakli
olmakla ifade etmektedirler. Ahlak ise insanogluna neyin iyi neyin kotii oldugunu
anlatan bir sistemdir. Iyinin de kotiiniin de insan igin oldugu bilinen bir gercektir.
Burada insana diisen iyiyi ve kotiiyli birbirinden ayirmaktir. Bu durum insanoglu i¢in
aslinda zorlu bir sinavdir ve bu sinavin iistesinden ancak dini miieyyideler ve
toplumsal ahlaki normlar1 bilip uygulamak ile gelebilmektedir. Ote yandan
insanoglunun bu zorlu sinavinda yaninda, kimi zaman igses, kimi zaman Tanr1 sesi
olarak tanimlanan bir dost hiiviyetinde olan vicdani vardir. Kisi, vicdan adli dostun
uyarilarin1  dinleyip kulak kabarttig1 takdirde zorlu simavi mutluluk notuyla
sonlandirabilecektir. Mutluluk, deger odakli bir hayati yasamakla miimkiindiir.
Degerler, kisi vicdaninda yer etmedigi siirece sadece ahlaki normlar olarak islev
gormektedir. Zira vicdana ulagmamis degerler, kisiye kazandirilmis degerler degildir.
Nitekim degerler egitiminin amaci, degerleri kazandirmak ise vicdan bu egitimin en
onemli basamagini olusturmaktadir. Bu calismada vicdan kavraminin degerler
egitimiyle iligkisi teorik agidan ele alinmaktadir. Degerler egitiminde vicdanin yerine
dair pratik Onerilerin olabilmesi igin ise uygulamali bilimsel g¢aligmalara ihtiyag

oldugu goriilmektedir.
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