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ETiK BEYAN FORMU

Enstitiiniiz tarafindan Uygulama Esaslar1 ¢er¢evesinde alinan Benzerlik Raporuna gore
yukarida bilgileri verilen tez calismasinin benzerlik oranimnin herhangi bir intihal
icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirlii hukuki
sorumlulugu kabul ettigimi ve Etik Kurul Onayr gerektigi takdirde onay belgesini

aldigimi beyan ederim.
Etik kurul onay belgesine ihtiya¢ var mdir?

Evet [ ]

Hayir [X]
(Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar asagidaki gibidir:

e Anket, miilakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri
kullanilarak katilimcilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel
yaklasimlarla ytirtitiilen her tiirlii aragtirmalar,

e Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel
amagclarla kullanilmasi,

e Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

e Hayvanlar iizerinde yapilan arastirmalar,

e Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢aligmalar.)

Bayram KUS
12/06/2024



ON SOz

Caglara yayilan bir edebi gelenek olarak klasik Tiirk edebiyati Tiirk kiltiir tarihi
igerisinde incelikle islenmis bir miicevher gibi parildamaktadir. Sosyal yahut siyasi pek
cok Onyargi ve haksiz elestiriye ragmen degerini ve pariltiSim higbir zaman
kaybetmeyecek olsa da nispeten uzak bir devrin ve akademik camia haricinde artik
asinalar1 ¢ok da kalabalik olmayan bir zihniyetin {iriinii oldugundan hakkiyla
tanitilmaya ve agiklanmaya muhtagtir. Yapisal unsurlari genis bir kiiltiirel birikimin
harciyla bir arada duran bu hagmetli Sarayin mimarlari, sairlerimiz de bu tanitma
cabasinda 6n plandaki hedeflerden olmalidirlar. Bu durum bilhassa son dénem klasik
sairler i¢in gegerlidir. Bizim ¢alismamizin konusu da s6z konusu donemin 6nemli klasik
sairlerden biri olan Osman Nevres’tir.
Osman Nevres hayati ve Sanati itibariyla hal-i hazirda klasik edebiyatin 6nde gelen
uzmanlar1 tarafindan ele alinmis ve Onemli yayinlara konu olmustur. Biz de bu
caligmalara katki sunmak amaciyla sairimizin Divan’mi belli kisilik kategorileri
baglaminda incelemeye calistik. Hayata bir esir olarak baslamis, démrii boyunca gurbet
hissiyatindan kurtulamamis, modern tabirle “tutunamamis” bir karakter olarak Osman
Nevres’in sesinin kubbede yanki bulmasina acizane bir katki sunmayr amagladik. Bu
cabada yardimlarin1 esirgemeyen, her ihtiya¢ duydugumda kolayca ulasabildigim
danismanim Dog. Dr. Orhan Kaplan’a nezaketi, ilgisi ve sabrindan dolay1 ¢ok tesekkiir
ederim. Ayrica yiiksek lisans derslerinde birikimlerinden nasiplendigim hocalarim Prof.
Dr. Bayram Ali Kaya’ya ve Prof. Dr. Ozan Yilmaz’a da minnettarligimi belirtmek
isterim.
“Bir giin naSib olur bize de Sdhil-i necdt
Nevres eger miisd 'ade eylerse ruzgar”

Bayram KUS

12/06/2024
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OZET

Bashk: Osman Nevres Divani’nin Dini, Tarihi ve Efsanevi Kisilikler Bakimindan
Tahlili

Yazar: Bayram KUS

Damisman: Dog. Dr. Orhan KAPLAN

Kabul Tarihi: 12/06/2024 Sayfa Sayisi: ix (6n kisim) + 191 (ana
kisim) + 16 (ek)

Tezin konusu Osman Nevres Divani’min dini, tarihi ve efsanevi Kkisilikler bakimindan tahlil
edilmesidir.

Calismada 6ncelikle Osman Nevres’in hayati, Sanati, eserleri ve 19. yiizyil klasik Tiirk edebiyatindaki
yeri hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra Divan’in taranmasi Sonucu belirlenen dini, tarihi ve
efsanevi kisilikler Simiflandirilip ti¢ bolim altinda ayri alt basliklarda incelenmistir. Kisilikler
incelenirken ilgili kisiligin kiltiir tarihindeki yeri ile Klasik siirde ele alimis sekli hakkinda bilgi
verilmistir. Daha Sonra bu kisiligin Divan’daki beyitlerde hangi 6zellikleriyle one ¢iktig1 belirlenmis
ve bu 6zelligin en belirgin sekilde islendigi beyitler secilip serh edilmeye ¢alisilmistir. Sairin ilgili
kisiligi ele ahs sekli ile s6z konusu kisiligin klasik siir geleneginde ele alinis1 karsilastirilmstr. Tlgili
kisiligin belli bir 6zelliginin birden fazla beyitte benzer sekilde ele alinmas: durumunda benzer beyitler
incelemeye dahil edilmeyip bu beyitlerin sadece kiinyeleri belirtilmistir. Beyitlerde isimleri dogrudan
anilmayip eserleriyle kendilerine génderme bulunulan az sayida kisilik de incelemeye dahil edilmistir.
Incelenen kisiliklerin Divan’da hangi 6zellikleriyle kag beyitte ele alindig1 ve her bir 6zelligin diger
ozelliklere oranla ne siklikla beyitlerde yer buldugu yiizdelik oranlar1 gésteren bir tablo seklinde ek
kisminda gosterilmistir. Sonug olarak, 667 beyit ve 17 bentin incelendigi goriilmiistiir. 359 beyit ve 9
bentte dini kisiliklerin, 208 beyit ve 5 bentte efsanevi kisiliklerin, 101 beyit ve 3 bentte tarihi
kigiliklerin ele alindig: tespit edilmistir. Calisma sonunda Osman Nevres’in dini, tarihi ve efSanevi
kisilikleri ele alis bakimindan gelenekten farklilasmadigi belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Osman Nevres, Kisilikler, 19. Yiizyil
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ABSTRACT

Title of Thesis: Analysis of Osman Nevres Divan in Terms of Religious, Historical
and Legendary Personalities

Author of Thesis: Bayram KUS

Supervisor: Assoc. Prof. Orhan KAPLAN

Accepted Date: 12/06/2024 Number of Pages: ix (pre text) + 191
(main body) + 16 (add)

The subject of the thesis is the analysis of Osman Nevres Divam in terms of religious, historical and
legendary personalities.

In the study, first of all, information is given about Osman Nevres' life, art, works and his place in 19th
century classical Turkish literature. Afterwards, the religious, historical and legendary personalities
identified as a result of the scanning of Divan are classified and analyzed under separate subheadings
under three sections. While analyzing the personalities, information is given about the place of the
relevant personality in the history of culture and the way it is handled in classical Turkish literature.
Then, the characteristics of this personality in the couplets in the Divan were determined and the
couplets in which this characteristic was most prominent were selected and annotated. The poet's
treatment of the relevant personality was compared with the treatment of the personality in the
classical poetry tradition. In the event that a certain characteristic of the relevant personality is treated
similarly in more than one couplet, similar couplets are not included in the analysis and only the tags
of these couplets are indicated. A small number of personalities whose names are not directly
mentioned in the couplets but are referred to through their works are also included in the analysis. A
table showing the number of couplets in which the analyzed personalities are mentioned in Divan and
the frequency of each characteristic compared to other characteristics is presented in the appendix as a
table showing the percentage ratios. As a result, 667 couplets and 17 lines were analyzed. It was
determined that 359 couplets and 9 lines dealt with religious personalities, 208 couplets and 5 lines
dealt with legendary personalities, 101 couplets and 3 lines dealt with historical personalities. At the
end of the study, it was determined that Osman Nevres did not differ from the tradition in terms of his
treatment of religious, historical and legendary personalities.

Keywords: Osman Nevres Divamn, Personalities, 19th Century




GIRIS
Arastirmanin Konusu

Bu arastirmada 19. yiizyilda, klasik siirin nihayete erdigi doneme denk gelmis bir sair
olan Osman Nevres’in Divan’1 dini, efSanevi ve tarihi kisilikler bakimindan tahlil

edilmis ve bu kisiliklerin Divan’da hangi 6zellikleriyle konu edildigi belirlenmistir.
Arastirmanin Onemi

Calismamizin oncelikle Klasik Tiirk edebiyatinin 19. yiizyildaki mahiyetinin hakkiyla
tespit edilmesi baglaminda yapilmis ve yapilacak olan ¢alismalara bir katki olmasinin
yaninda ¢aglara yayilan bir gelenegin Son dénemine denk gelmis bir sair olarak Osman

Nevres’in edebiyat diinyasina daha iyi tanitilmasina bir katk1 sunacagini diisiiniiyoruz.
Arastirmanin Amaci

13. ylizyildan baglayip 19. ylizyilin ikinci yarisinda sona eren uzun soluklu bir edebi
gelenek olarak klasik Tiirk edebiyat1 teorik ve estetik yonleriyle Islam kiiltiiriiniin
sinirlar1 igerisinde gelismistir. Bu  kiiltiir dairesi icerisinde de bilhassa iran
edebiyatindan etkilenmis ve etkin oldugu ylizyillar igerisinde estetik algis1 gelismistir.
Tanzimat Donemi’nde, yaklasik on asirlik bir estetik zihniyetinin ve bu zihniyetin
sekillendirdigi kiiltiirel gelenegin kokten bir sekilde yok sayilip yeni bir edebi anlayisin
olusturulmaya ¢alisildig1 ortamda (Ozdemir, 2019: 2), Tiirk kiiltiir tarihindeki alt: yiiz
yillik varligiyla zengin bir kiiltiirel kaynak konumunda olan klasik Tiirk edebiyatina
cesitli elestiriler getirilmeye baslanmistir. Giliniimiize kadar yankilarini siirdiiren bu
elestiriler igerisinde en yaygm olani, klasik Tiirk edebiyatinin toplum yasantiSiyla
alakasinin bulunmadigina dair elestiridir. Bu tenkitlerin ger¢egi yanSitmadigi artik
anlasilmis durumdadir.

Insanin dogayla, nesneyle, toplumla olan iliskisini ele alan klasik edebiyatta sairden
beklenen; somut alemi soyut siir diliyle anlatmasidir. Klasik sair i¢in Somut diinya ve
ona ait unsurlar; bireysel hayallerin, diisiince ve duygularin Somutlastirilmasi igin arag
konumundadir. Bu Somutlastirma, Sinirlari yiizyillar igerisinde belirlenmis anlatim
kurallar1 igeriSinde ¢ok ¢esitli S6z sanatlar1 ve 6zgiin anlatim yontemleri ile yapilsa da

sairin faydalandig1 sosyal malzeme sinirsizdir (Dilgin, 1999: 295).



Klasik Tiirk siirinin girift imaj diinyas: Kur’an-1 Kerim, Islami ilimler, Islam tarihi,
tasavvuf, Fars mitleri ve Orta Cag ilimlerinin olusturdugu bir kiiltiirel baglamda
yiizyillar igeriSinde olugmustur. Bunlarin yaninda Osmanli soSyal hayatinin giyim
kusamdan gelenek goreneklere kadar pek ¢ok unsuru bu imaj diinyasini beSlemistir.
Dolayisiyla klasik Tiirk siirinin tam olarak anlasilabilmesi i¢in bu kiiltiirel altyapiya
hakim olmak zaruridir (Akiin, 1994: 424).

Klasik Tirk siirinin yukarida da zikredilen kaynaklar1 arasinda din, tarih ve mitoloji
onemli bir yekinu temsil eder. Ozellikle bu ii¢ alanda rol oynamus iinlii kisilikler ve
onlarin hayatlari, siirlerde basta telmih ve tesbih yoluyla ¢ok cesitli sekillerde ele
alinmistir. Dolayisiyla klasik Tiirk siir estetigini tam olarak ¢6ziimleyebilmek adina bu
kisiliklerin siirlerde ne sekilde yer ettiginin anlagilmasi énemlidir. Hal-i hazirda bu
“kisilikler” bahsinde pek ¢ok calisma yapilmis durumdadir. Biz de tezimizde 19. asir
klasik Tiirk siirinin mahiyetinin belirlenmesi hususunda yapilacak ¢alismalara bir katki
sunmak adina, 19. ylizyil sairlerinden Osman Nevres’in Divan’in1 dini, tarihi ve
efsanevi kisilikler bakimindan tahlil etmeye c¢alisacagiz. Bu ¢alismayla Osman
Nevres’in klasik Tiirk siiri igindeki konumunun belirlenmesine de katki saglamayi

hedefledik.

Arastirmanin Yontemi

Calismamizda tezin konusunu olusturan kisiliklerin tespiti i¢in Prof. Dr. Bayram Ali
Kaya’nin “Osman Nevres Divani, Inceleme-Metin” adli calismas: esas alindi (2017).
Calismamizin temelini olusturan kisilik kavramimnin smirlarmin  belirlenmesi  ve
kategorinin alt basliklarinin olusturulmas: i¢in Metin Akkus’un “Klasik Edebiyatta
Tipler” adli ¢alismasinda ortaya koydugu tanim ve tasniften yararlanildi (2007). Buna
gore “kisilik, gergek yasamiyla tarihin akisi igerisinde muayyen bir bolgede var olmus
insandir.” (Akkus, 2007: 395) Tanimdan hareketle kisilik kategorisinde “insan” vurgusu
one ¢ikmaktadir. Lakin -yine Metin Akkus’un s6z konusu ¢aligsmasinda belirttigi gibi-
“edebi metinlerin salt insana degil, insani boyutlarin aktarildig: cesitli figiirlere de
basvurdugu (s. 396)” goz oOniine alindiginda, ontolojik bakimdan kisi olmayan ama
siirlerde ele alindiklar1 “kendilerine 06zgii” belli bazi1 vasiflariyla “kisilik” olarak
degerlendirilebilecek Cebrail, Ridvan vb. soyut varliklar da ilgili alt baslikta dini
kisilikler kategorisinde incelendi. Birden ¢ok basliga dahil edilebilecek mahiyete sahip



olanlar, Dursun Ali Tokel’in “Divan Siirinde Sahislar Mitolojisi” adl1 eserinden (2016)
ve konu ile ilgili gesitli tez calismalar1 ve makalelerden yararlanilarak ilgili bagliklar
altinda degerlendirildi.

Oncelikle siirlerde gecen biitiin kisi isimleri herhangi bir ayiklamaya gidilmeden
belirlendi ve ilgili beyitler secildi. Ardindan belirlenen isimlerin klasik siir geleneginde
ne surette yer aldiklar1 yapilan benzer calismalardan hareketle belirlenip gelenek
igerisinde yer etmis/tarithe mal olmus olanlar ayrildi. Ardindan ii¢ ana baslik altinda bu
kisiliklerin tasnifi yapildi. Klasik siir gelenegi igcinde mazmunlara konu olacak kadar yer
etmeyen ama belli Ozellikleriyle tarihe mal olup yiiz yillar igerisinde yerini
saglamlastiran “Nef’1” gibi yakin dénemde yasamis bazi kisilikler de ¢alismaya dahil
edildi. Kisiliklerin belirlenmesinde beyitlerde dogrudan isim telaffuzu esas alinsa da -
say1s1 fazla olmamakla birlikte- bazi beyitlerde isim zikredilmedigi halde telmih yoluyla
anilan kisilikler ayr1 baslik altinda ¢alismaya dahil edildi.

Calismamizda belirlenen kisilikler dini, tarihi ve efsanevi kisilikler olmak tizere ii¢ ana
kategori altindaki alt basliklarda tekrar tasnif edildi. Buna gore kisilik tasnifi ve bu
tasnifteki kavramlarin tanimlar1 su sekilde belirlendi:

1. Dini Kisilikler: Islam, Hristiyanlik ve Musevilik dinlerinin sinirlari igerisinde varlik
gostermis, ayet ve hadislere konu olmus, Hz. Muhammed’in yakin ¢evresinde bulunmus
insanlar, soyut varliklar.

1.1. Peygamberler: Allah’in elgisi olarak varlik gostermis kisilikler.

1.2. Sahabe: Hz. Muhammet’i gérmiis ve ona inanmuis kisilikler.

1.3. Ehl-i Beyt: Hz. Muhammet’in yakin akrabasi olan kisilikler.

1.4. Mutasavviflar: Hayatlarimi tasavvuf Kkiiltiirline gore yasamis, eserleri veya
yasamlariyla tasavvuf diisiincesinin sekillenmesinde rol oynamus kisilikler.

1.5. Diger Dini Kisilikler: Kutsal kitaplar, peygamber kissalari, hadisler vb. kiiltiirel
kaynaklarda kendilerinden bahsedilen ve yukaridaki kategorilerden herhangi birine
dahil edilecek kisisel 6zelliklere sahip olmamakla birlikte klasik siir geleneginde ¢esitli
ozellikleriyle anilan dini kisilikler.

1.6. Soyut Varliklar: Ontolojik olarak kisi sayllamayacak olan lakin “kendilerine 6zgii”

Ozellikleriyle siirlerde ¢esitli s6z sanatlarina konu olan melek vb. varliklar.



2. Tarihi Kisilikler: Belirli bir tarihte ve bir cografyada yasamis; yasamlari, siyasi ve
sosyal alanlardaki etkileri vb. ile tarihe mal olmus ve klasik siir geleneginde cesitli
Ozellikleriyle anilan kisilikler.

2.1. Arap ve Islam Tarihine Mensup Kisilikler: Kkeni Arap olan Islamiyet dncesi veya
sonrasinda yasamis, Arap kiiltiirline mal olmus ve klasik siir geleneginde cesitli
ozellikleriyle anilan kisilikler.

2.2. Tiirk Tarihine Mensup Kisilikler: Kokeni Tiirk olan, Tirk kiiltiiriine mal olmus ve
klasik siir geleneginde cesitli 6zellikleriyle anilan kisilikler.

2.3. Edebi Kisilikler: Yasamlar1 edebi faaliyetleri etrafinda sekillenmis ve klasik siir
geleneginde ¢esitli 6zellikleriyle anilan kisilikler.

2.4. Filozoflar ve Hiikema: Bilim, felsefe ve tip alanlarindaki ¢aligsmalariyla tarihe mal
olmus ve klasik siir geleneginde cesitli 6zellikleriyle anilan kisilikler.

2.5. Diger Tarihi Kisilikler: Siyasi ve sosyal alanlardaki faaliyetleriyle tarihe mal olan
ve yukaridaki kategorilerden herhangi birine dahil olmamakla birlikte klasik siir
geleneginde ¢esitli 6zellikleriyle anilan tarihi kisilikler.

2.6. Ismi Dogrudan Anilmayan Tarihi Kisilikler: Divan’da ismi anilmayip eserlerine
yahat bilinen bir 6zelliklerine telmihle dolayli yoldan kendisinden bahsedilen tarihi
kisilikler.

3. Efsanevi Kisilikler: Mit, destan ve efsanelerde nakledilen olaylarda rol oynayan tarihi
ve olaganiistli yasamlari i¢ ice ge¢mis olan kisilikler.

3.1. Acem Kokenli Efsanevi Kisilikler: Genellik Sehname kokenli olmakla birlikte Iran
kiiltiiriine mensup olup klasik siir geleneginde cesitli 6zellikleriyle anilan kisilikler.

3.2. Efsanevi Ask Kahramanlari: Ask konulu mesnevi ve halk hikayelerinin
baskahramanlari olan kisilikler.

Bu tasnifteki bazi kisilikler birden fazla kisilik kategorisinin 6zelliklerini
gostermektedir. Bunlardan Hz. Ali, “sahabe” bashg altindaki “Cehar-Yar-1 Giizin”
altbagligina da dahil olan bir kisilik olsa da Hz. Muhammet’in yakin akrabasi olmasi
bakimindan “Ehl-i Beyt” basligi altinda incelenmistir. Lokman ve Hizir adli kisilikler
de hem bilgin hem de dini kisilik 6zellikleri gosterdikleri halde islam literatiiriinde daha
cok dini icerikli kissalarda ele alinmalar1 dolayisiyla dini kisilikler kategorisi altinda
incelendi. Sahabi ve Arap kokenli tarihi bir kisilik olan Hassan b. Sabit ile yine Arap
kokenli tarihi bir kisilik olan Sahban el-Va’ili adli kisilikler tarihte sairlikleriyle



bilindikleri ve Osman Nevres tarafindan da sairlikleri baglaminda anildiklari i¢in edebi
kisilikler baglig1 altinda incelendi. Alim, sair ve mutasavvif bir kimlige sahip olan Molla
Cami de hem Islam alimi hem de mutasavvif olmasi dolayisiyla mutasavviflar
kategorisine dahil edilmistir. Kaynaklarda Biiyiik Iskender, Ziilkarneyn ve Hizir’m
yoldas1 olan Iskender olmak iizere ii¢ farkli Iskender’in tarihi, dini ve efsanevi kisilikleri
birbirine karismis durumda oldugundan bu kisiligin dahil edilecegi kategori hususu da
karmasik bir durum arz etmektedir. Calismamizda Iskender, Kur’an’da kendisinden
bahsedildigi ve miibarek bir zat olduguna inanildigi i¢in -Nevres'in yaklasimi da goz
ontinde bulundurularak- dini kisilikler kategorisinde incelendi.

Divan’in s6z konusu kisilikler bakimindan tahlili asamasinda oOncelikle her kisilik
hakkinda ilgili kaynaklardan yararlanilarak bilgi verildi. Bu kisiliklerin klasik Tiirk siiri
geleneginde nasil ele alindig1 kisaca agiklandiktan sonra Osman Nevres Divani’nda
hangi ozellikleriyle yer aldigi ve bu yer alisin gelenekle olan benzerligi ve varsa
farkliligi belirlenmeye calisildi. Bunun igin ilgili beyitler/bentler ele alinan temalar
dogrultusunda kendi i¢inde tasnif edilip giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evrildi ve uygun olanlar
serh edilmeye ¢alisildi. Serh sirasinda s6z sanatlari biitiin ayrintilariyla ele alinmayip
tezimizin de konusunu olusturan kisiliklerin 6zellikleriyle ilgili sanatlar {izerinde daha
¢ok duruldu. Birden fazla kisilige/varliga telmihte bulunulan beyitler/bentler ilk
gectikleri maddede verildikten sonra -metinde gereksiz hacim kaplamamalar1 adina-
ilgili olduklar1 diger maddelerde bunlarin sadece kiinyeleri verildi. Benzer igerikte olan
beyitler/bentler dogrudan c¢aligmaya dahil edilmeyip bunlarin kiinyeleri dipnotlarda
belirtildi.

Beyitlerin/bentlerin Prof. Dr. Bayram Ali Kaya’nin ilgili ¢alismasindaki yeri kiinye
yontemiyle gosterilirken ¢esitli kisaltmalar kullanildi. S6z konusu g¢alismada Osman
Nevres Divani’nda yer almayip farkli kaynaklardan ¢aligmaya dahil edilen pek cok
manzume bulundugundan karisikliga mahal verilmemesi adina belli bir nazim sekli i¢in
tek bir kisaltmayla yetinilmeyip ilgili manzumenin bashg veya alindigi
mecmuanin/kaynagin ismi kisaltmaya dahil edildi. Ornegin Divan metninde bulunan
kasideler igin “K.” kisaltmasi kullanilirken, sairin Revnak Mecmuasi’nda yayimlanan
kasideleri i¢in “Rev. K.” kisaltmasi kullanildi. Bazi durumlarda kiinye verilirken nazim
sekli degil manzumenin ¢alismada verildigi bolim basliginin kisaltmas: kiinyeye dahil

edildi. Ornegin bir beyit “Es’ar-1 Miiteferrika” basligi altina alman bir “gazel”de



gecmisse ilgili beytin kiinyesi “Es. Miit. 23/10” seklinde gosterildi. Bu, s6z konusu
beytin Es’ar-1 Miiteferrika adli boliimdeki yirmi liglinci manzumenin onuncu beyti
oldugu anlamina gelir. Osman Nevres’e ait olmadig1 halde onun adina yazilan “Tarih-i
Feyzi” adli manzumedeki ilgili beyitler de ¢alismaya dahil edildi. Bu durum ilgili
beyitlerin islenisi Sirasinda agiklandi.

Metin i¢i alintilar ile dipnot ve kaynakcalarda APA atif sistemi kullanildi.

Osman Nevres Divani’min dini, tarihi ve efsanevi kisilikler bakimindan tahliline
gecmeden Once 19. yiizyilda klasik Tiirk edebiyatinin ana hatlart ile Osman Nevres’in

hayati, sanat1 ve eserleri hakkinda kisaca bilgi vermenin yararli olacagi kanaatindeyiz.

19. Yiizyll Klasik Tiirk Edebiyatinin Ana Hatlan ile Osman Nevres’in Hayati,

Sanati ve Eserleri

19. ylizyil, Osmanli Devleti’'ne hakim siyasi kadrolarin toplumda gergeklestirmeye
calistif1 yenilesmenin iyiden iyiye hizlandigr bir yiizyildir. Bu durum séz konusu
donemde edebiyatin da c¢ehresini degistirmis, 6zellikle icerik ve edebi tiir baglaminda
yeni bir edebiyat anlayisi dogmustur. Her yenilesme doneminde oldugu gibi 19.
yiizyilda da selef gelenek yerini hemen halefine birakmayip bir gecis donemi ortaya
cikmistir. Bu donemde dil, nazim birimi ve 6l¢lii bakimindan edebiyat eskiye bagli
kalmaya devam ederken igerikte yenilikler goriilmeye baslamistir (Mengi, 2007: 257-
260; Kaya, 2017: 81-82).

19. yiizyilda klasik Tirk edebiyati gelenegini devam ettiren sairlerin sayisi onceki
yiizyillara nazaran azalmamis olsa da bu yilizyilda klasik Tiirk edebiyat1 yeni edebiyat
karsisinda eski etkinligini kaybetmeye baglamistir. S6z konusu yiizyilda klasik Tirk
edebiyati agisindan basarili sayilabilecek tek gelisme, “Enclimen-i Suara” ad1 altinda bir
araya gelen bazi sairlerin XVII. yiizyilin biiytik sairlerine dykiinerek klasik siiri yeniden
canlandirmaya ¢alismasidir. Biitlin bu eskiyi canlandirma ¢abasina ragmen klasik Tiirk
edebiyatinin gerileyisi durdurulamamais, alt1 yiiz yillik edebiyat gelenegi orijinalligini
kaybetmis, sairler biiylik ustalar1 tekrarlamaktan 6teye gidememistir (Mengi, 2007: 260;
Sentiirk ve Kartal, 2013: 566).

19. yiizy1l klasik Tiirk edebiyat1 gelenegine mensup sairlerden biri de Osman Nevres’tir.
Edebiyat tarihimiz igerisindeki Nevres isimli diger sairlerle karistirllmamasi adina

“Nevres-i Cedid” yahut “Nevres Efendi” olarak anilan sairimiz 1820-1821 yillan



civarinda Sakiz Adasi’nda diinyaya gelmistir. Aslen Rum’dur. Ailesi hakkinda yeterli
malumat bulunmamaktadir. 8-9 yaslarindayken Siileyman Faik Efendi tarafindan satin
alinmistir. Stileyman Faik Efendi himayesinde bir siire egitim géren Nevres daha sonra
Faik Efendi’nin de hizmetini gérdiigli Ali Riza Pasa’ya verilmistir. Nevres’deki sairlik
yeteneginin farkina varan Ali Riza Pasa, sairin iyi bir sekilde yetismesini saglamistir.
Nevres, Paga’nin himayesinde hem Fars¢a hem de siir ve insaya dair bilgilerin yaninda
miistakbel yillarda icra edecegi katiplik meslegine dair maliimat1 da edinmistir (Kaya,
2017: 89-91; Coskun, 2007: 57-58).

Nevres’in Ali Riza Pasa tarafindan yerlestirildigi ilk gorevi, Pasa’nin vefatina kadar icra
edecegi Bagdat valiligi kitabetidir. Daha sonra Istanbul’a dénen sair burada Hariciye
Mektibi Kaleminde gorevlendirilir. Ardindan tekrar Bagdat’a donen sair burada Hicaz
ve Irak Ordu-y1 Hiimaylnu Tahrirdt Kitabeti’nde istihdam edilir. Bagdat’ta Nadir
Pasa’nin yaninda gorev yapan Nevres, Paga’nin gorevden alinip Diyarbakir valiligine
getirilmesi sonucu onunla birlikte, hayatinin en sikintili donemlerinden birini yasadigi
Diyarbakir’a gider. Ardindan yine Nadir Pasa ile birlikte Halep, Musul ve Kerkiik’te
bulunur. Bu dénemde siirekli yolculuk yapmaktan sikilan sair, Istanbul’a dénmek
istemis ve bu arzusunu cesitli vesilelerle dile getirmistir. Istegi gerceklesmeyen ve
saglhig da gittikce bozulan sair, 30 Agustos 1858’de Hicaz ve Irak Ordu-y1 HiimayGnu
Muhasebeciliginde Miitemayiz riitbesiyle gorevlendirilir ve tekrar Bagdat’a doner.
Diyarbakir’dan kurtulmanin sevinciyle Bagdat’ta nispeten rahatlasa da bu rahat giinleri
uzun siirmeyen sair, basma cesitli dertler acilinca Bagdat’tan da ayrilmak istegine
kapilir. Istanbul’a dénme istegini cesitli devlet adamlarina yazdigi mektuplarda tekrar
dile getiren sairin istegi yine ger¢eklesmez. Bu donemde psikolojik rahatsizliklar da bas
gostermeye baslar (Kaya, 2017: 91-94).

Sair; hakkinda ¢ikan gorevini kotiiye kullanma sdylentileri iizerine, her ne kadar sugsuz
oldugunu c¢esitli vesilelerle dile getirmis olsa da, goérevinden azledilir. Duruma
itirazlarn1 bizzat sunmak {izere Istanbul’a giden sair, Nadir Pasa’nin Sumnu’da
gorevlendirilmesi {lizerine onunla birlikte ordu muhasebecisi olarak Sumnu’ya gitme
firsatin1 elde eder. Fakat buranin sert iklimine alisgamayan Nevres, yine Bagdat’
0zlemeye baslar. Bu esnada, Bagdat’taki gorevi sirasinda riigvet aldigi iddia edilen sair

Sumnu’daki gorevinden de azledilir (Kaya, 2017: 94-96).



Yasadigi aziller, maassiz kalmasi ve mal varligina el konulmasi Nevres’in sinirlerini
iyice bozar ve bunalima girmesine sebep olur. Bu ruh haliyle Istanbul’a gelen sair,
Yusuf Kamil Pasa’ya sugsuzlugunu bildiren bir kaside ardindan da manzum bir arzuhal
yazar. Yusuf Kamil Pasa Nevres i¢in uygun bir memuriyet aramissa da sair, akli
dengesinin bozuklugu dolayisiyla herhangi bir goreve yerlestirilemez. Rahatsizlig
nedeniyle Haydar Pasa Hastanesi’ne yatirilir. Iyi bir bakimla kisa siirede sagligma
kavusan sair, Ziya ve Yusuf Kamil pasalarin gayretiyle Zaptiye Nezareti
Mektupguluguna getirilir. Istanbul’da gorevlendirilme arzusuna sonunda kavusan sairin
sevinci yine uzun siirmez ve hastaligi nilkseder. Hayatinin kalaninit miinzevi bir sekilde
yasayan sair, 6 Subat 1876’da vefat eder. Kabri Karacaahmet Mezarligi’ndadir (Kaya,
2017: 96-99).

19. ylizy1l sairleri arasinda vasat bir sair olarak yer alan Nevres’in siir sdyleme yetenegi
kiigiik yasta ortaya ¢ikmistir. Enclimen-i Suara ve cesitli siir meclislerinde sairligini
gelistiren Nevres; Arapga, Farsca ve Tiirkge siir yazmaya muktedir bir sair olarak
karsimiza ¢ikar. Ziya Pasa, Muallim Naci, Riza Tevfik, Abdiilhak Hamit gibi devrinin
onde gelen sairlerinin begenisini kazanmigtir. Klasik bir estetik anlayisina sahip olan
Nevres, devrinin yeni siir anlayisina da yabanci kalmamistir. Yeni temalar, Bati
kiiltiirinden gelen yeni kelimeler, dilde sadelesme c¢abalar1 Nevres’te de goriliir.
Siirlerinde genellikle din, tasavvuf, agk, vatan ve gurbet temalarini islemistir (Kaya,
2017: 115-121).

Istanbul’dan dolayistyla siir meclislerinden uzak kalmasi ve basina gelen tiirlii felaketler
nedeniyle siir kabiliyetinin hakkini gere§ince verememis olan Nerves, siire estetik bir
olgu olarak yaklasamamis; bundan ziyade siiri acilarindan yakinma araci olarak
kullanmak zorunda kalmistir. Samimi ve etkili Kerbela mersiyeleri, vatan konulu
gazelleri ve giizel sarkilar1 bulunan Nevres’in sairligini kisaca ifade etmek gerekirse,
onun kendi devrinde herhangi bir edebi gruba dahil olmayan genellikle klasik anlayista
siirler yazmis orta halli bir sair oldugu sdylenebilir (Kaya, 2017: 121-122).

Nevres’i “kisa boylu, zayif biinyeli, ufak degirmi yiizlii, mavi gozlii ve sar1 sakalli bir
zat” olarak betimleyen Ibnii’l-Emin’in Zeynii’l-Abidin Resid Bey’den aktardigina gore
Nevres; Fuzlli’yi begenen, bulundugu meclislerde kendi siirleri disinda siir
okunmasindan rahatsiz olan, yaninda bagka bir sair oviiliince “Gaibin medhi, hazirin

zemmidir.” diyerek miidahale edecek kadar kendi sairligini begenen bir kisilige sahiptir.



Nevres’in Fuzili disinda begendigi ve etkilendigi diger sairler arasinda Nef’1, Na’ili,
Fehim-i Kadim, Seyh Galib, Kececizade Izzet Molla, Yenisehirli Avni gibi sairler
bulunur (Kaya, 2017: 127-131; inal, 1969: 1184).

Sairligi yaninda Nevres, devrinin 6nde gelen nasirlerinden de biridir; hatta kendi
doneminde sairliginden c¢ok bu ozelligiyle sohret bulmustur. Hayatinin biiyiik bir
boliimiinde resmi katiplik yapmasindan miitevellit sairin nesri de -bazi yalin {isluplu
mektuplart istisna olmak kaydiyla- resmidir. Siirlerinde goriilen yenilige nesrinde
rastlanmaz (Kaya, 2017: 131-133).

Nevres’in eserleri sunlardir: Destar-1 Hayal, Divan, Eser-i Nadir / Mecmuatii’t-Tarab ala
Lisani’l-Edeb, Giilistdin Terclimesi, Kiilbe-i Ahzan, Peri ile Civan. Ayrica farkli
tarihlerde yazilmis Mersiye adl1 iki manzumesi vardir. (Inal, 1969: 1184; Coskun, 2007:
57-58)



1. BOLUM: DiNi KiSiLiKLER
1.1. Peygamberler

1.1.1. Hz. Adem

islami kaynaklarda “Ebii’l-beser” ve “Safiyyullah” unvanlariyla da anilan Adem,
Ibrahimi dinlerde ilk insan ve ilk peygamber olduguna inanilan kisidir. (Bolay, 1988:
358). Adem’in ismi Kur’an’da yirmi bes ayette gecer ve bu ayetlerde onun yaratilisi,
cennette ikamet ettirilmesi ve yasaklanan meyveyi yemesi, cennetten atilmasi ve
hatalarini fark etmesi, ¢ocuklarinin akibeti anlatilir (Giirer, 2019: 36-37).
Allah Adem’i yeryiizinde kendi halifesi olmasi amaciyla yaratmis ve ona kendi
ruhundan tflemistir. Cenneti ilk géren ve Allah’in hitabini ilk duyan o olmustur. Havva,
Adem’in ege kemiginden yaratilmistir. Meleklerin kendisine secde ettigi Adem’e secde
etmeyi reddettigi icin Iblis, cennetten kovulmus ve daha sonra bu olay Adem ve
Havva’nin da cennetten kovulmasina sebebiyet verecek hadiselerin yasanmasina neden
olmustur. Cennetten kovulmasmin ardindan yeryiiziiniin ilk sakini de yine Adem
olmustur. Kendisine on sayfalik bir suhaf verilmis; hayrin ve serrin bilgisi ile tabiata,
cinlere, seytanlara dair bilgilerin hepsi kendisine dgretilmistir (Sentiirk, 2016: 95-101,;
Zavotgu, 2020: 41).
Dini ve ladini Tiirk edebiyatinda Adem kissasindan yogun bir sekilde yararlanilmustir.
Kilden yaratilisi, ruhu iiflenmeden evvel kil ve su i¢inde kirk giin bekletilmesi,
meleklerin kendisine secde ederken bir tek Iblis’in bunu reddetmesi, yasak meyveyi
yemesi iizerine cennetten siiriilmesi vb. pek ¢ok 6zelligiyle klasik Tiirk edebiyatinda sik
sik gesitli S6z Sanatlarina konu olmustur (Sentiirk, 2016: 95-101).
Osman Nevres Divani’nda Adem’den kissadaki cesitli unsurlara telmihen bahsedilir.
Bir gazelden alinan asagidaki beyitte adem kelimesi “sevgilinin beni” ve “yasak meyve”
kosutlugunda “insanoglu” anlamina da gelecek sekilde tevriyeli kullanilmistir:

Ben goriip halin ne var diisdiimse ziilfiin damina

Ademi dama diisiirmez mi 0 miisgin daneler [G. 46/2]

“Benini goriip de Sagimin tuzagina diistiiySem ne olmus? O misk kokulu taneler

iNsan: tuzaga diisiirmez mi?”
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Buna gore sair Sevgilinin benine aldanip da Sa¢in tuzagina yakalandigi igin
sasilmamalidir. Zira insanin o mis kokulu siyah tanelerin tuzagma diismesi gayet
olagandir. Klasik Tirk siirinde genellikle zilif ile birlikte kullanilan “hal”, sevgilinin
sa¢ kivriminin g¢evreledigi “dane” seklinde diistiniilmiis ve bu imaj “cemal” kelimesinin
ilk harfi “cim”e benzetilmistir. Bu haliyle “dane” goniil kusunu kandirip Sagin tuzagina
diismesi igin kullanilan bir hiledir (Pala, 2007: 184). “Ben” i¢in yapilan bu tuzak
yakistirmas: sair tarafindan Hz. Adem’in Havva’nin kiskirtmasiyla merakina yenilip
yasak meyveyi yani “dane”’yi yemesi ile iliskilendirilmistir. Sairin tuzagina diistiiglinii
soyledigi sa¢ ise kissada Hz. Havva’yr kandiran yilan kiligindaki seytana génderme
yapar. Zira sa¢ sekli itibariyle bir yilan1 andirir.! Ayrica “dam” kelimesi “Adem”
kelimesindeki harflerin yerlerinin degistirilmesi suretiyle olusturulabilen bir kelime
oldugundan beyitte kalb sanati da vardir.
Bir gazelden alman asagidaki beyitte ise Adem, bu kez cennet kelimesiyle bir arada
kullanilmistir:

Mahbibesiz ne zevki ¢ikar bezm-i badenin

Adem behiste girmez eger rii’yet olmasa [G. 271/3]

“Sevgilisiz sarap meclisinin ne zevki olur? Sevgiliyi gérmek olmasa insan

(Adem) cennete bile girmez.”
Buna gore sevgili olmadan i¢ki meclisinin tad1 ¢ikmaz. Zira sevgiliyi gormek olmasa
insan cennete bile girmez. Beyitte “bezm-i bade” ile “cennet”, “sevgili” ile “ru’yet”
kelimeleri birbirine kosuttur (leff i nesr-i miisevves). Beyitte insan anlaminda
kullanilan “4dem” kelimesi “Hz. Adem” uzak anlamim kapsayacak sekilde tevriyeli
kullanilmistir. Boylece Hz. Adem’in yalmizlig1 ve ardindan Hz. Havva’nin kendisine es
olarak yaratilmasina telmih yapilmistir.?
Osman Nevres Divani’ndaki birkag beyitte, Adem’in cansiz bedenine Allah’in kendi
ruhundan iiflemesi sonucu ilk insanin hayat bulmasi kissasina “nefes” kelimesiyle
telmihte bulunulur. Asagidaki beyit bunlardan biridir:

Vakt olur kim bir nefes bir dag: eyler tar-mar

Ademe Nevres tevakki farzdir enfasdan [G. 237/8]

1 “Ben, tuzak ve Adem” kelimelerinin benzer bir tema etrafinda bir arada kullanildig1 diger beyitler
suplardlr: G. 287/3,G. 191/4
2 Adem’in cennet ile birlikte zikredildigi bir diger beyit sudur: Peri ile Civan, b.63
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“Ey Nevres! Oyle bir zaman olur ki bir nefes bir dagi yerle bir eder, dagitir,

insana nefeslerden korunmak farzdir. ”
Beyte gore bir dag1 yerinden etmek igin bir nefes yeter. insanin nefeslerden korunmas:
farzdir. Sairin farkli beyitlerdeki yaklasimindan anladigimiz kadariyla daglar yerle bir
eden nefesin, dertlilerin ah etmeleri Sonucu ortaya c¢ikan nefes oldugu Soylenebilir.
Bundan dolay1 insan kederlilerin ah etmesinden ¢ekinmelidir. Bunun yaninda beyitte
sozii edilen “nefes”in kotii niyetli insanlarin  bedduasi olarak anlasilmasi da
miimkiindiir. Beyitte insanoglu anlaminda kullanilan “4dem” kelimesi “nefes” kelimesi
ile iliskisinden dolayr uzak anlamiyla Hz. Adem’i de kapsayacak sekilde tevriyeli
kullanilmis ve Allah’in ruhundan iiflemesi kissasina bir telmih yapilmaistir.
Divan’daki Arz-1 Hal’de gegen bir beyitte ise Hz. Adem kendisine biitiin kelimelerin
Ogretilmis olmasi dolayisiyla anilir:

Lutf-1 Hak’sin sana esma’-1 “ata vii lutfu

Etdi ta’lim eden Adem’e esma’ ta’lim [A. b. 32]

“Allah i litfusun; Adem’e isimleri égreten, sana da bagiglama ve ihsan etme

isimlerini 6gretti.”
Buna gore memdah Allah’in bir liitfudur. Hz. Adem’e isimleri 6greten Allah, memdiiha
da bagislama ve ihsan etme isimlerini Ogretmistir ki onun comertligi de buradan
kaynaklanmaktadir. Beyitte Allah’m Hz. Adem’e biitiin isimleri Ggrettiginin ifade
edildigi Bakara Suresi’nin 31. ayetine bir telmih vardir.
Divan’mn basindaki na’tta gecen birka¢ beyitte Hz. Adem, Hz. Muhammed’in ilk
yaratilan ruh olmasi dolayisiyla Hz. Adem’den 6nce gelmesi hususunda zikredilir. Bu
beyitlerden ikisinde Hz. Adem’in bogaz1 ney enstriimanina benzetilmistir:

Nay-1 geli-y1 Adem’e ol dem ki geldi rih

Nam-1 Muhammed idi ¢ikan evvelin sada [G. 2/4]

“Adem’in bogaz(imin) neyine ruh geldigi zaman cikan ilk ses Muhammed in

iSmiydi.”
Buna gore Hz. Adem yaratilip bogazinin neyine ruh geldigi zaman ¢ikan ilk ses Hz.
Muhammed’in iSmi olmustur. Hz. Muhammed’in nurunun, ruhunun veyahut hakikatinin
ilk yaratilan varlik oldugu yoniindeki rivayetler 6zellikle tasavvuf kiiltiiriinde olmak
iizere hadislerde ve cesitli Islami kaynaklarda mevcuttur (Yildirim, 2003: 169-170).

Buna gore Hz. Muhammet’in bu diinyadaki maddi varliginin disinda bir mevcudiyeti
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daha s6z konusudur. Allah haricinde higbir varlik heniiz var olmamisken hakikat-1
Muhammediyye var edilmis ve biitiin mevcudat so6z konusu hakikatten ve onun igin
yaratilmigtir. Kéinatin ve varligin yaratilma nedeni ve amaci bu hakikattir (Demirci,
1997: 179) Sair de bu inanisa telmihen Adem’in neye tesbih edilen bogazindan gegen
ruhun veya havanin ¢ikardigi ilk sesin “Muhammed” oldugunu ifade etmistir.® *
Hz. Adem bir beyitte “Safiyullah” sifatiyla da anilmistir:

Seninle buldu hayat Adem-i Safiyyullah

Cihan feda sana ya Mustafa safa-y1 viicid [N. 1/30]

“Allah’in seckin dostu Adem, seninle hayat buldu. Ey varhigin en temizi Mustafa

sana cihan feda olsun.”
Kur’an’da Hz. Adem’in Allah’in sectigi ve diger kullara iistiin kildig1 kisilerden oldugu
belirtilmis® ve bu 6zelligiyle Hz. Adem “Safiyyullah” seklinde tavsif edilmistir (Bolay,
1988: 358). Beyitte bu sifatla zikredilen Hz. Adem’in, varligin sevinci Hz. Muhammet

ile hayat buldugu s6ylenmistir.
1.1.2. Hz. David

Yahtdilere gonderilen hiikiimdar peygamberlerdendir. Kutsal kitap olarak kendisine
Zebur indirilmistir. Hayat1 hakkindaki malimatm biiyiik kismi Israiliyyat kaynaklidir.
Kur’an’da ve diger Islami kaynaklarda kendisinden cesitli dzellikleriyle bahsedilir. Bu
ozelliklerin ilki David’un Calut’u 6ldiirmesidir. Ayrica hitkiimdarligi, kendisine hikmet
verilmis olmasi, demiri ¢ok iyi islemesi, hiikiimdarken halkin arasinda dolasmasi,
ibadeti sirasinda tabii varliklarin onunla birlikte dua etmesi, giir ve etkileyici bir sese
sahip olmasi, adaletli olmasi, ibadetindeki titizligi, Allah’in yeryiiziindeki halifesi
olmasi, halkinin maruzatini birebir dinlemeSi ve onlarin Sorunlarini ¢6zmesi vb.
ozellikleriyle zikredilir (Harman, 1994).

Islami kaynaklar disinda Hz. Daviid edebi metinlerde de siklikla amlan bir
peygamberdir. Ozellikle ask konulu metinlerde kendisine telmihte bulunulmustur.
Calut’u dldiirmesi, sesinin giirliigl, tabii varliklarin kendisiyle birlikte ibadet etmesi,

ask ile sinanmasi, adil olmasi, demiri yogurmasi, zirh imal etmesi vb. 6zellikleriyle

3 “Geld-y1 Adem” terkibinin kullanildig1 benzer temadaki bir diger beyit sudur: N. 1/26

4 Hz. Muhammed’in Hz. Adem’den énce varlik alemine geldiginin ifade edildigi diger beyitler ise
sunlardir: N. 1/8, N. 1/30.

5 Al-i Tmran 3/33
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siirlerde ¢esitli S6z Sanatlarina konu olmustur (Sentiirk, 2019: 59-60; Atik Giirbiiz,
2020: 93).
Osman Nevres Divani’nda David’un ismi Peri ile Civan adli mesnevideki tek bir
beyitte geger:

Mizmardan erdi savt-1 Davad

Nakas-dem oldu tahta-i “Gd [Peri ile Civan, b. 464]

“Davut 'un Sesi Zebur 'un miSralarindan geldi. Udun tahtaSt ¢an sesli oldu.”
Beyit s6z konusu mesnevide eglence meclisi betimlemesinin yapildigi boliimde
gecmektedir. Buna gore mecliste mizmar adli calgidan Daviad sesi gelmekte, udun
tahtasi ¢an gibi ¢inlamaktadir. David, giir ve etkileyici bir sese sahip olmasiyla da
meshurdur. Zeblr okumaya basladiginda etrafinda kim varSa isini birakip onu dinler,
hatta onu dinlerken can verenler bile olurmus. Mizmar adi verilen bir ¢algiy1 calmakta
ustaymis (Sentiirk, 2019: 59-61). Beyitte David’un bu 6zelliklerine telmih yapilmis ve

eglence meclisindeki bir ¢alginin ses giizelligi David vasitasiyla yiiceltilmistir.
1.1.3. Hz. ibrahim

Ug biiyilkk semavi dinde peygamber olarak kabul edilen Hz. Ibrahim, bu dinlerin
atasidir. Hakkinda hem Yahudilik hem Hristiyanlik hem de Islam literatiiriinde bir hayli
bilgi birikimi vardir. Kur’an’da bahsi en ¢ok gegen “ulii’l-‘azm” peygamberlerin
basinda gelir. Islami kaynaklarda; tek tanri inancimi tebli§ etmesi, babasinin ve
kavminin putlarina kars1 miicadele etmesi, Allah’1 akliyla sorgulayarak bulmasi, Nemrut
ile miicadele etmesi ve atildigi atesin kendisini yakmamasi, oglu Ismail’i kurban
edecekken Allah tarafindan bir kog indirilmesi, esi Hacer’le oglu Ismail’i alip
Mekke nin kurulacagi bolgeye gotiirmesi, Beytullah’m temellerini oglu ismail ile
birlikte yiikseltmesi gibi 6zellikleriyle kendisinden bahsedilir (Harman, 2000c: 266).
Hz. Ibrahim, Tiirk edebiyatinda 6zellikle kisas-1 enbiyA metinleri ve hayatin1 konu alan
miistakil eserler basta olmak iizere pek ¢ok tirde ele alinmistir. Klasik Tirk
edebiyatinda sairler; Hz. Ibrahim’in basindan gecen olaylari gesitli telmih, tesbih ve
mazmunlar araciligiyla kullanmislardir. Eserlerde kendisinden “Ibrahim-i Azer, Ibn-i
Azer, Halil, Halilullah, Halilurrahman, Halil-i Akdes” isimleriyle de bahsedilir.
Ozellikle “ates” ile ilgili mazmunlarda Ibrahim’in ismi sik sik kullanilmustir. (Uzun,
2000: 272).
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Osman Nevres Divani’nda Hz. Ibrahim’den iki beyitte bahsedilir. Eser-i Nadir’deki bir
gazelde gecen asagidaki beyitte Hz. Ibrahim “Halil” ismiyle anilmustir:

Gonlim kagan Ki ‘azim-i kay-1 Halil olur

Hadi-i ‘aysa mes‘al-i ahim delil olur [E. G. 25/1]

“Gonliim ne zaman Halil'in (dostun) mahallesine dogru yénelSe, ahimin

mesalesi eglence (bolluk) mecliSinin kervanina yol géSterir.”
Beyte gore sair ne zaman sevgilinin mahallesine dogru yonelse, eglence meclisi
kervanina ahinin mesalesiyle yol gostermektedir. Beyitteki kelimeler yakin ve uzak
anlamiyla birlikte farkli anlam katmanlar1 olusturacak sekilde kullanilmistir. Halil
kelimesinin yakin anlami “dost”tur (Devellioglu, 2007: 318). Kelime bu anlamiyla
alindiginda ikinci misradaki “‘ays” kelimesi “eglence” anlaminda gelir. “‘Ays” ile
terkip olusturan “hadi” kelimesi “siranin  birincisi, develeri siiren kimse”
anlamlarindadir (Devellioglu, 2007: 308). Buna goére sair sevgilinin mahallesinin
yolunda giderken eglence mecliSinin rind mesreplerinden olusan kervanin basina
rehberlik etmektedir. Onun sevgilinin hasretiyle kebap olmus cigerlerinden yiikselen
hararetli “ah” bir mesale gibi bu kervanin en Oniinde onlara yol gdstermektedir.
Varilacak menzil masukun mahallesi olunca, ¢6l kervanlarinda kervanin en Oniinden
giden, develeri giiden, yol bulmakta ustalasmis kisilere bile asik yol gosterir. Sevgilinin
mekaninin yolunu en usta rehberler bile asik kadar 1yi bilemezler. Tevriyeli kullanilan
“Halil” kelimesi Hz. Ibrahim’in de ismi oldugundan “‘ays” kelimesinin *“Halil
Ibrahim’in  sofrasi”na telmihle kullamldigin1 sdyleyebiliriz. “Kfy-1 Halil”, Hz.
Ibrahim’in atese atildiktan sonra kendisini iginde buldugu mucizevi bahgeyi de

karsilamaktadir. Beytin anlami “mes’al” kelimesi ile Hz. Ibrahim’in atesi arasinda da

bir iliski kurmaya miisaittir.®
1.1.4. Hz. ilyas

Ilyas {i¢ biiyiik dinde ismi gegen bir peygamberdir. Kur’an’da ad1 ii¢ ayette zikredilir.
Bu ayetlerde onun Ba’al adi verilen bir puta tapan halkin1 dogru yola donmeleri
konusunda uyardigi ve onlarla miicadele ettiginden bahsedilir. Kur’an’daki bu
aktarimlar disinda Ilyas hakkindaki malumatin kaynag tarih, tefSir ve kisas-1 enbiya

gibi kitaplardir. Buna gore kendisini dinlemeyen halk: tarafindan kovulmustur. Bunun

6 Divan’da Hz. Ibrahim’in isminin dogrudan “ates-i Nemrd, micize, lale” kelimeleriyle birlikte
kullanildigi benzer temadaki bir diger beyit sudur: A. b. 102. (bkz. “Nemrad”)
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tizerine Allah tarafindan halkinin bagina ¢esitli dogal afetler gonderilmis ve halki dogru
yola donmiistiir. Halkinin bir Siire sonra tekrar puta tapmaya baslamas iizerine Ilyas,
rabbinden aldig1 miisaade ile oradan uzaklasmis ve alevden bir at ile goklere yiikselip
melekler arasina katilmistir. Hizir ile bulustuklart giin bugiin Hidrellez olarak
bilinmektedir (Harman, 2000b: 160; Sona, 2017: 51-52; Pala, 2007: 231).
Klasik Tiirk siirinde Ilyas; 6liimsiiz olmasi, Hizir ile birlikte karada ve denizde zorda
kalmis insanlarin yardimina kosmasi gibi o0zellikleriyle ele alinir. Memdahun
ovgilisiinde bir arag¢ olarak da ismi anilir (Sona, 2017: 52-60).
Osman Nevres Divani’nda IlyAs’mn ismi miistakil bir sekilde anilmaz. ilyas, iki beyitte
Hizir ile bir beyitte Mesth ve Hatem ile olmak iizere toplamda ii¢ beyitte zikredilir.
Ilyas’m Hizir ile birlikte amldig1 beyitlerde zikredilen 6zellikleri “yardimcilik” ve
“rehberlik” iken diger beyitte “arkadaslik” baglaminda Mesih ve Hatem ile birlikte
anilmisgtir. Abdiilmecid Han’in 6vgiisiiniin yapildigi kasideden alinan asagidaki beyitte
Ilyas’in Hizir ile birlikte memdiihun alayinin her boliigiine rehberlik ettigi séylenmistir:

Karakolluk eder alayima feth u nusret

Ya‘ni her fevcine ilyas u Hizir’dir rehber [K. 3/54]

“Senin alayina fetih ve basari karakolluk eder. Yani ki her béliigiine Ilyds ve

Hizir rehberdir.”
Beyitte gecen “karakolluk etmek”™ ifadesi yardim etmeyi, gdzkulak olmay1 karsilayan
bir deyimdir.
Musul Valisi Bayraktarzade Mehmet Paga’nin oviildiigii kasideden alinan asagidaki
beyitte ise Ilyas yine Hizir ile birlikte bu kez yardimeilik baglaminda anilmistir:

Ne isi tutsan olur yaverin Ilyas u Hizir

Ne yana gitsen olur hem-rehin ikbal u zafer [K. 15/35]

“Hangi ise baslasan Ilyas ve Hizir yardimcindir. Her nereye gidersen talih ve

Zafer yoldasin olur.”
Buna gére memdih hangi ise girisse 1lyas ve Hizir ona yardimci olurlar. Bundan dolay:
nereye giderse gitsin memduh sans ve zafer ile birliktedir.
Yine bir kasideden asagiya alinan beyitte ilyas, Hatem ve Mesih isimleriyle birlikte
zikredilmistir:

Hatem seninle hiirrem hiirrem seninle hatem

Giiya seninle hem-dem ilyas ile Mesiha [Rev. K. 1/4]
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“Miihiir Seninle giilityor sevin¢ Seninle miihiir. Sanki Ilyas ile Mesih seninle
arkadaslar.”

Buna gore ilk misrada memdihun comertliginden dolayr Hatem’i bile mutlu ettigi
soylendikten sonra ikinci misrada Ilyas ile Mesih’in arkadas1 oldugu ifade edilmistir. ilk

muisra ise akis sanatina bir Ornektir.
1.1.5. Hz. Isa

Kur’an-1 Kerim’de ismi ve cesitli sifatlart cokca zikredilen Hz. Isa “uli’l-‘azm”
peygamberlerden biridir. Cebrail vasitasiyla babasiz diinyaya gelmesi, kendisine
peygamberlik teblig edilmesi, mucizeleri, diinya hayatinin bitisi ve Allah katina
yiikselisi Kur’an’da pek ¢ok ayetle anlatilir. Hristiyanlik anlatilarmdan farkli olarak Isa,
Islam’a gore carmiha gerilmemistir. Kur’an’da onun yeniden dirilmesi bahsi gecse de
bu dirilis kiyamet sonras: ger¢eklesecektir. Yine Kur’an’da Hz. sa, “Allah’tan bir ruh”
ve “Allah’tan bir kelime” olarak vasiflandirilmistir. islam inancina gore Hz. Isa, Hz.
Muhammed’in gelecegini miijdelemistir (Harman: 2000a: 469-471).
Klasik Tiirk siirinde Isd, “Mesih, Rahii’l-Kudiis, Rahullah” gibi sifatlarla Kur’an’da
gecen Ozellikleri dogrultusunda sik¢a anmilir. Bakire bir anneden dogumu, muhtelif
mucizeleri, goge yiikselisi, bebekken gosterdigi olaganiistiiliikler, meshetmesi, nefesi ile
korleri ve hastalar1 tedavi etmesi, hi¢ evlenmemesi, bir esegin tstiinde Kudiis’e girmesi
gibi olaylar siirlerde genis yer bulur (Kogin, 2009: 74; Pala, 2007: 235). Isa ile ilgili
olarak olusturulan mazmunlar -genellikle insani olarak- sevgilinin dudak, nefes, s6z vb.
giizellik unsurlarini betimlemek amaciyla kurulmustur (Uzun, 2000: 474).
Osman Nevres Divani’nda adi1 en ¢ok anilan peygamberlerden biri olan Is4, cogunlukla
nefesi ve can vermesi dolayisiyla beyitlerde zikredilir. Isa, ziinnar, salib kelimelerinin
tenaslip olusturacak sekilde bir arada kullanildig1 asagidaki beyitte, sevgilinin giizelligi
betimlenirken Isa, can veren nefesi dolayistyla zikredilmistir:

Bahs eder bir demde bin an ol biit-i ‘Isa-nefes

Bagla dil Nevres salib-i ziilfiine ziinnarin ag¢ [G. 27/5]

“O Isd nefesli heykel (gibi giizel olan) tek nefeste binlerce giizellik bagislar. Ey

Nevres ziinnarini a¢ ve gonliinii onun Saginin hag¢ina bagla.”
Buna gore nefesi Isa, giizelligi heykel gibi olan sevgili; tek nefesiyle binlerce giizellik

bagislamaktadir. Bundan dolayr Nevres ziinnarini ¢6ziip sevgilinin saginin hagina
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gonliinii baglamalidir. Ziinnar, papazlarin bellerine doladiklart 6rgii bir kusaktir. Bekar
kalmanin ve Tanr1’ya adanmisligin bir remzidir (Pala, 2007: 496). Sair, “ziinnar agmak”
ile tovbeyi/yemini bozup Sevgilinin giizelliginin pesinden gitmeyi kastetmektedir. Bu,
sevgilinin haga tesbih edilen Sa¢ina sairin gonliinii baglamasi yoluyla olacaktir zira
klasik Tiirk siirinde asiklarin goniilleri sevgilinin saginda asili olurlar. Seklinden dolay1
ipe de benzetilen saca asiklar baglanarak esir olurlar (Sahin, 2011: 1861). Nevres de
Tanri’ya olan adanmishi@ini ziinnar agarak terk edip farkli bir bagliliga, sevgilinin
giizelligine olan esarete yonelmesi gerektigini syliiyor. Sa¢in haga tesbih edilmesi ve
sairin gonliinii ona baglamasi da Hz. Isd’nin ¢armiha gerilmesi hadisesine bir telmihtir.
Yine bir gazelden alinan asagidaki beyitte bu kez Isa’nin can bagislayici 6zelligiyle
birlikte sevgilinin dudagi anilmaktadir:

Oldukga nes’e-yab hayal-i lebinle dil

Guaya dem-i Mesih ile bir miirde canlanir [G. 88/4]

“Goniil senin dudagimin hayaliyle nese buldugunda Sanki bir 6li, Isd 'nin

nefesiyle canlanmaktadr.”
Beyti inceledigimizde Sevgilinin dudagmimn dogrudan hayat vermesinden ziyade nese
vermesinden bahsedilmistir. Buna gore sair sevgilinin dudagini hayal ettiginde nese
bulmaktadir. Bu neselenme halini {sa’nin nefesiyle bir Sliiniin canlanmas: hadisesine
benzetmektedir (leff ii nesr-i miirettep). Liigat-1 Naci’ye gore “nes’e” kelimesi “yeniden
peyda olup hayat bulmak, hudds” anlamindaki “nes’et” kelimesinden bozmadir (NAaci,
2009:547). Kelime bu anlamiyla ele alindiginda sevgilinin dudagi can verme 6zelligiyle
zikredilmis ve Hz. Isi’ya benzetilmis olur. Sevgilinin dudaginin “hayal”i, Isa’nin
“nefes™i ile kosuttur.
Bir baska beyitte can bagislamasiyla Isa’ya benzetilen unsur bu kez “kalem”dir:

Can bahs eder ehl-i hiinere kilk-i ‘atasi

‘Isa diyegor ben gekerim varsa giindhin [G. 213/7]

“Comertlik kalemi hiinerli insanlara can bagislar. Sen ona Isa de, giinahsa ben

cekerim.”

Beyte bahis konusu olan kisi “comertlik” kavraminin bir nevi somutlasmis hali olan

kalemiyle yetenekli insanlara can bagislamaktadir. Bundan dolayr sair onu Isa’ya
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benzetmekte ve muhatabmma, memdiha Isa demesini soylemektedir. Bir kulu bir
peygambere benzetmenin giinahini da kendi iizerine alacagimi ifade etmektedir.’
Sair, kendi s6z sOyleme yetenegini Ovdiigii iki beyitte kendiSini can bagislama 6zelligi
dolayisiyla Isa’ya benzetmistir. Bagdat Valisi Ali Riza Pasa’nmn 6viildiigii kasideden alman
asagidaki beyitte sair, kendisini hos yaradilisa ve Isa nefesine sahip olarak tavsif ettikten
sonra kalemiyle gosterdigi mucizeleri Hz. Meryem gorse yenilir diyor:

Ben 0 hos-tab‘-1 Mestha-nefes-i vaktim kim

Mat olur hamemin i‘cazini gorse Meryem [K. 14/70]

“Ben zamamin Isd nefesli o hos yaradilishsyum ki, kalemimin mucizevi

soyleyisini Meryem gorSe mdt olur.”
Sairin beyitte Meryem’i anmasinin Sebebi onun gosterdigi mucizeler dolayisiyladir.
Kendi kaleminin mucizeleriyle Meryem’in mucizelerini  karsilastirtyor ve bu
karsilagtirmanin Sonucunda yenilenin Meryem olacagini soyliiyor.
Bir gazelden alian asagidaki beyitte ise sair bu kez dilinin Isd’nin mucizelerini andiran
bir séyleyise sahip oldugunu ifade ediyor:

Ter-zebandir ol kadar Nevres kulun medhinde kim

Mu‘cizatin andirir gilya Mesih-i Meryem’in [E. G. 34/6]

“Nevres kulun seni dverken o kadar taze dillidir ki (onun sézii) Meryem’in

Mesihinin mucizelerini andirir.”
Beyitte bahse konu olan mucize Isa’nin 6liilere “taze” can vermesidir diyebiliriz.
Hz. Isa’nin yeryiiziine tekrar gelecegi inanc1 Islam dini agisindan alimlerce tartismal1 bir
konu olsa da klasik Tiirk siirinde Hz. s4, Mehdilik baglaminda da ele alimr (Kogin,
2009: 95). Osman Nevres de Abdiilaziz Han’in 6viildiigii manzumedeki musammat bir
beyitte, Hz. Isa’y1 Mehdi vasfi ve can bagislamas: 6zelligiyle anmaktadr:

Sahenseh-i Mehdi-nisan ‘Abdiilaziz Han kim cihan

Lutfuyla buldu taze can geldi kultba ingirah [Et. Tev. 13/1]

“Abdiilaziz Han Mehdi nisanli sahlar sahidw ki onun litfuyla diinya taze can

buldu, kalplere ferahlik geldi.”

7 Sevgilinin Isa gibi can bagislamasi temasmin islendigi diger beyitler sunlardir: G. 91/6, G. 121/3, G.
231/7, K. 5/15.

8 Divan’da Hz. Isd’min nefesiyle can bagislayicihigi ve mucizeleri baglaminda amldigi diger beyitler
sunlardir: K. 6-VI/3, K. 6-VI1/8, K. 14/2, Et. Tev. 17/8, G. 142/3, Rev. K. 1/20.
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Buna gore Abdiilaziz Han Mehdilik alametine sahip sahlar sahidir zira onun liituflariyla
diinya taze bir can bulmus, kalplere ferahlik gelmistir.°
Nevres Divani’nda {sa, Destar-1 Hayal adli mesnevide gegen bir beyitte 6ldiikten sonra
dirilisi mucizesi ile de anilmistir:

Sen Nah’a necat vermedin mi

‘Isa’ya hayat vermedin mi [Destar-1 Hayal, b. 531]

“Sen Niih’a kurtulus, Isd’ya hayat vermedin mi?”’
Hz. Isd’min beyaz bir esek iizerinde Kudiis’e girisi Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan
olaylardan biridir (Kutsal Kitap, Matta 21:7). Nevres, Destar-1 Hayal adli mesnevide
gecen bir beyitte Isa’nin merkebine telmihte bulunmustur:

Dedi ki ser-i har-1 Mesiha

Mutlak budur eylemem tehasa [Destar-1 Hayal, b.394]

“Dedi ki Mesih’in eseginin basidir. Ger¢ek budur, korkmam.”
Bir gazelden alinan asagidaki beyitte bu kez {sa’nin bakirliginden ve yiiz giizelliginden
bahsedilmistir:

Ayine-i cemal-i Mesih-i tecerriidiiz

Vech-i ‘alakadir sebeb-i igbirarimiz [G. 101/2]

“Her seyden yiiz ¢evirip Allah’a yonelmis Mesih’in yiiz giizelliginin aynaSuyiZ.

Kirtlmamizin Sebebi bu alaka yiiziindendir.”
Buna gore sair kendisini tecerriide ermis Isi’min yiiz giizelliginin aynasi olarak
vasiflandirmis ve bu aynanmn kirilmasimn miisebbibi olarak Isa’nin  giizelligini
gostermistir. “Soyunma, ¢iplak olma” anlamlarina gelen “tecerriid” kelimesi tasavvuf
baglaminda “Allah disinda her seyden vazgegmek” anlamina gelmektedir (Devellioglu,
2007: 1050). Bu kelimeyle sair kendisinin de tipki Hz. Isa gibi Allah’tan baska her seyle
iligkisini kestigini sOylemistir. “Tecerriid” kelimesinin bir anlami1 da “bekér, hig
evlenmemis”tir (Devellioglu, 2007: 1050). Bu anlamiyla kelimenin Hz. Isd’nmn hig
evlenmemis olmasi 6zelligine bir gonderme icermesi de muhtemeldir.
Sair bir sarkida sevgilinin g¢esitli 6zelliklerini betimlerken onun “aziz sézlerinin
Mesihalart indirdigini” belirtmistir. Bu Hz. Isd’nin Allah’tan bir kelime (Kelimetullah)
olusu (Harman, 2000a: 470) vasfina dolayl1 bir telmihtir:

Bahs etdi safa ‘aleme didar-1 ‘azizin

9 Benzer temadaki bir diger beyitte “Mehdi” kelimesi kullamilmadan Isa’min kurtariciligina telmihte
bulunulmustur: K. 10/70. (bkz. “Deccal”)
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Indirdi Mesihalar giiftar-1 ‘azizin

Allah ola Allah senin yar-1 ‘azizin

Ey rih-1 cihan simdi cihan Yasuf’u sensin [E. S. 1/11]

“Muhterem yiiziin dleme mutluluk bagislad:, aziz sozlerin Mesthleri indirdi.

Senin yiice arkadasin Allah ola Allah! Ey diinyamin ruhu simdi bu cihanin

Yisuf’u sensin. ”
Osman Nevres, hakkinda ¢ikan sdylentiler neticeSinde gorevinden azledilmesi iizerine
Kamil Pasa’ya hitdben yazdigi Arz-1 Hal’de gegen bir beyitte 1sa’y1 “Mesiha” ismiyle
zikreder:

Miirtekibdir desin ol her kim ise hakkimda

Ki demek gibidir ol zat-1 Mesiha’ya recim [A. b.43]

“Benim riisvet aldigimi Soyleyen kisi Mesih’in zatina lanetlenmis diyor gibidir.”
Saire gore kendisini riigvet almakla itham eden kisi Mesih’in lanetli oldugunu soylemis
kimse gibidir. Zira sair Mesih kadar temiz bir insandir.
Divan’in basindaki na’tte Nevres, Hz. Muhammed’i 6verken de Hz. Isd’nin ismini bir

yiiceltme vasitasi olarak kullanmistir.% 11

1.1.6. Hz. Muhammed

Islam dininin son peygamberi olan Hz. Muhammed, Islamiyet’in Tiirkler arasinda
yayllmaya baglamasindan itibaren edebi gelenek igerisinde yogun bir sekilde yer
bulmustur. Islam etkisindeki edebiyatin yazili ilk eseri Kutadgu Bilig’den itibaren Hz.
Muhammed pek ¢ok miistakil edebi tiire konu olmustur. Basta na’at, Siyer ve mevlidler
olmak iizere bir¢ok edebi tiir dogrudan veya dolayli olarak Hz. Muhammed’i konu alir.
Klasik Tiirk edebiyati 6zelinde bakildiginda Hz. Muhammed’in hayati, mucizeleri,
hadisleri vb. klasik Tiirk edebiyatinin en temel kaynaklarindan birini olusturmaktadir.
Dini muhteva disinda din dis1 siirlerde de 6zellikle asik-masuk iliskisine dair telmih,
tesbih, istiare vb. sanatlar vasitasiyla Hz. Muhammed’in ismi zikredilmis; sevgilinin
giizelligine dair 6zelliklerin pek ¢ogu Hz. Muhammed’e atifla betimlenebilmistir. Hz.

Muhammed’in iSmi yaninda giil, biilbiil, selvi, su, nur, fahr-i kdinat, ekmel-i adem vb.

10 Mesih’in isminin “hayat, ruh nefes” kelimeleriyle birlikte kullanildig1 bu beyitler sunlardir: N. 1/17, N.
1/20, N. 1/22.

11 Osman Nevres Divani’nda Hz. Isi’min isminin “ruh, kelam ve can bagislama” temalariyla kullanildig
benzer temadaki diger beyitler sunlardir: G. 226/4; G. 302/2; G. 306/7; Peri ile Civan, b.468; Rev. K. 1/4;
G. 62/1.
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pek ¢ok kelime, terkip ve mazmunlara konu olmustur (Uzun, 2020: 455-457). Hz.
Muhammed biitiin istiin 6zellikleriyle siirlerde yer almis, onun hakkinda hemen her
divan sairi en az bir na’at yazmustir. Klasik siirde hangi 6zellikleriyle ele alindig: kisaca
0zetlenebilir nitelikte degildir (Pala, 2007: 331).
Osman Nevres Divani’nda Hz. Muhammed, Allah’in sevgilisi olmasi, basmnin en
yiicelerde olmasi, insanlarin Onderi ve peygamberlerin saht olmasi, Se¢ilmis olmasi,
temiz yaradilisi, makaminin yiiceligi, giinahlarin sefaatgisi olmasi, nuru, ehl-i beyti,
yaradilmislarin en hayirlisi olmasi vb. pek ¢ok yoniiyle anilir.
Bir rubaiden alinan asagidaki misralarda Hz. Muhammed peygamberlerin efendisi,
halkin rehberi ve iyi ile kotiiniin ayirt edicisi olmasi yoniiyle anilmistir:

Ey server-i enbiya sehensah-1 riisiil

V’ey rah-niima-y1 halk u hadi-i siibiil [R. 3/s. 303]

“Ey peygamberlerin efendisi ve resullerin sihi ve ey halkin rehberi, hayir ve

serrin ayirt edicisi.”
Asagidaki rubaide ise Allah’in sevgilisi olmasi, basinin yiicelerde olmasi, gdlgesinin
yere dismemesi oOzellikleriyle zikredilmistir. Ayrica Peygamber en yiice alemin
bahgesindeki serviye tesbih edilmistir:

Sen padiseh-i serir-i “ma-evha”sin

Mahbtb-1 Huda giizide-i Mevla’sin

Diismez yere sayen ey ser-efraz-1 cihan

Kim serv-i riyaz-1 ‘alem-i balasin [R. 4/s. 304]

“Sen “vahyedilecekler” tahtimin padisaliSin. Huda min sevgilisi, Mevla'nin

gozdesisin. Ey diinyada bast en yiicede olan, Senin gélgen asla yere diismez Ki

Sen en yiice dlemin bahgesindeki servisin. ”
Na’t-1 Serif’ten alinan bir beyitte ise Hz. Muhammed’in ruhunun en evvel yaratilmis
olmast inancina atifla Adem’in Hz. Muhammed ile hayat buldugu séylenmis ve
Muhammed varligm en temizi olarak vasiflandirilmistir: [N. 1/30] 22 (bkz. Hz. Adem)
Hz. Muhammed Divan’da yetimligi ile de anilmistir. Asagiya alinan beyitte yetim bir
inci olarak vasiflandirilan Hz. Muhammed ayni zamanda varlik aleminin Segilmis
denizinde bir sedeftir:

Muhammeda sen o diirr-i yetimsin Ki sana

2 Hz. Muhammed’in ruhunun biitiin varliklar1 ncelemesi temasinin Adem’in 6zelinde islendigi bir diger
beyit sudur: G. 2/4. (bkz. “Hz. Adem”)
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Makamdir sadef-i bahr-i 1stifa-y1 viictid [N. 1/36]
“Ey Muhammed, sen o biiyiik ve tek inciSin ki varligin Seg¢ilmis denizinin sedefi
sana makamdir.”
Hz. Muhammed’in “Ahmed” ismiyle anildigi asagidaki beyitte ise kendisinin bir
benzerinin daha olmadigi sdylenmis, kutsallik aleminin “tek”i oldugu ifade edilmistir:
Nazir yok sana ¢iin ey vahid-i ‘alem-i kuds
N’ola desem sana Ahmed ehad-niima-y1 viicad [N. 1/39]
“By kutsallik dleminin “tek”i senin bir benzerin daha olmadigi i¢in sana
varligin “bir ’ini gosteren Ahmed desem ne olur?”
Ahmed ismi ile kendisinden bahsedilen bir baska beyitte Hz. Muhammed; segilmisligi,
soyunun temiz olmasi, makamu ile anilmis ve biitiin alemin kendisinden bolluk, bereket
umdugu ifade edilmistir:
Sen makam-1 cedd-i pak-i Ahmed-i muhtarsin
Asitanindan @imid-i feyz eder ‘alem miidam [Med. K. 3/10]
“Sen secilmis Ahmed’in temiz Soyunun makamisin. Alem esiginden her zaman
bolluk umar.”
Hz. Muhammed bir beyitte ise “Mahmad” ismiyle geger. Buna gore varligin ve
yoklugun kendisinin nuruyla goriiniir oldugu Hz. Muhammed’in hem adi hem de
makami “Mahmid”dur:
Mahmud ad1 hem makami Mahmuad
Niruyla goriindii bad u na-bad [Destar-1 Hayal, b.17]
“Hem adi hem de makami Mahmud dur. Onun nuruyla varlik ve yokluk gériiniir
oldu.”
Asagidaki beyitte ise Hz. Muhammed’in nurunun varlik alemini 6ncelemesi tasavvufi
inancina deginilerek onun Allah’m sevgilisi olmasinin yaninda giinahkarlarin sefaatgisi
oldugu ifade edilmistir:
Aya habib-i Huda Mustafa sefi‘-i ‘usat
Zuhir-1 ntrun ile miintesir ziya-y1 viicad [N. 1/68]
“Ey Allah in sevgilisi Mustafd, giinahkarlarin sefaatgisi. Varligin 15181, niirunun
ortaya ¢ikmastyla yayildi.”
Bir diger beyitte ise Allah dostlugu makamina sahip olmasi ve yaradilmislarin en

hayirlist olmasi vasfiyla amilmistir. Buna gdre onun soyunun sirlarinin kaynagi,
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Peygamber tarafindan sahip olunan bu makamdir:

Bu makam-1 server-i millet Halilullah’dir

Menba‘-1 esrar-1 cedd-i hazret-i hayrii’l-enam [Med. K. 3/5]

“Milletin efendisinin bu makami Allah’in doStlugudur. Varliklarin haywhis

Hazret-i Muhammed soyunun sirlarinin kaynagidir.”
Sair, Hz. Muhammed’den —yiiksek ihtimalle bir tiirlii kurtulamadig1 hastaliklarindan
can eritici huzursuzluktan kurtarmasini istemektedir; bu huzursuzlugun kaynag
“viicidun” diiskiinliikleridir:

‘Inayetinle halas eyle ya Resilallah

Ki can-giidaz-1 huzir oldu ibtila-y1 viictd [N. 1/77]

“Ey Allah’in Resul’i, yardiminla kurtar zird viicudun diigkiinliigii huzurun

cammnz eritir oldu. ”
Hz. Muhammed kendi soyundan gelen insanlar dolayisiyla da pek cok beyitte
zikredilmistir.'®
Hz. Muhammed’in 6zelliklerinin ifade edildigi diger beyitlere baktigimizda onun
vasiflari su sekilde karsimiza ¢ikar: kerem ehlinin seyhi, riza ehli halkasinin basi, teslim
iilkesinin padigsahi, himmet ehlinin en ulusu, kalbe ferahlik veren makamin Sahibi, ars
esiginin konagi, asiklarin Kabe’si, cennet bahgeSinin gipta ettigi, Halil, nurlarin
baslangici, yaratilis kapisinin agicisi, yaratihis kitabmin fihristi, Ism-i a’zam sirrmin
mazhari, tilsStmli hazinenin bekgisi. S6z konusu niteliklerin gegtigi beyitler asagiya
alinmistir:

Seyh-i erbab-1 kerem ser-halka-i ehl-i riza

Padisah-1 kigver-i teslim ulii’l-‘azm-i hiimam [Med. K. 3/6]

“Kerem ehlinin seyhi, riza ehli halkasinin basidir. TeSlim iilkeSinin padisaht,

himmet ehlinin en ulusudur. ”
Ey makam-1 dil-giisa ey menzil-i ‘ars-asitan
Ka‘be-i ‘ussak i resk-i ravza-i darii’s-selam [Med. K. 3/9]
“Ey kalbe ferahlik veren makam, ey ars esiginin konagi! Agiklarin kdbesi ve
cennet bahgeSinin giptasi.”

Mevc-i derya rig-i sahra sayisinca dem-be-dem

13 Hz. Hiiseyin i¢in yazilan mersiyede Hz. Muhammed’in Hiiseyin ile olan iliskisine sikca telmih
yapilmistir. Su beyitler bunlardan bazilaridir: Mer. 2-11/6, Mer. 2-V1/3, Mer. 2-X1/3. (bkz. “Hz. Hiiseyin™)
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Rah-1 plir-nar-1 Halil it Ahmed’e olsun selam [Med. K. 3/14]

“Denizde dalga, ¢olde kum Ssayisinca her zaman; Halil ve Ahmed’in nur dolu
ruhuna olsun selam.”

Ahmed ki andan oldu ehad sirr1 ri-niima

Envar-1 aferinise narudur ibtida [G. 2/1]

“Ahmed ki teklik sirrt onunla yiiziinii gosterdi. Onun nuru yaratilisin nurlarina
baslangictir.”

Siir‘at ile oldu rah-peyma

Binmigdi bir ak Burak’a gaya [Peri ile Civan, b.208]
“Hizla yolu é6l¢tii, Sanki ak bir Burak’a binmisti.”

Bi-had salavat hem o pake

Kim verdi seref viicidu hake

“O saf olana sinwrsiz saldvat olsun. Zira viicudu topraga seref verdi.”

Ahmed ki cihan tutdu naru

Nar oldu ‘avalime zuharu

“Ahmet ki onun nuru biitiin cihana yayildi. Ortaya ¢ikisi adlemlere nur oldu.”

Ol fatih-i bab-1 aferinis

Fihrist-i kitab-1 aferinis

“O, yaratilis kapisint agandir. Yaratilis kitabimin  fihristidir -muhtevasin
gosteren kitaptir-.”

Ol mazhar-1 sirr-1 Ism-i a‘zam

Gencir-1 hazine-i mutalsam

“O Ism-i a’zam surrimin mazharidir. Tilsimli hazinenin bekcisidir.”
Hem éline sahbina tahiyyat

K’anlarla miikerrem ekremiyyat

“Soyuna ve yakinlarina da hayir dualar olsun. Zira comertlik onlarla en

uludur.) ”[Destar-1 Hayal, b.15-20]

1.1.7. Hz. Misa

Ug semavi dinde onderligi ile 6n plana ¢ikmus biiyiik peygamberlerden biridir. Yasami

hakkindaki malumatin hemen hepsi Tevrat ve Kur’an kaynaklidir. Kur’an’da en fazla

zikredilen peygamberdir. Dogumu, Firavun’un Sarayma gelisi, peygamber olmasi,
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Firavun’un zulmii altindaki Yahudileri kurtarmakla gorevlendirilisi, Firavun ile olan
¢ekismesi ve tebaasim1 Misir’dan ¢ikarmasi, on emiri almas: ve Yahudiler ile birlikte
¢oOldeki miicadeleleri Kur’an’da otuz dort surede anlatilmaktadir. Kur’an’da Allah’a
onunla fisildagacak kadar yaklasmis bir peygamber olarak anlatilan Miisa yine Kur’an’a
gore nebi ve resuldur, ihlashidir; Allah’in sevgisine mazhar olmus ve onun himayesinde
yetigsmistir (Harman, 2020: 207-213).
Klasik Tiirk edebiyatinda Masa; Allah ile konusmasi, Sihirbazlarla yarismasi ve onlari
yenmesi, ejderhaya doniisen ve denizi yaran mucizevi asasi, “Yed-i beyza”si, Firavun
ile miicadelesi baglaminda anilmistir. Allah ile konusmasindan dolayr “Kelim ve
Kelimullah” sifatlariyla da anilan M{sa’y1 sairler genellikle tasavvuf ¢ergevesinde sikga
anmiglardir. Bu baglamda Tar-1 Sind ve Allah’in bu daga tecelll edisi, Msa’nin
Allah’in cemalini gormeyi dileyisi tasavvufla ilgili bazi durumlarin tasvir edilmesinde
sairler tarafindan siklikla konu edilmistir (Uzun, 2016: 64-74).
Osman Nevres Divani’nda Masa ¢ogunlukla “Yed-i beyza” baglaminda anilmakla
birlikte “Kelim” sifat1, asasi, Tar Dagi, sihirbazlarla miicadelesi ile de beyitlerde geger.
Bagdat Valisi Mehmed Necib Pasa dvgiisii hakkinda olan kasideden aldigimiz asagidaki
beyitte sair memdihunu yiiceltirken “Yed-i beyza” terkibi ile iSmini anmadan Msa’ya
telmihte bulunmustur:

O kerem-hiy u seha-pise ki dest-i ‘adli

Yed-i Beyza gibi hi¢ koymadi dillerde zulem [K. 13/36]

“O kerem sahibi comert huylu kigi ki onun adil eli, MuiSd’nin beyaz eli gibi

goniillerde karanlik birakmadi.”
Buna gore kerem sahibi ve comert yaradilishi olan memdihun adaletli eli Msa’nin
beyaz eli gibi goniillerdeki karanlig1 yok etmistir. Allah Hz. M@sa’ya ¢dlde yanan bir
calidan seslenip peygamber oldugunu bildirmis ve ona yilana doniisen bir asa
verilmistir. Ayrica Allah Misa’ya elini koynuna sokmasini séylemis, Miisa elini
koynuna sokup c¢ikarinca eli bembeyaz olmus ve goz alici sekilde parlamaya
baglamistir. Bu iki mucize Hz. M@sa’ya peygamberliginden siiphe edenlere delil olarak
verilmistir (Harman, 2013c). Klasik Tiirk siirinde “yed-i beyza”nin bu delélet 6zelligine
gonderme yapilmistir. Ornedin bir sairin siir Soyleyisteki ustaligindan bahsederken
“siirde yed-i beyza sahibi” oldugu séylenmistir (Uzun, 2013b). Beyitte de memdihun
“dest-i adli”nin “yed-i beyza” gibi kalplerdeki karanligi ortadan kaldirdigindan
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bahsedilmesi Hz. Musa’nin risaletinden siiphe edenlere beyaz elini delil olarak
gostermesi kissasina bir telmihtir. “Yed-i beyza” beyitte bir “delil” aract olmasinin
yaninda “parlakli§i” bakimindan da ele alinmistir. “Dillerdeki zulem” terkibindeki
“zulem” kelimesinden kasit hem ‘karanlik” hem de “siiphe” olarak anlamlandirilabilir.
“Karanlik” olarak kabul edildiginde kelime “yed-i beyza”nin parlakligina kosut olarak
gelir. Bu parlaklikla karanlik ortadan kalkmaistir.
Sam Defterdar Fa’ik Efendi’nin 6viildiigii kasidede gegen bir baska beyitte iSe Misa,
bu kez sihirbazlari yenilgiye ugratmasi ve ejdere doniisen asasi ile anilmustir:

Ref* i¢iin ‘adl ile Fir‘avn-1 sitem su‘bedesin

Eyledi ‘aleme Musa seni su‘ban-1 kalem [K. 18/4]

“Adalet ile zuliim Firavun’unu ortadan kaldirmak icin hokkabazsin. Miisda seni

dleme kalemin ejderhaSt yapti.”
Buna gore memdih, tipki Firavun zulmiinii bertaraf etmek icin onunla miicadele eden
Misa gibi; zulmii adalet ile ortadan kaldirmak i¢in bir hokkabaz yahut sihirbaz olarak
tavsif edilmistir. Soyut bir kavram olan zuliim, Firavun ile Kkisilestirilip
somutlastirilmistir. Onun kargisinda da Firavun’un sihirbazlarin1 yenmek igin asasi ile
mucizeler gdstermis Maisa’ya kosut olan memdah bulunmaktadir. kinci musrada ise
sair, memdhun deftardarlik unvanina géndermede bulunarak, M{sa’nin onu aleme
kalemin ejderhasi yaptigini Soyliiyor. Bu musrada ise kalem-asa kosutlugu s6z
konusudur.
Bir gazelden alinan agagidaki beyitte iSe M(isa, asa ve Tur ile birlikte zikredilmistir:

Tab‘ima Musa desem Nevres sezadir nazmda

Levh ile kilkim ‘asa vii Ttr seklin gosterir [G. 45/10]

“Nevres, nazmetmede Musa yaradilish oldugumu séylesem yeridir; kagit ve

kalemim asa ve Tir seklindedir.”
Buna gore sair, siir SOyleme yetenegini yliceltmek amaciyla, siir sOylemede Musa
yaradilisli oldugunu beyan etse yarasir. Onun Kkagit ve kalemi de asid ve Tar’a
benzemektedir. Bu tesbih, Msa’nin asa ve Tar baglaminda gergeklesen mucizelerine
bir telmihi de igerir. Sair de kagit ve kalemi ile mucizelerini gostermektedir. “Levh”
kelimesi ile ayrica on iki emrin yazili oldugu tas levhalara telmih yapilmuistir.
Yine bir gazelden alinan asagidaki beyitte iSe Allah’in Tar Dagi’nda tecelli etmesi

kissasina yed-i beyza ile birlikte telmih yapilmistir:
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Zir-i mardan ‘arizin goster yed-i beyza gibi

Ta ede berk-i tecelli riy-1 Misa’dan zuhar [G. 62/4]

“M1isd 'min yiiziinden tecelli simseginin zuhur etmesi icin karinca (gibi olan ayva

tiiylerinin) altindan beyaz el gibi yanagini goster.”
Beyitte gegen “zir-i mar” terkibi “karincanin alt” anlaminda olsa da burada karinca ile
kastedilen sevgilinin ayva tiyleridir. Klasik Tiirk edebiyatinda Sevgilinin ayva tiiyleri
hem sekli hem de rengi bakimindan karincaya tesbih edilmistir (Sahin, 2012: 391).
Dudaklar seker olarak nitelendirildiginde dudagin etrafindaki ayva tiiyleri bu sekere
tistisen karincalar olarak tasavvur edilmistir (Boz, 2019: 42). Beyitte gecen “ariz”
kelimesi de yanak anlaminda oldugundan “zir-i mlr” terkibinden kastin ayva tiiyleri
oldugu daha da belirginlesir. Sair Sevgiliye ayva tliylerinin altindan yanagini “yed-i
beyza” yani Hz. Misa’nin “beyaz eli” gibi gostermesini istiyor. Boylece Misa’nin
yiiziinden tecellinin simsegi ortaya cikacaktir. Ikinci misradaki “berk-i tecelli” Hz.
Musa kissasina bir diger gondermedir. Kissaya gore Hz. Masa, Misir’da Firavun’un
zulmiinden kurtardigi Yahudilerle beraber Sind’ya geldiginde Allah tarafindan
kendisine Tar-1 Sind’ya ¢ikmasi emredilmistir. Orada Hz. Masa Allah’in cemalini
gbérmeyi arzu etmis, Allah dagda tecelli edince dag par¢alanmistir. Bunun {izerine Misa
isteginden vazgecip tovbe etmistir (Kur’an-1 Kerim, 7/ 142-148). Beyitte sevgilinin
yanaginin ayva tiiylerinin altindan goriinmesiyle M@sa’nin yiiziinden tecelli simseginin
zuhur edecek olmasi, sevgilinin yanaginin ¢ok parlak olmasi dolayisiyladir. Bu parlalik
“yed-i beyzaya tesbih edilerek gosterilmistir.
Bir kasideden alinan asagidaki beyitte ise Musa “Kelim” sifatiyla anilmis ve
“nutku”ndan bahsedilmistir:

Sana mahsus idigin feyzin ederler teslim

Nefes-i “Isi vii ab-1 Hizir u nutk-1 Kelim [K. 6-V11/8]

“Isa’min nefesi, Hizir'in suyu ve Musd min sozleri, bollugun sana mahsus

oldugunu kabul ederler.”

Buna gore memdith o kadar comert bir insandir ki “bolluk” kavraminin ona mahsus

oldugunu Isa’nin nefesi, Hizir’n suyu ve Misa’mn sozleri teslim ederler. Ug olaganiistii
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kisilik de en bilindik remizleriyle “bolluk” kavrami etrafinda bir araya getirilip

memdiihun yiiceltilmesinde kullanilmigtir.*
1.1.8. Hz. Niih

Uc semavi dinin biiyiik peygamberleri arasindadir. Isldm dininin “ulii’l-azm”
peygamberlerinden biridir. Kur’an’da kendi adimi tasiyan bir surede peygamberlik
faaliyetleri anlatilmistir. Allah tarafindan, putlara tapan kavmini tevhid yoluna
dondiirmekle gorevlendirilmistir. Kavmi putperestlikte diretince yine Allah tarafindan
bir gemi insa etmekle ve bu gemiye kendisine inananlarla birlikte her hayvandan birer
cift almakla gorevlendirilmistir. NGh en uzun yasayan peygamberlerden biridir.
Peygamberligin kendisine teblig edilmesinden sonra 950 yil daha yasadigi Kur’an’da
gecer (Harman, 2007: 224-227). Ogullar1 Him, Sam ve Yafes’in Soyundan diinyanin
diger kavimleri tiiremis, bundan dolay1 kendisine “Ikinci Adem” denmistir. (Pala, 2007:
361).
Klasik Tiirk siirinde Nah, “tufan” ve “gemi” kelimeleri ile ilgili olarak cesitli s6z
sanatlarina konu edilir. Asigin gozyaslari tufan sebebiyken kendisi de bu tufanda
hayatta kalmak i¢in miicadele eden Nah olarak resmedilir (Pala, 2007: 361). Yedi yiiz
yahut bin yil yasadigi konusundaki rivayet de mazmunlarda g¢okca kullanilir (Onay,
2013: 321).
Osman Nevres Divani’nda Niih yine gemi ve tufan remizleriyle beyitlerde yer almistir.
Asagidaki beyitte klasik “gozyasi-tufan” kosutlugunu sair de kurmustur:

Tafan-1 NGh’u serh murad etse bahr eger

Cesmimden isti‘are eder sad hezar mevc [G. 25/7]

“Deniz eger Nith Tufani’mint agiklamayr murad ederSe, gozyasimdan yiiz bin

dalga odiing alir.”
Buna gore deniz Niih Tufani’n1 agiklamay1 isterse sairin gézyaslarindan yiiz bin dalga
Odiing alacaktir. Diinyayr sular altinda birakan, geminin disinda yeryiiziindeki her
canliyr helak eden biiyiik bir tufan, asigin géziindeki yiiz bin dalgadan ddiing olarak

betimlenmistir zira onun gézyaslarinin yaninda Niih Tufani’nin lafi edilemez.

14 Osman Nevres Divani’nda Miisd’nin isminin gegtigi benzer temadaki diger beyitler sunlardir: N. 1/17,
N. 1/20, K. 1/25, K. 8/14, K. 13/36, K. 14/2, Et. Tev. 17/8, G. 303/9
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Yukaridaki beyitle benzer temada olan bir bagka beyitte sair gonliine seslenerek artik
aglamay1 birakmasi gerektigini zira cihan halkinin gézyaslarindan dolay:r tufana gark
oldugunu soyliiyor:

Tafana saldi halk-1 cihani goziin yasi

Geg Nah isen de gayri biikadan aman goniil [G. 168/6]

“Ey goniil! Sen gozyaslarin cihan halkini tufana Saldi. Nih isen de ne olur artik

aglamayi birak.”
Beyitte, aglamasi dolayiSiyla goniil Nih’a tesbih edilmistir. NGh isminin kokiiniin
Arapca “aglamak, doviinmek” anlamindaki “nevh” oldugu, bu ismin Nih’a kendi
kendini kotillemesinden veya kavminin tufanda helak olmasindan dolayr duydugu
tiziintli sebebiyle verildigi de soylenir (Harman, 2007: 226). Sairin kelimeyi bu
anlamiyla bilingli bir sekilde kullanip kullanmadigini bilemesek de beyit bu sekilde
yorumlanmaya mdisaittir.
Bir gazelden alinan asagidaki beyitte iSe sair gemi ve Niih remizlerini sosyal bir elestiri
yapmakta ara¢ olarak kullanmistir:

Merd @i zen ma’il-i tGfan-1 heva hal bu kim

Evliya-y1 stiftiniin higbiri Nah degil [G. 166/6]

“Erkek ve kadin nefis tufanina meyletmekteler. Durum soyle ki gemi sahiplerinin

hi¢hiri Nith degil.”
Buna gore erkekler ve kadinlar tufana tesbih edilen nefislerinin yolunda bogulmaya
dogru gitmektedirler. Ama bu tufanda yiizen gemilerin sahipleri de Nah sayilamazlar.
Evliyd kelimesinin “keramet sahibi olan kisiler, Allah’a daha yakin bulunanlar”
anlamlarinin yaninda “emir sahibi bulunanlar” anlami da vardir (Devellioglu, 2007:
242). Buna gore beyitteki “evliyd” kelimesinin “gemiyi yoOneten kisi” veya “gemi
sahibi” anlaminda kullanilmis olmasi gerekir. Sair toplumdaki manevi bir ¢okiisten ve
bu ¢okiisten insanlar1 kurtaracak olan manevi onderlerin yetersizliklerinden yakinmig
olabilecegi gibi boyle bir kurtaricinin hi¢ bulunmadigini da séylemis olabilir. Bu
tufanda ilerleyen higbir gemi Nuh’un gemisi degildir, dolayiSiyla hepsi batmaya

yazgihidirlar.'®

15 Divan’da Niih’un isminin gegtigi benzer temadaki diger beyitler sunlardir: N. 1/48, Destar-1 Hayal, b.
531
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1.1.9. Hz. Siilleyméan

Ug semavi dinde énemli yeri olan Hz. Siileyméan, Hz. Daviid’un ogludur. Biiyiik bir
kraldir. Hristiyanlik ve Israiliyyat’ta peygamberligi s6z konusu degilken Islamiyet’te
kralliginin yaninda peygamber oldugu da kabul edilir ve olaganiistii 6zelliklerinden
defaatle bahsedilir. Ustiin konumundan, iyi bir kul oldugundan, hakim ve bilge
kisiligiyle ¢6ziilmesi zor sorunlar1 kisa siirede ¢oziime kavusturabildiginden so6z edilir.
Hz. Siileyman’m kendisinden baska hi¢ kimsenin sahip olamayacagi bir hiikiimdarlik
bahsetmesi i¢in Allah’a dua etmesi tizerine emrine pek ¢ok olaganiistii gii¢ ve tabii
kuvvet verilmistir. Siddetli riizgarlara hiikkmedebilmek, hayvanlarla iletisim kurabilmek,
cin ve insanlardan olusan biiyilk bir orduya komuta etmek bu olaganiistii
kudretlerdendir (Harman, 2010a: 56-60).

Siileyman’in kissalar1 Iran ve Tiirk edebiyatlar1 basta olmak iizere Dogu edebiyatlarinda
genis yer bulmus, siirlerde gesitli so6z sanatlari araciligiyla sik¢a islenmistir. Kendisi
hakkinda mesneviler kaleme alinmis, klasik Tiirk edebiyatinda adina “Siileyméaniyye”
ve “Silileyman-name” adli metinler yazilmistir (Akkaya, 2010: 60-62). Klasik Tiirk
siirinde gosterisli bir saltanat ve kudrete sahip olmasi; devler, insanlar ve cinlerden
olusan bir orduyu komuta etmesi; riizgarin kendisinin emrinde olmasi; hayvanlarla
konusabilmesi ozellikleriyle pek ¢ok mazmuna konu olmustur. Bu mazmunlar
genellikle “miihiir, yiiziik, taht, karinca” gibi unsurlar ve “Belkis, Hiidhiid, Asaf” gibi
isimler etrafinda sekillenir. Hz. Siilleyman kisilik 6zellikleriyle de siirlerde anilmistir.
Kanaatkarligr ve biiyiik bir kral olmasina ragmen sepetgilikle gecinmesi rivayeti klasik
sairlere ilham olmustur. Bu kadar olaganiistii bir hiikiimdarlik ve kudrete sahip olmasina
ragmen sonunda onun da oliime yenik diismesi, diinyanin gelip gegiciligi temasinda
Siileyman’in sairler tarafindan en sik telmihte bulunulan sahsiyetlerden biri olmasina
sebep olmustur (Tokel, 2016: 232-236).

Osman Nevres Divan’inda da Siileyman hasmetli hiikiimdarligi baglaminda bazi
beyitlere konu edilmistir. Sair; “taht, riizgar, karinca, ordu, Belkis, Hiidhiid, Asaf”
kelimeleri etrafinda telmih ve tesbihler olusturarak sevgilinin giizelligini veya
memdihun yiiceligini betimlemistir. Abdiilaziz Han’in Sumnu bolgesini ziyaret etmesi
iizerine kaleme alinan kasidede gegen asagidaki beyitte sair memdthu “ikinci
Siileyman” olarak vasiflandirmaktadir:

Revan olsun rikabinda nesim-i feth u nusret kim
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Bu mevkib mevkib-i mes‘d-1 sani-i Siilleyman’dir [K. 2/3]

“Basart ve fetih riizgar: oniinde gitsin ki bu kafile Ikinci Siileymédn’in mutlu

kafilesidir.”
Buna gore sair memdiih i¢in basar1 ve fetih dilemekte; bunu yaparken de riizgara tesbih
edilerek somutlastirilan bu Soyut kavramlarin bir riizgar gibi padisahin dniinde gitmesi
icin dua etmektedir. Bu tesbih Hz. Siileyman’in ahsap bir platform iizerinde biitiin
ordusunu riizgarla istedigi yere tasiyabilmesi veya tahtini riizgara tasitarak istedigi yere
gidebilmesi 6zelligine (Harman, 2010a: 59) bir telmihtir.
Divan’da Siileyman devlerin ve insanlarin itaat ettigi bir hiikkiimdar olarak da karsimiza
cikar. Belki de diinya iizerinde gelmis ge¢mis en kudretli hitkiimdar olan Siileyman’in
felege yenik diismesi temasinin da islendigi asagidaki beyitte Siileyman, insan ve
devlerden olusan ordusuna telmihle ele alinmistir:

Sen Siileyman’a vefa etmedin ey kine-sigal

Kim ana ram idi dad i ded i div i adem [K.13/6]

“Ey kindar diisiinceli kigi Sen; vahsi hayvanlarin, devlerin ve inSanlarin itaat

ettigi Stileyman’a vefali olmadin.”
Bagdat Valisi Mehmed Necib Pasa’nin 6viildigi kasidede gegen beyti inceledigimizde
“kine-sigal” (kotli diislinceli) olarak vasiflandirilan ve Siilleyman’a vefali olmadigi
sOylenen bir kisiden bahsedildigini gériiyoruz. Beytin gectigi s6z konusu kasidenin ilk
bes beytinde sair felekten sikayet etmektedir. Dolayisiyla beyitte “kotii diislinceli” ve
“Silleyman’a vefasiz” olarak nitelenen kisiden kasit felektir. Siileyman’a vahsi
hayvanlar, insanlar ve devler itaat ettigi halde felek ona bile vefa géstermemis o da bu
diinyadan gog¢ilip gitmistir.
Osman Nevres Siilleyman’in isSmini birkag beyitte Belkis ile birlikte anar. Siileyman
kissasinin 6nemli kisiliklerinden olan ve Kur’an’da ismi gegen Saba Melikesi Belkis, bir
kasideden alinan asagidaki beyitte Siileyman’in haremi olmasi 6zelligiyle anilmistir:

Sen bu hagmetle Siileyman-1 zamansin simdi

Sana Belkis ola simden girii bant-y1 harem [K. 14/26]

“Sen bu gorkem ile simdi zamann Siileyman’1Sin. Haremin hatunlar: simdiden

sonra sana Belkis olsunlar.”
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Buna gore memdith zamaninin Siileyman’idir, harem’indeki hatunlar da kendisine
Belkis olmalidirlar.®
Divan’da Siileyman’la birlikte zikredilen isimlerden ikisi Hiidhiid ve Asaf’tir. Yine bir
kasideden alinan asagidaki beyitte bu iki isim Siileyman ile birlikte anilir:

Vakt erigdi ki gele miilk-i Siileymani’den

Asaf’a miijde ile Hiidhiid-i ferruh-makdem [K. 14/67]

“Stileyman ' iilkesinden Asaf’a ayagi ugurlu Hiidhiid iin miijde ile gelmesinin

vakti erigti.”
Dogu edebiyatlarinda 6nemli bir yere Sahip olan Hiidhiid, biitiin kuslarin kendisine
hiirmet ettigi, ucarken onun istiine ¢ikmamaya dikkat ettikleri efsanevi varliktir. Bu
hiirmet, Hidhiid’tin Hz. Siilleyman’in mektubunu tagimasindan yani onun elgisi
olmasindan dolayidir (Arslanbas, 2020: 13). Beyitte de Hiidhiid, Siileyman’in
iilkesinden yine Siileyman’in veziri olan Asaf’a miijdeli haber gotiirmesi beklenen
“gelisi kutlu” bir el¢i olarak anilmustir.
Osman Nevres sevgilinin giizelliginden bahsettigi bir gazelde gegen asagidaki beyitte,
karmnca ve Hz. Siileyman kissasina telmihte bulunarak giizelligin gegiciligi temasini ele
almistir:

Kildi siikiih-1 hiisniinii berbad mar-1 hat

Olmad payidar Siileyman’a rizgar [G. 65/2]

“Ayva tiiyii karincast (karincaya benzeyen ayva tiiyleri) giizelliginin azametini

berbad etti. Riizgdr (zaman) Siileymdn’a payidar olmadi.”
Rivayete gore cinler, Siileyman olmadan ¢aligmazlarmis. Bunu bilen Siileyman insaat
sirasinda bir bastona dayanip cinlerin basinda beklemeye baslamis. Uzun siire bu
sekilde kalan Siileyman, bir karmcanin gelip bastonu kemirmesiyle yere yigilmis. Bu
sekilde oldiigii anlasilmis (Pala, 2007: 411). Bu rivayete telmihle sair, sevgilinin ayva
tilylerini karincaya, giizelligini de Siileyman’a tesbih etmistir. Buna gore sevgilinin
giizelligi ayva tiiylerinin karincasi tarafindan berbat edilmis, gecip gitmistir. Riizgar
kelimesinin de beyitte anilmasi yine kiSsaya bir telmihtir. Riizgar’in zaman anlaminda
kullanilmas: ve Siileyméan’a payidar olmamasi, sevgilinin giizelliginin hattin “zamanla”
uzamasindan dolayr yok olmasi ile de kosuttur. “Ber-bad” kelimesi ile “riizgar”

kelimesinin “yel” anlami arasinda da Semantik bir iliski s6z konusudur.

16 Divan’da Siileyman’m isminin Belkis’in ad1 ile birlikte benzer temalarla ele alindagi diger beyitler
sunlardir: K. 18/26, A. b. 24.
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Siileyman ve karmca ile ilgili bir diger anlati, Siileyman’m yillik yiyecek miktari
hakkinda karinca ile konusmasi hikayesidir. Buna gore Siileyman, bir karincaya bir sene
boyunca ne yedigini Sorar. Karinca da bir bugday tanesi ile yetindigini soyler. Siileyman
da denemek igin karinca ile bir bugday tanesini bir mahfaza i¢ine koyar. Bir yil sonra
kontrol ettiginde karincanin bugdayin sadece yarisim1 yedigini goriir. Sebebini sorunca
da “Rizkim Allah’tan gelirken bir bugdayla yetinirdim, zira o rizk vermeyi asla
unutmayandir. Ama Senin bir yilin ardindan beni unutup unutmayacagini bilmedigim
icin yarim bugday ile kanaat ettim.” cevabini alir. Osman Nevres ii¢ beyitte “Siileyman,
karinca ve tane” kelimelerini bir arada kullanarak bu -sahih olup olmadig: tartigmali
olan- rivayete telmihte bulunmustur. Nevres bu anlati dolayisiyla karmcanin
kanaatkarlik vasfini beyitlerde Siileyman ile birlikte anmistir. Asagidaki beyit bunlardan
biridir:

Ben ol mir-1 kana‘at-piseyim sahra-y1 ‘uzletde

Degismem verseler bir habbeye miilk-i Silleyman’1 [G. 282/3]

“Ben yalmlik ¢éliindeki o kanatkar karincayim ki tek bir taneyi Siileymdn in

tilkeSine degismem.”
Buna gore kendisini yalnizlik ¢oliindeki kanaatkar karinca olarak tavsif eden sair, rind-
mesrepligini, bir bugday tanesini Siileyman’in iilkeSine degismeyecegini SOyleyerek
sergiliyor. “Habbe” kelimesi “bugday, arpa vb” ufak ve yuvarlak olan seyler igin
kullanilan bir kelimedir (Devellioglu, 2007: 303). Kissa dolayisiyla bu kelime beyitte
bugday tanesi anlaminda gelir. Ayn1 anlat1 Sevgilinin giizelliginin konu edildigi bir diger
beyitte de kullanilir:

Dane-i hal-i siyahin etme Nevres’den dirig

Ey Siileyman-1 melahat mara bahs et daneyi [G. 287/7]

“Ey giizelligin Siileymdn’1 siyah beninin tanesini Nevres’ten esirgeme, 0

karincaya taneyi bagisla.”
Buna gore Nevres giizellik iilkesinin Siileyman’1 olarak nitelendirdigi sevgiliye hitap
ederek onun taneye tesbih edilen siyah benini karincadan yani kendisinden

esirgememesini niyaz ediyor.’

17 Sevgilinin giizelliginin benzer tema etrafinda betimlendigi bir diger beyit sudur: G. 270/2.
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Osman Nevres’in Siileyman’la birlikte kullandigi remizlerden biri de “taht”tir. Riizgarla
hareket etme kabiliyetine sahip bu taht, bir gazelden alinan asagidaki beyitte sairin
“ah”1yla hareket eden bir nesne olarak betimlenmistir:

Iletir yare beni taht-1 revan-1 ahim

Bad-1 gamla doluyum gergi Siileyman degilim [G. 205/2]

“Siileyman degilsem de gam riizgariyla doluyum. Ahimin taht-1 revani beni ydre

gotiirtir.”
Sair kendisinin bir Silleyman olmasa da gam riizgariyla dolu oldugunu belirterek
Siileyman-riizgar iligkisine telmihte bulunuyor. Ardindan Siilleyman’in riizgar iizerinde
tahtiyla seyahat etmesine telmihle, kendi “dh™1 ile harcket eden “taht-1 revan™

vasitasiyla sevgiliye gidebildigini ifade ediyor.
1.1.10. Hz. Ya’kib

Ibrahim ve Ishak ile birlikte Israilogullarinin {i¢ atasindan biridir. Ibrahim’in torunu,
Ishak’m oglu ve Yasuf’un babasidir. Kur’an’da ismi on alt1 ayette Ya’kib seklinde, kirk
lic yerde ise Israil/beni Israil seklinde gecer (Harman, 2013b).

Tiirk edebiyatinda kissasindan siklikla bahsedilen bir peygamberdir. Duasinin ¢ok etkili
olmasi, sesinin giirliigii, cok uzaklara ok atabilmesi, yabani hayvanlarla konusabilmesi,
Yasuf’un kokusunu ¢ok uzaktan bile alabilmesi vb. mucizeleri rivayet edilmistir. Yasuf
Suresi’nde kendisinden bahsedilen Ya’kiib; kisas-1 enbiyalarda, Yasuf ile Ziileyha’y
konu alan mesnevilerde, hilye, Siyer, mevlid ve mi‘raciyye gibi muhtelif metinlerde,
Envarii’l-asikin ve Marifetname’lerde oglu Ydsuf ile beraber anilir. Ozellikle Ydasuf ile
Ziileyha mesnevilerinde Ya’k(b’un gordiigli riiyalar, Cebrail’den teselli aramasi,
Misir’da Yasuf’la goriisen bir yolcunun hiiziin kuliibesindeki Ya’kib’a basindan
gecenleri anlatmasi vs. ayrintili olarak anlatilmistir. Klasik Tiirk siirinde hiizniin ve
sabrin remzi haline gelmis olan Ya’klb, asiklarin kendilerini en ¢ok tesbih ettikleri
sahsiyetlerden biridir. YGsuf ve Bilinyamin’in yoklugunda aglamaktan gozlerine ak
diismesiyle, hiizin icinde kendini kapattigi “beytii’l-hazen”iyle de klasik sairler
tarafindan stk sik anmilmistir. Sairler Ya’kab’a Oykiinerek, ma’siik’tan uzakken
kendilerini kiilbe-yi ahzanda yasayan kisiler olarak tasvir etmislerdir. (Uzun, 2013; Isen,
1992: 88)
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Osman Nevres Divani'nda Ya’kb, bes beyitte dogrudan, ii¢ beyitte “beyt-i
hazen/kiilbe-yi ahzan/beytii’l-hazen” dolayisiyla telmihen olmak iizere sekiz beyitte
geger. Bir beyit harig¢ biitlin beyitlerde “keder evi” dolayisiyla anilmistir. Bir beyitte ise
“bly-1 pirehen” terkibiyle iligkili olarak zikredilmistir. Nevres Divani’nda Ya’klb
Klasik edebiyatta ele alindigi haliyle bir hiiziin timsali olarak ele alinmistir. Sair
genellikle kendi derdini Ya’ktb’unki ile kiyaslamis ve bu bakimdan kendini ona denk
veya ondan Ustiin gormiistiir. Asagidaki beyitte sair, Ya’kb’un {iziintiide asiriya
gittigini distinenlerin gelip bir de kendi dert yuvasimi gérmesini soyleyerek keder
bakimindan Ya’kab’dan iistiin oldugunu dile getiriyor:

Ya‘kib-1 hazinin eden ifrat esefinde

Gelsin de benim kiilbe-i ahzanimi gorsiin [E. G. 13/4]

“Dertli Yakup 'un tiziintiiStinti ¢cok bulan gelSin de benim keder evimi gérsiin.”
Divan’da Ya’kab Kenan ismi ile miinasebeti dolayiSiyla da anilir. Filistin topraklarini
karsilayan bu kelime Ya’k(b’un ogullar ile birlikte yasadigi {ilkedir. Ytsuf buradan
Misir’a gotlriilmiistiir. ' Ya’kb da Yasuf’a olan hasretiyle Kenan’da 6zlem icinde
bekleyen kederli bir sahsiyet olarak cizilir:

Ey dil ugrarsan eger bir dahi Ken‘an iline

Soyle Ya‘ktb’a ki terk et bana beytii’l-hazenin [G. 155/3]

“Ey goniil eger Kenan iilkeSine bir daha ugrarsan Ya'kib’a ‘dert ve gam

yuvasint bana birak.’ de.”

Sair keder bakimindan yine kendisini Ya’k(ib’dan {istiin gérmiis ve beyitte gonle Kenan
tilkesine gitmesi halinde Ya’kab’a hiiziin kuliibesini kendisine birakmasini séylemesi
tembih edilmistir. Zira hiiziin kuliibesini asil hak eden hiizniiniin ¢oklugu dolayisiyla
sairin gonlidiir, Ya’kib degil.

Divan’daki ii¢ beyitte Ya’kb ismi dogrudan degil, “keder evi” baglaminda telmihen
anilmistir. Bir gazelden alinan asagidaki beyitte Nevres, nerede olursa olsun yerinin hep
bir “gam kosesi” oldugunu sdylemis ve Ya’kiib’a dykiinerek asiga “keder evi’nden
baska bir yer diismeyecegini ifade etmistir:

Nerde olsak yerimiz kise-i gamdir Nevres

‘Asika yer mi diiser beyt-i hazenden gayr [G. 298/6]

“Nevres, nerede olursak olalim yerimiz dert kisesidir. Asika dert ve gam

yuvasindan gayri yer mi kalir?”

36



Ya’kab’un zikredildigi ii¢ beyitte Yasuf da zikredilmistir. Bunlardan birinde sair kendi
hayatin1 konuya dahil etmis ve Bagdat’1 Yasuf’a kendisini de Ya’klb’a tesbih etmistir:
Ga’ib edeli Yusuf-1 Bagdad’ i Nevres
Ya‘kab gibi mu‘tekif-i beyt-i hazendir [Es. Miit. 23/10]
“Nevres Bagdat Yusuf'unu kaybettiginden beri Yakup gibi dert ve gam
yuvasinda itikaftadir.”
Sair, hakkinda ¢ikan gorevi kotiiye kullanma dedikodular1 yiiziinden Sumnu’ya tayin
edilince buranin soguk havasi dolayisiyla dnceden kurtulmak istedigi Bagdat’t arar
olmustur (Kaya, 2020: 8-9). Bu durumu bir gazelde gegen beyitte Ya’kib-Yusuf
kissasina telmihte bulunarak anlatan sair; kendisini, Yasuf’a tesbih ettigi Bagdat’ini

kaybettiginden beri keder evinde tek basina yasayan Ya’kiib’a benzetmistir.'8
1.1.11. Hz. Yisuf

Yahidilere gonderilen bir diger peygamber olan Hz. Yasuf, Hz. Ya’ktb’un oglu Hz.
Ishak’mn da torunudur. Annesinin ismi Rahel’dir. Yaisuf’un hayat1 ve basindan gecenler
hem Tevrat'ta hem de Kur’an’da tafsilathi bir sekilde nakledilmistir. Diger
peygamberlerin ele alimigindan farkli olarak Kur’an’da Yusuf’un kissasi bir surenin
biitiinliighi icinde Kesintisiz bir sekilde anlatilmaktadir. Bundan dolayr bu kissa
“ahsenti’l-kasas” olarak adlandirilir (Harman, 2013a: 1). Giizelligi dillere destan olan
Yusuf, kissasindaki tasvirine gore ak tenli, ¢ok hos bir yiize sahip, kivircik sagli, bityiik
g0z1i, ince burunlu ve yanagi benli bir insandir. (Koksal, 2016)

Yasuf kissast ozetle su sekildedir: Hz. Yasuf, Hz. Ya’kib’un ¢ok ge¢ yasta sahip
oldugu evladi olarak babasi tarafindan diger kardeslerinden daha c¢ok seviliyordu.
Babalarmin Yasuf’a ozel ilgi gostermesinden dolayr diger kardesleri Yasufu
kiskaniyor, onun hakkinda kot diisiinceler besliyorlardi. Bu kiskanglik Ydsuf’un
gordiigl riiyalar yiiziinden daha da artmisti. Riiyalardan birinde Yusuf; Glines, Ay ve on
bir y1ldiz’1n kendisine secde ettigini gormiis ve babasina bu riiyay: anlatmigti. Riiyanin
Oonemini anlayan ve Giines’in kendiSi, Ay’in annesi ve on bir yildiz’in da kardesleri
oldugunu kendisinin de bir peygamber oldugunu Ytisuf’a soyleyen Ya’kab;
kardeslerinin kotii niyetini Sezdiginden onu, riiyasin1 kimseye anlatmamas: gerektigini

soyleyerek uyarir. Yakub’un engelleme c¢abalarima ragmen kardesler1 Yusuf’u

18 Osman Nevres Divani’nda Ya’kab’un dogrudan veya dolayli olarak anildigi benzer temadaki diger
beyitler sunlardir: G. 192/6, G. 239/4, E. G. 2/6, E. G. 11/4.
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kiskanirlar. Birlikte ¢obanliga gittikleri bir giin Yasuf’u bir kuyuya atarlar. Yasuf’un
pelerinini de bir kecinin kanina bulayip babalarina gétiiriirler ve Ya’kab, Yasuf’u 6ldi
zanneder. Daha sonra kardesler geri doniip Yasuf’u kuyudan ¢ikarir ve bir kervana
yirmi giimiise Satarlar. Kervancilar Yasuf’u Misir’a gotiiriir ve seksen altin karsiliginda
Firavun muhafizlarinin bast Potifar’a satarlar. Yasuf’un iyi ahlakli oldugunu goren
Potifar, kendi evinin idaresini ona emanet eder. Daha sonra Potifar’in karisi Ziileyha
Yisuf’a asik olur ve onunla beraber olmay:r arzular. Israrlara ragmen Yuasuf, kadini
stirekli reddeder. Bunun iizerine Ziileyha, Yusuf’un kendisine saldirdig: iftirasini atar;
Potifar da Yasuf’u zindana koyar. Yuasuf zindanda Misir firavununun bagsakisinin de
aralarinda bulundugu inSanlarin riiyalarint yorumlar ve bu yorumlar dogru ¢ikar.
Yasuf’un ritya yorumculugu konusundaki becerisi duyulmaya baslar. Firavun da bir giin
bir rilya goriir ve bunu yorumlatmak ister. Bagsakisi ona Yusuf’tan bahseder. Firavun
basta siiphelense de Yudsuf'un dedikleri dogru c¢ikinca ona giivenir ve tilkesinin
yonetimini Yusuf’a birakir. Yasuf ilkeyi diizgiin bir sekilde yonetir. Firavun’un
rilyasinda ongoriilen kitligr da aldigi 6nlemlerle atlatir. Bu sirada Filistin’deki kithik
yiziinden Ya’klb, ogullarini erzak tedariki igin Misir’a gonderir. Burada Yuasuf
kardeslerini tanir ama kardesleri onu taniyamazlar. Yasuf bir hileyle Biinyamin’in
hirsizlikla suglanip alikonulmasimi saglar. Bunu 6grenen Ya’k(b Yasuf’tan sonra
sevdigi oglu Biinyamin’i de kaybetmis olmanin tiziintiisiiyle aglayip kor olur. Yasuf un
riiyasindan dolay1 onun yasadigini bilen Ya’kib, Bilinyamin’i ve Y@suf’u aramak iizere
cocuklarint Misir’a gonderir. YGsuf en Sonunda yanma gelen kardeslerine kendini
tanitip babalarinin da Misir’a getirilmesini ister ve gomlegini onlara verir. Yakib;
Yisuf’un gomlegini yiiziine siiriince gozleri agilir, biitiin ailesiyle birlikte Misir’a gelir.
Bu arada Ytsuf, Ziileyha ile evlenmistir. Yasuf 110 yasinda vefat eder (Harman, 2013a:
1-5; Pala, 2007: 483).

Yasuf klasik siirde en ¢ok zikredilen peygamberlerden biridir. Cok giizel olmasi,
kuyuya atilmasi, kole olarak sSatilmasi, Ziileyha ile arasinda yasananlar, zindana
atilmasi, riiyalar1 yorumlayabilmesi, Misir’a sultan olmas: vb. dolayisiyla siirlerde
gesitli tesbih, telmih ve mazmunlara konu olmustur (Tasdelen, 2008: 59; Pala, 2007:
484). Yusufun giizelligi klasik Tirk sairleri agiSindan Sevgilinin ve memdihun
giizelliginin yiiceltilmesi hususunda en ¢ok basvurduklari vasitalardan biri olmustur.

Sairler onun hayatina dogrudan veya dolayli olarak telmihlerde bulunmus; Yuasuf’un
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Ziileyha ile olan iliskisini -Kur’an’daki kissanin ¢izdigi Sinirlar igerisinde- Yasuf ile
Ziileyha mesnevilerinde miistakil olarak islemislerdir. (Cinar, 2019: 7, 34)
Osman Nevres Divani’nda Hz. Ydsuf’un iSmi on bes beyit, iki bentte zikredilir. Klasik
Tiirk siiri gelenegine uygun bir sekilde Hz. Yasuf’un ismi “giizellik, kole, esir, malik,
zindan, ¢ah, gomlek, beytii’l-hazen, Misir, Nil, Ya’kib, Ken’an, Ziileyha” kelime ve
kavramlartyla birlikte ¢esitli tesbih ve telmihlerle beyitlere konu olmustur. Divan’da
Yisuf’un 6ne ¢ikan en 6nemli 6zelligi giizelligidir. Bu giizellik bazen memdahun bazen
de sevgilinin giizelligiyle karsilastirilir ve onlarin yiiceltilmesinde bir vasita olarak
kullanilir. Divan’daki bir sarkidan alinan asagidaki bentte sair, sevgilisini giizelliginden
dolay1 Yisuf’a benzeterek ona “ikinci Yasuf” seklinde hitap etmistir:

Teshir edegor sevket-i hiisniinle cihani

‘Alem sana hep bendedir ey Yasuf-1 sani

‘Asiklarinin simdi budur vird-i zebam

‘Alem sana hep bendedir ey Yasuf-1 sani [S. 6/1]

“Giizelliginin heybetiyle ciham zapt et (biiyiile). Ey ikinci Yusuf! Biitiin dlem

sana koledir. Budur simdi asiklarimin diline doladigi. Ey ikinci Yusuf! Biitiin

dlem sana koledir.”
Buna gore sair sevgilisine hitap ederek giizelliginin azametiyle biitiin cihani
biiyiilemesini soyliiyor. Cihandaki herkes sevgilinin koélesidir. Bu ifadeyle sair Yasuf’un
kole olarak satilmasina telmihte bulunmustur. Cihandaki biitiin asiklarin agzinda hep
ayni ifade vardir: Biitliin alem sana koledir ey ikinci Yasuf!
Nevres’in Yasuf’u birlikte andig1 kelimeler arasinda Misir ve Nil de vardir. Misir
kelimesi Hz. Yusuf kissasindaki énemi nedeniyle “Nil, Ziileyha, Firavun, zindan” gibi
kelimelerle birlikte klasik Tiirk siirinde siklikla kullanilmistir. Kelime 6zel anlamiyla
kullanilabildigi gibi “iilke, miilk” anlamlarinda cins iSim olarak da kullanilmistr.
Genellikle “Misir” kelimesiyle birlikte zikredilen “Nil” ise asigin gozyasinin veya
memdthun comertliginin bollugundan bahsedilirken bir tesbih unsuru olarak
kullanilmistir. (Batiislam, 2011: 203-204). Bir gazelden alinan asagidaki beyitte de sair
“Masir” kelimesinin “ililke” anlaminda, Yasuf ve Nil isimleriyle tenasiib olusturacak
sekilde kullanmaistir:

Sen Misr-1 hiisn Yasuf usun salmasin ruhun

Cesmime ‘aks vermis olur belki Nil’e yiiz [G. 108/5]
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“Sen giizellik MiStr’imin YuSuf’usun. Yiiziin goziime yanSimaSin belki Nil’e yiiz
vermis olur.”
Buna gore sevgili giizellik iilkesinin Yusuf’udur. Sair Sevgilinin yiiziiniin goéziine
yansimamasini yani onun giizelligini gérmemeyi diliyor zira bu giizellik yiliziinden
sairin gozleri akittig1 yaslardan dolay: Nil olup tasabilir.®
Divan’da YGsuf’un isminin birlikte anildigi kelimelerden biri de “¢ah’tir. Kissanin
onemli boliimlerinden birini olusturan Yusuf’un kuyuya atilmasi hadisesinden dolay1
“cah-1 Yusuf” klasik Tiirk sairleri tarafindan Sik¢a kullanilmistir (Koncu, 2013: 307).
Yasuf’un giizelliginin  Sevgilinin giizelligi karsisinda kiiglimSenerek ma’siikun
yiiceltildigi asagidaki beyitte Yusuf ve “¢ah-1 zenahdan” birlikte kullanilmistir:

Seni kim Yisuf’a benzetsin ey Misr-1 melahat kim

Diisiirmiis ¢aha yiiz bin Yasuf’u ¢ah-1 zenahdanin [G. 150/4]

“Ey giizellik Misir’1! Seni kim Yisuf’a benzetebilir zira ¢enenin ¢ukuru yiiz bin

Yasuf’u kuyuya diigiirmiigtiir.”
Buna gore giizellik Misir’t olan sevgiliyi kimse Yusuf’a benzetemez. Bu miimkiin
degildir zira sevgili ¢ene ¢ukuruyla yiiz bin Yasuf’u kuyuya disiirmiis, kendine asik
etmistir.
Divan’da Yusuf’un ismi kdle olarak satilma hadisesine telmihle de anilir:

Sen heman Yusuf-1 didara haridar olagor

Malik-i hiisn kem 1 bisine bakmaz semenin [G. 155/4]

“Sen yiiziin Yusuf'una alict ¢ik yeter ki, giizellik sahibi pahanin azina ¢oguna

bakmaz. ”
Buna gore yiiziin Ydsuf’una bir alici ¢iktiktan Sonra giizellik sahibi pahanin azina
coguna bakmayacak ve YUsuf’u satacaktir. Beyitte yliziin YGsuf’una alic1 ¢ikmaktan
kasit o giizel yiize bakmaktir. Giizellik sahibinin yani sevgilinin pahanin azina goguna
bakmamasindan kasit ise yiiziiniin giizelligine hayran olup bakana karsilik verip
bakmasidir.
Osman Nevres Divan’inda Y0sufun birlikte anildig1 unsurlardan bir digeri “pirehen”
yani “gomlek”tir. Gomlek, bir giysi olarak klasik Tiirk siirinde ¢okga zikredilir. Yusuf-
Yakup kissas1 6zelinde gomlek; Yakb’un goziiniin agilmasi, Ziileyha’nin Ydsuf’un

gomlegini yirtmasi baglaminda telmih ve tesbihlere konu edilir (Kaya, 2006: 165).

19 Ytsuf'un Nil ile birlikte anildig1 benzer bir beyit sudur: G. 115/7.
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Asagidaki beyitte Nevres Yusuf’u “giil gomlekli” seklinde tavsif ederek kissanin bahsi
gecen kisimlarina telmihte bulunmustur:

Ah kim geldi hat1 Yisuf-1 giil-pirehenin

Yiiziine geldi yesillendi gemen yasemenin [G. 157/1]

“Eyvah ki giil gomlekli Yasuf'un (sevgilinin) sakali geldi. Cimenlik yesillenip

yaseminin yiiziine geldi.”
Buna goére kokusundan dolay1 giile tesbihen “giil gémlekli” olarak nitelendirilen
Yasuf’un sakali ¢ikmistir. Sair bu durumdan ah etmekte, hayiflanmaktadir. Zira klasik
Tiirk siirinde ayva tiiylerinin ¢ikmasi giizelin genglik cagmin gegmeye baslamasi
seklinde degerlendirilir. Bu durumda “hat” sevgilinin giizelligini gizleyen bir perde gibi
diistiniilir. (Sahin, 2012: 387). Sakalin sevgilinin giizelligini yok etmesi/gizlemesi
temas: beyitte, ¢cimenin uzayip yasemini gizlemesi imajiyla iliskilendirilerek ele alinir
(leff i nesr-i miirettep). Bakimli kisa ¢imlerin yayildig1 bir bahge iizerinde c¢icekler
biitiin giizellikleriyle belirgin olurlar. Eger ¢imler fazla uzarsa gigeklerin giizellikleri
otlarin arasinda goriinmez olur. Sevgilinin giizellik bahgesine tesbih edilen yiizii
(yasemin) sakalin gelmesi (¢imlerin uzamasi) dolayisiyla cekiciligini kaybetmistir.
Nevres’in “hat” kelimesini tazelik baglaminda kullanmasi bu giizellik unsurunun Klasik
siirdeki yaygin kullanimina paraleldir zira bu yeni ¢ikmis haliyle “hat” Klasik siirde
tazeligin bir remzi olarak disiiniiliir. Bundan dolayr ¢emenzar, bahar, sebz gibi
kelimelerle bir arada kullanilir (Sahin, 2012: 387).
Yasufun ismi Divan’da “zindan” kelimesiyle iligkili olarak da ele alinir. Ziileyha’nin
iftirast sonucu Yasuf’un zindana atilmasi hadisesine telmihen Yasuf isminin zindan ile
birlikte ani1ldig1 bir beyit asagidadir:

Diistirtir serm ile bin Ydsuf’u zindan-1 gama

Diigse ger ¢ah-1 zenahdanina ziilfiin reseni [G. 312/3]

“Eger ¢ene ¢ukuruna Sag¢imin ipi diisSe, bin YuSuf’u utangla dert zindanina

diistiriir.”
Buna gore sevgilinin sagi ¢ene ¢ukuruna diisse bin Yasuf utancindan dert zindaninda
mahpus olur. Sevgilinin basindan ¢enesine sarkan sagi bir giizellik unsuru olarak kabul
edilmis ve bu goriinti binlerce Yusuf'u kendi giizelliklerinden utandirip derde
distirmistiir. Sa¢ klasik Tiirk siirinde onde gelen bir giizellik unsuru olsa da asiklar

tizerindeki etkisi genellikle menfidir (Sahin, 2011: 1865). Nevres de gelenege uyarak
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sagin asiklar1 derde diisiirmesinden bahsetmistir. Bu derde diisiis Yusuf’larin
kendilerinden daha giizel bir insan1 gormelerinden ve sevgilinin sagi ¢enesine sarkar
haldeki goriintiisiiniin giizelliginden kaynaklanabilir. Beyit iki sekilde de yorumlanmaya
mdsaittir. “Yusuf, kuyu, ip” imaj1 ile kissaya telmihte bulunulmustur.
Yasuf’un birlikte zikredildigi isimlerden biri de elbette babas1 Ya’ktb’dur. Ug beyitte
Yasuf ile Ya’kab birlikte anilir. Bu beyitlerde Yasuf ve Ya’kib “Kenan, beytii’l-hazen,
gomlek” kelimeleriyle tenasiip olusturacak sekilde kullanmilmistir ve kissaya telmih
yapilmistir.?
Divan’da Yasufun isminin dogrudan Ziileyha ile birlikte anildig1 tek beyit Peri ile
Civan mesnevisinde geger. Yusuf ve Ziileyha isimlerinin Leyla ve Mecnin ile birlikte
zikredildigi beyitte Yasuf'un kissanin sonunda Zileyha ile birlesmesine telmih
yapilmistir:

Mecnin’1 sikar kildi Leyla

Ram eyledi Yasuf’u Ziileyha [Peri ile Civan, b.476]

“Leyla Mecniin’u avladi, Ziileyhd Yusuf’a boyun egdirdi. "

1.2. Ehl-i Beyt
1.2.1. Hz. Ali

Islamiyeti ilk kabul edenlerden biri olan Hz. Ali, Hz. Muhammet’in damad:1 ve Dort
Halife’nin sonuncusudur. Hz. Muhammet’in amcasimnin oglu da olan Hz. Ali, bes
yasinda Peygamber’in himayesine girmis ve hicrete kadar onun sorumlulugunda
yetismigtir. Miisliman olmasindan onceki hayatiyla ilgili bilgilerin sinirli olmasinin
yaninda hayati ve savaslarda gosterdigi kahramanliklar 6zellikle S$ii kaynaklarinda
olaganiistii 6gelerle i¢ ice anlatilir. Hz. Muhammet’e pek ¢ok muharebede sancaktarlik
yapmus oldugu gibi, onun katipligi gorevini de iistlenmistir. ilmi, ibadetteki titizligi,
ithlasi, kahramanlig1 yaninda pek c¢ok ulvi insani deger bakimimdan Miisliiman diinyasi
ve Islam tarihinde ayricalikli bir konuma sahip olmustur. Biitiin bunlarm yaninda
tasavvuf gelenegi i¢in de 6nemli bir sahsiyettir (Figlali, 1989: 375-378).

Klasik Tiirk edebiyatinda sairler Hz. Ali’ye biiyiikk ihtimam gdstermislerdir. Gerek

miistakil gerek miisterek olarak Hz. Ali, pek ¢ok na’te konu olmus, sairler onu “ilim,

20 S$z konusu beyitler sunlardir: G. 192/6, G. 239/4, Es. Miit. 23/10. (bkz. “Hz. Ya’k{ib”)
2l Osman Nevres Divani’nda Ysuf un zikredildigi benzer temadaki diger beyit ve bentler sunlardir: G.
249/3,E. G. 25/5,E. G. 32/2, E. G. 33/2, E. G. 34/4, E. S. 1/1.
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irfan, fazilet, kahramanlik, comertlik” gibi seckin degerlere sahip olmasi baglaminda
zikredip ¢esitli soz sanatlari vasitasiyla ele almislardir (Giifta, 2002: 1-2). Kasidelerde
siklikla ele alinan Hz. Ali, kendisine atfedilen yiiksek degerler ve unvanlarla memdthun
yiiceltilmesi bahsinde de bir tesbih unsuru olarak yer almistir (Giiltekin, 2012: 17-44).
Osman Nevres Divan’inda Hz. Ali, “sir-1 Hiida, murtaza, veli, vaslyy, Haydar”
sifatlartyla dokuz beyitte dogrudan veya dolayli olarak zikredilir. Bu beyitlerden tiglinde
Ali ismiyle, dort tanesinde “Haydar” ismiyle, diger iki beyitte ise “sir-i Hiida” ve
“murtaza” vasiflariyla zikredilmistir. Hz. Muhammet’in Ovgiisiine dair olan na’tte
“Cehar-yar-1 giizin”in sirayla yiiceltildigi beyitlerden birinde “Allah’in aslani, murtaza,
vell ve vaslyy” sifatlariyla anilmigtir:

Birisi sir-i Huda Murtaza Aliyy-i veli

Vasiyy ber-Hak u muhtar u mukteda-y1 viicad [N. 1/66]

“Biri Allah’in Aslan’t segilmis veli olan Ali’dir. O, Hakkin vasiyetini yerine

getiren, se¢ilmis ve varligin en onde gelenidir.”
Buna gore “dort seckin dost”tan biri olan Hz. Ali, Allah’in aslanidir, seg¢ilmistir ve
velidir. Vesayete hakki ile sahip olmus seckin bir zat olmasinin yaninda, biitiin varlik
aleminde 6nde gelen bir sahsiyettir.??
Divan’daki Hz. Hiiseyin mersiyelerinden ikincisinde Hz. Ali, dort beyitte zikredilir. Bu
dort beyitten tigiinde “Haydar” unvam kullanilir. Hiiseyin’in sehadetinin konu edildigi
bu beyitlerde Hz. Ali “veled-1 Haydar”, “zade-i Haydar” ve “cemenistan-1 dil-i Haydar”
terkipleriyle Hz. Hiiseyin’in babasi olarak anilmistir:

Veled-i Haydar’1 ol Simr olacak bi-eman

Zebh edip kani ile eyledi sahralar1 al [Mer. 2-V1/2]

“O Simr olacak acimasiz Haydar in ¢cocugunu bogazlayp kaniyla ¢élleri kizila

boyadi.”

Bu miiriivvet mi ki sen zade-i Haydar olasin

Pay-mal-i sitem-i diismen ola al-i Vela [Mer. 2-V11/3]

“Sen Haydar’in evladi olacaksin ve Peygamber’in ailesi, diismanin zulmiiyle

ayaklar altinda ¢ignenecek. Hi¢ bu insanliga sigar mi?”

Sen nihal-i ¢emenistan-1 dil-i Haydar iken

Kurre-i basira-i Hazret-i Peygamber iken [Mer. 2-V111/1]

22 Hz. Ali’nin “Allah’m aslan1” vasfiyla zikredildigi diger beyit sudur: Mer. 2-VI1/6
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“Sen Haydarin goniil bahgesinin fidanm ve Hazret-i Peygamber’in goziiniin
nuru iken...”
Divan’da Hz. Ali, memdthun yliceltilmesinde bir tegsbih unsuru olarak da anilmistir. Bir
kasideden alinan asagidaki beyitte iki kisinin vgiisii s6z konusudur. Memdiihlardan biri
kahramanligiyla kendi ¢aginda “Haydar” benzeri olmakla tavsif edilmistir:

O ‘adalet ile ‘asrinda ‘adil-i Fartk

Sen seca‘at ile vaktinde nazir-i Haydar [K. 15/42]

“O adaletiyle kendi c¢aginda adaletli Farik’tur. Sen kahramanliginla

zamanminda Haydar in egisin.”
Baska bir kasideden alinan bir diger beyitte ise sair kendi sairlik yetenegini yiiceltirken
Hz. Ali’yi bir karsilagtirma unsuru olarak anmaistir:

Tig-i hamem kesf eder mafi’z-zamir-i diigsmeni

Zilfikar-1 Murtaza’nin terciimanidur soziim [Rev. K. 2/3]

“Kalemimin kilici diismanin gonliiniin igindekileri kesfeder. Benim soziim Hz.

Ali’nin Ziilfikar inin terciimanidwr.”
Hz. Ali’nin “Murtaza” sifatiyla ve tinli kilici “Ziilfikar” ile anildig1 beyte gore sairin
kalemi diismanlarin goniil i¢lerinde sakladiklarini agiga ¢ikaran bir kiligtir, s6zii ise Hz.

Ali’nin Ziilfikar’in1 terclime eder. Kisaca, Nevres kalemiyle diigmanlarinin gonliini

yaran ve kotii diisiincelerini agiga cikarip onlari alt eden sézii keskin bir sairdir.?®
1.2.2. Hz. Fatima

Hz. Muhammet’in kizi, Hz. Ali’nin esi ve Hz. Hiiseyin’in annesidir. Yiizii beyaz
oldugundan dolay1 “Zehra”, iffetli oldugundan dolay1 da “Betiil” lakaplariyla bilinir. Ug
oglu, iki kizi olmus bunlar icinden sadece Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin yasamis ve
Peygamber’in soyu onlarla devam etmistir (Kandemir, 1995: 219-223).

Hz. Muhammet’in yagamindaki éneminden dolayr Hz. Muhammet ve Ehl-i Beyt’ten
bahseden gerek diizyazi gerek siir pek ¢ok eserde kendisinden soz edilmistir. Tiirk
edebiyati, folkloru ve halk inanc¢larinda yer almistir. Yer aldig1 biitiin eserlerde esine ve
evine sadik, sabir ve becerililik gibi pek ¢ok yiiksek ahlaka sahip bir Miisliiman hanimi

olarak tavsif edilir (Uzun, 1995: 223-224).

23 Osman Nevres Divani’nda Hz. Ali’nin benzer temalarla zikredildigi diger beyitler sunlardir: Es. Miit.
15/1, N. 1/78.
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Osman Nevres Divani’nda Hz. Fatima’nin ad1 Mersiye-i Kerbela’daki iki beyitte Hz.
Hiiseyin’in annesi olmasi dolayisiyla zikredilir. Bir beyitte kendi ismiyle digerinde
“Zehra” lakabiyla anilir. “Veled-i Fatima” ve “zade-i Zehrad” terkipleri ile iki beyitte de
Hz. Hiiseyin’e yapilan “zuliim” ile birlikte anilmis; sair, Hz. Fatima’nin ogluna yapilan
zulmii kabul edemedigini ifade etmistir. S6z konusu beyitler asagidadir:

Ermeyeydi veled-i Fatima’ya tek bu sitem

Olmayaydi ciger-i halk kebab-1 matem [Mer. 2-1V/8]

“Fatimd’'min ¢ocuguna bu zuliim erismez olaydi da halkin cigeri yasla

yanmayayd.”

Zulm ile zade-i Zehra’y1 sehid etsinler

Hi¢ miimkin mi vuki‘u bu belanin Nevres [Mer. 2-XI11/7]

“Zehrd’'min oglunu zuliim ile sehit etsinler! Ey Nevres! Bu belanin vuku bulmasi

mitimkiin mu?”’
1.2.3. Hz. Hiiseyin

Hz. Muhammet’in torunu, Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin ogludur. Hz. Osman’dan itibaren
ortaya cikan halifelik konusundaki anlasmazliklar ve iktidar miicadelelerinin elim
sonuglarindan biri olarak Kerbeld’da sehit edilmesinden dolayr “Sehid” lakabiyla da
meshtrdur. Hz. Peygamber’in yakin akrabalarindan olmasi ve Islam tarihinin en énemli
olaylarindan biri olan Kerbela’daki rolii miinasebetiyle hakkinda c¢ok tafsilatli bir
literatiir olusmus durumdadir (Figlal, 1998: 518; Uziim, 1998: 521). Hiiseyin’in sehit
edildigi hicri 10 Muharrem 61 tarihi 6zellikle Sii inancinda Hz. Hiiseyin’in mateminin
tekrar tekrar yasandig1 ve intikam sozlerinin yenilendigi 6zel bir tarih olmus, bu giinde
icra edilen agit merasimleri giiniimiize kadar gelen bir gelenek halini almistir (Yavuz,
1991: 24-26).

Tirk edebiyatinda pek cok farkli edebi gelenek icerisinde Hz. Hiiseyin ve Kerbela
Vakasi sik¢a islenmistir. Hz. Hiiseyin’in sehadeti, miistakil bir tiir olan “Maktel-i
Hiiseyn”lerin yaninda “Muharemiyye”ler ve Kerbela mersiyelerinde yogun bir sekilde
islenmistir (Atik Giirbiiz, 2012: 131).

Hz. Hiiseyin’in Osman Nevres Divani’nda da miistesna bir yeri vardir. Divan’daki en
etkili manzumelerin basinda Hz. Hiiseyin Mersiyesi gelir. Nevres bir hayli duygusal ve

etkili Kerbeld mersiyeleri yazmistir. Bunlardan “Mersiye-i Hiiseyni” veya “Mersiye-i
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Hazret-i Hiiseyin” olarak adlandirilan ilki, ayn1 zamanda sairin ismi bilinen ilk basili
eseridir. Bir diger mersiyesi ise Divan’ma almmamistir. Gerek iislubu gerek
muhtevasiyla sade ve etkileyici bir sekilde kaleme alinan ve Divan’inda bulunan ilk
mersiyesinde sair, Kerbeld hadisesini son derece hiiziinlii bir ruh haliyle bir matem
havasinda anlatmig, duygusal samimiyetini okuyucuya da hissettirmeyi basarmistir
(Kaya, 2022: 270).
Hz. Hiiseyin, Osman Nevres Divani’nda en ayrintili sekilde ele alinan dini kisiliktir. Bu
ayrintilarin  hepsi Mersiye-i Kerbeld’da verilir. Bu manzumede Hz. Hiiseyin’in
Olimiinden duyulan matem, yer yer Kerbeld sahnelerinin ve Hiiseyin’in yakinlarinin
icine distiigli aciklt durumun da tasviri yapilarak etkili bir sekilde anlatilir. Bu
manzume disinda Divan’daki hicbir siirde Hz. Hiiseyin’in ad1 gegmez. Bastan sonra Hz.
Hiiseyin’in katledilisinin matemiyle yiiklii olan manzumenin “... oldu Hiiseyn” redifli
ticiincii bendi de dahil Hiiseyin isminin dogrudan gectigi beyitlerinin sayis1 on dorttiir.
Nevres s06z konusu mersiyenin ilk bendinde muharrem aymin gelmesiyle yas tutmanin
gerekliligini dile getirmistir. Kalem ve kagidi ele alip “kdhne gami” tazelemenin
zamaninin geldigini ifade ederek ayrilik atesiyle timmetin kalplerini yakma istegini
ifade etmistir:

Derd ile vay Hiiseynim diyii feryad edeyim

Yakayim ates-i hasretle kultib-1 imemi [Mer. 2-1/3]

“Vay Hiiseyin’im diye dertli dertli feryat edeyim de iimmetlerin kalplerini ayrilik

atesiyle yakayim.”
Felekten sikdyetin, muharrem ayinda yas tutmanin gerekliliginin ifade edildigi ilk
bentten sonra ikinci bendin ilk misrainda sair yine Hz. Hiiseyin’in ismini anarak bu
muharrem aymda Hiiseyin’in sehit edilmesiyle perdeyle gizlenmis olan her seyin artik
goriiniir oldugunu ifade etmistir:

Iste bu mah-1 Muharrem’de Hiiseyn oldu sehid

Her ne kim perdede mahfi idi hep oldu bedid [Mer. 2-11 /1]

“Bu Muharrem ayinda Hiiseyin sehit oldu. Perdenin ardinda gizli olan ne varsa

agiga ¢iktr.”
Ikinci bendin Iranli sair Muhtesem-i Kasani’den terciime edilmis olan (Kaya, 2022:
272) besinci beytinde Hiiseyin’in ismi tekrar anilmis ve Giines’in Hiiseyin’in mizrak

tizerindeki kanli bagin1 goriince saskinligindan basi agik daglara ¢iktig: ifade edilmistir:
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Nize tizre ser-i piir-hiin-1 Hiiseyn’i goricek

Hayretinden bas acik daglara ¢ikdi hursid [Mer. 2-11 /5]

“Hiiseyin'in kanla kapli basimi mizrak tizerinde goriince Giines saskinligindan

bast agik bir sekilde daglara ¢ikt1.”
Gilines’in basinin agik daglara c¢ikmasi matemdeki bir insanin basortiisiinii bozup
saclarini dagitmasi imajina bir gondermedir. CAl ikliminin hakim oldugu cografyalarda
yasayan eski dogu toplumlarinda kadin olsun erkek olsun insanlarin giinliik yagsamda
baslarinin Ortiilii olmasi olagandir. Yas zamanlarinda kadinlarin basortiilerini ¢oziip
saclarin1 dagitarak yas tutmalar1 da s6z konusudur. Sair de beyitte bas ve sacin yasla
olan iliskisine bir gondermede bulunarak Giines’i elim bir hadisenin sokuyla basini
kapatmay1 unutan ve nereye gittiginin tam olarak farkinda olmadig: halde daglara ¢ikan
bir insana tesbih ederek kisilestirmistir. Dogal bir hadisenin insani bir durumla iliskili
olarak agiklanmasi ise hiisn-i ta’lildir.
Mersiye’nin tiglincii bendinde Hiiseyin’in ismi redife dahil edilmis ve “...oldu Hiiseyn”
seklinde her beyitte zikredilmistir. Bu bentte Hiiseyin’in sehadeti her beyitte yer yer
giriftlesen terkiplerle, gesitli soyut imgeler ve tesbihlerle ifade edilmistir. ilk beyitte
Hiiseyin’in zulme ugrayip kana bulandigi, rahmet alemi iken topraga diistiigli ifade
edilmistir:

Ah kim zulm ile agaste-i hiin oldu Hiiseyn

‘Alem-i rahmet iken hake nigin oldu Hiiseyn

“Ah ki Hiiseyin zuliim ile kana bulandi. Rahmet nisaniyken Hiiseyin’in sirti yere

geldi.”
Beyitte gecen “hake niglin olmak™ filli, “nigiin” kelimesinin “tersine donmiis, alt {ist
olmus” anlami (Devellioglu, 2007: 834) dolayisiyla “sirt1 yere gelmek™ deyimiyle
karsilanmistir.
S6z konusu bendin kaderin karsisindaki garesizlik temasinin islendigi ti¢iincii beytinde,
Hiiseyin’in ruhunu teslim edecegi o korkun¢ yerde mert¢ce durdugu sdylenmis ve
takdirin kudretli pengesi karsisindaki acizligi ifade edilmistir:

Mevkif-i ha’il-i teslimde merdane durup

Kuvvet-i penge-i takdire zebtin oldu Hiiseyn

“(Ruhunu) Teslim etmenin korkung¢ duraginda mertce durarak kaderin

’

pengesinin kuvveti karsisinda Hiiseyin aciz diigtii.’
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Dordiincii beyitte Hiiseyin’in sehadeti felegin gerdanindaki istek zincirinin koparilmasi
olarak hayal edilmistir. Felegin boynundaki istek zincirinden kasit hayattaki insanlarin
yasama dair beklentileridir. Hiiseyin sehit olarak bu beklentilerine bir son vermis ve bu
son geride kalan halk i¢in asla tiikenmeyecek bir sevda ve delilik sermayesi olmustur:

Kat‘ edip gerden-i gerdiindan emel zencirin

Halka sermaye-i sevda vii ciintin oldu Hiiseyn

“Hiiseyin, felegin gerdanindan istek zincirini keserek halk icin ¢ilginlik ve sevda

sermayesi oldu.”
Besinci beyitte bir dostluk meclisi imaji1 s6z konusudur. Buna gore sehitlik bir kadehe
tesbih edilmis Hiiseyin de o kadehten igerek sarhos olmustur. Bu sarhosluk -yani
sehadet- Hiiseyin’in dost meclisindeki goniil yarasi bahsine konu edilmesine sebep
olmustur:

Mest olup cam-1 sehadetle vefa ziimresine

Ba‘is-i ris-i dil i dag-1 dertn oldu Hiiseyn

“Hiiseyin, sehitlik kadehiyle sarhos olarak dost meclisinde i¢ yanikligi ve géniil

yarasi bahsine konu oldu.”
Altinct beyitte Hiiseyin’in sehadeti “resmini insan gozlerinin Oniinden yok etmek”
seklinde ifade edilmistir. Bu yok olus gozlerin nehirlerinin cosmasina, biitiin insanlarin
aglamasina sebep olmustur:

Naksini dide-i merdiimden edip mahv-1 veda‘

Sebeb-i cligis-i enhar-1 ‘uyln oldu Hiiseyn

“Hiiseyin, resmini insanlarin goziinden yok ederek gozlerin nehirlerinin

cosmasina sebep oldu.”
Meclis ve sarap temasinin tekrar kullanildigi takip eden beyitte Hiiseyin’in goriiniir
olma meclisini aydinlatan Giines oldugu sdylenmistir. Bu tesbihten kasit Hiiseyin’in
hayattayken insanlar arasindaki seckinligini ifade etmektir. Lakin Hiiseyin bu yiiksek
konumundayken “takdirin sarabi”ni i¢ip biitin nesilleri dehsete diisiirmiistiir.
Peygamber torunu olan miimtaz bir sahsiyetin gordiigli zulmiin tekrar mukadderata
baglandig1 beyitte sehadet “takdirin sarabi’n1 igmek olarak hayal edilmistir.

Giin gibi su‘le-ver-i bezm-i zuhtir olmus iken

Mey-i takdir ile medhis-1 biittin oldu Hiiseyn

“Hiiseyin, goriiniir olma meclisini giines gibi aydinlatirken kaderin sarabiyla

48



nesilleri dehsete diistirdii.”
Bentin son beytinde Hiiseyin’in Kerbeld’da susuzluk igindeki sehadetiyle feleklerin
matem ¢adirma siitun oldugu ifade edilmistir. Hiiseyin’in sehit edildigi muharrem
ayinin onuncu giiniinde “asura cadir1” adiyla bir matem ¢adir1 kurulmasi gelenegi
vardir. Sair de bu gelenegin kokeninin Hiiseyin’in sehadeti oldugunu ince bir imajla
ifade etmistir. Buna gore Hiiseyin, sehadetiyle feleklerin matem ¢adirinin siitunu olmus
kisaca matem cadir1 Hiiseyin ile kurulmustur:

Kerbela hadise-gahinda diisiip tesne-ciger

Hayme-i matem-i eflake siitin oldu Hiiseyn

“Hiiseyin, Kerbeld olaymin yasandigi yerde cigeri kavrulmus -bir halde- diisiip

feleklerin yas ¢cadirina siitun oldu.” [Mer. 2-111]%*
Bunlar disinda Hz. Hiiseyin beyitlerde Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima ile olan
akrabalik iliskileri baglaminda da anilmistir. Beyitlerde bu akrabalik iligkilerini ifade
eden terkipler su sekildedir: Neve-i Ahmed-i Muhtar, kurre-i basira-i Hazret-i
Peygamber, zat-1 Muhammed-meslek, veled-i Haydar, zade-i Haydar, nihal-i
¢emenistan-1 dil-i Haydar, veled-i Fatima, zade-i Zehra, halef-i sir-i Huda, seyyid-i al-i
Hasim.®
Hz. Hiiseyin’in ismi Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima ve Hz. Hasan ile olan
akrabalig1 dolayisiyla Peygamber’in en yakin akrabalari i¢in kullanilan belli terkiplerle
de karsilanmistir. Bunlar genellikle sadece Hz. Hiiseyin’i karsilayacak sekilde kullanilsa
da birkag beyitte aile bireylerini de kapsayacak sekilde kullanilmistir. Bunlarin hepsi
Kerbela Mersiye’sinde Hz. Hiiseyin’in sehadetinden duyulan matemin dile getirildigi
beyitlerde geger. Bunlardan ilki “ehl-1 harem”dir. Peygamber’in yakinlarindan sadece
Hz. Hiiseyin savasta sehit olduguna gore bu terkipten kasit odur. Asagidaki beyitte sair
“insanhigin hayr1” olarak nitelendirdigi “harem ehli’nin savag meydaninda susuz,
cigerleri yanmis bir sekilde katledilmelerinin insanlik olmadigini dile getiriyor:

Bu miirtivvet mi ki ehl-i harem-i hayr-1 beser

Bi-sebeb ma‘rekede tesne-ciger can vereler [Mer. 2-V/1]

24 Mersiyede Hiiseyin’in isminin zikredildigi benzer temadaki diger beyitler sunlardir: Mer. 2-VI1/3, Mer.
2-VI/6,7, Mer. 2-V/6.

25 Bu ifadelerin gectigi soz konusu beyitler sunlardir: Mer. 2-11 /6, Mer. 2-VI1I/1, Mer. 2-X1/3, Mer. 2-
V172, Mer. 2-VI1/3, Mer. 2-1V/8, Mer. 2-XI11/7, Mer. 2-VI11/6, Mer. 2-X/2.
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“Insanligin hayri harem ehli savas meydamnda sebepsiz yere cigerleri yanmus
bir sekilde can versinler, bu insanlik midir?”’
Bir diger beyitte “kokten asil ve biiylik aile” anlaminda “hanedan” kelimesi ile
“peygambere, nebiye ait; onunla ilgili olan” anlaminda “nebevi” kelimesi (Devellioglu,
2007: 325, 814) Hz. Hiiseyin’i karsilayacak sekilde terkip halinde kullanilmistir:
Hanedan-1 nebevi tesne-leb iiftade-i hak
Nice ¢arh olmadi ol hali goriip zir i zeber [Mer. 2-V/3]
“Peygamber hanedani susuz, topraga diismiis halde. Felek bu hali goriip de
nasil yerle bir olmaz? "

“Al-i Hasim ve 4l-i Muhammed” terkipleri iki ayr1 beyitte Hz. Muhammet’in en yakin
akrabalarinin hepsini karsilayacak sekilde kullanilmistir. Bunlardan ilkinde Hz. Hiiseyin
“Hasim soyunun efendisi” olarak tavsif edilmistir:

Yazik oldu sana ey seyyid-i al-i Hagim

N’edeyim ¢are nedir boyle imis hiikm-i kaza [Mer. 2-VI1I/7]

“Ey Hagim soyunun efendisi, yazik oldu sana! Ne yapayim, ¢are nedir? Kaderin

hiikmii boyleymig!”
“Al-i Muhammed” terkibinin Peygamber ailesini karsilayacak sekilde kullanildig:
asagidaki beyitte, Hz. Hiiseyin’in 6liimii iizerine bu ailenin darmadagin oldugu ifade
edilmistir:

Hayf kim oldu esip sarsar-1 kin-i diismen

Hirmen-i silsile-i al-i Muhammed berbad [Mer. 2-X/6]

“Diisman kininin firtinasi esti ve Hz. Muhammed soyu silsilesinin harmant viran

oldu.”
“Sarsar, hirmen, berbad” kelimelerinin tenasiip olusturacak sekilde bir arada
kullanilmastyla bir “harman savurma” imajinin olusturuldugu beyte gére diigman nefreti
bir firtina gibi esmis ve Hz. Hiiseyin’in 6liimiiyle Peygamber soyunun silsilesi riizgar
oniinde bir harman gibi dagilmistir.
Kerbela mersiyesinde anlatici rolii altinci bendin son iki beytiyle yedinci, sekizinci ve
dokuzuncu bentlerde Hz. Hiiseyin’in zevcesi Sehribani’ya; on ve on birinci bentlerde

ise kiicik oglu Zeynelabidin’e verilir. Boylece Hz. Hiiseyin’in oliimiinden duyulan

% Peygamber’in yakin ailesi i¢in kullanilan “al-i Vela, al-i Resil, al-i ‘aba, bag-1 Vela, al-i Vela”
terkiplerinin Hz. Hiseyin i¢in kullanildigi benzer temadaki beyitler sunlardir: Mer. 2-V/2, Mer. 2-XI11/1,
Mer. 2-VI1I/3.
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matem en yakinlarinin agzindan daha etkili bir sekilde dile getirilir ve bazi yiiksek
vasiflart zikredilir. Giiniimiiz Tiirkcesiyle bu vasiflar su sekildedir: “sefa bahgesinin
servisi, vefa giilzarinin nergisi, sonsuzluk meclisinin geceyi aydinlatan mumu, melekler
aleminin sir evindeki yalmizlik yerinin mumu, zeval bulmayan marifetin sedefine
miicevher, ilahi isimlerin bereketine mazhar, ilim irfan sahibi, bilgin, giivenilir, sadik,
ruhun goziine 151k, kalbin aynasina cila, insana yol gosteren, melege rehber, biiytikliik
bah¢ivaninin ¢imendeki taze giilii, melekler aleminin padisahinin tacinin miicevheri,
amel ve ilim hikmetinin kitabina siraze, yumusaklik ve comertligin genis meclisine siis,
ahlak giizelligi ile edep iilkesinde hiikiim siiren, temiz soy ile seref burcuna yildiz, yol
gosteren burcun yildizi, dogru yolu gdsterme yoriingesinin kutbu, felegin giinesi,

meleklerin kiskandig1, giizel cevher efendisi, sirlarin cevherine mihek.”?’
1.2.4. Zeyn-i ‘Ubbad (Zeynii’l-*Abidin)

Hz. Hiiseyin ile Sehribant’nun oglu. Kerbeld hadisesi sirasinda hasta yataginda
yatarken oldiiriilmek istenmis, Emevi ordusunun kumandani Omer b. Sa’d tarafindan
kurtarilmistir. Hz. Hiiseyin’den sonra Hz. Muhammet’in neslini devam ettirmistir
(Kilavuz, 2013: 365).
Osman Nevres Divani’nda Zeynelabidin’in ismi “Zeyn-i Ubbad” seklinde Kerbela
Mersiyesi’nin onuncu bendinde gecer. On ve on birinci bentlerde Hz. Hiiseyin’in
sehadetinden duyulan matem Zeynelabidin’in dilinden aktarilmigtir. Sadece onuncu
bendin ilk misrainda ismi dogrudan anilmistir:

Bir tarafdan dahi feryad ile Zeyn-i ‘Ubbad

Sarilip validine etdi figan u feryad [Mer. 2-X/1]

“Bir taraftan da Zeynelabidin feryat ile babasina sarilarak aglayp figan etti.”
Sairin yerde cansiz bir sekilde yatan Hz. Hiiseyin’e sarilip aglarken tasvir ettigi
Zeynelabidin, iki bentte babasinin 6liimiinden duydugu iiziintiiyli etkileyici bir sekilde
tasvir eder. Allah diismanlarindan kendilerine bir adaletsizlik indigini, zuliim ile
babasinin gogsiinii yardiklarini, bedenini kana buladiklarini, kendisinin de yetim
kaldigin1 vs. sdyledikten sonra artik babasimin goziiniin 6niinden gittigini ve gozlerinin

yastan dolay1 fersiz kaldigini ifade edip sahneden cekilir.

21 Hz. Hiiseyin’in hanim ve oglunun dilinden aktarilan bu vasiflarin gegtigi beyitler sunlardir: Mer. 2-
VII/1, Mer. 2-VII/2, Mer. 2-VII/4, Mer. 2-VII1/2, Mer. 2-VIII/3, Mer. 2-VI1I1/4, Mer. 2-V1I1/5, Mer. 2-
VII1/6, Mer. 2-VII/7, Mer. 2-X/2, Mer. 2-XI/1, Mer. 2-X1/4, Mer. 2-XI/7.
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1.3. Sahabe
1.3.1. Cehar-Yar-1 Giizin

Hiilefa-y1 Rasidin olarak da anilan Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’ye
Siinni Islam diinyasinda verilen ortak isim. “Dért seckin dost” manasindaki bu terkip,
bu isimlerin Hz. Muhammet’le olan yakin dostluklar1 dolayisiyla kullanilir. Klasik Tiirk
edebiyatinda Hz. Muhammet’ten sonra en ¢ok &vgiiyle bahsedilen kisilerdir. Pek ¢ok
eserde Ozellikle “cehar-yar”, “car-yar” veya “gcehar yar-1 giizin” olarak anilmislardir.
Islamiyet etkisindeki edebiyatin ilk iiriinlerinden itibaren hemen hemen tiim divan ve
mesnevilerde Allah ve Hz. Muhammet’ten sonra Cehar Yar-1 Giizin 6vglisii yapilmistir
(Sentiirk, 2019: 293-295; Fayda, 1998: 324; Karakus, 2021: 1086-1126; Kurt, 2015:
108; Cavusoglu, 2005: 237).
Osman Nevres Divani’nda Cehar Yar-1 Giizin terkibi Na’t’taki iki beyitte gecer. Iki
beyitte de mimari baglamda kurulan tesbihlerle anilmislardir. ilk beyitte, Hz.
Muhammet ile olan dostluklarindan dolayi, saraya tesbih edilen “varlik” aleminin doért
tac1 ve dort taht1 olarak nitelendirilmislerdir (mecaz-1 miirsel):

Cehar yar-1 giizinin ki anlar ile biilend

Cehar taht u gehar efser-i saray-1 viicid [N. 1/62]

“Dért seckin dostun ki varlik sarayinin dort tahti ile dort tact onlar ile yiicedir.”
Diger beytin ilk misrainda mimari bir yap1 olarak tasavvur edilen “din”in ayakta
durmasini saglayan “dort azametli siitun” olarak betimlenmislerdir. Ikinci misrada ise
bu kez bir Ortliye tesbih edilen “varlik™ ile sereflendikleri ifade edilmistir:

Bu ¢ar riikn-i mu‘azzamla oldu din ka’im

Bu car ten ile buldu seref rida-y1 viicid [N. 1/67]

“Din bu dort azametli siitun ile ayakta durdu. Bu dort ten ile varlik ortiisti

sereflendi.”
1.3.2. Hz. Bilal

Islam tarihindeki ilk miiezzindir. Habesli bir koleyken Ebsi Bekir tarafindan baska bir
kole ile takas edilip 6zglir birakilmistir. Yine Eb( Bekir araciligiyla Miisliimanligi kabul
etmistir. Islam’1 kabul ettigini acik bir sekilde sdyleyen ilk kisilerden olmus, bundan

dolay1 tiirlii iskenceler gormiistiir. Hz. Muhammet’in yonlendirmeleriyle Medine’de
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ezani ilk okuyan kisi olmus, omrii boyunca Peygamber’e miiezzinlik yapmis ve
Peygamber’in pek cok kisisel hizmetini gérmiistiir. Mekke fethedildiginde Kébe’nin
damina c¢ikarak ezan okumustur. Peygamber’in vefatindan sonra ¢esitli gazalara
katilmus, altmis kiisur yasinda vefat etmistir (Fayda, 1992: 152-153).
Klasik Tiirk edebiyatinda siyahi olmasi, giir sesi, ezani okuyan ilk kisi olmasi,
Miisliman oldugu i¢in tiirlii eziyetlere katlanmasi, Hz. Muhammet’e olan sadakati vb.
Ozellikleriyle ele alinmis, “Bilal-i Habesi, Bilal-i Mustafa” olarak da zikredilmistir
(Giifta, 2004: 384).
Osman Nevres Divani’nda Hz. Bilal, Abdiilaziz’in 6viildiigi kasidenin ilk beytinde
anilir. Sevgilinin gilizellik unsurlarinin tasvir edildigi beyitte Hz. Bilal, ten rengi ve
Ka’be ile olan iliskisi dolayisiyla anilmistir:

Sald1 ‘aks ayine-i ruhsara halin streti

Resm olundu Ka‘be’ye gliya Bilal’in streti [K. 1/1]

“Benin yanak aynasina yansidi. Sanki Bilal’in sureti Ka’beye resmolundu.”
Buna gore sevgilinin beni, parlak olmasi dolayisiyla aynaya tesbih edilen yanagina
yansimaktadir. Bu yansiyis Hz. Bilal’in seklinin Ka’be’ye yansimasina benzetilmistir.
Klasik Tiirk edebiyatinda “hal” siyah renklidir. Bundan dolayi bir “Hind( veya Habesi”
bir kisi olarak, bazi1 durumlarda dogrudan “Bilal-i Habesi” olarak teshis edilmistir. Bu
teshiste Kabe’nin bizzat Hz. Bilal tarafindan siyah ortiilerle kaplanmasina da bir telmih
vardir. (Sentiirk, 2017: 179; Pala, 2007: 184). Sair de bu gelenekle ayn1 dogrultuda
sevgilinin beni ile Hz. Bildl; yanag: ile Ka’be arasinda tesbih vasitasiyla bir kosutluk

kurmustur (Leff i nesr-i mirettep). Hz. Bilal’in Mekke fethedildiginde Hz.

Peygamber’in emriyle Kabe’ye ¢ikip ezan okumasina telmih yapilmstir.
1.3.3. Hz. Ebi Bekir

Dort Halife’nin ilki olan Ebt Bekir Islim’1 ilk kabul edenlerden biridir. Hz.
Muhammet’in esi Hz. Aise’nin babasidir. Hz. Muhammet tarafindan kendisine verilen
“S1ddik” lakabiyla da meshurdur. Zenginligini bagisladig: i¢in “Zii’l-hilal” olarak da
anilmis, “Evvah” lakabi ise ¢ok merhametli oldugu i¢in verilmistir. Kendisinin
Kureys’in 6nde gelenlerinden olmasi Isldimiyet’in Mekke’de yayilmasinda etkili
olmustur. Biitiin hayatinda Hz. Muhammet’in yaninda bulunmus, yakin dostlarindan

biri olarak “Cehar Yar-1 Gilizin”e dahil edilmistir. Hz. Muhammed pek c¢ok konuda

53



kendisine danigmistir, bundan dolay1 Araplar arasinda “Peygamber’in Veziri” olarak da
anilmistir. Hz. Muhammet’in vefatindan sonra ilk halife olmus ve devlet yonetimini
istlenmistir (Fayda, 1994: 101-102; Zavotgu, 2018: 191).
Ebl Bekir, klasik Tiirk edebiyatinda hemen her divan ve mesnevide Ovgiisii yapilan
“Cehar-yar”a ve “Ehl-i Beyt”e dahil olmas1 dolayisiyla klasik Tiirk sairleri tarafindan el
tistlinde tutulan, dvgiilere mazhar olan kisiliklerden biridir (Aydin, 2011: 24).
Osman Nevres Divani’nda Ebt Bekir ismi “Ehl-1 Beyt” ve “Cehar Yar-1 Giizin”den biri
olmas1 dolayistyla dolayli olarak anilmigsa da Na’t’te gecen bir beyitte “Siddik™ lakabi
ve kendi ismi dogrudan zikredilmistir:

Biri cenab-1 Eblibekr Hazret-i Siddik

Cekildi ‘arsa anun namina liva-y1 viicid [N. 1/63]

“Biri Ebii Bekir Siddik Hazretleri ki varlik bayragi onun adina arsa ¢ekildi.”
Bu beyit, Hz. Muhammet’in 6vgiisii dolayisiyla “Cehar Yar-1 Giizin”den bahsedilen
beyitten sonra bu dort kisinin sirayla zikredildigi beyitlerden ilkidir. Beyte gore varlik
bayragi Ebl Bekir Siddik adina arsa ¢ekilmistir.

1.3.4. Hz. Osman

Islamiyet’i kabul eden ilk kisilerden olan Hz. Osman, Dért Halife’nin iigiinciisiidiir. Hz.
Muhammet’in halasinin oglu ve damadidir. Hz. Omer’in ardindan halifelige gelmistir.
Ince ruhlu ve yumusak bir karaktere sahip, ibadete diiskiin, alimligi ile de 6n plana
¢ikmis bir kisilik oldugu sdylenir (Yigit, 2007: 438-443).
Klasik Tirk siirinde edep sahibi olmasi, Kur’an’in kitap haline getirilmesi ve
Peygamber’in iki kizi ile evlenmis olmas1 miinasebetiyle zikredilmistir (Zavotcu, 2018:
536).
Osman Nevres Divani’nda Hz. Osman “Zi’n-nlireyn” lakabiyla ve “haya” baglaminda
Na’tte gegen bir beyitte zikredilmistir:

Birisi Hazret-i ‘Osman cenéb-1 Zi’n-nlireyn

K’ederdi gorse haya ani1 kibriya-y1 viicid [N. 1/65]

“Biri Zi’'n-nureyn cenaplart Hazret-i Osman ki varligin biiyiikliigii (biiyiikleri)

onu goriince edebini takimirlard:.”
Na’tte “Cehar Yar-1 Giizin”den bahsedilen kisimda gecen yukaridaki beyitte Hz.

Osman, Hz. Muhammet’in iki kiz1 ile evli olmasindan dolayr kendisine verilen “Zi’n-

54



nlreyn” lakabiyla (Devellioglu, 2007: 1188) anilmistir. Beyte gore varligin ulular1 onu

goriince haya ederlerdi.
1.3.5. Hz. Omer

Dért Halife’nin ikincisi olan Hz. Omer “dogruyu ve yanlisi ayirt eden” anlaminda
“Fartk” lakabiyla meshurdur. “Emirii’l-mii’'minin” vasfi ilk kez Hz. Omer igin
kullanilmistir. Hz. EbGi Bekir’den sonra halifelige gelmis ve halifeligi sirasindaki sade
yasantisi, dini kurallar ve adalet konusundaki titizligiyle meshur olmustur. Siir
konusunda merakl1 bir sahsiyet oldugu kaynaklarda ifade edilmistir (Fayda, 2007: 44-
51).
basarisi ile konu edilmistir (Zavotgu: 2018: 541-542).
Osman Nevres Divani’nda Hz. Omer “Farak” lakabiyla ve adalet baglaminda iki beyitte
zikredilmistir. Na’tte “Cehar Yar-1 Gilizin”den bahsedilen kisimda gegen asagidaki
beyitte varligin hastalik ve sifasinin onun adaletinin deliliyle temiz oldugu ifade
edilmistir:

Birisi Hazret-i Farak’dur ki buldu temiz

Delil-1 ‘adli ile ‘illet i sifa-y1 viicd [N. 1/64]

“Biri Hazret-i Faruk tur ki adaletinin delili ile varligin hastalik ve sifasi temizlik

buldu.”
Beyitte Hz. Omer’in “hak ile batili ayiran” anlamindaki “Far(k” vasfi dogrultusunda
varlik aleminde neyin hastalik neyin sifa oldugunu acik bir sekilde belirledigi
sOylenmistir.
Bir kasidede gecen ve iki memdhun Ovgisiiniin s6z konusu oldugu bir beyitte
memdihlardan biri kendi ¢aginda adaletiyle “adil Fartik”a tesbih edilerek yiiceltilmistir:
[K. 15/42]%®

1.4. Mutasavviflar
1.4.1. Abdiilkadir Geylani

1077°de Hazar Goli yakinlarindaki Gilan bolgesinde diinyaya gelmistir. Kadiriyye

tarikatinin onderidir. Soyunun Hz. Ali’ye dayandig: bilinmektedir. Babasini ¢ok erken

2 bkz. “Hz. Ali”
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yasta kaybeden Geylani dedesinin yardimiyla annesi tarafindan biiyiitiilmiistiir. On
sekiz yasinda egitim gormek lizere Bagdat’a gitmis, burada devrin iinli alim ve
mutasavviflarindan Islami ilimler ile edebiyat egitimi almis ve tasavvufa ydnelmistir.
Ardindan miiderris olarak Islami ilimler konusunda dersler vermistir. Daha sonra biitiin
mesgalesini terk ederek miinzevi bir hayat yasamaya baslamigtir. Hakkinda pek ¢ok
menkibe rivayet edilen Geylani, 1166 yilinda Bagdat’ta 6lmiistiir. Pek ¢ok eseri vardir.
Tanmistig1 insanlar tizerinde ani ve kuvvetli bir tesiri oldugundan kendisine Allah’in
sahini anlaminda “Bazullah™ lakab1 verilmistir. Mucize ve kerametlerinin vefatindan
sonra bile devam ettigine ve insanlarin yardim ¢agrilarina karsilik verdigine
inanilmistir. Bundan dolay1 kendisinden “Medet, ya Abdiilkadir!” nidasiyla yardim
istemek bir adet haline gelmistir (Uludag, 1988: 234-239).
Geylani, klasik Tiirk sairleri tarafindan biiyiik saygi gérmiis ve tiim evliyanin en biiyiigii
olarak kabul edilmistir. Sairler onun “Kutb-1 A’zadm” olduguna ve diger velilerin
omuzlarinda yiikseldigine inanmislardir. Klasik siirde kad’inatin sultan1 olarak kabul
edilmis ve kendisinden medet umulmustur. Bunlarin disinda 6viilen Kkisinin ve
himmetinin biiylikliiglinlin dile getirildigi yerlerde kendisinden bahsedilmistir (Babiir,
2021: 129-130).
Osman Nevres Divani’nda Geylani tek bir gazel beytinde “Hazret-1 Baz” terkibiyle ve
“imdad isteme” baglaminda zikredilmistir:

Diiselim dergehine Hazret-i Baz’in Nevres

Def’-i keyd-i gam igiin talib-i imdad olalim [G. 183/9]

“BEy Nevres! Hazret-i Baz'in dergdhina diigselim. Dert hilesini def etmek igin

yardimini isteyelim.”
Buna gore sair gazelin matla beytinde kendisine seslenmis (tecrid), Geylani’nin
dergahina gidip ondan yardim istemek gerektigini ifade etmistir. “Gitmek™ fiili yerine
“diismek” kelimesinin kullanilmasi imdad isteyen bir insanin ruh haline daha uygun
olmasindan dolayidir. Yardim isteme sebebi ise “def’-i keyd-i gam”dir. “keyd”
kelimesinin anlami “hile, oyun, dalavere, dolap” olarak gegmektedir (Devellioglu, 2007:
513). Buna gore sair diinya dertlerinin aslinda gercek olmadigini, bu dertlerin insani
tuzaga disiiren hileler oldugunu ima etmekte ve bu hilelerden kurtulmak i¢in de
Geylani’den imdad istemektedir. Hayati boyunca pek ¢ok sorunla ugrastigini bildigimiz

Nevres, bu beyitte dolayli olarak maddi diinyadan gecip méanevi aleme yonelme
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cabasinda Geylani’den destek istedigini ifade etmistir.
1.4.2. Bahaeddin Naksibend

1318 yilinda Buhara’da diinyaya gelmistir. Naksibendiyye tarikatinin Onderidir.
Bebeklik doneminden itibaren tasavvuf kiiltlirtiniin gili¢lii oldugu bir ¢evrenin icinde
bulunmustur. Miiritligini tamamladiktan sonra pek c¢ok insani tasavvuf konusunda
egitmistir. Miiritleri tarafindan “Sah-1 Naksibend” olarak anmilmistir. “Naksibend”
kelimesinin anlam1 kesin olarak bilinmemekle birlikte yapilan zikir sonucunda kalpte
biraktig1r “iz’den dolay1 bu isimle anildigi genel kaniyr olusturur. Pek cok kerameti
nakledilen Naksibend, 1389 yilinda Buhara’da vefat etmis ve mezarinin orada olmasi
nedeniyle Buhara -6zellikle Tirkler tarafindan- 6nemli bir merkez kabul edilmistir
(Algar, 1991: 458).
Klasik Tirk siirinde Naksibend’in ismi diger tarikat dnderi ve velilerden farkli olarak
Naksibendilik’i ve Naksibend’in kendisini yliceltmek amaciyla anilir (Babiir, 2021:
130-131).
Osman Nevres Divani’nda Naksibend bir gazel beytinde ve Es’ar-1 Miiteferrika
boliimiindeki iki bentten olusan bir miitekerrir muasserde “Sah-1 Naksibend” olarak
anilmistir. Nevres Naksibend’in ismini her defasinda “imdad isteme” baglaminda
anmuistir.
Sair, “-ab olan gonlim” redifli on {i¢ beyitlik bir gazelin ilk on beytinde etkileyici ve
igten bir Gislupla hayatinda basina gelenlerden yakindiktan sonra on birinci beyitte eziyet
diiskiinii oldugunu, 1stirap dolu gonliiniin atese diistiigiinli ifade ederek Sah-1 Naksibend
ismini anmis ve ondan meded ummustur:

Zeblin-1 mihnetim ey Sah-1 Naksibend meded

Tutusdu atese piir-1ztirab olan génliim [G. 185/11]

“Ey Sdah-1 Naksibend! Imdat! Eziyet diiskiiniiyiim. Istirap dolu olan génliim atese

tutustu.”
Takip eden beyitte Naksibend’den imdad isteme baglami1 devam etmekte ve sair ondan
tyiliginin koruyuculuguyla kendisine el uzatmasini istemekte zira gonliiniin “kayd-1
beldya ugrayip” tutuldugunu ifade etmektedir:

Meded himaye-i lutfunla dest-gir ol kim

Tutuldu kayd-1 belaya musab olan gonliim [G. 185/12]

57



“Imdat! Iyiliginin koruyuculuguyla yardimei ol zira beld zincirine ugrayan

gonliim tutuldu. "

1.4.3. Hallac-1 Mansir

Safi diisiincenin iinlii bir temsilcisidir. 858 yilinda Iran’in Tir beldesinde diinyaya
gelmistir. Asil adi Hiiseyin’dir. “Hallac” lakabinin kendisine neden verildigine dair
farkli rivayetler vardir. Babasinin mesleginden dolay1 veya insanlarin kalplerindeki
gizleri bir halla¢ gibi alt {ist etmesinden dolay1 bu isimle anildig1 séylenir. Menkibe
niteligindeki farkli bir rivayete gore ise bir giin bir hallacin diikkanindayken Mansir;
diikkan sahibini bir yere gondermis, adam geri dondiigiinde biitiin pamuklarin alt st
edildigini gérmiis. Bu durum onun keramet ehlinden oldugu algisinin ortaya ¢ikmasina
ve “Hallac” olarak adlandirilmasina sebep olmus. “Mansir” lakabi ise davasinda galip
geldigi diistincesinden otlirli  verilmistir. Hallac-1 Manstr 12 yasinda Kur’an’1
ezberlemis; Sehl et-Tisteri, Clineyd-i Bagdadi gibi iinlii mutasavviflarin gevresinde
yetismistir. Ug kez hacca gitmis; bes y1l boyunca Orta Asya’nin pek ¢ok bdlgesini ve
Hindistan’1 dolasarak insanlara atesli vaazlar vermistir. Unii gittikce yayilmis ve halk
arasinda soyledigi sozler ve davraniglariyla bazi kesimlerin tepkisini ¢gekmistir. Biiylicii,
deli oldugu iddia edilmis; idam edilmek {izere yakalanmis ardindan sekiz yillik bir
hapse mahkiim edilmistir. Aleyhindeki icraatlar neticesinde idamina hiikmedilmis ve
Bagdat’ta feci sekilde idam edilmistir. Idam sebebi olarak sathiyattan bazi sozler sarf
etmesi gosterilse de esas sebebin siyasi oldugu bilinmektedir. Oliimiiniin ardindan
manevi bir onder ve bir evliya olarak kabul edilip tinii saglamlagmis, idam edildigi
bolgede bir tiirbe insa edilmistir (Uludag, 1997).

Klasik Tiirk siirinde Hallac-1 Manstr mutasavvif sahsiyeti ve oliim sekliyle cokca
zikredilen bir kisiliktir. Hallac-1 Manstr klasik siirde tasavvuf, felsefe, hukuk, siyaset
baglaminda ve kahramanlik, diirtistliik gibi pek ¢ok yiiksek insani vasif ¢er¢evesinde
karsimiza cikar. Ozellikle sevgi ugruna &liimii kiiciimsemek, sevdigi disinda her seyi
yok saymak, sevdiginin varliginda yok olmak, soziinli namus bilmek, mazlim olmak,
sesi kesilmek, can vermek vb. baglamlarda siirlerde anilmistir. Daha ¢ok tasavvifi
igerikli siirlerde “idam, daragaci, velvele” kavramlar1 ve ‘Ene’l-Hak’ soziiyle birlikte

zikredilir. (Demirbag, 2018).

29 S4h-1 Naksibend’den imdad isteme baglaminda kaleme almmis diger manziimeler i¢in bkz. Es. Miit. 1
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Osman Nevres Divani’nda Halldc-1 Mansir bir gazelde gecen tek beyitte “Mansir”
lakabiyla ve aga¢ mazmunuyla anilmistir:

Cesm-i Hak-bin yok cihanda yohsa sah u mivesi

Her dirahtin dar ile Manstr seklin gosterir [G. 45/5]

“Dali ve meyvesi yoksa diinvada dogrulugu goren goéz yoktur. Her agact

daragaci ile Mansur seklini gosterir.”
Tasavvufi bir temaya sahip olan beyte gore sevgilinin dali ve meyvesi yoksa diinyada
hakki goéren bir gbz olamaz. Zira onun sayesinde insanlar dogruyu ve yanlisi
gorebiliyordur. Miirsit vasfina sahip sevgili, insanlara dogru yolu gostermesi
bakimindan dallarindaki meyveleriyle insanlari besleyen bereketli bir agaca tesbih
edilmistir. Ayrica o miirsidin insanlar1 feyizlendiren her agaci, daragacinda asili duran
Mansir’un sekline sahiptir. Hemen her mutasavvif 6nder tarafindan evliya oldugu kabul
edilen (Uludag, 1997: 378) {linlii mutasavvif Hallac-1 Manstr’un vahdet-i viiciid anlayisi
dogrultusunda dile getirdigi manevi bir hakikat yiiziinden idam edildigine inanildig1 i¢in
sair, beyte konu sevgiliyi insanlara hakikati gostermesi bakimindan Mansir’a

benzetmistir. “sah, mive, diraht, dar, Mansir” kelimeleri tenasiip i¢inde kullanilmistir.
1.4.4. Malik b. Dinar

Tasavvuf diisiincesinin kurucularindan olan Malik b. Dinar, Basra’da diinyaya gelmis ve
ilk egitimini burada gérmiistiir. Caginin ilimlerini 6grenmek i¢in uzak bolgelere seyahat
etmistir. Pek ¢ok sanat dalinda yetenekli bir kisilige sahip oldugu bilinmektedir. Mushaf
cogaltarak hayatin1 kazandigi nakledilmektedir. Hasan Basri ile yakinlik kurup onu
takip etmistir. Basra’da vefat ettigini aktaran kaynaklar ¢cogunluktadir. Hayati hakkinda
pek ¢ok menkibe nakledilmistir. Denizde baliklarin yardima gelmesine dair olan
menkibe en meshur olanidir. Buna gore Malik, ¢iktig1 bir deniz yolcugunda kendisinden
talep edilen {icreti parasinin olmadigi gerekcesiyle Odeyememesi {izerine gemi
miirettebat: tarafindan doviilmistiir. Dayak yiiziinden bayilan Mélik kendine geldiginde
tekrar doviilmistiir. Bunun iizerine denizden her birinin agzinda bir miicevher oldugu
halde baliklar baglarini ¢ikarmis ve Malik elini uzatip bir miicevher alarak gemicilere
borcunu 6demistir. Bunun iizerine gemidekiler onun Allah dostu bir kisi oldugunu
anlayp ayaklarma kapanmislardir. “Dinar” ismi kendisine bu mucizeden dolay1

verilmistir (Demirci, 2003: 505; Babiir, 2021: 146-147).
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Klasik Tiirk siirinde ismi ¢ok¢a anilan mutasavviflardan biri olan Malik’in ismi
genellikle “malik” ve “dinar” kelimeleriyle tevriyeli olarak kullanilmistir (Babiir, 2021:
147).
Osman Nevres Divani’nda Malik b. Dinar’dan “def” redifli bir gazel beytinde “Malik-i
Dinar” seklinde ve Ziinnlin-1 Misri ile birlikte bahsedilmistir:

Biikmeseydi kametin Ziinnin gibi mizrab-1 ‘agk

Neyle meclisde olurdu Malik-i Dinar def [G. 127/5]

“Ask mizrabi Ziinniin gibi -onun- boyunu biikmeseydi, def ney ile mecliste dindr

sahibi olurdu.”
Bir eglence ve musiki baglami i¢inde olusturulan beyte gore def, askin mizrabiyla
Zinnln gibi boyunu bitkmeseydi ney ile birlikte mecliste dinar sahibi olurdu. Beyitte,
tasavvuf musikisinin baglica calgilarindan olan ney ve def, tasavvuf diisiincesinin 6nde
gelen kisiliklerinden Ziinntn el-Misri ve Malik b. Dinar ile iliskilendirilmistir. Klasik
Tiirk siirinde -balik menkibesinin ikisi i¢in de rivayet edilmesinden dolayi- Ziinnln ve
Malik isimleri ayn1 beyitte tevriyeli olarak kullanilabilmistir (Babiir, 2021: 153). Yine
klasik siirde def, as1g1in ¢ektigi sikintilarla ahenkli olarak ¢arpan gonle tesbih edilmistir
(Pala, 2004: 109). Beyitteki “mizrab-1 ‘ask” “askin vuruslari, darbeleri” anlamiyla
asigim agk yiiziinden c¢ektigi sikintilar olarak da anlasilabilir. “Boyun biikiilmesi”;
“yaslanma, olgunlagsma” anlamini da haiz olabilecek maiyette bir terkiptir. “Mizrab-1
ask ile ZiinnGn gibi boyun biikiilmesi” ise bu askin ilahi mertebede olduguna isaret
etmektedir zira Ziinn(n da ilah1 agk ile kemale ermis, “boyu biikiilmiis” bir mutasavvif
kisiliktir. “Zii’n-nln” kelimesindeki “nin” “balik” anlaminin yaninda “nin” harfini de
karsilamaktadir. Klasik siirde nin harfi sekli itibariyla asigin biikiilmiis boyuna da
tesbih edilir (Savran, 2009: 903). Nevres de “biilkmeseydi kdmetin Ziinnlin gibi” derken
biikiilmiis boy ve nlin harfi arasindaki bu geleneksel tesbihe uygun hareket etmistir.
“Malik” ve “dinar” kelimeleri yakin anlamiyla diistiniildiigiinde “defin ney ile mecliste
malik-1 dinar olmas1” olgusu farkli bir anlam kazanmaktadir. Buna goére “dinar” ile def
calgisindaki altin dinara benzeyen ziller anlasilabilir. Zilli def daha diinyevi meclislere
O0zgl bir calg1 olarak, zilsiz def ise tasavvuf miizigine uygun bir ¢algi olarak
diisiiniilmiis olmalidir. Eger def ildhi askin darbeleriyle Ziinn(n gibi boyun biikiip
kemale ermemis olsaydi, ney ile eglence aleminde “dinar sahibi” olurdu. Def artik

“mizrab-1 ‘agk” ile Ziinn(n gibi kemale erdiginden (boyu biikiildiigiinden) diinyevi
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eglence meclisindeki zillerini (dinarlarini) birakmistir. Kisaca asigin génlii maddi diinya
mesgalesinden gecip, manevi dlemde kemale ermistir.

Bunlara ek olarak klasik edebiyatta “dinar” asigin g¢ehresi, “darb” ise derdi olarak
algilanmis ayrica dinarin “darpli” hali makbul kabul edilmistir (Pala, 2004: 118).
“Mizrab” kelimesinin de “darb” ile iligkisi malumdur. Bu malumatin 1s18inda beytin

anlam1 daha da derinlesip incelmektedir.
1.4.5. Molla Cami

fran kokenli bir ilim adami ve sairdir. Asil adi Abdurrahman olup Naksibendi’dir. 1414
yilinda Horasan’a bagli Cam sehrinde diinyaya gelmistir. Ik egitimini Nizdmiye
Medresesi’nde miiderrislik de yapmis olan babasindan tahsil etmistir. Ardindan devrinin
tinlii alimlerinden ders almistir. Zamanin ilim ve Kkiiltiir merkezi Semerkant’ta da bir
siire bulunmus burada yine dnde gelen alimlerin derslerine katilmistir. Ustiin zekas1 ve
ilmi yetenegiyle cevresindekilerin begenisini kazanmistir. Heniiz geng sayilabilecek
yaslarda ¢aginin biitiin ilimlerinde bilgisi keméale erdikten sonra Naksibendi tarikatina
intisap etmistir. Tasavvufun miigkiil meselelerini acik bir sekilde ifade edebilmistir.
Hindistan’dan Dogu Avrupa’ya kadar genis bir cografya da alim ve sanatkarlarin
takdirini kazanmis olan Céami, alimliginin yaninda Iran siirinin de &nde gelen
isimlerinden  biridir. Sebk-i Hindi ekoliiniin kurucu sairlerinden sayilir. Tiirk
cevrelerinde de taninmis ve Tirk ediplerini etkilemistir. Arap ve Fars dillerinde
manzum ve mensur pek cok eser kaleme alan Cami, 1492 yilinda Herat’ta dlmiistiir
(Okumus, 1993: 94-99)
Klasik Tiirk siirinde Cam1’nin ismi, ses benzerligi nedeniyle “Cem, cam” kelimeleriyle
birlikte kullanilmistir. Ayn1 zaman sairler kendi divanlarin1 ve {isluplarin1 onunkiyle
karsilagtirmislardir (Babiir, 2021: 127-128).
Osman Nevres Divani’nda Cami’nin ismi Yusuf Kamil Pasa’nin dvgiisiine dair olan
miitekerrir muhammes seklinde kaleme alinmis bir kasidede ge¢mektedir:

Ben de urayim Hazret-i Kamil’den dem

Kim meclisinin sagaridir efser-i Cem

Hem-bezm olamaz Hiisrev afia Cami hem

Diismez ele bir boyle zaman-1 hiirrem

Mey sun bana saki bafia saki mey sun [K. 7/111]
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“Ben de Kdmil Hazretleri’nden bahsedeyim, zira Cem’in tdct onun meclisinin

kadehidir. Cami de Hiisrev (de) onun meclisine layik degildirler. Boyle mutlu bir

zaman bir daha bulunmaz, ey saki! Bana icki sun! Icki sun bana!”
Bir eglence meclisi baglaminin bulundugu bentte Yusuf Kamil Pasa’nin meclisinin tasviri
yapilmistir. Buna gore Cem’in {inlii tact bu meclisin kadehi konumundadir. Bu dyle yiice bir
meclistir ki Hiisrev gibi iinlii bir hitkiimdar ve Cami gibi olaganiistii yeteneklere sahip alim
ve sair bir kisilik bile bu mecliste Kamil Pasa ile birlikte bulunmaya layik degildirler. Nevres
Cami’nin ismini gelenege uygun bir sekilde Cem’in ismi ile birlikte kullanarak ses
benzerliginden yararlanmis ve Cami’nin alim ve sair kisiligini memddhunu yiiceltmek
amaciyla dolayl olarak kiiciimsemistir. Bendin son musrainda akis sanatinin bir 6rnegi

vardir.
1.4.6. Muhyiddin ibn-i ‘Arabi

Unlii bir mutasavvifur. Diisiinceleri tasavvuf ve Isldim diinyasinda biiyiik etkide
bulunmustur. 1165 yilinda Endiiliis’te diinyaya gelmistir. Tasavvuf diisiincesinin en
onde gelenlerinden olusu nedeniyle “Seyhii’l-Ekber”, dini ilimlerdeki yenilik¢iligi
sebebiyle de “Muhyiddin” lakaplariyla anilmustir. Ibn-i Tufeyl, Ibn-i Riisd, Ibn-i Ziihr
gibi meshur isimlerin bulundugu bir ¢evrede yetismistir. 1240 yilinda Dimigk’ta
Olmiistiir. “El-Futihatii’l-Mekkiyye” ve “Fiiststi’l-Hikem” en 6nemli eserleridir (Kilig,
1999).

Klasik Tiirk siirinde pek ¢ok sair Ibn-i ‘Arabi’den etkilenmis ve onu diisiinsel bir 6nder
olarak kabul etmistir. Kendisi ve eserleri hakkinda pek ¢cok methiye yazilmistir (Simsek,
2008: 383).

Osman Nevres Divani’nda Ibn-i Arabi’den “Seyh-i Ekber” lakabiyla Bagdat Valisi Ali
Riza Pasa’nin oOvglsiine dair kasidede bahsedilir. Sair, s6z konusu kasidenin otuz
sekizinci beytinde, memdihun Sam’i ziyaret edecek olmasi dolayisiyla “Hazret-i
Seyh’in dergahmna yiiz siirecek olman senin ikbalinin kuvvetine sahittir.” diyerek Ibn-i
Arabi’yi “Hazret-1 Seyh” olarak anmistir. Bir sonraki beyitte “Hazret-1 Seyh-i Ekber”,
“varis-i ilm-i nebi” olarak kendisinden bahsedilmis ve “Hizir’in ona hakikatlerin

ilminde es olamayacag1” ifade edilmistir: [K. 10/39]*°
Kur’an-1 Kerim’de Hizir’a Allah tarafindan ilim verildiginden bahsedilir (Kehf, 18/65).

30 bkz. “Hizir”
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Ibn-i ‘Arabi’nin hakikatlerin ilminde Hizir’dan {istiin bir konumda oldugunun
sOylenmesi bundan dolay1 biiyiik bir 6vgiidiir.
Ibn-i Arabi’nin 6vgiisiine yukaridaki beyti takip eden yirmi alt1 beyitte devam edilir. Bu
beyitlerde Ibn-i Arabi i¢in kullanilan sifatlar su sekildedir: “sems-i ma’arif, hazret-i
gavs-1 cihan, tac-1 ser-i elullah, malik-i gerden-i evtad, re’is-i abdal, nokta-i merkez-i
hak, kutb-1 medar-1 irfan.”
Kasidenin kirkinci beytinde Ibn-i Arabi’nin Sam ile olan iliskisine telmih yapilmistir:

Bildiler anin ile huld olacak anin i¢iin

Bag-1 Firdevs’e sebih eylediler Sam’1 rical [K. 10/40]

“Insanlar onunla sonsuz olacagimi bildikleri icin Sam’i Firdevs bahgesine

benzettiler.”
Buna gére Sam’da yasayan insanlar Sam’mn Ibn-i Arabi ile sonsuza kadar anilacagini
bildiklerinden oray1 Firdevs cennetine benzetmislerdir zira Firdevs de iginde insanlarin
sonsuza kadar yasayacaklari bir yerdir.
Takip eden beyitte Ibn-i Arabi “ilimler giinesi” olarak tavsif edilmistir:

Naksa yiiz tutmusidi bedr-i velayet giin giin

Geldi ol sems-i ma‘arif yeniden verdi kemal [K. 10/41]

“Velilik ay1 giin giin eksilmeye baslamisti. O ilimler giinesi geldi -velilik ayina-

olgunluk verdi.”
Buna gore velilik Ay’ on dordiine tesbih edilmistir ve giderek eksilmekte,
kararmaktadir. Ibn-i Arabi bir ilim giinesi gibi dogmus ve velilik aymin tekrar
tamamlanip parlamasini saglamistir. Gilines-Ay temasi bir sonraki beyitte de tekrar
etmistir:

Hele hursid gibi garbdan oldu tali¢

Bedr-i ‘irfana heman ermisidi yoksa zeval [K. 10/42]

“Giines gibi batidan dogdu, yoksa irfan ayina zeval gelmisti.”
Beyitte Ibn-i Arabi’nin batidan Giines gibi dogmasi onun Endiiliis’te dogmus olmasina
telmihtir. Bu kez Ay’in on dérdiine tesbih edilen kavram “‘irfan”dir. Eger Ibn-i Arabi
batidan Giines gibi dogmamis olsaydi irfan ayina zeval gelecekti denilmektedir. Yine
Ay’1in Glines’in 151811 yansitmasi hadisesi bir tesbih unsuru olarak kullanilmastir.
Kirk {iciincii beyitte ibn-i Arabi’nin en Onemli eserlerinden biri olan “Fiisfisii’l-

Hikem”den bahsedilmistir:
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Oldu divan-1 ma‘arifde Fustis-1 Hikem’i

Name-ara-y1 fiitihat-1 havatim-i kemal [K. 10/43]

“Fiisus-1 Hikem’i bilgiler divaminda olgunluk miihiirlerinin fetihlerinin kitap

stisleyicisi oldu.”
Buna goére Ibn-i Arabi’nin Fiistisii’l-Hikem’i bilgiler divaninda olgunlugun
miihiirlerinin agilisin1 anlatan kitaplarin stisleyicisi olmustur. FiisGsii’l-Hikem’in ana
temasinin “insan-1 kamil” olmasindan (Kilig, 1996: 230) hareketle ikinci misradaki bu
uzun ve soyut terkipten kasit Fiistis-1 Hikem’in insan-1 kdmil olmanin sirlarin1 agiklayan
biitiin kitaplarin en 6nemlisi olmasidir denebilir. O, s6z konusu kitaplarin siisleyicisidir
zira hepsi ondan feyz almustir.
Kasidenin elli birinci beytinde Ibn-i Arabi’nin nefis terbiyesiyle ulastig1 yiice makama
Cebrail’in bile ugmaya gii¢ yetiremeyecegi sdylenmistir:

Erdi bir mertebeye feyz-i riyazet ile kim

Bulamazdi o yere ugmaga Cibril mecal [K. 10/51]

“Nefis terbiyesinin bereketiyle oyle bir mertebeye ulasti ki Cebrdil o yere

u¢maya mecal bulamazdi.”
Nefis terbiyesi yoluyla ulasilan en iist makam insin-1 kdmil mertebesidir. ibn-i
Arabi’nin tasavvuf yolundaki olgunlugunun derecesi Cebrail’in ismi zikredilerek
gosterilmistir. Saire gore Ibn-i Arabi, en bilyiik melegin bile ulasamayacagi bir konuma

bir insan olarak erigmistir.
1.4.7. Ziinnin el-Misri

Gergek ismi Sevban olup 772’de Misir’da diinyaya gelmistir. Tasavvufi gelenegin
kurucu isimlerindendir. “Balik sahibi” anlamindaki “Ziinnin” ismi kendisine basindan
gecen menkibevi bir hadise dolayisiyla verilmistir. Bu menkibeye gore Ziinntn bir gemi
yolculugu sirasinda, miicevherini kaybeden bir yolcu tarafindan hirsizlikla suglanir.
Hirsizlik yaptig1 gerekgesiyle miirettebatin yaptigi iskencelere katlanamayan Sevban
Allah’a dua eder. Bunun {izerine her birinin agzinda bir miicevher oldugu halde bir¢cok
balik sudan basini ¢ikarir. Sevban baliklardan bir miicevher alip yolcuya verir. Bu
hadiseden sonra Sevban “Ziinnlin” olarak anilir. Ziinniin Suriye, Yemen ve Mekke’ye

seyahat etmis, buralarda tanistig1 Islam alimleri ve mutasavviflardan hadis nakletmistir.
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Misir’da tasavvuf igerikli vaazlar vermis ve burada vefat etmistir. 860 yili civarinda
vefat ettigi diisiiniilmektedir (Tosun, 2013: 575).

Klasik Tiirk siirinde balik menkibesine telmihle ve genellikle -ayn1 menkibenin kendisi
icin de nakledildigi- Malik b. Dinar ile birlikte siirlerde anilir. S6z konusu menkibenin
bir varyantinin da Nil’de ge¢mesi nedeniyle Nil konulu mazmunlarda kullanilmistir
(Babiir, 2021: 152-153).

Osman Nevres Divani’nda Zinnin el-Misri’den “def” redifli bir gazel beytinde

“Zinnin” seklinde ve Malik b. Dinar ile birlikte bahsedilmistir: [G. 127/5]%
1.5. Diger Dini Kisilikler
1.5.1. Asaf b. Berahya

Hz. Siileyman’m iinlii veziridir. Simyaya hakim bir kisiliktir. Ism-i A’zam’1
kullanabildigi rivayet edilir ki Siileyman’in emriyle bu ismi kullanarak Sabd Melikesi
Belkis’1 tahtiyla birlikte Siileyman’in sarayina getirmistir (Sentiirk, 2016: 359).
Klasik Tiirk siirinde Asaf vezirleri yiiceltmek amaciyla zikredilmis ve “dsaf”’ kelimesi
zamanla “vezir” yerine de kullanilmistir (Tokel, 2016: 259).
Osman Nevres de Divan’inda Asaf’in adin1 6zel isim olarak dért beyitte zikretmistir.
Sadrazam Mahmid Nedim Pasa’nin Ovgiisii amaciyla yazilmis terkib-i bentten
aldigimiz asagidaki beyitte sair sadrazami Asaf ile bir tutmustur:

Birsin ey sadr-1 zaman riih-1 cihan yektasin

Sen biiyiiksiin diyemem Asaf ile hem-tasin [K. 6-111/9]

“Ey zamammn en onciisii cihamn ruhu sadece sen egsizsin. Asaf ile denksin

diyemem sen ondan daha biiyiiksiin.”’
Buna gore sair “cihdnin ruhu”, “zamaninin Onclisii” olarak vasfettigi sadrazamin
karsisina Asaf’1 ¢ikartyor lakin memdahun ondan biiyiik oldugunu iddia etmeyip ona
esit oldugunu soyliiyor. Akl ve yetenekleriyle bilinen efsanevi bir kisilik ile aym
degerde konumlandirilan sadrazam bu vesileyle yiiceltiliyor.
Klasik Tiirk siirinde Asaf ile karsilastirilarak 6viilen vezirler icin “Asaf-1 Sani, Asaf-1
Zaman” terkiplerinin kullanildig1 da olur (Tdkel, 2016: 259). Osman Nevres, Bagdat
Valisi Ali Rizd Pasa i¢in yazdigi bir kasideden alinan asagidaki beyitte bu terkibi

kullanmistir:

31 Beyit ve agiklamasi i¢in bkz. “Malik b. Dinar”.
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Seni kim Asaf-1 saniye miisabih eyler

Ki miimasil olabilmez sana ‘akl-1 evvel [K. 12/42]

“Seni kim ikinci Asaf’a benzetir? O iistiin akilli sana es olamaz.”
Beyitte memdahu ikinci Asaf olarak tavsif etmenin yanlis oldugu ifade edilmistir.
Ciinkii kendini “ akl-1 evvel” olan Asaf bile memdaha es olamaz. Klasik Tiirk siirinde
“akl-1 evvel” tabiri, tasavvufi/felsefi kavram olarak “kiilli akil” anlaminin disinda belli
seckin insanlar i¢in “akli basinda, istiin akilli” anlamiyla da kullanilmistir (Sentiirk,
2016: 227). Sair de terkibin bu ikinci anlamiyla Asaf’1 tavsif etmis ve onu akilliligiyla
anmistir. Lakin son tahlilde akli ve bilgeligiyle nam salmis becerikli bir sadrazamin bile
memdihun esi olamayacagini ifade etmistir.
Divan’da isminin gectigi son beyitte Asaf, Hz. Siileymén ve ona elgilik yapan efsanevi

kus Hiidhiid tin isimleri ile birlikte zikredilmistir: [K. 14/67]
1.5.2. Belkis

Kuran’da anlatilan kissaya gore Sebe melikesidir. Giines’e tapan Sebelilerin melikesi
Belkis’1 habercisi Hiidhiid araciligiyla 6grenen Hz. Siileyman, yine Hiidhiid ile birlikte
mektup gondererek kendisinden gergek dini kabul etmesini istemistir. Belkis karsilik
olarak sadece hediyeler gondermis; Hz. Siileyman bu tavri hos karsilamayip Belkis’
Sebe iilkesinin iizerine ylirlimekle tehdit edince Belkis, Hz. Siileyman’in sarayina bizzat
gidip onunla goriistiikten sonra hak dinde karar kilmistir (Yiicetiirk, 1992: 420).

Klasik Tiirk edebiyatinda Belkis, Hz. Siilleyman’la ilgili kissalarda gecen belli kaliplarla
birlikte ele alinmustir. Belkis’in ismi genellikle Hz. Siileymén, onun iinlii veziri Asaf,
habercisi Hiidhiid ile birlikte gecer. Sebe, taht (ars), miihiir (hatem) ve mektup (name)
kelimeleriyle ilgili mazmunlara konu olmus, bu kelimelerle tenasiib ve telmih
yapilmistir. Ayrica sairler siir sdyleme konusunda kendilerini 6verken de Hz. Siileyman
ve Belkis kissasina telmihte bulunmuslardir (Sentiirk, 2017: 176-178; Kurnaz, 1992:
421-422).

Osman Nevres Divani’nda Belkis ismi ii¢ beyitte Hz. Siileyméan’in ismiyle birlikte
zikredilmistir. Memdih’un yiiceltilmesi amaciyla kaleme alinan ii¢ beyitte de Belkis,
harem mensubu/cariye olarak vasiflandirilmistir. Sairin Yasuf Kamil Pasa’ya yazdigi

Arz-1 Hal’inde gegen beyitte Belkis ismi Hz. Siileymén’in haremi olarak zikredilmistir

32 bkz. “Hz. Siileyman”
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ki Hz. Siileyman’dan kasit memdshun kendisidir:

Miilk-i ikbale Siileyman oluyorsun giderek

Olsa sayan sana Belkis harem-i ‘ars-1 harim [A. b. 24]

“Giderek talih iilkesine Siileymdn oluyorsun. Belkis arsin harem dairesinde

haremin olsa sana yakisir.”
Buna gore sair, Kamil Pasa’nin talihinin giderek parlaklastigini ifade etmek igin
Pasa’y1, bir iilkeye tesbih ettigi “ikbal”in Siilleyman’1 olarak tahayyiil etmistir. Ayrica
Belkis, arsin harem dairesinde kendisinin haremi olsa yarasir. Beyitte gecen “miilk,
Siileyman, Belkis, ars, harem” kelimeleri tenasiip olusturmustur. “Ars” kelimesinin
uzak anlaminin “taht” oldugunu diisiindiigiimiizde (Devellioglu, 2007: 39) sairin bu
kelimeyi Belkis’in kissada gegen tahtina telmihen kullandigini séyleyebiliriz.
Belkis’in bir cariye olarak tasvir edildigi bir diger beyitte Belkis’in Hz. Siileymén’a
yazdig1 iinlii mektubuna telmihen “nazm” kelimesi kullanilmistir:

Nazm-1 Belkis keniz-i kalemindir simdi

Sensin iklim-i belagatda Siileyman-1 kalem [K. 18/26]

“Belkis'in nazmi senin kaleminin cariyesidir simdi. Beldgat iilkesinde kalemin

Stileyman’t sensin.”
Buna gore Belkis’in siiri memdihun kaleminin cariyesidir. Kalem ise belagat tilkesinin
Siileyman’idir. Ulkeye tesbih edilen bu kez “giizel sdz sdyleme”dir. Ve o iilkenin
hakimi Hz. Siileyman’a es kosulan memdahun kendisidir. “Nazm” kelimesi gelenekte
Belkis ile birlikte anildigini bildigimiz “ndme” kelimesiyle tam olarak ayni anlamda

olmasa da Belkis-Siileyman kissasindaki malum mektuba bir telmihtir diyebiliriz.3
1.5.3. Firavun

Antik Misir’in sdzde tanri hiikiimdarlarina verilen bir unvan olmakla birlikte Islam
kiltiriinde daha ¢ok Hz. Misa’nin karsisinda bulunan Misir hiikiimdarini karsilar.
Kur’an’da ismi pek ¢ok yerde gecen Firavun; ilahlik iddiasinda bulunarak bobiirlenen,
kendi halkina zulmeden, gergekleri gormekte inat eden bir kisi olarak tasvir edilir.
Kur’an’da Hz. Misa ile olan miicadelesi, onun dinini kabul etmemesi iizerine
kendisinin ve iilkesinin ¢esitli musibetlere ugramasi, izleyenleriyle birlikte kendisini

yok etmek i¢cin Hz. Miisd’nin pesinden giderken Kizildeniz’de bogulmasi, son anda

33 Belkis’m isminin gectigi benzer temadaki bir diger beyit sudur: K. 14/26.
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iman ettigi halde imaninin kabul edilmemesi 6nde gelen anlatilar1 olusturur (Harman,
1996: 118-121).
Klasik Tiirk edebiyatinda Firavun, Kuran ve hadis kaynakli bilgilerden hareketle menfi
bir tip olarak ¢esitli mazmun ve telmihlere konu olmustur. Kaside ve gazellerde Firavun
ve Hz. Musa iligkisi daha ¢ok asik-rakip tasavvurunda kullanilmistir (Sentiirk, 2020:
464-469; Uzun, 1996: 121-122).
Osman Nevres Divani’nda Firavun’un ismi “Fir’avn” seklinde ii¢ beyitte ve farkl
isimlerle bir arada zikredilir. Hikemi tarzda yazilmis bir gazelden alinan asagidaki
beyitte Firavun’un ismi Nemrut ile birlikte zikredilmistir:

Hali bir bed-aslin ikbale tahavviil etmesin

Clinki miistakbelde ya Fir‘avn ya Nemrud olur [G. 67/2]

“Asl fena olanin hdli talihe donmesin. Ciinkii gelecekte ya Firavun ya Nemrid

olur.”
Ziya Pasa’nin Terkib-i Bend tislubunu hatirlatir tarzda, darb-1 mesellere konu olabilecek
bir gergegi ifade eden Nevres; yaratilistan kotii olan birinin talihinin iyi seyretmesinin
fenalik getirecegini zira ileride bu kisinin Firavun veya Nemr(d gibi bir zalime
doniismesinin kaginilmaz oldugunu dile getiriyor. “Ikbal” ve “miistakbel” sdzciikleri
birlikte kullanilarak istikak yapilmistir.
Divan’da Destar-1 Hayal adli mesneviden alinan asagidaki beyitte sair Firavun’un
ilahlik iddia etmesine bir telmihte bulunarak ona bunu yaptiranin kim oldugunu soruyor.
Mesnevi nin dnceki beyitlerinden bunun “sipihr-i gaddar” oldugunu 6greniyoruz:

Fir‘avn’a Huda’lik etdiren kim

Cemsid’e gedalik etdiren kim [Destar-1 Hayal, b. 374]

“Firavun’a ilahlik ettiren, Cemsid e kolelik yaptiran kimdir?”
Beyitte Firavun’un ismi, efsanevi Iran hiikiimdarlarindan Cemsid ile birlikte “hiida-
geda” tezadi etrafinda ele alinmistir. Buna gore ikisinin de basia gelenler “gaddar
felek”in isidir.
Sam Defterdar1 Fa’ik Efendi’nin &vgisiiniin yapildigi kasidede gecen bir beyitte ise
Firavun, Hz. Musa ile birlikte biiylik yilana doniisen asa motifiyle ele alinmistir: [K.
18/413

Buna gore memdth Firaviin olarak kisilestirilen zulmii ortadan kaldirmak i¢in Misa

% bkz. “Hz. Mlisa”
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gibi sihirbazlik yapmaktadir. Beyitte Miisa’nin asasinin yilana doniip sihirbazlarin goz
boyama yoluyla gosterdikleri sahte yilanlart yutmasi kissasina bir telmih vardir.

Memdih Miisa’ya, kalem de yilana doniisen asaya tesbih edilmistir.
1.5.4. Hizir

Kiiltiir tarihinde 6nemli bir yeri olan efsanevi karakter Hizir’in kimligine dair vasiflar
birbirinden farkhidir. Cesitli kaynaklarda ondan evliya, peygamber, melek, yiice bir
kisilik olarak vb. niteliklerle bahsedilir. Ziilkarneyn ile 6liimsiizliikk suyunu aramast,
gizli ilimleri bilmesi, insanlar zorluklarla karsilastiginda onlari gozetmesi, goriinmez
olmasi, 6liimsiiz olmasi vb 6zellikleriyle kaynaklarda gegmektedir (Keklik, 2021: 385).
Pek ¢ok Islami kaynakta kendisinden bahsedilmesine ragmen Kur’an’da adi agik¢a
zikredilmez, Kehf Stresi’ndeki 60. ve 82. ayetlerde anlatilan “Misa ve kullardan bir
kul” kissast Kur’an yorumcularina gére Hizir ile ilgilidir. Hizir’in efsanevi kisiliginin
olusmasinda ¢esitli Islam oOncesi Kkiiltiirlere ait efsine ve mitlerin etkili oldugu
goriisiiniin  hakim olmasinin yaninda Isldim etkisindeki Tiirk edebiyatinda Hizir
kimligine dair bilgi ve inang¢lar Kur’an merkezlidir (Ocak, 2019: 29; Aydin, 1986: 51-
52).
Klasik Tiirk siirinde bircok mazmun, telmih ve tesbihe konu edilen Hizir; siirlerde
genellikle “ab-1 hayat, zuliimat, sonsuzluk, Iskender” kelimeleriyle birlikte kullanilir.
Sairlerin Hizir ile ilgili olusturduklar1 sembollerin miktar1 sayilamayacak kadar goktur.
Klasik siirde daha ¢ok Hz. Msa ile yolculugu, iskender’le &liimsiizliik suyunu aramast,
ab-1 hayati icerek 6liimsiiz olmasi, zor durumda olanlara yardim ettigi inanci, Hizir-yesil
anlam iligkisi dolayisiyla anilmistir (Sentiirk, 2022: 478-482; Tokel, 2016: 293).
Osman Nevres Divani’nda da adi siklikla gecen efsanevi kisiliklerden biri olan Hizir;
divanda su kelime, kavram ve kisiler ile birlikte anilir: “cesme, pinar, su, yardimci,
rehber, ab-1 hayvan, feyz, dliimsiizliik, dmiir, zulimat, Iskender, fsa.” Nevres, Hizir
ismini klasik Tiirk siir geleneginin ¢izdigi smnirlar igerisinde sevgilinin giizellik
unsurlarina, memddhun yiiceligine ve sairin yetenegine dair ¢esitli mazmun, tesbih ve
telmihlerde kullanir. Asagidaki beyitte sair memdihu litfu bakimindan Hizir’a es
tutmaktadir:

Kim olsa mazhar-1 lutfun hayat-1 nev bulur elbet

Ki sen Hizr-1 ‘atasin feyz-i lutfun ab-1 hayvandir [K. 2/26]
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“Kim senin lutfuna mazhar olsa elbette yeni bir hayat bulur zira sen bagislayict
Hizir’sin liitfunun bollugu oliimsiizliik suyudur.”
Buna goére memdthun liitfuna mazhar olan kisi yepyeni bir hayata kavusmus olacaktir
zira bagislayici bir Hizir olan memdiahun lLitfu 6liimsiizlik suyu gibi bereketli ve
boldur.®®
Osman Nevres Divani’nda Hizir, Iskender ile birlikte Zulimat iilkesinde ab-1 hayati
ararken Ustlendigi rehberlik vasfina telmihle de karsimiza ¢ikar. Sair’in Hizir’in yol
gostericiligini “vatan” kavrami baglaminda andig bir beyit agagidadar:

Umarim gil-i havadis edemez reh-zenlik

Hizr’dir rah-niima badiye-gerd-i vatana [G. 260/4]

“Umarim hadiselerin hortlag: yolkeserlik yapamaz. Vatan ¢éliinde dolanana yol

gosteren Hizir’dwr.”
Beyitte sairin yasam Oykiisiinden izler vardir. Istegi disinda uzun yillar uzak diyarlarda
yasamak zorunda kalmasindan Otiirii sair, “vatan” kavramina &zel bir sevgi ve ilgi
gostermistir. Oyle ki zamaninda “vatan sairi” olarak da amlmustir (Aka, 2017: 51).
“Colde basibos dolasan mecnlin” imajin1 da hatirlatan bir anlama sahip olan yukaridaki
beyitte sair, Osmanli sinirlarinin uzak bolgelerinde gegen kendi yasamina géndermede
bulunarak ¢ole tesbih ettigi “vatan” lizerinde dolasirken, hortlaga tesbih ettigi koti
olaylarin yolunu kesmesinden duydugu endiseyi dile getirmistir. Divan’da Hizir’in
rehber olarak tavsif edildigi bazi1 beyitlerde Ilyas da zikredilmistir.3
Nevres, Hizir’in ismini en ¢ok oOliimsiizlik suyu baglaminda anmistir. Yerine gore
sevgilinin agz1 ve dudaklari, sakinin sundugu sarap, sairin siirleri ve kalemi, vatan
sevgisi, Dicle nehri ab-1 hayat ile iliskilendirilmistir. Bir gazelden alinan asagidaki
beyitte sair, sevgilinin agzin1 ab-1 hayata tesbih etmistir:

Hem-mesreb-i Hizr etdi beni sevk-i dehanin

Ger ab-1 hayat aksa n’ola dide-i terden [G. 220/3]

“Agzimin arzusu beni Hizir ile aymi yaradilista yapti. Eger 1slak gozden ab-1

hayat akarsa sasilir mi?”
Buna gore sairin sevgilinin agzina duydugu arzu, onu Hizir yaradiligh biri yapmistir.

Bundan dolay1 1slak gozlerinden ab-1 hayat aksa bu garipsenmemelidir. Klasik Tiirk

% Hizir isminin “lLituf” baglaminda memdthun yiiceltilmesinde kullanildi1 benzer temadaki bent ve
beyitler sunlardir: K. 5/15, K. 6-VII/8, EI. M. 10/19, K. 14/2, K. 7/VII.
3 Bu beyitler sunlardir: Perf ile Civan b. 20, K. 15/35, K. 3/54.
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siirinde sevgilinin agz1 veya dudaklar1 ab-1 hayata tesbih edilmistir (Celebioglu, 1988:
3). Sair de bu klasik benzetmeyi kullanarak sevgilinin agzina duydugu arzuyu Hizir’in
ab-1 hayat1 bulma arzusuyla bir tutuyor. Beyitte “mesreb” kelimesi “yaradilis/huy”
anlaminin yaninda “igecek yer” anlamini (Devellioglu, 2007: 631) da karsilayacak
sekilde tevriyeli kullanilmistir. Bu anlama gore sair, sevgilinin agzina duydugu arzunun
kendisini Hizir ile ayni ¢esmeyi arayan biri konumuna getirdigini sdylemis olur. Her

29 ¢

haliikarda “agiz” “ab-1 hayat” c¢esmesidir. Hizir’in isminin gegtigi benzer temali bir
baska beyitte ise ab-1 hayatin sevgilinin dudaklari etrafindaki ayva tiiylerinde gizli
oldugu ifade edilerek Hizir’'in karanliklar iilkesinde sakli olan ab-1 hayati aramasi
kissasina telmih yapilmistir:

Gird-i lebindeki hat-1 terde nihan imis

Ab-1 hayat-1 Hizr’dan aldim siiragmi [G. 294/2]

“Dudagimin etrafinda yeni ¢ikan ayva tiiylerinde gizliymis. Isaretini Hizir’'in

hayat suyundan aldim.”
Klasik Tiirk siirinde sevgilinin dudag: ab-1 hayata, dudagin etrafindaki ayva tiiyleri ise
zulimat {tlkesine tesbih edilmistir. Dudak ¢ok kiiglik oldugundan goriinmezligi
dolayisiyla ab-1 hayat ¢esmesine benzer ama etrafindaki ayva tiiyleri ¢esmenin orada
oldugunun bir gostergesidir, zira tliyler -renklerinden dolayi- cesmeyi gizleyen zuluméat
iilkesinin karsiligidir. (Sahin, 2012: 397). Sair de benzer bir mazmun kurgulayarak
sevgilinin dudag: etrafindaki taze tiiyleri zulimat iilkesine benzetmis ve ab-1 hayatin
orada oldugunu da Hizir’in ab-1 hayati’ndan 6grendigini sdylemistir. Beytin ikinci
misrainin baginda bulunan “ab-1 hayat” terkibi ilk misrain sonuna gelecek sekilde de
okunabilir durumdadir (sihr-i helal). Bu durumda beyit “Dudagimin etrafindaki ayva
tilylerinde gizliymis ab-1 hayat, Hizir’dan aldim isaretini.” seklinde nesre ¢evrilebilir.
Benzer temadaki bir diger beyitte ise sair sevgilinin ab-1 hayat’a tesbih edilen dudagin
Opmek isterken zultimat iilkesine tesbih edilen saglarinda kendini kaybetmistir:

Lebin bis eyleyim derken kapild: ziilfiine Nevres

Diisiirdii zulmete kendin ararken ab-1 hayvani [G. 282/5]

“Nevres dudagini épeyim derken sagina dolandi. Hayat suyunu ararken kendini
37

karanliga diistirdii.

Divan’da Hizir’in adinin ab-1 hayat ile birlikte anildig1 bazi beyitlerde tesbihe konu olan

7 Divan’da Hizir’in adinin sevgilinin dudigi ve ab-1 hayat iliskisi baglaminda anildig1 diger beyitler
sunlardir: G. 121/3, G. 242/1, G. 302/2.
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saki veya saraptir. Sakinin sundugu sarap Oliimsiizliikk suyudur, Hizir ¢gesmesinden bir
nisandir veya ab-1 hayattan da ustiin bir ickidir:

Kohne mey eder taze bayat olsa da nes’e

Hizr’in okuma hassiyet-i ab-1 bekasin [G. 240/8]

“Nes’e bayatlamissa da kéhnemis icki onu tazeler. Hizir'tn oliimsiizliik suyunun

tesirini okuma.”
Tazelik-bayatlik tezadi lizerine kurulan beyitte sair “k6hne” olarak nitelendirdigi sarabi
“ab-1 bekd”nin karsisina koyar. Sarabin yillanmisinin makbul oldugu malumdur. Sair de
sarabin bu ozelligini vurgulayarak bayatlamis neseyi eskimis sarabin tazeleyecegini
ifade etmistir. Kisaca sarap neseye can verecektir. Bu sarabin karsisinda Hizir’in “ab-1
beka’smin gosterdigi etkiden bahsetmek bosunadir.®
Sair, Hizir - ab-1 hayat iligkisini kendi sairligini 6vmek amaciyla da kullanmistir.
Asagidaki beyitte kalem ab-1 hayat ¢esmesine, diisiince Hizir’a ve miirekkep ab-1 hayata
tesbih edilmistir:

Ci gibi oldu midadin medediyle cari

Hizr-1 endisen igiin ¢esme-i hayvan-1 kalem [K. 18/24]

“Kalemin hayat ¢esmesi diigiincenin Hizir’1 i¢in miirekkebin yardimiyla akarsu

gibi akar oldu.”
Buna gore sair, yazma siirecini Hizir’in efsanevi arayisina benzetmistir. Masa basinda
yazmak i¢in diisiiniip duran sairin diisiincesi ¢esmeyi arayan Hizir’dir. Cesme kalemdir
ve kalemden akip kagida dokiilen miirekkep 4b-1 hayattir.*
Nevres, Hizir — ab-1 hayat miinasebetini “vatan” kavramiyla da birlikte kullanir. Bir
gazelden asa8iya alinan beyitte vatan sevgisi ab-1 hayata tesbih edilmistir, vatan ugruna
bas veren kisi ise ab-1 hayat pesindeki Hizir’dir:

Ab-1 hayat hubb-1 vatandan kinayedir

Olmaz Hizir gibi vatan ugrunda ser veren [G. 246/4]

“Ab-1 hayat vatan sevgisinden kinayedir. Hizir gibi vatan ugrunda bas veren

olmaz.”*®

3 “Sarap, saki, ab-1 hayat ve Hizir” kelimeleriyle benzer temada kaleme alinmis diger beyitler sunlardir:

G. 275/4, Peri ile Civan, b. 289.

%9 Sairin kendi sairligi baglaminda Hizir — ab-1 hayat iliskisine telmihte bulundugu bir diger beyit sudur:
K. 1/28.

40 Hizir’in Ab-1 hayat ile birlikte amldig1 benzer temadaki diger beyitler sunlardir: N. 1/47, Perd ile Civan,
b. 468.
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Osman Nevres Divani’nda Hizir’in ismi “ilim sahibi olmasi” vasfiyla da anilir.
Asagidaki beyitte memdah “hakikatlerin ilmine sahip olmak” bakimindan Hizir’dan
istiin tutulmustur:

Varis-i ‘ilm-i nebi Hazret-i Seyh-i Ekber

Ki Hizir olmaz ana ‘ilm-i hakayikda hemal [K. 10/39]

“Niibiivvet ilminin varisi Biiyiik Seyh Hazretleri ki hakikatlerin ilminde Hizwr

onun esi olamaz.”
Pir-i mugan’in yiiceltildigi bir beyitte ise Hizir sohret sahibi olmasi bakimindan ele
alinmis ve ismi Isa ve Cem ile birlikte anilmustr:

Tutdu cihani pir-i mugan gibi sohretin

‘fsa m1 Cem mi Hizr misin key misin nesin [G. 226/4]

“Senin sohretin meyhanenin piri gibi diinyaya yayildi. Isa mi Cem mi Hizir

misin padisah misin nesin?”’
Avni Hiiseyin ve Nadir Kerim adl kisilerin dvgiistiniin yapildig1 kasidede gecen bir
beyitte memdihlar “san” dolayisiyla Hizir’a ve Iskender’e tesbih edilmis, sairinin
sOzlerinin de onlarin sanlarmin koruyucusu oldugu ifade edilmistir:

Birine Hizr-1 zaman birine Iskender derim

Hem anin hem de bunun hami-i sanidir s6ziim [Rev. K. 2/33]

“Birine zamamn Hizir't digerine Iskender derim. Soziim hem onun hem de

bunun saninin koruyucusudur.”
“Yoldaslik” da Nevres’in Hizir ile birlikte ele aldig1 kavramlardan biridir. Gurbette ¢ok
zorluklar ¢cekmis bir kisi olan sair, yoldast Hizir bile olsa gurbete diismek istemedigini
dile getirmistir:

‘Ahd eyledim vatan ile Nevres ki olmayim

Min-ba‘d Hizr ile bile hem-rah gurbete [G. 268/5]

“Nevres vatan tizerine yemin ettim ki bundan béyle Hizir’la bile gurbete yoldas

olmayayim.”
Son olarak Hizir, 6limsiizliigiine telmihle de anilmis ve agk yolunda 6len birini Hizir’in
kiskanacagini sdylemistir. Ask derdi o kadar lezzetlidir ki bu yolda 6leni géren Hizir
adeta oliimsiiz olduguna {iziiliir ve onu kiskanir:

Yok gam-1 ‘ask ile 6lmek gibi lezzet Nevres

Resk eder Hizr bile ‘ask yolunda 6lene [G. 259/5]
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“Nevres, ask derdiyle olmek gibi bir baska lezzet yoktur. Ask yolunda 6leni Hizir

bile kuskanir.
1.5.5. Hz. Meryem

Hz. Isa’nin annesidir. Hristiyanlikta Tanr1 annesi olarak anilan Hz. Meryem, Islam dini
acisindan da onemli bir sahsiyettir. Kur’an’da ismi gecen tek kadin olmakla birlikte
kendi adiyla anilan bir sure de vardir. ilk olarak Hz. Zekeriya tarafindan himaye
edilmistir. Bekaret yemini etmis ve kendini mabette hizmete adamistir. Kur’an’da,
Allah tarafindan giizel bir bitki gibi yetistirildiginden ve hemcinslerinin en istiinii
kilindigindan bahsedilmistir. Hz. Zekeriya yaslaninca Meryem, kendisi gibi mabet
hizmetinde bulunan amcasmin oglu Yusuf'un korumasi altina girmistir. Cebrail
kendisine gilizel bir genc¢ suretinde goriiniip bir erkek cocuk sahibi olacagini
miijdelemistir. Cebrail’in iiflemesi suretiyle Hz. Isi’ya hamile kalmustir. Islami
kaynaklarda iffet, ismet ve ibadette titizlik gibi yiiksek ahlaki sifatlara sahip bir kadin
olarak cokca Oviilmiistiir. Bedensel ve ruhsal temizligi, ibadete diiskiinliigii ve iffeti
sebebiyle “Betil” olarak da anilmistir (Harman, 2004: 236-242).

Klasik Tiirk siirindeki kadimn sahsiyetler arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Hz. Isd’nin
annesi olmasi, ismet ve iffet sahibi olmasi, Ruhii’l-kudiis aracilifiyla mucizevi bir
sekilde hamile kalmasi, dogum siras1 ve sonrasindaki olaganiistii halleri, kucagindaki
[sa ile betimlenmesi vb. ozellikleriyle siirlerde anilmustir. Sairler siir sdyleme
yeteneklerini 6verken sdyleyislerinin temizlik bakimindan Meryem gibi oldugunu ifade
etmislerdir (Aygigegi, 2016: 3-12; Tung, 2010: 241-242).

Osman Nevres Divani’nda Hz. Meyrem’in ismi bes beyitte gecmektedir. Bir beyitte
miistakil olarak zikredilen Hz. Meryem, dort beyitte Mesih bir beyitte de Ruhii’l-Kuds
ve Cibril 1simleri ve “tab’, feyz, nefes, dem, 1’caz, mu’cizat” kavramlariyla anilmistir.
Bagdat Valisi Mehmet Necib Pasa’nin 6viildiigii kasidede gegen bir beyitte sair, goniil
stisleyen yaradiliga sahip olarak nitelendirdigi sevgilisini gérseydi Meryem’in bile ona
asik olacagimi sdyleyerek ma’siikunu yiiceltmistir: [K. 13/53]*

Klasik Tiirk siirinde Meryem’in ismi “tab’, s6z, siir, mana,” gibi kavramlarla birlikte de
anilmistir (Tung, 2010: 242). Gelenege uygun bir sekilde sair “tab’ kelimesini

Meryem’in isminin Divan’da miistakil olarak gectigi tek beyitte kullanmistir.

42 bkz. “Hz. Is3”
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Meryem’in bekaret yemini etmesi, iffetli olmasi ve erkeklerden uzak durmasi en bilinen
ozelliklerindendir. Boyle ozelliklere sahip, Allah’in kadinlara 6rnek gosterdigi bir
kadinin bile sairin sevgilisinin goniil alan yaradilis1 karsisinda kayitsiz kalamayacagi
hatta bin goniil ve can ile ona vurulacag: ifade edilmistir. Beyitte Cebréil’in Hz.
Meryem’e geng ve giizel bir adam olarak goriinmesi hadisesine de dolayli olarak telmih
yapilmis olabilir.
Hz. Meryem’in isminin Mesih ismi ve “tab’” ve “i’caz” kavramlariyla birlikte gectigi
baska bir beyitte sair, kendi siir sOyleyisi ile Meryem’in gosterdigi mucizeleri
kiyaslamis ve “Kalemimin mucizelerini Meryem gorse yenilir.” diyerek sairligini
ovmiistiir: [K. 14/70]*3 44
Nevres’in kendi sairligini 6vdiigii diger bir beyitte ise Meryem, Cebrail ile birlikte
anilmstir:

Feyz-i Rhii’l- kuds’diir Nevres mu’ini tab‘imin

Bikr-i fikrimdir ki Cibril ana Meryem koymus ad [G. 35/7]

“Nevres, karakterimin yardimcisi, Cebrdil’in feyzidir. Cebrdil’in Meryem

dedigi, benim daha énce dile getirilmemis, taze fikrimdir.”
Hz. Meryem’in Rihii’l-Kuds de denen Cebrail tarafindan mucizevi bir sekilde hamile
birakilmasi kissasina telmihte bulunan sair, Cebrail’in kendi karakterinin yardimcisi
oldugunu ifade ediyor. Ona gore Cebrail’in Meryem dedigi, dolayisiyla nefesiyle hamile
biraktig1 bakire, sairin diislincesidir. Sair tipki Meryem gibi Cebrd’il’in nefesinin
feyziyle diisiinsel anlamda tabiri cd’izse “hamile” kalmig ve siirlerini bu feyzle
sOylemistir. Klasik siirde, daha Once kimse tarafindan dile getirilmemis, incelikli
hayaller i¢in kullanilan bu tabir Hz. Meryem’in bekareti ile tenasiib olusturacak sekilde
siirlerde kullanilmistir (Sentiirk, 2017: 241-243). Osman Nevres bu tabir ile siirsel

diisincelerinin 6zgilinliigiinii de ifade etmistir.
1.5.6. iskender

Kiiltiir ve edebiyatta ¢okea islenen kisiliklerden biri de Iskender’dir. Tarihi ve efsanevi
kisiligi tam olarak belli olmayan Iskender’in adi ii¢ ayr kisiligi karsilar durumdadar:

Iskender-i Ziilkarneyn, Biiyiik Iskender ve Hizir ile 4b-1 hayat: bulmak iizere yolculuga

4 bkz. “Hz. 1sa”
4 Hz. Meryem’in isminin Mesih ismi ve “mucize, dem, feyz, ruh” kelimeleriyle birlikte kullanildig
benzer temadaki bir diger beyitler sunlardir: E. G. 34/6, K. 6-VI/3.

75



¢ikan Iskender. Hizir kissasiyla anilan kisilik diger ikisinin birlesip efsanelesmis halidir.
Biiyiik Iskender’in ve Kuran’da ismi gecen Ziilkarneyn’in maceralarinin birbirine
benzer olusu bu iki sahsiyeti birbirinden ayirt etmeyi ¢cok zor hale getirmistir. Divan
siirinde Iskender zikredilen ii¢ kisiligin biitiin 6zelliklerini haiz bir tiptir. Klasik Tiirk
siirinde genellikle Ziilkarneyn olarak Ye’ctic Me’ciic ile iliskisi, sedd-i Iskender motifi,
Afrika ve Asya’ya hiikmetmis biiyiik bir hiikiimdar olmasi, Hizir ile ab-1 hayati bulmak
i¢in Zulimat iilkesine yaptig1 yolculuk, alemi gdsteren ayine-yi Iskender ile iliskisi ve
sahip oldugu vasiflar dolayisiyla kendisinden sik sik bahsedilir. Kasidelerde dviilecek
kisiler, 6zellikle hiikiimdar ve devlet adamlari Iskender’le cokc¢a karsilastirilirlar. Bazi
beyitlerde ise adet oldugu iizere Iskender’in hiikiimdarhgini kiiciimseyerek onun
karsisina koyduklart memdiihu yiiceltirler. (Tokel, 2016: 147-163)
Kasidelerde birka¢ beyitle adinin gecmesi disinda Iskender’in hayatinin anlatildig
miistakil bir tiirlin var olmasi, onun hayatinin sairler agisindan ne kadar ilgi cekici
oldugunun bir diger gostergesidir; pek ¢ok sair Iskender-nime bashgl altinda
Iskender’in maceralarini islemistir. (Avci, 2014: 46-47)
Osman Nevres Divani’nda da gelenekte karsimiza giktig1 sekliyle Iskender’den defaatle
bahsedilir. Iskender’in adi altinda olugsmus en dnemli motiflerden biri olan Ayine-yi
Iskender Osman Nevres’in siirlerinde genellikle memdiihu yiiceltme igin kii¢iimsenerek
kullanilmistir. Divan’in Abdiilaziz Han’1n 6viildiigi birinci kasidesinde sair memdiihun
kadehiyle Iskender’in aynasini karsilastirtyor:

Kimdir Iskender k’ola cAmin gibi yinesi

Iste sekl-i afitab iste hilalin streti [K. 1/39]

“Iskender kim ki aynasi senin kadehin gibi olsun? Iste Giines’in sekli, iste hilalin

sekli!”
Buna gore Iskender’in alemi gdsteren aynasi memddhun kadehinin yaninda pek de
miihim bir nesne degildir. Saire gore zaten Iskender kimdir ki? Giines’in yaninda hilalin
durumu neyse memdihun kadehinin yaninda iskender’in aynasmin durumu da odur.
Benzer temadaki bir diger beyitte Iskender’in aynasimin karsisina konan somut bir
nesneden ziyade soyut bir kavramdir: gevher-i zat. Sair Abdiilaziz Han’a sundugu ayni
kasidede bu sefer memdiihun Iskender’in aynasina ihtiyaci olmadigini, kendi kisiliginin
cevherinde biitiin  varliklarin  seklinin zaten bulundugunu soéyleyerek ayine-yi

Iskender’in biitiin dlemi gdsterme 6zelligine telmihte bulunuyor:
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Yok seningiin ihtiyAc ayine-i Iskender’e
Gevher-i zatinda risen her misalin streti [K. 1/37]
“Senin Iskender’in aynasina ihtiyacin yok... Zatimin cevherinde her érnegin
sekli belirgindir.”*
Osman Nevres Divani’inda Iskender, meshur seddiyle birlikte de anilir. Kur’an’da,
Iskender-i  Ziilkarneyn’in yeryiiziinde bozgunculuk yapan Ye’clic ve Me’clic

kavimlerine karsi yaptirdigi sdylenen®

settir bu. Sair, Bagdat redifli bir gazelinin
asagiya aldigimiz beytinde Bagdat sehrine seslenerek gazeldeki diger beyitlerden Dicle
Nehri oldugunu anladigimiz zalimin hiikiimlerinin seddine bir giin elbet bir Iskender
tarafindan zincir ¢ekilecegini soyliiyor:

Ceker zencir sedd-i hiikmiine elbet bir iskender

Felekdir alir ol bi-dad-gerden dadin ey Bagdad [G. 34/10]

“Ey Bagdat, elbet bir Iskender -Dicle'nin- hiikmiiniin seddine bir zincir ¢eker ve

felek o zalimden senin hakkini alwr.”
Buna gore Bagdat sehrinin hakki Dicle Nehri tarafindan yenmekte ve Bagdat onun
zulmiine ugramaktadir. Sair Bagdat’a bir nevi umudunu kaybetmemesini 6giitliiyor zira
felek donmesiyle meshurdur, bir giin elbet Bagdat’in hakkin1 o zalimden geri alacaktir.
Dicle Nehri’nin Bagdat’in hakkini yemesinden bahsedilmesi, sairin de bizzat etkilendigi
bir sel felaketi neticesinde Dicle Nehri’nin tasip Bagdat’t sel almasindan dolayidir
(Kaya, 2017: 210).%
Osman Nevres Divani’nda Iskender’in ab-1 hayat ile olan iliskisine deginilen beyitler de
vardir. Asagidaki beyitte sevgilinin dudagi ile ab-1 hayat arasinda bir benzerlik
kurulmustur:

Sorup sehd-i lebin cliy-1 visale rah arar Nevres

Sikender ¢esme-ciiy-1 ab-1 hayvan oldu gitdikge [G. 270/7]

“Nevres dudagimn balim sorarak vuslat wrmagina bir yol arar. Oliimsiizliik

suyunu arayan Iskender’e dondii gittikce.’

Buna gore sair, sevgilinin dudaginin balindan haber sorarak onu aramaktadir. Vuslat

% ki beyitte daha dyine-yi iskender onunla benzer 6zellige sahip Cemsid’in efsanevi kadehiyle birlikte
anilmistir: G. 242/4, E. G. 34/2.

4% “Dediler ki: ‘Ey Zillkarneyn! Ye’ciic ve Me’ciic (adli kavimler) yeryiiziinde bozgunculuk
yapmaktadirlar. Onlarla bizim aramiza bir engel yapman karsiliginda sana bir vergi verelim mi?’”
(Kehf/94)

47 Osman Nevres Divani’nda Iskender’in seddinden bahsedilen diger beyitler sunlardir: Rev. K. 2/41, El.
M. 5/4.
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yani kavugma burada bir irmak gibi diisliniilmiistiir. Bu haliyle sair kendini 6liimsiizliik
suyunun pesindeki Iskender’e tesbih etmistir, sevgilinin dudaginin bali da iskender’in
pesinde oldugu ab-1 hayat gibi Sliimsiizliik bahsetmektedir.*®
Bir beyitte de Iskender’in efsanede Zuliimat iilkesi olarak gegen karanliklar iilkesine ab-
1 hayati bulmak i¢in gitmesi ve bulamamasina telmih yapilmaistir:

Iskender’in etdi rizunu sam

Koymadi ki ala gesmeden kam [Peri ile Civan, b. 504]

“Iskender’in giindiiziinii geceye cevirdi, cesmeden murat almasina izin

vermedi. "
Iskender Osman Nevres Divani’nda hiikiimdarlik vasiflariyla da anilir. Bu beyitlerde
Iskender genellikle sairin 6vgii yaptigi devlet adamlari ile karsilastirilir. Musul Valisi
Bayraktarzade Mehemmed Pasa’ya yazilan kasideden aldigimiz asagidaki beyitte
Iskender ile Mehemmed Pasa karsilastirilmistir:

Asaf-1 kal‘a-giisa ya‘ni Mehemmed Pasa

Ki hiikiimetde nazir olmaz ana iskender [K. 15/11]

“Kale acan vezir yani Mehemmed Pasa ki Iskender hiikmetmede ona benzer

olamaz.”
Buna gore kaleler fetheden vezir Mehemmed Pasa hiikiimdarlikta o kadar mahirdir ki
Iskender bile onun bir benzeri olamaz.
Abdiilmecid Han’1n hapishane olarak yaptirdigini anladigimiz bir kale i¢in tarih olarak
yazilan manzumeden alinan asagidaki beyitte padisah Iskender vasifli olarak &viilmiis
ve yaptirdigi kale zulmiin 6niine ¢ekilen dogruluk seddi olarak diisiintilmiistiir:

Padisah-1 bahr {i ber sultin-1 iskender-siyer

Cekdi ‘adli pis-gah-1 zulme bin sedd-i sedid [Et. Tev. 14/1]

“Denizin ve karamn padisah Iskender vasifli sultan! Onun adaleti zulmiin

ontine bin hak seddini cekti.”
Bir diger beyitte memdih karsisinda Iskender kiiciik gosterilerek ona benzer
olamayacag1 sOylenmistir:

Ana hemal olamaz Keykubad u Iskender

Ki bab-1 kadrinin edna gulamidir Cemsid [E.Kit. 4/3]

48 Aym1 tema su beyitte de mevcuttur: G. 242/1.
49 Divan’da Iskender ve ab-1 hayat temali diger beyitler sunlardir: Peri ile Civan, b. 253, 287; Rev. K.
2/33.
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“Keykubat ve Iskender ona es olamaz ki Cemgid itibar kapisimn alcak bir
kélesidir.”
Osman Nevres Divani’nda Iskender’in ismi farkli 6zellikleriyle ve Eflatun, Cem, Dara,

Keyhiisrev, Aristo gibi farkl1 dini, efsanevi ve tarihi kisilerle birlikte de anilmistir.>
1.5.7. Lokman

Kim oldugu, hangi devirde yasadigi, peygamber mi yoksa veli mi oldugu konusu
tartismali olan Lokman icin Kur’an’da kendi adi verilen sirede kendisine hikmet
verildigi belirtilmekte ayrica ogluna verdigi ahlak ve ibadet nasihatleri aktarilmaktadir.
Bu durum onun hikmetin sembolii olarak anilmasmi saglamistir. Oliim ve yashilik
disinda her derdin ¢aresini bildigi rivayet edilir (Tokel, 2016: 335). Hekimligin ilk
iistad1 olarak bilinir. Nebatatin mahiyetine dair biitiin bilgilere sahip oldugu rivayet
edilmis ve kendisinden regete ve ilag tarifleri aktarilmistir (Harman, 2003: 206).
Klasik Tiirk siirinde Lokman, hekim kimligi ve sahip oldugu hikmet baglaminda
sairlerce anilmistir. Her derde deva bulabildigi halde asiklarin derdine ¢are olamadigi
anlatilmustir. Ismi, hekim kimligi olan farkli kisiliklerle de anilabilmistir (Tékel, 2016:
336).
Osman Nevres Divani’nda hepsi kasidelerde gegen li¢ beyitte Lokman’in adi anilir.
Abdiilaziz Han’in 6vgiisiinlin yapildig1 kasideden alinan asagidaki beyitte memdihun
kahriyla yanip hasta olan kisiye Lokman’in derman bulamayacagi sdylenmistir:

Ani kim muhrika-i kahrin eder haste-mizac

Rh verse dahi hiikmii olamaz Lokman’in [K. 4/44]

“Kahrinin yakicisimin hasta ettigi kigi -i¢in- ruh verse bile Lokmdn in hiikmii

olmaz.”
Buna gore ruh verme kabiliyetine bile sahip olsa, memduhun kahrettigi kisi i¢in
Lokman’in ¢areleri hiikiimsiizdiir, o 6liime yazgilidir.
Lokman’in isminin gectigi diger iki beyitte ise sair kendi s6z sOyleme yetenegini
yiiceltmek amaciyla Lokman’1 ve onun hikmet ile iliskisini zikreder:

Eyleyip vasita-i nazm ile nesr-i hikmet

Kalemim rtihunu sad eyler idi Lokman’in [K. 4/53]

“Kalemim siir araciligiyla hikmeti yayarak Lokman in ruhunu sad ederdi.”

%0 S6z konusu beyitler sunlardir: K. 9/17, K. 14/2, G. 72/5, G. 232/3, A. b.25, K. 1/38, Rev. K. 1/26, El.
M. 10/4.
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Beyte gore sairin kalemi siir ile hikmeti yaymakta ve boylece Lokman’in ruhunu sad
etmektedir. Beyitte Lokman tibbi kimliginden ziyade hikmet sahibi bir kisilik olarak

karsimiza cikar.>
1.5.8. Nemrad

Hz. Ibrahim ile aym ¢agda yasadigma inanilan Babil hiikiimdaridir. Bir riiya {izerine,
ileride biiyiik bir hiikiimdar olup kendini yok edecek bir ¢ocugun dogacagini 6grenince
yeni dogmus tiim erkek bebeklerin oldiiriilmesini emreden hiikiimdar tipinin bir
temsilcisidir. Hz. Ibrahim ile olan miinasebeti, Tanr1’y1 gérmek amaciyla goklere ulasan
bir kule yaptirmasi, aciz bir sivrisinek yiiziinden 6lmesi gibi temalarla iinlenmistir.
Klasik Tiirk siirinde inatg1 bir zalim tipi olarak c¢esitli mazmunlara, tesbihlere ve
telmihlere konu olmustur (Tokel, 2016: 305-311).
Nemr(d, Osman Nevres Divani’nda kiiltiir tarihindeki tinli mesellere konu oldugu
sekliyle iki beyitte karsimiza c¢ikar. Divan’daki Arz-1 Hal’de gegen bir beyitte
Nemriid’un Hz. Ibrahim ile olan iliskisine telmih yapilmistir:

Nar-1 Nemr(id-1 bela yakdi aman lalelerin

Kandasin kandasin ey mu‘cize-i Ibrahim [A. b. 102]

“Beld Nemriid unun atesi aman (korku, telas) lalelerini yakti! Ey Ibrahim’in

mucizesi! Neredesin, neredesin?”
Buna gore beyitte Nemrid’un Hz. Ibrahim’i mancinikla atese attirmasi ardindan bir
micize eseri yanan bolgenin cennet gibi bir giil bahcesine donlismesi kissasina telmih
yapilmistir. Literatiirde atesin giil bah¢esine doniistiigli anlatilir lakin burada sair, atesle
ilgili bir baska cigek tiirli olan lalelerden bahsetmistir. Lalenin yapraklarinin dibindeki
siyahlik Iran mitolojisine gore lale iizerindeki ¢ig damlasina diisen yildirim sonucunda
olusmus ve bu hadiseden sonra biitiin laleler o karaltiyla agmistir (Zavotgu, 2018: 414-
418). Klasik Tiirk siirinde pek ¢cok mazmuna konu olan bu mit, ates ve yaniklik ile ilgili
mazmunlarda da kullanmilmistir (Baytop ve Kurnaz, 2003: 79-81). Osman Nevres;
“Nemrid, Ibrahim, ates ve lale” kelimelerini bir arada kullanarak telmihen bir tenasiip
olusturmustur. Soyut “bela” kavrami Nemrad ile kisilestirilmis ve belda Nemrid unun
harladig1 atesin laleleri yaktig1 sdylenmistir. Ibrahim’in mucizesinin séndiirdiigii atesin

tekrar yanmaya baslamasi ve Ibrahim’in diistiigii yerde acan laleleri yakmas1 nedeniyle

51 Lokman’in “hakim” kimligiyle karsimiza ¢iktign ve Eflatun ile birlikte zikredildigi benzer temaya sahip
bir diger beyit sudur: K. 2/55.
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sair, Ibrahim’in mucizesine seslenerek tekrar ortaya cikip bu atesi sdndiirmesini
istemektedir. Beyitte Hz. Ibrahim’den kastedilen Arz-1 Hal’in kendisine hitaben
yazildigi Kamil Pasa’dir. Bela Nemrid’unun atesiyle yanan da dolayli olarak bizzat
sairin kendisidir. Divan’daki Arz-1 Hal manzimesinin bagina yazilmis agiklama
metninden anladigimiza gore sair, Bulgaristan’in Sumnu bolgesinde Ordu-y1 Hiimayilin
muhasebecisiyken daha once Bagdat’taki muhasebecilik goreviyle ilgili bir
kovusturmadan dolay1 isinden edilip zor bir duruma dismiistiir (Kaya, 2017: 94-95).
S6z konusu beyitte bu zor durum sairine bir tahayyiille Ibrahim — Nemrid motifi

kullanilarak anlatilmaya ¢alisilmistir.>?
1.5.9. Ye’ciic ve Me’ciic

Kur’an’da ve muhtelif islaim kaynaklarinda ismi gecen, ahir zamanda dogudaki bir
bolgeden ortaya cikarak diinya iizerinde fitne ve kargasay1 yayacagi sdylenen kavim.
Isimleri Ziilkarneyn ile birlikte amlir. Ziilkarneyn’in iki dag arasinda yasayan bir
kavmin yanma gittigi, o kabilenin Ziilkarneyn’den kendileri ile Ye’clic ve Me’clic
kavimleri arasina bir set yapmasini istedigi rivayet edilir. Bu istek iizerine Ziilkarneyn
cesitli metalleri eriterek asilmaz bir set yapmistir (Celebi, 2013; Pala, 2009).
Klasik Tiirk siirinde Ye’clic ve Me’clic kotiiliik timsali olarak anilmistir. Daha ¢ok
Iskender ve onun yaptirdig: set ile birlikte kullamlmistir. Sevgiliden kaynakli kétiiliikler
ile iligkili olarak da gesitli benzetmelere konu edilmistir. Memdtih’un Ziilkarneyn yerine
konulup yticeltildigi beyitlerde onun karsisina Ye’clic ve Me’clc ¢ikarilir. (Tokel, 2016:
317; Kardas, 2019: 1277).
Osman Nevres Divani’nda bir beyitte Ye’clic ve Me’clic’a telmih yapilmistir. Sadece
Ye’clic isminin zikredildigi beyitte “fitne”, “Iskender” ve “sed” kelimeleri birlikte
kullanilmistir:

Olamaz savlet-i ceysine Sikender bile sed

Fitne Ye’clic-niima olsa dahi za’il olur [El. M. 5/4]

“Ordusunun hiicumuna Iskender bile set olamaz. Fitne Ye’ciic'u haber verse

bile son bulur.”
Bir kit’a-i kebireden alinan beyte gore memdihun ordusu o kadar kuvvetlidir ki

Iskender’in yaptirdign ve kiyamete kadar yikilmayacagi sdylenen efsanevi set bile

%2 Divan’da Nemr(id un isminin gegtigi benzer temadaki diger beyit sudur: G. 67/2.
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(Tokel, 2016: 314) onun 6niinde duramaz. Bu ordunun hiicumu karsisinda Ye’ciic ve
Me’clic’u haber veren fitne de yok olur. Diinyada bozgunculuk yapip, her yeri talan
edecekleri rivayet edilen Ye’clic ve Me’clic’un beyitte “fitne” kavramiyla birlikte

kullanilmasi tenastiptiir.
1.6. Soyut Varhklar
1.6.1. Cebriil

Islam, Yahidilik ve Hristiyanlik dinlerinde biiyiik meleklerden biri olarak kabul edilir.
Islam dinindeki dort biiyiik melekten biri olan Cebrail, Hz. Muhammed’e vahiyleri
bildiren melektir. Kur’an’da kendisinden Rihu’l-Kudiis, Rihii’l-Emin, Rah, Resil ve
Cibril olarak da bahsedilir. islam kaynaklarinda hem diinyada hem de ahirette kullara ve
peygamberlere Allah’in emir ve yasaklarimi bildiren el¢i melegi olarak gecer. Arsi
tagiyan meleklerden biri olan Cebrail’in emrinde arsin etrafindaki meleklerden bir ordu
olduguna inanilir (Yavuz ve Unal, 1993: 202.)
Klasik Tiirk edebiyatinda Cebrail’in en sik ele alinan 6zelligi elgiligidir (Seyran, 2020:
71). Siirlerde Cibril, Cibril-i Emin, Rthi#’l-Emin, Hiima-y1 Kudsi, Biilbiil-i Kudsi,
Tavis-1 Kudsi, Tavis-1 ‘Ars, Tavls-1 Sidre, Namas-i Ekber gibi adlariyla da anilan
Cebrail; klasik Tirk siirinde adi en ¢ok anilan melektir. Mira¢ hadisesi, kanatlari,
Sidretii’l-Miinteha’daki ikameti, ayak izinin iksir olmasi, Meryem’in gebe kalmasindaki
rolii vb. vasitasiyla siirlerde sik sik telmihlere konu olur (Sentiirk, 2017: 363-365; Pala,
2007: 84;).
Osman Nevres Divani’nda Cebriil; Cibril, Rhi’l-Kudiis, Rihii’l-Emin ve Cibril-i
Emin isimleriyle gecer. Araci olmasi, kanatlar1 ve ugmasi, yardimeiligi, Hz. {sa ve Hz.
Meryem ile olan iliskisi ve “emin”ligi dolayisiyla Nevres; Cebrail’i sekiz beyit ve bir
bentte zikretmistir.
Divan’daki Na’t-1 Serif’te gegen asagidaki beyitte Cebrail “vasita-i vahy” terkibiyle
vasfedilmis ve Hz. Muhammed’e vahiy getirme goreviyle anilmistir:

Egergi vasita-i vahy idi sana Cibril

Delélet etmesen olmazdi per-giisa-y1 viicid [N. 1/31]

“Cebrail sana vahiy aracist olduysa da sen yol gostermeseydin varliga kanat

acamazdi.”
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Edebiyatta kanatlariyla da siklikla anilan Cebrail’in alt1 yiiz kanadinin oldugu hadislerde
rivayet edilmistir (Selvi, 2017: 78). Beyitte gecen kanat anlamindaki “per” kelimesi de
gelenege uygun olarak Cebrail’in kanatlarina yapilan bir telmihtir. “Per-giisa-y1 viicid
olmak”la kastedilen yaratilmak, varlik alemine gelmektir. Beyitte, Hz. Muhammed’e
Allah’m vahyini bildiren aract melek olsa da onun varlik sebebinin Hz. Muhammed
oldugu sdylenmistir.>
Divan’da Cebrail’in anildig1 isimlerden biri Rhii’l-kudiis’tiir. Cebrail, Hz. Meryem’in
kaftanina iiflemesi vesilesiyle onu Isa’ya gebe birakmasi hadisesinden dolay1 bu isimle
de anilmistir (Sentiirk, 2017:363-365; Pala, 2007: 380). “Viladet-i Hiimayin Senligi
Gicesi Hakkinda” baglikli bir medhiye gazelden alinan asagidaki beyit, Cebrail’in
“Rihii’l-kudiis” olarak anildig1 beyitlerden biridir:

‘Alel-husis bu meclis Ki vaz*-1 matbi‘u

Safa vii nes’ede Rihii’l-kudiis’le hem-demdir [El. M. 3/4]

“Ozellikle bu meclis ki yaziya koydugu (seyler), mutluluk ve nesede Cebrdil ile

aymi durumdadir.”*
Osman Nevres Divani’'nda Cebrail o6zellikle “yardimci” vasfi ile anilmistir. Bu
yardimcilik soyut ve diisiinsel bir yardimcilik olarak karsimiza ¢ikar. Hazret-i
Muhammed’in dvgiisiinlin yapildig: bir gazelden alinan asagidaki beyitte Cebrail’in Hz.
Muhammed ile olan iliskisine telmihle s6z konusu 6zelliginden bahsedilmistir:

Bir hazretin ki hddimi Rihii’l-emin ola

Miimkin mi Nevres eylemek ol hazreti sena [G. 2/9]

“Nevres, yardimcisi Cebrdil olan bir yiice kisinin ovgiisiinii yapmak kabil

midir?”
Saire gore, yardimcis1 Cebrail gibi iistiin bir varlik olan ulu bir kisiyi, bir peygamberi
6vmek miimkiin olamaz.
Cebrail’in yardimci vasfi, sairlere siir konusunda ilham vermesi yoniiyle de beyitlerde
ele alinir. Bir gazel beytinde Nevres kendi karakterinin yardimeisinin Cebrail oldugunu
ifade ediyor: [G. 35/7]>°
Cebrail’in vasiflarindan biri de “emin” yani “gilivenilir” olmasidir. Allah’tan aldig:

vahiyleri en dogru sekilde muhatabina ulastirdigi i¢in Rihii’l-emin veya Cibril-i emin

53 Cebrail’in ugusu ve kanatlariyla zikredildigi bir diger beyit sudur: K. 1/42.
54 Cebrail’in “Rihii’l-Kudiis” olarak anildig1 diger beyitler sunlardir: Tah. 1/VI, G. 142/3.
55 bkz. “Hz. Meryem”
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olarak isimlendirilmistir (Selvi, 2017: 77). Yusuf Kamil Pasa’ya sunulan ‘Arz-1 Hal’de
Cebrail “emin” vasfiyla anilmigtir:
Bulsa Firdevs-i berin bezmini eyler tebcil
Gorse Cibril-1 emin zatini eyler ta’zim [A. b.5]
“En yiice Firdevs senin meclisini bulsa onu ulular. Giivenilir Cebrdil zatin
gorse yiiceltir.”
Beyte gore memdihun meclisi ylice Firdevs cennetinin bile yliceltece8i kadar ulu bir

meclistir. Yine memdahun zati ise giivenilir Cebrail tarafindan goriilse yiiceltilecek

kadar uludur.>®
1.6.2. Deccal

Yahtdilik, Hristiyanlik ve Is1dm’da kiyamete yakin bir zamanda ortaya ¢ikarak insanlari
dogru yoldan saptiracagina inanilan olaganiistii bazi 6zelliklere sahip kisidir. Deccal, bir
seyi Ortmek anlaminda “d,c,I” kokiinden tiiretilmis bir sozciliktir. Kur’an’da
gecmemekle birlikte Hz. Muhammet’e nispet edilen birkac rivayette ve hadislerde
kendisinden bahsedilir. Hz. Niih’tan itibaren biitiin peygamberlerin iimmetlerini Deccal
konusunda uyardigi, Hz. Muhammet’in de dualarinda Deccéal’in serrinden Allah’a
sigindig1 Deccal’le ilgili rivayetlerde anlatilir (Demirci, 2019: 67-69; Celebi, 2019: 69-
72). Deccal’in bir gozii kor, kivircik kizil sagl, iri yar1 biri olacagi, insanlarin arasina
fitne dusiiriip ortalig1 karistiracagi, bir esek Ustiinde gelecegi, Mesih tarafindan Sam’da
oldiirtilecegi rivayetlerde anlatilir (Sentiirk, 2019: 63-66; Zavotgu, 2018: 169).
Klasik Tirk edebiyatindaki kotii karakterler arasinda yer alan Deccal, kotii ozelliklere
sahip menfur bir kisilik olarak c¢ogunlukla hicviyelerde anilir. “Esek” ve “Mesih”
kelimeleriyle birlikte gesitli tesbih ve telmihlere konu edilir (Kardas, 2019: 1263.)
Osman Nevres Divani’nda Bagdat Valisi Ali Riza Pasa’nin 6viildiigii kasidede gecen
tek bir beyitte Deccal’in ismi anilir:

Eris ey ‘Isi-i vakt ol beledi eyle halas

Korkarim fitne dogup Sam’da olsun Deccal [K. 10/70]

“Ey zamammn Isd’si yetis ve o beldeyi kurtar. Sam’da fitnenin bas gosterip

Deccal’in ortaya ¢ikmasindan korkuyorum.”

% Divan’da Cebrail’in isminin gectigi benzer temadaki diger beyit sudur: N. 1/73.
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Buna gore sair, Deccal ve Isd hakkindaki inamsa telmihte bulunarak memdiihu
kurtaricilik baglaminda zamaninin Isa’s1 olarak vasiflandirmis ve Sam’da Deccal’in
ortaya c¢ikip fitneye sebep olacagindan korktugunu, memdthun yetisip o bdlgeyi
kurtarmas1 gerektigini sdylemistir. “Isa, Deccal, Sam, fitne, kurtarmak” kelimeleri

klasik Tiirk siiri gelenegine de uygun olarak tenasiip olusturacak sekilde kullanilmistir.
1.6.3. Harit ile Marit

Bakara Stresi 102. ayette isimleri gegen ve sihirle iligkilendirilen iki melek. Kdkenleri
Stimerlere kadar gdtiiriilebilen (Yildirim, 2008: 356) bu isimler hakkinda basta
Israiliyyat olmak {izere pek ¢ok kaynaktan gelen rivayetlerle islami kiiltiir tarihinde
tartismali bir anlati olusmus durumdadir. Buna gore yeryiiziinde bozgunculugun
arttigin1 géren melekler Allah’a bu durumdan sikayet etmisler; Allah da onlara insanin
nefse sahip, kotiiliikk yapabilecek bir mahliik oldugunu, meleklerin de nefse sahip olmasi
durumunda ayni kotiiliikkleri yapacaklarini sdylemis. Melekler itirazda israrli olunca
Allah da aralarindan iki melek se¢melerini sdylemis, onlar da aralarinda en iyileri olan
Hart ile Martt’u segmisler. Allah HarGt ile MarGt’a nefsani arzular vermis, onlar1 emir
ve yasaklara uymalar1 konusunda uyararak yeryliziine géndermis. Babil’e inen bu iki
melek bir siire burada insanlar1 dogru yola sevk edip onlarin anlagsmazliklarin1 ¢ozerek
Allah’mn emirlerini uygulamislar. Giindiiz kadilik yapip gece gége yiikselmisler. Bir giin
kocasindan bosanmak isteyen giizel bir kadin Har0t ile Mar(t’a gelince iki melek kadina
asik olup ondan sehevi isteklerini tatmin etmelerini istemis. Kadin da isteklerini puta
tapmak, adam 6ldiirmek veya i¢ki igmek gilinahlarindan birini islemeleri sartiyla kabul
edecegini sOylemis. Melekler en hafif giinah olarak gordiikleri icki igmeyi kabul edip
sarthos olmus ve kadinla zina etmisler. Sarhos olunca puta da tapmislar adam da
oldiirmiisler. Daha sonra Allah tarafindan cezalandirilmislar. Diger bir rivayete goreyse
kadin onlardan kendisine goge cikip inmeyi 6gretmelerini istemis. Goge ¢ikip inmek
icin okunan duayr 6grenen kadin goge yiikselince Allah onu Ziihre yildizina ¢evirmis.
Meleklere de isledikleri giinahlarin sonucu olarak ahiret veya diinya azaplarindan birini
tercih etmelerini sOylemis. Melekler ebedi olmadigindan diinya azabini tercih etmisler,
Allah da onlara Babil’deki bir kuyuda kiyamete kadar bas asagi asili durma cezasim
vermis. Rivayete gore hala orada azap ceker, kendilerine danisan insanlara sihir

yapmayi1 dgretirlermis (Tokel: 2016: 279-280).
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Klasik Tirk siirinde HarGt ile MarGt ismi daha ¢ok sevgilinin giizelligini tasvir
baglaminda olusturulan mazmun, telmih ve tesbihlerde kullanilmistir. Sevgilinin goz,
¢ene, ben, sag, ayva tiiyl, kirpik gibi giizellik unsurlari, biiylileyicilik 6zelliklerinden
hareketle Hartit ve Mart ile iligkilendirilmistir. Sairler kendi ovgileri i¢in de bu iki
melegin cesitli 6zelliklerini kullanmiglar, sézlerinin biiyiileyiciligini Hartt ile Martt
isimleriyle iligkilendirerek anlatmiglardir (Aslan, 2015: 489).
Osman Nevres Divani’nda Harht ile MarGt’un ismi iki beyitte gegcerken bir beyitte de
dolayli olarak bu isimlere telmihte bulunulmustur. Bir kit’a-y1 kebireden alinan
asagidaki beyitte Hartt ile Marat, Babil sehri dolayisiyla anilmistir:

Eris imdadina ey lutf-1 hafi [ey] melikii’l-‘ars

Ki harab eylediler Babil’i Hartt ile Marat [Es. Miit. 22/2]

“Ey gizli lituf (eden)! Ey arsin padigsahi! (Babil’in) imdadina yetis, zira Hariit

ile Marut Babil’i harap ettiler.”
Buna gore sair, Babil’in Harit ile MarGt tarafindan tahrip edildigini soyleyerek argin
padisahi olarak andig1 Allah’a seslenmis ve Babil’in imdadina yetismesini istemistir.
Bu beytin devaminda sair, bu kez sadece Mar(it’un adin1 anmis ve onun ne kadar kotii
diisiinceli bir kisi oldugunu soyleyerek biiytictiliikteki kudretini ifade etmistir. Buna
gore Martt’un sadece biyigini oynatmasi bin biiyiiciiniin sebep olacagi belay1 hile ile
ortaya ¢ikarmaya yeter:

Hele Mar(t o bed-endis ki depretse biirlitun

Celb eder mekr ile bir lahzada bin fitne-i tagat [Es. Miit. 22/3]

“Hele o kotii diigiinceli Marit ki biyigint oynatsa, hile ile bir anda bin biiyiicti

belasi ¢ceker.”
Divan’daki bir gazelden alinan asagidaki beyitte ise HarGt ile MarGt’'un adi
zikredilmeden sadece “kuyu” ve “biiyii”den bahsedilerek s6z konusu meleklere telmih
yapilmistir:

Babil’de bir efsiin kuyusu var isidirdim

Gitdim aradim ¢ah-1 zenahdanimi buldum [E. G. 2/2]

“Babil’de bir sihir kuyusu var -diye- isitirdim. Gittim, aradim -Senin- ¢ene

cukurunu buldum.”
Buna gore sair Babil’deki sihirli bir kuyudan bahsedildigini duymus ve gidip aramistir.

Buldugu sey ise sevgilinin ¢ene ¢ukurundan bagkasi degildir. “Cah-1 zenahdan” terkibi
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klasik Tirk siirinde bir gilizellik unsuru olarak anilir ve biiyiileyiciliginden dolay1
genellikle HarGt ile MarGt’un bas asagi asili oldugu Babil’deki sihirli kuyuya tesbih
edilir (Sentiirk, 2017: 502-503). Sair de gelenege uygun sekilde ayni anlatiya benzer

Ogelerle telmihte bulunmustur.
1.6.4. iblis

Insan1 dogru yoldan saptiran varlik olarak Seytan’in bir ismidir. Kur’an’da on bir yerde
gecer. Allah Adem’i yarattiginda biitiin melekler Adem’e secde ettigi halde meleklerin
en biiyiiklerinden olan Iblis, kendisinin atesten yaratildig1 gerekgesiyle Adem’den iistiin
oldugunu iddia etmis ve ona secde etmeyi reddetmistir. Bu itaatsizliginden dolay1 Allah
tarafindan lanetlenmistir. Kiyamete kadar insanlar1 Allah yolundan saptirmak igin
ugrasacaktir. Bu yolda giristigi ilk sapkinlik, Adem ve Havva’y1 yasak meyveyi
yemeleri konusunda kandirip onlarin cennetten kovulmalarina sebep olmaktir. Pek ¢ok
ayette menfi nitelikleri anlatilmakta; insanlara onun kétiiliiklerinden Allah’a siginmalari
ogiitlenmektedir (Celebi, 2010; Pala, 2007: 431).
Osman Nevres Divani’nda Iblis ismi Destar-1 Hayal adli mesnevideki tek bir beyitte
gecmektedir:

El-kissa 0 merd-i tir-endis

Iblis 6zii libas1 dervis [Destar-1 Hayal, b. 65]

“Hiildsa o ok diisiinceli adam, ici Iblis disi dervistir.”
Bu beyit, Destar-1 Hayal’in “Hikaye-yi Kimya-ger” adli boliimiinde tanitilan bir kisinin
tasvirinin yapildig1 beyitlerden biridir. Boliimiin basindan itibaren bu kisinin “kara
kalpli, kem gozlii, kotii yaratiligh vb.” ozellikleri sayilir. Son olarak yukartya alinan
beyitte “Kisaca o ok diisiinceli; 6zii Iblis, kiyafeti dervis gibi olan o adam...” seklinde
tavsif edilir. Sair “Iblis” kelimesini ¢cok ayrintiya inmeden kotii bir karakteri nitelemek
i¢in bir sifat olarak kullanmistir. Sairin ortak kokten tiiremeyen “Iblis” ve “libas”
kelimelerini, ayni seslerden olustuklari i¢in bir arada kullanmasi bir sibh-i istikak

ornegidir.
1.6.5. Ridvan

Burhan-1 Kati’da Mukarrebin meleklerinin bulundugu yer olarak gecen bu ibare

(Miitercim Asim, 2009: 677), ars1 tasimakla gorevli olan melekleri ifade eder. Bunlar
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icinde dort biiyiik melek; Cebrail, Azrail, Mikail ve Israfil de bulunmaktadir (Alper,
2020: 128).

(113

Osman Nevres Divani’nda bu ibare Na’t-1 Serif’te gecen bir beyitte “‘ars” kelimesiyle
terkib halinde kullanilmistir:

Nesat-1 Sidre-nisinan-1 ‘ars1 kildi fiiziin

Firaz-1 Sidre’ye pervaz edip hiima-y1 viicid [N. 1/59]

“Varligin  hiima kusu Sidre’nin yiiceliklerine wucup, Ars’taki Sidretii’l-

Miinteha da oturanlarin mutlulugunu artird.”
1.6.6. Sidre Nisinan

Cennet’in muhafizi olduguna inanilan melektir. Kur’an’da bir melek olarak ismi
gecmemekle birlikte hadislerde zikredilmistir (Ozervarli, 2004: 40). Hadislere gore
Ridvan, cennet bekgisi olan meleklerin en biiytigiidiir (Kuzai, 2009: 130 akt. Seyran,
2020: 13).
Klasik Tiirk siirinde Ridvan, cennet kapisinin bekgisi olarak anilir. Memdtihun 6vgiisii
veya sevgilinin giizellik unsurlarinin betimlenmesi baglaminda bir yiliceltme araci olarak
kullanilir (Seyran, 2020). Klasik Tiirk siirinde “Ravza-y1 Ridvan” tabiriyle cennet
kastedilmistir (Pala, 2007: 376).
Osman Nevres Divani’nda Ridvan; ii¢ beyitte “bag”, “hiri”, “Firdevs” ve “ravza”
kelimeleriyle birlikte zikredilir. Abdiilaziz Han’in 6viildiigii dordiincii kasidenin yirmi
ikinci beytinde “memdthun meclisi” bahsinde anilmistir:

Bezm-i ikbaline bulsaydi ger imkan-1 duhil

Adem etmezdi tama‘ ravzasma Ridvan’in [K. 4/22]

“Adem senin talih meclisine girme imkdni bulsaydi Ridvin in bahcesine girmeye

tenezziil etmezdi.”
Beyitte Hz. Adem’in kovulmadan énce Hz. Havva ile cennette yasamasina bir telmih
yapilmustir. Bu cennet Ridvan’mn bekgisi oldugu cennettir. Buna gére Adem memdihun
talih meclisine girme imkanina sahip olabilseydi, Ridvan’in bahgesine yani cennete bile
bakmazdi.
Bir gazelden alinan asagidaki beyitte ise sair, Firdevs’teki hlriyi sevgilisine
benzetemeyecegini, bizzat Ridvan’in bile ona es olamayacagini ifade ederek sevgilisini

yiiceltmistir:

88



Huir-1 Firdevs’i ana ben nice tesbih edeyim
Gelse Ridvan dahi bi’n-nefs anin olmaz esi [G. 300/2]
“Firdevs cennetinin hurisini ben ona nasil benzetirim? Bizzat Ridvadn bile gelse
onun esi olamaz.”
Buna gore sevgili, degil cennetteki hiiri, 6zel bir melek olan Ridvan’dan bile daha iistiin

bir giizellige sahiptir.>’

5 Ridvin’m isminin memdthun &vgiisii bahsinde “hdri ve “bahge” kelimeleriyle zikredildigi benzer
temadaki diger beyit sudur: A. b. 99.
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2. BOLUM: TARIHI KiSiLIKLER
2.1. Arap ve Islam Tarihine Mensup Kisilikler
2.1.1. Beramike

Abbasi Devleti’nde pek ¢ok devlet gorevinde bulunmus bir ailedir. Ailenin kokeni
hakkindaki bilgiler muhteliftir. Ailenin en meshGr tyeleri Halid, Yahya, Fazl ve
Ca’fer’dir. Bu isimler zenginlikleriyle s6hret bulmuslardi ve ¢ok satafatli bir hayat
yastyorlardi. Bundan dolay1r Bermeki ailesi zenginlik ve comertlik baglaminda darb-1
mesellere konu olacak derecede meshur olmustur. Oyle ki “Bermeki” kelimesi
“comertlik” ile es sayilmaktaydi. Kamuoyunun yararin1 da gézeten ailenin pek ¢ok eser
yaptirdig1 bilinmektedir. Politik alandaki hizmetlerinin yaninda kiiltiirel alanda da pek
cok katkilar1 olmus, donemlerinde Islam diinyasindaki fikri ve ilmi gelismenin
destekleyicisi olmuslardir. Bermeki sarayi ilim ve sanat erbabinin bulusma yeri
konumundaydi. Terciime faaliyetlerini de destekliyor, Fars¢a ve Yunancadan 6nemli
ceviriler yaptirtyorlardi. Bu terciime faaliyetleri ileride Me min’un kuracagi Beytii’l-
Hikme’nin  zeminini  hazirlamistir.  Ailenin  politik  gii¢lerinin  ¢ok  artmasi,
zenginliklerinin dikkat ¢ekici boyutlara ulasmasi, Iran kdkenli olmalari hasebiyle Arap
milliyetcilerinin halifeyr Bermekiler aleyhinde kigkirtmasi gibi sebepler Bermekilerin
sonunu hazirlamistir (Yildiz, 1992).

Genis Servetleriyle basta sanatkar ve alimler olmak {izere ihtiya¢ Sahiplerine yardim
eden Bermekilerin comertlikleri Islam aleminde uzun yillar anlatilmis ve Klasik sairler
de bu sohretin etkisSiyle siirlerinde Bermekilerin comertliklerini vurgulamislardir.
Comertlik baglaminda Bermekiler 6zellikle Hatem-i Tai ve Ma’n ile birlikte de
zikredilmistir. Comertliklerinin yaninda idarecilikteki basarilari, kiiltlir ve Sanat hamisi
olmalar1 sebebiyle de klasik Tiirk siirinde kendilerinden bahsedilmistir. (Eflatun, 2018).
Osman Nevres Divani’nda Bermekilerin konu edildigi beyit sayist on birdir.
Bermekilerden “Beramike” seklinde iki beyitte bahsedilir. Bu aile ismi disinda aileye
mensup olan {inlii kisilerden Yahya, Fazl ve Ca’fer bin Bermeki’nin iSimleri de farkli
beyitlerde zikredilmistir. Yusuf Kamil Pasa’nin vgiisiine dair kasidede gecen asagidaki
beyitte memdih comertlik baglaminda Beramike ile karsilastirilmigtir:

Senin yaninda kalir muntavi Beramike’nin

Cevad-namesi ger yoklanilsa defter-i cad [K. 5/18]
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“Eger comertlik defteri yoklanilirsa Senin yaminda Berdmike nin cémertlik

kitab: diiriiliir.”
Buna gore comertlik defterine bakildiginda memdthun yaninda Beramike’ nin comertlik
kitab1 diiriilmiistiir. Tarihte zenginlik ve comertligiyle nam salmis hatta efsanelesmis bir
ailenin ismi memddhun comertligi karsisinda tarih sahnesinden silinecek, unutulacak
konuma indirilmistir. “Muntavi” kelimesi “diiriiliip biikiilen, toplanmis, devsirilmis”
anlamlarma sahip bir kelimedir (Devellioglu, 2007: 683). Beyte, s6z konusu kelimenin
“toplanmig, devsirilmis” anlami agiSindan bakildiginda anlam “Senin comertliginin
yaninda Beramike’nin defteri sagdan Soldan toplanmis, devsirilmis bir kitap gibi kalir.”
seklinde olacaktir. Beramike iSminin gegtigi diger beyitte “comertlik” kavrami agik acik
zikredilmemis olsa da “defterin muntavi kalmasi” temasi aynen tekrar etmistir:

Muntavi defteri Beramike’nin

Ol zamandan ki namin oldu Resid [EIl. M. 10/2]

“Ismin Regit oldugu zamanda Berdamike 'nin defteri diiriildii.”
2.1.2. Ca’fer b. Yahya el-Bermeki (6. 187/803)

Abbasi devrinin en 6nemli devlet adamlarindan biridir. Harinii’r-Resid’in veziri Yahya
b. Halid el-Bermeki’nin ogludur. Medine’de dogan Ca’fer’in Abbasi sarayindaki
yetisme ¢aglar1 zamanin niifuzlu kisileri arasinda ge¢mistir. Kaliteli bir egitim alan
Ca’fer, sahip oldugu kiiltiirel birikimle halifenin takdirini kazanmigtir. Misir ve Bagdat
valiliginde bulunmustur. Hitabet ve iislup acgisindan kusursuz bir edebiyat¢i olmus ve bu
alanda da devrinin 6nemli kisileri arasinda yer almistir. Alim ve Sanatkarlar1 himéye
etmis, Bermeki ailesinin diger fertleri gibi comertligiyle meshur olmustur. Babasi ve
halife Harinii’r-Resid ile birlikte gittikleri hac doniisiinde Harlinii’r-Resid tarafindan
tam olarak bilinmeyen bir nedenle idam edilmistir. i{damina sebep olarak iistiin insani
vasiflarinin halifeyi tedirgin etmesi gosterilmektedir (Yildiz, 1993; Sentiirk, 2017: 331-
332).

Klasik Tiirk siirinde Bermeki ailesinin bir menstbu olmasi hasebiyle ismi comertlik ve
ilim-sanat hamiligi baglaminda dolayli olarak anilmistir (Eflatun, 2018).

Osman Nevres Divani’nda ismi comertligiyle meshur kisiliklerle birlikte bes beyitte
zikredilir. Sairin Revnak Mecmuasi’nda bulunan (Kaya, 2017: 725) bir kasidesinde

gecen asagidaki beyitte Ca’fer memdihun comertligi baglaminda zikredilmistir:

91



Ya ol degil mi Ca‘fer fazlina Ma‘n ¢aker

Caker velik kemter kemter velik edna [Rev. K. 1/37]

“Ya o Ca'’fer degil mi? Fatiletine Ma'n kéledir. Kéle ve dilenci, dilenci ve

diiskiindiir.”
Buna gore memdah Ca’fer degil midir? Memdthun liitfuna Ma’n kole degil midir? Kole
ve dilenci, dilenci ve diiskiin degil midir? Beyitte memdth dogrudan Ca’fer’le
0zdeslestirilmistir. Comertligiyle inlii bir komutan olan Ma’n da memdihun

comertliginin kéle ve dilencisi olarak tavsif edilmis ve bdylece memdiih yiiceltilmistir.>
2.1.3. Fazl b. Yahya el-Bermeki (6. 193/808)

Bermeki ailesine mensup bir zattir. Abbasi halifesi Hartinli’r-Resid devrinin 6nde gelen
idarecilerindendir. Babasi vezir Yahya bin Halid’dir. Egitimini birlikte biyidigi
HarGnii’r-Resid ile birlikte almistir. Harnii’r-Resid devletin basina gegince oglu Emin
Fazl tarafindan egitilmistir. Horasan Valiligi sirasinda gergeklestirdigi imar ¢aligsmalari
ve tarimsal faaliyetlerle gevresinin sevgisini kazanmistir. Alim ve sanatkérlar1 koruyan
ve destekleye bir kisiydi. Ramazan ayi siiresince camilerde kandil yakma adetini ortaya
cikaranin Fazl oldugu soylenir. “Hatimii’l-islim ve hatemii’l-kiram” lakabiyla da
anilirdi (Y1ldiz, 1995).
Klasik Tiirk siirinde Bermeki ailesinin bir menstibu olmasi hasebiyle ismi comertlik ve
ilim-sanat hamiligi baglaminda dolayl olarak anilmistir (Eflatun, 2018).
Osman Nevres Divani’nda Fazl ismi miistakil olarak ge¢gmez. Yusuf Kamil Pasa’nin
ovgiisiine dair bir kasidenin son beytinde Hatem, Yahya, ve Ca’fer ile birlikte anilir:

Sag ol bagisla ki bahs eyledikge sen ola sad

Revan-1 Hatem i Yahya vii Fazl u Ca‘fer-i cad [K. 5/73]

“Sagol -ve- bagisla ki Sen bagisladik¢a Hatem ve Yahyd nun ruhlar ile Cafer ve

Fazlin comertlikleri sad olsun.”
Kasidenin dua boliimiinden alinan beyitte sair memdihun bagislamaya devam etmesini
niyaz etmis ve o bagisladik¢a Hatem ve Yahya’ nin ruhlarinin mutlu olmasini, Fazl’in ve
Cafer’in comertliklerinin sad olmasini temenni etmistir. Comertlikleriyle efSanelesmis

tinli  isimlerin memdhun bagislayiciligi  baglaminda zikredilmesi memddhun

% Ca’fer’in isminin comertligiyle iinlii kisiliklerle birlikte zikredildigi benzer temadaki diger beyitler
sunlardir: K. 5/19, K. 5/73, K. 17/39, A. b. 27.
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yiiceltilmesini saglamistir. Saire gére memdih, hepsi tarihe karismis bu comert kisilerin

halefi konumundadir.
2.1.4. Haccic b. Yisuf es-Sekafi (6. 95/714)

Emevi Donemi idarecilerindendir. Haccac-1 Zalim olarak da bilinir. 661°de Taif’te
dogmustur. Emevi yonetiminde bir hayli niifuz elde etmis, Sahip oldugu biitiin kudreti
Emevilerin varligin1 devam ettirmesi igin sarf etmistir. Halife Abdiilmelik b. Mervan
tarafindan basina gegirildigi orduyla Mekke ve Hicaz’1 almistir. Mekke’yi muhasara
ettigi Sirada sehri topa tutmus, Kabe’ye zarar vermistir. Abdullah bin Zibeyr’in
halifeliginin nihayete ermesindeki 6nemli roliinden &tiirii Irak valiligine getirilmis ve
sehri demir yumrukla idare etmistir. Zalimligiyle meshir olan Haccac’in yiiz yirmi bin
kisinin 6liimiinden sorumlu oldugu rivayet edilir. Idareciligi yaninda hitabetiyle de {inlii
olan Haccac’in, Irak valiligine getirildiginde okudugu besmelesiz hutbe Araplar
arasinda meshurdur. Ayrica Arap harflerinin harekelenmesi konusunda ¢aba gosterdigi
bilinmektedir. 714 yilinda Vasit’ta 6lmiistiir (Aycan, 1996, Pala: 2007:180).
Klasik Tiirk siirinde zalimlik timsali olarak anilan (Kardas, 2019: 1268) Haccac’mn ismi
Osman Nevres’in Eser-i Nadir’de bulunan dii-beytlerinden birinde Yezid, Simr ve Ibn-i
Miilcem ile birlikte menfi olarak anilmistir:

Haccac gitdi kaldi kotii ad1 dehrde

Goedii Yezid i halk an1 la‘netle yad eder [E. d. b. 1/1]

“Haccac gitti, diinyada kotii adi kaldi. Yezit go¢tii ve halk onu lanetle aniyor.”
Buna gore Haccac Olmiistiir ama adi diinyada kotiiliikleriyle anilmaktadir. Yezid de

ardinda halkin lanetiyle go¢iip gitmistir.
2.1.5. Halid bin Sufyan (6. 31/ 651-52)
Bkz. “Zeyd bin Desine”

2.1.6. Haranii’r-Resid (6. 193/809)

Besinci ve en iinlii Abbasi halifesidir. Halife Mehdi Billah’in ogludur. Hz. Abbas’in
soyundan gelmektedir. Yahya bin Halid el-Bermeki’nin elinde saray iginde ¢ok iyi bir
egitim almistir. Misikiyi ve sohbet meclislerini seven, edebiyata ilgi duyan Har(nii’r-

Resid’in zamaninda ilim ve kiiltiir alaninda 6nemli gelismeler olmustur. Beytii’l-
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Hikme’nin gelismesi i¢in ¢ok ¢aba harcamis, vergi olarak kitap kabul ettigi olmustur.
Siiryanice, Grekce ve Sanskritge pek cok eSer onun doneminde Arapgaya terciime
edilmistir. Onun doneminde Bagdat -Bermeki’lerin ekonomik gii¢lerinin de etkisiyle-
diinyanin en etkileyici sehirlerinden biri konumuna gelmistir. Har(nii’r-Resid’in ismi
Binbir Gece Masallari’na da konu olmustur. Masallardaki pek ¢ok olay onun doneminde
Bagdat’ta gegmektedir (Bozkurt, 1997).
Osman Nevres Divani’nda Har(nii’r-Resid’in ismi tarih manzimelerinde gecen iki
beyitte zikredilmistir. Iki beyitte de memdthun vyiiceltilmesi amaciyla zikredilen
HarGnli’r-Resid asagidaki beyitte “adalet” baglaminda anilmistir:

Oyle sahensah-1 ‘adil kim bina-y1 ‘adline

Olsa der sayeste darti’l-‘adl-i Harinii’r-Resid [Et. Tev. 14/2]

“Oyle adaletli padisah ki adaletinin binasina Harun Resit’in adalet agact kapt

olsa yaragsir.”
Buna gore memdth Oyle adaletli bir sahlar sahidir ki Hartinii’r-Resid’in adalet agaci
onun adalet binasinin kapisi olsa yarasir. Beyitte gegen “dar” kelimesi “agag, direk”
anlamlarmin yaninda “ev, yurt” anlamlarini haiz bir kelime (Devellioglu, 2007: 165)
oldugundan ikinci misradaki “darii’l-‘adl-i Harnii’r-Resid” terkibi “HarGnii’r-Resid’in
adalet yuvas1” olarak da anlagilabilir. Bu durumda memdthun adalet binasi yaninda
Harinli’r-Resid’in adalet “yuvasi” diisiik bir mertebeye indirilerek memdah yticeltilmis
olur.
Hardnii’r-Resid’in isminin zikredildigi diger beyit “Serkatibi Mustafa Pasa’nin Bagdat
Valiligi Hakkinda” baslikli manzumede ge¢mektedir:

Duyup tesrifini Kerh ii Rasafe peyk-i hatifden

Zuhir-1 ‘ahd-i Harinii’r-Resid’1 etdiler ima [Et. Tev. 17/9]

“Kerh ve Rasdfe -senin- sereflendirdigini goriilmeyen haberciden duyarak

Harun Regit’in Zamanwimin ortaya ¢iktigini isaret ettiler”
Bagdat’ta iki bolge olan Kerh ve Resafe, haberciden memdihun gelecegini
ogrendiginde Har(nii’r-Resid’in zamaninin ortaya ¢iktigin1 ima etmislerdir. Kerh ve
Resafe isimleri mecaz-1 miirSel ile orada yasayan inSanlar anlamindadir. Bagdat’in en
parlak yillar1 Har(nii’r-Resid zamaninda yasandigindan memdahun tesrifiyle bolgenin
yine HarGnii’r-Resid debdebesine kavustugu ima edilmistir. Beyitte gegen “hatif”

kelimesi “sesi isitilip de kendisi goriinmeyen kimse” anlamindadir (Devellioglu, 2017,
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341). “Peyk” ise “haber veren” anlamindadir (Devellioglu, 2007: 864). “Peyk-i Hatif”
terkibinden kasit “halk arasinda dolasan s6z”, “fisilt1 gazetesi” vb.dir. Haberi verenin
kendisi belli degildir ama halk arasinda memdahun gelecegi bilgisi yayilmistir. “Ahd”
sozciigii 1Se “s6z verme, yemin” anlamlarindan ziyade “devir, zaman, giin” anlaminda

(Devellioglu, 2007: 15) kullanilmistir.
2.1.7. ibn-i Hallikan (6. 681/1282)

Daha ¢ok Vefeyatii’l-A’yan isimli eseriyle bilinen bir tarihcidir. Alimlerden olusan bir
aileye mensup olarak 1211°de Erbil’de dogmustur. Dedelerinden birinin ismi olan
Hallikdn’a nispetle ibn-i Hallikdn lakabiyla meshirdur. Kiiltiirlii bir ilim adami olan
Hallikan hadis, fikih, tarih, siyaset, kitabet, edebiyat alanlarinda ¢alismistir. Comert ve
adaletli olmasinin yaninda algakgoniilliiliik, hossohbetlik, yumusak huyluluk vb. pek
cok yiiksek ahlaki degere sahip olmasiyla tanmmustir (Ozaydin, 1999).
[bn-i Hallikdn’in ismi, Nevres’in Revnak Mecmuasi’nda bulunan “sozim” redifli
kasidesinde, Nu’man el-Aver ve Seyf-i Ziilyezen ile birlikte zikredilmistir. Bu kasidenin
otuz ve otuz birinci beyitlerinde sair kendisinin Avni Hiiseyn ve Nadir Kerim adli iki
vezirin hem kulu oldugunu hem de onlarin vasiflarin1 naklettigini soylemekte ve
altmiginct beyte kadar onlart 6vmektedir. S6z konusu kisileri &verken zikrettigi
isimlerden biri de Ibn-i Hallikdn’dir. Sair bu ismi kendi siir soyleme kudretini dverken
kullanmustir:

Biri Nu‘man-1 Havernak biri Seyf-i Ziilyezen

Bu iki hem-‘asrin Ibn-i Hallikan’1dir s6ziim [Rev. K. 2/45]

“Biri Nu’mdn-1 Havernak biri Seyf-i Ziilyezen, soziim bu iki cagdasin Ibn-i

Hallikan wdwr.”
Sair, Numan-1 Havernak ve Seyf-i Ziilyezen olmakla tavsif ettigi memdahlarinin
yaninda kendi séziinii de Ibn-i Hallikan olarak teshis eder. Ibn-i Hallikan, sohret sahibi
kisilerin biyografilerini iceren iinlii eser Vefayatii’l-Ayan’n yazaridir. Sair de tipki
Hallikan gibi kendi doneminin {inlii Simalarini anlatmakta, onlarm stiin vasiflarini dile
getirmektedir. Hallikan’in tarihgiligi yaninda gii¢lii bir sair olmasi da bu tesbihte

kullanilmasinin sebeplerinden biridir.
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2.1.8. ibn-i Miilcem (6. 40/661)

Hz. Ali’yi oldiiren kisidir. Bir suikast planit sonucunda zehirli bir kiligla Hz. Ali’yi
basindan yaralayarak 6liimiine sebep olmustur (Figlali, 1999: 220).
Osman Nevres Divani’nda ad1 iki beyitte anilan Ibn-i Miilcem, Divan’da menfi olarak
anilan sahsiyetlerden biridir. iki beyitte de ismi miistakil olarak gecmez. Bir beyitte Hz.
Ali ile digerinde Simr ile birlikte anilmistir. Bir kit’a-1 kebireden alinan asagidaki
beyitte riyakar olarak vasiflandirilmistir:

Cok riyakar var veli goriiniir

Ibn-i Miilcem iken ‘Ali gériiniir [Es. Miit. 15/1]

“Ali gibi gériiniir ama Ibn-i Miilcem dir. Veli gériinen ok ikiyiizlii vardr.”
Buna gore disaridan veli goriinen ¢ok fazla ikiyiizlii vardir. Bunlarmn ash Ibn-i Miilcem
iken stiretd Ali gibi goriiniirler. IslAm tarihinin en 6nemli olaylarindan birine telmihle

A%

sosyal bir hiciv yapan sair, leff i nesr-1 miirettep ile “riya” ve “velilik” kavramlarin1 Ali
ve Ibn-i Miilcem gibi zit karakterlerin temsiliyetinde karsi karsiya getirmistir.
Bir dii-beytten alinan asagidaki beyitte ise Ibn-i Miilcem, hayirla yad edilemeyecek
menfi bir kisi olarak Simr ile birlikte anilmigtir:

Ne Simr kald1 ne eseri ibn-i Miilcem’in

Hayr ile yad bunlar1 kangi cevad eder [E. d. b. 1/2]

“Ne Simr kaldi, ne de Ibn-i Miilcem’den bir eSer... Bunlari hangi comert kigi

hayirla yad eder ki? >°

2.1.9. ibn-i Selil (6. 9/631)

Asil adi Abdullah b. Umey b. Seltl’diir. Hz. Peygamber zamaninda Medine’deki
miinafiklarin basinda bulunan kisidir. Hayat1 hakkinda fazla bilgi olmayan Ibn-i Seldl,
Hazrec kabilesinin reisidir. Medine’nin basina getirilecekken Hz. Muhammet’in oraya
hicret etmesiyle bundan vazgecilmistir. Bedir Savasi’nin ardindan Miisliiman olmus gibi
goriinerek Peygamber’e olan kin ve diismanligini stirdiirmiistiir (Kogyigit, 1988: 139).
Osman Nevres Divani’nda mahlassiz olarak yazilan hiciv igerikli bir gazelde tek bir
beyitte geger. Ismi Simr ile birlikte anilir:

Giinde bin icmal-i tezvir i riya tanzim eder

Simr-i mel‘iina halef ibn-i Selal’e yadigar [Es. Miit. 21/6]

59 pkz. “Simr”
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“Lanetlenmis Simr’e halef Ibn-i Seliil’e yadigdrdir. Giinde bin ikiyiizliliik ve

yalan ortaya koyar.”
Nevres’in gazel igerisinde ismini vermeden “Yaptiklarini yazip halini jurnal edecek
olsam, defter yirtilir kalem istemeden feryat eder.” diyerek hicvettigi isimsiz bir kisi
yukaridaki beyitte “lanetlenmis Simr’e halef” “Ibn-i Seltl’den yadigar” olarak tavsif
edilmistir. Buna goére s6z konusu kisi giinde bin yalan soyler ve ikiytizliiliik yapar. Bu
Kisi, birinci misradaki “icmal-i tezvir” fiilinin karsilig1 olarak ikinci misrada “Simr”’e;
“riya tanzim etmek” fiilinin karsilig1 olarak da Islam tarihinde miinafiklig1 ile meshur

[bn-i Selal’e tesbih edilmistir.
2.1.10. Kus b. Saide (6. 600)

Arabistan’in giineyinde bulunan Necran bélgesindeki Iyad kabilesinden hitabetiyle iinlii
bir sairdir. Yasamma dair yeterli malimat yoktur. Insanlara yol gosterip nasihat etmek
icin uzun geziler yaptig1 rivayet edilir. Hz. Muhammed’in heniiz peygamber olmadig:
bir donemde Mekke’de diizenlenen Stku’l-Ukaz sirasinda KusS’un bir hutbesini
dinledigi ve peygamber olduktan sonra onu &vdiigii rivayet edilir. Kus’un, Islamiyet’ten
Oonce yasamis olmasina ragmen tevhid inancinin eSaslarina uygun bir inanca sahip
oldugu ve yakin zamanda gelecek bir peygamberden bahsettigi anlatilir. Sahip oldugu
ozli ve etkileyici islubuyla darb-1 mesellere konu olmustur (Kapar, 2002: 460).
Hristiyan bir kesis olduguna dair maltimat bazi kaynaklarda aktarilmaktadir (Sonmez,
2017: 133).
Osman Nevres Divani’nda Kus un ismi, sairin kendi siir Soyleme yetenegini 6vdiigii tek
bir beyitte Sahban ile birlikte zikredilir:

Kemine ¢akerin Nevres ki nazm u nesrde tab‘1

Tanin-endaz-1 tas-1 istihar-1 Kuss u Sahban’dir [K. 2/29]

“Aciz kulun Nevres ki nazim ve nesirdeki yaratilisi, Kuss ve Sahban’in séhret

tasimin tinlamasSidr.”
Buna gore memdahun aciz kulu oldugunu sdyleyen sair, siirde ve diizyazida Kus ve
Sahban kadar marifetlidir. Bu marifetini sair, Kus ve Sahban’in sohretiyle
iliskilendirerek dile getirir. Bu iki ismin sohreti bir tasa tesbih edilmis, tasin tinlamasi da

Nevres’in edebi ustaliginin bir somutlamasi olarak kullanilmistir.
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2.1.11. Ma’n (6. 151/768[?])

Emevi Devleti’nin son doneminde kumandanlik, Abbasiler devrinde de Yemen ve
Sistan’1n yoneticiligini yapmistir. Ust diizey bir komutan olmasinin yaninda eli agikli
ve sairleri desteklemesiyle s6hret kazanmis, Arap kiiltiiriinde comertlik baglaminda 6zli
sozlere konu olmustur (Kelpetin, 2019).
Klasik Tiirk siirinde Hatem-i Tai ve Bermekilerle birlikte comertlik baglaminda
zikredilen bir kisiliktir (Eflatun, 2018).
Osman Nevres Divani’nda Ma’n, biri bir kasidede digeri Arz-1 Hal’de olmak tizere iki
beyitte “comertlik” baglaminda zikredilmistir. Arz-1 Hal’den alinan asagidaki beyitte
sair, memdihunu ¢aginin Ma’n’1 olmakla tavsif etmistir:

Soylerim gérmemis olsam dahi lutfun kim eder

Ma‘n-1 vakt oldugunu ‘alem i adem teslim [A. b. 84]

“Liitfunu gérmemig olsam dahi séylerim zira -biitiin- dlem ve inSanlik zamanin

Ma’n’1 oldugunu teslim eder.”
Buna gore sair Yusuf Kamil Pasa’dan herhangi bir lituf gérmemis olsa dahi onun ne
kadar comert oldugunu anlatacaktir. Zira biitiin alem ve insanlarin hepsi Yusuf Kamil
Pasa’nin zamaninin Ma’n’1 oldugu konusunda hemfikirdirler.
Ma’n’m ismi diger beyitte yine comertligiyle {inlii bir sair olan Hatem ile birlikte
anilmistir.  Yine Yusuf Kéamil Pasa’ya hitaben yazilan kasidede gecen beyitte
memddhun ihsanmin eli comertligin habercisi olarak tavsif edilmistir. O el, Ma’n’in
litfunu ve Hatem’in comertligini hatirlatir:

Haber verir kerem-i Ma‘n u cid-1 Hatem’den

N’ola desem kef-i ihsanina peyem-ber-i ctd [K. 5/3]

“Senin bagislama eline comertlik habercisi desem ne olur? (O el) Ma’'n’in

liitfundan Hadtem'’in comertliginden haber verir.”
2.1.12. Nu’mén el-Aver (6. 431)

I1l. ve VII. yiizyillar arasinda Irak’1 yonetmis Lahmiler hanedanina mensup Arap
hiikiimdarlardan biridir. Unlii Lahmi hiikiimdar1 Imrii’l1-Kays’m ogludur. Bir rivayete
gore Iran sah1 Yezdicerd, oglu Behram’t Nu’man’in himayesine vermis, Nu’man da
efsanevi mimar Sinimmar’a Behram icin esSiz giizellikteki Havernak adli Sarayi

yaptirmustir.  Farkli bir rivayete gore bu sarayr Imru’l-Kays oglu Nu’méan igin
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yaptirmistir. Nu’méan’mn ismi daha ¢ok bu sarayla zikredilir.%° (Kapar, 2003; Tokel:
2016).

Osman Nevres Divani’nda Nu’man’mn ismi iki beyitte efsanevi mimar Sinimmar’in eseri
olan “Havernak” saray1r baglaminda zikredilir. Nevres’in Revnak Mecmuasi’nda
bulunan “s6ziim” redifli kasidesinde Nu’man, “Nu’man-1 Havernak™ terkibiyle Seyf-i

Ziilyezen ve Ibn-i Hallikan isimleriyle birlikte zikredilmistir: [Rev. K. 2/45]°% 62
2.1.13. Seyf b. Ziyezen (6. 575)

Kahramanliklar1 hikayelere konu olan bir Arap emiridir. Himyeri soyundan bir aileye
mensuptur. Ebrehe’nin oglu Mesrik un Himyerilerle birlikte diger Yemen kabilelerine
zulmetmesi nedeniyle 6nce Bizans’tan yardim istemis, Bizans yardima yanagsmayinca
Sasani hiikiimdar Nasirevan-1 Adil’den yardim istemis ve Ndsirevan’in yardimiyla
Mesrik oldirilmiistiir. Seyf b. Zayezen’in bu ¢abasi Arap kabileleri arasinda yayilmis,
Arabistan’in farkli yerlerinden gelen temsilci gruplar kendisini tebrik etmis ve hakkinda
pek ¢ok siir yazilmistir. Kendisini tebrike gelen gruplardan birinin de Kureysliler
oldugu ve aralarinda Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’in de bulundugu
rivayetler arasindadir. Seyf b. Ziyezen’in isgalcilere karsi Sergiledigi kahramanliklar
“Siretii Seyf b. Ziyezen” adli anonim destanda anlatilmistir (Fayda, 2009).

Seyf b. Zlyezen’in ismi, Nevres’in Revnak Mecmuasi’nda bulunan “séziim” redifli
kasidesinde Nu’man el-Aver ve Ibn-i Hallikan ile birlikte “Seyf-i Ziilyezen” seklinde

zikredilmistir.%
2.1.14. Sehribani (6. ?)

Hz. Hiiseyin’in esi, Zeynelabidin’in annesidir. I1l. Yezdicerd’in kizidir. Gazale ismiyle
de amlir. Medine’ye Hz. Omer zamaninda gerceklestirilen fetih faaliyetleri sirasinda
gotiirtilmiistiir (Kilavuz, 2013: 1). Tarihi kisiligi konusu tartismalidir. Baz1 kaynaklara
gore varligina dair tutarl bir tarihi kayit yoktur. Bu kaynaklara gére Sehribana 6zellikle
[ran kaynakli halk anlatilari ve maktel-i Hiiseyn’lerde ismi gecen menkibevi bir

kisiliktir (Enveri, 2018; Azizova, 2021).

60 bkz. “Sinimmar”

61 bkz. “Ibn-i Hallikan”

62 Nu’man’1n isminin Havernak ve Sinimmar isimleriyle birlikte zikredildigi beyit sudur: K. 4/25.
8 {lgili beyit sudur: [Rev. K. 2/45], ayrica bkz. ibn-i Hallikan.
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Osman Nevres Divani’nda ismi Kerbeld Mersiyesi’ndeki bir beyitte gecer. Eserin altinci
bendinin altinc1 beytinde Sehribanti’nun ismi anilmis ve onun HiSeyin’in her yam
oklarla delik desik olmus bassiz viicudunu goriince yaptiklarindan bahsedilmistir.
Devam eden yedinci ve sekizinci bentlerde Hz. Hiseyin’in katledilisinden duyulan
tizlintli Sehriban0’nun agzindan anlatilmistir. Sehribani elim olayin acisint Hz.
Hiiseyin’i pek cok sifatla zikrederek ve overek anlatir. Sehribani’'nun iSminin de gectigi
altinc1 bendin Son ii¢ beyti asagidadir:

Sehribana goricek cism-i Hiiseyn’i bi-ser

Navek-i diismen ile her yan1 girbal misal

Alip agtsuna ol peyker-i hiin-aladu

Dedi eyvah Hiiseynim sana n’oldu ne bu hal

Ne igiin hake diisiip kana boyandin boyle

Nedir ey manis-i can sende bu halet sdyle [Mer. 2-V1/6, 7, 8]

“Sehribanu HiiSeyin’in basSiz ve diisman oklariyla her yani delik desik olmusg

viicudunu goriince kana bulanmig o yiizii kucagina alip ‘Eyvah HiiSeyin’im sana

ne oldu, bu ne hal? Nigin topraga diisiip kana boyanmigSin boyle? Ey canin

dostu! Sayle, sendeki bu hal nedir boyle?’ dedi.”

2.1.15. Simr (6. ?)

Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’i kusatan Emevi ordusunun komutanlarindandir. Hayati
hakkinda fazla bilgi yoktur (Ablay, 2016: 71). Kerbela’da orduya saldirma emrini veren
kisi (Figlali, 1998: 520) veya Hz. Hiiseyin’in basim kesen (Ozmen, 1998 akt. Aykac,
2018: 123) ve kesik bagi Yezid ’e gotiren kisi oldugu (Albay, 2016: 71) farkh
kaynaklarda gecmektedir. Oldiiriildiikten sonra cesedinin kdpeklere atildigi rivayet
edilir (Koksal, 2001: 363).

Kerbeld’daki menfi rolii sebebiyle sozlii ve yazili edebiyatta adi lanet ve beddua ile
anilmistir. Alevi-Bektasi gelenekte “Simir” adi giinimiizde de bir kiifiir olarak
kullanilmaktadir (Aykag, 2018: 124).

Osman Nevres Divani’nda Simr’in ad1 iki beyitte gecmektedir. Mersiye-yi Kerbela’da
Hz. Hiiseyin’in basini kesip “¢olleri kizila boyayan amansiz” olarak anilmistir: [Mer. 2-
VI/2]%

% bkz. “Hz. Ali”
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Divan’daki bir dii-beytte gecen diger beyitte ise ismi Ibn-i Miilcem ile birlikte asla
hayirla anmilmayacak bir kisi olarak zikredilir: [E. d. b. 1/2.]%°

2.1.16. Yahya b. Halid el-Bermeki (6. 190/805)

Bermeki ailesine mensuptur. Babasi1 Bermeki ailesinin Abbasi yonetimindeki ilk tiyesi
Halid b. Bermeki’dir. Rey ve Azerbaycan bolgelerinde ¢esitli idari gorevlerde bulunmusg
ve sonrasinda miistakbel halife Hartnii’r-Resid’e hocalik ve katiplik yapmuistir.
Harinii’r-Resid’in “baba” seklinde seslendigi Yahya, Resid’in halife olmasiyla Abbasi
yonetiminde niifuz sahibi olmaya baglamistir. Yahya’nin on yedi yillik vezirliginde hem
Abbasi Devleti hem de Bermeki ailesi en itibarli donemini yagsamistir. Yahya, ogullari
Fazl ve Ca’fer ile birlikte sosyal, ekonomik, bilimsel ve kiiltiirel alanlarda onemli
katkilarda bulunmustur. Yunan, Hint ve Iran gelenegine ait pek ¢ok &nemli eserin
Arapgaya gevirisini yaptirmistir. Ilim ve sanat insanlarii himaye etmis, sarayinda alim
ve sanatkarlarla toplantilar diizenlemistir. Ogullartyla birlikte comertlik baglaminda
darb-1 mesellere konu olmustur. Hartnii’r-Resid ile Yahya beraberinde ogullari oldugu
halde hacca gitmis ve donils yolunda Harlinii’r-Resid bilinmeyen bir sebeple Bermeki
ailesinin ortadan kaldirllmasi emrini vermistir. Bunun Sonuncunda Yahya’nin oglu
Ca’fer infaz edilmis, Yahya ve diger oglu Fazl hapse atilmis, Bermeki mal varligina el
konulmustur. Ug yillik mahkimiyetin ardindan Yahya hapiste vefat etmistir. (Y1lmaz,
2013).
Klasik Tiirk siirinde Bermeki ailesinin bir menstbu olmasi hasebiyle ismi comertlik ve
ilim-sanat hamiligi baglaminda dolayli olarak anilmistir (Eflatun, 2018).
Osman Nevres Divani’'nda Yahy4 ismi comertlik baglaminda ii¢ beyitte zikredilir. Isim
miistakil olarak tek bir beyitte gecer. Iki beyitte ise Hatem, Fazl ve Ca’fer ile birlikte
anilir. Sairin Revnak Mecmuasi’nda bulunan (Kaya, 2017: 725) bir kasidesindeki tek
beyitte Yahya nin iSmi memdihun comertligi baglaminda zikredilmistir:

Lutfun sezadir alsa diinyay: saye salsa

Cok sanma az kalsa yaninda fazl-1 Yahya [Rev. K. 1/22]

“Liitfun golge salsa -ve- diinyayr alsa yarasir. Yahyd min litfu senin -litfunun-

yaninda az kalsa -bunu- ¢ok sanma. ”

8 pkz. “Tbn-i Miilcem”
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Beyte gore memdihun bagislayiciligi biitiin diinyaya goélgesini salsa bu yarasir. Onun
comertligi yaninda Yahya’'nin litfu az kalirsa bu abartt degildir. Memdihun
bagislayiciligl, comertligiyle tinlii tarihi bir kisilik olan Yahya’nin liitfundan ¢ok daha
fazladir. Beyitteki “gok-az” tezadi, “Memdih-Yahya” isimleri ile kosuttur. “Fazl-1
Yahya” terkibi “Yahya’'nin litfu” anlamina geldigi gibi Yahya’'nin yine comertligiyle

{inlii oglu “Fazl”a bir gondermedir.®
2.1.17. Yezid (0. 64/683)

Emevi devri halifelerindendir. Emevi halifesi Muaviye’nin ogludur. Muaviye muhtemel
bir i¢ Ssavast engellemek bahanesSiyle oglu Yezid’i kendi 6liimiiniin ardindan Emevi
halifesi olarak ilan etmistir. Bu durum halifeligin bir saltanata doniisecegi endisesiyle
pek cok tepkiye sebep olsa da Hz. Hiiseyin’in basini ¢ektigi bir kesim haricinde Yezid
biat almistir. Yezid halife olduktan sonra Hz. Hiiseyin, Kafe’deki destekgilerinden biat
almig ve Kife’ye cagrilmistir. Bu yolculuk sirasinda Kerbela ad1 verilen mevkide Emevi
ordusu tarafindan etrafi sarilan Hz. Hiiseyin, Yezid’e biat etmeyi reddedince
mahiyetindekilerle birlikte katledilmistir. Bu hadise Yezid’e kars1 gii¢lii bir nefretin
olugmasina Sebep olmustur. 680-683 yillar1 arasinda halifelik yapan Yezid, 6liimiiniin
ardindan Dimigk’a gdmiilmiistiir (Kilig, 2013).

Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in susuz bir sekilde sehit edilip basinin kesilmesine sebep
olmasi, Hz. Muhammet’in Soyuna yaptig1 kotiiliikler yiiziinden Yezid’e kars1 giiniimiize
kadar gelen bir diismanlik ortaya ¢ikmis, “Yezid” ismi hakaret igerikli menfi bir anlama
sahip olmustur. Klasik Tirk siirinde de bu nefret kendisini gosterir. Siirlerde Yezid
sevilmeyen, kotii bir karakter olarak zikredilmekte; bilhassa Maktel-i Hiiseyn adi
verilen miistakil metinlerde ismi lanetle anilmaktadir (Kardas, 2019: 1277). Gazellerde
cektikleri dert dolayisiyla Hz. Hiiseyin’e benzetilen asigin karsisina ¢ikan, higbir sikint
ve zorluga katlanmadan sevgilinin askina talip olan rakip, Yezid’e tesbih edilmistir
(Atik Giirbtiz, 2012: 137).

Osman Nevres Divan’inda Yezid’in iSmi iki beyitte lanetle anilir. Mersiye-i Kerbela’da
gecen bir beyitte Yezid’in Hz. Hiiseyin’i zuliim ile kana buladig: i¢in sonsuza dek lanet
edilmeye layik oldugu ve kahredildigi dile getirilmistir:

Eyleyip zulm ile ol serveri agaste-i hiin

6 Yahya mn isminin comertligiyle iinlii kisiliklerle birlikte zikredildigi benzer temadaki diger beyitler
sunlardir: K. 5/73, A. b. 27.
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Layik-1 la‘net @i kahr-1 ebedi oldu Yezid [Mer. 2-11/3]
“Yezid, o ulu kisiyi zuliim ile kana bulayarak lanete layitk ve sonsuza dek
kahredilmis oldu.”
Beyitte Hz. Hiiseyin’in ismi zikredilmemekte ulu kisi anlaminda “server” kelimesi ile
karsilanmaktadir. Yezid ise Hz. Hiiseyin’i 6ldiiren kisi olarak zikredilmis, 6liim sekli

sdylenmemis “kana bulamak” eylemi kullanilmugtr.%’

2.1.18. Zeyd bin Desine (6. 4/625)

Bedir ve Uhud savaslarina katilmis bir sahabedir. Hz. Muhammet tarafindan Adal ve
Kare kabilelerine islam’1 6gretmek ve Mekke nin durumu hakkinda bilgi toplamak
amaciyla gonderilen heyetteki kisilerden biridir. Yolda esir alinip Mekke’de kole olarak
satilmig, dininden donmesi i¢in yapilan tiirlii iskencelerden Sonra dldiiriilmiistiir (Giiler,
2013: 317).
Osman Nevres Divani’nda ismi Halid b. Sufyan ile birlikte Yusuf Kémil Pasa’nin
ovgusiniin yapildig1 kasidedeki bir beyitte geger ve sair, varligini cémertligin kaynagi
olarak yicelttigZi memdtha Halid’in yaptiklar1  yiiziinden Zeyd’in neden
cezalandirildigini sorar:

Nigiin mu‘akab ola Zeyd fi‘l-i Halid i¢iin

Nedir bu hale sebeb ey viicidu masdar-1 cad [K. 5/51]

“Halit’in yaptiklar: yiiziinden Zeyd neden cezalandiriisin? Ey viicudu

comertligin kaynagi olan' Bu hdle sebep olan nedir?”
Beyitte sair kendi hayatindaki bir olay hakkindaki saskinligini ve elestirisini, islam
tarihinde “Reci’ Vak’as1” olarak bilinen bir olaya iki kisinin iSmi tzerinden telmihte
bulunarak ifade etmistir. Buna gore Beni Lihyan kabilesinin 6nderi Halid bin Sufyan,
Uhud Savasi’ndan sonra Medine {izerine bir sefer diizenlemek istemistir. Bunu 6grenen
Hz. Muhammet Halid’i 6ldiirtmiis ve Medine’ye kars1 savas tehlikesi bertaraf edilmistir.
Bu olay tizerine Miisliimanlara karst kin giiden Beni Lihyan kabilesi, Adal ve Kére
kabileleriyle birlikte Miisliimanlara kars1 yeni bir Saldirt i¢in plan yapmiglardir. Plana
gore Adal ve Kére kabilesi Islam’1 kendilerine dgretmesi i¢in Hz. Peygamber’den bir
heyet gondermesini teklif edecek ve Peygamber’in gonderdigi heyetin bir kismimi

Halid’in 6ciinii almak i¢in katledecek kalanini da Mekke’de kole olarak Satacaklardir.

67 Yezid ’in isminin bir baska menfi sahsiyet Haccic ile birlikte yine lanetle amildigi benzer temadaki
diger beyit sudur: E. d. b. 1/1. (bkz. “Haccéc”)
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Hz. Muhammet’in islam’1 s6z konusu kabilelere 6gretmekle gorevlendirdigi yedi veya
on Kisilik heyet icinde Zeyd bin Desine de vadir. Heyetin bir gorevi de Mekke’deki
durum hakkinda bilgi toplamaktir. Heyet, bu amagla yaptigi Seyahatte Reci’ denen
bolgedeki konaklama sirasinda yiiz kisilik bir birlik tarafindan kistirilmis ve heyetin bir
kismi dldiirilmiistiir. Aralarinda Zeyd’in de bulundugu sag kalan birkag kisi Mekke’de
kole olarak satilmistir (Kiiglikasel, 2007: 510).

Sair, “Halid’in yaptiklar1 yiiziinden Zeyd neden cezalandiriliyor?” diye sorarak
kendisine haksiz olarak verildigini disiindiigi bir cezayr elestirmektedir. Hayati
hakkinda bildiklerimize gore sair, Bagdat’taki gorevi esnasinda hakkinda ¢ikan gorevi
kotiiye kullanmaya dair soylentiler iizerine azledilmek istenmis, Sugsuz oldugunu
ispatlamak ve azle engel olmak amaciyla istanbul’a gitmis ve yaptign goriismeler
sonucunda Sumnu bolgesine tayin olunarak azilden kurtulmustur. Sumnu’daki gorevi
sirasinda Bagdat’taki ordu muhasebecisi bazi memurlarin zimmetlerine para gegirdikleri
ve Nevres’in de bu olaya karistig1 iddia edilmistir. Bunun tizerine Nevres goérevinden
azledilmistir (Kaya, 2017: 94-95). Beyitte sair muhtemelen kendi basina gelen bu
durumu, bagkalarmin yaptiklarindan dolayr kendisinin cezalandirilmasinin  haksiz
oldugunu diistinerek elestirmek istemis ve bu elestirtyl zimmetine para gegiren
memurlar yerine koydugu Halid bin Sufyan ve kendi yerine koydugu Zeyd bin Desine

isimleri araciligiyla Reci’ Vak’asi’na telmihle yapmuistir.
2.2. Tiirk Tarihine Mensup Kisilikler
2.2.1. Al-i/Benii ‘Osméan

Bu iki ibare, 1300-1922 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis, Tiirk tarihinin en uzun 6miirli
devletinin basinda bulunan aileyi karsilayan terkiplerdendir. Klasik Tiirk siirinde Al-i
‘Osman; adalet, kahramanlik, ilim ve haya sahibi olusu, kerem gibi 6zellikleriyle anilir
(Yagcioglu, 2021: 228).
Osman Nevres Divani’'nda iki beyitte Osmanli soyunu karsilayacak sekilde
kullanilmistir. Abdiilaziz Han’in 6vgiisiine dair olan kasidede gegen asagidaki beyitte
“ben(t ‘Osman” tabiri Osmanli hanedanini karsilayacak sekilde memdihun yiiceltilmesi
amaciyla zikredilmistir:
Padisaha melika dad-gera tac-vera

Ey kilan sanimi ikmal bend ‘Osman’in [K. 4/23]
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“Ey padisah, ey melik, ey adaletli, ey ta¢ sahibi! Ey Osmanogullarimin sanin

artiran!”
Herhangi bir yargimin bulunmadig1 beyit bastan Sona bir hitap seklinde olusturulmustur.
Abdiilaziz Han i¢in kullanilan ve hiikiimdarligina dair olan hitaplar “padisah, melik,
dad-ger ve tac-ver” seklindedir. Yine bir hitdbin s6z konusu oldugu ikinci misrada ise
memdih “Osmanogullarinin sanin1 tamamlayan” vasfiyla tavsif edilmistir.
Osmanli soyunun zikredildigi bir diger beyit iSe Abdiilaziz Han’in tahta ¢ikisina tarih
olarak yazilan bir manzumede geger:

Giil-i glilsen-saray-1 padisahi

Cerag-1dadman-1 Al-i ‘Osman [Et. Tev. 5/3]

“Al-i Osman ocaginin mumu, padisahlik giil bahgesi Saraymin giilii.”
Beyitte Osmanli ailesi bir ocaga tesbih edilmis ve Abdiilaziz Han bu ocaktaki mum
olarak nitelenmistir. O ayn1 zamanda padisahligin giil bahgesine benzeyen sarayindaki
bir giildiir. Yukariya alinan her iki beyitte de Osmanogullar1 Abdiilaziz Han 6zelinde

Ovilmustiir.
2.2.2. Nizamii’l-Miilk (6. 485/1092)

Biiyiik Selguklu Imparatorlugu’nun iinlii veziridir. Horasan’in Tus sehrinde diinyaya
gelmis kiiciik yastan itibaren Islami ilimlerde, siir ve hitibet sanatlarinda egitim
gormiistiir. Babasi ile birlikte gesitli idari gorevlerde bulunduktan sonra Horasan’in
Selguklular tarafindan ele gegirilmesiyle birlikte Sel¢uklular igin hizmet etmeye
baslamistir. Selguklu biinyesinde ¢esitli devlet gorevlerinde bulunmus, kurdugu ikta
sistemiyle Selguklularin refahinin artmasimi Saglamigtir. Batinilerle miicadele etmis,
basarilar1 neticesinde pek ¢ok kisinin diismanligini kazanmistir. Bir batininin suikasti
sonucu hayatin1 kaybetmistir. Devlet yonetimindeki tistiin yeteneklerinin yaninda insani
degerler bakimindan da iistiin kisiligi ile bilinirdi. ilme ve alimlere énem vermis, ilmin
yayilmast i¢in ¢alismig, kurdugu “Nizamiye Medreseleri” ile de egitim tarihinde 6nemli
bir yere sahip olmustur. Devlet yonetimine dair “Siyasetname” adli bir eser kaleme
almistir (Ozaydin, 2007).

Osman Nevres Divani’nda Nizamiilmilk’in ismi {i¢ beyitte memddhun devlet
yoneticiligi baglaminda yiiceltilmesi amaciyla zikredilir. Asagidaki beyitte sair iki

kisinin Ovgusiinii yaparken birini “diinyaya diizen veren” digerini de “Zamanin
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Nizamiilmiilk’ii” olarak tavsif etmistir. Bunlarin yaninda kendi sairlik yetenegini de
“benim S6ziim boyle iki erdemli ruhun dort unSurudur” diyerek ovmiistiir.

Biri nazzam-1 cihan biri Nizamii’l-miilk-i vakt

iki bdyle rah-1 fazlin ahsicanidir s6ziim [Rev. K. 2/34]

“Biri diinyamin diizenleyicisi, biri zamamin Nizamiilmiilk’i, séziim boyle iki

erdemli ruhun dort unsurudur. ”
Beytin gectigi kaside Avni Hiiseyn ve Nadir Kerim adl1 iki vezirin dvgiisiine dairdir. Bu
Ovgii otuzuncu beyitten altmisinci beyte kadar devam eder. Sair biitiin bu beyitlerde s6z
konusu iki kisiyi de ayni anda gesitli Gistiin vasiflarin1 dile getirerek ve onlari tinli
kisilere benzeterek 6vmektedir. Bu beyit de onlardan biridir.
Beyitte “diinyaya diizen veren” anlaminda “nazzam-1 cihan” ile “iilkenin diizeni”
anlamindaki “Nizamii’l-miilk” terkipleri birbirine yakin anlamlidir. Oviilen iki kisi de
kendi devirlerinde “diizen verme” 6zellikleriyle anilmistir. Sair de kendi sozleriyle bu
iki faziletli kiginin dort unsuru oldugunu ifade etmistir. “Ahsican” s6zciigii “birbirine zit
olan dort unsur” yani “ates, hava, toprak ve su”yun karsiligidir (Devellioglu, 2007: 18).
Bu dort unsur eski ilimlerde biitiin varlig1 olusturan yapitaslar1 olarak kabul edilirdi
(Pala, 2007: 23). Sair de bu inanisa telmihte bulunarak kendi S6ziinii memduhlarinin
yiiksek ruhlarmin doért unsuru olarak nitelendirmistir. Ruhun dort unsuru olmaktan kasit,
sairin s6zlerinin bu iki kisinin manevi 6zelliklerini ustaca dile getirmesidir diyebiliriz.
Beyitte “Nizdmiilmiilk” hem dogrudan kelime anlamiyla “miilkiin/iilkenin diizeni”
olarak hem de tinlii Selguklu veziri Nizamiilmiilk’e telmih olarak anlasilabilecek sekilde
kullanilmistir.
Bir tarih manzumesinde gecen ve miillemma olarak kaleme alinmis asagidaki beyitte
memdih “nizdmiilmiilk” ve “mu’izze’d-din” terkipleriyle tavsif edilmistir:

O asaf kim denilse zat-1 “alisine layikdir

Nizamii’l-miilk ve’l-millet mu’izze’d-din ve’d-dunya [Et. Tev. 17/7]

“O vezir ki yiice kisiligi icin tilkenin ve milletin diizeni, dinin ve diinyanin

agirlayiciSt denilSe yaragir.”
“Nizamilmiilk™ terkibi bir dnceki beyitte oldugu gibi hem dogrudan kelime anlamiyla
hem de vezir Nizamiilmilk’ii karsilayacak sekilde kullanilmistir. “Mu’izze’d-din”
terkibi ise “dine deger veren/dine ikramda bulunan” anlamimnin yaninda Biiyiik Selguklu

Sultan1 Meliksah’in iSmine de bir telmih olacak sekilde kullanilmistir zira “mu’izze’d-
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din” aym1 zamanda Meliksah’mn kiinyesinde bulunan bir ibaredir (Ozaydin, 2004).
Boylece memdiih hem {inlii bir Sultana ve onun iinlii vezirine tesbih edilerek hem de bu
Arapca terkiplerin isaret ettigi yiiksek vasiflarin bir Sahibi oldugu isaret edilerek

yiiceltilmistir.®®
2.2.3. Sencer (6. 552/1157)

Biiylik Sel¢uklu Devleti’nin son sultanidir. Meliksah’in ogludur. Biiyiikk Selguklu
Imparatorlugu’nun devlet diizeni onun déneminde en giiclii hale gelmistir. Cesitli
kaynaklar onu babas: ile birlikte drnek sultan olarak zikretmistir. Idareciligi yaninda
edebiyat ve ilme 6nem vermesiyle de bilinirdi. Alim ve sairlerden Feridiiddin Attar ve
Omer Hayyam gibi devrin 6nde gelenlerini korumasi altma aldigi bilinmektedir
(Ozaydin, 2009).
Osman Nevres Divani’'nda Sencer’in ismi iki beyitte zikredilir. Ince Bayraktarzade
Mehmet Paga’nin oviildigi kasideden alinan asagidaki beyitte Sencer, hiikiimdarlig
konusundaki sohreti baglaminda memduhun yiiceltilmesi amaciyla bir tesbih unsuru
olarak anilmistir:

Kabza-i hangerine oldu musahhar Sencar

Simdi Hak iizre cihan miilkiine sensin Sencer [K. 15/26]

“Sencar, hangerinin kabzasiyla ele gecirildi. Simdi diinya miilkiine adalet iizere

Sencer sensin.”
Buna gore Sencar bolgesi memdihun hangerinin kabzasiyla ele gegirilmis ve memdih
diinya miilkiine Sencer olmustur. Sultan Sencer’in dogum yeri Sincar’dir, isminin de
ona bu vesile ile verildigi sdylenir. (Ozaydm, 2009). Sibh-i istikak ile sair bu iki
kelimeyi bir arada kullanmis ve Sencer’in devlet yonetimindeki iistiinliigline telmihle
memdahu onun yerine koymustur. Ayrica Memdih, Sadece hangerinin kabzasiyla bir
sehri fethedebilen biri olarak tavsif edilerek yiiceltilmistir. Yorumda biraz ileri gitmek
pahasina “Sencer” kelimesinin saplamak anlaminda Tiirk¢e bir fiil olan “sangmak”tan
geldigi (Ozaydin, 2009: 507) bilgisini g6z 6niine aldigimizda “hanger” ve “Sencer”

kelimeleri tenasiip halindedir diyebiliriz.®

88 Nizamiilmiilk ’{in isminin anildi81 benzer temadaki diger beyit sudur: K. 3/38.
8 Sencer’in isminin zikredildigi bir diger beyit sudur: K. 3/38.
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2.3. Edebi Kisilikler
2.3.1. Firdevsi (6. 411/1020[?])

Unlii Iran destan1 Sehname’nin derleyicisi ve yazaridir. Iran destanlarini, halk
anlatilarin1 ve tarihini bir araya getirip yazil kiiltiire kazandirmasi dolayisiyla “Iran
milli sairi” olarak anilmistir. 940 yilinda iran’m Tés sehrinde dogmustur. Kendisine
duyulan sevgi ve saygidan Otiirli, yasamina dair malumat efsaneclerle karismistir.
“Firdevsi” ismi degil miistearidir. Kiinye olarak “Ebu’l-K&sim™1 kullanmis, ayrica
Fahruddin lakabiyla da anilmistir. Cocukluk donemi ve nasil bir egitim aldigi konusu
belirsizdir. Kendi yasadigi donemde bir sahname yazma gelenegi mevcuttu. Baslangigta
devrinin sairlerine dykiinerek gazel ve kasideler yazan Firdevsi, doneminin etkisinde
kalarak kadim Fars tarihi hakkinda malumatin1 genisletmek i¢in babasi ve bazi Zerdiist
din adamlarinin yardimlariyla Pehlevice 6grenmistir. Sehname’yi kaleme almaya 980
yili civarinda yilinda basladigi ve 1003-1004 yillarinda eseri tamamladigi
distiniilmektedir. Eser Gazne Hiikiimdar1 Sultan Mahmud’a sunulmustur. Kirkli
yaslara kadar hayatinda ciddi bir sikintiyla karsilagmayan Firdevsi, dmriiniin bundan
sonraki kisminda cesitli zorluklarla karsilasmis ve kesin olmamakla birlikte 1040
yilinda dogdugu sehir Ths’ta Slmiistiir (Firdevsi, ¢ev. Lugal, 2009: 15; Kanar, 1996).
Firdevsi’nin iinlii eseri Sehname, klasik Tiirk siirini en ¢ok etkileyen kaynaklarin
basinda gelir. Gerek memdth gerek ma’sik oviiliirken Sehname’de gegen kahraman ve
hiikiimdarlarin zikredilmesi bir gelenek halini almistir (Pala, 2007: 424-425).
Osman Nevres Divani’nda Firdevsi ikisi kasidede biri gazelde gecen ii¢ beyitte
Sehname ile birlikte zikredilmistir. ki beyitte “Sehndme” ismi gecerken bir beyitte
“asar-1 Firdevsi” terkibiyle Sehndme’ye isaret edilmistir. Kasidelerde gecen beyitlerde
sair kendi siir kabiliyetini 6vmek baglaminda Firdevsi’yi anarken gazelde gecen beyitte
sevgilinin vasiflar1 baglaminda Firdevsi ve Sehname’den bahsedilmistir.
Gazelden alinan asagidaki beyitte sair sevgilinin vasiflarinin Firdevsi’nin kitabina
siamayacagini, bu vasiflarin canmn sigmagi olan “vicddnin Sehname’sine” yazilmasi
gerektigini ifade eder:

Sigmaz evsafi anin name-i Firdevsi’ye

Hirz-1 candir an1 Seh-name-i vicddnima yaz [G. 98/7]

“Onun vasiflar: Firdevsi nin kitabina sigmaz. Canin siginagidir onu vicdanimin
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Sehndame’sine yaz.”
Her ne kadar hacimli bir eser olsa da Sehname sevgilinin vasiflarini kapsamaya
yetmeyecektir. Bu karsilastirmayla sair, sevgilinin vasiflarinin ¢ok fazla oldugunu ifade
etmenin yaninda iran kahramanlar1 ve hiikiimdarlarinin vasiflartyla dolu Sehname’nin
icinde sevgilinin yiiksek niteliklerini ifade etmeye yetecek kadar niteligin
bulunmadigini da ima eder. Sehname’deki bu yetersizlik karsisinda ma’sikun vasiflar
icin as1gm vicdanmin Sehname’si Onerilir. O, canin siginagidir; sevgilinin biitlin
niteliklerine de orada karsilik bulunur.
Osman Nevres’in Revnak Mecmuasi’nda bulunan (Kaya, 2017: 725) “soziim” redifli
kasidesindeki iki beyitte sair, kendi soziinii Firdevsi’nin eserleriyle es tutarak sairligini
yiiceltir. Asagidaki beyitte sair, soziinli kendi ¢aginda manalarin ve siirin Sehndme’si
olarak tavsif eder:

Farz olunsa ger siihan ser-‘askeri bi-sekk benim

Kim bugiin Seh-name-i nazm u ma‘anidir séziim [Rev K. 2/65]

“Benim soziim, soziin komutani farz edilse stiphesizdir zira -0- bugiin manalarin

ve siirin Sehndame’sidir.”
Buna gore sair siirleriyle ve ortaya koydugu ince anlamlarla kendi ¢aginda bir nevi
Sehname sahibi olmustur. Bundan dolayr onun siiri sozlin komutanit farz edilse

sasilmamalidir.”®
2.3.2. Hakani-i Sirvani (6. 595/1199)

Fars edebiyatinin en kudretli sairlerinden biridir. 1126 yilinda dogmus, geng yasta 1yi
bir egitim almistir. Ozgiin ve kudretli bir muhayyile ve iist diizey bir zekdya sahip olan
sair, siirlerinde insani degerleri islemenin yani sira kendi ¢aginin ilimlerinden de
faydalanmustir. Islami ve Hristiyanlikla ilgili unsurlar1 bolca kullanmistir. Samimi bir
lirizme sahip mersiyeler yazmustir. Iran siirine 6zellikle bigimsel yenilikler getirmistir.
Heniiz hayatta iken buldugu sohret, 6liimiinden sonra da devam etmis; Mevlana ve
Fuz(li gibi biiylik sairleri etkilemistir. Siir yaninda mensur eserler de verdigi
bilinmektedir lakin mensur eserlerinin hemen hemen hicbiri giiniimiize ulasamamaistir.
Divan’t ve Iran edebiyatinin ilk manzum gezi yazisi olan “Tuhfetii’l-Irakeyn” adli

eserinin 6nsozil gliniimiize ulasmistir (Yazici, 1997).

0 Ayni kasidede gegen benzer temadaki diger beyit sudur: Rev. K. 2/47.
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Osman Nevres Divani’nda Hakani nin ismi “fuzala-y1 ‘asrdan Feyzi Efendi’nin” Osman
Nevres Divani’nin basimi dolayisiyla kaleme aldig1 “Tarth-i Feyzi” adli bir manzumede
geger:

Sezadir ger kelam-1 pak i nazm-1 tab-nakiygiin

Diyar-1 Kuds’de tahsinler etse rih-1 Hakani [T. F./7]

“Hakani’nin ruhu, temiz sozii ve parlak siiri icin Kudiis Diyari’nda ovgiiler etse

yarasir.”
Osman Nevres’in sairliginin oviildiigii beyitte Nevres’in temiz sézili ve parlak siiri i¢in
Hakani’nin Kudiis diyarindan o6vgiiler diizmesinin yarasacagi sdylenmistir. Beyitte
Hakani olarak anilan sairin, iranl sair “Hakéani-i Sirvani” olmas1 kuvvetle muhtemeldir.
Zira gelenekte memdih en meshir sahsiyetlerle karsilastirilarak oviiliir. Bir siir
medeniyetine mensup olup o medeniyetin en biiyiik sairlerinden biri olma mertebesine
erigsmig bir sairihin ruhu, Kudiis’te Nevres’i sairliginden dolay1 dviiyorsa bu sairimiz

icin biiyiik bir iftihar vesilesidir.
2.3.3. Hassan bin Sabit (6. 60/680[?])

Sairii’n-Nebi olarak anilan sahabedir. Dogum yeri Medine’dir. 562-563 yillarinda
dogdugu sdylenmekle birlikte bu konuda farkli bilgiler de mevcuttur. Islam’dan 6nce
Mekke’de diizenlenen Stku’l-Ukaz’da siir yarigmalarina katilmistir. 622 yilinda
Islamiyeti kabul ettiginde 60 yasinda idi. Hassin Miisliiman olduktan sonra
Peygamber’in yanindan ayrilmamis, siirlerini ona ithaf etmis, fahriyelerde Hz.
Muhammed’i éven bir sair olmakla kendini dvmiistiir. ilk Miisliimanlara Mekke’deki
Kureysliler tarafindan yoneltilen sozlii satagmalara ve hicivlere kars1t Hz. Muhammed’in
karsilik vermekle gorevlendirdigi kisiler arasinda en etkili isim Hassan b. Sabit’tir.
Cahiliye donemi geleneklerine ve sapkin inanglarma karsi etkili hicivler yazmustir.
Islamiyet’e siirleriyle hizmet eden Sabit, Peygamber’in de riza ve duasmi almistir.
Peygamber’in 6liimiiniin ardindan siirden uzaklasip miinzevi bir hayat yasayan Sabit’in
6liim tarihi kesin olmamakla birlikte 680 olarak kabul edilmektedir (Elmali, 1997).

Hassan bin Sabit, klasik Tiirk siirinde karakter 6zellikleri ve sairligiyle anilmis; pek cok
ozelligiyle ornek bir kisilik olarak gosterilmistir. Bu 6zelliklerinden en basta geleni
sairligi olmustur. Klasik sairler kendi siir sOyleme yeteneklerinden bahsederlerken

Sabit’i anmuglar, onun tarafindan begenilme arzularini dile getirmislerdir. Gelenek
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oldugu tizere bazi durumlarda ise kendilerini Sabit’ten {istiin, onu kendilerine bir rakip
olarak tavsif etmiglerdir. Yeri geldiginde kendilerini “devrin Hassan’1, “Hassan-1 San1”
veya “Hassan yaratilisli” olarak nitelemislerdir (Gider, 2020).
Osman Nevres Divani’nda Hassan b. Sabit’in ismi tek bir beyitte zikredilir. Gelenege
uygun olarak sair, siir sdyleme kudretini Hassan’in ismi iizerinden ifade etmistir:

Mir ‘Ati1f*dir zeban-1 tab‘1 Nevres bend eden

Yoksa tab‘im si‘ri Hassan’1 bile tanzir eder [G. 40/7]

“Nevres, yaradilisin dilini baglayan Mir ‘Anfdir. Yoksa yaradilisimin siiri

Hassdn1 bile tanzir edebilir.”
Beyitte Nevres siir bakimindan Hassan’a nazire yazacak kadar yetenekli bir yaratilisa
sahip oldugunu ama Mir ‘Atif adli bir sairin kendisinin dilini bagladigin1 bundan dolay1
yazamadigmni ifade ediyor. Mir ‘Atif olarak zikredilen kisi kesin olmamakla birlikte 18.
yiizy1ll Osmanl1 biirokrat ve sairlerinden Atif Mustafa Efendi’dir (Balgalmus, 1991: 59).
Beyitteki Ovgiiniin Hassan iizerinden dolayli olarak yoneltildigi kisi Mir ‘Atif'tir.
Nevres, kendisini Hassan’it tanzir edebilecek yani onun siirlerine konu ve {islup
bakiminda benzer siirler yazabilecek kudrette gostererek Hassan’a es tutmustur.
“Tanzir” kelimesindeki “z” harfi “0=” ile yazildiginda manas1 “tazelendirme,
tazelestirme” olmaktadir (Devellioglu, 2007: 1032). Beyit bu kelime ile de okunmaya

musaittir.
2.3.4. Hatem-i Ta’1 (6. 578 [?])

Unlii bir Arap sairidir. Islamiyet’ten once yasamistir. Asil adi Ibn-i Abdi’l-lah b.
Sa’d’dir. Tay kabilesinin reisi olan sair comert kisiligiyle meshur olmustur. Islamiyet
oncesinde ideallestirilen eli acik ve diiriist Arap tipi i¢in iyi bir &rnektir. Onun
comertligi Arap kiiltiirtindeki 6zl s6zlere konu olmustur (Tiliicti, 1997). Siirlerinden
hareketle comertlik, misafirperverlik, hosgorii, algakgoniilliilik gibi pek c¢ok yiiksek
degere Sahip bir kisilik oldugu anlasilir (Tekin, 2022).

Hatem, kisilik 6zellikleriyle Arap edebiyatinin yaninda Tiirk edebiyatinda da adindan
s6z ettirmistir. Klasik Tiirk siirinde comertlik baglaminda siklikla ele alinmis ve ismi
ozellikle kasidelerde bir yiiceltme vasitas: olarak kullanilmistir. Comertlik konusundaki
istiin vasfina ragmen Hatem, memdihtan daha asagi bir konumda gosterilerek

memdahun yiiceltilmesi saglanmistir (Tokel, 2016: 358; Sentiirk, 2022: 317-318).
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Osman Nevres Divani’nda Hatem’in iSmi yirmi {i¢ beyit ve {i¢ bentte anilmistir.
Nevres’in ¢esitli vesilelerle ismini en ¢ok andigi sahsiyetlerden biridir. Divan’da
Hatem’in ismi genellikle kasidelerde ge¢mekle birlikte gazel ve sarkilarda da anilmustir.
Nevres, gelenekten uzaklasmadan Hatem’in iSmini “comertlik, liituf, bereket, bolluk,
bagislama, kerem, el agiklig1” gibi kavramlar etrafinda c¢esitli telmih ve tesbihlerde
kullanmistir. Memdah ile Hatem’in comertlik baglaminda karsi karsiya getirildigi
asagidaki beyitte Hatem, memddhun comertligi karsisinda bir cimri olarak tavsif
edilmistir:

I“tiraf eyler idi buhline ‘6zriin dileyip

Bu sehavetle seni gormiis olayd: Hatem [K. 14/27]

“Hdtem, Seni bu el agikligiyla gérSeydi oziir dileyerek cimriligini itiraf ederdi.”
Buna gore comertligiyle atasozlerine konu olmus bir sahsiyet olarak Hatem, memdthun
el acikligini gorseydi Ozriinii isteyip cimri oldugunu itiraf etmek zorunda kalirdi.
Beyitteki tezatligi teskil eden “sahavet” ve “buhl” kelimeleri memdih ve Hatem
kisiliklerinde kars1 karsiya getirilmistir.
Memdih’un comertlik bahsinde Hatem ile karsilastirildigi bir diger beyitte ise sair,
memdihun comertligi karsisinda Hatem’in comertligini kalemin yazmaya utanacagini
soylemektedir:

Hicab eyler kalem tahrir-i ctd-1 Hatem-i Ta’i

O yerde kim nevalin feyz-bahs-1 ebr-i nisandir [K. 2/23]

“Talihinin nisan bulutu bereketini bahsettigi o yerde kalem Hdtem-i Td'’i'nin

comertligini yazmaya utanir.”
Buna gore memdiihun bagislayiciligi nisan bulutu gibi bereketlidir. Klasik Tiirk siirinde
nisan ay1 bolluk ve bereket sembollerinden biridir. Giiliin a¢tigt mevsim olmasi,
sevgilinin bu ayda gezip dolagsmaya baslamasi, isret meclisinin bu ayda kurulmasi,
sedefin inciye doniistiirecegi yagmur damlasini bu ayda yutmasi vb. sebeplerle nisan
pek cok mazmuna konu olmustur (Pala, 2007: 360). Nevres de memdihun comertligini
nisan bulutuna tesbih etmis ve bu derece comert olan birinin karsiSinda kalemin Hatem-i
Tal’yi “comert” diye yazmaktan ar edecegini SOylemistir. “Neval” kelimesi “bagis,
bahsis” anlamlarinda kullanilabildigi gibi “talih, kismet” anlamlarim1 da haizdir
(Devellioglu, 2007: 827). “Bahsis” anlam1 dogrultusunda beyti yeniden okudugumuzda

Ovgiiniin derecesi daha da artar: Memduhun “sadece bahsisi bile nisan bulutu bereketini
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bahsederken kalem, Hatem’in comertligini yazmaktan utanir.” “Neval” kelimesi “talih,
kismet” anlaminda okundugunda memdah, cOmertliginin yaninda talihiyle de
Hatem’den {istiin bir konumda olacaktir.
Hatem’in iSminin comertlik baglaminda anildig1 iki beyitte sair el anlamina gelen “kef”
kelimesini kullanir. Memdthun Hatem karsisinda “kef-i ihsaniyla” boy gosterdigi bir
beyit asagidadir:

Kef-i ihsanini ger gormiis ola idi kerem

Nisbeti olmaz idi Hatem ile ihsanin [K. 4/30]

“Comertlik Senin bagislama elini gérseydi bagislama ile Hdtem’in bir ilgiSi

olmazd:.”
“Comertlik” kavraminin kisilestirildigi beyte gore “comertlik”, memddhun bagislayici
elini gorseydi Hatem’in bagislama ile bir ilgisi olmazdr veya “bagislama Hatem’e ilgi
gostermezdi.” Benzer temadaki bir diger beyitte Hatem comertlik baglaminda
memdihun koélesi/hizmetgisi olarak tavsif edilmistir:

Kef-i derya-kef-i cid u keremin gorse idi

Cid ile sohretine nadim olurdu Hatem [K.13/24]

“Comertliginin ve kereminin denizkopiigii (miktarinca) oldugu elini géorseydi,

Hatem comertlikteki sohretine hizmetci olurdu.”
Buna gore Hatem memddhun elinin bollugunu gorseydi comertlikteki gohretinden
dolayr onun hizmetgisi olurdu. Beyitteki “derya-kef” terkibinin farkli anlamlarda
diistiniilmesi miimkiindiir. “keff” kelimesi “el” anlaminin yaninda tek “f” ile
yazildiginda “kopik” anlamimi da haizdir (Devellioglu, 2007: 501). Buna gore
memdahun elinin comertlik ve kerem bakimindan denizkopiigii kadar bol oldugu
diistintilebilir. Veya memdahun elinin deniz gibi “bereketli, bol, genis, agik” oldugu
sOylenebilir. Her haliikdrda bu farkli yorumlar memd@hun ¢ok eli agik bir kisi oldugu
anlaminda birlesecektir. ikinci musrai da yine farkli sekilde okumak miimkiindiir:
“Hatem memddhun elinin bollugunu goérseydi comertlik gosterip (cad ile) onun sohreti
i¢in hizmet ederdi.” veya “...comertlik konusundaki s6hreti nedeniyle onun hizmetgisi

olurdu.”"*

™ Osman Nevres Divan’mda Hatem-i Ta’nin isminin comertlik baglaminda anildig1 benzer temadaki
diger beyit ve bentler sunlardir: K. 5/3, K. 5/17, K. 5/19, K. 5/73, K. 6-11/4, K. 6-111/4, K. 6-VI1/1, K. 7/V,
K.12/18, K. 15/43, K. 17/39, Et. Tev. 17/8, G. 166/4, A. b. 27, E. G. 23/5, E. G. 30/2, E. G. 34/4, E. S.
1/1, E. S. 4/111, Rev. K. 1/4.
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2.3.5. Kemaleddin-i isfahani (6. 638/1240[?])

Fars kokenli iinlii bir sairdir. Babasi sair Cemalleddin-i Isfahani’dir. Biiyiik Selcuklu ve
Harezmsahlarin ge¢ dénem Kaside sairlerindendir. Ik okunusla anlasilamayan, anlam
derinligiyle dolu siirler yazdigi i¢in “Hallaku’l-Ma’ani” lakabiyla anilmustir. Siirlerinde
sosyal, siyasi ve dini hayati islemis; tasavvufi ve hikmetli soyleyislere yer vermistir
(Karaismailoglu, 2022).
Osman Nevres Divani’nda Kemaleddin-i Isfahani’den Abdiilaziz’in dvgiisiine dair olan
kasidede gegen tek bir beyitte “Hallak-1 Ma’ani” lakabiyla bahsedilir:

Sohret-i nazm-1 cihangirim unutdurmus idi

Halka Hallak-1 Ma‘ani’sini Isfahan’in [K. 4/54]

“Diinyayr  tutan gsiir gohretim halka ISfahdn’in  Halldk-1  Ma’ani’sini

unutturmustu.”
Nevres’in kendi siir SOyleme kabiliyetini 6vdiigli beyte gore sairin siir SOylemede biitiin
diinyaya yayilan sohreti halka Isfahan’in Hallak-1 Ma’ani’sini unutturmustur. Nevres,
“Anlamlar yaratan” lakabim1 hak edecek kadar usta ve meshur bir sairi kendisi

karsisinda kiigiilterek kendi sairligini yiiceltmistir.
2.3.6. Muhtesem-i Kasani (6. 996/1588)

16. yiizyillda yasamis bir Iran sairidir. K4san sehrinde dogmustur. Hz. Hiiseyin’in
sehadeti konusunda yazdigi mersiye ile meshur olmustur. Bu mersiyeden sonra
kendisine “sairlerin glinesi” tinvani verilmistir. Hakani-i Sirvani etkisinde kaleme aldig1
siitlerle cok basarili olmasi sebebiyle de “Ikinci Hikani” namiyla anilmustir (Kurtulus,
2020: 77-78).
Klasik Tiirk sairleri, yazdigi mersiye nedeniyle Kasani’yi usta bir sair olarak kabul
etmigler ve siir sOyleme kabiliyetlerini yiiceltmek amaciyla kendilerini onunla
kiyaslamiglardir (Kilig, 2021: 457). Osman Nevres Kasani’nin ismini bir beyitte s6z
konusu mersiyeye telmihen anmistir:

Tig-1 hamemle sipihrin cigerin pareleyip

Ben de icra edeyim ka’ide-yi Muhtesem’i [Mer. 2-1/2]

“Kalemimin kiliciyla felegin cigerini parcalayp ben de Muhtesem’in yolundan

gideyim.”
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Buna gore sair, Muhtesem Kasani’nin {inlii mersiyesine dykiinerek onun izinden gitme
istegini dile getirmis ve tipki biiylik sair gibi kaleminin kiliciyla felegin cigerini
parcalayacagini soylemistir. Felegin cigerinin parcalanmasindan kasit, sairin kaleminin
kiliciyla anlatacaklarinin ¢ok acikli seyler olmasidir. Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki
sehadetinin sairin kaleminden anlatimiyla herkesin talihinin tersine isleyen, kimsenin
gbzlinilin yasina bakmayan felegin bile tiziintiiden cigeri parcalanacaktir (miibalaga).

Sair beyitte Mersiye’yi yazarken Kasani’den ilham aldigini agikga belirtmektedir. Lakin
Mersiye, ikinci bendin besinci beyti hari¢ bizzat sair tarafindan kaleme alinmistir (Kaya,

2017: 109)
2.3.7. Nef*i (6. 1044/1635)

Kasideleriyle tinli XVII. Yiizyill Tirk sairidir. Klasik Tiirk edebiyatinin en biiyiik
kaside ve fahriye sairi olarak kabul edilir. Gergek ismi Omer’dir. ilk mahlasi “Darri
(zarara dahil olan)”dir. Gelibolulu Ali’nin tavsiyesi iizerine “faydaya dahil olan”
anlaminda Nef’1 mahlasinm almustir. Iyi bir aile ve medrese egitiminden ge¢mistir. 1.
Ahmed déneminde Istanbul’a gelmis kisa siirede sohrete kavusmustur. Devrini gordiigii
padisahlara ve pek ¢ok devlet adamina Son derece giizel kasideler nazmetmistir. Cesitli
devlet gorevlerinde bulunan sairin en iinlii oldugu déonem IV. Murat’in tahtta oldugu
yillardir. IV. Murat tarafindan begenilen sair yine onun emriyle idam ettirilmis ve cesedi
denize atilmigtir. idamina gerekge olarak Bayram Paga’ya yazdigi bir hicviye gosterilir.
Ovgiide de yergide de asiriya kactigi, daha once kullanilmamis hayallerle dolu
kasideleri, iistiin sairlik yetenegi ve kusursuz iislubunun birer 6rnegi olarak durmaktadir.
Sairin Tiirk¢e ve Farsca olmak iizere iki ayri divam1 ve Siham-1 Kaza adli bir hiciv
mecmuasi bulunmaktadir (Sentiirk, 2011: 454).

Nef’i, Osman Nevres’in etkilendigi sairlerden biridir. Divan’da, Nef’’nin *“S6ziim”
redifli kasidesinden esinlenilerek yazilmis ayni redifli bir kaside ve Nef’1’nin soyleyisini
andiran birgok beyit bulunur (Kaya, 2017: 122-124). Nevres, Nef’1’yi biri bir kasidede
digeri Arz-1 Hal’de olmak iizere iki beyitte ismiyle zikretmistir. Iki beyitte de sair kendi
sairlik  yetenegini yiiceltmek amaciyla Nef'’yi anmigs ve kendini onunla
karsilastirmistir. Bagdat Valisi Mehmet Necib Pasa’nin dvgiisiine dair kasideden alinan
asagidaki beyitte sair, Nef’inin “T0ti-1 micize-gliyem ne desem laf degil.” misraina

gondermede bulunarak kendi sairligi ile Nef’i’nin sairligini kars1 karstya getirmistir:
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Tti-1 tab‘im eger zemzemeye etse siird’

Biilbiil-i natika-i Nef’1’yi eyler ebkem [K. 13/55]

“Mizacimin papagani ezgili nameye baslasa Nef’i’nin konusan biilbiiliinii dilSiz

eder.”
Buna gore Nevres’in mizacimin papagant ezgili s6z soylemeye baslarsa Nef’inin
konusan biilbiiliinii susturacaktir. Nevres, etkilendigi tinlii sairin siir yetenegini konusan
biilbiil olarak tavsif ederek 6vmiis olsa da kendi sairligini bu konusan biilbiilii susturan
bir papagana tesbih ederek daha istiin bir Seviyede konumlandirmistir. Hemen her
kiiltirde, insan gibi konusma ozelligiyle yer bulan papagan; ozellikle klasik Tiirk
edebiyatinda latif hikayeler anlatan, nasihat eden, bir sair gibi anlamli s6zler sdyleme
kabiliyetine sahip bir kisilik olarak goériilmistiir (Giiler, 2014: 62). Nevres, bu tarz
yeteneklere sahip bir kusu biilbiilden daha iistiin gormiis ve kendisini ona benzetmistir.
Nef’1’nin isminin bu kez Sa’di ve Fehim gibi sairlerle birlikte zikredildigi diger beyitte
Nevres, kisisel hayatindaki problemlerini de isin i¢ine katarak neseden mahrum olmasi
dolayisiyla Nef’i, Sa’di ve Fehim gibi sairlerin vahiy Sanacagi siirler yazamadigin
soylemektedir:

Nes’e yok yoksa eger nes’e bulup si‘r desem

So6ziimii vahy sanir Sa’di vii Nef’1 vii Fehim [A. b. 73]

“Nese bulup Sa’di, Nef’i ve Fehim’in vahiy Sanacaklar: siir demezSem nese

yok.”
Sair; Sa’di, Nef’1 ve Fehim gibi ii¢ tinlii sairin vahiy Sanacaklar1 bir siiri soyleyebilecek
kudrete sahip oldugunu ima ederek dolayli da olsa kendi sairligini 6vmiistiir. Ne ki
hayatta karsilastigi Sikintilar ondan siir yazdiracak neseyi alip gotiirdiigiinden boyle

siirler yazamamaktadir.
2.3.8. Nizami-i Gencevi (6. 611/1214[7])

[ran edebiyatinin biiyiik sairlerinden biridir. Hamse geleneginin baslaticis1 oldugu kabul
edilir. Yasami hakkindaki malumat kisith ve belirsizdir. 12. yiizyilin ortasinda diinyaya
geldigi kabul edilir. Tyi bir egitim almistir. Zamanin pek c¢ok ilmine vakif bircok dil
bilen bir kisiliktir. Firdevsi’nin baslattigi epik siir gelenegini kusursuzlastirmis ve
mesnevinin iistadi olarak kabul edilmistir (Kanar, 2007: 183-184).

Gencevi, klasik Tiirk siirinde daha ¢ok hamse sairi olmasi 6zelligiyle anilmistir. Bunun
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yaninda klasik sairler tarafindan diistat bir sair olarak algilanmis ve siir sOyleme
kudretinin yiiceltilmesi baglaminda bir karsilastirma vasitasi olarak anilmistir (Aydin,
2022: 255-263).
Osman Nevres Divani’nda Nizami-i Gencevi’nin ismi sairin Revnak Mecmuasi’nda
yayimlanan (Kaya, 2017: 725) bir kasidesinin iki beytinde anilmistir. Her iki beyitte de
sair klasik gelenege benzer sekilde kendisini sairlik kudreti baglaminda Nizami ile
karsilastirmistir:

Her ne yazsam nazm olur hem her ne sdylersem nizam

Ben Nizami’yim Nizdm1 hem-zebanidir s6ziim [Rev. K. 2/9]

“Yazdigim her sey siir, soyledigim her sey diizenli olur. Ben Nizami'yim

(diizenliyim), benim soziim Nizami ile ayni dildendir.”
Buna gore sair hem yazarken hem de konusurken siir sdylemektedir. Beyitteki lisluptan
sairin bunun i¢in ugrasmadigi, dogallik ve rahatlikla nazim halinde s6z sdyleyebildigi
anlasilmaktadir. Buna ek olarak sair sahip oldugu bu iistiin yetenek baglaminda biiyiik
Iran sairi Nizami ile kendisini karsilastirmakta ve onunla aym seviyede oldugunu ifade
etmektedir. Ayn1 kokten tiireyen “Nazm”, “nizam” ve “Nizami” sozciikleri ile istikak
yapilmistir.
Nizdmi’nin isminin gegtigi diger beyitte sair, Nizdmi ile benzerligini tekrar ifade
etmistir:

Bir boliik nazm avcistyla bifi gofiiil eyler sikar

Stik-1 ma‘nada Nizdmi tev’emanidir soziim [Rev. K. 2/63]

“Bir boliik siir avcisiyla bin gonlii avlayan séziim, anlam pazarinda Nizdmi'ye

estir.”
Buna gore sair bir boliik yani az sayida siir avcisiyla binlerce gonlii avlayabilmektedir.
O anlam carsisinda Nizami ile es konumdadir. Bir boliik ile binlerce goniil avlamaktan
kasit az sozle ¢ok ve derin manalar ifade etmektir. Anlam carsis1 terkibiyle ise sairler
alemi kastedilmistir diyebiliriz. Birbiriyle derin anlamli sozler sdyleme konusunda
yarisan pek cok sairin bulundugu bir “pazar” s6z konusudur. Bu pazarda “manalar”
goriicliye ¢ikmakta ve bunlara paha bigilmektedir. Sairimiz ise bu pazarda Nizami ile

birlikte basi ¢eken sairlerdendir. Tev’eman kelimesi “ikizler” anlaminin yaninda bir

yazi stilinin de ismidir (Devellioglu, 2007: 1101). Beyit ikinci anlamiyla okunmaya da
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musaittir. Bu durumda sair, Nizdmi ile ayn1 yazi stiline sahip oldugunu belirtmis olur.

Bu anlama odaklanildiginda “yazi stili”ndan kasit “tislup” olur.
2.3.9. Sa’di (6. 691/1292)

Unlii bir iran sairidir. 1213 (veya 1218) yilinda Siraz’da dogmustur. Biiyiik bir sair
olmasina ragmen hayat: ile ilgili bilgiler eksiktir. Ik egitimini Siraz’da aldiktan sonra
Bagdat’a gidip egitimine Nizamiye Medresesi'nde devam etmistir. Bagdat’taki
egitiminin ardindan $iraz’a doniip yasamini irsdd ve kamusal hizmete adamistir. 1292
tarihinde 6lmiistiir. Gerek siirleri gerekse mensur eserleri akiciliklariyla 6n plana ¢ikar.
Ayrica sehl-i miimteni de tislubunun en 6nemli 6zelliklerindendir. Yasadigi déonemde
gazeli ayr1 bir nazim tiirli olarak kusursuzlastirmistir. Etkisi Fars edebiyatinin sinirlarin
asmis Tirk ve Bati diinyasinda da bilinen bir sair olmustur. En bilinen eserleri Bostan
ve Giilistan’dir (Cigekler, 2008).

Osman Nevres Divani’nda Sa’di’nin ismi miistakil olarak gegmemekle birlikte kendisi
gibi sair olan Nef’i ve Fehim-i Kadim’in isimleriyle birlikte zikredilmektedir: [A. b.
73]"

2.3.10. Sahbén el-Viili (6. ?)

Cahiliye devrinde dogmus, sonradan Miisliman olmus muhadram bir Arap sairidir.
Belagati ve etkili konusmasiyla hem cahiliye hem de Islimiyet déneminde darb-1
mesellere konu olacak derecede meshiir olmustur. Muaviye’nin iktidar oldugu dénemde
onun takdirini kazanmstir. “Hatibii’l-Arab” lakabiyla da bilinirdi (Durmus ve Oz,
2008).
Osman Nevres Divani’nda Sahban’in ismi iki ayri kasidedeki iki beyitte gecer. Iki
beytin de konusu Nevres’in sairlikteki tstiinliglidiir. Abdiilaziz Han’in 6vgiisiine dair
kasideden alinan asagidaki beyitte sair, kendi séziiniin Sahban’in eserlerini mahvettigini
ifade etmistir:

Kulun ol sa‘ir-i nev-nazm u kiithen-danis idim

K’eylemisdi sithanim mahv eserin Sahban’in [K. 4/49]

“Siiri yeni, bilgisi eski o sair kulun idim ki soziim Sahbdn’in eserini

2

mahvetmisti.

72 Beyit ve agiklamasi i¢in bkz. “Nef’1”
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Buna gore Nevres, memdihun yeni bir siir tarzina ve eski bilgiye sahip sair kuludur.
Onun s6zii Sahban’in eserini yok mertebesine indirmistir. Siir bakimindan yenilik¢ilikle
Oviinen sair, sahip oldugu bilgi bakimindan da tecriibeli oldugunu vurgulamis; kendisini
eski ve linlii bir sair olan Sahban ile karsilastirmistir. Sahban’in sozii artik eskide
kalmus, sair ise yeni bir siir ortaya ¢ikarmistir. Siirdeki bu yenilik bilgideki kadimlikle

sairin sahsinda birlestirilmistir.”3
2.4. Filozoflar ve Hiikema
2.4.1. Aristoteles (6. 322)

Platon ile birlikte felsefe tarihinin en biiyik iki filozofundan biridir. Milattan 6nce 384
yilinda Iyonya bélgesindeki Stageira’da dogmustur. 17 yasinda Atina’ya gelmis ve
Platon’un Akademiya’sina girmistir. Platon’un 6liimiine kadar bu egitim kurumunda
Ogrenci ve 6gretmen olarak yaklasik yirmi yil bulunmustur. Ardindan Atina’y1 terk edip
once Canakkale’de ardindan Lesbos adasinda tiger yil kalmistir. Bu yillarda politika ve
biyoloji alanlarinda ¢aligmalar gergeklestirmistir. Milattan dnce 343 yilinda Makedonya
krali II. Philip tarafindan davet edilmis ve kralm oglu Biiyiik iskender’in egitimiyle
mesgul olmustur. II. Philip’in 6limiiniin ardindan Atina’ya donen Aristoteles burada
kendi okulu olan “Lise”yi kurmustur. iskender’in 6liimiiyle birlikte Atina’da ortaya
cikan giivensiz politik ortam yiiziinden Atina’dan ayrilmis ve Khalkis’e gitmistir.
Burada 322 yilinda 6lmiistiir. Diisiince tarihinin gordiigii en biiyiik zekalardan biri
olarak kabul edilen Aristoteles; basta felsefe, mantik ve doga bilimleri olmak iizere
hemen her alanda eser vermis, bilimlerin Siniflandirmasint yapip bagimsiz bilimler
kavramini ortaya atarak giinimiizdeki pek ¢ok bilim dalinin temellerini atmistir. Bati
diinyasinin “Filozof”, Islam diinyasinin ise “Muallim-i Evvel” olarak andig1 Aristoteles;
gerek Orta Cag Hristiyan diisiincesini gerekse islam diisiincesini derinden etkilemis,
etkisi yillarca devam etmistir. (Arslan, 2007: 3-20).

Klasik Tiirk siirinde Aristoteles, ismi en ¢ok zikredilen Yunan filozoflarindan biridir.
Hayat1 ve felsefesi, akil ve hikmet timsali olmasi, Platon’un 6grencisi, Iskender’in
dgretmeni olmasi gibi dzellikleriyle Klasik siirde yer bulmustur. Ozellikle memdthun

akil, hikmet vb. nitelikler bakimindan yiiceltilmesi ve sevgilinin giizellik unsurlarinin

73 Sahban’mn ismi diger beyitte yine bir sair olan Kus b. Sa’ide ile birlikte anilmistir: K. 2/29. (bkz. “Kus
b. Saide”)
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betimlenmesi baglamlarinda ¢esitli tesbih, telmih ve mazmunlara konu edilmistir
(Sentiirk, 2016: 348; Yekbas, 2010: 286-287).
Osman Nevres Divani’nda Aristoteles, “Aristi” seklinde ii¢ beyitte zikredilmistir.
Divan’da Aristoteles’in iSminin gectigi iki beyit Arz-1 Hal’de bulunmakta ve bu
beyitlerde filozof, Eflatun ve Iskender ile birlikte anilmaktadir. Aristoteles’in isminin
miistakil olarak zikredildigi diger beyit Eser-i Nadir’de yer alan bir gazelde
gecmektedir. Arz-1 Hal’in asagiya alinan yedinci beytinde sair, Yasuf Kamil Pasa’y1
Aristoteles ve Eflatun ile Kkarsilastirip onlardan daha stiin - konumlandirarak
yiiceltmistir:

Seni gorse okumaz hame Aristd’yu debir

Hikmetin bilse demez “akl-1 Felatiin’a hakim [A. b. 7]

“Kalem seni gorse Aristo’ya danisman demez. Bilgini bilse Efldatin 'un aklina

her seyi bilen demez.”
Buna gore kalem memdihu goriince bir daha Aristo’ya danigsman demeyecek,
memdihun bilgisSini goriince de Eflatun’un aklini hakim olarak anmaktan vazgececektir.
Beyitte Aristoteles “debir” kelimesiyle tavsif edilmistir. Kelime “katip” anlaminin
yaninda “mistesar” anlamini da haizdir (Devellioglu, 2007: 170). Beytin giliniimiiz
Tiirkgesine cevirisinde “kendisine akil danisilan” manasindan (Devellioglu, 2007: 751)
dolayr “miistesar” anlam1 uygun goriilmiis ve kelime “danisman” olarak c¢evrilmistir.
Felsefe ve bilim tarihinde hemen her alanda ilk bilginin Aristoteles tarafindan ortaya

ALY

konmus olmasindan dolayi sair de onu “debir” vasfiyla anmistir. Lakin “her seyi bilen”
akliyla Eflatun’un bile kendisinden daha bilgisiz oldugu memduh karsisinda Aristoteles,
artik bu vasfin1 koruyamayacaktir. Beyitte “kalem” kelimesSinin kullanilmis olmasindan
dolay1 “debir” kelimesinin “katip” anlamina da isaret edilmis olmasi muhtemeldir.
Yine Arz-1 Hal’de gecen diger beyitte ise Avristoteles bu kez Iskender ile birlikte
anilmistir:

‘Aleme “asr-1 Sikender’de geleydin sen eger

Seni elbette Aristd’ya ederdi takdim [A. b. 25]

“Aleme Iskender’in zamaninda gelseydin eger, seni elbette Aristo’ya takdim

ederdi.”
Buna gore memdsh Iskender zamaninda diinyaya gelmis olsaydi, bizzat Iskender

tarafindan Aristo’ya takdim edilirdi. iki inlii isim arasindaki 6gretmen-6grenci iligkisine

120



telmih yapilmustir. iskender gibi efsanevi bir hiikiimdarin onunla bizzat iliski kurmas:
memddhun devlet adamligini, felsefe tarihinin en biiyiik filozoflarindan birine takdim
edilmesi ise diisiince adamligini yiiceltmektedir.
Aristoteles’in isminin miistakil olarak zikredildigi diger beyit, Sevgilinin giizellik
unsurlarinin konu edildigi bir gazel beytidir:

Esrarin1 gistinun Aristi’ya da agmam

Bu bahs-i tavili ne bilir muhtasariler [E. G. 17/4]

“Sagimin Swrlarimi Aristo’ya da agik etmem. Bu uzun konuyu ozetleyiciler ne

bilir?”
Buna gore sair, sevgilinin saginin Sirlarin1 Aristo’ya bile agmayacaktir. Zira bu kadar
uzun bir konuyu oOzetleyiciler bilemezler. Beyitte “uzun” anlamina gelen “tavil”
kelimesi hem sacin “fiziksel” uzunlugunu hem de Sag¢in Sirlar1 “konusunun” uzunlugunu
karsilayacak sekilde tevriyeli kullanilmistir. Klasik siirde sevgilinin  giizellik
unsurlarinin en basinda Sa¢ gelmektedir. Onun vasiflar1 saymakla bitmeyecek kadar
coktur. Aristoteles’in “muhtasari” olarak vasiflandirilmasimin sebebi hemen her bilim
dalinin temelini atmis ve o alanda ilk bilgileri vermis olmasindan dolay1 bu kelimeyle
tezat olusturmas: sebebiyle olmalidir. “Kisa, kisaltma” gibi anlamlara gelen
(Devellioglu, 2007: 674) kelime “6zetleyici” olarak ¢evrilmistir. Sair aslinda hemen her
konuda uzun uzun bilgi veren bir filozofu, sevgilinin saginin sirlar1 bahsi kargisinda
“mubhtasari” olarak anarak ma’siiku yiiceltmistir. Zira sa¢ bahsinin uzunlugu karsisinda,

ele aldig1 her konuyu uzun uzun agiklayan Aristo bile “6zetleyici” olarak kalir.
2.4.2. Eflatun (6. 347)

Unlii Ilk¢ag Yunan filozofudur. Milattan énce 427-347 yillar arasinda yasadig1 kabul
edilir. Asil isminin “kusursuz”, “inlii” anlamlarina gelen “Aristokles” oldugu ancak
omuzlart veya alninin fiziksel o6zellikleri nedeniyle kendisine “genis” manasinda
“Platon” lakabinin takildigi rivayet edilir. Atina’nin muteber bir ailesinde diinyaya
gelen Platon idealist felsefenin onciilerindendir. Genglik yillarinda siir ve tiyatroyla
ilgilenen Platon, Sokrates’in etkisiyle felsefeye yonelmis ve Sokrates felsefesinin
giniimiize kadar ulasmasini Saglamistir. Yasadigi donemin siyasi kaos ve toplumsal
¢okiintii atmosferinde ortaya c¢ikan sofistlerin goreceli felsefelerine karsi Devlet adli

diyalogu yazmistir. Devlet diyalogunda tasvir ettigi {itopik devletin basina gegecegine
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inandig1 filozof-krallar1 yetistirmek amaciyla, ileride Yunan ve Roma uygarliginin en
onemli disiinsel kurumu olacak olan felsefe-bilim okulu Akademiya’yr kurmustur. Bir
diger tinlii Yunan filozofu Aristoteles’in de hocasidir. Biitiin eserleri giiniimiize kadar
ulagmus, diistince tarihi tizerinde derin etkiler birakmistir (Arslan, 2006: 175-185).
Islam diinyasinda Eflatun adiyla bilinen Platon klasik Tiirk siirinde akil ve zeka timsali
olarak anilir (Onay, 2013: 150). Beyitlerde “re’y, akl, himmet, fiiniin, akil” gibi
kelimelerle tenasiip i¢inde zikredilmistir. Diyojen ile karistirilip kiip i¢inde yasamasi
ozelligiyle de siirlerde anilmistir. Klasik sairler ayrica tezat sanatina basvurarak
Eflatun’un ismini “deli, Divane, mecnlin™ gibi kelimelerle birlikte de kullanmiglardir
(Sentiirk, 2020: 28-30; Yekbas, 2010: 291-292).
Osman Nevres Divani’nda Platon on bir beyitte Felatun, iki beyitte Eflatun seklinde
olmak {izere on li¢ beyitte zikredilmistir. Divan’da Platon klasik siir gelenegi takip
edilmek suretiyle “akl, hikmet, endise, dana, mantik, sakird, ahmak, cahil, deli, hakim”
kelimeleriyle birlikte kullanilmistir. Bazi beyitlerde “Aristo, Iskender, Galen” gibi
isimlerle birlikte zikredilmistir. Nevres, Platon’u kasidelerde memdiihun yiiceltilmesi,
gazellerde ise askin gesitli hallerinin tasviri amaciyla anmigtir. Sam Defterdar Faik
Efendi’nin 6vgiisiine dair kasidede gecen asagidaki beyitte sair memdihu diislince
bakimindan Eflatun ile kiyaslamistir:

Bir nazar gorseydi hikmet-hane-i endiseni

‘Akl-1 Eflatan kalirdi hayretinden beste-dem [K. 17/33]

“Diigtincenin hikmet evini bir bakis gorseydi hayretinden Efldatun’un aklinin

nefesi tutulurdu.”
Beyitte memdthun diisiincesi bir “hikmet-hane”dir. Platon’un Akademiya’Sina bir
gondermede bulunan sair, diinyanin ilk tiniversitesini kuran kisinin bile memdhun
diistincesinin hikmet evi karsiSinda afallayacagini, aklinin tutulacagimi soylemis ve
memdahu yiiceltmistir. “beste-dem” kelimesi “nefesi tutulmus” manasindadir
(Devellioglu: 2007: 91). Beyitteki anlam cercevesine gore “tutulmak, afallamak, dona
kalmak” manalarin1 da haiz olabilir. Beyitte Platon’un ve memdshun akillar1 teshis
yoluyla karsilastirilan unsurlardir.
Bir kita-i kebirede gegen asagidaki beyitte ise Platon, bu kez memdihun kolesi
konumuna indirilerek memdiihun yiiceltilmesinde bir vasita olarak anilmustir:

Sensin ol daver-i dana vii Felatan-gaker
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Ki hired perveris-i feyzin ile kamil olur [El. M. 5/5]

“Sen o bilgili hiikiimdar ve kélesi Efldtin olansin ki akil, bereketinle beslenerek

olgunlasir.”
Buna gore memdih 6yle bilgili bir hiikiimdardir ki Platon onun koélesidir. “Akil”in
bizzat kendisi memdihun feyziyle olgunlasir.
Yine bir kita-i kebireden alinan asagidaki beyitte ise memdih Platon’a bu kez es
tutulmustur:

Degil hali beyan u mantikin asar-1 hikmetden

Felatiin-1 zamansin nes’e-i hikmetle malisin [El. M. 7/5]

“Soyleyisin ve mantigin hikmet alametlerinden yokSun degildir. Zamanin

Efldtin usun, bilgi nesesiyle dolusun.”
Beyitte memdiih, beyan ve mantik alanlarinda sahip oldugu hikmet ile kendi zamaninin
Platon’u konumundadir. “beyan, mantik, hikmet ve Eflatun” kelimeleri tenasiip
icindedir.
Bir gazelden alinan asagidaki beyitte iSe Platon’un bir filozof olarak agk “fenn”inden
anlamadig1 soylenmistir:

Israk u felsefeyle bilinmez rumaz-1 ‘ask

Ma‘zirdur bu fenne Felatin-1 his-yar [G. 64/3]

“Askin gizli sozleri israk ve felsefeyle bilinmez. Akilli Eflitin bu bilimden

oziirliidiir.”
Buna gore agkin remizlerinin israk ve felsefe ile bilinmesi miimkiin degildir. Akilli
Platon bile bu bilimden anlamaz. “Rumiiz” kelimesi “isaretler, manas1 gizli sozler”
anlamindadir (Devellioglu, 2007: 898). Askin gizli halleri “akli” icraatlar olan israk ve
felsefeyle bilinemeyen sadece 6znel yasantilarla kavranabilen durumlardir. Dolayisiyla
akliyla meshur olmus inlii filozof Platon bile bu gizli hallerin sirrina vakif
olamayacaktir. Beyitte kastedilen agk, elbette tasavvufi baglamda ildhi agktir. Beyitte
gecen “israk” kelimesi “herhangi bir vasitaya gerek kalmadan, bilginin ige dogmasi, i¢
aydinlanma, kesf ve manevi tecriibe (Kaya, 2001: 435)” olarak felsefeden farkli olsa da
yine bir “bilgi edinme” yordamidir. Dolayisiyla bilgiyle degil daha ¢ok “his”le alakali
olan “ask”n 6zge hallerine vakif olmada o da felsefe gibi ise yaramazdir.
Yine bir gazelden alinan agagidaki beyitte iSe Platon rindlik baglaminda zikredilmistir:

Gergi ahmak gibiyiz stiret-i zahirde velik
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Hikmet-amtiz-1 Felatan olur en cahilimiz [G. 103/5]

“Gergi goriiniiste akilsiz gibiyiz ama en cahilimiz hikmet ogreten Eflatin olur.”
Buna gore sair dis goriiniiste ahmak gibi goriinSeler de en cahillerinin bile hikmet hocasi
Platon gibi oldugunu soéyleyerek kendisinin de dahil oldugu rind-mesrep Kkisileri
yiiceltmistir.
“Delisi” redifli bir gazelde gecen asagidaki beyitte iSe sair i¢ine diistiigli koti durumu
“akilli-deli” tezad1 i¢cinde Platon’u da anarak betimlemistir:

Ben Felatin’u begenmez idim evvel lakin

Ediyor simdi bana hande cihanin delisi [G. 318/2]

“Ben onceden Eflatin’'u begenmezdim ama simdi dlemin delisi bana giiliiyor.”
Buna gore sair bir zamanlar Platon’u bile begenmeyen, akli basinda bir kisiyken simdi
alemin delilerinin bile kendisine giilerek baktig1 bir duruma diismiistir.
Arz-1 Hal’de gegen bir beyitte iSe Yasuf Kamil Pasa’nin sahip oldugu bilgi Platon’un
ismi ¢ergevesinde ilging bir tesbih ile yiiceltilmistir:

Cevher-i magz-1 Felatin’u midad eylediler

Saret-i hikmetin evraka edenler tersim [A. b. 31]

“-Senin- bilginin resmini kdgitlara c¢izenler, Efldtin’un beyninin cevherini

miirekkep yaptilar.”

Buna gére memddahun bilgisinin resmini gizenler miirekkep olarak Platon’un beyninin

cevherini kullanmislardir.”
2.4.3. Fahreddin RAazi (6. 606/1210)

Cesitli islami ilimlerdeki caligmalariyla tanimus bir islam alimidir. 1149 yilinda Rey
sehrinde diinyaya gelmistir. Arap kokenlidir. Ilk egitimini yine bir alim olan babasindan
gormiistiir. Daha sonraki yillarda farkli alimlerden kelam ve felsefe dersleri almustir.
[lmi bir gezgindir ve seyahatleriyle meshur olmustur. Dahiligi yaninda, etkili
hatipligiyle de ismini duyuran Fahreddin er-Razi, 12. yiizyilin en giiglii diisiintirlerinden
biri olarak kabul edilir. Islami ilimlerin yaninda Arapga, felsefe, mantik, astronomi, tip,
matematik gibi yasadigi devrin ilimlerinde yetkinlige ulagsmis ve bu alanlarda eser
vermistir. “Allame” lakabiyla da anilir (Yavuz, 1995).

Osman Nevres Divani’nda Fahreddin er-Razi’nin iSmi “Fahr-1 Razi” seklinde tek bir

7 Divan’da Platon’un isminin benzer temalar gergevesinde zikredildigi diger beyitler sunlardir: G. 116/3,
K. 9/17, G. 72/5, G. 306/7, A. b. 7, Rev. K. 2/55.
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beyitte gecer. Bir gazelde gecen beyitte Razi, sevgilinin giizellik unsurlar1 baglaminda
“alim” kisiligiyle anilmistir:

Fahr-i Razi ne bilir sirr-1 dakik-i dehenin

Ana bin mahfaza mefhaim-1 hayali ister [G. 97/2]

“Fahrettin Razi agzimin ince Swrrimi ne bilir? O -Sirra- bin koruyucu hayali

kavram gerekir.”
Buna gore Fahr-1 Razi biitiin allameligine ragmen Sevgilinin agzinin Sirria vakif
degildir. O sirra vakif olabilmek i¢in, Sirr1 muhafaza eden bin hayali kavrama asina
olmak gerekir. Klasik siirde Sevgilinin agzi dar ve kiigiiktiir, hatta yok gibidir. Bu
yokluktan kasit dudaklarin agzi ve i¢indeki miicevherleri saklamasidir. Kapali ve gizli
olmasi dolayisiyla agzin mahiyeti mechuldiir (Sentiirk, 2016: 135). Bu sir Fahr-1 Razi
gibi biiylik bir alimin bile bilemeyecegi “ince” bir Sirdir. Bu “incelik” ile agzin
kiigiikliigii de kastedilmistir. Ikinci beyitte “methiim-1 hayali” terkibindeki “hayali”
kelimesi de agzin “yok gibi” olmasina bir gondermedir. “Mahfaza” kelimesi hazineleri
koruyan tilsimlara bir gonderme yapar. A&z, icindeki dislerden dolayr dudaklar
tarafindan korunan bir hazinedir. Her hazine gibi agzin da agilmasi i¢in bazi koruyucu
sirlarin, tilsimli sézlerin vs. bilinmesi gerekir. Sevgilinin agz1 degil bir, bin koruyucu Sir
ile korunmaktadir ki bu sirlar da korudugu agiz gibi “hayali’dir, “yok gibi”dir. Herkes
tarafindan bilinemezler. Beyitte ustaca kurgulanmis bir “gizli hazine” mazmunu s6z

konusudur.
2.4.4. Farabi (6. 339/950)

Unlii bir Islam filozofudur. Farab sehrinde 870 yili civarinda dogmustur. Hayati
hakkindaki bilgiler tafSilatli olmamakla birlikte menkibelerle karistigindan yeterince
acik da degildir. Devrin 6nemli egitim ve kiiltiir merkezlerinden biri olan Farab’da iyi
bir tahsil gérmiistiir. Egitiminin ardindan bir siire kadilik yapmis daha sonra kendisini
ilmi ¢alismalara vermistir. Bu amagla memleketinden ayrilmig ve seyahat etmistir.
Akademik seyahati sirasinda donemin c¢esitli alimlerinden mantik ve felsefe egitimi
almistir. Islam felsefesini yontem, terminoloji ve sorunlar yéniinden bir temele
oturtmustur. En {inlii ¢aligmalarini mantik alaninda vermis, Aristo’nun “Organon” adli
mantik kiilliyat1 iizerinde ¢aligmis, bu kiilliyat1 biitiin ayrintisiyla yorumlamistir. Aristo

299

izerine yaptig1 calismalar dolayisiyla kendisine “Muallim-i Sani” lakabi verilmistir.
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Bunun diginda dilbilim, fizik, psikoloji, epistemoloji, etik, siyaset, din felsefesi ve
miizik alaninda pek ¢ok eser vermistir (Kaya, 1995). Tiirk miizik tarihinde sistemli bir
miizik felsefesi kitabi yazan ilk kisidir. Kendisinden oOnceki miizik bilginlerinin
gorlslerine kendi ¢alismalarini da ekleyerek saglam bir temel olusturmustur (Kolukirik,
2014: 30). Miizik alaninda yaptigi c¢alismalardan dolayr pek ¢ok miizik bilimci
tarafindan “Muallim-i Evvel” olarak anilmistir (Jebrini, 1995: 162).
Klasik Tiirk siirinde bilginligi, kanun adli enstrumanin mucidi olmasi, musikideki
tistatligi vb. 6zellikleriyle siirlerde anilmistir (Sentiirk, 2020 :339-340)
Osman Nevres Divani’nda Farabi’nin ismi tek bir gazel beytinde miisiki baglaminda
anilmistir:

Mutrib ¢ikarip evce yine nay sadasin

‘Arz eyledi ‘ussakina Farabi edasin [G. 240/1]

“Calgict ney sesini yine yiikSege ¢ikararak asiklarina Farabi tarzim sundu.”
Bir eglence meclisi tasvirinin yapildigi beyitte ¢algicinin ney Sesini yiikselterek
asiklarina Farabi edasimi gosterdigi soylenmistir. Miizik bilimi ile ilgili ¢calismalarinin
yaninda usta bir icraci olan Farabi’nin (Jebrini, 1995: 162) ussak makaminda bir ney
pestrevi vardir.”® Beyitte “dsiklar” anlaminda kullanilan “‘ussik™ kelimesiyle Farabi’ye

ait olan bu ney pesrevine de gonderme yapilmistir (tevriye).
2.4.5. Galen (6. 200[?])

Unlii Yunan tipgist ve filozofudur. Yunanca gercek ismi Galenos olmakla birlikte islam
kiiltiirlinde CéalinGs olarak anilir. 130 yilinda dogdugu tahmin edilmektedir. Bugiin
Bergama olarak anilan Pergamon’da diinyaya gelmistir. Pergamon, Smyrna, Corinthos
ve Iskenderiye gibi ¢agmin bilyiik sehirlerinde tip tahsilini yapmustir. Ardindan
Roma’da anatomi ¢alismalar1 yapmis ve Aristo’yu takip eden filozoflarla birlikte
bulunmustur. Tip ve felsefe alaninda egitimler vermis ve bir¢ok Kitap yazmistir. Dort
yiizden fazla eser yazdig: bilinse de bunlardan giiniimiize ancak yiiz kirki kalabilmistir.
Kitaplarinin ¢ogu bir yanginda yok olmustur. Hayat1 hakkinda bilinenler kisithidir. Islam
diinyasinda tip ve etik alaninda bir hayli etkili olmustur (Kutluer, 1993).

Klasik Tiirk siirinde CalinGs, hekimlikteki mahareti veyahut aski hastaligini

tyilestirmedeki acizligi dolayisiyla anmilmistir. Sairler tarafindan yanlis bir kaniyla hekim

75 http://www.sanatmuziginotalari.com/eser_detay.asp?esid=68399&esera=Pe%FErev (E.T. 29/03/2023)
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oldugu sanilan Aristo ve Eflatun’la birlikte de zikredilmistir (Sentiirk, 2017: 334-335;
Yekbas, 2010: 290-291).
Osman Nevres Divani’nda CalinGs, gelenege paralel olarak bir hekim sifatiyla
anilmistir. CalinGis’un ismi bir gazelin tek bir beytinde Eflatun ile birlikte zikredilmistir:

Diyar-1 bekr’de bir derde miibtela oldum

Ki ¢aresin ne Felatan bilir ne Calinds [G. 116/3]

“Diyarbakir’da bir derde kapildim ki ¢areSini ne Efldtun ne Cdlinis bilir.”
Buna gore sair Diyarbakir’da ¢aresini Eflatun’un da Calin(s’un da bilemeyecegi bir
derde tutulmustur. Sairin Bagdat Valisi Nadir Pasa’nin gorevinden azledilip
Diyarbakir’a tayin edilmesiyle onunla birlikte Diyarbakir’a gittigi bilinmektedir.
Nevres, Diyarbakir’da bir hayli sikinti ¢ekmis; burada bulunmaktan firsat buldukca
sikayet etmistir (Kaya, 2017: 92). Yukaridaki beyit, sairin Divani’nda 6zel yasamindaki
sikintilarindan sikayet ettigi beyitlerden biridir.

2.5. Diger Tarihi Kisilikler
2.5.1. Cengiz (6. 624/1227)

Mogol Imparatorlugu’nun kurucusudur. Asil ismi Temugin’dir. 1155 yilinda dogmustur.
Bir Mogol lideri olan Yesiigay Bahadir’in ogludur. Babasinin dlimiiyle birlikte esir
alinmis, ailesi ile uzun yillar boyunca sikintili bir yasam stirmiistiir. Bu Siirecte ¢esitli
kabilelerle yaptigi miicadeleler sonucunda politik ve askeri deneyim elde etmistir. 1195
senesinde birgok Mogol kabilesinden biat almistir. Temugin zamanla bozkirdaki biitiin
liderlere boyun egdirip hikkmii altina almistir. 1206 yilinda toplanan bir kurultay
kendisine Cengiz tinvanini vermistir. Fiziksel ve psikolojik olarak son derece gii¢lii bir
sahis olan Cengiz, tarihteki en biyiik imparatorluklardan birini kurmustur. Harp
sahasindaki basarisinin arkasinda iyi bir orgiitgii olmasi, disipline énem vermesi, hizl
hareket etme kabiliyeti ve hedeflerine ulasmaktaki kararlig1 vardir. Acimasizligi ile iin
salmig bir hiikiimdar olan Cengiz Han, istila ettigi islam iilkelerinde bayindir bir yer
birakmamis, kiiltiir ve medeniyet merkezlerini talan ettirmistir (Kafali, 1993).

Klasik Tiirk siirindeki menfi karakterlerden biri olan Cengiz, siirlerde zalimliginin
yaninda ordusunun genisligi ve askerlerinin kalabalikligi ile birlikte anilmistir.
Sevgilinin giizelligi ve asiga karsi tavri baglamimda Cengiz Han’in ismi zikredilmis,

sevgili ile benzerlikleri vurgulanmistir (Kardas, 2019: 1262-1263).
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Osman Nevres Divani’nda Cengiz ismi tek bir beyitte gecer. Bir gazelde gegen
asagidaki beyitte sair, gelenekle uygun bir sekilde sevgilinin bazi giizellik unsurlarin
Cengiz’e gébnderme yaparak betimlemistir:

Gormek istersen nisan ger fitne-i Cengiz’den

Ol siyeh miijgani1 ol gist kemendi gel de gor [G. 74/3]

“Eger Cengiz’in belasindan bir alamet gormek istersen gel de o Siyah kirpigi o

sag¢[in] kemendini gor.”
Buna gore sair Cengiz’in fitnesinden bir alamet gdrmek isteyenin sevgilinin siyah
kirpigini ve Saginin kemendini gormesini salik verir. Klasik siirde sevgilinin kirpikleri
yaralayict 6zelliklere sahip bir silah olarak, yerine gore ok, kili¢ veya hanger gibi
diistiniilmiistir. Bu silahlarla sevgili asigin1 yaralar hatta 6ldiiriir (Pala, 2007: 277).
Sevgilinin Sldiiriicii silahlarindan bir digeri ise kemende benzeyen siyah sacidir. Bu
kementle sevgilinin asiklar1 yakalayan bir avcr oldugu tahayyiil edilmistir (Pala, 2007:
266). Sair de gelenckten sagmayarak sevgiliyi bu silahlara sahip olmasi bakimindan
Cengiz’le bir tutmustur. O da en az Cengiz kadar yagmaci, kan dokiicii bir zalimdir.

Cengiz’i merak edenlerin sevgiliyi gérmeleri yeterlidir.
2.5.2. Hiilagi (6. 663/1265)

[lhanli Devleti’nin kurucusudur. Cengiz Han’in torunu Toluy Han’m ogludur. Bagdat’1
ele gecirip talan etmis, yiiz binlerce insan1 katletmistir. Abbasi Halifeligi’ni yikmasi
Islam diinyas: acisindan bir kirilma noktasi olmus ve bu olaydan sonra islam aleminde
gerileyis baslamistir. Hiikiimdarlig1 Siiresince yaptigi zuliim ve tahribatlarla bilinen
Hiilagh’nun Bagdat’ta talan ettigi kiitliphanelerdeki kitaplar1 Dicle’ye attirmasi sonucu
irmagin gilinlerce miirekkep renginde aktigi rivayet edilmistir (Yuvali, 1998).

Klasik Tiirk siirindeki kotii karakterlerden biri olan Hiilagh siirlerde yagma ve gapul
baglaminda zikredilmistir (Pala, 2007: 216).

Osman Nevres Divani’nda Hiilagd’nun ismi biri kasidede tigii gazellerde olmak iizere
dort beyitte zikredilmistir. Hiilagh beyitlerde tarihte anlatildig1 ve gelenekte ele alindigt
sekliyle anilir. Sevgilinin giizellik unsurlarinin betimlenmesinde Hiilagh bir tesbih ve
telmih unsuru olarak kullanilmistir. Abdiilaziz Han’in 6vgiisiine dair olan kasidede
gecen asagidaki beyitte sevgilinin saglarmin 6zellikleri Hiilagh Han’a telmihle

betimlenmistir:
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Zilf Tatarr’nin 1lgarini gorseydi eger

Tar-mar olur idi akli Hiillaga Han’1n [K. 4/13]

“-Onun- sa¢t Tatar’vmin dértnala kosusunu gorseydi eger, Hiilagi Han'in akl

karmakarisik olurdu.”
Beyte gore Hiilagh Han’in akli, sevgilinin Tatar’a benzeyen saglarinin dizginlerinden
bosanmig atiyla dortnala gidisi karsiSinda karmakarisik olurdu. “Tatar” ve “tar-mar”
kelimeleri Hiilagh ismiyle tenasiip i¢inde kullanilmistir. Tatar, klasik Tiirk edebiyatinda
“zalimlik” ve “gadr” baglaminda “gamze” ve “sa¢” ile birlikte kullanilan bir tabirdir
(Pala, 2007: 442). Aynm1 zamanda Hiilaghi Han’in Bagdat’1 ele gegirdigi Sirada emrindeki
ordu da Tatarlardan olusmaktaydi. Tatarlarin en 6nemli 6zelliklerinden biri de hizl
hareket etme kabiliyetine sahip olmalaridir. Bundan dolay1 “tatar” kelimesi ayni
zamanda “postac1” anlaminda da kullanilir (Atalay, 2017: 414). Beyitte sevgilinin sa¢1
gaddar olmasi ve riizgardaki perisan suretiyle ati iistiinde dortnala giden bir Tatar’a
tesbih edilmistir. Oyle ki Tatarlardan olusan bir ordusu oldugu halde Hiilagi nun akli,
sevgilinin sag¢inin dortnala giden bir Tatar’a benzeyen bu halini goriince “tar-mar”
olacaktir. “Karmakarisik, perisan” anlamlarinda kullanilan bir kelime olan “tar-méar”
(Devellioglu, 2007: 1034), hem Hiilagld’nun talanciligina bir telmihtir hem de sevgilinin
karmakarisik saglar1 karsisinda Hiildgii’nun aklinin diisecegi durumu betimleyen bir
kelime olarak kullanilmistir. Zalimligiyle bilinen bir hiikkiimdarin sevgilinin saglari
karsisinda aklinin perisan olmasi, bu Saglarin  Hiildgi’nun zulmiine rahmet
okutmasindan dolayidir.
Hiilagi Han’1n isminin Dicle ve Bagdat ile birlikte anildig1 asagidaki beyitte sair kendi
basina gelen bir olaya telmihte bulunmustur:

Hiilaga mu kesildi Dicle yohsa sed ¢ekip takdir

Kesildi mi rical-i gaybdan imdadin ey Bagdad [G. 34/5]

“Ey Bagdat, takdirin set ¢cekmesSiyle goriilmeyen insanlardan yardimin mi kesildi

yoksa Dicle Hiilagii mu kesildi?”
Bagdat, Nevres’in hayatinin en bunalimli yillarint gegirdigi bir yer olmustur. Buradaki
memuriyeti sirasinda sairin basina pek ¢ok talihsizlik gelmistir. Bu talihsizliklerden -
yukaridaki beytin de konuSunu olusturan- biri bag ve bahge islerinden haz eden sairin
“yalanci cennete benzettigi” bahgesini sel gotiirmesidir (Kaya, 2017: 209). Sair bu olayi

Hiilagh, Bagdat ve Dicle arasindaki iligkiye telmihte bulunarak ve bu kelimeleri tenasiip
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halinde kullanarak beyte konu etmistir. Buna gore sair Bagdat’1 kisilestirip Sorar: “Ey
Bagdat! Dicle Hiilagli’ya m1 dondii, yoksa takdir engelledi de bilinmeyen insanlardan
yardimim mu kesildi?”. Hiilagi’nun Bagdat’1 talan etmesi ile Dicle’nin tasarak Bagdat’
sel altinda birakmasi arasinda benzerlik kurulmustur.
Yine bir gazelden alinan asagidaki beyitte ise Hiilagi bu kez sevgilinin gamzesiyle
birlikte anilmistir:

Bilmem o mest-i naz1 Hiillaga mudur nedir

Kirdr gecirdi gamzesi ‘ussaki ser-te-ser [G. 39/5]

“O naz sarhosunu bilmiyorum Hiildgii mudur nedir? Yan bakisi asiklar bastan

basta kirdr gegirdi.”
Beyitte yan bakislar asiklar kirip geciren naz sarhosu Sevgilinin Hiilagh olup olmadigi
sorulmustur. Klasik siirde “gamze”nin tesbih edildigi unsurlardan biri kiligtir.
Sevgilinin yan bakisi hisimlidir ve asigin gonliinii yaralar. Sevgilinin gamzesi
dolayisiyla, inSanlar1 kiligtan gecirmesiyle {inlii Hiillagh’ya tesbih edildigi olur (Sentiirk,
2021: 52-58). Nevres de gelenege bagli kalarak sevgiliyi asiklart kirip geciren

gamzesinden dolay1 Hiilag(i’ya benzetmistir.’®
2.5.3. Sinimmaér (6. ?)

[ran sah1 Behram icin insa edilen Havernak Sarayi’nin efsanevi mimaridir. Rivayete
gore Behram diinyaya geldiginde miineccimler; Iran’in Behram igin giivenli olmadigini,
cocugun baska bir yere gotiiriilmesi gerektigini belirtirler. Bunun iizerine Behram’in
babasi Yezdicerd, oglunu Arap meliki Kays b. Numan’in gézetimine verir. Numan
Behram i¢in dengi olmayan muhtesem bir Saray yaptirmak ister. Bu saray1 insa edecek
nitelikte bir mimari arasalar da hemen bulamazlar. Uzun arastirmalarin ardindan Bizans
icin yaptirdigt cesitli eserlerle meshur olmus bir mimar olan Sinimmar’t Sam’da
bulurlar. Kendisine esi manendi bulunamayacak kadar giizel bir saray insasi emri
verilen mimar bes yil i¢inde herkesin hayran oldugu Saray: bitirir. Melik Numan da
Sinimmar’1 takdir ve taltif eder. Sinimmar eger taltifte hakki verilseydi daha da giizelini
inga edebilecegini sdyler. Bu duruma sinirlenen Numan, Sinimmar’1 Sarayin tepesinden
asag1 attirip Oldirtir. Bu durum Araplar arasinda 1iyilige karsilik kotiiliikle

miikafatlandirilanlar i¢in kullanilan bir atasoziine kaynaklik eder. Sinimmar ile ilgili

6 Divan’da Hiildgi'nun “katl-i am, ¢esm, tig, hanger, gamze, ebru” kelimeleriyle birlikte zikredildigi
benzer temadaki bir diger beyit sudur: G. 71/5.
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farkli rivayetler de mevcuttur. Bir rivayete gére Sinimmar Yunan kokenliydi. Sarayi
Imru’l-kays, oglu Numan igin yaptirmisti. Insasi yirmi yil siirmiis olan Saraym
temelinde, oynatildiginda binanin yikimina Sebep olacak bir tagin oldugunu séyleyen
Sinimmar, bu bilgiyi bagskasina séylememesi i¢in veya buna benzer bir saray daha
yapmamasi i¢in oldiiriilmistiir (Tokel, 2016: 363).
Klasik Tiirk siirinde daha ¢ok yaptig1 essiz saray ve Karsilik olarak gordiigii haksizlik
sebebiyle anilmistir (Tokel, 2016: 364).
Osman Nevres Divani’nda Sinimmar, Abdiilaziz Han’in 6vgiisiine dair kasidedeki tek
bir beyitte “kasr” baglaminda zikredilir:

Rif*atin kasrini gorseydi Sinimmar senin

Kasr[1] bahsinde kustirun der idi Nu‘man’in [K. 4/25]

“Sinimmdr Senin yiiceliginin Sarayimi gérSeydi Nu’'mdmin Sarayr konusunda

kusurunu séylerdi.”
Buna goére Sinimmar, memdthun yiicelik sarayin1 gérseydi Numan’in Sarayinin kusurlu
oldugunu soylerdi. Beyitte Sinimmar, Saray1r yaptiran Lahmi hiikiimdart Numan ibn-i
Miinzir (Agirakg¢a, 1996) ile birlikte anilmigtir. Sinimmar’in saraymin memddhun
yiicelik sarayr karsisinda kusurlu oldugu soylenerek memdthun yiicelik konusundaki
essizligi pekistirilmistir. Sair “kusur” kelimesiyle Sinimmar’in daha giizel bir saray
yapabilecegini soylemesine veya oynatildiginda sarayin yikimina sebep olabilecek tasa
bir géndermede bulunmustur. Ayrica “kusur” ve “kasr” kelimeleri ayni kokten sibh-i

istikaktir.
2.6. Ismi Dogrudan Amlmayan Tarihi Kisilikler
2.6.1. Tbn-i Sina (6. 428/1037)

Biiyiik Islam filozofu ve tabibidir. 980 civarinda Buhara’da dogmustur. Heniiz
cocukken zekasinin keskinligiyle dikkat ¢ekmis, yine kiiglik yasta hifzin1 tamamlamis;
Islami ilimlerin yaninda dil ve edebiyat, matematik, geometri ve felsefe egitimi
gormiistiir. Felsefenin yaninda tip alaninda da geng yasta biiyiik bir {ine kavusmustur.
Psikoloji ve miizik alaninda da ¢aligmalar1 vardir. Tip ile ilgili eserleri dolayisiyla Bati
diinyasinda da taninmis ve “Avicenna” olarak anilmistir. Muhtelif konularda yiize yakin
eser kaleme almistir. En taninmis eserleri EI-Kanun fi’t-T1b ile Kitabii’s-Sifa’dir (Alper,
1999).
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Ibn-i Sina klasik Tiirk edebiyatinda bilgeligi ve hekimligi dolayisiyla siirlerde tesbihlere
konu edilmistir. Iki biiyiik eseri olan Kanun ve Sifa siirlerde bilgeligin ve hikmetin
ovgiisii dolayistyla tesbih unsuru olarak kullanilmistir. Gelenek oldugu iizere, ibn-i Sina
bir hekim olarak her derde care bulurken ask ve cehalet hastaligina derman
olamamasiyla da siirlerde zikredilir (Giileg, 2017).
Osman Nevres Divani’nda ibn-i Sind’nin ismi agikca zikredilmez. Bir gazelde gecen tek
bir beyitte Ibn-i Sina’nin “Kanin” ve “Sifa” adl1 eserlerine telmih yapilmustir:

Sigmaz kiitiib-i hikmete ahval-i mahabbet

Kantn-1 Sifa ¢are-i zahm-1 ciger etmez [G. 110/3]

“Sevginin halleri hikmet kitabina sigmaz. Sifa Kaniin'u cigerimin yaraSina ¢are

olmaz.”
Buna gore askin halleri hikmet kitaplarina sigmamakta, sifa kanunu da cigerin yarasina

A0

derman olamamaktadir. Beyitte “Kéantn-1 $ifa” tip bilimini karsilayan bir terkip olarak
kullanilmasmin yaninda uzak anlamiyla ibn-i Sind’nin en {inlii iki eserini de
karsilayacak sekilde tevriyeli kullanilmistir. Klasik bir tema olan “hekimlerin agk

derdine ¢are olamamas1” dolayli olarak Ibn-i Sina ismi cercevesinde islenmistir.
2.6.2. Mukanna’ el-Horasani (6. 161/778 [?])

Abbasiler doneminde yasamis, peygamber ve ildh oldugunu iddia etmis bir asidir.
Kaynaklarda Ata, Hakim, Hisdm b. Hakim ve Hasim b. Hakim isimleriyle de gegen el-
Horasani daha c¢ok, sasiligini gizlemek icin yiiziine orttiigii ortiiden dolayr “Ortiili”
anlaminda “Mukanna’” olarak s6hret bulmustur. (Oz, 2020: 124-125).

Sihir ve simya ile ugrastig1 da nakledilen Mukanna’in ad1, Mah-1 Nahgeb olarak bilinen
yapay bir ay ile de anilir. Mah-1 Kes, Mah-1 Mukanna’, Mah-1 Miizevvir ve Mah-1
Siyam adlariyla da gecen Mah-1 Nahseb, Mukanna’in Maveratinnehir’deki Nahseb sehri
yakininda bulunan Siyam Dagi’nin yamacindaki bir kuyudan ¢esitli kimyasal
bilesiklerle ve biiyli yordamiyla meydana getirdigini iddia ettigi yapay aydir. Bu ayin
altmis giin Siiresince gece vakti kuyudan ¢ikip dort fersahlik bir alan1 aydinlattigi rivayet
edilmistir. Edebi gelenekte Mah-1 Nahseb, kadim gelenekte ay ve gokyiizi
gbzlemlerinin kuyu iceriSinde yapilmas: gelenegine telmihen de kullanilir. (Celebioglu,

1991: 187; Koncu, 2013: 309).
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Osman Nevres Divani’'nda Mukanna’ el-Horasani’nin adi dogrudan gegmemekle
birlikte literatiirde kendi adi ile anilan mah-1 Nahseb’den, Bagdat Valisi Ali Riza
Pasa’nin 6viildigi kasidedeki bir beyitte bahsedilmistir:

Su‘le-i tigina hursidi miisabih edemem

Bir olur mu meh-i gerdin ile mah-1 Nahseb [K. 11/5]

“Glinesi kilicimin alevine benzetemem. Devreden ay ile Nahseb ayt -hig- bir olur

mu?”’
Buna gore sair memdihun kilicinin pariltisiyla Giines’i karst karsiya getirip ikisi
arasinda bir benzerlik kuramayacagini soyliiyor. Zira devreden Ay ile Nahseb ay1 bir
olamaz. Ciinkii devretme 6zelligi ile zikredilen ay karanlik geceleri aydinlatan heybetli
bir gok cismidir, Allah’in bir mahlikudur ve dogaldir. Insan elinden ¢ikma olan ve
pariltisi ¢ok da fazla olmayan sahte bir ay, ger¢ek ayin yaninda bir higtir. Leff @i nesr-i
miirettep ile ilk misrada zikredilen “su’le-yi tig”e denk diisen “meh-i gerdin”, “hursid”e
denk diisen ise “Mah-1 Nahseb”dir. DolayiSiyla Mah-1 Nahseb, Ay’in karsisinda ne

durumdaysa; Giines de memdiihun kilicinin pariltist yaninda ayni durumdadir, saire

gore bunlar birbirine tesbih etmek miimkiin degildir.
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3. BOLUM: EFSANEVI KiSILIKLER

3.1. Iran Kékenli Efsanevi Kisilikler
3.1.1. Barbed

fran sah1 Hiisrev’in iinlii sizendesidir. Klasik Tiirk edebiyatinda ut ¢alan, giizel sesiyle
biilbiile benzetilen bir galgr ustasi olarak siirlerde adi gegmistir (Sentiirk, 2017: 64-65).
Barbed’in ismi Osman Nevres Divani’nda iki beyitte gecer. Iki beyitte de miizik ve ses
baglaminda kendisine telmihte bulunulmustur. Bir gazelden alinan asagidaki beyitte
Barbed’in ismi, kendi sairligini 6ven Nevres’in karsiSinda kiigiiltiilerek bir yiiceltme
vasitasi olarak kullanilmustir:

Ol kadar sirin-zebanim kim hayat-1 nev bulur

Ger sarir-i hamemi gis etse rih-1 Barbed [G. 33/8]

“O kadar tatli dilliyim ki Barbed’in ruhu kalemimin cizirtsini duysa taze hayat

bulur.”
Buna gore sair o kadar tath dillidir ki degil yazdig: siirlerin kendisi, kaleminin o siirleri
yazarken ¢ikardig1 cizirt1 bile Barbed’in ruhunun canlanmasi igin yeterlidir. Barbed’in
ismi diger beyitte Nikisa ile birlikte yine miizik baglaminda anilmisir:

Ney Barbed oldu hem Nikisa

Mey hem Hizir oldu hem Mesiha [Peri ile Civan, b. 468]

“Ney hem Bérbed hem Nikisd oldu. Icki hem Hizir hem Mesih oldu.”

3.1.2. Behram

Sasaniyan hanedanma mensup bir Iran sahidir. Yaban esegi avlamay1 ¢ok sevdiginden
saha yaban esegi anlamindaki “gur” lakab1 verilmis ve Berhdm-1 Gur olarak iinlenmistir.
Doneminde inSanlarin zevk ve sefa i¢inde yasadigi rivayet edilen sahin hiikiim siirdiigii
yillarda, tebaasindan bir kisinin bile vefat etmedigi soylenir. Behram kelimesinin ismi
gecen sah disinda farkli anlamlari da mevcuttur. Greklerin Ares, Romalilarin Mars
dedigi Merih gezegenine de Behram ismi verilmistir (Sentiirk, 2017: 157-158; Tokel,
2016: 93). Ayrinca Giines yilinda her ayin yirminci giinii ile bu giiniin diizenleyicisi
melege Behram denilmistir (Pala, 2007: 62).

Klasik Tiirk siirinde bilhassa kasidelerde Behram ismi telmih, tesbih ve diger sanatlar

ile birlikte siklikla kullanilmigtir. Bunlarin disinda Behram mesnevilerde de islenmistir
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(Isik, 2013: 878). Klasik Tiirk edebiyatinda daha ¢ok adil ve cesur kisiligiyle anilmistir.
Kuyuya diiserek 6lmesi Kklasik Tiirk siirinde, mezar anlamina gelen “giir” kelimesiyle
birlikte zikredilmesine sebep olmustur. Biiyiik bir zenginlige sahip kahraman bir
hiikkiimdarin bir kuyuya diiserek Oliip gitmesSine sairler, gur kelimesinin mezar ve esek
anlamlartyla S6z oyunu yaparak telmihte bulunmuslar; alemin gegiciliginden s6z
ederlerken Behram’a atif yapmuglardir (Tokel, 2016: 94). Cellad-1 felek adi da verilen,
kizil kiyafetler i¢inde elinde kesik bas ve kilig¢ tutar halde tasvir edilen (And, 2008: 353)
savag tanrisSinin da isSmi olmasindan dolay1 savas ile ilgili olarak da anilmistir (Sentiirk,
2017: 157).
Osman Nevres Divani’nda iki beyitte gecen Behrim’dan kasit Merih gezegenidir. Iki
beyitte de memdihun yiiceltilmesi i¢cin bir ara¢ olarak ve Savas aletleriyle birlikte
anilmstir:

Tig-i Behram’1 sikest eyler eger higma gelip

Eylese rezm giinii seyf-i cihangirini sel [K. 12/26]

“Savas giinii ofkelenip diinyayr zapt eden kilicini SiywrSa Behram’mn kilicini

kirar.”
Beyte gore memdih savas zamaninda 6fkelenip de diinyalar1 fetheden kilicin1 kinindan
cikarsa Behram’in kilicim1 kirar. Merih gezegeni minyatiirlerde hep elinde kilig tutan bir
figiir olarak tasvir edildiginden, beyitte gecen Behram’dan kastedilenin Behram-1
Gur’dan ziyade Merih gezegeni oldugu anlasilmaktadir. Memdth karsisinda bir savas
ilahinin bile yenilecegi soylenmis oluyor.
Behram’in iSminin gectigi diger beyitte yine memdih karsiSinda aciz duruma diisen bir
Behram vardir. Yine bir kesici aletin siyrilmasi s6z konusudur lakin bu kez kinindan
cikan bir kili¢ degil hangerdir. Ve memdih 6yle yiice bir savase¢idir ki bu hangerle bile
Behram’in gogsiinii yarabilir. Behram yine karsimiza Merih gezegeni olarak ¢ikmis ve
bir hanger darbesiyle gogsii yarilarak memdiih karsiSinda yenilmistir:

Oyle bir merd-i zeber-dest ii sipeh-ara kim

Cak eder sine-i Behram’1 ¢ekerse hanger [K. 15/12]

“Oyle eli yiice ve asker siiSleyen bir adamdir ki hancer cekse Behram in

gogsiini yarar.”
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3.1.3. Bihzad

Mani gibi efsinelesmis bir ressamdir. Ozellikle 16. yiizyildan sonra klasik Tiirk siirinde
adi1 sik¢a zikredilmis ve siirlerde bir karsilagtirma vasitas: olarak kullanilmistir. Klasik
siirde  sevgilinin/memdihun  giizelligi  karsisinda  ressamlik  konusundaki
yeteneksizliginden, saskinligindan bahsedilir (Sentiirk, 2017: 159-169; Tokel, 2016:
95).
Osman Nevres Divani’nda Bihzad’in iSmi daha c¢ok gazellerde ve Peri ile Civan
mesnevisinde gegmektedir. Cogunlukla “naks, nigar, Shret” kelimeleriyle tenasiip
olusturacak sekilde kullanilmustir. Ismi ii¢ beyitte kendisi gibi efsanevi bir ressam olan
Mani ile birlikte anilmistir.
Bir gazelden alinan asagidaki beyitte Bagdat’in cografi yapiSindan kaynaklanan bir
tahayyiil s6z konusudur:

Su iizre sabit olmaz naks cari bir meseldir bu

Nigiin ab iizre naks etmis seni Bihzad’in ey Bagdad [G. 34/4]

“Su rizerinde resim sabit durmaz, bu bilinen bir meseldir. Ey Bagdat, Bihzad in

seni neden su iizerine resmetmis.”
Buna gore sair Bagdat sehrine seslenerek onu kisilestirmis ve kendisine, su tizerine
resim yapilamayacagi bilinen bir olguyken Bihzad’inin neden kendisini su iizerine naks
etmis oldugunu Sormustur. Beytin gectigi gazelin biitiin beyitlerinde “sel, su, irmak”
kavramlar1 etrafinda bir séylem olusturulmus ve Dicle Nehri Bagdat’a zulm eden bir
zalim gibi resmedilmistir. Bagdat’in Dicle Nehri etrafinda kurulmasi ve nehir
yataklarma yerlesim kurulmasmin sakincali olmasi gergeginden hareketle sair, beytin
anlam diinyasin1 olusturmustur. “su, cari, ab” kelimeleriyle bir “sel” baglami
kurulmustur. Sair beytin anlam derinliginde tipki Su iizerine yapilan resim gibi Dicle
kenarindaki Bagdat’m da silinip gitmesinden duydugu endiseyi dile getirmistir.
Bihzad’ in ¢ok yetenekli bir ressam olmasindan dolay1 Bagdat sehrinin giizelligi dolayl
olarak vurgulanmustir ama saire gore bu giizelligin gegiciligi mukadderdir.”’
Peri ile Civan mesnevisinden alinan asagidaki beyitte Bihzad yine ressamligiyla lakin
bu kez kiskanglik baglami i¢inde anilmistir. Buna gore Bihzad’in kaleminin eseri olan

29 ¢¢

resim, “periden dogmus” “put gibi giizel” olan Sevgilinin giizelligini kiskanir konumda

" Su iizerine yapilan resim ve gegicilik temasmin alemin gegiciligi baglaminda yukaridaki beyte benzer
bir sekilde ele alind1g1 bir diger beyit sudur: G. 183/7.
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hayal edilmis, boylece efsanevi bir ressamin iSmi masukun yiiceltilmesinde bir arag
olarak anilmistir:

Aytd1 ana k’ey biit-i peri-zad

Ey resk-i nigar-1 kilk-i Bihzad [Peri ile Civan, b. 345]

“Ona sayledi ki: “Ey periden dogmus put (gibi giizel olan sevgili), ey Bihzad in

kaleminin resminin kiskandigi!”’™
3.1.4. Cemsid

fran kokenli efsanevi kisiliklerden biri olan Cemsid, Iran sah1 Tehmiirs’un oglu (kimi
kaynaklara gore yegeni) ve Pisdadi siilalesinin dordiincii ve en biiytlik hiikiimdar1 olarak
700 yil hiikiim siirmiistiir. Sehndme’ye gore inSanlik tarihinde yiin egirme, ipek ve
pamuktan renkli kumas dokuma, gemi yapimi ve kullanimi, marangozIluk gibi alanlarda
pek cok ilki gergeklestirmis tistlin bir kisiliktir. Tip bilimini kurmus, demiri yumusatip
ilk kez islemis ve bunlardan savas geregleri yapmis, ok ve yayi icat etmis, en dnemlisi
sarabi imal etmistir. Madenleri ¢ikarip ilk defa isleyen Cemsid, kendine ¢esitli degerli
taglarla donanmig bir taht yaptirmis; bu tahta oturup halkin Sorunlarini dinlemistir. Bu
tahta oturdugu giin Nevriz olarak adlandirilmis ve her yil ayni giin kutlanmasi gelenek
halini almistir. Kuslara, cinlere, devlere boyun egdirmis ve onlar1 hizmetinde
kullanmistir (Y1ldirim, 2008: 204-208).

Cesitli 6zelliklerinden dolay1 pek ¢ok kiiltiirdeki efsanevi sahsiyetle karistirilabilen Cem
ile her zaman Iran efsinelerinde anlatilan iinlii hiikiimdar kastedilmeyebilir. (Tokel,
2016: 98-106) Burhan-1 Kati’nin “cem” maddesine gore Cem ismi farkli karsiliklara
sahip olabilir. Miitercim Asim bu kelimenin ilk olarak “sanli biiyiik padisah” anlaminda
kullanildigin1 kaydetmistir. Ona gore bu kelime mihiir ve riizgar ile zikredilirse
kastedilen Siileyman, sed ve ayna ile zikredilirse kastedilen iskender, mey ve kadeh ile
zikredilirse kastedilen Cemsid’dir.

Anadolu’dan Cin’e Dogu kiiltiirlerinde Sik rastlanan girift bir kisilik olan Cemsid, klasik
Tiirk siirinde mecaz ve telmih yoluyla pek ¢ok beyitte mazmun olarak kullanilmistir.
Dursun Ali Tokel, klasik Tirk edebiyatinda Cemsid’in farkli kullanim sekillerini
smiflandirmigtir. Buna gore Cemsid, Oviilen kisinin stiinliigi dile getirilirken bir

yiiceltme malzemesi olarak kullanilabilir. Ayrica eglence meclisleri, sarap ve kadeh ile

8 Masukun/memdaihun giizelli§inin Bihzad vesilesiyle anlatildig1 diger beyitler sunlardir: Tah. 1-11/4, 5;
G. 77/4; Peri ile Civan, b. 141,142, 271; T. F./3.
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ilgili mazmunlar olusturulurken “cam, cam-1 Cem” gibi ibarelerle birlikte yogun bir
sekilde kullanilmigtir. Bunlarla beraber diinyanin gegiciligi, hayatin faniligi konular
dile getirilirken de Cemsid’in 6limliliigiinden, diinyanin ona da kalmamasindan vs.
bahsedilmistir (Tokel, 2016: 106-110; Sentiirk, 2017: 385-386).
Osman Nevres Divani’nda da gelenekte karsimiza ¢ikan ozellikleriyle pek ¢ok beyitte
Cemsid’in ismi kullanilir. Divan’da ismi en ¢ok gegen efsanevi kisilik Cemsid’dir.
Onun ismi de en ¢ok sairin memdihunu yiiceltmek i¢in kaleme aldig1 beyitlerde geger.
Musul Valisi Bayraktarzade Mehmed Pasa’y1 6vdiigii kasideden alinan asagidaki beyitte
sair, memdthunu yiiceltmek amaciyla onu Cem’e benzetip kendi maiyetini onunkiyle
bir tutuyor:

Hazret-i asaf-1 Cem-kevkebe kim bezminde

Ziihre rakkas u felek saki vii mehdir sagar [K. 15/13]

“Ihtisami Cem gibi vezir hazretlerinin meclisinde Ziihre dansci, felek sdki,

kadeh de aydir.”
Beyitte gecen “Cem-kevkebe” terkibi “ihtisami Cem gibi olan” veya “bahti Cem gibi
olan” anlamindadir. “Kevkeb” kelimesinin “yildiz” anlamma gelmesi, beytin ikinci
misrainda iSmi gegen ve meclisteki kisiler olarak teshis edilen gok cisimleri ile tenasiip
olusturur. Buna gore Cem’in ihtisamina Sahip olan memdihun eglence meclisi oyle bir
meclistir ki burada Veniis dans etmekte, felek sarap dagitmaktadir. Bu meclisin kadehi
ise hilal formundaki sekli dolayisiyla aydir. Sair tarafindan agik agik séylenmez ama bu
thtisam aslinda Cem’de bile yoktur. Kadim astrolojideki gdk cisimlerinin insanlarin
karakterlerine etki ettigi inancin1 da géz oniine aldigimizda “kevkebe” kelimesi “baht”
anlami ile de okunabilir. Bu halde bu kelime Ziihre, felek ve meh kelimeleri ile thdm-1
tenasiibii olusturur.
Sairin Bagdat Valisi Mehmed Necib Pasa icin nazmettigi kasideden alinan asagidaki
beyitte de benzer bir tema s6z konusudur. Yine memdih’un maiyetinin Cem’inkiyle bir
tutulmasi s6z konusudur:

Ey hudavend-i cihan fahr-i miilik-1 etham

Asaf-1 Cem-hasem i daver-i hursid-himem [K. 13/42]

“Ey diinyanin efendisi en ulu iilkelerin éviincii, Cem maiyetli vezir ve giines

iradeli padigah.”
Sairin Sam Defterdar1 Fa’ik Efendi’yi ovdiigli kasideden alinan asagidaki beyitte ise
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bezm, ‘ays, cam, saki gibi Cem ile ilgili kelimelerle bir eglence meclisi atmosferi tasvir
edilmistir:

‘Ays i¢tin meclis kurup eylerse tab‘1 meyl-i cam

Hiirmet eyler meclise saki olur bezminde Cem [K. 17/19]

“Yemek i¢cin meclis Kurup yaradilisi kadehe yonelirse Cem onun meclisine saki

olup kendisine hiirmet eder.”
Buna gore yiyip igmek i¢in bir eglence ortami hazirlayan memdthun eli sarap kadehine
gitse Cem ona hiirmet edip mecliste kendisine sakilik yapacaktir.”
Bir gazelden alinan asagidaki beyitte iSe memdah bu kez meyhanenin piridir:

Hiirmet et 6p ayagin pir-i muganin Nevres

Na-halefdir komayan mug-begeyi Cem yerine [G. 265/5]

“Nevres, meyhanenin pirine hiirmet edip ayagini op, meyhane ¢iragini Cem

yerine koymayan soysuzdur.”
Klasik Tiirk siirinde meyhanenin en 6nemli kisisi olan pir-i mugan gérmiis gegirmis,
deneyimli ve bilge bir kisilik olarak tasvir edilir. Ona her zaman hiirmet edilmeli,
nasihatleri kulak ardi edilmemelidir. Mug-bece ise ona yardimci olan kisi olarak gecer
(Pala, 2007: 372). Sair de bu gelenege uygun bir sekilde meyhanenin pirine hiirmet edip
ayagin1 Opmek gerektigini Soyliiyor. Onun ¢iragi olan mugbeceyi ise Cem yerine
koymak gerektigini, bunu yapmayanin soysuz oldugunu iddia ediyor.®
Sadrazam Resit Pasa icin yazilan bir kit’a-y1 kebireden alinan asagidaki beyitlerde
Cemsid ismi iskender ile birlikte gegmektedir. Bu kez memditihu yiiceltmekte kullanilan
kavram “kissa”dir. Cem’in hemen biitiin Dogu kiiltiirlerinde bilinen efsanevi hayati
memdahun anlatiSinin yaninda kii¢lik diisiiriilerek memdth yiiceltilmigtir:

Eylese himmetin mukaddimesin

Fi’l-mesel hame-i zeban temhid

Mahv olur dasitan-1 iskender

Kalir efsane kissa-i Cemsid [El. M. 10/3, 4]

“Mesela dilin kalemi onun gayretinin girigini dosese; Iskender’in deStam

mahvolur, Cemgid’in hikdyesi efsane kalir.”

Buna gore kaleme tesbih edilen dil memdiah’un gayretini, ¢alismalarini vs. anlatmak

™ Cem’in mecliste saki olmas1 motifine drnek bir diger beyit sudur: K. 3/55.
8 Cem’in, pir-i mugin’m dvgiisiinde farkl1 efsanevi kisiliklerle birlikte anildig1 benzer temaya sahip diger
beyitler sunlardir: G. 232/3, G. 226/4.
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icin s6ze baslasa ve bir giris yapsa; sadece bu giris metninin yaninda Iskender’in destani
mahvolur, Cem’in “kissa”s1 efsanelere karisip unutulur yahut “efsane” yani yalan
olur...%
Osman Nevres Divani’nda Cemsid, sihirli kadehiyle birlikte de siklikla anilir. “Yedi
cevherden ma’mil (Onay, 2013: 346)” oldugu Sdylenen ve cadm-1 Cem, cAdm-1 cihan-ara,
cam-1 cihan-niima, cdm-1 cihan-bin vb. isimlerle de anilan bu kadeh; feleklerin Sirrini
gosterebilmesinin  yaninda Diinya’nin  herhangi bir noktasinda olan bir olayi
yansitabilmesiyle de bilinir (Yildirim, 2008: 190). Sair de Divan’inda Cemsid’in ismini
kullandig1 beyitlerde yogun bir sekilde bu kadehe telmihte bulunmustur. Sairin saraba,
meyhaneye ve pir-i meye ovgiiler diizdiigii bir gazelinden agagiya aldigimiz beyitte s6z
konusu kadehi icad eden “pir-i mey”in Cem oldugunu anliyoruz:

‘Alemi basdan basa rindana gostermek igiin

Camu icad eyleyip ayine-i Cem koymus ad [G. 36/5]

“Rindlere bastanbasa dlemi gdStermek icin kadehi icat edip adina Cem’in

aynas: demis.”
Bir onceki beyitte sarabi icat ettigi SOylenen sarabin piri bu beyitte kadehi de icat ettigi
soylenen Cem’dir. Onun boyle sihirli bir kadehi icat etmesinin sebebi alemi rindlere
gostermek istemesidir. Rind, “zahirde sarhos ve laubali, batint mamur kimselere (Onay,
2013: 346)” karsilik kullanilan bir kelimedir. Dolayisiyla sair, Cem’in kadehini
meyhanenin kalender-mesrep miidavimlerine biitiin &lemi gdsterebilmek i¢in icat
ettigini ve ona Cem’in aynast adini verdigini SOyliiyor. Burada kadeh yerine ayna
kelimesinin kullanildigim goriiyoruz.®2
Cemsid madenciligi icat edip cevherleri islemeyi 6grenmis ve kendine miicevherlerle
siislii birer taht, tag ve kaftan yaptirmis ki bunlar giin 15181 {izerlerine vurdugunda
parlayip etrafi Giines gibi aydmlatirmis (Sentlirk, 2017: 384). Osman Nevres,
Divan’inda Cem’i taciyla da s6z konusu etmistir. Bu beyitlerden birinde sair
memdihuna Cem’in meshur tacini yakistirtyor:

Simdi sana sezadir ey ber-giizide daver

81 Osman Nevres Divani’'nda Cem’in; biiyiikliikk, maiyet, hiikiimdarlik, himmet, makam, gosteris, itibar,
eglence meclisi olusturma gibi ozellikleri bakimindan farkli efsanevi kisiliklerle birlikte memdahun
kargisina konuldugu benzer temadaki diger beyitler sunlardir: K. 3/35, K. 14/12, K. 14/20, El. M. G. 3/5,
Et. Tev. 1/6, Et. Tev. 3/7, E. G. 34/2, E. G. 36/2, E. Kit. 4/3, K. 13/44.

8 Divan’da Cem, kadeh ve isret iligkisinin s6z konusu edildigi benzer temali beyit ve bendler sunlardur:
K. 7/VII; K. 14/14; G. 121/1; G. 195/6; G. 204/3; G. 242/4; G. 289/1; Miif. 35; Peri ile Civan b. 281, 282,
284,290, 470; K. 4/16.
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Taht-1 key olsa mesned tac-1 Cem olsa efser [K. 16-11/3,4]
“BY Seckin hiikiimdar! Oturdugun yer padisah tahti, tacin Cem’in taci olsa sana
yaragsir.”
Cem’in tac1 bazi beyitlerde kadeh olarak da amilir. Asagidaki beyitte meyhanenin
kadehiyle Cem’in tac1 karsilastirilmistir:

Bezm-i meyde devrine me’laf olan peymanenin

Tac-1 Cemsid’e degismez camini meyhanenin [G. 151/1]

“Sarap meclisinde kadehin donmeSine alismis olan -kisi- meyhdnenin kadehini

Cemsid’in tacina degismez.”
Kadeh dondiirmek bir meyhane gelenegidir bundan dolayr hem sekli hem de donmesi
itibariyla aya da tesbih edilir (Batiislam, 2017). Beyte gore sarap meclisinde kadehin
dondiiriilmesine alismis olan kisi, bu kadehi Cemsid’in taciyla bile degismez. Yorumda
biraz ileri gitmek pahasina sairin, Cemsid’in Gilines gibi parlayan taci yerine
meyhanenin ay gibi donen kadehini tercih ettigini Soyleyebiliriz zira Cem’in tahtinda
Giines gibi oturdugu rivayet edilir (Tokel, 2016: 99). Ayrica “cem” kelimesinin bir
anlaminin da “ay” oldugu kaynaklarda ge¢cmektedir (Albayrak, 1993: 279). Kadehi
Cem’in tacina tercih etme temasi su beyitte de mevcuttur:

Ben o mest-i laubali rind-i ‘ali-mesrebim

Kim degismem tac-1 Cemsid’e kithen peymaneyi [G. 290/5]

“Ben o kayitsiz Sarhog -Ve- yiice yaradilisl rindim ki kéhnemis kadehi Cemsid’in

tdcina degismem.”
Bu sefer sair kendisini s6z konusu etmis ve eskimis, gosterigsiz bir kadehi Cem’in
miicevherlerle siislii efsanevi taciyla bile degistirmeyecek kadar gozii gonlii tok yiice
yaradilish bir rind, kayitsiz bir sarhos oldugunu ifade etmistir.%®
Osman Nevres’in kendisini de Cem’den iistiin gorerek yiicelttigi olur. Ama bu istiinliik
thtisam, maiyet gibi amirane bir Gistiinliik degil asikane bir tistiinliik iddiasidir:

Hendz ab u gil-i Cemsid’i tahmir etmemislerdi

Ki darii’n-nes’e-i takdirde mey-har-1 ‘askindim [G. 194/4]

“Heniiz Cemsid’in Suyu ile kilini mayalamamislardr ki ben takdir negseSinin

yurdunda agkimin sarabint i¢iyordum.”

Beyitte gegen “Cem’in Suyu ve kili” terkibi iki anlama gelebilecek sekilde tevriyeli

8 Cemsid’in ticindan bahsedilen benzer temadaki diger beyit ve bentler sunlardir: K. 7/1I1, K. 7/VI,
Destar-1 Hayal b. 479.

141



kullanilmistir. “ab u gil” insanin maddi unsurlarmin kendisinden yaratildigi “camur”
yerine kullanilan bir tabirdir. Insan bu ¢amurun mayalanmas: ile yaratilmistir (Sentiirk,
2016: 27-28). Buna gore sair, insanin topraktan yaratilmasina telmihen, “Hentiz Cem
yaratilmamisti ama ben takdir nesesinin yurdunda askinin sarabini i¢iyordum.” diyerek
ma’sikuna seslenmektedir. “Cem’in Suyu ve kili” terkibindeki “su” tiziim Suyu, “kil” de
karmasik sarap yapimi evrelerinden biri olan durulama evresi Sirasinda saraba eklenen
(Kaya, 2017: 17-30) “kil” anlamina da gelir. Buna gore sair, “Heniiz Cem sarab1
mayalamamigken ben Senin askinin sarabimi igiyordum.” diyerek yine kendince
Cem’den iistiinliigiinii dile getirmektedir.
Yine gelenck dogrultusunda Osman Nevres bir beyitte Cemsid’i alemin gegiciligi,
vefasizligi temasiyla zikretmistir:

Vefasi yok demisler ‘4lemin Cemsid i Dahhak’a

Gorenler saret-i nik @i bedi ayine-i Cem’de [G. 272/2]

“Cemin aynasinda giizeli ve ¢irkini gorenler “Alemin Cemsid’e de Dahhdk’a da

vefas: yok.” demigler.”
Divan’daki Destar-1 Hayal adli mesneviden alinan benzer temadaki bir diger beyitte ise
yine biiyiik hiikiimdarlarin felegin karsiSindaki garesizlikleri dile getirilirken Cem’in ad1
anilmustir: [Destar-1 Hayal, b. 374184
Buna gore Firavun’un Allah’lik iddiasinda bulunmasi da, Cemsid’in kolelik yapmasi da
gaddar felegin iradesiyledir. Beyitte felek kelimesi gegmese de s6z konusu manzumenin

onceki beyitlerinden bunu yaptiranin “sipihr-i gaddar” oldugunu anliyoruz.
3.1.5. Dahhak

Cemsid’i oldiiriip tahta ¢ikan ve bin yil hiikiim Siiren efsanevi iran sahidir. Dahhik,
Seytan’in hileleri ile babasini 6ldiirmiis daha sonra kilik degistirip maiyetine as¢1 olarak
giren Seytan’in iki omzunu 6pmesiyle omuzlarindan iki biiyiik yilan ¢ikmistir. Ardindan
Seytan hekim kiligina girmis ve diinyay1 insanlardan temizlemek amaciyla, Dahhak’a
bu yilanlart her giin iki ¢ocugun beyniyle beslemesi gerektigini soylemistir. Dahhak’in
zulmii artarak devam etmistir. Dahhak’in demirci Gave ve efsanevi Iran sahlarindan
Feridiin ile olan iligkisi de Sehname’deki iinlii anlatilardandir. Feridiin tarafindan

oldirilmiistir (Tokel, 2016: 112-116).

84 bkz. “Firavun”
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Klasik Tiirk edebiyatinda Dahhak, Nemrit ve Firavun’a benzer sekilde bir zalim tipidir.
Siirlerde Gave, Cemsid ve Feridin ile olan macerasi, omuzlarinda yilanlar ¢ikmasi, bin
yil yasamas1 Vb. Ozellikleriyle ¢esitli mazmunlara ve tesbihlere konu edilmistir. Ayni
zamanda zulmiin baki olmadigi, en zalim olanin bile 6niinde Ssonunda felegin doniisiine
boyun egecegi temalariyla da ele alinmistir (Sentiirk, 2019: 16-18; Uzun, 1993: 409).
Osman Nevres Divani’'nda Dahhék tek beyitte 0 da Cemsid ile birlikte anilir: [G.
272/2]%

Buna gore Cem’in aynasina bakip kotii ve 1yi suretleri goren kisiler ‘dlemin Cemsid’e
de Dahhak’a da vefa gostermedigini, onlarin goéziiniin yasina bakmadigin
soylemislerdir. Cemsid yedi yiiz y1l, Dahhak ise bin yil hiikiim siirmiis efsanevi Iran
sahlaridir (Firdevsi, 2009). Anlatida Cemsid Dahhak tarafindan oldiirilmiistiir (Sentiirk,
2019: 16-18). Leff i nesr-i miirettep ile birinci misradaki “iyi”ye ikinci misrada karsilik
gelen Cemsid, yine birinci miSradaki “kotii”ye ikinci miSrada karsilik gelen ise
“Dahhak™tir. Olaganiistii gli¢lerine ve uzun yasamlarina ragmen ‘alem iyi kot ayirt

etmeden ikisinin de varligina Son vermistir.
3.1.6. Dara

[ran sahlarindan DArab’in ogludur. Firdevsi’nin Sehnime’sinde adi gecen en iinlii
kisiliklerden biri olan Dara, babas1 ile ayni ismi tagidigindan Dara-y1 Asgar olarak da
amlir. Cesitli tarihi kaynaklardan edinilen bilgilere gore Iskender’in tahta ciktigi
zamanlarda hiikiim siiriiyordu, Iskender tarafindan bozguna ugratilan DAara, onunla
yaptig1 savastan kacarken dlmiis ve yine Iskender tarafindan sanma yarasir bir sekilde
cenazesi yapilmistir (Sentiirk, 2019: 46-47; Tokel, 2016: 118-120).

Klasik Tiirk siirinde ismi ¢ok zikredilen, mazmunlara konu olan ve ihtisam, debdebe,
saltanat, hiikiim vb. kavramlarin sembolii olarak karsimiza ¢ikan Dard’nin ismi mecaz
olarak padisah kelimesi yerine de kullamilmistir. Kasidelerde oviilen kisilerin
kiyaslandig1 hiikiimdarlarin basinda gelir; onun giicii, ululugu 6viilen kisiye atfedilir
(Sentiirk, 2019: 46-47). Bazen de 6viilen kisinin kapisinda bir dilenci, kapici, kole vb.

olarak kiiciimsenebildigi gibi hayatin faniligi temasiyla da sairler tarafindan zikredilir.

(Tokel, 2016: 122).

8 bkz. “Cemsid”
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Dara, Osman Nevres Divani’nda da gelenekte ele alindigi sekilde zikredilir. Hagmeti,
zenginligi, giicli, azameti, maiyeti ile beyitlerde anilan Dara, dviilen kisinin yiliceligini
ifade etmede bir aragtir. Sairin memdihu bazi beyitlerde Dara’ya denktir ya da Dara
memdah’tan ¢ok daha asagidadir. Abdiilaziz Han’in Sumnu bdlgesini ziyaret etmesi
sebebiyle kaleme alinan kasidede gecen asagidaki beyitte sair, memdihunu debdebe
bakimindan Dara’dan ¢ok daha iistiin tutmustur:

Siikthunla beraber diyemem darat-1 Dara’y1

Bu risendir ki denmez zerreye mihr-i dirahsandir [K. 2/24]

“Dadrd’nin debdebesi senin azametinle beraberdir diyemem. Zerreye parlak

glines denemeyecegi agiktir.”
Guliiv derecesinde bir miibalaga ile yapilan bu karsilastirma ona gore o kadar abestir ki
zerre ile Giines’1 parlaklik bakimindan karsilagtirmak gibidir. Burada zerre Dara, Giines
ise Abdiilaziz Han’dir. “Darat” ve “Dara” kelimeleri okunuslar1 benzer oldugundan sair
tarafindan biling olarak se¢ilmistir.
Osman Nevres Darad’y1 bilylik ¢ogunlukla iinlii hiikiimdarlarla birlikte anar. Dara’nin
diger efsanevi Iran hiikiimdarlariyla birlikte gosteris, hiikiimdarhk, yigitlik gibi

ozellikleriyle anildig1 benzer temada birgok beyit vardir.®
3.1.7. Hiisrev

Sasaniyan siilalesine mensup Sah Nisirevan’in torunu olan Iran sahi. Hiisrev i Sirin
mesnevisinin bagskahramanlarindan biridir. Kendisine “Perviz” de denir. Sirin’e olan
aski ile iinlenmis ve efSanevi kisiligi tarihi kisiliginin ontine ge¢mistir (Tokel, 2016:
139-140).

Seyhi’nin kaleme aldigi Hisrev u $irin mesnevisine gore Hiisrev’in Sirin ile olan
hikayesi 6zetle su sekildedir:

Iran hiikiimdar1 Hiirmiiz ¢ocugu olmadig1 icin Tanri’ya yakarir ve Sonunda bir oglu
olur. Hiisrev adin1 verdigi oglu 6zenle biiyiitiiliip delikanlilik ¢agina gelir ve bir giin
riiyasinda dedesi Nusirevan’t goriir. Nusirevan Hisrev’e; kendiSine ¢ok giizel bir
sevgili, Sebdiz adli bir at, Barbed adli bir miizisyen ve bir taht verilecegini miijdeler.
Hisrev, kurnaz yardimcisi Sapur’un kendisine Sirin’in giizelliginden bahsetmesi

izerine Sirin’e asik olur. Yine Sapir araciligiyla Sirin de Hiisrev’e asik olur ve bir Siire

8 Sz konusu beyitler sunlardir: K. 4/33, K. 14/12, Et. Tev. 3/7, G. 232/3, Rev. K. 1/26, K. 1/24.
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sonra asiklar Ermen’de bir araya gelirler. Bu sirada Hiisrev’in babasi oldiiriiliir ve
Hisrev tahti kaybeder. Bizanslilarin yardimiyla tahta geri ¢ikip Bizans kralinin kizi
Meryem ile evlenir. Ermen tilkesindeki Sirin ile uzun siire ayr1 kalirlar. Sirin koskiinde
Hiisrev’in hasretini ¢eker. Hiisrev de yardimcist Sapur’dan Sirin hakkinda haberler
almaktadir. Bu sirada hikayenin diger kahramani1 Ferhad olaya dahil olmus daha sonra
Hisrev’in hileleri Sonucu dlmiistiir. Hiisrev’in karist Meryem o6ldiikten sonra Hiisrev ile
Sirin evlenirler. ikisi de yaslanmustir. HiiSrev oglunun fenaliklarindan dolay1 Sirin’le
birlikte taht1 birakarak uzaklasir. Fakat Sirin’e asik olan oglu tarafindan oldiriiliir. Sirin
de Hiisrev’in 8liimii {izerine intihar eder.®’
Klasik Tiirk siirinde Hiisrev pek ¢ok mazmun ve telmihe konu olmustur. Ferhad’in
aksine vuslata eren asik tipinin remzidir. ismi “padisah” kelimesinin yerine kullanilir ve
zenginligine telmihte bulunulurdu. Yardimcist Sapur, iki at1 Sebdiz ve Giilgln ile de
beyitlerde islenmistir (Tokel, 2016: 142-143).
Osman Nevres Divani’na baktigimizda Hiisrev gelenekte islendigi sekliyle bazen ozel
isim olarak bazen de hiikiimdar anlamiyla ve tevriyeli bir sekilde karsimiza c¢ikar.
Saltanati, zenginligi, eglence meclisleri, efsanevi atlari, Ferhad ve Sirin ile olan
miinasebeti dolayisiyla beyitlerde telmihlere konu olmustur. Bir gazelden asagiya alinan
beyitte Ferhad ile Hiisrev arasindaki iliskiye bir telmihte bulunulmustur:

Can verip hasretle Ferhad oldugu giin telh-kam

Matemiyle meclis-i Perviz’i sirin etdiler [G. 55/2]

“Ferhdd’in acilar iginde hasretle can verdigi giin, onun yaSiyla Perviz’in

meclisini tatlandwrdilar.”
Buna gore Ferhad Sirin’e olan hasretiyle acilar i¢inde 6ldiigiinde bu matemli haberle
Perviz’in meclisini senlendirmislerdir. Hiisrev’in; Sirin’e olan askindan dolay1
Ferhad’dan nefret ettigi ve onu $irin’den uzaklastirmak igin her yolu denedigi, sonunda
da oliimiine sebep oldugu anlatilir. DolayiSiyla Ferhad’in 6liimii Hiisrev’in en mutlu
giinlerinden biridir ki sair de bdyle bir tablo ¢izmistir. Ferhad’in “telh-kdm” olmasi ac1
¢ekmesi anlamina gelmekle birlikte s6z konusu ibare, kelimesi kelimesine ¢eviride
“damagi ac1” anlamindadir (Devellioglu, 2007: 1070). “Sirin” kelimesi ise “tatl”
anlamma gelmektedir (Devellioglu, 2007: 1000). Dolayisiyla Ferhdd’in “telh-kdm”

olmasi ile Hiisrev’in mecliSinin “sirin” olmasi arasinda tezat yapilmis, ayn1 zamanda

8 Bu 6zet, Faruk Kadri Timurtas’in “Seyhi ve Hiisrev ii Sirin” adli calismasindan yararlanilarak
yazilmistir.
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kelimenin uzak anlami kastedilerek (tevriye) hikdayenin kadin kahramani Sirin’e
telmihte bulunulmustur. Dolayisiyla Sirin, Ferhad’in 6lmesiyle Hiisrev’in meclisine
katilmis; boylece Hiisrev, kavusan asik motifiyle beyitte yer ederken Ferhad asla vuslata
eremeyen ¢ilekes asik tipinin timsali olmustur.®
Divan’da Hiisrev ismi tek bir beyitte o da hiikkiimdar anlamiyla kullanilmigtir. Bir
gazelden alinan asagidaki beyitte sair, ayn1 zamanda Hiisrev’in padisahligina telmihte
bulunmus ve s6z yani siir iilkesinin hiikiimdariin kendisi oldugunu belirtmistir:

Hiisrev-i miilk-i sithandani benim Nevres bugiin

Catlasin manend-i hame resk ile ehl-i hased [G. 33/7]

“Nevres, so6z Soyleme iilkeSinin Hiisrev’i bugiin benim. Hased edenler

kiskanc¢likla kalem gibi ¢atlaSinlar.”
Buna gore sair, giizel soyleme iilkesinin Hiisrev’i yani padisahidir. Onun soziinii
kiskananlar tipki kalem gibi catlasinlar.®
Nevres Hiisrev’in efsanevi atlarmma da telmihte bulunmustur. Peri ile Civan adl
mesneviden alinan asagidaki beyitte “Perviz” sifatiyla anilan Hiisrev’in Sirin ile olan
miinasebeti, Giilglin ve Sebdiz ile kosutluk olusturmustur:

Giil-gtin’a miisahhar oldu Seb-diz

Sirin’ini ga’ib etdi Perviz [Peri ile Civan, b. 497]

“Sebdiz Giilgun’a tutuldu, Perviz Sirin’ini kaybetti.”
Buna gore Sebdiz, Giilglin’dan biiyiilenip ona tutulmus, Perviz de Sirin’ini kaybetmistir.
Efsaneye gore Giilglin ve Sebdiz, bir kisragin ¢6lde buldugu bir at heykeline siirtiinerek
hamile kalmasi sonucu babasiz diinyaya getirdigi iki attir (Y1ldirim, 2008: 338). Hiisrev
i Sirin hikayesinde Perviz, Hiisrev’in atidir; Giilgin, Hiisrev tarafindan Sirin’e hediye
edilen attir. Leff i nesr-i mirettep ile ilk misradaki at isimleri ikinci miSradaki Hiisrev

ve Sirin isimlerine karsilik kullanilmigtir.°
3.1.8. Kahraméan

Pigdadiyan siilalesine mensup efsanevi bir kisiliktir. Heniiz ¢gocukken devler tarafindan
kagirildig1 ve onlar arasinda biiytidiigii rivayet edilir. Bir giin kendi yansimasini1 gériince

devlere benzemedigini fark etmis ve bir gergedana binerek insanlarin yanina gelmistir.

8 Hiisrev-Ferhad-Sirin iliskisinin konu edildigi diger beyitler sunlardir: G. 295/6, Peri ile Civan b. 475.
8 Hiisrev’in hiikiimdarlik imajiyla ele alindig1 bir beyit ve bent sunlardir: K. 4/33, K. 7/111.
% Bu efsanevi atlarin isminin gectigi bir diger beyit sudur: El. M. 2/4.
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Klasik Tirk siirinde Kahraman-1 Katil olarak da anilan bu sahsiyet yigitlik timsali
olarak ¢esitli mazmun, telmih ve tesbihlere konu olmustur (Tokel, 2016: 163-164).
Osman Nevres Divani’nda tek bir beyitte iSmi gecen kisiliklerden biridir. Tarth-i Feyzi
adli manzumeden alinan asagidaki beyitte Kahraman, Nevres’in Ovgiisi vesilesiyle
anilmustir:

Diyar-1 Rim’un ol nazm-azmade Kahraman’t kKim

Musahhar eyledi seyf-i siihanla miilk-i iran’1 [T. F./2]

“Rum diyarimin giirde tecriibeli o Kahramadn’i ki 67 kiliciyla Iran iilkesini

kusatt1.”
Buna gore Rum diyarinin tecriibeli sairi olan Nevres, tipki Kahraman gibi S6ziin
kiliciyla Iran iilkesini kusatmistir. Yigitlik ve cesaret gibi 6zelliklerle anilan efsanevi
kisilik Kahraman, nasil Iran iilkesinde kiliciyla {in yapmis ve nami dort bir yani
kusatmissa; Nevres oldugu anlasilan memdih da kilica tesbih edilen soziiyle Iran
tilkesini kusatmistir. Memdihun, kendisi Rum diyarindan, yani Anadolu’dan oldugu

halde séziiniin sohreti Iran’a kadar yayilan biiyiik bir sair oldugu anlatilmak istenmistir.
3.1.9. Keyhiisrev

Siyavus’un Efrasyab’in kizindan olan ogludur. Altmis yil saltanat siirmiistiir.
Efrasyab’in 6ldiirdiigii babasinin ociinii almaya calisacagi endisesiyle yine Efrasyab
tarafindan heniiz ¢ocukken daglara, cobanlarin yanina gonderilmistir. Efrasyab’in
komutanlarindan Piran Keyhiisrev’i himayesine alip egitmis, biyiidiikten sonra da
Efrasyab’in emriyle annesinin yanma goéndermistir. Daha sonra annesiyle Iran’a giden
Keyhiisrev, Keykaviis’tan sonra tahta ¢ikabilmek i¢in miicadelelere girismis ve taht1 ele
gecirip babasinin intikamini alma amacinmi giitmiistiir. Efrasyab ile ¢etin miicadelelere
girisip onu 6ldiirdiikten Sonra Iran tahtina oturmustur. (Yildirim, 2008: 464)

Olaganiistii 6zelliklere sahip, gii¢lii bir hiikiimdar olan Keyhiisrev; Islam kiiltiiriinde ad
sik stk amlan kisiliklerden biridir. Benzer &zelliklere sahip diger Iran sahlari gibi
Keyhiisrev’in adi da Hz. Siileyman, Hz. Misa, Iskender gibi efsanevi kisiliklerle
kanistirilabilmistir. Klasik Tiirk siir geleneginde de adindan ¢okga s6z edilen Keyhiisrev,
diger tinlii hiikiimdarlar gibi genellikle memdahu yiiceltmek amaciyla ihtisam, kudret,

hiikiimdarlik timsali olarak bir arag islevi gérmiistiir (Tokel, 2016: 168-172).
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Osman Nevres Divan’inda Keyhiisrev gelenekteki isleviyle benzer sekilde
kullanilmistir. Divan’da Keyhiisrev adinin miistakil olarak kullanildig bir beyit yoktur.
Ismi, benzer temaya sahip bes beyitte farkl1 efsanevi kisiliklerle bir arada kullanilir.
Divan’daki bir gazelden alinan asagidaki beyitte sair, Keyhiisrev’in ismini de anarak
kendi kalender mesrepliginden dem vurmustur:

Kalender’im bana bir hirka bir nemed yetisir

Nedir kaba-y1 Kubad u kiilah-1 Keyhiisrev [G. 254/5]

“Kubad’in kaftani ve Keyhiisrev'in kiilahi nedir? Kalenderim, bana bir hirka bir

kege yeter.”
Buna gore sair Keykiibad’in kaftanin1 ve Keyhiisrev’in tacimi kiigimseyerek onlarda
g6zii olmadigim1 bir hirka ve bir kecgenin kendiSine yetecegini SOyliiyor. Osman

AL

Nevres’in defaatle kullandigi ve genellikle “tag” olarak g¢evirdigimiz “kiilah” kelimesi
Burhan-1 Kati’ya goére Acem ve Tatarlara mahsus basa giyilen kalpak anlamindadir. Bu
anlaminin yaninda “tic-1 padisahi”ye de kiilah dendigi olur (Miitercim Asim, 2009:
460). “kaba-y1 Kubad” ile “kiilah-1 Keyhiisrev” sirasiyla ilk beyitteki “hirka” ve
“nemed” ile kosuttur (Leff {i nesr-i miirettep).
Peri ile Civan adli mesneviden alinan asagidaki beyitte Keyhiisrev’in iSmi felegin
karsisindaki ¢aresizlik temasiyla kullanilmistir:

Kavas’u kilan kiilahdan dar

Keyhiisrev’i taht-gahdan dir [Peri ile Civan, b. 503]

“Kavis u kiilahindan, KeyhiiSrev’i tahtindan uzaklastiran...”
Beyte gore Keykavas kiilahindan, Keyhiisrev de tahtindan ayridir. Keyhiisrev’in hayat
hikayesiyle paralel olarak burada yurdundan ve tahtindan uzak kalmasina telmih
yapilmistir ve bu durum adet oldugu iizere felegin islerinden biri olarak gosterilmistir.
Beyitte “felek” kelimesi gegcmese de Onceki beyitlerde gecen “astman” kelimesiyle
felegin kastedildigini anliyoruz.
Divan’da memdihu yiiceltmek amaciyla Keyhiisrev’in isminin Hiisrev, Cem, Riistem-i

Zal, Iskender ve Dara gibi efsanevi kisilerle birlikte amldig beyitler de vardir.%

%1 Benzer temadaki bu beyitler sunlardir: K. 3/35, K. 10/32, G. 232/3.
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3.1.10. Keykaviis

Keyaniyan siilalesinin en énemli sahidir. Iran efsanelerinin en 6nemlileri ve meshiirlari
onun hiikiimdarlik yaptigi 150 yil iginde geger. Biiyiik iran hiikiimdarlarindan
Keykubad’m oglu Keyhiisrev’in de dedesidir. iktidar hirsiyla daglarin zirvelerini hatta
gokyiiziini, karanlik ile aydinligin bitistigi noktay1 fethettigi rivayet edilir. Efrasyab’1
maglup edip yerkiirede kusursuz adaleti saglamistir. Oglu Siyavus’un Efrasyab
tarafindan oldiiriilmesiyle taci taht1 birakip Omriinii bir miinzevi olarak tamamlamistir
(Tokel, 2016: 173-174; Yildirim, 2008: 468).
Keykavis Klasik Tiirk edebiyatinda genellikle devlet adamlarmin &vgiisii i¢cin bir
yiiceltme unsuru olarak kullanilmig, oviilen kisi karsisinda asagi konumlandirilarak
memdihun yiiceltilmesi amaglanmistir. Ayrica diinyanin gegiciligi, sairin goniil toklugu
vb. temalarda ad1 siklikla anilmistir. (Tokel, 2016: 177)
Keykéavilis, Osman Nevres Divani’nda memdihu yiiceltmek amaciyla, genellikle {inlii
bir diger Iran sahi ile birlikte az sayida beyitte anilmistir. Sair Keykaviis’un ismini
basindaki “key” ibaresi olmadan “Kavis” seklinde zikreder. Asagidaki beyit Kaviis’un
isminin miistakil olarak gectigi tek beyittir:

Ger meclisini goreydi Kavis

Eylerdi gelip ayagini bis [Destar-1 Hayal, b. 491]

“Eger Kavis onun meclisini gorseydi gelip ayagini operdi.”
Divan’daki iki mesneviden biri olan Destar’s Hayal’den aliman bu beyte gore
memdhun dyle yiice bir meclisi vardir ki Kaviis o meclisi gorseydi gelip onun ayagini
Operdi.
Keykaviis’un isminin Keyhiisrev ve Keykubad gibi hiikiimdarlarla birlikte anildig: diger

beyitler de benzer temaya sahiptir.%2
3.1.11. Keykubad

Unlii iran sahlarindan biridir. Keykavis'un babasidir. Sehname’deki diger iinlii
hiikiimdarlar gibi tahta ¢ikis1 birtakim olaganiistiiliikler esliginde olmustur. Yiiz yil
saltanat siirdiigii rivayet edilir. Turanlilarla yaptig1 savaslar, imar faaliyetleri ve adaletli
yonetimi ile bilinirdi. Klasik Tiirk siirinde adalet, yticelik, gosteris vb. hiikiimdarlik
kavramlariyla birlikte ele alinmistir (Tokel, 2016: 178).

92 Bu beyitler sunlardir: K. 2/21, K. 15/39, Per{ ile Civan b. 503.
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Osman Nevres Divani’'nda Keykubad’in ismi iki beyitte “Kubad” seklinde bir beyitte
ise “Keyktbad” seklinde geger. Nevres onun ismini gelenekten ayrismadan
hikkiimdarlik unsurlariyla anmistir. Musul Valisi Bayraktarzide Mehmed Pasa’nin
oviildigl kasideden alinan asagidaki beyitte Keyktbad oglu Keykavis ile birlikte
anilmustir:

Ittifak eyledi bir bezmde Kavis u Kubad

iktiran eyledi bir burcda Mirrih i Kamer [K. 15/39]

“Kaviis ve Kubad bir mecliste miittefik oldular. Merih ve Ay ayni burcta

yakinlasti.”
Bir eglence meclisi imajinin olusturuldugu beyitte, hem-bezm olan Keykavis ve
Keykubad gokyliziinde ayni burgta yakinlasan Merih gezegeni ile Ay’a tesbih
edilmistir. Nevres’in Divan’inda farkli beyitlerde de karsimiza ¢ikan bezmdeki kisilerle

g6k cisimleri arasinda iliski kurma motifi bu beyitte de kullanilmigtir.%3
3.1.12. Mani

Maniheizm’in kurucusu inlii ressam. Ressamliktaki maharetiyle iinii Cin’e kadar
yayilan Mani’nin hayat1 hakkinda kaynaklardaki bilgiler gesitlidir. Baz1 kaynaklara gore
Babil dogumlu olan ressam, dogu edebiyatlarinda genellikle Cinli nakkas olarak
amlmgtir. Unlii eserlerinin yer aldigi Erteng yahut Erjeng adli efsanelesmis bir kitabi
oldugundan da bahsedilir. Klasik Tirk siirinde daha ¢ok kiyaslama amaciyla
kullanilmig, Mani’nin ressamliktaki ustaligina ragmen Sevgilinin giizelligini
resmetmeye ustaliginin yetmeyecegi soylenmistir. Masliku ve memdthu yiiceltmenin
yaninda sairler tasvir yeteneklerini Mani ile kiyaslayarak kendilerini ondan iistiin
gormiislerdir. Bunlarin yaninda Mani “Erteng” adli eseriyle de klasik siirde anilmistir
(Tokel, 2016: 185-187)
Osman Nevres Divani’nda Mani, her zaman nakkaslik/ressamlik 6zelligiyle daha ¢ok
kiyas araci olarak anilmigtir. Musul Valisi Bayraktarzade Mehmed Paga’nin dvgiisiiniin
yapildig1 kasideden alinan agagidaki beyitte memdh Mani araciligiyla yiiceltilmistir:

Bir nazar naks-1 dil-arasin1 gérse Mani

Ta ebed nadim olur olduguna saret-ger [K. 15/6]

“Mani géniil sisleyen resmini bir kez gérse, ressam olduguna sonsuza kadar

% Divan’da Keykubad’mn isminin gectigi benzer temadaki diger beyitler sunlardir: G. 254/5, E. Kut. 4/3.
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pisman olur.”
Buna gore Mani memdihun goniilleri siisleyen resmini bir anligina bile gorse ressam
olduguna pisman olurdu. Zira memdidh kadar giizel bir sireti resmetmeye giicii asla
yetmeyecektir.
Divan’daki bir tahmis gazelin ikinci bendinden alinan asagidaki misralarda bu kez bir
giizellik tasvirinde Mani’nin ismi Bihzad ile birlikte gegmistir:
‘Aceb bir hiisne maliksin ki endam-1 dil-aramin
Ne fikr-i Mani’ye ne hatir-1 Bihzad’a gelmisdir [T. 1-11/4, 5]
“Acayip bir giizellige sahipsin ki goniil siiSleyen endamin ne Mani nin aklina ne
Bihzdd in hatirina gelmistir.”
Buna gére masikun 6yle acayip bir giizelligi vardir ki boylesini ne Mani ne de Bihzad
diistinebilmistir.%*
Divan’daki “s6ziim” redifli kasideden alinan asagidaki beyitte Nevres, kendi séziiniin
tasvir etme kudretini ifade ederken Man1’ye telmihte bulunmustur:
Bir tali‘a firkas: resm etdi sekl-i matla‘
Resm eder eskal-i harbi baska Mani’dir séziim [Rev. K. 2/62]
“Matla’ -beytinin- sekli éncii bir tiimen resmetti. Benim séziim Savas resimlerini
resmeden bir baska Mani dir.”
Buna gore sairin matla beyti Savasa giden oncii bir tlimeni tasvir etmistir. Onun s6zii

savag sahnelerini tasvir eden bir diger Mani’dir. Sair kendi S6z SOyleme yetenegini

Mani’nin efsanevi ressamligiyla bir tutarak dviiniiyor.%
3.1.13. Nevzer

Sehname’de ismi gecen Iran sahlarindandir. Babasi Menlicehr’den sonra tahta
¢iktiginda babasmnin yolunu izlemeyip zulme baglamigtir. Bunun tizerine ordusu ve halk
kendisine isyan etmis o da iinli kahraman Sdm’dan yardim talep etmistir. Sam’in
kendisini zulmetmekten vazgecip dogru yola déonmesi konusunda ikna etmesi tizerine
babasinin yoluna girmis ve dogrulukla hiikim Siirmeye baslamistir (Yildirim, 2008:
551).

% Man1i’nin isminin Bihzad ile birlikte gectigi benzer temal diger beyitler sunlardir: G. 77/4, T. F./3.
% Divan’da Mani’ye telmihte bulunulan benzer temadaki diger beyitler sunlardir: G. 149/3, G. 289/5,
Miif. 48.
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Osman Nevres Divani’nda Nevzer’in ismi Bagdat Valisi Ali Rizad Paga’nin oviildiigi
kasidede gegen tek bir beyitte zikredilir. Memdih’un askerlerinin durumunu tasvir
edemeyecegini, kahramanliklarinin akil ve hayal giicii tarafindan agiklanamayacagini
soyledikten sonra Nevres, bu askerleri Nevzer ve Riistem’e tesbih eder:

Her biri bezm giinii Nevzer-i zerrin-efser

Her biri rezm giinii Riistem-i ahen-kapal [K. 10/34]

“Meclisi giinii her biri altin ta¢li Nevzer, Savas giinii her biri demir giirzlii

Riistem.”
Buna gore bu askerlerin her biri eglence zamaninda altin taciyla boy gosteren bir
Nevzer, savas zamaninda ise elinde 6kiiz bash demir giirziiyle bir Riistem’dir. Beyitte
akla hayale sigamayacak askerler ancak akla hayale sigamayacak vasiflara sahip olan

bir hitkiimdar ve kahramana tesbih edilerek tasvir edilmistir.
3.1.14. Nikisa

Iran sahi Hiisrev-i Perviz’in miizisyenidir. Klasik Tiirk siirinde ismi genellikle ayni
hiikiimdarin sazendesi Barbed ile birlikte ve onun gibi saz, eglence vb. temalar etrafinda
ele anilir. (Tokel, 2016: 89-90)

Osman Nevres Divani’nda Nikisa’nin ismi tek bir beyitte ve Barbed’in ismi ile birlikte

zikredilir. Beyitte ney Barbed ve Nikisa ile 6zdeslestirilmistir: [Peri ile Civan, b. 468]%
3.1.15. Nisirevan

[ran’in Sasani hanedanma mensup, adil kisiligiyle bilinen padisahidir. Iran sahlarmin
unvan olarak kullandiklar1 “Kisra” kelimesiyle anilan ilk sah imis. Hiikiimdarliginin ilk
zamanlarinda adaletli bir hiikiimdar olmadigi SOylense de rivayetlere gore veziri
Biiziircmihr onu dogru yola sokup kalan hiikiimdarlik yillarinda adil olmasini
saglamistir. Kirk sekiz yil siiren saltanatinda devlet yonetimi ve orduya 6nem vermistir.
Adaletinin yaninda yaptirdigr Saraylar ve {iizerindeki miicevherlerden dolay1 basta
tasinamayacak kadar agir taci ile de linlenmistir. “Tak-1 Kisra” adli abidesi yaptirdigi

mimari eserler arasinda en tnlisidiir (Tokel, 2016: 191-192).

% bkz. “Nikisa”

152



Klasik Tirk siirinde Nisirevan dogu edebiyat geleneklerinde de oldugu gibi adaletiyle
anilmistir. Bunun yaninda yaptirdig1 saray ve abideleri de ¢esitli S6z Sanatlarina konu
edilmistir (Tokel, 2016: 191-192).
Osman Nevres Divani’nda Nasirevan yine adalet kavramiyla ve ¢esitli mimari yapilarla
bir arada anilir. Abdiilaziz Han’in -sairin de ikamet ettigi- Sumnu bdlgesini ziyaret
etmesi sebebiyle kaleme alinan kasidede gegen asagidaki beyitte, memdihun adalet
baglaminda Nisirevan’la karsilastirilmasi s6z konusudur:

Zamaninda senin Nasirevan’in adi sdylenmez

Anin divan-1 dadi simdi naks-1 tak-1 nisyandir [K. 2/25]

“Senin zamaninda Nigsirevin’in adi anmilmaz. Onun adalet divani simdi unutma

kemerinin resmidir.”
Buna gore Abdiilaziz Han’in hiikiim siirdiigii zamanda Nisirevan’in adi anilmaz. Onun
dillere destan olmus adalet divanmi artik unutulus kemerinde bir tasvirden ibarettir.
Beyitte gegen ve kemer olarak giiniimiiz TirkceSine ¢evrilen “tak” kelimesi,
Nasirevan’in {inlii Tak-1 Kisra’smna bir telmihtir. Genellikle bir zaferin ardindan
hiikiimdarlarin propaganda araci olarak insa ettirdikleri taklar, izerinde ¢esitli bilgileri
ihtiva eden bir yazit ve yaptiran kisi ile ilgili baz1 sahneleri betimleyen kabartmalar
bulunan anitsal yapilardir (Ozgen, 2009: 8). Sair de taklarin bu yapisal 6zelliklerine
atifta bulunarak Nusirevan’in artik kendiSinden daha adil bir hiikiimdar gelmesi tizerine
inlii zafer takindaki bir nakistan ibaret kalip unutulmaya mahkim oldugunu
sdylemektedir.®’
Klasik Tirk edebiyatinda Nusirevan’m ismi gazellerde de anilmis ve {inlii zafer taki
sevgilinin giizellik unsurlarindan biri olan kasa tesbih edilip bu dogrultuda ¢esitli
mazmunlar olusturulmustur (Tokel, 2016: 193). Osman Nevres de Divan’daki bir
gazelden alinan asagidaki beyitte, Nisirevan’a ve onun altinda adalet dagittigi “Tak-1
Kisra”sina telmihte bulunarak sevgilinin giizelligini tasvir etmistir:

Hiisne hem Nasirevan’sin hem kasin takinda tig

Yarali girii doner dada ¢ikanlar ¢esmine [G. 273/3]

“Hem giizellige Nugsirevan’sin hem kasinin kemerinde kili¢ -var-, Adalet icin

goziine ¢ikanlar yarali -olarak- geri doner.”

Buna gore giizelligin Nisirevan’1 olarak vasiflandirilan sevgilinin tipki Nisirevan gibi

% Bir 6nceki beyitle tematik agidan gok benzer olan bir diger beyit sudur: Et. Tev. 1/3.
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bir taki vardir: kas. Lakin sevgilinin Nisirevan’dan bir farki vardir, onun kemerinin
altinda bir kili¢ durmaktadir: Sevgilinin bakislari. Sevgiliden adalet umup kemerin altina
-yani goziiniin Oniine- gelenler, adalet bulmak yerine sevgilinin dehsetli ve kesici
bakiglariyla yaralanip elleri bos geri donerler. Klasik Tiirk edebiyatinda sevgilinin
g0ziiniin en 6nemli 6zelliklerinin basinda 6fkeli ve zalim olmasi gelir. O g6ziin bakislari
kiligtir, baktigin1 kesip yaralar (Pala, 2007: 101). Nevres de sevgilinin kemer kasinin
altindaki gozii ile kili¢ arasinda gelenege paralel bir istiare yapmustir. Giizelligin
Nigirevan’t hi¢ de adil bir hiikkiimdar degildir; zira o, tdkinin altinda tebaasina
(asiklarina) adalet dagitmak yerine zulmeder. Giiniimiizde adalet kavraminin, bir elinde
kilig digerinde terazi tutan gozleri baglh bir kadin seklinde tasvir edildigini
hatirladigimizda beytin anlami1 daha da incelecektir zira bu tasvirle karsilastirildiginda
sevgilinin ne gozii baglidir ne de elinde bir terazi bulunur. G6z bagi herkese esit
muameleyi sembolize ederken terazi herkesin hakkinin hassas bir sekilde verilmesinin
remzidir. Dolayisiyla sevgilide ne esit muamele ne de hakka riayet s6z konusudur. Onda
sadece cezayi infaz1 temsil eden keskin bir kili¢ ve bolca 6fke vardir. Bu durumuyla
sevgili adaletin degil ama 6tke ve zulmiin somutlagsmis halidir.
Memdthun 6vgiisiiniin s6z konusu oldugu asagidaki beyitte “Ndsirevan” ismi yerine
“Kisra” kelimesi kullanilmistir:

Gel eyvanin gor ey bahs eyleyen eyvan-1 Kisra’dan

Ki bab1 malta‘-1 sems i kamer der-ban-1 Keyvan’dir [K. 2/18]

“Ey Kisrd 'min koskiinden bahseden, gel (onun) koskiinii gor ki kapisi giinesin ve

aywn dogusu, kapiciSt Zuhal 'dir.”
Beyitte Kisra’nin koskiinii 6viip duran kisiye hitap edilerek gelip memddhun koskiinii
gormesi soylenmistir. O Oyle bir kdsktiir ki Giines ve Ay bu koskiin kapisindan dogar.
Koskiin kapicist ise Zuhal (Satiirn) gezegenidir. Eski astronomi gelenegine gore en
yiiksek gokte bulunan Zuhal (And, 2008: 352) sair tarafindan bir kapici olarak tasavvur
edilmistir. Bu tasvir Zuhal’in en distaki gok kiiresinde kaim olmasi dolayisiyladir zira

kapini disari ile simir1 olusturmasi gibi Zuhal de Giines sisteminin en disindadir.%®

% Osman Nevres Divani’nda Nisirevan’in isminin adalet ve mimari yapilarla birlikte anildig1 benzer
temadaki diger beyitler sunlardir: K. 4/17, Et. Tev. 17/4.
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3.1.16. Riistem

fran’in en {inlii kahramamdir. Keyktibad, Keykaviis ve Keyhiisrev’in dénemlerinde
varlik gostermis ve bu ii¢ biiyiik sahin hiikiimdarliklarinin en 6nemli giivencelerinden
biri olmustur. Zal-1 Zer’in oglu, Sim’mn torunudur. Riistem’in dogumu, ¢ok iri ve
anormal bir bebek oldugundan ancak Simurg’un yonlendirmeleriyle anneSinin karni
yarilarak miimkiin olabilmistir. “Iri, giicli” anlamlarmna gelen “Tehemten” ismiyle de
anilan Riistem’in yasami da dogumu gibi olaganiistii olmustur. Dogumundan itibaren
kisa siirede boy atip palazlanmis ve heybetli bir yigit olmustur. Kendi gibi olaganiistii
bir varlik olan at1 Rahs ile savastan savasa kosmustur. Iran halki ve hiikiimdarlarinin sik
stk yardimina yetisip onlar1 giic durumlardan kurtarmig; kahramanligi, cesareti,
yardimseverligi ile bir diinya kahramani haline gelmistir. Uvey kardesi Segad’in
kurdugu tuzak yiiziinden ati ile beraber bir kuyuya diiserek yasamini yitirmistir.
(Yildirim, 2008: 592-594).
Klasik Tiirk siirinde Riistem yigitlik timsali olarak karsimiza ¢ikar. Sairler tarafindan
oviilen kisinin cesaretinden ve savasciligindan bahsedilirken, askin tiirlii halleri
anlatilirken kendisi anildig1 gibi at1 Rahs ve 0kiiz bagh {inlii giirzii gibi Savas aletleri ile
de siirlerde geger (Tokel, 2016: 200-202)
Osman Nevres Divani’nda da Riistem’in ismi genellikle kahramanlik, cesaret, savas gibi
temalarla ve memdthun yigitliginin yiiceltilmesi amaciyla anilir. Bunlarin yaninda
Nevres, Riistem’in adini kahir ve 6fke gibi duygularin somutlastirilmas: vasitasiyla
anar. Abdiilaziz Han’a yazilan kasideden alinan asagidaki beyitte sair, memdihun
“kahr1”n1 Riistem’in sahsinda teshis etmistir:

Riistem-i kahr1 ‘ayan etse eger ¢in-i cebin

Naf-1 aht gibi kanin kurudur hakanin [K. 4/18]

“Kahrinin RiiStem’i alin kirisikligint belli etSe. Hiikiimdarin kanimi ceylan

gobegi gibi kurutur.”
Buna gére memdiihun kahir Riistem’inin Sadece alnini kiristirmasi bile hiikiimdarlarin
korkudan kanlarimin ¢ekilip kurumasmna yeter. Hikiimdarlarin kanmin kurumasi
ceylanlarin gobeginde kanin kurumasina tesbih edilmistir. “Naf-1 ah@i” terkibindeki
“naf” gobek anlamindadir. (Devellioglu, 2007:795). Burhan-1 Kati’da “nafe-i af” olarak
da gecen terkibin anlanmi “misk ah@isunun gobegi” olarak verilmistir (Miitercim Asim,

2009: 598). Bundan kasit Tiirkistan bolgesinde yasayan ceylan tiirliniin erkeginin
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gobegindeki urdur. Bu ur, gobek derisinin altinda kanin toplanip kurumasi sonucu
olusur ve bundan rahatsiz olan hayvanin bir yere Siirtiinmesiyle diiser. Cok giizel kokan
ve misk ad1 verilen bu maddeden giizel kokular elde edilir. Klasik Tiirk siirinde pek ¢ok
mazmuna konu olan (Pala, 2007: 324) bu terkibi, Osman Nevres koku ile ilgili bir
mazmundan ziyade ceylan gébegindeki urun olusumuyla hiikiimdarlarin s6zde kaninin
kurumasi arasinda benzerlik kurarak kullanmistir.%°
Yine Abdiilaziz Han’in 6viildiigii bir kasideden alinan iki beyitte RiiStem, Sehname’de
gecen birkag 6zelligi ile birlikte anilarak memdiithun karsisina koyuluyor:

Riistem-i Zal ki vasfiyla dolup Seh-name

Malik olmusdu Tehem-tenligine Iran’in

Tevbe eylerdi dahi rahsa stivar olmaz idi

Esb-i satvetle eger gorse idi cevlanin [K. 4/41, 42]

“Sehndame 'nin vasiflariyla doldugu Zal -oglu- Riistem ki Iran’in Tehemtenligine

Sahip olmustu. Eger -onun- €Zici kuvvetinin atiyla dolandigini gorSeydi tovbe

ederdi de bir daha ata binmezdi.”
Beyitlerde Riistem’in Sehname’deki Segkin yeri vurgulanmig ve babasinin adi Zal ve
Iran’da kendisine yakistirilan “Tehemten” iinvani ile birlikte anilmistir. Ikinci beyitte
gecen “rahs” kelimesi Farsga “at” anlaminda olsa da Riistem’in iinlii att “Rahs”a bir
telmihtir. Iste bu iinlii Riistem bile Abdiilaziz’in kudretli bir sekilde at siirdiigiinii gorse
saire gore bir daha ata binmeye tovbe ederdi.
Bagdat Valisi Ali Riza Pasa’nin 6viildiigii kasideden alinan asagidaki beyitte Riistem
memdahun at usagi olarak hayal edilmistir:

R{z-1 rezm Oyle seca‘atle seni gorse idi

Ta-ebed gasiye-ber-dasun olurdu Riistem [K. 14/19]

“Riistem seni Savas giinii yigitlikte gérseydi sonsuza kadar at usagin olurdu.”
Buna gore iinlii savas¢i Riistem, Riza Pasa’nin Savastaki kahramanliklari gorse
savas¢ilig1 birakip sonsuza kadar ona seyislik yapard: deniyor. Beyitte gecen “gasiye-

29 ¢

ber-diis” terkibinde “gasiye” “at eyerinin altina Ortiilen Sirmali veya seritli ortii, hasa.”
anlamindadir (Devellioglu, 2007: 279). “Ber-das” terkibi i¢in iSe “omuz iizerinde,
omuzda” anlam1 verilmektedir (Devellioglu, 2007: 86). Kelimesi kelimesine ¢evirmeye

calistigimizda “hasa omuzlayan” gibi bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Burhan-1 Kati’da

% Riistem’in “kahr” ile iliskili olarak anildig1 benzer temadaki bir diger beyit sudur: K. 13/46.
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A

“gasiye ber diis” seklinde bir arada anlam verilen (Miitercim Asim, 2009: 265) terkip
icin “muti’ ve miinkaddan kinayedir” karsiligi verilmistir. Buna gore terkip “boyun
egen” anlamina gelir (Devellioglu, 2007: 694). Muallim Naci ise “gasiye-dar/gasiye-

2

berdis” seklinde alarak iki terkibe birden “seyis, at usag1” anlamlarmni uygun gérmiistiir
(Naci, 2009: 169). Bu malimattan hareketle s6z konusu terkip i¢in beyitteki en uygun
karsilik “at usag, seyis” olacaktir.1%
Musul Valisi Bayraktarzade Mehmed Pasa i¢in yazilmis bir diger kasideden alinan
benzer temadaki beyitte ve bir sarki bendinde Riistem’in memdah karsisindaki mevkii
bu sefer kolelik ve kulluktur:

Harb vaktinde sana Riistem-i Zal oldu gulam

Cad resminde ana Hatem-i Ta’1 ¢aker [K. 15/43]

“Savas zamaminda Zal -oglu- Riistem Sana kole oldu. Hditem-i Ta'i comertlik

toreninde ona kul -oldu-.”

Gorseydiler ey merdiimek-i dide-i ‘alem

Bi-sek kul olurlardi sana Hatem i Riistem

Hem-ta bulamam ben sana ey lutf-1 miicessem

‘Alemde senin yokdur esin birsin efendim [E. S. 4/111]

“Ey dlemin gozbebegi, Hdtem ve Riistem -seni- gorseydiler siipheSiz sana kul

olurlardi. By cisimlesmis lituf, sana benzer bulamam, dlemde esin yoktur senin

birsin efendim. ”
Osman Nevres, Riistem’in iSmini gelenekte tasvir edildigi haliyle, savas aletleriyle
birlikte de anmistir. Bunlardan biri de Ristem’in okiiz bash inlii girziidir: [K.
10/34]%01
Bir onceki beyitle anlam olarak iliskili olan beyitte memdthun askerleri 6viilmektedir.
Sair bir 6nceki beyitte memddhun askerlerinin durumunu tasvir edemeyecegini, onlarin
kahramanliklarin1 aklin da hayalin de agiklayamayacagin1 Sdyledikten sonra yukaridaki
beyitte eglence ve savas karsithigi i¢cinde bu askerlerin her birini Nevzer’e ve Riistem’e
benzetir. “Bezm” giinii geldiginde askerlerin her biri altin taciyla birer Nevzer’dir.
Savas giinli gelip cattiginda ise bu askerler elinde Okiiz basli demir giirziiyle birer
Riistem kesilirler.

“Soziim” redifli kasideden alinan asagidaki beyitte sair, bu Sefer kendini 6vmek igin

10 Rijstem’e memdiih’un seyisi yakistirmasinin yapildig1 benzer temadaki bir diger beyit sudur: K. 10/32.
101 bkz. “Nevzer”
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Riistem’i sahneye ¢ikarir ve kendi sozii ile Riistem’in giirzii arasinda iligki kurar:
Eylerim magz-1 bed-endis-i hasadu hurd u has
Riistem-i endisemin giirz-i giranidir sé6ztim [Rev. K. 2/8]
“Kiskancin kotii diistinceli beynini parampar¢a ederim. Soziim diisiince
Riistem’imin agwr giirziidiir.”
Buna gore sair diisiinsel kabiliyetini Riistem ile miigsahhas hale getirip soziinii de giirz
olarak bu Riistem’in eline verir. Bu giirz ile de kendini kiskanan kotii diistinceli
insanlarin beynini paramparga edecegini sOyleyerek meydan okur. Beyitte soyut bir
baglama ait diisiinsel c¢atismanin, Savas ve Ristem ile somutlastirilmas: S6z

konusudur.19?

3.1.17. Sam

Olaganiistii Iran kahramanlarindan biri olan Sdm; Zal’1n babas1 ve Riistem’in dedesidir.
Minugihr doneminde yasayan ve onun en yakinlarindan biri olan Sam, bir ejderhay1 tek
darbede oOldiirdiigii icin “Tek Vuruslu Sam” olarak da anilir. Hiikiimdarlarin akil
danistigr kahraman tiplemesinin temsilcilerinden biri de Sam’dir. Tahta gecer gegmez
zulme baslayan Nezver’i uyararak, hakka riayet etmeye ve adil davranmaya davet ettigi
rivayet edilir. Oglu Zal’1n biitiin tliyleri bembeyaz olarak dogmasi dolayiSiyla inSanlarin
sugu kendisinde bulup kendisiyle egleneceginden korkarak onu Elburz Dagi’na terk
etmesi ve daha sonra gelisen olaylar Sehnadme’nin onemli kiSimlarini olusturur
(Y1ldirim, 2008: 603-604; Tokel, 2016: 203).
Ovgiisiinde bir arag¢ olarak kullanilmistir. (Tokel, 2016: 203)
Osman Nevres Divan’inda iki beyitte iSmi ge¢en Sam, oglu Zal ve torunu Riistem’le
anilmistir. ki ayr1 kasideden alinan iki beyitte de memdihun 6vgiisii amaciyla
kullanilmistir:

Hame serh eylese bir nebze dil-averligini

Yad olunmaz dahi efsane-i Sam i Riistem [K. 13/39]

“Kalem yigitligini bir par¢a a¢iklasa Sam ve RiiStem’in efSanesi anilmaz bile.”
Bagdat Valisi Necib Pasa’nin 6viildiigii kasidede gecen bu beyte gore kalem Necib

Pasa’nin yigitligini acikladiginda Iran’in sayili yigitlerinden Sdm ve Riistem’in

192 Osman Nevres Divan’inda Riistem’in isminin savas, yigitlik, efsdne vb. temalarda amldig1 diger
beyitler sunlardir: K. 3/53, K. 6-V/3, K. 9/13, K. 13/3, K. 13/39, E. G. 30/2, Rev. K. 2/29, Rev. K. 2/47.
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efsaneleri bu yigitlik anlatisi karsiSinda tutunamaz, hatiralardan Silinir gider. “Efsane”
kelimesinin “asilsiz hikaye, Sagma Sapan lakirdi” anlamlarindan (Devellioglu, 2007:
206) hareketle Sam ve Riistem’in zaten asli olmayan hikayelerdeki sozde yigitliklerinin
karsisinda memdahun cengaverligi gercektir. Memduh i¢in asilsiz hikayelerdeki abartili
kahramanliklardan bile iistiin olan gercek bir yigitlik s6z konusudur. Bu yigitlik
anlatildiginda zaten yalan olan hikayelerin gercek kahramanlik karsisinda unutulup
gidecek olmasi tabiidir.
Sam’in iSminin gectigi benzer temadaki diger beyitte bu kez Zal ile birlikte anildiginm
goruyoruz:

Ol kadar baht1 kavidir kim olursa hasmi1

Sam oldirir Zal-i felek am Katip camina sem [K. 17/18]

“O kadar sansi kuvvetlidir ki Sdam diismant olsa felek Zalt kadehine zehir

katarak -onu- éldiiriir.”
Sam defterdar1 Fa’ik Efendi’nin 6viildiigii kasideden alinan beyte gére memdih o kadar
yash felek Sdm’in kadehine zehir katip onu -Fa'ik Efendi’nin diismani oldugundan-
oldiiriir. Herkesin talihinin aleyhine donen felek; memddhun dostu gibi resmedilerek
onun ne kadar bahti yiice bir kisilik oldugu vurgulanmistir. Sam ve Zal hikayesine
telmihte bulunularak beytin anlam derinliginde oglun baba tarafindan zehirlenmesi gibi
gergeklesmesi zor bir durumun memddhun talihinin yolunda gitmesi icin felek

tarafindan gerceklestirilecegi soylenmek istenmistir diyebiliriz.
3.1.18. Siyaviis

Keykavis’un oglu Keyhiisrev’in babasi olan Siyavis, {inlii iran kahramanlarindan
biridir. Ormanlik bir alanda, bir av sirasinda bulunan Soylu bir kiz ile Keyhiisrev’in
evliliginden dogmustur. Riistem’in yaninda miikemmel bir Savas¢i kahraman olarak
yetistirilmistir. Efrasyab ile savagmak icin lilkeSinden ayrilmis, EfrAsyab savasmaya
yanagmayip baris teklif ederek Siyavis’u yanina ¢ekmistir. Taran iilkesinde ¢ok tinlii
olan pek cok mimari eSer yaptiran Siyavis yine Efrasyab tarafindan oldiiriilmistiir
(Y1ildirim, 2008: 632).

Siyavis’un ismi Klasik Tiirk edebiyatinda daha ¢ok memdéhun yiiceltilmesi igin bir
vasita olarak kullanilmistir (Tokel, 2016: 206).
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Osman Nevres Divani’nda Siyavls’un ismi Bagdat Valisi Ali Riza Pasa’nin ovildigi
kasidenin bir beytinde geger. Siyaviis’un iSmi tek beyitte gegmekle beraber anlam iki
beyte yayilmistir:

Rezm i¢tin hasm ile manend-i Siyavas bir giin

Olsan ey sir-i zirth-pas siivar-1 edhem

Hangerin seyr edene ‘ariz olur dayk-1 nefes

Hem kemendin goérene ‘a’id olur pig-i sikem [K. 14/34, 35]

“BY zirh ortiilii aSlan kara yagiz at binici, bir giin diisman ile Savasg i¢in Siydvi

gibi olsan hancerini seyredene nefes darligi gelir ve kemendini gorene karin

(bagirsak) diigiimii gelir.”
Buna gore memdah diismanla savasmak i¢in tipki Siyavis gibi zirhlarla rtiilmiis bir
aslan ve kara yagiz at binici olarak meydana ¢iksa hangerini izleyenin nefesi Kesilir,
kemendini gorenin bagirsaklart diigiimlenir. Efsanevi bir Savasgiyla bir tutularak
yiiceltilen memdihun hangerini izleyenlerin nefesinin kesilmesi bu hangerin Savas
ortaminda riizgar gibi siiratle hareket etmeSinden dolayidir. Hancger ile nefes
kesilmesinin arasindaki bu iliski kemend ile bagirsak diigiimlenmesi arasinda da s6z
konusudur. Memdthun ustalikla kullandigi kemendi savas ortaminda karmasik bir
goriintii arz ediyor olsa gerek ki gorenin bagirsaklari diiglimlenmektedir. Savas
ortamindaki karmasik goriiniimiiyle kemend ve bagirsak sekil itibariyla iligkili olarak

kullanilmastir.
3.1.19. Siihrab

[ran’in en iinlii kahramanlarindan biridir. Riistem ile Semengén prensesi Tehmine’nin
ogludur. Babasi gibi kisa siirede biiylimiis, cocuk denecek yasta yenilmez bir yigit
olmustur. Babasinin Riistem oldugunu bilen ama onu tanimayan Siihrab, babasimi iran
tahtina gegirmek amaciyla Efrasyab’in yardimiyla Iran’a bir ordu c¢ikarmustir. Sonugta
baba ogul olan iki kahramandan da kurtulmayr uman Efrasyab’in hileleriyle babasi ile
savagmis, ilk Seferde Riistem’i maglub etmeyi basarsa da sonunda onun elinde 6lmiistiir.
Stihrab oliimiinden hemen 6nce baba ogul birbirini tanimigtir. Siithrab ile Riistem’in bu
savagl ve Olim oncesindeki bu kisa tanigikliklar1 Sehndme’nin en {inlii pasajlarindan

birini olusturur. iran’in en iinlii, ordular dagitan, agaclar1 zorlanmadan yerinden séken
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kahramani Riistem’i yenebilen tek kisi, oglu Siithrab olmustur. (Yildirim, 2008: 635;
Tokel, 2016: 207-208).
Siihrab, klasik Tiirk edebiyatinda gii¢ ve kahramanligin semboliidiir. Kasidelerde gii¢ ve
yigitlik bakimindan memdiihtan asagi oldugu sdylenerek Oviilen kisi yiiceltilmistir
(Zavotgu, 2018: 632).
Osman Nevres Divani’nda Siihrab’in iSmi tek beyitte gecer. Bagdat Valisi Necib
Pasa’nin oviildiigii kasideden alinan beyitte Siithrab’in adi babasi Riistem ve dedesi Zal
ile birlikte zikredilir:

Nisledim neyledim ey Zal-i kithen-sal sana

Yohsa Siihrab m1 sandin beni yahud Riistem [K. 13/3]

“Ey yash Zal sana ne is yaptim, ne eyledim? Beni RiiStem mi Sandin yoksa

Siihrab mi?”
S6z konusu kasideye felekten sikayet ederck baslayan Nevres iigilincii beyitte,
baslarindan gecen trajediye telmihte bulunarak Riistem ve Siihrab’1 anar. Sair Riistem’in
babasi, Sithrab’in da dedesi olan Zal’in ismini yasli manasi dolayisiyla “felek” yerine
kullanmistir. Boylece birbirinin ¢ok yakin akrabasi olan ve Sehndme’de kendilerinden
cokca bahsedilen ii¢ {inlii kisinin adin1 bir araya getirmistir. Onceki beyitlerden de
hareketle; cok yasli olan felege serzeniste bulunarak ona bir sey yapmadigi halde
kendisini pismanligin kolesi, kedere alismis biri haline getirdigini soylemistir. Yoksa
felek kendisini Riistem veya Siihrab ile mi karistirmistir? Feleg@in sairi Siihrab veya
Riistem ile karistirmasi bu iki efsanevi kahramanin bagina gelen talihsizlikten dolayidir.
Birbirini tanimayan baba oglun Savagmasinin ardindan babanin oglunu 6ldiirmesi hem
baba hem de ogul i¢in esine az rastlanir bir felakettir. Elbette bu felaketi basa getiren
felek olacaktir.

3.1.20. Zal

Unlii Iran kahramani Riistem’in babasi, SAm’m ogludur. Anlatiya gore biitiin tiiyleri
bembeyaz olarak dogdugunda babasi Sam, bu anormallikten endise ederek ¢ocugun
insanlardan uzaklastirilmasini ister. Cocugu Elburz Dagi’na gotiirlip birakirlar. Zal
burada Tanri’nin da yardimiyla Simurg tarafindan biiyiitiiliir ve bir yigit olur. Bir giin
Sam riiyasinda oglunun yasadigini ve Elburz’da oldugunu goriir. Daga tirmanip oglunu

alir ve yurduna doner. Ona Zal-1 Zer ismini verir. Iran’m efsanevi kahramanlarindan biri
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olan Zal, karsilastigi zorluklarda Simurg’un kendisine verdigi tiiyleri yakip ondan
yardim istemis ve her defasinda Simurg’un yardimiyla zoru basarmistir. (Tokel, 2016:
211).
Sahlarin akil danistifi kahraman tiplemeSine uygun olarak hiikiimdarlara akil
vermesiyle de bilinen Zal’mn isminin kelime anlami1 “yasli”dir. Anlam1 dolayiSiyla klasik
Tiirk siirinde Zal’in iSmi ¢esitli mecaz, kinaye ve mazmunlara konu edilmis; bu isim
etrafinda bircok tabir olusmustur. Sairler “Zal” kelimesini, kadimliklerinden dolay1
felek ve zaman kavramlariyla birlikte kullanmislardir. “Zal” kelimesSinin “kocakar1”
anlamima da gelmesinden dolay sairler dehri / ¢arhi / felegi ak sagli bir kadin olarak
hayal etmisler ve bu dogrultuda mazmunlar olusturmuslardir. Bunun disinda Zal ismi,
oglu Riistem anilirken de “Zaloglu Riistem” seklinde geger. (Tokel, 2016: 212-213).
Osman Nevres Divani’nda Zal, gelenek dogrultusunda isminin anlami dolayisiyla
felekle iligkilendirilir ayrica Riistem’in adinin gegtigi bazi beyitlerdeki “Zaloglu”
tabirinde geger. Bir gazelden alinan asagidaki beyitte Zal, felek anlaminda kullanilan
“sipihr” kelimesiyle terkib olusturmustur:

Yok kurtulus sitize-i Zal-i sipihrden

Etmis ihata ‘alemi bu mar-1 heft-ser [G. 66/6]

“Felek Zalinin ¢ekismeSinden kurtulus yoktur. Bu yedi basl yilan biitiin dlemi

cevrelemis.”
Buna gore Zal olarak kisilestirilen felek ile kavga etmekten hi¢ kimse kurtulamaz. Zira
o biitiin kainat1 gevreleyen ve miicadele etmesi ¢ok zor olan yedi basli bir yilandir.
Batlamyus kozmolojisinden kaynaklanan inanca goére evrenin merkezinde konumlanan
Diinya’nin etrafinda i¢ i¢e ge¢mis dokuz felek vardir. Biitiin felekleri saran en distaki
felek, doniisii digerlerine ters istikamette olup onlar1 da kendi dogrultusunda donmeye
zorladigindan insanlarin talihlerini ve refahlarmi olumsuz etkilemektedir. Zira eski
inanca gore feleklerde bulunan gok ciSimlerinin hareketleri Diinya tizerindeki insanlari
etkilemektedir (Sentiirk, 2020: 365).
Beyitte felegin yedi baslt bir yilan olarak tabir edilmesinin sebebi onunla miicadele
etmenin imkansizlig1 dolayisiyladir. Bu yedi bash yilan farkli anlatilarda gecen, kafasi
her kesildiginde yerine iki tane daha ¢ikan ve oldiiriilmesi ¢ok zor olan yedi bash
ejderha yahut yilan motifine de benzemektedir. Biitiin felekleri saran ve aksi

istikametinin karsisinda asla durulamayacak olan “yasli” felek ile miicadele de bu yedi
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bash yilanla miicadeleye benzer: Kavganin sonu yoktur, insan hayati boyunca bu

cekismenin i¢indedir.19% 104

3.2. Efsanevi Ask Kahramanlari
3.2.1. Ferhad

Genel olarak Tiirk halk sairlerinin anlattiklart Ferhad ile Sirin adli halk hikayesinin
baskahramam olarak bilinse de Ferhad, ayn1 zamanda bir iran efsanesi olan Hiisrev ii
Sirin’in bagkahramanlarindan biridir. Bu efsane, meshur Iran sdhi Nusirevan-1 Adil’in
torunu, Hiirmiiz’iin oglu Hiisrev-i Perviz ile Ermen Sahi’nin kizi Sirin’in agkini ele alir.
Sehname’nin yazilisina kadar sozlii olarak gelen bu hikaye, ilk kez Sehname’de yazili
olarak anlatilmis daha Sonra pek ¢ok sair tarafindan mesnevilere konu edilmistir. Bu
mesnevilerin igerisinde en bilineni Genceli Nizami tarafindan yazilan mesnevidir. Tiirk
halk hikayeciligi geleneginde ise bu anlatinin ashi degismis ve olaylarin gectigi yer
Amasya olmustur, bu anlati ¢cergevesinde pek cok efSane uydurulmustur (Tokel, 2016:
340; Dogan, 2007: 389).

Efsanenin Tiirk edebiyatinda en bilineni klasik Tirk edebiyati sairi Seyhi tarafindan
kaleme alinan Hiisrev u Sirin adli mesnevidir. Bu mesneviye gore Ferhad’in macerasi su
sekilde 6zetlenebilir: Daglik bir bolgedeki sarayinda ikamet eden Sirin, siit igmekten
cok hoslanmakta ama ulasimin ve hayvanciligin zor oldugu bir cografyada yasadigindan
bu siitii bulmakta zorluk yasamaktadir. Bu Sorunu ¢6zmesi i¢in de Sirin’in karsiSina
Ferhad cikarilir zira yetenekli ve {inlii bir mimardir. Ferhad ilk gordiigii anda Sirin’e
asik olur. Kisa siirede insa ettigi Suyollar1 ile $irin’in muradini yerine getiren Ferhad,
daha sonra Sirin’in askindan c¢ollerde basibos dolasmaya baslar. Herkesin diline
pelesenk hale diisen Ferhad’in askindan haberdar olan Hiisrev, Ferhad’dan kurtulmak
igin gesitli yollara bagvurur. En sonunda ondan ordusunun gegebilmesi igin bir dag
delmesini ister, Hiisrev’in Sirin’den vazgegmesi sartiyla Ferhad gorevi kabul eder.

Sirin’in dagda Ferhad’1 ziyaret ettigini 6grenen Hiisrev, Ferhad’dan temelli kurtulmak

103 Z4l’m isminin gok yaslilik ve felek ile birlikte amldigi diger beyitler sunlardir: K. 17/18, K. 13/3.

104 Zal’1n Riistem’in babasi olarak “ZAal’m Riistem’i” veya “Zaloglu Riistem” tabiriyle gectigi beyitlerden
biri de sudur: K. 13/46.
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amaciyla Sirin’in 6ldiigiine dair bir soylenti yayar. Ferhad, kulagina gelen bu kara haber
sonucu elindeki kazmay1 havaya firlatip kendini Bi-Siitiin dagindan asag: atarak &liir. 1%
Bazi Iran kaynaklarinda “Ferhdd Hekim” olarak gegen ve tarihi kisiligi tam olarak
aydinlatilamamis olan Ferhad, zamanla efsanenin ana kahramani Hiisrev-i Perviz’den
daha meshur bir konuma gelmis (Yildirim, 2008: 305) ve asla arzusuna ulasamayan
cilekes asik tipinin remzi olmustur (Tokel, 2016: 345).
Ferhad’in manzumelerde en onemli 6zellikleri askinda sadakati ve daglar1 yarmasidir.
Ferhad, klasik Tiirk edebiyatinda Sevgili ugruna imkansiz isleri basaran, biitiin ¢abasina
ragmen asla kavusamadan Oliip yiten asik olarak karsimiza ¢ikar (Zavotgu, 2018: 222).
Ferhad’in isminin gectigi siirlerde genellikle Sirin ve Hiisrev de amlir. Asiklik bahsinde
Ferhad, Mecnin ile kiyaslanabilir (Sentiirk, 2020: 405). Daglar1 delmesinden dolay1
“dag kazic1” anlaminda “Kih-ken” olarak da kendisinden bahsedilir (Onay, 2013: 177).
Osman Nevres’in Divan’mi gozden gegirdigimizde karsimiza en ¢ok ¢ikan efsanevi
kisiliklerden biri de Ferhad’dir. Ferhad, klasik Tiirk siiri gelenegine uygun sekilde pek
cok oOzelligiyle beyitlerde zikredilir. Ferhad’in adi bazi beyitlerde Bi-siitin ile birlikte
anilir. Asagidaki beyitte sair Bagdat sehrine seslenerek onu Bi-siitin Dagi’nda bunalan
Ferhad’a tesbih ediyor:

Vefasiz Bi-siitin Ferhad’1 dagda seng-sar etdi

Senin seyl i¢re kald1 gavta-zen Ferhad’in ey Bagdad [G. 34/3]

“Vefasiz Bi-siitin dagda Ferhdd taglar i¢inde bwrakti. Ey Bagdat, senin -

daglar: diiz edip- ovalar agan Ferhdd i Sel iginde kaldi.”
Sairin Bagdat’ta yasadig1 Sirada bir sel felaketi sonucu Dicle Nehri’nin tastig1 ve sairin
bahgesinin de bu selden olumsuz etkilendigi bilinmektedir (Kaya, 2017: 210). Nevres
farklt manzumelerde bu hadiseye telmihte bulunmustur. Yine ayni olaya telmihin S6z
konusu oldugu yukaridaki beyitte, Bi-siitin nasil Ferhad’i taslar iginde perisan
biraktiysa Bagdat’in da sel i¢inde Ferhad gibi zor durumda oldugu ifade edilmistir.
Beytin gectigi gazelin genelinde Dicle Nehri ile Bagdat’in cografi konumundan dolay:
sel ve su ile ilgili ¢esitli tesbihler yapilmig; Dicle Nehri, Bagdat sehrinin etrafini Sarip
onun temellerini ytkmak isteyen bir zalim gibi kisilestirilmistir. Bizim aldigimiz beyitte
Bagdad Ferhad’in1 sel i¢inde birakan ve {ist misrada Bi-siitin’a denk gelen varligin da

diger beyitlerden hareketle Dicle Nehri oldugu anlagilmaktadir.

AA 99

105 By ozet, Faruk Kadri Timurtas’in “Seyhi ve Hiisrev i Sirin” adli calismasindan yararlanilarak
yazilmistir.
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“Gavta-zen” terkibine bakildiginda terkibi olusturan kelimelerden “gavta” kelimesi
Farsga “glte” olarak gecmekte ve “dalis, ¢ukur, derinlik, Suyun derinligi ve sulak arazi”
anlamlarina gelmektedir (Kanar, 2013: 1104). “-zen” ekinin iSe “vurucu, vuran, atan,
calan” anlamlar1 vardir (Devellioglu, 2007: 1178). Sozliiklerde “gavta/gite” kelimesi ile
“-zen” ekine bir arada rastlayamadik. Beyitte bu terkibe “ovalar/diizliikler agan”
anlamini vermeyi uygun gordiik. Zira “dag kazic1” Ferhad i¢in de sulak ve diizliikk bir
arazide bulunan Bagdat sehri icin de bu anlam uygun diismektedir. Ama “gavta”
kelimesinin “dalma” anlamimin beyitte gecen “Sel iginde kalma” ibaresiyle tenasiib
iginde oldugunu da soyleyebiliriz. Bu kelime beyitte, haiz oldugu “gukur” anlamiyla da
anlasilmaya uygundur. Bu durumda terkib “kuyu vuran/agan” Ferhad olarak anlagilacak
yine beyitte verilmek istenen anlama uygun diisecektir.
Osman Nevres, bazi beyitlerde, gelenek icerisindeki diger divan sairlerinin de yaptigi
gibi asiklikta kendini efsanevi asiklarla kiyaslayip onlardan {istiin oldugunu iddia eder.
Asagidaki beyitte sair, Ferhad ile aralarinda daglar kadar fark oldugunu séylemektedir.
Zira Ferhad aski i¢in bir dag kazarken kendisi “g6gsii”’nii kazmaktadir:

Aramizda daglar vardir benim Ferhad ile

Bana derler sine-ken ‘askinda ana Kitihken [G. 241/5]

“Ferhdd ile benim aramda daglar vardir. Bana gégiis kazici, ona aski icin dag

kazici derler.”
Burada sair géziimiizde, icine diistiigli asilmaz kederlerle siirekli gogsiinii déven bir
insan imaj1 canlandirmak istemektedir. O gogiis, i¢inde bin bir kederi barindiran bir
dagdir. Kendi dertlerle sismis gogsiinii “kazan” sairin derdi yaninda dagi kazan
Ferhad’in sikintiS1 ona gore higbir seydir.
Benzer temadaki bir diger beyitte sair, bu sefer s6ze Mecniin’u da dahil ederek hem
Ferhad’dan hem Mecniin’dan iistiin oldugunu dile getirmektedir:

Ha’iz-i riitbe-i gam malik-i genc {i rencim

Kays u Ferhad gibi bi-ser i saman degilim [G. 205/3]

“Kederde riitbe sahibiyim, hazine ve ig sahibiyim. Mecniin ve Ferhdd gibi sefil

ve perisan degilim.”
Bu istiinliik, keder riitbesine sahip olmaktan kaynaklanir. Sair kederi riitbe sahibi
olunan bir meslek gibi diisiinmiis, bu meslekte saglam bir konum ve hazine elde ettigini

de eklemistir. Ferhad ile Mecnlin iSe isSiz giligSiiz, Sefil ve perisan haldedirler zira
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onlarin keder “meslegi’nde higbir riitbeleri yoktur.
Bir diger beyitte de sair Ferhad’in ahinin yeterince hararetli olmadigin1 dile getirerek
kederini kiigtimsiiyor. Zira bir degil bin dag: bile yikmak i¢in asiklarin hararetli bir ah
etmesi yeterlidir. Ferhad ise tek bir dagi yikamamastir, o gergek bir asik degildir:

Hararet yokdu ¢endan nale-i Ferhad’da yoksa

Yikar derlerse bin dag: bir ah-1 germ kabildir [G. 53/2]

“Ferhad i ¢ighginda o kadar Sicaklik yoktu, yoksa bin dagi yikmak igin Sicak

bir ah yeter derler.”
Osman Nevres’in istiinliik iddia etmek yerine kendini Ferhad ile bir tuttugu beyitler de
vardir. Asagidaki beyitte sair kendi yaratilisinin “dag kazic1” oldugundan bahseder.
Askr ise felektir. Dag kazici tabiathi sairin kalemi iSe Ferhad’in kiilliingiine tesbih
edilmistir. Sairin agkinin felegi onun bu “Kihken” yaradilisindan ¢ekinmektedir zira
sairin kalemiyle yaracagi Bi-siitiin agk feleginin ta kendisidir:

Sipihr-i ‘agkim eyler “ar tab‘im Kahkenlikden

O Ferhadim ki hamem tise gerddn Bi-sitinumdur [E. G. 24/4]

“Ask felegim dag kazici yaratilisimdan cekinir. Ben o Ferhad im ki kalemim

kiiliink felek Bi-siitiin ‘umdur. 1%
Osman Nevres bazi beyitlerde Ferhad’1 “Kiihken” lakabiyla da anar. Asagidaki beyitte
Ferhad’in Kiihken olmak i¢in ¢ok cabalamasinin bosuna olmadig: dile getiriliyor:

Mahabbet Bi-siitin’un zabt edip tas dikmek isterdi

Degildi Kihkenlikde ‘abes ikdami Ferhad’in [G. 158/2]

“Ferhdad’in dag kazmakta ¢ok ugrasmasi bosuna degildi. O sevgi Bi-Siitiin ‘unu

Zapt edip bir tas dikmek istiyordu.”
Buna gore Ferhad’in amaci, tastan bir dagi delmekten ziyade, sairin Bi-siitin’a tesbih
ettigi agk dagini ele gecirip tas dikmektir. “Tas dikmek” eylemi bir okg¢uluk tabiri olan
“menzil dikmek” ile iligkilidir. Tirk Dil Kurumuna gore “menzil dikmek™ atilan ok ile
kirilan rekorun yerini belirten bir tas dikmek anlaminda kullanilir.!®” Buna gore sair

Ferhad’mn asil amacinin ask daginmi1 zapt ederek muhabbet rekorunu kirmak oldugunu

106 Sairin kendi seriivenini Ferhdd’in eylemlerine telmihte bulunarak anlattigi benzer temadaki diger
beyitler sunlardir: G. 191/3, G. 202/2, G. 211/2, G. 295/6, G. 74/5.
107 https://sozluk.gov.tr/?/menzil+dikmek
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soylemektedir. Ferhad’in “Kahken”liginden &tiirii “menzil dikmek™ tabiri “tas dikmek”
seklinde ince bir niiansla kullanilmistir. 1%
Osman Nevres Divani’nda Ferhad meshur kiiliingii ile de anilir. “kiiliink” s6ézctigii Tiirk
Dil Kurumuna gore taslar1 ve kayalar1 par¢alamakta kullanilan sivri kazma anlamina
gelir.1% Osman Nevres kiiliink karsilig1 olarak Farsca “tise” kelimesini kullanmistir. Bu
kelime beyitlerde genellikle tesbih yoluyla kullanilmigtir. Asagidaki beyitte pek ¢ok
soyut kavram Ferhad hikayesiyle alakali isimlerle ilgili olarak kullanilmistir, bu
isimlerden biri de “tise”dir:

‘Omr-i sirinimi telh etsin ecel parelesin

Bi-siitin-1 emelim tise-i Ferhad-1 elem [Mer. 2-1X/5]

“Ecel tatli émriimii act hale getirsin. Arzumun Bi-Siitiin ‘'unu elem Ferhdd inin

kiiliingii pargalasin.”
Beyitte “omiir” “sirin” sifatiyla birlikte terkib olusturmus, Ferhad hikayesindeki Sirin’i
de kast edecek sekilde tevriyeli kullanilmistir. Emel, Bi-siitlin dagina tesbih edilmis ve
bu dagin eleme tesbih edilen Ferhad’in kiiliingli tarafindan parcalanmasi iStenmistir.
Kisaca sair, tathh Omriiniin ecel tarafindan tatsizlastirildigini, arzularinin da iiziintii
tarafindan yok edildigini séylemektedir.
Asagidaki beyitte ise felek Bi-siitiin’a, felegin hilali keder kiiliingiine, Samanyolu ise
kan irmagina tesbih edilmistir ve bu felek Ferhad’in temelini yitkmaktadir:

Hilali tise-i gam kehkesani cliy-1 hiindur hep

Yikan Ferhad biinyadin bu garh-1 Bi-siitin’dur hep [G. 11/1]

“-Felegin- Hilali keder kiiliingti, Samanyolu hep kan irmagidir. Ferhdad in

temelini yikan hep felek Bi-stitiin 'udur.”
Asagidaki beyitlerde kiiliink, sirasiyla kaleme ve sevgiye tesbih edilmistir:

Hameyi tise gami kah kilip dideyi ca

Serh-i na-kami-i Ferhad ederiz bir iki ti¢ [G. 26/4]

“Kalemi kiiliink, kederi dag, g6zii irmak edip Ferhdd in hayal kirikligint bir iki

li¢ agiklariz.”

Bina-y1 iilfet-i $irin’i gdrdiim Bi-siitiin yoksa

Mahabbet tisesiyle tas dikerdim Kihkenlikde [G. 263/4]

108 Ferhad’in Kihken lakabiyla anildigi diger beyitler sunlardir: G. 155/5, G. 241/2, G. 241/3, G. 312/8,
Peri ile Civan b. 4.
109 https://sozluk.gov.tr
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“Sirin’in muhabbet binasini Bi-Siitun olarak gérdiim. Yoksa muhabbet
kiiliingiiyle dag kazicilikta tag dikerdim.”
Yukarida da bahsettigimiz gibi Seyhi’nin Hiisrev i Sirin’inde Ferhad Sirin’in 6ldigi
sOylentisini duyunca Bi-Siittin Dagi’ndan kendini atarak intihar eder. Bir diger varyanta
gore Ferhad, Sirin’in 6liimiinii 6grenmesi {izerine kiiliinglinii havaya firlatir ve basini
altina tutarak kendini 6ldiiriir (Onay, 2013: 177). Asagidaki beyitte Ferhad’in bu 6liim
sekline telmihte bulunulmustur. Beyitte hasret kiiliinge tesbih edilmistir. Tecrid
Sanatiyla goniil saire hitap etmis ve ona ayrilik kiiliingliyle basini kiracagina daga ¢ikip
bir Sirin i¢in Ferhad olmasini salik vermistir:

Nigiin kirsaydi basin boyle ahir tige-i hasret

Goniil kim dedi bir Sirin i¢iin ¢1k daga Ferhad ol [G. 162/4]

“Goniil, hasret kiiliingii Sonunda neden basini kirSin? Sirin icin daga ¢ik ve

Ferhdd ol dedi.”
Asagidaki beyitte ise kiiliink iSmi gegmemeSine ragmen “bas kirmak” ifadesi bahsi
gecen olaya telmihtir:

Ferhad’in akitdi kanli yasin

Seng-i sitem ile kirdi bagin [Peri ile Civan, b. 505]

“Ferhad’in kanli yasint akitip, zuliim tasiyla basin kirds. 110

3.2.2. Leyla ve Mecniin

Arap mense’li bir ¢6l hikdyesi olmasina ragmen etkisini en c¢ok Iran ve Tiirk
edebiyatinda gdstermis olan bu hikayenin (Dogan, 2008: 11) kahramanlarinin tarihi
kisiliklerine dair bilgiler tartigmalidir. Mecnlin’un Arap sair Kays bin Miilevvaha’l-
Amiri’nin lakab1 oldugu ve hikdyenin de onun siirlerinden kéken aldig1 séylenir. Leyla
vii Mecnlin hikayesi Tiirk edebiyatinda XV. yiizyildan sonra pek ¢ok sair tarafindan
mesnevilere konu edilmistir (Pala, 2007: 288-289). Hikayenin 6zeti su sekildedir:

Ayni kabileye mensup Leyld ve Mecniin heniiz ¢cocuk yasta birbirlerine asik olurlar.
Leyla’nin annesi bu durumu 6grenince goriismelerini engellemek i¢in Leyla’y1r cadira
hapseder. Kays Leyla’y1 uzun siire goremeyince aklini kaybedip ¢ole gider ve adi
“mecniin”a ¢ikar. Kays’in babasi oglunun durumunu diizeltmek i¢in Leyla’y1 ister ama

“mecntindur” diyerek kizi1 Kays’a vermeyi reddederler. Babasi tarafindan aklinin basina

110 Divan’da Ferhad’m isminin zikredildigi veya hikayesine telmihte bulunuldugu benzer temadaki diger
beyitler sunlardir: G. 55/2, G. 183/4, G. 238/4, G. 241/1, G. 264/4, G. 302/1, Peri ile Civan, b. 475.
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gelmesi i¢in Kabe’ye gotiiriilen Kays, burada askini ¢ogaltmasi i¢in Allah’a yalvarir ve
bu arzusu gerceklesir. Mecnln artik ¢ollerin derinliklerinde dostluk kurdugu
hayvanlarla birlikte dolasip ask siirleri soylemektedir. Mecnlin’un durumunu 6grenen
bir Arap reisi olan Nevfel, ona yardim etmek ister ve Leyld’nin kabilesine giderek
Mecnin’un giyabinda Leyla’y1 ister. Olumsuz yanit alinca Leyla’nin kabilesine savas
acar. Mecnlin, Leyla’nin kabilesinin savasi kazanmasi i¢in dua edince Nevfel maglup
olur. ikinci kez savas acinca bu kez galip gelir ama Mecnin’un yenilgisi i¢in dua
ettigini 6grendiginde Leyla’y1 birakip doner. Ibn-i Selam adli biri Leyla’ya talip olur ve
onunla evlenir. Leyla gesitli bahaneler ileri siirerek kocasimin kendisine el siirmesine
izin vermez. ibn-i Selam’in vefat1 iizerine Leyld ¢olde Mecnlin’un pesine diiser.
Mecniin’a ulasir fakat 11ahi mertebede yiikselip kamil bir insan olan Mecniin, Leyla ile
kavusmaya yanasmaz ve c¢olde basibos bir sekilde dolasmaya devam eder. Leyla
iziintiisiinden Oliir. Leyla’nin 6liim haberini duyan Mecntn, Leyla’nin mezar1 basinda
Allah’a dua ederek dlmeyi diler. Duasi kabul olur.'!

Klasik Tiirk edebiyatinda Mecnin g¢ilekes asik tipinin 6nde gelen timsallerinden biridir.
Askindan deli olmasi, ¢ollere diigmesi, vahsi hayvanlarla arkadas olmasi, zincire
vurulmasi, agkiin artmasi i¢in dua etmesi, Leyla’dan gegip Mevla’y1 bulmasi vb. pek
cok motifle Mecniin, klasik sairlerin mazmunlarina ve S6z Sanatlarina konu ettigi bir
kisiliktir. Leyla ise sevgili tipi olarak karsimiza cikar. (Ustiiner, 2007: 151-152)
Leyla’nin iSminin karanlik ve gece ile olan iligkisi, Sacinin zincire benzemesi vb.
nedenlerle sairler Leyld’y1 ¢esitli mazmunlara konu etmislerdir. Klasik Tiirk siirinde
Mecnlin ve Leylad isimleri asik ve masuk ile ilgili biitiin cagrisimlar haiz kisilikler
olarak karsimiza ¢ikarlar (Tokel, 2016: 347-350).

Osman Nevres Divani’nda Mecniin, iSmi en ¢ok anilan efsanevi kisiliklerin basinda
gelir. Nevres Mecnlin’u gelenekte anlatildigi haliyle deliligi, ¢ollerde dolasmasi,
ayaklarma zincir vurulmasi, Leyla’nin ¢ollerde onu aramasi, Leyla’nin ¢adir1 vb.
motifler etrafinda anmistir. Birkag¢ beyitte de asiklik ve delilik bakimindan Mecntin’dan
iistiinliik iddiasinda bulunmugstur. Cogunlukla gazellerde olmakla birlikte Leyld ve
Mecniin’dan Peri ile Civan adl1 mesnevide de bahsedilmis, kasidelerde bu kisiliklere bir
beyit disinda hemen hi¢ deginilmemistir. Sair, Mecniin ile Leyla arasindaki iliskiyi

kendi askini betimlerken yogun bir sekilde kullanmistir. Asagidaki beyitte leff G nesr-i

11 Bu 6zet Muhammet Nur Dogan’in “Leyla ve Mecnun” adli calismasindan yararlamlarak
olusturulmustur.
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miirettep ile kendini Mecnin sevgilisini de Leyla yerine koyan sair ¢olii de cennete
kosut olarak konumlandirmistir:

Riyaz-1 cennete girsem de canansiz karar etmem

O sahra hos gelir Mecniin’a kim Leyla’ya menzildir [G. 53/5]

“Cennet bahgelerine girsem de yarsiz duramam. Mecniin’a Leyld nin oldugu ¢ol

hos gelir.”
Buna gore sair cennet bahgesi de olsa sevgilinin bulunmadigi yerde duramayacagini dile
getirmistir. Zira Mecniin i¢in Leyla’nin gegecegi ¢ol hostur.
Leyla ile Mecnin hikayesindeki motiflerden bazilari Nevres tarafindan defaatle
kullanilmistir. Bunlardan biri de Leyla’nin ¢adiridir. Mecnlin ile aralarindaki agkin
dedikodulara sebebiyet vermesi iizerine Leyla annesi tarafindan ¢adira kapatilmistir.
Sair agagidaki beyitte Leyla’y1 ve Mecnlin’u bu olaya telmihte bulunarak ele almistir:

Tutusup ol seb ki Mecniin ¢ikdr didu goklere

Hayme-i Leyla’y1 ol dad ile miisgin etdiler [G. 55/3]

“Mecniin’un tutusup dumaninin goklere ¢iktigr o gece, Leyld’'min cadirini o

dumanla kararttilar.”
Hikayede Mecniin’un Leyla ¢adira kapatildiktan Sonra ¢ollere gitmesi ve burada ask
aciStyla dolagsmasi s6z konusudur. Beyti buna gore inceledigimizde saire gére Mecnlin
bu ayrilik acisindan yanip tutusmus ve dumani goklere erismistir. Daha sonra bu duman
ile Leyla’nin ¢adirii karartmiglardir. Cadir i¢inde yakilan agik atesin dumaninin yukari
dogru ¢ikip ¢adir1 karartmasi tabii bir durumdur. Sair zannimizca bu durumu da
hatirlatir sekilde ¢élde yanan Mecnlin’dan yiikselen kara dumanin Leyla’nin ¢adirimi
karartmasi imajin1 olugturmustur. Leyla’nin iSminin “karanlik” anlamiyla da tenasiip
olusturan bu “miisgin”ligin, ayn1 zamanda Leyla’'nin Kays’in ¢ollere diisiip mecnlin
olmasinin “kara” haberini almas1 Sonucunda ¢adirin1 dolduran “matemi” karsilar sekilde
soyut olarak anlagilmasi da miimkiindiir.
Leyla ile Mecnin iligkisine telmih yapilan bir bagka beyitte bu kez “mahmil” kelimesi
Leyla ismiyle birlikte kullanilarak farkli bir baglam olusturulmustur. Bu kez Leyla’nin
¢Olde Mecnlin’u aramasi motifi kullanilmistir:

Sar-ban aglar ceres feryad eder Mecnan diyii

Mahmil-i Leyla ederse kang: sahradan zuhar [G. 62/5]

“Leyla’nin mahfesi hangi ¢olde ortaya ¢ikarsSa; deveci aglar, ¢an Mecniin diye
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feryat eder.”
Buna gore Mecnlin’u arayan Leyla’nin mahmili hangi ¢6lde ortaya g¢iksa deveci
Mecniin diye aglamakta, ¢an Mecnilin diye bagirmaktadir. Kelime anlami “mahfe, deve
tizerine konulan sepet” olarak gecen (Devellioglu, 2007: 568) “mahmil”, dizginleri elde
tutup devenin Oniinde yiiriiyerek onu giiden deveci, devenin boynuna asili ¢an ve son
olarak “sahra” kelimeleri bir kervan yolculugu baglaminda tenasiip olusturacak sekilde
bir arada kullanilmistir.
“Ceres” ve “karban” kelimeleriyle kervan imajinin olusturuldugu bir diger beyit sudur:

Nale kilmazdi ceres gibi ciintinundan ‘abes

‘Aks ederdi Kays’a Leyla Karbanindan bu ses [G. 115/4]

“Can gibi deliliginden bosuna feryat etmezdi, bu ses Kays'a Leyla’nin

kervanindan gelirdi.”
Buna gore ¢an gibi inleyen bu kez Mecnln’dur. Ele aldigimiz bir onceki beyitte
Leyla’nin devesinin ¢anindan ¢ikan ve bir feryad olarak tasvir edilen ses, bu beyitte
Mecniin’dan yankilanmaktadir. Leyla ¢dlde Mecn(in’u arar ve biitiin kervan maiyetiyle
birlikte feryat ederken, Mecniin da onun i¢in inlemektedir. Bu inleyis saire gore
deliliginden ¢an gibi bosu bosuna yapilan bir feryat degildir, Leyla’nin deve tizerindeki
arayisina bir karsiliktir.
Leyla ile Mecnlin’un tabiri cd’izSe “eszamanli” bir ruh hali yasamasi motifi baska bir
beyitte daha karsimiza ¢ikar. Asagidaki beyitte Leyla da tipki Mecnln gibi bir “deli”
olarak tasvir edilmis gibidir:

‘Ask birlesdirmis esbab-1 clintinu s6yle kim

Diigse ates Kays’a eyler did Leyla’dan zuhir [G. 62/6]

“Delilik sebeplerini ask oyle birlestirmis ki, Kays’a ates diigSe Leyld 'dan duman

ctkar.”
Buna gore Mecnin ile Leyla arasindaki ask, ikisini delilik bakimindan birlestirmistir.
Bu “es hissiyat” veya ruh hali “senkronizasyonu” ikisinin ortaklasa yasadigi yogun
asktan kaynaklamir. Oyle ki Mecniin’u yakan ask atesinin dumam Leyla’dan
tiitmektedir.
Osman Nevres Divani’nda Mecntin’un isminin birlikte ele alindigr motiflerden biri de
zincirdir. Hikayeye gore Mecniin bir giin ¢6lde yaban hayvanlariyla birlikte dolasirken

pesi Sira zincirli bir tutsak gotiiren ihtiyar bir adamla karsilagir. TutSaga actyan Mecnin,
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ihtiyara bu durumun nedenini sorar. Ihtiyar da tutsak gibi goriinen adami aslinda &yle
olmadigini, birlikte inSanlar1 kandirip onlardan para topladiklarin1i ve paray:
boliistiiklerini, bu sekilde gecimlerini sagladiklarini 6grenir. Mecniin da ihtiyardan
tutsagr birakip kendisini zincire vurmasini ister. Bu sekilde comert insanlardan yardim
dilenecegini ve elde ettigi her seyi ihtiyara verecegini soyler. Dilenmek icin kap1 kap1
dolagirken Leyla’ya rastlama iimidinde oldugunu da belirtir. Ihtiyar kazancini
artiracagma Sevinerek Mecnln’u zincirler. Mecnlin boylelikle divaneler igin zincire
vurulma kanununu koymus olur (Dogan, 2008: 299-301). Asagidaki beyitte hikdyenin
bu kismina telmihte bulunulmustur:

Ah eder inler goniil ol turre-i seb-gin igiin

Yok mudur aya haber zencirden mecnan igiin [G. 210/1]

“Goniil o gece renkli liile icin ah eder inler. Acaba Mecniin i¢in zincirden bir

haber yok mudur?”
Buna gore sairin gonlii sevgilinin gece renkli liilesi i¢in ah edip inlemektedir. Ve bu deli
icin zincirden bir haber olup olmadigin1 Sormaktadir. “Turre-i seb-giin”dan kasit,
iSminin anlamindan dolay1 elbette Leyla’dir. Zincir ve Mecnin kelimeleri ile de
Mecnin’un kendisini zincire vurdurmasi olayina telmih yapilmistir. Klasik Tiirk siirinde
sevgilinin siyah sa¢1 asigin gonliinii doladig: bir zincir olarak hayal edilmis ve bu imaj
yogun bir sekilde kullanilmistir (Pala, 2007: 493), sair de tipki Mecn(in gibi gonliinii bir
zincirle goniillii olarak baglamak istemektedir. Bu zincir sevgilinin sagindan bagka bir
sey degildir. Kendi arzusuyla 6zgiirliigiinden feragat eden de ancak “mecniin” olarak
vasiflandirilabilir.*2
Osman Nevres ii¢ beyitte “bid-i mecnin” terkibini kullanarak Mecnlin’a telmihte
bulunur. Soézliklerde “bid-i giryan, bid-i nélan, bid-i revan” gibi terkiplerle de
karsilanan (Devellioglu, 2007: 100; Naci, 2009: 69) bu ibare sdgiit agaci cinsinin bir alt
tirli olan “salkimsogiit”e verilen isimlerden biridir. Agacin esen yel ile birlikte
dallarinin topraga siirterek salinmasi miinasebetiyle “Mecnlin” olarak isimlendirildigi
sOylenir (Sentiirk, 2017: 237). Dallarinin topraga sarkmis haldeki seklinden dolay1
“aglayan” yakistirmasinin yapildigi ve genellikle su kiyilarinda yetisen bu agag, sair
tarafindan Mecniin’un iSmine telmih amaciyla kullanilmistir. Asagidaki beyitte “bid-i

Mecniin” terkibi “akarsu” baglaminda kullanilmistir:

112 Divan’da Mecniin ismi vasitasiyla, sevgilinin saciyla zincire vurulan deli olarak 4asik motifinin
kullanildig1 diger beyitler sunlardir: E. G. 4/2, E. G. 8/1.
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Bid-i Mecniin’a iki ctiy-1 bela bagladilar

‘Ayn-1 Leyla’da bulup nesv ii nema didelerim [G. 188/2]

“Gozlerim Leyld 'min géZiinden yetisip biiyiiyerek, Mecniin'un Sogiit agacina iki

bela irmagi bagladilar.”
Buna gore sairin gozleri Leyla’nin goziinden kaynak alip “bid-i Mecnin”a iki bela
akarsuyu baglamistir. Akarsularin kenarinda yetisen salkimsogiit imajinin ¢izildigi bu
beyitte Leyla ile Mecniin’un agk cefasiyla i¢inde bulunduklar1 duruma bir génderme
yapilmistir. Sair siirekli aglamaktadir, o kadar ki iki géziinden akan yaslar iki ayr1 irmak
olup salkimsogiitleri beslemektedirler. Sairin goziinden olusan bu akarSularin asil
kaynagi ise Leyla’min gozidiir zira Leyla da Mecnlin’dan ayri olmanin acisSiyla
aglamaktadir. “Ayn, bid-i Mecnin, cly, Leyla” kelimeleri tenasiip olusturacak sekilde
kullanilmigtir. '3
Klasik Tiirk siirinde sairler efsanevi asiklarin asiklik mertebelerini kiigtimseyerek kendi
asikliklarint yiiceltmislerdir. Osman Nevres de Divan’indaki bazi beyitlerde asiklik
konusunda kendini Mecnlin’dan {istiin veya ona benzer olarak tavsif eder. Bir gazelden
alinan asagidaki beyitte sair, Kays’1 kiiclimseyerek ona asik diyenin aklina giilecegini
soyliiyor:

Kays’a “asik diyenin ‘aklina Nevres giilerim

Ne bilir ka’ide-i ‘aski yabanin delisi [G. 318/5]

“Nevres, Kays’a dsik diyenin aklina giilerim. Yabanin delisi askin yordamin

nebilir?”
Buna gore Kays askin yolunu yordamini bilmeyen yabanin bir delisidir. Ona asik diyen
de en az onun kadar delidir.
Sairin Mecnlin’dan {istlin oldugu bir diger vasif da “risvayliktir:

Riisvaylikla sohre-i ‘ask olal1 goniil

Mecntn’un adi yokdur okunmaz fesanesi [G. 316/4]

“Goniil rezillikle askta séhret buldugundan beri, Mecniin 'un adi yoktur, efsanesi

okunmaz.”
Buna gore sair rezil riisva haliyle agkta sohret buldugundan beri Mecnlin’un adi

unutulmus, efSanesi okunmaz olmustur.**

113 B1d-i mecniin terkibinin Mecniin’a telmihen kullamldig1 diger beyitler sunlardir: E. G. 28/4, G. 140/2.
114 Sairin kendini asiklikta Mecn(in’dan iistiin gorerek onu kiigiimsedigi benzer temadaki diger beyitler
sunlardir: G. 191/2, G. 205/3, G. 241/6, G. 314/7, G. 4/4.

173



Akillilik ve delilik tezadi etrafinda olusturulan asagidaki beyitte ise Kays, bu kez
deliligi bakimindan Nevres’ten daha asagi konumda vasiflandirilmistir:

Hatadir ben dururken Kays’a isnad-1 ctintin etmek

Ki Mecntn Nevres-i divaneye nisbetle a‘kaldir [G. 79/8]

“Ben varken Kays’a delilik isnat etmek yanhstir zira Mecniin deli NevreS’e

nispetle daha akillidir.”
Buna gore sair Kays’a delilik iSnat etmenin hata oldugunu, zira deli Nevres’e gore
Mecniin’un akill sayilacagini sdyliiyor.®
Bir diger beyitte ise sair, derdinin ¢oklugu bakimindan Mecnlin’dan {istiinlik iddia
etmistir:

Kays-1 seydadan fliztin tahmin ederdim derdimi

Kesf edenler halimi hem 6yle tahmin etdiler [G. 55/4]

“Derdimin ¢ilgin Kays'tan fazla oldugunu tahmin ediyordum. Halimi gérenler

de oyle tahmin ettiler.”
Sairin kendisini ¢esitli yonlerden Mecn(in ile bir tutmasi da s6z konusudur:

Uyup sevda-y1 ‘aska ‘akibet sahra-giizin olduk

Ciintn tacin giyindik Kays-1 zara ca-nisin olduk [G. 138/1]

“Ask sevdasina wyup Sonunda ¢olii Sectik. Delilik tacini giyindik aglayan

Kays la -ayni- yerde oturduk.”
Buna gore sair agk sevdasina uymus Sonunda da ¢ollere diigmistiir. Burada delilik tacini
giyerek Kays ile ayni yere oturmustur. Deliligin bir tiir hitkiimdarlik olarak anlasilmasi
s6z konusudur. Zira Mecnlin da sair de deliligin tacin1 giyerek ciiniin tahtina
oturmuslardir.®
Osman Nevres gazellerde gegen bazi beyitlerde askin ve Sevgilinin ¢esitli hallerini
Leyla ve Mecnlin hikdyesine telmihte bulunarak betimler. Asagidaki beyitte “vefasiz
giizel” motifi 6z konusu hikayenin {inlii bir kismina telmihle ele alinmistir:

Sade-ralarda vefa gormedim el-hak Mecnin

Terk-i Leyla-y1 mecazide kati ‘akil imis [G. 119/4]

“Saf yiizliilerde vefa gérmedim, dogrusu Mecniin Leyla’y1 mecazen terk edisinde

bir hayli akillyymig.”

115 Benzer temadaki bir diger beyit sudur: G. 186/4.
116 Sairin kendisini Mecnfin’la bir tuttugu, hikAyesini onun efsinesine benzettigi diger beyitler sunlardir:
G. 74/5, G. 202/2, G. 231/1, G. 295/6, G. 318/4, Mif. 14, E. G. 13/2, E. G. 7/1, Rev. K. 1/32.
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Buna gore temiz yiizli giizellerde vefa bulamayan sair, Mecnlin’un Leyla’y1 mecazen
terk edisinde akillilik ettigini soyler. Zirad Leyla da saf yiizlii bir giizeldir ve vefasizlik
yapacaktir. Hikayeye gére ¢ollerde ciin(in icinde avare gezen Mecniin, Leyla’nin ibn-i
Selam ile evlenmesiyle iyiden iyiye kendinden gecmis ve beseri aski ilahi aska
doniiserek insan-1 kAmil mertebesine ulagmistir. ibn-i Seldm’m Sliimiiyle 6zgiir kalan
Leyla, Mecnlin’u ¢olde ziyaret edince Mecnln, Leyld’yr tanimamis ve vuslat
gerceklesmemistir. Bu anlatiya telmihte bulunan sair Mecnlin’u Leyla’yr terk etmede
hakli bulsa da bu terk edisi mecazi olarak niteleyerek aslinda asigin sevdigini gergekten
terk edemeyecegini kabul etmis gibidir. Zira bu asigin iradesiyle yapabilecegi bir tercih
degildir. Neticede Mecniin’un beseri asktan gegerek vasil oldugu masuk Hak’tir.
Bir diger beyitte Mecnliin ve Leyla’nin durumu mum ile pervane motifine
benzetilmektedir:

Sem‘le pervanenin gér macerasin kim sana

Rasen olsun ta nedir Mecniin u Leyla’dan garaz [G. 121/2]

“Mum ile pervanenin macerasin gor ki Leyld ve Mecniin’un anlaminin ne

oldugu Sana agik olsun.”
Nevres bazi beyitlerde Leyla ile Mecniin’un adin1 bir bagka ask hikayesinin efsanevi
kahramanlar1 olan Ferhad ve Sirin ile birlikte de anar. Asagidaki beyitte cilekes asik
tipinin klasik Tiirk edebiyatindaki en iinlii temsilcileri olan Mecnlin ve Ferhad’in agk
yolunda baglarmma gelenlere telmihte bulunulmustur. Buna gore ask yolundaki
miicadelelerinin Sonunda biri yabani digeri dag kazici olarak kotii nam salmiglardir:

Biri Leyla biri Sirin ugruna canin verip

Oldular bed-nam vahsi Kays dagi Kihken [G. 241/2]

“Biri Leyld digeri Sirin ugruna canini verip Vahsi Kays ve Dagli Kuhken olarak

kotii bilindiler. Y
3.2.3. Vamik ve ‘Azra

[ran edebiyat: mense’li Vamik u ‘Azrd hikdyesinin baskahramanlar. Hikaye, Samos
Adast’nin zalim hiikiimdar1 Polykrates’in kiz1 giizeller giizeli ‘Azra ile Sanatkar ve akilli

bir gen¢ olan Vamik’ i oykiisiinii igerir (Yildirim, 2008: 706-707). Bu hikdye dogu

117 Osman Nevres Divani’nda Leyla ve Mecn(in’un isimlerinin gegtigi ask temali diger beyitler sunlardir:
G. 264/4; G. 302/1; G. 304/3; G. 81/2; G. 110/1; Peri ile Civan b. 4, 7, 116, 186, 314, 476, 506; E. G.
24/2; E. G. 28/2; E. G. 28/3.
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edebiyatinin linlii hikayelerinden biridir. Klasik Tiirk edebiyatinda da Vamik, Ferhad ve
Mecniin kadar olmasa da asik tipi olarak siirlerde anilmistir. Bir asik olarak siirlerde yer
bulan Vamik, tipki Ferhad ve Mecnlin’da oldugu gibi sairin asikligina nazaran kiigiik
goriiliir (Tokel, 2016: 352-353).
Osman Nevres Divani’nda adi gecen efsanevi asiklardan biri de Vamik’tir. Ad1 Mecniin
ve Ferhad kadar sik gegmese de sair, birkag beyitte kendisine telmihte bulunmustur. Bir
gazelden alinan asagidaki beyitte sair, kendi derdinin Vamik’la benzer oldugunu
soyliiyor:

Gamim ne serh edeyim kim bizim hikayetimiz

Nazir-i kissa-i ‘Azra vii bahs-i Vamik’dir [G. 50/2]

“Derdimi ne diye agiklayayum zira bizim hikdyemiz Azra kissasinin benzeri ve

Vamik bahsidir.”
Buna gore sairin derdini agiklamasina gerek yoktur zira onun hikdyesi Vamik u ‘Azra
kissasina benzerdir. Vamik’in askinda vuslata eremeden oliip gitmesi diisiiniiliince
sairin de ask konusunda talihsiz oldugu soylenebilir.
Vamik ile ‘Azrd’nin iSminin gectigi bir diger beyitte askla ilgili bir durum tasviri
yapilmistir:

Olur nezzareye mani‘ mahabbet kamil oldukca

Kemal-i ‘agk idi mahcib eden ‘Azra’yr Vamik’dan [G. 250/3]

“Sevgi olgunlasinca bakmaya engel olur, Azra’y1 Vimik tan utandiran askinin

olgunluguydu.”
Buna gore iki asik arasindaki Sevgi kemale erdiginde asiklar utanir, birbirlerine
bakamazlar. ‘Azra’nin da Vamik’a bakmaktan utanmasi onun olgun bir asik oldugunun

gostergesidir. 18

3.2.4. Veys it Ramin

[ran menseli bir agk hikdyesinin baskahramanlaridir. Sasaniler déneminde yaziya
gecirilen bu hikaye klasik Tiirk edebiyatinda da mesnevilerde islenmistir (Pala, 2007:
474).

Osman Nevres Divani’nda Peri ile Civan adli mesnevide gecgen tek bir beyitte Veys i

Ramin isimleri zikredilmistir. Bu isimler, iran menseli baska bir ask hikayesi olan

118 Osman Nevres Divani’nda Vamik ve ‘Azrd’nin isminin gectigi benzer temadaki beyitler sunlardir: G.
62/9, Peri ile Civan, b. 477.
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Hisrev ile Sirin isimleriyle kosutluk olusturacak sekilde kullanilmistir:
Hiisrevle musahib oldu Sirin
Hem-enciimen oldu Veys ii Ramin [Peri ile Civan, b. 475]

“Sirin Hiisrevle sohbet arkadast oldu. Veys ile Ramin ayni mecliste bulustular.”
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Dini, tarihi ve efsanevi kisilikler bakimindan Osman Nevres Divani’nin tahlili
calismamizin sonucunda bu kategorilere mensup isimlerin zikredildigi veya bu isimlere
gonderme yapilan 664 beyit ve 15 bent tespit edilmistir. 356 beyit ve 7 bentte dini
kisilikler, 208 beyit ve 5 bentte efsanevi kisilikler, 101 beyit ve 3 bentte tarihi kisilikler
zikredilmis veya bu kisiliklere gonderme yapilmistir. Toplamda 42 kisiligin incelendigi
dini kisilikler kategorisinde 11 peygamber, 4 ehl-i beyte mensup kisilik, 5 sahabe, 7
mutasavif, 6 Soyut varlik ve bu kategorilerin disinda kalan 9 diger dini kisilik
incelenmistir. Toplamda 41 kisiligin incelendigi tarihi kisilikler kategorisinde 18 Arap
ve Islam tarihine mensup kisilik, 3 Tiirk tarihine mensup kisilik, 10 edebi kisilik, 5
filozof/hiikema, 3 diger tarihi kisilik ve 2 ismi dogrudan zikredilmeyen tarihi kisilik
incelenmistir. Son olarak toplamda 24 kisinin incelendigi efsanevi Kkisilikler
kategorisinde ise 20 Iran kokenli efsanevi kisilik ve 4 efsanevi ask kahramami
incelenmistir. Calismamizda incelenen toplam kisilik sayisi ise 107°dir.

Nevres’in cesitli vesilelerle zikrettigi veya telmihte bulundugu kisilik kategorileri
igerisinde ilk sirada dini kisilikler bulunmaktadir. Bu kategoride isimlerin zikredilme
amagclarinin baginda memdthun &vgiisii ve Sevgilinin giizellik unsurlarinin tasviri
gelmektedir. Hz. Muhammed, Hz. Hiiseyin, Hz. Fatima, Hz. Eba Bekir, Hz. Osman ve
Hz. Omer bu tespitin disindadir. Bu isimlerin kullanilmasinda amag yine bu kisilerin
Ovgiilerinin yapilmasidir. Hz. Ali ise hem kendi 6vgiisii hem de Nevres’in sairliginin
yiiceltimesi baglamlarinda anilmigtir. Divan’daki en 6zel manzume diyebilecegimiz
“Kerbela Mersiyesi” biitiiniiyle Hz. Hiiseyin’in yiiksek vasiflarinin ve Kerbela
Vakasi’nin tasvirini ele almaktadir. Dolayisiyla Hz. Hiseyin dini kisilikler igerisinde
ismi ve hayati iizerinde en ¢ok durulan sahsiyettir. Bunun disinda isSmi en ¢ok
zikredilenler sirayla Hz. 1sa, Hz. Yasuf ve Hz. Miisa’dur.

Zikredilme siklig1 bakimindan ikinci Siradaki kategori efSanevi kisiliklerdir. Bu isimler
sair tarafindan g¢ogunlukla yine memduhun ovgiisii bahsinde zikredilir. Efsanevi
kisilikler, ayn1 zamanda sevgilinin giizellik unsurlarinin tasviri ve sairin siirdeki
kudretinin dile getirilmesi amaciyla gesitli s6z Sanatlar1 ve mazmunlar araciligiyla
anilmistir. Nevres’in ¢esitli vesilelerle andig1 efsanevi kisilikler cogunlukla Sehname
kokenlidir. Beyit sayis1 yoniinden bir diger alt kategoriyi inceledigimizde Mecniin ve

Ferhad isimlerinin 6zellikle gazellerde yogun bir sekilde kullanildigi goriiliir. Bunlar
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arasinda biitiin kategorilerde en ¢ok adi anilan kisilik Mecniin’dur. Acem kdokenli
sahsiyetlerde ise Cemsid ve Riistem sirayla en yogun kullanilan isimlerdir.

Tarihi kisilikler kategorisinde zikredilen isimler biiyiik oranda Arap tarihinde rol
oynamig sahsiyetlerdir. Zikredilen isim miktar1 bakimindan bu alt baslikta bir yogunluk
s6z konusuysa da her isim sadece birkag beyitte belli o6zelliklerine telmihle
zikredilmistir. Bu kategorideki isimler arasinda en ¢ok kullanilan1 ise agik ara Hatem-i
Ta’1’dir. Yine Arap tarihine mensup bir kisilik olsa da siniflandirmada sairler alt
basliginda incelenmesi uygun goriilmiistiir.

Osman Nevres Divani’nda ismi gecen her kisilik ele alindigi tema yahut ozellik
bakimindan incelenmis ve bu tema yahut 6zelligin ilgili kisiligin anildig1 birim sayisina
orani ¢alismamizin ek bdliimiinde gosterilmistir.

Calismamiz sonucunda zikredilen biitiin sahsiyetleri genel olarak degerlendirdigimizde
Nevres’in dini, tarihl ve efSanevi kisileri siirlerde kullanmak bakimindan klasik siir
gelenegine bagl bir tavir iginde oldugunu goriiriiz. Kurgulanan mazmunlar, yapilan
tesbihler ve gondermeler klasik siirin genel goriinlimiinden ayrilacak herhangi bir
mabhiyete sahip degildir. Calismamizin sinirlart igerisinde olmak kaydiyla Nevres igin
sairlik kudreti kendisini en ¢ok hayattaki zorluklardan yakindigi, Hz. Hiiseyin’in
Olimiinden duyulan samimi matemin dile getirildigi beyitlerde gdstermektedir tespiti
yapilabilir. Dolayisiyla sairin samimi duygulariin ifade buldugu beyitlerdeki kisilikler
de daha basarili bir sekilde ele alinmistir denebilir. Ornek olarak “-an olan génliim”
redifli bir gazelde sair, hayati boyunca ugrastigi tiirlii musibetten dolayr Sah-1
Naksibend’den yardim istemekte ve tislubu fark edilir sekilde incelmektedir.

Klasik siirin tematik evreninde ¢ok sik yer verilmeyen “vatan” temasinin Hizir’in ismi
ile birlikte ele alinmasi diginda bu gelenekselligi bozacak herhangi bir kullanim
belirlenmemistir. Bununla beraber “vatan” temas: ile birlikte Hizir’in ele alindig
beyitlerde de Hizir gelenekte ¢okca zikredilen 6zellikleriyle bir tesbih veya telmih
unsuru olarak kullanilmistir. Bu kisiligin bilinen 6zelliklerinin Klasik Tiirk siiri igin ¢ok
tanidik bir kavram olmayan “vatan” ile bir arada kullanilmasi sairin gelenekten farkl bir
kullanima yer verdigini sdyleyebilegimiz istisnai bir ornektir. Konumuz bakimindan

Nevres’in biitiiniiyle gelenege bagh klasik bir sair oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

179



KAYNAKCA
Ablay, Riiya. (2016), “Islami Tiirk Edebiyatinda Sinezenler”, Yayimlanmamis Yiiksek

Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum.

Agirakca, Ahmet (1996), “Gassdniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi,
Cilt: 13, s. 397-398, istanbul.

Aka, Belde (2017), “Osman Nevres Divani’nda ‘Vatan’ Kavrami”, Tiirkliik Bilimi
Arastirmalari, Sayi: 41, s. 49-65.

Akkaya, Mehmet (2018), “Divan ve Halk Siirinin Sahis Diinyas1”, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt: 20, Sayz: 3, s. 363-380.

Akkaya, Hiiseyin (2010), “Siileymdn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Cilt: 38, s. 60-62, Istanbul.

Akkus, Metin (2007), “Klasik Edebiyatta Tipler”, Tiirk Edebiyan Tarihi, TC Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Talat Sait Halman vd. Cilt: 2, Istanbul, s. 395-404.

Akiin, Omer Faruk (1994), “Divin Edebiyat:”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 9, s. 389-427, istanbul.

Albayrak, Nurettin (1993), “Cem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 7,
s. 279-280, Istanbul.

Algar, Hamid (1991), “Bahdeddin Naksibend”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 4, s. 458-460, Istanbul.

And, Metin (2008), “Minyatiirlerle Osmanli-Islam Mitologyas:”, Yap1 Kredi Yayinlari,
Istanbul.

Alper, Hiilya (2020), “Mukarrebin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:
31, s. 128-129, Ankara.

Alper, Omer Mahir (1999), “Ibn-i Sind”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Cilt: 30, s. 319-322, istanbul.

Arslan, Ahmet (2006), “Ilkcag Felsefe Tarihi 2, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
Istanbul.

(2007), “Ilkcag Felsefe Tarihi 37, istanbul Bilgi Universitesi
Yayimlari, istanbul.

Arslanbas, Sule Nur (2020), “Klasik Tiirk Siirinde Kutsal ve Mitolojik Hayvanlar”,
Yiiksek Lisan Tezi, Hact Bayram Veli Universitesi, Ankara.

Aslan, Murat (2015), “Divan Siirinde Harat ile MarGt”, International Periodical for The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 10/8, p. 485-
516.

180



Atalay, Buse (2017), “Klasik Tiirk Edebiyatinda ‘Tatar’”, Kesit Akademi Dergisi, Yil:
3, Say1: 9, s. 413-424.

Atik Giirbiiz, Incinur (2012), “Kerbelad Sehidinden Sevgili Imgesine: Hz. Hiiseyin”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, Sayi: 64, s. 129-146.

(2020), “Osmanli Metinlerinde Hz. Davad”, Dede Korkut
Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalart Dergisi, 9/21, s. 63-96.

Avci, Ismail (2014), “Divan Siirinde Iskender-i Ziilkarneyn”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, Cilt: 7, Say1: 29, s. 47-609.

Aycan, Irfan (1996), “Haccdc b. Yisuf es-Sekafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Cilt: 14, s. 427-428, istanbul.

Aygigegi, Bilinyamin (2016), “Klasik Tirk Edebiyatinda Hz. Meryem”, 36iprux
Haykosux npays (¢inonociuni nayxku), No: 7, p. 3-12.

Aydim, Abdullah (2022), “Osmanli Sairlerine Gore Genceli Nizdmi”, Tiirk Diinyasi
Arastirmalari, Cilt: 132, Say1: 261, s. 253-266.

Aydin, Mehmet (1986), “Tiirklerde Hizir Inanc1”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 2, s. 51-72.

Aydin, Sadi (2011), “Divan Siirinde Ehl-i Beyt”, Dogu Arastirmalari, Sayz: 8, s. 23-36.

Aykag, Onur (2018), “Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Bir Asagilama Sozii Olarak ‘Simir’”,
IV. Uluslaras: Alevilik ve Bektagilik Sempozyumu Bildiriler Kitabi, s. 121-133,
Ankara.

Azizova, Elnura (2021), “Kisra Sarayindan Kerbela Sahrasina: Milli-Dini Kimlik
Unsuru ve Tarihi-Menkibevi Figiir Arasinda Maktellerde Sehrband”, Bilimname,
Vol: 44, Issue: 1, p. 207-238.

Babiir, Yusuf (2021), “Divan Siirinde Ilk Dénem Baz1 Veli ve Mutasavviflar”, Tiirkiyat
Mecmuasi, Cilt: 31, Sayr: 1, s. 123-157.

Balgalmis, Abdiilkadir (1991), “AAt}f Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 4, s. 59-60, Istanbul.

Batiislam, Dilek (2017), “Divan Siirinde Kadeh ve Kadeh Redifli Gazeller”, Divan
Edebiyati Arastirmalar: Dergisi, Sayt: 18, s. 1-28.

(2011), “Divan Sairinin Benzetme Diinyasinda MiSir ve Nil”,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic, Volume: 6/1, p. 203-210

Baytop, Turhan ve Kurnaz, Cemal (2003), “Ldle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 27, s. 79-81, Ankara.

181



Bolay, Siileyméan Hayri (1988), “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 1, s. 358-363, Istanbul.

Boz, Hiilya (2019), “Klasik Tirk Siirinde Karinca”, Vankulu Sosyal Arastirmalar
Derqgisi, Say1: 4, s. 27-56.

Bozkurt, Nahide (1997), “HariniirResid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 16, s. 258-261, istanbul.

Coskun, Vildan S. (2007), “Nevres, Osman” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 33, s. 57-58, Istanbul.

Cavusoglu, Ali (2005), “Islami Tiirk Edebiyatinin ilk Uriinlerinde Hulefa-y1 Rasidin™,
Istem, Y1l: 3, Sayz: 6, s. 237-244.

Celebi, ilyas (2019), “Deccal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 9, s.
69-72, Ankara.

(2013), “Ye'cic ve Me’cic”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 43, s. 373-375, Istanbul.

(2010), “Seytdn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 39,
s. 99-101, Istanbul.

Celebioglu, Amil (1991), “Ay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 4, s.
187, Ankara.

(1988), “Ab-1 Haydt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Cilt: 1, s. 3-4, istanbul.

Cmar, Ibrahim (2019), “Klasik Tiirk Edebiyatindaki Divanlarda Hz. Yisuf ile Ilgili
Unsurlar”, Yiksek Lisans Tezi, Kafkas Universitesi.

Cicekler, Mustafa (2008), “Sd ’di-i Sirdzi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi,
Cilt: 35, s. 405-407, Istanbul.

Demirbag, Omer (2018), “Klasik Siirimizde Hallac-1 Mansir”, Eski Tiirk Edebiyati
Arastirmalart Dergisi, Cilt: 1, Say1: 1, s. 1-12.

Demirci, Kiirsat (2019), “Deccal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 9,
S. 67-69, Ankara.

Demirci, Mehmet (1997), “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 15, s. 179-180, Istanbul.

(2003), “Malik b. Dindr”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 27, s. 505, Istanbul.

Devellioglu, Ferit (2007), “Osmanlica-Tiirk¢e AnSiklopedik Ligat”, Aydin Kitabevi
Yayinlari, Ankara.

182



Dil¢in, Cem (1999), “Tiirk Kiiltiiri Kaynagi Olarak Divan Siiri”, Osmanli Divan Siiri
Uzerine Metinler, Haz. Mehmet Kalpakli, YK, Istanbul.

Dogan, Muhammet Nur (2008), “Leyld ve Mecniin”, Yelkenli, Istanbul.

Dogan, Ahmet (2007), “Eski Tiirk Edebiyatinda Hiisrev i Sirin ve Hiisn i Ask”,
Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, Cilt: 5, Say1: 9, s. 389-400.

Durmus, Mustafa ve Oz, Ismail (2008), “Sahbdn el-Vaili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Cilt: 35, s. 511-512, Istanbul.

Eflatun, Muvaffak (2018), “Islom Diinyasinda Edebi Cevrelerin Ortaya Cikisi
Baglaminda Bermeki Ailesi ve Klasik Tiirk Siirine Yansimasi”, 21. Yiizyilda
Edebiyat ve Toplum, Cilt: 7, Say1: 21, s. 699-721.

Elmali, Hiiseyin (1997), “Hassdn b. Sdbit”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 16, s. 399-402, istanbul.

Enveri, Ekber (2018), “Tarihin Yeniden Tasarlanmasinda Halk Anlatilarinin Rolii:
Kerbela Vakas1”, Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi, Cilt: 1, Sayi: 1, s. 47-63.

Fayda, Mustafa (1998), “Hulefd-yi Rdsidin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 18, s. 324-338, Istanbul.

(1994), “Ebii Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 10, s. 101-108, istanbul.

(1992), “Bildl-i Habesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 6, s. 152-152, Istanbul.

(2009), “Seyf b. Ziyezen”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 37, s. 29-30, istanbul.

Figlal, Ethem Ruhi (1989), “A/i”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt: 2,
s. 375-378, Istanbul.

(1998), “Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 18,
s. 518-521, Istanbul.

Firdevsi (2009), “Sahndme” (Ceviren: Necati Lugal), Kabalc1 Yaymevi, istanbul.

Gider, Mahmut (2020), “Klasik Tirk Sairleri Icin Ornek Bir Sahsiyet: Hassan b. Sabit”,
e-Sarkiyat Ilmi Aragtirmalar Dergisi, Cilt: 12, Say1: 3, s. 619-641.

Giifta, Hiiseyin (2002), “Divan Siirinde ilim ve Irfan Timsali Hz. Ali”, Haci Bektas Veli
Dergisi, Say1 24, s. 69-111.

(2004), “Divan Siirinde Hz. Bilal”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi, Say1: 30, s. 383-402.

183



Giileg, Ismail (2017), “Klasik Tiirk Siirinde Ibn-i Sina ve Hekimligi”, Journal of
Turkish Language and Literature, Volume: 3, Issue: 4, 76-87.

Giiler, Zekeriya (2013), “Zeyd b. Desine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Cilt: 44, s. 317, Istanbul.

Giiler, Ziilfi (2014), “Divan Siirinde Papagan”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi,
Sayt: 1, s. 61-71.

Giiltekin, Ibrahim (2012), “Kasidelerde Hz. Ali ve Hz. Ali’ye Dair Unsurlarin
Kullanimina Y&nelik Tespit ve Degerlendirmeler”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi, Sayt: 62, s. 17-44,

Giirer, Nese (2019), “Kur’an’da Peygamberlerin Karakter Ozellikleri”, Yiiksek Lisans
Tezi, Tokat Gazi Osman Pasa Universitesi.

Harman, Omer Faruk (2003), “Lokmdn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Cilt: 27, s. 206, Ankara.

(1996), “Firavun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Cilt: 13, s. 118-121, Istanbul.

(2007), “Niih 7, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 33,
s. 224-227, Istanbul.

(2000a), “‘Isd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:
22,'s. 465-472, istanbul.

(2020), “Musd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:
31, s.207-213, Ankara.

(2010), “Siileymdn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 38, s. 56-60, Istanbul.

(2000b), “Ilyds”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Cilt:
22, s. 160-162, Istanbul.

(2004), “Meryem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi,
Cilt: 29, s. 236-242, istanbul.

(2013a), “Yasuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:
44, s. 1-5, istanbul.

(2013b), “Ya’kib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 43, s. 274-276, Istanbul.

(1994), “Daviid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:
9, s. 21-24, Istanbul.

184



(2000c), “Ibrahim”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 21, s. 266-272, istanbul.

(2013c), “Yed-i Beyza ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 43, s. 376-377, Istanbul.

Isik, Isa (2013), “Divan Siirinin Behram’a Bakis1 Uzerine Diisiinceler”, The Journal of
Academic Social Science Studies, Volume 6 Issue 1, p. 875-888.

Inal, Tbnii’I-Emin Mahmud Kemal (1969), Son Asir Tiirk Sairleri, Ciiz 11, s. 1184, Milli
Egim Basimevi, Istanbul.

Isen, Mustafa (1992), “Beytiilahzan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt:6, s. 88, Istanbul.

Jebrini, Alaeddin (1995), “Férabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:
12, s. 162-163, Istanbul.

Kafali, Mustafa (1993), “Cengiz Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt:7, s. 367-369, Istanbul.

Kanar, Mehmet (2013), “Fars¢a-Tiirk¢ce Sézliik”, Say Yaymlari, istanbul.

(1996), “Firdevsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 13, s. 125-127, istanbul.

(2007), “Nizdmi-i Gencevi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 33, s. 183-185, Istanbul.

Kandemir, M. Yasar (1995), “Fatnima”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 12, s. 219-223, istanbul.

Kapar, Mehmet Ali (2003), “Lahmiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 27, s. 54-55, Ankara.

(2002), “Kus b. Sdide ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 26, s. 460, Ankara.

Karaismailoglu, Adnan (2022), “Kemdleddin-i Isfahdni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Cilt: 25, s. 233, Ankara.

Karakus, Yasin (2021), “Klasik Edebiyatta ‘Cehar Yar-1 Giizin’” ve 17. Yiizyila ait Bir
Ihya Terciimesinde Yer Alan “Cehar Yar-1 Giizin”, USBAD Uluslararas: Sosyall
Bilimler Akademi Dergisi, Say1: 6, s. 1086-1126.

Kardas, Sedat (2013), “Divan Siirinde Sihir ve Biiytiniin Kaynagi: Harat ve Marat”, A.
U. Tiirkiyat Aragtirmalari Enstitiisii Dergisi, Cilt: 0, Say1:50, s. 29-46.

(2019), “Divan Siirinde Kotii Sahsiyetler”, Turkish Studies Language
and Literature, Vol: 14, Issue: 3, p. 1253-1281.

185



Kaya, Bayram Ali (2017), “Osman Nevres Divan:”, Kesit Yayinlari, istanbul.

(2022), “Osman Nevres’in Kerbelda Mersiyeleri I: Mersiye-i Hazret-i
Hiseyin”, Divan Edebiyati Arastirmalar: Dergisi, Sayi: 28, s. 267-295.

(2006), “Klasik Tiirk Siirinde Gémlek”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri
Dergisi, Sayi: 15, s. 149-200.

Kaya, Zeliha (2017), “Sarap Uretimi ve Kalite”, Aydin Gastronomy, Cilt: 1, Say1: 2, s.
17-30.

Kaya, Mahmut (2001), “Isrdkiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:
23, s. 435-438, Istanbul.

(1995), “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:
12, s. 145-162, Istanbul.

Keklik, Murat (2021), “Klasik Tiirk Siirinde Hizir”, Y1lmaz Onay Armagan Kitabu, s.
385-424, Kitabevi Yayinlari, Istanbul.

Kelpetin, Mahmut (2019), “Ma’n b. Zdide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Cilt: Ek-2, s. 191-192, Ankara.

Kilavuz, Ahmet Saim (2013), ‘“Zeyneldbidin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 44, s. 365-366, istanbul.

Kilig, Mahmut Erol (1999), “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 20, 493-516, istanbul.

(1996),  “Fiisisii'l-Hikem”, ~Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 13, 230-237, Istanbul.

Kilig, Unal (2013), “Yezid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 43, s.
513-514, Istanbul.

Kilig, Mustafa (2021), “Muhtesem-i Kasani’nin Kerbela Mersiyesi’nin Manastirlt
Mehmet Rif’at Tarafindan Yapilan Bilinmeyen Bir Terclimesi ve Bu
Terciimenin  Osmanlhi Terciime Gelenegindeki Yeri”, Divan Edebiyati
Arastirmalart Dergisi, Say1: 27, s. 455-488.

Kogin, Abdulhakim (2009), “Divan Siirinde Hz. Isa”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 19, s. 69-104.

Kogyigit, Talat (1988), “Abdullah b. Ubey b. Selil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt:1, s. 139-140, Istanbul.

Kolukirik, Kubilay (2014), f‘Bir Islam Filozofu olarak Farabi’nin Miizik Yonii”,
“Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi”, Sayt: 19, s. 29-53.

186



Koncu, Hanife (2013), “Klasik Tirk Siirinde Kuyu, Zindan ve Magaranin Bazi
Kullanimlar1”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, Cilt: 30, Say1: 0, s. 309.

Koksal, M. Asim (2016), “Peygamberler Tarihi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara.

(2001), “Hz. Hiiseyin ve Kerbeld Faciasi”, Koksal Yayincilik,

Istanbul.
Kur’an-1 Kerim Medli (2012), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara.

Kurnaz, Cemal (1992), “Belkis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 5, s.
421-422, Ankara.

Kurt, Aynur (2015), “Tiirk Edebiyatinda Cehar-Yar-1 Giizin: Abdi’nin Feza’il-i Hulefa-i
Rasidin ve Hasa’il-i C_@hér-Yér-l Giuizin Adh Mesnevisi Uzerine Bir Inceleme”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 3, s. 107-126.

Kurtulus, Riza (2020), “Muhtesem-i Kdasani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 31, s. 77-78, Ankara.

Kutluer, ilhan (1993), “Calinis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt: 7, s.
32-34, Istanbul.

Kutsal Kitap (2014), Yeni Yasam Yayinlari, istanbul.

Kiiciikasci, Mustafa Sabri (2007) “Reci’ Va’kasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 34, s. 510-511, istanbul.

Mengi, Mine (2007), “Eski Tiirk Edebiyati Tarihi”, Ak¢ag Yayinlari, Ankara.
Miitercim Asim Efendi (2009), “Burhdn-1 Kat:”, Tiirk Dili Kurumu Yayinlari, istanbul.
Néci, Muallim (2009), “Liigat-i Ndci”, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara.

Ocak, Ahmet Yasar (2019), “Islam-Tiirk Inan¢larinda Hizir yahut Hizir-Ilyas Kiilti”,
Timas Yayinlari, Istanbul.

Okumus, Omer (1993), “Cdmi, Abdurrahman”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 7, s. 94-99, Istanbul.

Onay, Ahmet Talat (2013), “Divan Siiri Sézliigii”, Berikan Yayimcilik, Ankara.

Oz, Mustafa (2020), “‘Mukanna’ el-Horasdni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi I[slam
Ansiklopedisi, Cilt: 31, s. 124-125, Ankara.

Ozaydin, Abdiilkerim (2007), “Nizdmiilmiilk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 33, s. 194-196, istanbul.

(2009), “Sencer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt:
36, s. 507-511, istanbul.

187



(1999), “Ibn-i Hallikan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 20, s. 17-19, Istanbul.

(2004), “Meliksah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:
29, s. 54-57, Ankara.

Ozdemir, Funda Capan (2019), “Tanpmar’m Divan ve Halk Edebiyatma Dair
Gortsleri”, Osmanlt Mirast Arastirmalart Dergisi, Cilt: 6, Say1: 14, s. 1-10.

Ozervarli, M. Sait (2004), “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:
29, s. 40-42, Ankara.

Ozgen, Hiiseyin Murat (2009), “Anadolu da Roma Donemi Taklar ve Tak Bigimli Kent
Kapilar1”, Doktora Tezi, Istanbul Universitesi.

Ozmen, ismail (1998), Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, Cilt: 3, Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Ankara.

Pala, iskender (2007), “Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii”, Kap1 Yayinlari, Istanbul.

(2009), “Sedd-i [Iskender”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 36, s. 276-277, istanbul.

Savran, Omer (2009), “Klasik Tiirk Siirinde Bedenin Harflere Yansimasi”, Turkish
Studies, Volume 4/2, p. 896-905.

Selvi, Ali Cahit (2017), “Tiirk Islam Edebiyatinda Melek (XVL, XVII. ve XVIL yy.
Divanlary)”, Yuksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi.

Sona, Fatih (2017), “Klasik Turk Siirinde Ilyas Peygamber”, Cankiri Karatekin
Universitesi Karatekin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 1, s. 50-63.

Sonmez, Zekiye (2017), “Necran'da Hiristiyanlik ve Hz. Muhammed'in  Necran
Hiristiyan Din Adamlariyla Miinasebetleri”, Uludag Universitesi Illahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 26, Say1: 2, s. 117-148.

Sahin, Kiirsat Samil (2011), “Sevgilinin Giizellik Unsurlarindan Sa¢ ve Sagin Asik
Uzerindeki Etkisi”, Turkish Studies, Volume 6/3, p. 1851-1867.

(2012), “Klasik Tiirk Edebiyatinda Sevgilinin Ayva Tiyii/Hat”,
Uluslaras: Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 5, Say1: 23, s. 386-408.

Sentiirk, Ahmet Atilla ve Kartal, Ahmet (2013), “Eski Tiirk Edebiyati Tarihi”, Dergah
Yayimlari, istanbul.

Sentiirk, Ahmet Atilla (2016), “Osmanli Siiri Kilavuzu”, Cilt: 1, Osmanli Edebiyati
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul.

(2017), “Osmanh Siiri Kilavuzu”, Cilt: 2, Osmanli Edebiyati
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul.

188



(2019), “Osmanh Siiri Kilavuzu”, Cilt: 3, Osmanli Edebiyati
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul.

(2020), “Osmanh Siiri Kilavuzu”, Cilt: 4, Osmanli Edebiyati
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul.

(2021), “Osmanh Siiri Kilavuzu”, Cilt: 5, Osmanli Edebiyati
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul.

(2022), “Osmanh Siiri Kilavuzu”, Cilt: 6, Osmanli Edebiyati
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul.

(2023), “Osmanii Siiri Kilavuzu”, Cilt: 7, Osmanli Edebiyati
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul.

Seyran, Merve Beyza (2020), “Klasik Tiirk Siirinde Melek Diistincesi”, Yiiksek Lisans
Tezi, Hac1 Bayram Veli Universitesi.

Simsek, Selami (2008), “Tiirk Edebiyatinda Ibnii’l-Arabi Methiyeleri Uzerine Bir
Inceleme” Tasavvus — Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel
Sayist), Sayi: 21, s.389-421

Tasdelen, Ishak (2008), “Peygamberler Kissalarimin Klasik Tiirk Siirine YanSumalari”,
Yiiksek Lisans Tezi, Dumlupinar Universitesi.

Tekin, Ahmet (2022), “Hatem et-Tai’nin Siirlerinde Talebi Insa”, Ondokuz May:s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:: 52, s. 133-164.

Tosun, Necdet (2013), “Ziinniin el-Misri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 44, s. 575-576, Istanbul.

Tokel, Dursun Ali (2016), “Divan Siirinde Samslar Mitolojisi ”, Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesi Yayinlari, Istanbul.

Tung, Semra (2010), “Klasik Tirk Siirinde Kadin Sahsiyetler”, Uluslaras: Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Vol. 3, Issue: 15, Klasik Tiirk Edebiyatinin Kaynaklar
Ozel Sayis1 — Prof Dr. Turgut Karabey Armagani, s. 226-259.

Tiiliicii, Siileyman (1997), “Hdtim et-Tai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Cilt: 16, s. 472-473, istanbul.

Uludag, Siileyman (1997), “Halldc-i Mansir”, Tiitkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 15, s. 377-381, Istanbul.

(1988), “Abdiilkadir-i Geylani, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 1, s. 234-239, Istanbul.

Uzun, Adnan (2016), “Divan Siirinde Hz. MGsa”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart
Dergisi, Vol:5, No:1, s. 64-74.

189



Uzun, Mustafa Ismet (1996), “Lokmdn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi,
Cilt: 13, s. 121-122, istanbul.

(1993), “Dahhdk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:
8, s. 409, Istanbul.

(2020), “Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 30, s. 455-457, Ankara.

(1995), “Fdatima”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:
12, s. 223-224, istanbul.

(2013a), “Ya’kiib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi,
Cilt:43, s. 276-277, Istanbul.

(2000), “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Cilt:21, s. 272-273, Istanbul.

(2013b), “Yed-i Beyzd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 43, s. 377-378, Istanbul.

Ustiiner, Kaplan (2007), “Divan Sairlerinin Mecnun'a Ustiinliik Iddialar1”, SDU Fen
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Sayi: 15, s. 151-164.

Uziim, Ilyas (1998), “Hiiseyin ", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 18, s.
521-524, istanbul.

Yagcioglu, Songiil Aydin (2021), “Sairin Hanedana Bakisi: Divan Siirinde ‘Al-i
Osman’”, Es-seyf ve’l-kalem: Siir ve Kiiltiirel Iktidar, ~IKSAD Global
Yayincilik, Ankara, s. 179-233.

Yavuz, Yusuf Sevki ve Unal, Zeki (1993), “Cebrail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Cilt: 7, s. 202-204, istanbul.

Yavuz, Yusuf Sevki (1991), “dsiird”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:
4, s. 24-26, Istanbul.

(1995), “Fahreddin er-Razi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 12, s. 89-95, Istanbul.

Yazici, Tahsin (1997), “Hakani-i Sirvani”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Cilt: 15, s. 168-170, istanbul.

Yekbas, Hakan (2010), “Divan Siirinde Yunani Sahsiyetler”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Cilt: 3, Say1: 15, s. 281-300.

Yildirim, Ahmet (2003), “ilk Yaratilan Varlik Baglaminda Hadislerde Yaratilis
Problemi”, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji, Cilt: 3, Say1: 8, s. 163-180.

Yildirim, Nimet (2008), “Fars Mitolojisi Soz/zigii ”, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul.

190



Yildiz, Hakki Dursun (1992), “Bermekiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 5, s. 517-520, Istanbul.

(1995), “Fazl b. Yahyd el-Bermeki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 12, s. 276, Istanbul.

(1993), “Ca’fer b. Yahyd el-Bermeki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 7, s. 4, istanbul.

Yilmaz, Saim (2013), “Yahyd b. Halid el-Bermeki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Cilt: 43, s. 251-253, istanbul.

Yigit, ismail (2007), “Osman ", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 38, s.
438-443, stanbul.

Yuvali, Abdiilkadir (1998) “Hiildgii ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:
18, s. 473-475, Istanbul.

Yiicetiirk, Orhan Seyfi (1992), “Belkis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Cilt: 5, s. 420-421, Ankara.

Zavotcu, Gencay (2018), “Klasik Tiirk Edebiyati Sézligii”, Umuttepe Yayinlari,
Istanbul.

191



EK

Tablolar

Bu Boliimde Osman Nevres Divani’nda iSmi gecen dini, tarihi ve efSanevi kisiliklerin
ele alindiklar1 temaya/6zelliklere gore yiizdelik oranlarini gosteren tablolar sunulmustur.
Tablolarda gosterilen oranlar ilgili temanin/6zelligin ilgili kisiligin zikredildigi nazim

birimi sayisina oranidir.
1. DIN{ KiSIiLIKLER

1.1. Peygamberler

No | Hz. Adem (11 beyit) %
1 | Hz. Muhammed’in kendisinden daha evvel var olmasi miinasebetiyle 36
2 | Yasak meyve ve sevgilinin beni/tuzak temasiyla 28
3 | Cennet ile olan iligkisi miinasebetiyle 18
4 | Kendisine biitiin kelimelerin 6gretilmis olmasi miinasebetiyle 9
5 | “Nefes” kelimesiyle Allah’in ruhundan iiflemesi kissasina telmihen 9

No | Hz. David (1 beyit) %
1 | Sesi miinasebetiyle 100

No | Hz. ibrahim (2 beyit) %
1 | “Halil” sifat1 ve bereketli sofrasina telmihen 50
2 | Nemrad’un atesine telmihen 50

No | Hz. Tlyas (3 Beyit) %
1 | Memdihun yiiceltilmesi amaciyla rehberlik / yardimcilik baglaminda 66

Hizir ile birlikte
2 | Memdihun yiiceltilmesi baglaminda bir tegbih unsuru olarak 34

No | Hz. Isa (30 beyit) %

1 | Can vermesi/dliileri diriltmesi, mucizeleri dogrultusunda memdahun 43
yiiceltilmesi baglaminda bir tesbih unsuru olarak

2 | Sevgilinin gilizelliginin tasviri baglaminda bir tesbih / karsilagtirma 13
unsuru olarak

3 | Oldiikten sonra dirilisi mucizesine telmihen 10

4 | Mehdi sifat1 ve kurtariciligi miinasebetiyle 3

5 | Sarabin 6vgiisii miinasebetiyle bir tesbih unsuru olarak 6

6 | Sairi siir sOyleme kudretinin yiiceltilmesi baglaminda bir tegbih unsuru 6
olarak

7 | Merkebine telmihen 3

8 | Tasavvufi baglamda 3

9 | Sairin kisiliginin tasviri baglaminda bir tesbih unsuru olarak 3
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No | Hz. Muhammed (22 beyit 2 Bent) %
1 | Cesitli yiiksek vasiflari dolayisiyla 24
2 | Yetimligi / segkinligi / benzersizligi dolayisiyla 12
3 | Hz. Hiiseyin ile olan iligkisi dolayisiyla 12
4 | Adem’den/biitiin varliklardan once varlik dlemine gelmesi dolayisiyla 8
5 | Allah’in sevgilisi olmasi dolayisiyla 8
6 | Halilullah vasfiyla 8
7 | Niru dolayisiyla 8
8 | Biitiin peygamberlerin efendisi olmasi dolayisiyla 4
9 | Gilinahkarlarin sefaatgisi olmasi dolayisiyla 4
10 | Barak ile goge yiikselmesi hadisesine telmihen 4
11 | Saflig1 dolayiSiyla 4
12 | Ism-i a’zam’1n Sirrina mazhar olmasi dolayisiyla 4
13 | “Al”i ve “ashabi”na selam dolayisiyla 4

No | Hz. Miisa (13 beyit) %
1 | Memdihun 6vgiisii baglaminda bir tesbih unsuru olarak Yed-i Beyza’ya 40

telmihen
2 | Kef/Yed-i beyza dolayisiyla 17
3 | Memdihun 6vgiisii baglaminda Kelim sifatiyla 9
4 | Asasina telmihen 9
5 | Memdin 6vgiisii baglaminda bir tesbih unsuru olarak sihirbazlarla 9
miicadelesine telmihen
6 | Sairin siir S0yleme kudretinin yiiceltilmesi amaciyla bir tesbih unsuru 9
olarak “a4s3” ve “Tlr”a telmihen
7 | Sevgilinin giizelliginin 6vgiisii amaciyla bir tegbih unsuru olarak 9

No | Hz. Niih (5 beyit) %
1 | Tafan hadisesi dolayisiyla bir tegbih unsuru olarak 60
2 | Inga ettigi gemi dolayisiyla 20
4 | Kurtulusu dolayiSiyla 20

No | Hz. Siilleyman (11 beyit) %
1 | Siilleyman ve karinca kissasina telmihen 37
2 | Riizgara hiikkmetmesine telmihen 19
3 | Memdihun yiiceltilmesi baglaminda bir tesbih unsuru olarak 18
4 | Felegin kendisine vefa gostermemesi dolayisiyla 9
5 | Belkis ile olan iligkisi dolayiSiyla 9
6 | Asaf ve Hiidhiid isimleriyle birlikte kissaya telmihen 9

No | Hz. Ya’kiib (8 beyit) %
1 | “Beytii’l-Hazen”e telmihen 87
2 | “Pirehen” kelimesi ile Hz. Yasuf ile olan iligkisi baglaminda 13
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No | Hz. Yisuf (15 beyit 2 bent) %
1 | Giizelligi baglaminda bir tesbih / karsilagtirma unsuru olarak 17
2 | Memdihun yiiceltilmesi baglaminda bir tesbih unsuru olarak 17
“Cah-1 zenahdan” terkibiyle sevgilinin asiklara olan tavrinin tasvir 12
edilmesi baglaminda kissaya telmihen

3 | Sevgilinin giizelliginin yiiceltilmesi baglaminda Misir ve Nil 12
kelimeleriyle kissaya telmihen

4 | Sevgilinin yiiceltilmesi amaciyla giizelligi baglaminda bir 12
tesbih/karsilastirma unsuru olarak

5 | “Pirehen” kelimesiyle kissaya telmihen 12

6 | Hz. Ya’klb ile olan iliskisi dolayisiyla kissaya telmihen 12

7 | Zileyha ile olan iligkisi dolayisiyla kissaya telmihen 6

1.2. Ehl-i Beyt

No | Hz. Ali (9 beyit) %
1 | Hz. Hiiseyin ile olan iligkisi baglaminda 43
2 | “Sir-1 Huda, veli, vasiyy, Haydar” vb. sifatlariyla 33
3 | Sairin kendi siir sdyleme yetenegini yiiceltmesi baglaminda “Ziilfikar-1 12

Murtaza” terkibiyle bir tegbih unsuru olarak
4 | Ibn-i Miilcem - Ali karsithiginda iyi yaratilish olmasi baglaminda 12

No | Hz. Fatima (2 beyit) %
1 | “Zehrd” ismiyle ve Hz. Hiiseyin’in annesi olmas1 baglaminda 100

No | Hz. Hiiseyin (96 beyitlik bir terkib-i bent*'°) %
1 | Kerbeld’daki sehadeti dolayisiyla 100

No | Zeyn-1 ‘Ubbad (1 beyit) %
1 | Hz. Hiiseyin’in oglu olmasi dolayisiyla 100

1.3. Sahéabe

No | Cehar Yar-1 Giizin (2 beyit) %
1 | Varlik aleminin dort tact ve tahti olmalar1 dolayisiyla 50
2 | Dini ayakta tutan dort azametli siitun olmalar1 dolayisiyla 50

No | Hz. Bilal (1 beyit) %
1 | Ten rengi ve Kébe ile olan iliskisi dolayisiyla sevgilinin giizelligi 100

baglaminda

No | Hz. Ebii Bekir (1 beyit) %
1 | “Siddik” lakab1 ve dort seckin dosttan biri olmasi dolayisiyla 100

119 Hz. Hiiseyin’in isminin dogrudan gectigi beyitlerin sayis1 14’tiir. Burada Mersiye’deki biitiin beyitler
istatistige dahil edilmistir.
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No | Hz. Osman (1 beyit) %
1 | “Zi’n-Nireyn” lakab1 ve “Dort segkin dost”a dahil olmasi dolayisiyla 100
No | Hz. ‘Omer (2 beyit) %
1 | “Fartk” lakab1 ve adaleti baglaminda 100

1.4. Mutasavviflar

No | Abdiilkadir Geylani (1 Beyit) %
1 | Imdat isteme baglaminda 100
No | Bahdaeddin Naksibend (2 Beyit 2 bent) %
1 | Imdat isteme baglaminda 100
No | Hallac-1 Mansiir (1 Beyit) %
1 | Menkibesine telmihen “aga¢” mazmunuyla 100
No | Mélik b. Dinar (1 Beyit) %
1 | Musiki, tasavvuf ve ilahi agk baglaminda 100
No | Molla Cami (1 Bent) %
1 | Cami/Cem kelimelerinin ses benzerligi ile Memdhun meclisinin 100

yiiceltilmesi baglaminda

No | Muhyiddin ibn-i ‘Arabi (27 Beyit)'® %
1 | “Ilm-i hakAyik taki mertebesi / maarif kavrami dolayisiyla 26
2 | “Seyh”, “gavs” vasiflari ile 18
3 | Tevhid kavrami baglaminda 11
4 | “Safd” kavrami baglaminda 8
5 | Peygamberlik ilminin varisi sifatiyla 4
6 | Sam ile olan iligkisine telmihen 4
7 | Endiiliis dogumlu (Bat1 dogumlu) olmasina telmihen 4
8 | Fiistisii’l-Hikem adli eserine telmihen 4
9 | Insan-1 kAmilligi dolayistyla 4
10 | “Velayet” kavrami baglaminda 4
11 | “Riyazet” kavrami baglaminda 4
12 | “Feyz” kavrami baglaminda 4
13 | “Kerem” kavrami baglaminda 4

No | Ziinniin el-Masri (1 Beyit) %
1 | Masiki, tasavvuf ve ilahi agk baglaminda 100

120 Osman Nevres Divani’nda Muhyiddin Ibn-i ‘Arabi’nin ismi dogrudan gegmez. Bagdat Valisi Ali Riza

Pasa’nin 6vgiisiine dair kasidenin 39. Beytinde “Hazret-i Seyh-i Ekber” olarak anilir ve takip eden 26
beyitte ismi anilmadan ¢esitli vasiflarindan bahsedilerek oviiliir.
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1.5. Diger Dini Kisilikler

No | Asaf b. Berahyi (4 Beyit) %

1 | Memdiihun yiiceltilmesi baglaminda bir tesbih/karsilastirma unsuru 50
olarak

2 | Sevgilinin giizelliginin yliceltilmesi baglaminda bir tegbih/karsilagtirma 25
unsuru olarak

3 | Hiidhiid ve Siileyman isimleriyle birlikte Siileyman kissasina telmihen 25

No | Belkis (3 Beyit) %
1 | Memdihun yiiceltilmesi baglaminda bir tesbih / kargilastirma unsuru 100

olarak Siileyman kissasindaki roliine telmihen.

No | Firavun (3 Beyit) %
1 | Kissadaki menfi roliine telmihen 33
2 | Tanrilik iddiasinda bulunmasina telmihen 33
3 | Hz. Miisa’nin yilana doniisen asasi ile sihirbazlari maglup etmesi 33

kissasina telmihen

No | Hizir (29 Beyit 1 Bent) %
1 | Memdihun yiiceltilmesi amaciyla “ab-1 hayat, cesme-yi hayvan” 24

baglaminda kissaya telmihen
2 | Sevgilinin giizelliginin yiiceltilmesi baglaminda bir tesbih / kargilagtirma | 20
unsuru olarak
3 | Memdihun yiiceltilmesi baglaminda bir tegbih unsuru olarak 14
4 | Sarabin yliceltilmesi amaciyla “ab-1 hayat” baglaminda 14
5 | Rehberlik / yardimeilik baglaminda Ilyas ile birlikte 10
6 | Memdihun “ilim sahibi olmak” baglaminda yliceltilmesi amactyla bir 3
karsilastirma unsuru olarak
7 | “Vatan” sevgisi temasiyla db-1 hayat baglaminda 3
8 | “Ask yolunda 6lmek” temasi baglaminda bir karsilastirma unsuru olarak 3
9 | “Vatan” temasiyla “rehberlik” baglaminda 3
10 | “Gurbet” temasiyla “yoldaglik” baglaminda 3
11 | Rehberlik baglaminda iskender ile birlikte 3
No | Hz. Meryem (5 beyit) %
1 | Sairin siir S6yleme kabiliyetinin yiiceltilmesi baglaminda bir tesbih / 60
karsilastirma unsuru olarak

2 | Memduhun yiiceltilmesi baglaminda “mucize, dem, feyz, ruh” 20
kavramlariyla Mesih ile olan iligkisine telmihen

3 | Sairin siir S0yleme kabiliyetinin yiiceltilmesi baglaminda Rahii’l-Kuds 20

ile olan iligkiSine ve bekaretine telmihen
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No | Iskender (24 Beyit) %
1 | “Ayine-yi Iskender” baglaminda 22
2 | Memdihun hiikiimdarlik/debdebe baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 22
tesbih/karsilastirma unsuru olarak
3 | Hizir ve ab-1 hayat ile olan iligkisi baglaminda 21
4 | “Sedd-i Iskender” baglaminda 13
5 | Eflatun ile birlikte 10
6 | Iskender efsanesi baglaminda 4
7 | Aristoteles ile olan iligkisine telmihen 4
8 | Memdihun eglence meclisi baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 4
tesbih/karsilastirma unsuru olarak
No | Lokmén (3 Beyit) %
1 | Memdthun “kahrinin” kudreti baglaminda “derde derman olamama” 33
temastyla

2 | Sairin siir sOylemedeki kudretinin yiiceltilmesi baglaminda bir tesbih 33
unsuru olarak

3 | Memdihun 6vgiisii baglaminda bir tesbih unsuru olarak 33

No | Nemrid (2 Beyit) %
1 | “Ates” mazmunu etrafinda Ibrahim kissasina telmihen 50
2 | Menfi yaratilisli olmasi dolayisiyla 50

No | Ye’clic Me’ciic (1 Beyit) %
1 | “Fitne” ve “sedd” baglaminda iskender kissasina telmihen 100

1.6. Soyut Varhklar

No | Cebriil (8 Beyit 1 Bent) %
1 | Memdihun 6vgiisii baglaminda bir tesbih unsuru olarak 23
2 | Hz. Muhammed ile olan iliskisi dolayisiyla 13
3 | Allah’in elgisi olmasi dolayisiyla 13
4 | Ovgii baglaminda memdthun diisiincesine yardimc1 olmasi dolayisiyla 13
5 | Hz. Muhammed’in 6vgiisii amaciyla “yardimciligi” baglaminda 13
6 | Hz. Muhammed’e vahiy aracisi olmasi dolayisiyla 13
7 | Sairin kendi sairliginin 6vgiisii amaciyla “yardimciligr” baglaminda 12

No | Deccal (1 beyit) %
1 | Yeryiiziinde fitneye sebep olmasi ve Hz. Is4 ile olan iliskisi 100

miinasebetiyle

No | Hariit ile Marut (3 Beyit) %
1 | Memdiihun yiiceltilmesi baglaminda “Babil” ismiyle birlikte efsanedeki 33

rollerine telmihen
2 | Biiytciiliik ve fitne baglaminda 33
3 | Babil ve kuyu kelimeleriyle birlikte biiyiiciiliik baglaminda 33
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No | iblis (1 beyit) %
1 | Kétiilik miinasebetiyle 100
No | Ridvin (3 beyit) %
1 | “Firdevs” veya “ravza” miinasebetiyle 100
No | Sidre Nisinin (1 Beyit) %
1 | Arsin en yiicesinde olmalar1 miinasebetiyle 100
2. TARIHI KiSILIKLER
2.1. Arap ve islam Tarihine Mensup Kisilikler
No | Beramike (2 beyit) %
1 | Memdihun comertligi karsisinda comertlik defterlerinin diiriilmesi 100
temasiyla
No | Ca’fer b. Yahya el-Bermeki (5 beyit) %
1 | Comertligi dolayisiyla 100
No | Fazl b. Yahya el-Bermeki (1 beyit) %
1 | Comertligi dolayisiyla 100
No | Haccac b. Yisuf es-Sekéfi (1 beyit) %
1 | Islam tarihindeki menfi rolii dolayisiyla 100
No | Halid bin Sufyin (1 beyit) %
1 | Reci’ Vak’asina telmihen 100
No | Hariinii’r-Resid (2 beyit) %
1 | Adalet baglaminda 100
No | Ibn-i Hallikén (1 Beyit) %
1 | Kahramanlik bakimindan Arap tarihindeki sohreti dolayisiyla bir tesbih 100
unsuru olarak
No | ibn-i Miilcem (2 Beyit) %
1 | Riyakarlig1 ve admin kétii anilmas1 baglaminda Islam tarihindeki rolii 100
miinasebetiyle
No | Ibn-i Selil (1 Beyit) %
1 | Yalan ve ikiyiizliiliik baglaminda islam tarihindeki menfi rolii 100

miinasebetiyle
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No | Kuss b. Saide (1 Beyit) %
1 | Sairin kendi siir S6yleme kudretini yiiceltmesi baglaminda bir tesbih 100
unsuru olarak

No | Ma’n (2 Beyit) %
1 | Comertligi baglaminda bir tesbih unsuru olarak 100
No | Nu’mén el-Aver (2 Beyit) %
1 | Yaptirdig1 efsanevi Havernak Sarayi’na telmihen 100
No | Seyf b. Ziyezen (1 Beyit) %
1 | Kahramanlik bakimindan Arap tarihindeki sohreti dolayisiyla sairin 100
kendi sairligini yiiceltmesi baglaminda bir tesbih unsuru olarak
No | Sehribanii (1 Beyit)'*! %
1 | Kerbela Olayi’nda sehit diisen Hz. Hiiseyin ile olan iligkisi dolayisiyla 100
No | Simr (2 Beyit) %
1 | Hz. Hiiseyin’in basin1 kesen kisi olmas: dolayisiyla islam tarihindeki 100

menfi roline telmihen

No | Yahya b. Halid el-Bermeki (3 beyit) %
1 | Comertligi dolayisiyla 100
No | Yezid (2 beyit) %
1 | Kerbela olayindaki menfi rolii Sebebiyle lanetle anilma baglaminda 100
No | Zeyd b. Desine (1 beyit) %
1 | Rec?’ Vak’asina telmihen 100

2.2. Tiirk Tarihine Mensup Kisilikler

No | Al-i/Benii ‘Osmén (2 beyit) %
1 | Memdiihun 6vgiisii baglaminda 100
No | Nizamii’l-Miilk (3 beyit) %
1 | Devlet yoneticiligindeki tistiinliigli dolayisiyla memdahun &vgiisii 100

baglaminda bir tesbih unsuru olarak

No | Sencer (2 beyit) %
1 | Hiikiimdarlig1 konusundaki sohreti dolayiSiyla memduhun yiiceltilmesi 100
baglaminda bir tesbih unsuru olarak

121 Osman Nevres Divani’nda Sehribanti’nun ismi Mersiye’nin 6. Bentinin 6. beytinde gecer. Devam eden
7. ve 8. bentlerde Kerbela Olay1’nin bir kismi onun agzindan anlatilir.
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2.3. Edebi Kisilikler

No | Firdevsi (3 Beyit) %
1 | Sehname adl eseri dolayisiyla sevgilinin giizelliginin yiiceltilmesi 33
baglaminda
2 | Sehname adli eseri dolayisiyla sairin kendi siir sdyleme kudretini 67
yiiceltmesi baglaminda bir tesbih unsuru olarak
No | Hakani-i Sirvani (1 Beyit) %
1 | Sairin kendi siir sOyleme kudretini yiiceltmesi baglaminda 100
No | Hallak-1 Ma’ani (1 Beyit) %
1 | Sairin kendi siir sdyleme kudretini yiiceltmesi baglaminda bir 100
karsilastirma unsuru olarak
No | Hassan bin Sabit (1 Beyit) %
1 | Sairin kendi siir sdyleme kudretini yliceltmesi baglaminda bir 100
karsilastirma unsuru olarak
No | Hatem-i Ta’i (21 beyit, 3 bent) %
1 | Comertlik, liituf, bereket, bolluk, bagislama, kerem, el agiklig1 100
baglaminda
No | Keméleddin-i Isfahani (1 Beyit) %
1 | Sairin kendi siir s6yleme kudretini yiliceltmesi baglaminda bir 100
karsilagtirma unsuru olarak
No | Muhtesem-i Kasani (1 Beyit) %
1 | Duvazdeh-bend adli iinlii mersiyeye telmihen 100
No | Nef’1 (2 Beyit) %
1 | Sairin kendi siir S0yleme kudretini yliceltmesi baglaminda bir 100
karsilastirma unsuru olarak “s6ziim” redifli kasideye telmihen
No | NiziAmi-yi Gencevi (2 Beyit) %
1 | Sairin kendi siir s6yleme kudretini yiliceltmesi baglaminda bir 100
karsilagtirma unsuru olarak
No | Sa’di (1 Beyit) %
1 | Sairin kendi siir SOyleme kudretini yliceltmesi baglaminda 100
No | Sahban el-Viili (2 Beyit) %
1 | Sairin kendi siir s6yleme kudretini yiliceltmesi baglaminda bir 100

karsilagtirma unsuru olarak
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2.4. Filozoflar ve Hiikema

No | Aritoteles (3 Beyit) %
1 | “Hikmet” kavrami baglaminda memdthun &vgiisii dolayiSiyla bir 33
karsilastirma unsuru olarak
2 | Memdihun 6vgiisii baglaminda Iskender ile olan iliskisine telmihen 33
3 | Bilginligi ve “muhtasari” vasfiyla sevgilinin giizelligi baglaminda bir 33
yiiceltme unsuru olarak
No | Eflatin (13 Beyit) %
1 | Memdihun 6vgiisii baglaminda bir yiiceltme unsuru olarak 40
2 | Hikmet/felsefe baglaminda 32
3 | “Vatan sevgisi” baglaminda bir tegbih unsuru olarak 7
4 | “Veli-cahil” zitlig1 baglaminda bir tesbih unsuru olarak 7
5 | Derdin caresini bilmedeki yetersizlik baglaminda 7
6 | “Akil-deli” z1tlig1 baglaminda bir telmih unsuru olarak 7
No | Fahreddin R4zi (1 Beyit) %
1 | Sevgilinin giizelliginin yiiceltilmesi baglaminda “alim” kisiligine 100
telmihen
No | Farabi (1 Beyit) %
1 | Eglence meclisi tasviri ve misiki baglaminda 100
No | Galen (1 Beyit) %
1 | Derdin ¢aresini bilmedeki yetersizlik baglaminda 100
2.5. Diger Tarihi Kisilikler
No | Cengiz (1 Beyit) %
1 | “Fitne” kavrami baglaminda sevgilinin giizelliginin betimlenmesi 100
dolayistyla bir tesbih unsuru olarak
No | Hiilagi (4 Beyit) %
1 | Yikiciligi, ¢capulculugu baglaminda sevgilinin giizelliginin 75
betimlenmesinde bir tegbih/karsilastirma unsuru olarak
2 | Sairin olumsuz bir deneyimin tasviri dolayisiyla “yikiciligr” baglaminda 25
bir tesbih unsuru olarak
No | Sinimmar (1 Beyit) %
1 | Efsanevi bir Sarayin mimari olmasi dolayiSiyla memdiihun yiiceltilmesi 100
baglaminda bir karsilastirma unsuru olarak
2.6. Ismi Dogrudan Anilmayan Tarihi Kisilikler
No | ibn-i Sina (1 Beyit) %
1 | “Kitabii’s-Sifa” ve “El-Kanin fi’t-Tibb” adli eserlerine telmihen 100
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No | Mukanna’ el-Horasani (1 Beyit) %
1 | “Mah-1 Nahseb”e telmihen 100
3. BOLUM: EFSANEV{ KiSILIKLER
3.1. Iran Kékenli Efsanevi Kisilikler
No | Barbed (2 Beyit) %
1 | Masiki ve ses baglaminda sairin kendi siir sdyleme kudretinin 50
yiiceltilmesi amaciyla bir karsilagtirma unsuru olarak
2 | Masiki ve ses baglaminda eglence meclisi tasviri amaciyla bir tesbih 50
unsuru olarak
No | Behram (2 Beyit) %
1 | Savas baglaminda memdiithun yiiceltilmesi amaciyla bir karsilastirma 100
unsuru olarak
No | Bihzad (9 Beyit) %
1 | “naks, nigar, sret” baglaminda ressamliktaki kudretine telmihen 100
No | Cemsid (40 Beyit 3 Bent) %
1 | Memdihun eglence meclisi baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 31
tesbih/karsilastima unsuru olarak
2 | Memdthun hiikiimdarlik baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 24
tesbih/karsilastirma unsuru olarak
3 | Kadeh ve sarap baglaminda 17
4 | “Ayine-i Cem/sagar-1 cihAn-niima” baglaminda 9
5 | Sarabin mucidi olmasi baglaminda 8
6 | Diinyanin geciciligi / felege boyun egmesi baglaminda 5
7 | “Ayine-1 Cem” baglaminda memdihun 6vgiisii amaciyla bir 3
tesbih/karsilastima unsuru olarak
8 | “Kiilah-1 Cemsid / tac-1 Cemsid” baglaminda 3
No | Dara (9 Beyit) %
1 | Memdihun hiikiimdarlik/debdebe baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 100
tesbih/karsilastirma unsuru olarak
No | Dahhak (1 Beyit) %
1 | Alemin vefasizlig1 baglaminda 100
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No | Hiisrev (7 Beyit 1 Bent) %
1 | Ferhad ile $irin adli mesneviye telmihen 26
2 | Hisrev i Sirin adli mesneviye telmihen 26
3 | “Giilgln” ve “Sebdiz” adl1 atlarin iSmi araciligiyla Hiisrev i Sirin adli 12
mesneviye telmihen

4 | Sairin siir Soyleme kudretinin yiiceltilmesi baglaminda bir karsilastirma 12
unsuru olarak

5 | Memdihun hiikiimdarlik/debdebe baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 12
tesbih/karsilastirma unsuru olarak

6 | Memdihun eglence meclisi baglaminda yliceltilmesi amaciyla bir 12
tesbih/karsilastima unsuru olarak

No | Kahramén (1 Beyit) %
1 | Sairin siir S0yleme kudreti baglaminda bir tesbih unsuru olarak 100

No | Keyhiisrev (5 Beyit) %
1 | Memdihun hiikiimdarlik/debdebe baglaminda yliceltilmesi amaciyla bir 40

tesbih/karsilastirma unsuru olarak
2 | Memdahun eglence meclisi baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 20
tesbih/karsilastirma unsuru olarak
3 | “Kiilah-1 Keyhiisrev” terkibiyle rindlik baglaminda 20
4 | Felegin donekligi baglaminda 20

No | Keykubad (3 Beyit) %

1 | Memdihun eglence meclisi baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 33
tesbih/karsilastirma unsuru olarak

2 | “Kaba-y1 Kubad” terkibiyle rindlik baglaminda 33

3 | Memdihun hiikiimdarlik/debdebe baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 33
tesbih/karsilastirma unsuru olarak

No | Keykaviis (4 Beyit) %
1 | Memdihun eglence meclisi baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 50

tesbih/karsilastirma unsuru olarak
2 | Felegin donekligi baglaminda 25
3 | Memdihun hiikiimdarlik/debdebe baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 25
tesbih/karsilastirma unsuru olarak

No | Mani (8 Beyit) %
1 | Sevgilinin giizellik bakiminda yiiceltilmesi amaciyla “resim, naks, stret” | 100

baglaminda bir tesbih/karsilastirma unsuru olarak

No | Nevzer (1 Beyit) %
1 | Memdiihun sahib oldugu ordu baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 100

tesbih unsuru olarak

No | Nikisa (1 Beyit) %
1 | Musiki ve ses baglaminda eglence meclisi tasviri amaciyla bir tesbih 100

unsuru olarak
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No | Nisirevan (6 Beyit) %
1 | Adalet ve Tak-1 Kisra baglaminda memduahun yiiceltilmesinde bir 66
tesbih/karsilastirma unsuru olarak
2 | Memdihun sahip oldugu kosk baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir 17
tesbih/karsilastirma unsuru olarak
3 | Sevgilinin zulmiiniin tasviri i¢in adalet ve Tak-1 Kisra baglaminda bir 17
karsilastirma unsuru olarak
No | Riistem (17 Beyit 1 Bent) %
1 | Memdiihun savas/kahramanlik baglaminda yliceltilmesi amaciyla bir 34
tesbih unsuru olarak
2 | Memdahun sahip oldugu ordu/asker baglaminda yiiceltilmesi amaciyla 17
bir tesbih unsuru olarak
3 | Sairin siir Soyleme kudreti baglaminda bir tesbih unsuru olarak 14
4 | Memdthun “kahr” baglaminda yiiceltilmesi amaciyla bir tegbih unsuru 7
olarak
5 | Sehname ve iran’n “Tehem-ten”i olmasi baglaminda 7
6 | Oglu Siihrab ve babasi Zal ile olan hikayesine telmihen 7
7 | Memdihun kahramanlik bakimindan yiiceltilmesi baglaminda 7
karsilagtirma unsuru olarak
8 | Admin 6liimiiniin ardinda da dillerde olmasi baglaminda 7
No | Sam (2 Beyit) %
1 | Memdihun kahramanlik bakimindan yiiceltilmesi baglaminda 50
karsilagtirma unsuru olarak
2 | Memdthun bahtinin kuvveti baglaminda, babasi Zal ile olan hikayesine 50
telmihen
No | Siyavis (2 Beyit) %
1 | Memdiihun savag / kahramanlik bakimindan yiiceltilmesi baglaminda bir | 100
tesbih unsuru olarak
No | Siihrab (1 Beyit) %
1 | Felegin donekligi baglaminda babasi Riistem ile olan hikayesine 100
telmihen
No | Zal (4 Beyit) %
1 | Donekligi baglaminda felegin kisilestirilmis hali olarak 50
2 | “Riistem-i Zal” terkibiyle ismine telmihen 25
3 | Memdiahun bahtinin kuvveti baglaminda, oglu Sam ile olan hikayesine 25

telmihen
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3.2. Efsanevi Ask Kahramanlari

No | Ferhad (29 Beyit) %
1 | Asigin durumunun tasviri dogrultusunda bir tesbih unsuru olarak 37
2 | Bi-siitin — Kiihken/Ferhad birlikteliginde dogrudan hikayeye telmihen 13
3 | Asiklik / gdm bakimindan asik karsisinda Ferhad’in yetersiz gosterilmesi | 11
4 | Ferhad / Perviz karsithiginda dogrudan hikayeye telmihen 7
5 | Kihken / Ferhad — Sirin birlikteliginde dogrudan hikayeye telmihen 7
6 | Felegin kotiiliigli baglaminda bir tesbih unsuru olarak hikayeye telmihen 3
7 | “Sirin”, “tise”, “Bi-siitin” kelimeleri ve “ecel”, “clem” kisilestirmeleri 3

baglaminda hikayeye telmihen
8 | Rindlik baglaminda hikayeye telmihen 3
9 | Asiklik baglaminda sohret sahibi olmasi dolayisiyla 3

No | Leyla vii Mecniin (49 Beyit) %

1 | Asigin durumunun tasviri baglaminda bir tesbih/karsilastirma unsuru 43
olarak

2 | Dogrudan hikayeye telmihen 18

3 | Asigm asiklik / dert bakimindan Mecniin’dan iistiin konumlandiriimas: 14

4 | Sevgilinin giizelliginin yiiceltilmesi / tasviri baglaminda bir tegbih / 5
karsilastirma unsuru olarak

5 | Delilik bakimindan as1gin Mecnlin’dan iistiin olmasi baglaminda 5

6 | “Gergek asik” tasviri dogrultusunda bir tesbih unsuru olarak 2

7 | Giizellerin vefasizligi baglaminda hikdyeye telmihen 2

8 | “Sem / pervane”, “Leyla / Mecnin” kosutlugu baglaminda hikaye 2
telmihen

9 | Asigin “¢ollere diismek” “deli olmak” bakimindan Mecniin’a tesbih 2
edilmesi

10 | Sairin yasadig1 bolgenin tasviri amaciyla bir tegsbih unsuru olarak 2
11 | Ask / delilik kosutlugunda bir tesbih unsuru olarak 2

12 | Tasavvuf baglaminda 2

No | Vamik u ‘Azra (4 Beyit) %
1 | Dogrudan hikdyeye telmihen 50
2 | Asigm durumunun tasviri baglaminda bir tesbih unsuru olarak 25
3 | “Gergek agk™ tasviri baglaminda bir tegbih unsuru olarak 25

No | Veys ii Ramin (1 Beyit) %
1 | Asigin durumunun tasviri baglaminda bir tesbih unsuru olarak 100
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