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Ana Bilim Dali: Ortadogu Calismalar1

Toplumu yoénetmeye kimin ehil oldugu ve idarenin mesriiyet kaynagina dair sorular
insanlik tarihi kadar eskidir. Bu sorulara verilen cevaplardan biri de idare hak ve
yetkisinin egitimli insanlara taninmasidir. Bu kisilerin basinda ise filozof gelmektedir.
Antik Yunan’dan beri savunulan bu goriis Islam medeniyetinde ve filozof yerini fakihe
birakmistir. Siinni ve Sii diislincesi dini temsil yetkisinin fakihte oldugunda hemfikirdir.
Isnaaseriyye, “Velayet-i fakih” nazariyesi ekseninde gelistirmis ve Iran islam inkilabr ile
tatbik sahasina ¢ikarmistir. Bu calisma Antik Yunan’dan baslayarak filozof ve fakih
etrafinda formiile edilen, egitimli seckin kisinin yoneticiligi fikrini incelemeyi ve
nihdyetinde Iran Islim Cumbhiriyeti’nde uygulanan sistemi Ayetullah Humeyni’nin
savundugu “Velayet-i fakih” teorisi c¢ercevesinde ele almayr amaglamaktadir.
Calismanin birinci boliimiinde tarihi arka plan agikliga kavusturuldu. ikinci boliimde
Ayetullah Humeyni’nin Veldyet-i fakih diisiincesinin gelisim siireci ve Iran Islam
Cumhdriyeti’ndeki tatbik sekli agirlikli olarak kendi eserleri ve demegleri ekseninde
incelendi. Calismanin {giincii boliimiinde ise Velayet-i fakih nazariyesine yonelik
elestirilere yer verildi. Calismanin nihayetinde, Ayetullah Humeyni’nin yeni bir nazariye
ortaya koymadig1 ancak sinirlari tartigmali bir nazariyeyi ilim havzalarini asarak halk
kitlelerince kabul gorecek hale getirdigi ve iran islam inkilabi’ndan sonra yeni rejimi bu
nazariye temelinde insa ettigi; her ne kadar bugiin icin genel kabul gorse de gerek iran
icinde ve gerekse disinda hem ulema hem de entelektiieller arasinda nazariyeye ve tatbik

sekline yonelik itiraz ve elestirilerin devam ettigi sonucuna ulasildi.
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The questions on who should rule the society and the source of legitimacy of the ruler
are as old as human history. One of the answers given to these questions is the
recognition of the educated people’s right and authority to rule. The first of these people
is the philosopher. This view, which has been advocated since ancient Greece, the
philosopher has left its place to the jurist in Islamic civilization. Sunni and Shiite thought
agree that the authority of religious representation is in the hand of the fagih.
The Ithna“ashariyya developed the theory of "Walayet-e fagih®, and brought it to the
field of application with the Iranian Islamic Revolution. With this study, we have aimed
to examine the idea of the rule of an educated elite, which was formulated around the
philosopher and the jurist, starting from Ancient Greece, and finally to deal with the
system applied in the Islamic Republic of Iran within the framework of the Walayet-e
fagih theory advocated by Ayatollah Khomeini. In the first part of the study, the
historical background was given. In the second part, the development of Ayatollah
Khomeini's idea of Walayet-e fagih and its application in the Islamic Republic of Iran
were mainly examined on the basis of his own works and statements. In the third part
of the study, criticisms of the theory of Walayet-e fagih were evaluated. At the end of
the study, Ayatollah Khomeini did not put forward a new theory, but he made a theory
with controversial borders accepted by the masses of people by going beyond the
scientific basins, and after the Iranian Islamic Revolution built the new regime on the
basis of this theory; Although it is generally accepted today, it has been concluded that
objections and criticisms against the theory and its application continue among both

ulama and intellectuals both inside and outside Iran.

Key Words: Political Philosophy, the Ithna‘ashariyya, Walayet-e fagih, Ayatollah
Khomeini
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GIRIiS

Antony Black'in de vurguladig: iizere, Bat1 diinyasinda Islami diisiincenin ancak bazi

! Yapilan incelemelerin ekserisinin

yonleri incelenmis ve pek cogu atil birakilmistir.
analitik oldugunu sdylemek de miimkiin degildir. Batili aragtirmacilarin pek ¢cogu liberal
demokrasiler disindaki alanlara yeterince ilgi duymaz, en azindan bunlar1 basar1 6ykiisii
olarak anmazken, Edward Said'in Sarkiyatcilik? eserinde tafsilatiyla agikladigi ve meydan
okudugu gibi bu alana yonelenler de Avrupa merkezci bakis agisinin menfi etkisinden
armabilmis degildir. Ne var ki Avrupa'y1 giinimiiz medeniyetinin tek sahibi, insa edicisi
ve olmazsa olmazi sayanlar agisindan bile Avrupa'y: agiklamak igin islam'1 agiklamak
gerekmektedir, zira Islam diinyas1 Avrupa'ya paradigmatik bir alternatif sunmaktadir.
Bunun icin de Islam kendi 1sti1lahi ve kiiltiirel zemininde, kendi tarihsel baglaminda ele
alinmalidir. Elbette ki bu, Islim'm kadim ve giincel medeniyetlerle miinasebeti olmadig
anlamina gelmez. Hatta Lapidus'un tasviriyle, miladi 8 ila 11.ylizyillar arasinda Bagdat,
0 donemin bilinen tiim medeniyetlerinin bir sekilde karsilasma mekéni olan en 6nemli
merkez ve bu 6zelligini uzun siire korumay1 basarmis muazzam bir Islam sehridir.?
Bagdat'la yarisabilecek diizeyde olan Endiiliis de boyledir.* Bir baska ifadeyle, Islam,
Miisliimanlar1 diger medeniyetlerle tamistirmis, karsilikli etkilesime imkan vermis ve
Miisliimanlara uluslararasi bir kimlik kazandirmistir.® IslAm'm bu seriiveni kimi agilardan
sentezci yonelimlerin varlik bulmasina yol agsa da, tevhid, niibiivvet ve mead temelinde
yiikselen akidevi anlayisi ile Islam, sonradan dahil olan ve bu akideye uymayan unsurlari
ayiklamay1 bilmistir. Bu durum tarihi akista Islim'in insanligin meselelerine cevap
vermede bir referans olarak kalmasini saglamistir.

Yirminci yiizyilin son ¢eyregi diinya tarihini derinden etkileyecek iki olaya sahitlik
etmistir. Bunlarin ilki Bat1 diisiincesi icinde dogup gelisen ve karsit kamplar olarak

konumlanan Kapitalizm ve Komiinizm arasindaki miicadelenin Kapitalizm lehine

L Antony Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, Sevda Caliskan ve Hamit Caliskan (Cev.), Ankara: Dost Kitabevi,
2010, s.21-28.

2 Edward Said, Sarkiyatgilik, Bati'min Sark Anlayislari, Berna Ulner (Cev.), Istanbul: Metis Yayinlar1, 2013; Benzer

sekilde Joseph A. Massad da Liberalizmde Islam isimli eserinde Bati’nin Islam’a ve Islam diinyasina yénelik bakis

acistni, Islam’1 ve Miisliimanlar1 doniistiiriip liberal degerlerle uyumlu yeni bir formata sokma ¢abasini aciklar ve tiim

bunlarin arka planini sorgular. Bakimiz: Joseph A. Massad, Liberalizmde islam, Ali Fahri Dogan (Cev.), Ankara:

Runik Kitap, 2020.

3 Ira M. Lapidus, islam Toplumlar1 Tarihi, Cilt 1. Yasin Aktay (Cev.), Istanbul: iletisim Yaynlari, 2013, s.116-118.

4 Jacques Attali, 1492, Mehmet Ali Kiligbay (Cev.), Istanbul: Imge Kitabevi Yaymlari, 1999, 5.36.

5 Black, s.33.



sonlanmasi iken, ikincisi, Batili referanslara acik atiflarda bulunmaksizin siirdiiriilen bir
miicadelenin iran'da islam"1 temel alan bir rejimi insa etmesidir.® Bati'dan bakildiginda,
Iran'da gergeklesen degisimin énemi bu iilkenin maddi imkanlarmin ¢oklugundan degil,
mesraiyetini dini bir ideolojiden almasi ve bdylelikle Islam'in paradigmatik bir alternatif
sunmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ise, bir kismi1 devrimin Iran1 Ortagag'a gétiirecegini
zannetse ve tartismayi "yerellik" ve "modernizm" kiskacinda ele alsa da, Batili
diistiniirleri Iran'daki nizam1 insd eden miiktesebat1 hassaten Bati'nin son iki yiiz yilda
uzak durdugu, yoneten-yonetilen arasindaki iliskiyi belirleyen elitist teoriler agisindan
yeniden ve farkli bir gdzle incelemeye itmektedir.” inkilab'm gergeklesme siirecinde
[ran'dan bakildiginda ise, Islam asil olandir ve pek ¢ok hatali fikri ve tatbikat: icermesi
sebebiyle Bati diinyas insanlik ailesi icin bir alternatif bile degildir. Inkilab'in lideri
Ayetullah Humeyni'ye gére Islam'1 bu konuma yerlestiren unsur onun ibadete, ahlaka ve
i¢ alemin zenginlestirilmesine dair hiikiimleri degil, tim bunlar1 6nemli kilan 6nerdigi
siyasi nizamdir ki bu da fakihin idaresi altinda teskilatlanmig bir toplumu ve devleti ifade
etmektedir. Buna binaen Ayetullah Humeyni Velayet-i fakih diisiincesini Islam'm bast,
sair hiikiimleri ise viicudun diger organlar olarak niteler.® Yine o, Islom'in basindan beri
var olan bu diislincenin tarihi sartlar sebebiyle tatbik imkani bulamadigini vurgular.

Ayetullah Humeyni'nin kendisine maletmedigi ancak tatbik imkani sagladigi Velayet-i

fakih diisiincesi ne Bati'da ne de sair islam iilkelerinde yeterince incelenmistir.® Bati1'daki

6 peter Mansfield, Ortadogu Tarihi, Umit Hiisrev Yolsal (Cev.), Istanbul: Say Yaymlar1, 2012, s. 237; Danial D. Pick,
"The Islamic Republic of Iran and the Importance of Khomeini's 'Mandate of the Jurist”™, "Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi", Princeton University Near Eastern Studies Departman, 2000, s.8; Nikki R. Keddie "Iranian Revolution
in Comparative Perspective" baslikli makalesinde Batil akademisyenlerin fran Islam Inkilabi’mi aciklayabilmek igin
gelistirdikleri teorilere ve bu inkilabi benzettikleri Batili devrimlere isaret eder. Bakiniz: Nikki R. Keddie, "Iranian
Revolution in Comparative Perspective”, The American Historical Review, Vol.88, No.3, (June 1983), s.579-598;
James A. Bill, Iran'daki Sahlik rejimi aleyhine yasanan gelismeleri ve bunlarin Amerikan gikarlarina muhtemel
etkilerini ele aldig, 1978 yili sonlarinda yayimlanan "Iran and the Crisis of 78" baslikli makalesinde Ayetullah
Humeyni'den sadece bir kez bahseder. Dini muhalefetin éncii ismi olarak daha ziyade Ayetullah Seriatmedari'yi anar.
Bakiniz: James A. Bill, "Iran and the Crisis of 78", Foreign Affairs, Vol.57, No.2, (Winter 1978), s.333; Shaul
Bakhash, The Reign of the Ayatollahs, New York: Basic Books Inc Publishers, 1984, s.9; Asaf Hiiseyin, iran'da
Devrim ve Karsi Devrim, Taha Cevdet (Cev.), Istanbul: Pinar Yaymlari, 1989, s.14-16.

" Andrew J. Newman, The Formative Period of Twelver Shi'ism / Hadith as Discourse Between Qum and Bagdad,
Surrey: Curzon, 2000, s.xvii; Farhad Daftary, Sii islam Tarihi, Ahmet Fethi Yildirim (Cev.), [stanbul: Alfa Yayinlari,
2016, s.37-38; Heinz Halm, Shia Islam from Religion to Revolution, Allison Brown (Cev.), Princeton: Markus
Wiener Publishers, 1999, s.138; Kathleen M. Foody, "Thinking Islam: Islamic Scholars, Tradition, and the State in the
Islamic Republic of Iran”, "' Yaymlanmams Doktora Tezi", University of North Carolina Islamic Studies Departman,
2012, s.25; Mehran Tamadonfar, The Islamic Polity and Political Leadership, Boulder: Westview Press, 1989, s.12.
8 Siyas? sahada toplumun bir bedene benzetilmesine dair “viicut metaforu” Islam diisiincesinde Farabi’ye kadar uzanan
bir gegmise sahiptir.

9 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin 43. cildinde Velayet-i fakih konusu incelenmekte ve bu teorinin
Ayetullah Humeynf tarafindan ileri siiriildiigii belirtilmektedir. Bakimz: ismail Safa Ustiin, “Velayet-i fakih”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 43, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013, 5.19-22.



calismalarin bu diisiinceyi genel olarak Islam, dzel olarak da Sii mezhebinin 1stilahi
cergevesinde ele almaktan ziyade bu diisiincenin tarihi siiregte Bat1 ile kesistigi noktalari
one ¢ikarmak iizerine kurgulandigi sdylenebilir. Islam diinyasinda ise Sii havzalarin
kendi metotlarina gore kaleme aldiklari kitaplar disinda, kabul géren akademik kriterlere
ridyet eden kapsamli ¢aligsmalar son derece azdir. Tiirkiye'deki akademik ¢evre de konuya
yeterince ilgi gostermemistir. Yakin zamanda yayimlanan, konuya dolayli bir sekilde
temas eden birkag tez ve makale disinda kapsamli akademik caligmalar bulunmamaktadir.
Bu ¢alismalar ise Velayet-i fakih diisiincesini siyasi tarih ve siyaset bilimi baglaminda ele
aldigindan ve yine dogrudan bu konuya odaklanmadigindan, konuyu kendi disiplinlerinin
araglar1 ve kapsamiyla sinirli olarak ele almistir. Tiirkiye'de Velayet-i fakih diisiincesini
disiplenlerarasi yontemle inceleyen ve sadece bu konuya odaklanan bir doktora ¢alismasi
heniiz yapilmis degildir. Siilik alaninda yapilan doktora ¢alismalarinin da bu konuya
katkis1 ne yazik ki istenilen ve olmas1 gereken diizeye ulasmamistir.'° Bu diisiincenin
muhtevas: bu g¢alismalara bir biitiin olarak yansimamis ve neticede Velayet-i fakih
diislincesinin olusturmak istedigi insan ve toplum modeli layikiyle tasvir edilememistir.

Tim bunlara binaen, yaptigimiz miilakatlar neticesinde, Velayet-i fakih diisiincesini
siyaset felsefesi ekseninde ve disiplenleraras1 yontemle ama dini ve tarihi baglamini géz
ardi etmeksizin ve yine asli ikliminden kopmadan ele almanin bir zarret oldugu

kanaatine vardik.

Calismanin Konusu

Calismamizin konusunu siyaset felsefesi ¢ergevesinde alimin/fakihin toplumu idare hak
teorik biitlinliik i¢eren her fikrin ve inancin kavramsal yapisini inga ettigi bir temeli ve
tiim kavramlarin kendisine tabi oldugu, onun etrafinda sekillendigi bir ekseni vardir.
Kavramsal diizleme siki sikiya bagli olan bu eksen etki alanina giren her seyi yeniden
sekillendirir ve insa edilen yapida kullanir. Asli ve fer’i metinler buna goére okunur ve
yorumlanirken, tarihi siirecte yer alan aktorler de buna gore konumlandirilir. Bu

okumanin ve yorumun usulii ve tutarlilig1 diisiinceyi kendi i¢inde tutarl yahut tutarsiz

10 §iilik ile ilgili olarak Tiirkiye'de yapilan doktora calismalarma dair bir makale i¢in bakmiz: Mehmet Umit,
"Tiirkiye'de Tlahiyat Fakiiltelerinde Yapilan Siilikle Tlgili Doktora Tezleri", Islimi Arastirmalar, Cilt 2, Say1 29,
(2018), s5.422-447.



kilar. Bu anlamiyla gozetilmesi gereken ilk sey; metnin, okumanin ve ustliin tutarliliginin
saglanmasi, disaridan ama okumanin kendi usiliinii takip eden bir gézle bunun kontrol
edilmesidir. Bu asamada okumanin ve yorumun ustliine iliskin farkli kabullerin etKisi
tiimiiyle yok edilmelidir ki tezin i¢ tutarliligina dair gercek bir kanaat olusabilsin.

Ote yandan, bir diisiince sisteminin asli unsurlarin1 muhafaza ederken tafsilatta farklilasan
okumalara, yorumlara ve itirazlara rastlamak da mimkiindiir. Bu durum tarihselci bir
bakis a¢isinin okuma ve yoruma karigsmasinin bir neticesi olabilecegi gibi, diisiince
sistemini inga eden asli aktorlerin hilafina hareket eden ayrik/saz bir goriisiin yansimasi
da olabilir. Hal boyle olunca, konuya daha genis bir perspektiften bakmak, tarihi arka
plana detaylara bogulmayacak ancak meseleye 1s1k tutmaya yetecek diizeyde yer vermek,
diisiincenin asli aktorlerinin yaklagimlarini agiklamak, diisiinceye katki sunan ve tatbik
imkan1 saglayanlarin goriislerine deginmek ve en nihayetinde de itirazlar1 incelemek
gerekecektir. Bu ise, konumuz 6zelinde, Is1am dncesi dénemden baslayarak, ilim sahibi
elit tabakanin siyasi yonetim hakkini savunan kisileri, islam tarihi iginde Siinni ve Sii
ekolde bu anlamiyla yasanan gelismeleri genel olarak ele almayi ve giinlimiizde
Ayetullah Humeyni ile baslayan siireci arastirmay1 zorunlu kilmaktadir. Tiim bunlara
binaen ¢alismamiz ii¢ boliimden olusacaktir.

Birinci béliimde Islam 6ncesi kaynaklara da atifla ilim ehlinin toplumu idare hakkina dair
diisiinceler incelenecektir. Bu anlamiyla genel bir girisin ardindan Islam diisiincesinde
fakihin roliinlin gelisimi bu diisiincenin ana aktorlerinin goriisleri {izerinden
aktarilacaktir. Bu ciimleden olmak tiizere, Farabi, Maverdi ve Nizamiilmiilk'iin yaninda
Sii ImaAmiyye mezhebinin kurucu isimlerinden Seyh Miifid, Seyh Tasi, Muhakkik el-
Kereki ve Molla Ahmed en-Neraki'ye yer verilecektir.

ikinci boliimde “sahislar iizerinde derinlesme” metodundan istifadeyle Ayetullah
Humeyni'nin Velayet-i fakih diisiincesi "Ayetullah Humeyni'nin Velayet-i fakih
Anlayiginin Geligimi", "Velayet-i fakih'in Mesriiyet Kaynaklart", "Veliyy-i fakih'te
Aranan Sartlar”, "Veliyy-i fakih'in Yetkileri ve Sorumluluklar1", "Teoriden Pratige
Fakihin Yonetimi" basliklari altinda ayrintili bir sekilde ele alinacak ve bu diisiincenin
tatbik sahasi olan Iran 6zelinde ifade ettigi anlam incelenecektir.

Ucgiincii boliimde ise "Velayet-i fakih Anlayisma Fikhi Elestiriler" ve "Velayet-i fakih
Anlayisina  Siyasi Elestiriler" basliklart altinda Ayetullah Muhammed Kazim
Seriatmedari, Ayetullah Ebii’l-Kasim H@i, Abdiilkerim Surds, Muhsin Kediver ve



Ahmed el-Katib gibi aslen Sii diinyaya ait olan sembolik isimler iizerinden Velayet-i

fakih diisiincesine yoneltilen itirazlar inceleme konusu yapilacaktir.

Cahsmanin Onemi

Ulkemizde Sii-imamiyye’nin tarihi, tesekkiil siireci ve mezhebi esaslarini inceleyen
akademik c¢alismalarin varligi kadar bu ¢alismalarin Velayet-i fakih diisiincesini
aciklamaya ozgiilenmedigi ve bu agidan bir akademik bosluk bulundugu hususu da
sabittir. Iimamiyye mezhebinin olusum ve tesekkiil siirecine dzgiilenmis calismalara drnek
olarak, Ethem Ruhi Figlali, Hasan Onat, Halil ibrahim Bulut, Mazlum Uyar, Habib
Kartaloglu, Cemil Hakyemez ve Ahmet Ishak Demir’in ¢alismalari gdsterilebilir. Yine
Siiligin belli donemlerini ele alan doktora tezleri arasinda Hanifi Sahin’in ilhanllar
devrini ve Mehmet Celenk’in Safevilerin 16. ve 17. yiizyillarinda gelisen Safevi Siiligi’ni
konu alan galismalar1 sayilabilir. Mehmet Celenk’in ¢alismasi Safevi sahlari ile ulema
arasindaki iligkiye de yer vermekle birlikte ¢alismanin asli konusunu Velayet-i fakih
diisiincesi olusturmamaktadir. fran islam Inkilabi'm1 konu alan bir calismada, Mehmet
Serkan Taflioglu da Velayet-i fakih bahsine yer verse de mezkiir ¢alismada konu siyasi
tarih baglaminda ele alinmis ve bu agidan yeterince irdelenmemistir.!*

Calismamizin asli 6nemi Velayet-i fakih diisiincesini tarihi akisi iginde takip etmesi ve
baskaca kavram ve kurumlara degil sadece buna odaklanmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu yoniilyle ¢alismamiz tarihi 6geler barindirsa da bir tarih anlatisi
degildir. Konuya dogrudan temas etmeyen anlatilara deginilmekten olabildigince
kacinilmistir, zira Oyle bir yola girilmesi konunun dagilmasina ve calismadan elde
edilmesi umulan neticenin saglananamamasina sebep olabilecektir. Buna binaen tarihi

vak’alar ve sahsiyetler konu ile temas ettikleri Ol¢iide ¢aligmamizda yer bulmaktadir.

11 Bu alanda yapilan galismalar icin bakmiz: Abdiilbaki Golpmarh, Mii’minlerin Emiri Hz. Ali, istanbul: Der
Yayinlari, 1990; Abdiilbaki Go6lpinarli, Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve Siilik, istanbul: Derin Yayinlari, 2011;
Halil ibrahim Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, Ankara: Arastirma Yaymlari, 2013; Mazlum Uyar, Sii
Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Istanbul: Kakniis Yaymlari, 2004; Cemil Hakyemez, Sia'da Gaybet inana1 ve
Gaip On ikinci imam el-Mehdi, istanbul: ISAM, 2017; Habib Kartaloglu, Safevilerin ilk Déneminde iktidar-
Ulema Tliskisi, Ankara: Fecr Yayinlari, 2022; Mehmet Celenk, 16. ve 17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, Bursa:
Emin Yayinlari, 2013; Hanifi Sahin, ilhanhlar Déneminde Siilik, istanbul: Otitken Nesriyat, 2010.



Ornegin, Velayet-i fakih teorisinin siyasi boyutunu kabul etmeyen Ayetullah Muhammed
Kéazim Serfatmedari ve Ayetullah Ebii’l-Kasim Hai gibi isimleri ele alirken, onlarin
cereyan eden hadiselere bagli olarak sekillenen tutum ve konumlarini gostermek
gerekmistir. Boylelikle teorik zemin ile siyasi pratik arasindaki iliski sahanin son derece

etkili aktorleri izerinden agiklanmaya ¢alisilmistir.

Cahsmanin Sinirlar:

Bir konunun ilmi bir netice elde edebilmek igin ele alinmasi o konu hakkinda derinlikli
bir inceleme yapilmasini zorunlu kilar. Ancak bu, konuyla uzaktan yakindan baglantili
her seye temas edilmesi gerektigi anlamina gelmez. Aksi halde birbirine eklemlenen
konular i¢inde ¢alismanin asli zemini ve ekseni kaybolmus olur. Calisma konusunu
merkezde tutup onunla iligkili hususlar1 6nem derecelerine gore siniflandirmak ve bu
stretle konunun simirlarini belirlemek c¢alismanin basarisini oldugu kadar okuyucunun
saglama yapabilme imkanmi da arttirir. Buna binden ¢alismamizin sinirlarini alimin
siyaseti belirleme, toplumu yonetme hak ve yetkisi diigiincesi gergevesinde tutup 6rnek
olarak gosterdigimiz sahislarin baskaca alanlardaki diisiincelerine olabildigince sirayet
ettirmemeye gayret ettik. Her ne kadar Farabi gibi biitiinciil bir siyaset felsefesi sunan
sahislar1 incelerken bu kurala ridyet etmek oldukca gii¢ olsa da onlarin alimin idare hak
ve yetkisine dair fikirlerine etki eden sair hususlar1 kisaca isaret etmekle yetindik. Bu
stiretle konunun dagilmasinin 6niine gegmeye ¢alistik.

Calisma konusunun teorik ve pratik karsiigi Ayetullah Humeyni'nin kisiliginde
birlestiginden, ikinci bolimii onun goriislerine ve teorinin tatbikatina ayirdik. Burada da
Ayetullah Humeyni'nin ¢alisma konusuna 6zgii fikirlerine odaklanarak, bu hususa temas
eden dolayl konulara gerekmedikge yer vermedik. Yine teorinin tatbikat alan1 olan iran
Islam Cumhiiriyeti'nin biitiin hukuki ve siyasi yapisini degil, teorinin sekillendirdigi asli
unsurlar1 inceleme kapsamina aldik. Bunu da Iran Isloam Cumhiriyeti Anayasasi ile
acgiklanan hiikiimlerle siirlandirdik. Aksi halde ¢calismamiz fran devletinin hukuki-siyasi
yapisint timiiyle irdeleyen bir alana kayabilirdi.

Velayet-i fakih diisiincesinin elestirisine dair goriislere yer verirken de ayn1 usili izledik.
Fikhi ve siyasi itirazlar tizerinde durmakla iktifa ettik. Burada da Sii diinyasina asina

isimlere yer verdik, zira teorinin 6zgiin ve kamil sekli Sii Imamiyye mezhebine aitti ve



yine bu teori Sii Imamiyye cogunluga sahip bir iilkede tatbik ediliyordu. Itirazlarin
smirint bu sekilde belirleyerek, baskaca paradigmalara sahip anlayislarin kendi

temellerinde getirdikleri elestiri ve itirazlar1 baskaca ¢alismalara birakmis olduk.

Calismanin Amaci ve Kaynaklar

Ilim sahibi elit bir tabakanin toplumu ydnetmesi gerektigini ileri siiren goriis sadece Islam
uygarligina degil kadim medeniyetlere de ait olan bir nazariyedir. Bu teorinin temelinde
insani, toplumu, diinyayi, kainat1 ve tim bunlarin lizerinde iktidara sahip olan yaratici
kudreti en iyi tantyacak kisinin kapsamli bir ilme sahip olan alim/filozof oldugu kanaati
yatmaktadir. Antik Yunan'da bu yeterlilik filozofa verilmis, Islam felsefecileri de Antik
Yunan" takip ederek filozofun yonetimini ideallestirmislerdir. Elbette ki Miisliiman
filozoflar Platon’u izini takip ederken, onun diisiincelerini islam"in itikadi kaidelerinin
stizgecinden gegirip yeni bir kaliba dokmiislerdir. Boylelikle Farabi'nin “ilk reis” olarak
andig1 filozofu, islam'in peygamberini; "ilk reis"i takip eden idareciler de Sii
Imamiyye'nin Imamlarmi ¢agristirir olmustur. Oyle de olsa, bu diisiincenin nevzuhdr
olmadig1 goriilmektedir.

Islam tarihi Hz. Peygamber’in irtihalinin hemen ardindan Miisliiman toplumu kimin idare
etmesi gerektigine dair bir tartismanin baslamasina ve bu tartigmanin giinlimiize kadar
stirlisline sahitlik etmistir. Kur’an ve Siinnet'e vukifiyeti sebebiyle entelektiiel giicili ve
tistiinliigii elinde bulunduran ulema, dini sultan-halifenin degil kendilerinin temsil ettigi
hususunda 1srarci olsa da bilinen tarihi sartlar sebebiyle idareyi fiilen ele almaya
yanagsmamistir. Bu durumun Siinni ve S$il mezheplerinde benzer sekilde isledigi
sdylenebilir. Bununla birlikte, islam diinyasinda azinlik teskil eden Sii Imamiyye'nin
tesekkiilindeki gelisim i¢inde ulemanin konumu yirminci yilizyila damgasini vuran
olaylara degin ¢oklukla gézden kagirilmistir. Bu olaylarin her agidan en 6nemlisi 1979'da
vuku bulan Iran Islam Inkilabi'dir. Zira bu olay bir iilkenin hanedan1 ve iktidar elitini
degistirmekle kalmamus, paradigmatik bir degisiklik de yaratmistir. Bu olayla Iran,
safahatta gelisen Velayet-i fakih nazariyesini bir devlet ve toplum modeli olarak tatbikat
sahasina getirmistir. Islam Inkildbr'min lideri Ayetullah Humeyni Velayet-i fakih
diisiincesinin kendisine ait olmadigini, IslAm'in basindan beri var oldugunu sdylese de,

tarihteki Sii devletlerden farkli olarak bir alimin siyasi alanda kesin hakimiyetini mesr



bir sekilde tesis eden bu teori kendisine nispet edilmis ve bunun Islam diisiincesinde yer
almayan bir yenilik oldugu ileri siiriilmiistiir.'?

Bu c¢alisma ile, Velayet-i fakih diisiincesinin temellerini, bu diisiincenin farkli
medeniyetlerce konusulup konusulmadigini, Isldm medeniyetinde yer alip almadigini,
yer aliyor ise smmrlarmin nasil belirlendigini, Ayetullah Humeyni'nin bu teoriyi nasil
anladigini, teoriye bir katkisinin olup olmadigini, teoriyi ne stiretle tatbik ettigini ve nigin
elestirildigini acgiklamay1 amagliyoruz. Calismamiz teorinin haklili§i veya haksizligimni
ispata yonelik degildir, zira her diislince sistemi ¢alismada yer alan hususlara ve bunlarin
delillerine kendi bakis agisiyla farkli bir yorum, elestiri veya itiraz getirebilir.
Calismamizda kullandigimiz kaynaklar boliimlere gore farklilik arz etmektedir. Birinci
boliimde Antik Yunan'dan baslamak tizere ilim sahibinin/filozofun konumunu irdeleyen
asli kaynaklara yer verilmistir. Aristoteles'in Politika's1, Platon'un Devlet ve Diyaloglar
isimli eserleri; Farabi'nin el-Medinetii’l-fazila, Fusilii’l-medeni, Tahsilii’s-sa ‘dde ve
Kitabii’[-mille si; Maverdi'nin tam adi el-Ahkdmii’s-sultdniyye ve’l-vildyatii’'d-diniyye
olan eseri; Nizamiilmiilk'iin Siydsetndme'si bunlar arasindadir. Yine bu kisiler ve eserleri
hakkinda yapilan akademik caligmalar ile sair Kitaplar da ikincil kaynaklar olarak
kullanilmistir. Bu ciimleden olmak tizere, Adnan Ayaz tarafindan hazirlanan "Fardbi'de
Siyaset Felsefesi - Kaynaklar: ve Etkileri", Mustafa Yildiz'in kaleme aldig1 "Fardbi'nin
Toplum ve Devlet Gériigii", Mehmet Birsin'in savundugu "Maverdi'nin Devlet Anlayisi”,
gibi doktora tezleri ile bu alanda yazilmis akademik makalelere yer verilmistir.

Birinci boliimiin Sii diisiincesinde fakihin roliiniin gelisimini inceleyen kisminda buna
dair tarihi siirec takip edilirken, Halil ibrahim Bulut'un "Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh
Miifid", Habib Kartaloglu'nun "Serif el-Murtaza (6.436/1044) ve Sii-Usulii Gelenekteki
Yeri", Hanifi Sahin’in “Ilhanlilar Déneminde Siilik”, Mehmet Celenk’in “16. Ve 17.
Yiizyillarda Safevi Siiligi” ve Cemil Hakyemez'in "Sia'da Gaybet Inanci ve Gaib On
Tkinci Imdm'™ isimli doktora ¢alismalarindan da istifide edilmistir. Bunlarin yaninda
Habib Kartaloglu’nun yakin zaman evvel nesrettigi “Safevilerin [lk Déneminde Iktidar-

Ulema Iliskisi” isimli eserinden de faydalanilmustir.

12 {smail Safa Ustiin Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi i¢in hazirladig1 “Velayet-i fakih” maddesinde,
“Humeyn tarafindan ileri siiriilen siyasal teori. Siirgiin olarak bulundugu Necef’te Ayetullah Humeyni tarafindan 6ne
siiriilen velayet-i fakih teorisi 1979°da Iran’da meydana gelen ihtilalin ardindan ran Islim Cumhuriyeti’nin temel
Ikelerinden biri olmus ve Sii Isndaseriyye siyaseti anlayisinda 6nemli bir déniisiimii baslatmistir.” ifadesine yer
vermektedir. Bakiniz: Ismail Safa Ustiin, “Velayet-i fakih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Cilt 43,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013, 19.



ikinci boliimde ise agirlikl olarak Ayetullah Humeyni'nin eserleri incelenmistir. Bunlarin
basinda Velayet-i fakih diisiincesini acikladig1 "Veldyet-i fakih / Hiikiimet-i Islami'
gelmektedir. Ayetullah Humeyni'nin konusmalarinin toplandigi 22 ciltten miitesekkil
"Sahife-i /mam" da siklikla kullanilan kaynaklar arasinda yer almaktadir. Bu béliimde
Ayetullah Humeyni ile aym1 donemde yasayan ve bazlari kendisinin talebesi olan
sahislarin eserlerine de yer verilmistir. Bunlarin arasinda Abdullah Cevadi Amuli,
Muhammed Hiiseyni Bihisti gibi isimleri gosterebiliriz.

Ucgiincii boliimde Velayet-i fakih diisiincesine elestiri veya itiraz yonelten kisilerin

eserleri ve bunlarla ilgili ¢aligmalar kaynak olarak kullanilmustir.

Cahismanin Yontemi

Velayet-i fakih diisiincesinin siyaset felsefesi agisindan neyi ifade ettiginin tarihi arka
planinin da izah edilmek stretiyle ele alindig1 bu ¢aligmada, konunun mahiyeti itibariyle
cesitli disiplinlerden istifide edilmeye gayret edilmistir. Kavramlara ve baglamlarina dair
sahsi bir deger yargisinda bulunmaksizin, gelisim siiregleri tarafsiz bir gozle ve ilmi
arastirma esaslar1 dogrultusunda aktarilmaya ¢alisilmistir. Boylelikle ¢alisma konusunun
biitlinciil ve saglamasi1 yapilabilecek bir sekilde ortaya konulmasi hedeflenmistir.
Calismanin 6nemli bir kism1 Isndaseriyye (On Iki Imam Siiligi) ile ilgili oldugundan
miimkiin oldugunca bu mezhebin kaynaklarindan istifdde edilmeye 6zen gosterilmistir.
Konunun arka plan1 ele alinirken tarihi siiregte yer alan tiim kisi ve eserlerden ziyade
fikrin mihverini olusturan sahsiyetlere yer verilmis, bu stiretle tekrarlarin 6niine gegilmek
istenmistir. Bununla birlikte, emsal gosterilen sahsiyetlerin yasadiklar1 zaman ve zemine
dair sartlar genel olarak tanimlanarak, tarih, kiltir ve siyasetin Velayet-i fakih
diisiincesinin gelisimindeki etkisine de isaret edilmistir.

Son olarak, tezimizin yaziminda kisi, eser ve yer isimlerinde bir standart saglayabilmek
icin miimkiin oldugunca Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'ndeki kullanimlar
esas almmustir. Bu sekilde tez i¢inde farkli yerlerde farkli kullanimlarin 6niine gegilmek
istenmistir. Ancak bu kaynagin agik bir sekilde hatali ve kendi iginde de tutarlilik
gostermeyen bazi kullanimlara ridyet edilmemis, bdylesi durumlarda sair akademik
caligmalar emsal alinmistir. Bundan ayr1 olarak, tezin dil ve lisliibu agisindan tercih edilen

kelimelerin yaziminda Ferit Devellioglu'nun Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat’1 ile



[lhan Ayverdi’nin Kubbealti Lugati’ndan istifide edilmistir. Tez metninde yer alan
Arapca ve Fars¢a kokenli kelimeler bu iki sozliikte yer alan yazim ve imla bigimleriyle
ve yine gosterilen emsallere uygun sekilde kullanilmistir. Farsca bazi kelimelerin
yazimimin kontrolii ise Mehmet Kanar’in Kanar Fars¢a Tiirk¢e Sozliik tizerinden

saglanmistir.
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BOLUM 1: iSLAM DUSUNCESINDE FAKiHIN ROLUNUN
GELISIiMi

1.1. Kimin Yonetmesi Gerektigine Dair Felsefi Bir Giris

Ister ilahi isterse beseri kaynakli olsun, bir¢ok inan¢ ve diisiince akimi toplumlarin
idaresinin mesraiyet temellerine ve mesra yoneticilerin 6zelliklerine dair akli, nakli ve
vicdanl bir acgiklama getirme gayretinde olmustur. Kim, neye istindden ve nasil
yonetmelidir? Insan tiirii icinde ayni tabii kanunlara bagli olarak hayat bulan bir kimsenin
digerleri tizerindeki kismi yahut kiilli iktidar1 nasil agiklanmali ve nigin kabul edilmelidir?
Dogru olan her seyin ve adaletin 6ziinde mutlak iyiyi arayan Sokrates'in rasyonel ve akli
onceleyen felsefesine dayanip Antik donem siyaset felsefesinin 1stilahi temellerini atarak,
siirlarimi belirleyen Aristoteles'in tanimlamasiyla, en yiice iyiyi amaglayan bir bilim ve
sanat olan siyaset felsefesi®® bu tiir sorulara cevap bulmaya ¢alismis, kimi zaman icinde
bulundugu topluma yo6n verirken, kimi zaman da mevcut duruma mesriiyet kazandiran,
sosyal tabakalarin pozisyonunu makul ve muhik kilan, akil yiiriitmeye dayali bir kurgu
olusturmustur.** Bu baglamda ele aldigimizda, Antik Yunan'da iktidarin kaynagma dair
ilk agiklamanin, devlet ve din ayrimini barindirmayan tanrisal erke dayandigini
soyleyebiliriz.® Ilyada'da Homeros, toplumu ydnetme hakki anlamma gelen "krallik
yetkisi"nin Zeus'tan geldigini, Zeus'un bu yetkiyi temsil eden asay1 Atreus'a verdigini ve
ondan da soyuna intikal ettigini dile getirir.® Bu diisiincenin etkisiyle, Tanr1 Kral'dan
baslayip esya statiisiindeki koleye kadar inen ve metafizik unsurlarla harmanlanarak
teokrasi, tiranlik, krallik, aristokrasi, oligarsi sekline biiriinen hiyerarsik yonetimler

kaniksanmis, alt derecedekinin iisttekine itaat i¢in var oldugu savina dayanan, esitlik ve

13 Aristoteles, Politika, Mete Tuncay (Cev.), Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975, 5.7; Alaeddin Senel, Siyasal Diisiinceler
Tarihi, Ankara: V Yayinlari, 1991, s.212; Leo Strauss da siyaset felsefesinin "politik iyi"nin pesinde oldugunu ve bu
yolla iyi yonetim ve topluma ulagilacagini sdyler. Bakiniz: Leo Strauss, Politika Felsefesi Nedir, Solmaz Zelyiit Hiinler
(Cev.), Istanbul: Paradigma, 2000, s.32.

14 Sofist akimin 6nemli ismi Protagoras'in erdem ve devlete dair fikirleri devletin kdkenini "Sosyal S6zlesme" teorisinde
gorenlerin dayanagi olmustur. Protagoras'in eserlerine Platon'un yaptigi iktibaslar yoluyla vakifiz. Bakiniz: Platon,
“Protagoras ya da Sofistler Ustiine”, Tanju Gokg6l (Cev.), Mustafa Bayka (Ed.), Diyaloglar iginde (389-446), istanbul:
Remzi Kitabevi, 2010; Rousseau, “Niyetim, insanlar1 olduklar1 gibi, yasalar: da olabilecekleri gibi ele alip, toplum
diizeninde giivenilir ve hakli bir yonetim kurali bulunup bulunamayacagini arastirmaktir”, der. Bakiniz: Jean-Jaques
Rousseau, Toplum Sézlesmesi, Vedat Giinyol (Cev.), Istanbul: Is Bankas Kiiltiir Yaymlar1, 2013, s.3.

15 Mehmet Fatih Deniz, “Toplumsal S6zlesme Teorisi A¢isindan Din-Siyaset {liskileri Uzerine Bir Analiz”, Turkish
Academic Research Review, Cilt 3, Say1 1, 2018, s.46.

16 Homeros, Tlyada, Azra Erhat - A.Kadir (Cev.), Istanbul: Can Yaynlari, 2005, 5.95.
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adalete uygun olmayan pratikler yiizyillar boyunca esasa etki etmeyen tartismalar diginda
varliklarm siirdiirebilmistir.}” Zira bu diizlemde ilahi olana dayanmak, siyasi erdem ve
yeterlilik i¢in gerekli sartlar1 kendiliginden sagliyor olmak demektir. Pythagoras'in
evrenin isleyisi ile siyaset felsefesi arasinda kurdugu bag ve tasavvur ettigi hiyerarsik
toplumsal diizenden etkilenen Platon bunu, Tanri'nin insanlar1 yonetmek i¢in segtiklerinin
mayasina altin katmasi olarak agiklar. Bu maya soydan gelen varislere de intikal
edecektir.'® Yine Platon'a gére mayasinda altin bulunan bu yénetici, erki ve akli temsil
eden “filozof kral” olmalidir,’® zira ancak her seyin aslim bilen, gorgii ve bilgisini
diistince ile birlestirebilen filozof kral yasalara sayginin ve adaletin 6rnegi olabilecektir.
Platon'dan bir adim 6ne gegen Aristoteles erdem ve siyasal yetenekce son derece listiin
bu tiir kisileri digerleri ile esit tutmanin basli basina bir adaletsizlik olacagini, insanlar
arasinda bir tanr1 gibi olan bu kimselerin bizzat yasay1 temsil ettigini soyler.?
Nihayetinde bu diisiince Stoaci filozoflarin etkisiyle insanlarin aklini kullanan bilge
kisiler ve aklin1 kullanamayanlar olarak ikili bir tasnife tabi tutulmasina ve buradan da
"tek akil, tek yasa, tek devlet" anlayisina varir.?! Orta Cag'in aristokratik yonetimleri
Platon ve Aristoteles'in diisiincelerini uyarlayarak filozoftan daha asagi gormedikleri
aristokratin mesrdiyet temeli olarak degerlendirmislerdir.?

Diger yandan, Homeros, Zeus'un yonetim hakkini kullanmasi i¢in bir kisiyi se¢tigini
sOylese de, Sofist akimm 6nemli isimlerinden Protagoras onunla ayni fikirde degildir.
Diisiincesini bir mitos lizerinden aktaran Protagoras'a gore insan son derece zayif
yaratilmasina ragmen kendisini koruyabilmesi i¢in ona ates ve sanatin bilgisi verilmis, bu
yeterli olmayinca da Zeus adalet, dogruluk ve utanma temelinde yiikselen siyaset sanati
bilgisini tiim insanlar arasinda esit olarak dagitmistir. Zeus'un bdyle yapmasinin sebebi

ise, bu erdemlerin sinirli sayida insanda bulunmasi halinde toplumsal yasantinin ve

17 Senel, s.214.

18 platon, Devlet, Sebahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (Cev.), 45. Basim, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2021, s.111; Siimerlerde de benzer bir diisiince hakimdir. Ustiin nitelikli kralin heniiz anne karnindayken
Tann tarafindan belirlendigine inanilirdi. Bakiniz: Ayhan Bigak, Evren Tasavvuru Kendini Bilmek ya da Evreni
Kurmak, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2014, s.110-111.

19 Platon, Devlet, s.182. Platon bu hususta sdyle der: “Filozoflar bu devletlerde kral ya da simdi kral, 6nder dediklerimiz
gercekten filozof olmadikga, bdylece ayni insanda devlet giiciiyle akil giicii birlesmedikge, kesin bir kanunla herkese
yalniz kendi yapacag is verilmedikce, sevgili Glaukon, bence bu devletlerin basi dertten kurtulamaz, insanoglu da
bunu yapmadikea tasarladigimiz devlet miimkiin oldugu 6l¢iide bile dogamaz, kavusamaz giin 1g1gma.” Ayrica bakiniz:
Ayferi Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, Istanbul: Beta Yaynlari, 2013, s.36.

20 Aristoteles, $.94.

21 Goze, $.65.

22 Mehmet Fatih Deniz, Modern Siyaset Felsefesinde Sozlesme Teorisi, Yaymlanmams Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017, s.35.
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devletin var olamayacagini bilmesidir.? Siyaset sanatinin insanlar arasinda paylastiriimas
oldugu goriisii, bu sanatin kullanilarak devletin olusturulmasinda insanlarin mutabik
kaldiklar1 ve siyasi kural ve yapilarin ilahi irddenin iiriinii olmadig: fikrini dogurmustur.?*
Elbette ilyada'nin yazildig:1 donem ile Sofistlerin etkin olduklar1 dénem arasinda yaklasik
400 yillik bir zaman vardir ve bu siire zarfinda Yunan sehir devletlerinin yonetim bigimi
otokratik-monarsik yapidan demokrasiye dogru evrilmistir.® Bundan dolay1 olsa gerek,
glinlimiizden geriye dogru bakildiginda, Aydinlanma Cagi'nda S6zlesme Teorisi'ni 6ne
cikaranlarin bu diistincenin koklerini dogal esitsizlige dayali hiyerarsik toplum ve devlet
diizeni fikrine kars1 erdemde pay sahibi olan esit insanlar anlayisini savunan Sofistlerde
aradiklarini gérmekteyiz.?® Ne var ki iktidarm kaynagini toplumsal sézlesmede degil, giic
sahibi olmakta arayan Kallikles ve Thrasymakhoshem orneginde goriilecegi lizere, hem
Antik donem Sofistleri hem de onlarin on yedi ve on sekizinci yiizyillardaki Avrupali
takipcileri acisindan bu hususta kesin ¢izgiler belirlemek de miimkiin degildir. Ekoller
arasindaki gegiskenlige dair bu durum ekonomi ile oldugu kadar teorisyenlerin inang,
kanaat ve tutumlariyla da agiklanmak istenmistir.?” Bunun da 6tesinde, Antik dénem
tartismalarim biiyiik 6lciide gereksiz ve hatta cahilane bulanlar da olmustur.?®

Yunan diisiincesinin bir uzantisi olarak Roma imparatorlarinin Tanri'nin verdigi mutlak
yetki ile yonettikleri donemde Orta Dogu'da bir baska kavim, Yahddiler, iktidarin
kaynaginin Tann ile yapilmis bir s6zlesmeye dayandigini one siirmiistiir. Dini agidan
Yahudilik'in, Hz. Ya‘kb'un kélelestirilen soyunu Misir’dan ¢ikarip Sind’ya gotiiren Hz.
Miisa’nin burada Tanri’dan Tevrat’1 almasiyla basladig1 sylenebilir. Boylelikle Tanr1
Yahudilerle itaat temelinde bir s6zlesme yapmis ve itdatlerinin karsiligi olarak onlara
Kenan topraklarin1 vermistir.?® Bir baska ifadeyle, Yahadilerin Kenan iilkesindeki
hiikiimranlik hakki Tanri'nin tek tarafli iradesine degil, Yahtdi halkiyla yaptig1 bir
sozlesmeye dayandirilmistir. Bu sozlesmenin neticesi iktidar sahibine giinliikk hayati

diizenleyecek pozitif normlar koyma hakkinin tanimmasi olmustur.®® Bununla birlikte,

2 Goze, s.13.

2 Goze, s.11-12.

25 Deniz, Modern Siyaset Felsefesinde S6zlesme Teorisi, s.26.

% Deniz, Modern Siyaset Felsefesinde Sozlesme Teorisi, s.12.

27 Deniz, “Toplumsal Sozlesme Teorisi Agisindan Din-Siyaset Iliskileri Uzerine Bir Analiz”, 5.46-47.

28 Thomas Hobbes, Leviathan, London: Oxford University Press, 2008, s.491.

29 Salime Leyla Giirkan, Ana Hatlariyla Yahudilik, Istanbul: ISAM Yaynlar, 2014, s.15; Roger Garaudy, f1ahi
Mesajlar Toprag Filistin, Cemal Aydin (Cev.), istanbul: Tiirk Edebiyati Vakfi, 2011, s.66; Roger Garaudy, fsrail,
Mitler ve Terér, Cemal Aydmn (Cev.) Istanbul: Pinar Yayinlari, 2005, s.38.

%0 Deniz, Modern Siyaset Felsefesinde Sozlesme Teorisi, s.13.
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gerek Eski Ahit ve gerekse Yeni Ahit'in tefsirinde izlenen yol bir senteze yol agmis,
"Babalik hakki" ve "Tanr1 hakki" kavramlari tizerinden, giice dayal1 aristokratik-teokratik
yonetimin mesriiyeti saglamlastirilmistir.3! Orta Cag boyunca Avrupa'y1 saran bu iklim
bir yandan Kilise - Kral gerilimi yaratirken, diger yandan Thomas Aquinas ve fikri
haleflerinin  aristokratik erdemi Kitdb-1 Mukaddes ile uzlagtirma c¢abalarini

dogurmustur.®?

1.2. Islam Diisiincesinde Kim Yonetmeli?

Avrupa'da siyasi iktidarin kaynagina dair ileri siiriilen goriisler ve bunlara bagl
cekigsmeler devam ederken, Orta Dogu, Yahuadilik ve Hristiyanlik'tan sonra ayni inang
havzasina bagl oldugunu one siirerek ortaya cikan Islam ile, iktidarin kaynagi ve
mesrliyetine iliskin yeni bir tez ortaya koyar. Bu noktada belirtmek gerekir ki her ne
kadar ayni ilahi referansa dayandigini sdylese de Islam, Yahadilik'ten farkli olarak, ilahi
hitaba muhatap ilk kavim olan Araplarin Tanr ile bir sdzlesme yaptiklarina dair bir
iddiada bulunmadig1 gibi, Hiristiyanlik’tan farkli olarak da "Tanri'nin hakkin1 Tanri'ya,
Sezar'in hakkini Sezar'a" vermez. Her bir insan1 Allah'in mutlak varlig1 ve kudretinin bir
eseri goren ve oncelikle tek tek insanlart muhatap alan, insani bir "durum™ degil diinya
hayatindan 6nce baslayan ve dliimiinden sonra da devam edip &hiret hayatinda karar
bulacak bir "siire¢" olarak telakki eden Islam, insanin varlik amacinin sadece Allah'a itaat
etmek ve "insan" olmak oldugunu sdyler. islam'm topluma yonelik bakist da son derece
aciktir. Allah'n tek ve benzersiz ildh olduguna ve O'nun mesajin1 getiren Peygamber'in
ancak hakki konusup aktardigina iman edenleri Miisliimanlar olarak tanimlar ve bu
topluluga yeryliziiniin imari, adaletin tesisi, Allah'a itdatin Oniine gecenlerin bertaraf
edilmesi ve insanlarin saf hakikat olan Allah'in sozleri ile bulusturulmasi vazifesini
yiikler. Bu vazifenin icrasinda Miisliiman birey Allah'a, Peygamber'e ve Miisliimanlardan
olan emir sahiplerine itaat etmekle miikellef tutulur.®® S6z konusu miikellefiyetin gerek

temeli gerekse cergevesi "Velayet" kavrami ile izah edilmeye caligilir. Buna gére insan

31 Deniz, Modern Siyaset Felsefesinde S6zlesme Teorisi, .53.

32 Goze, s.91.

33 Hz. Ali Haricilerin “Hiikiim ancak Allah’indir” slogani hakkinda séyle buyurur; “Dogru bir s6z, ancak onunla batil
irade edilmektedir. Evet, siiphesiz ki hiikiim sadece Allah’a aittir. Ancak onlar ‘Emretmek-emirlik Allah’a aittir.’
diyorlar. Oysa insanlara iyi ya da kotii bir emir gerekir.” Bakiniz: Seyyid Razi, Nehciil Belaga, Kadri Celik (Cev.),
Istanbul: Asr Yaynlari, 2015, s.83.
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yaratici ile aracisiz, mutlak ve kesintisiz bir baga sahiptir ve bu anlamiyla insanin tek ve
hakiki velisi Allah'tir. O, sadece kainatin isleyisini degil, insan hayatini da diizenleyendir.
Higbir istisna kabul etmeksizin her bir insanin iizerinde mutlak egemenlige sahip olan
Allah, Platon'un "mayasina altin katilmis soy" diisiincesine benzer sekilde,®* bazi kisileri
ve soylar1 toplumun idaresi icin seger. Hz. ibrahim'in hem Hz. ismail hem de Hz. Ishak'tan
gelen neslinde beliren bu segkinligin Hz. Muhammed ile devam ettigi goriiliir. Glinahtan
arindirtlmis olduklar1 Kur'an ile agiklanan Ehl-i Beyt de bu segkinligi siirdiiren unsur
telakki edilir.%® Ne var ki Allah Hz. Muhammed ve soyunu sectigi ve digerlerine iistiin
kildig1 i¢cin Misliiman toplumun idaresinin bu ailenin uhdesinde oldugu ve asla bir
baskasina gegmeyecegi diisiincesi tartisma konusu olmustur. Bir idarecinin zorunlulugu
hususunda hemfikir olsalar da,*® Miisliiman toplum Hz. Peygamber'in hemen ardindan,
toplumu yonetecek kisinin "ilah atama m1 yoksa toplumun se¢imi ile mi" belirlenecegi
hususunda ihtilafa diismiis, boylelikle itaatin vacip kilindig1 emir sahiplerinden kastin ne
olduguna dair baslayan ve bugiine dek siiren malim tartisma viicut bulmustur.3” Tarihi
sliregte Allah ve Hz. Peygamber'in herhangi birisini mesr(i idareci olarak atamadigini,
buna dair seri bir diizenleme olmadigini, bu hususun Miisliiman toplumun tercihine
birakildigint ve hatta bunun din ile dogrudan iligkili bir husus dahi olmadigin ileri
stirenler Ehli Stinnet olarak isimlendirilirken, Hz. Peygamber'in Allah'in kat’i emrine
binaen Hz. Ali'yi Miisliiman toplumun mesra idraecisi/velisi olarak atadigini ve yine Hz.
Ali'nin de kendisinden sonra gelen mesra idareciyi bu yolla belirledigini savunanlar Sii
admi almistir.*® Bununla birlikte, her iki grubun da idarecinin miimkiinse en faziletli kisi

olmasi gerektigi kanisinda birlestiklerini sdylemek miimkiindiir. Bu tartigmalarda Islim'a

3 Bu anlamiyla Vecdi AKYUZ, “Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince” isimli kitabin terciimesine yazdig1 onsézde
“Islam siyasi diisiincesinin 6zgiinliigiinii belirleyebilmek i¢in Eski Yunan siyasi diisiincesiyle ilgili —6zellikle Platon ve
Aristoteles’in yazdigi- eserlerden de yararlanilmalidir”, der. Bakiniz: Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a
Siyasi Diisiince, Vecdi Akyiiz (Cev.), Istanbul: iz Yayinlari, 2012, s.8.

%Kur’an'a gore Miisliimanlar Hz. Peygamber'e mutlak itdat ile miikelleftir ve yine Ehli Beyt Allah'in kendilerini
giinahtan arindirdig1 kimseler olarak ilan edilmistir. Bakiniz: Kur’an-1 Kerim, Ahzab Suresi, 33.; Sii ve Sinni
diislincesinde Ehli Beyt'in ne anlama geldigi, kimleri kapsadigi konular1 Mesut Okumus tarafindan ele almmustir.
Bakimiz: Mesut Okumus, "Sii ve Siinni Miifessirlerin Ehli Beyt'le flgili Baz1 Ayetlere Yaklagimlar1 Uzerine", Marife,
Cilt 4, Say1 3, (Kis 2004).

36 Haricilerden Acari ve Mu‘tezile'den el-A‘sam disinda bu hususta ittifak vardir. Bakimiz: Mustafa Oz, Baslangictan
Giiniimiize Islim Mezhepleri Tarihi, istanbul: Ensar Yayinlar, 2002, s.242.

37 Patricia Crone, Orta Cag Islam diinyasinda, giice hakim olan hanedanin mesrilastiriimasi yolunda haddinden fazla
siyasi diisiince iiretildigini sdyler. Bakiniz: Patricia Crone, Ortacag islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, Hakan Koni
(Cev.), Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2007, s.52.

38 [stilahta Sif, Hz. Ali ve Ehli Beyt'i halifelik i¢in en 1ayik olarak kabul eden, onu mesrii halife sayan ve sonrakilerin
de onun soyundan gelmesi gerektigini sdyleyen kisidir. Bakiniz: Ethem Rihi Figlali, Imamiyye Sias1, Ankara: Selguk
Yayinlari, 1984, s.9.
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girmekte Oncelik, soy bagi, ilim, ahlak, secaat, sadakat ve benzeri hallere sahip olmak

faziletin Glgiisii olarak one stiriilmiistiir.

1.3. islam Geleneginde Velayet Kavram

Kiileyni'de gegen bir rivayette Isndaseriyye'nin®® imam Muhammed el-Bakir'in "Higbir
sey, velayet gibi ilan edilmemistir", dedigi nakledilir.*’ Vakia, Islam tarihine yoneltilecek
kisa bir bakis bile bir¢ok tartismanin bu kavram ¢evresinde dondiigiinii gosterir. Bunun
sebebini velayet kavraminin ihtiva ettigi mananin derinliginde ve bu kavramin kisilerin
sadece manevi hallerinde degil, ekonomik, kiiltiirel, siyasi ve hatta askeri durumlar
tizerinde biraktig1 etkide aramak gerekir.

Velayet kelimesi, "aralarinda mesafe olmaksizin bir seyin bagka bir seyin yaninda yer
almas1" anlamma gelir.*! VAcibii'l viicid Allah ile miimkinii'l viicid varliklar arasindaki
iliski s6z konusu oldugunda, biitiin varliklar O'nun idaresi altinda oldugundan, Allah,
mevcidat {izerinde bir vali/ydnetici Ve tiim varhiklarin hakiki velisi kabul edilir.*? Bu dyle
bir yakinliktir ki higbir sey bu ikisini birbirinden ayiramaz.*® Yine "el-Veliyy", Allah'in
isimlerinden oldugundan ve Allah'in isimlerinde kesinti diisiiniilemeyeceginden, Allah'in
velayeti diinya hayatinda ve sonrasinda kesintisizdir.** Aym kokten tiireyen "veli" ve
"mevla" kelimeleri de, "mevla“da sorumluluk ve liderlik boyutu daha fazla olsa da,
gercekte tek bir anlami isaret eder: Yakinlikk ve muhabbet sebebiyle islerin {izerine
alinmasi, idare ve yardim edilmesi.”® Gergek yakinhik ise gergek bir sevgiden

kaynaklanacaktir ve bu anlamiyla, ancak Allah'a hasredilen bir sevgi kemale ulastiran

39 Isnaaseriyye kavraminm ilk kullanimina dair bir calisma Etan Kohlberg tarafindan yapilmistir. Bakiiz: Etan
Kohlberg, "“Isna-Aseriyye’ Teriminin ilk Kullanislar1", H. Ibrahim Bulut (Cev.), Kelam Arastirmalar1 Dergisi, Cilt
2, Say1 1, (2004), s.95-108.

40 Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 2, Vahdettin ince (Cev.), istanbul: Dar'iil Hikem, 2007, 5.38 vd.; Abdullah Cevadi Amuli,
Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, Kadri Celik (Cev.), Istanbul: Onséz Yaymcilik, 2014, 5.33-35.

41 Amuli'ye gére, kargilikli muhabbet ve yardim iliskisi "velayet" kelimesiyle, énderlik ve imamet iliskisi ise "vilayet"
kelimesiyle ifade ve eda edilmektedir. Bakiniz: Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, s.148; Seyyid Mecid
Mirdamadi, " Didgah-1 Sadre'l Miiteellihin Derbare-yi Velayet", Sefir-i Niir, Say1 3, Payiz 1386, $.5-6.

42 Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, s.33-37.

43 Muhammed Hiiseyin Bihisti, Velayet, Rehberi, Rithaniyet, Tahran: Tanzim ve Tehiye-i Endise ve Asarha-y1 Nesr-
i Bunyad, 1390, s.10.

44 Cafer Yusufi, Velayette Tevhid ya da Dinin Cevheri, Kenan Camurcu (Cev.), istanbul: Onséz Yaymcilik, 2017,
$.329.

4 Veli ve mevla kelimelerine Arapga liigatlerde su anlamlar verilmistir: Rab, malik, bir iste sanma yaragir davranan,
miitevelli yani bir igin veya bir kisinin idaresini iistlenen, efendi ve bey, miittefik, halis, yakin, sddik, muhip, séhip, bir
seye baskalarindan evla olan, yardim eden, ortaklik, hakim anlaminda sultan, kardes, amca, amcaoglu, kiz kardesin
oglu, ifade, tabii, nimet verilen, nimet veren, erkek akrabalar, komsu, misafir, hiirriyet, senin elinle Miisliiman olan
kimse. Bakiniz: Cafer Yusufi, s.34, 37-39, 260; Golpinarli, Mii’minlerin Emiri Hz. Ali, s.52-54.
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"gercek sevgi" sayilacaktir.®® Bu sevgi insan1 gercek veli olan Allah'a tabi olmaya
gotiirecek ve bu dostlugun ileri asamasinda kisi Allah'ta fani olacaktir.*’” Bu noktaya
ulasan kisi Allah'in kdmil velisidir ve kimi ariflere gére, miimkiin alemine yonelik iradesi
Allah'n iradesidir.*® Hatta bu velilerin raz1 olmas1 veya 6fkelenmesi bile aslinda Allah'm
iradesinin bir tecellisidir.*® Tiim bu asamalarin temel sarti ise veldyet iliskisinin
kurulmasini saglayacak ilk yonelimin insandan gelmesidir. Mevcidatin rabbi olan Allah,
ancak muhabbet ve bilingli bir tercihle, zorlamaya dayanmayacak bir sekilde® bunu talep
ederek, O'na ihlas ve sadakatle baglanan, Zat'm1 hakkiyla tanima gayretinde olan
insanlarin velisidir.>

Diger taraftan, insanin sevgisi Allah'tan bagkasina yonelip onu Allah'tan baskasina itaat
eder hale getirdiginde, noksan ve kusurlu olan1 kemal sanmasi1 anlamina gelen bu "yalanci
sevgi" sebebiyle kisi Allah'in velayetinden ¢ikacak, insani hiisrana siiriikkleyen seytanin
velayetine girecektir.? Allah'in velayeti insan1 kemale gétiiriirken, buna mukabil seytanin
hakimiyeti noksanliga ve hiisrana siiriikleyecektir.>® Seytandan kast edilense sadece
metafizik bir varlik degildir. Seytanin veldyetinden anlasilmasi gereken, sapkin dini
anlayislarin, sug orgiitlerinin, iktisadi ve mali sebekelerin liderleri ile, yozlagmus siyasiler,
din adamlar ve sahsi ve ictimai ¢okiintiiye yol agacak tiim kisilerdir.>* Batil velayet
iliskisiyle insanlara hiikmeden bu kisiler insani temiz fitratindan saptiracak ve ona
diinyevi ve uhrevi zararlar verecektir.>®

Bir varligin "veli" tabir edilmesi onun tedbir, kudret ve fiil agisindan ehliyet sahibi

olmasina ve boylelikle velisi oldugu kisinin islerini idare ve tasarruf edebilme imkanina

4 Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, s.57.

47 Cafer Yusufi, s.199-200.

48 Cafer Yusufi, s.324.

49 Imam Ca’fer Sadik'mn, "Imam'in kalbi, aziz ve celil olan Allah'in iradesinin yuvasidir ve ilahi irade disinda hicbir seyi
irade etmemektedir”, buyurdugu nakledilir. Bakiniz: Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, s.350; Cafer Yusufi,
s.317.

50 Cafer Yusufi'ye gore, sayet bir yerde zorlama var ise burada velayet iligkisinden bahsedilemez. Buna ragmen velayet
kelimesi kullanilmissa bu ancak mecazi anlamdadir. Bakimz: Cafer Yusufi, s.39-40. Abdullah Cevadi Amuli ise,
“Keméle gotiirecek, saddete ulastiracak olan iman icbari olamaz. Allah zorunlu bir imani insanin kemal yolu
saymamustir”, demektedir. Bakimz: Abdullah Cevadi Amuli, Veldyet-i Fakih/ Veldyet, Fukahat ve Adalet, Kum:
Nesr-i Merkez-i Isra, 1389, s.34.

51 Cafer Yusufi, 5.365.

52 Cafer Yusufi, s.211; Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, s. 41-42, 57.

58 Muhammed Hiiseyin iskenderf, "Tahlil-i Velayetha-y1 Miiteariz der Pertov-1 Kur’an-1 Kerim", Hukd@imet-i islamd,
Say1 85, Payez 1386, 5.153-154.

54 Cafer Yusufi, s.211; Crone, s.34; iskenderi, s.162; Allah, "Boylece biz her peygambere insan ve cin seytanlarmi
diisman kildik. Aldatmak i¢in birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar”, buyurmaktadir. Bakiniz: Kur’an-1 Kerim, En’am
Siresi, 112.

5 Kur’an-1 Kerim, Bakara Saresi, 256.
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baglidir.>® Yine veli, baskalarna kars1 insan1 6zgiirlestirmeli®” ve velayet sahibi oldugu
sey hakkinda mutlak bir bilgiye/ilme ve onu yoOnetebilecek mutlak bir kudrete sahip
olmalidir.%® Allah séz konusu oldugunda, O'nun tiim evrende tedbir ve tasarruf sahibi
oldugunu kabul ederiz. Mevcidatin hem varlik temeli hem de varliginin idamesi Allah'in
zatina baglidir ve bu da Allah'm "Her tiirlii kemale sahip ve insanlarin islerini gormesi
icin yanina gittikleri biiyiik kimse" anlamima gelen “Samed” isminin bir neticesidir.>® Bu
yoniiyle Allah’m veldyeti tiim mevcidati kapsayan genel bir velayettir. Islam
diisiincesinde Allah, insana kemal yolunu en iyi sekilde gdsteren tek varlik oldugundan,
O'nun diinyevi ve uhrevi velayeti de milkemmel ve sinirsizdir. Bununla birlikte, Allah'in
en tepede yer aldig, biitiin kudret ve otoritenin O'ndan sadir olup digerlerinde tecelli ettigi
bir velayet piramidinden bahsetmek de miimkiindiir. Bu piramitte velayet hak ve yetkisi
Allah'tan peygambere, oradan da Allah'm veli kullarina geger.®® Sii diisiincesine gore
Allah'm veli kullarinin baginda kamil insan olan Hz. Ali®* ve her biri Ehl-i Beyt'in
soyundan gelen Imamlar yer alir.? Imamlarm ardindan ise fakihler gelmektedir.%®
Bunlarin da olmadigi yerde, "Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin
velileridir'® ayeti geregince siradan miiminlerin velayetinden bahsedilir.®® insanin Allah
ve tabiatla irtibatina dair pek az malimata sahip olmalar1 hasebiyle siradan insanlarin
velayeti sinirh bir alana temas ederken,®® peygamberlerin ve Allah'in veli kullarmin

velayeti ¢ok 6zel bir yere sahiptir ve siradan insanlar arasinda yaygin degildir. Bu velayet,

5 Cafer Yusufi, s.38.

5 Amuli, Velayet-i Fakih/ Velayet, Fukahat ve Adalet, $.49.

8Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, 5.83-84.

% Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, s.50; Seyyid Cevad Mirhalili, Endise-i Siyasi Allime Muhammed
Hiiseyin Kasif el-Gita, Kum: Miiessese-i Bostan-1 Kitab, 1396, 5.130-132.

60 Allah'tan bagkasina velayet hakkinmn isnat edilmesinden kasit, bu kisilerin Allah'n mutlak velayetinin mazhari,
tecelligih olmalaridir. Bakiniz: Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Veldyet, s.93; Mirdamadi, s.11.

61 Metin Bozan, "Sii Literatiirde Hz. Ali", e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, Cilt 3, Say1 5, (Nisan 2011), s.5;
Sufilik ve Siiligi inceleyen bir ¢alismada "Veliyyullah" ifadesinin ilk kez Hz. Ali i¢in sdylendigi aktarilir. Bakiniz:
Kamil Mustafa el-Shaibi, Sufism and Shi'ism, Surbiton: LAAM, 1991, s.59.

62 fmam Ali'den nakledilen bir rivayette s5yle geger: "Miiminlerin Emiri sdyle buyurdu: 'Allah'in veli kullarmin kimler
oldugunu biliyor musunuz?' Onlar sdyle arz ettiler: 'Siz buyurun onlar kimlerdir?' imam s6yle buyurdu: Siiphesiz
Allah'in veli kullar1 bizleriz ve bizden sonra gelip bize tabi olan kimselerdir. Bizlere ve bizden daha ¢ok onlara ne
mutlu™ Bakiniz: Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, 5.73.

6 Muhammed Ali Emir-Muezzi, "Imami Siilik’te Hadisin Sthhat Kistaslari ve Fakihin Otoritesine Dair
Degerlendirmeler", M. Ali Sénmez (Cev.), Uludag Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt12, Say1 2, (2003),
s.341.

64 Kur'an-1 Kerim, Tevbe Saresi, 71.

8 Cafer Yusufi, 5.87-88.

8 Amuli, Velayet-i Fakih/ Veldyet, Fukahit ve Adalet, 5.48; Molla Sadra velayeti genel ve 6zel olarak iki kisma
ayrir. Genel veldyet herkesin Allah ile olan bagni ifdde ederken, 6zel velayet ise “fenafillah” makami i¢indir. Bakiniz:
Faize Talakani, " Velayet ez Manzur-1 Molla Sadra ", Hordname-i Sadri, Say:1 35, (Behar 1383), s.60; Bir bagka
taksimde ise Molla Sadra velayeti dorde ayirir: Genel (amme), 6zel (has), verilen (itai) ve kazanilan (kesbi). Bakiniz:
Mirdamadi, s.6.
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Allah'm hem yaratan hem de kanun koyan olmas1 hasebiyle tekvini ve tesriidir.” Boyle
oldugu icin de her agidan insanmin ve toplumun irAdesinden &nceliklidir. Oyle ki
Peygamber'in ve imamlarin hiikiim verdigi bir konuda kisinin baskaca bir tercih hakki
yoktur.%®® Peygamber'in dilemesi, onaylamasi ve gazaplanmasi haddizatinda Allah'm
dilemesi, onaylamasi ve gazaplanmasidir. Onun hiikkmii ve hakimiyeti sahsi bir hakimiyet
degil, vahyin hakimiyetidir.®® Onun hiikiimlerine ridyet, Allah'm velayetine tabi olmaktir
ve bu da azaba doéniismeyen siirekli bir nimettir.”* Bu yéniiyle velayet dinin cevheri,
seriat ve dinin tamamidir ve Kur’an'da yer alan "Velayet ayeti" Kur’an'in bir ¢esit tefsiri
ve insan ile Allah'n yiizlesmesinin bir ifadesidir.”* Bu yiizlesmede insan, siyaset, yarg1
ve idare hakki ve sekli dahil olmak {izere hakimiyetin tiimiiyle Allah'in tesri iradesinden
neset ettigini idrak eder.”? Oyle ki Allah'in tesri iradesinden sadir olan kanunun
mevcidiyeti toplumun varligindan da éncedir. Ilk insan ayn1 zamanda ilk peygamberdir
ve ziirriyetinden olusacak ilk topluma dair ilahi kanunlarin miibelligi ve icracisidir.”

Velayet piramidinin tepe noktasina Allah'in velayetini yerlestiren Sii diislincesi, Hz.

Peygamber ve Ehl-i Beyt'in velayetine de ayrica énem verir.’* Isndaseriyye Imamlarindan

67 Tesrii velayet Allah'in insan1 ve toplumu karanliktan aydinliga gikaracak ilahi yasalar vaz’ etmesidir ki fikihta bunlar
farz, haram, miistehap ve mekriih gibi hiikiimlerle anilirlar. Tekvini velayet ise Allah'in insanin der(ini yoneligleri
iizerindeki hakimiyetini ifide eder. Bakimz: Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Veldyet, 5.80-81; Tesrii ve tekvini
velayete sahip olan Allah resilii ve imamlar ayni1 zamanda varlik dlemi iizerinde de tasarruf hakkina sahiptir. Bakiniz:
Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Veldyet, s.158. Ancak su noktada gozden kagirilmamalidir: Velinin tesrii ve tekvini
velayeti ve kainattaki tasarrufu Allah'm fiili sifatlarindan degil, fiili isimlerinden kaynaklanir. Allah'm fiili isimleri
tecelli edecek bir mazhar ararlar. Fiili sifatlar ise ancak ve ancak Allah'a mahsustur. Bakmiz: Amuli, Kur’an ve
Rivayetlerde Velayet, s.373; Hacer Binayi ve Muhammed Hiiseyin KasimPeyvendi, " Tebeyyin-i Mahdtide-i Ismet
be Vesile-i Rivayét-1 Zeyl-i Aye-i Velayet", Mearif-i Kur’an ve Itret, Say1 2, (Zemistin 1394), s.33-34; izzet es-Sadat
Mirhani, "Velayet Baveri ve Imamet Mihveri der Fikh-1 Ca’feri ", Fikh ve Hukiik-1 Hinevade, Say1 41-42, (Behér ve
Tabistan 1385), 5.13-14.

68 Kur’an-1 Kerim, Ahzab Siresi, 6 ve 36; Razi, 5.167-168; Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, 5.122; Cafer
Yusufi, s.188.

6 Amuli, Velayet-i Fakih/ Velayet, Fukahat ve Adalet, 5.96.

0 Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, 5.224.

L Sif diisiincesinde Maide Sdresi'nin 55. ayeti "Velayet ayeti" olarak tanimlanmaktadir. Bu ayette Allah, "Siiphesiz
sizin veliniz, yalnizca Allah, ResGlii ve namazi hakkiyla yerine getiren ve riikkii halinde zekat veren miiminlerdir",
buyurmaktadir. Miifessir ve Islam tarihcilerine gore "riiksi halinde zekat veren" miiminden kasit Hz. Ali’dir. Bakiniz:
Cafer Yusufi, s.190-191. Ca’fer Subhéani Tebrizi’nin makalesi bu ayetin tefsirine bir 6rnektir. Bakiniz: Ca’fer Subhani
Tebrizi, "Tefsir-i Kur’an-1 Mecid (ber Esas-1 Tefsir-i Mevzu-)\ Ayat-1 Velayet ve Hilafet", Mekteb-i islam, Say1 3,
(Hordad 1379), s.11-19.

2 Muhammed Taki Misbah, islim Siyaset Diisiincesi, Cilt 1, Mustafa Yal¢in (Cev.), istanbul: Kevser Yaymcilik,
2011, s.121.

3 Amuli, Velayeti Fakih/ Velayet, Fukahat ve Adalet, s.87; Dini toplum ve yonetim ile sekiiler demokratik toplum
ve yonetimin temel ayrilik noktalarindan biri de dini toplum ve yonetimin ilahi kanunu rey ve icradan dnce bilmesidir.
Sekiiler toplumda ise kanun toplumun varligma ve reyine, diisiiniip planlamasmna ihtiyag duyar. Bakimz: Amuli,
Velayeti Fakih/ Velayet, Fukahat ve Adalet, s.91; Peygamber vahyi, i1ahi kanunu alir, muhéfaza eder ve nihdyetinde
teblig ve icra eder. Bu ii¢ merhale velayet, masumiyet ve ismet kavramlariyla siki sikiya iliskilidir. Bakiniz: Amuli,
Velayeti Fakih/ Velayet, Fukahat ve Adalet, 5.94-95.

74 Sif diisiincesinde bir kiginin Sii telakki edilebilmesinin temel sart: Hz. Ali'nin ve Ehli Beyt'in velayetini kabul edip
onlara dost ve yardimci olmasidir. Sif ismi bu sart1 saglayan Miislimanlara verilir. Bakiniz: Ruhullah Hiiseyniyéan,
Tarfh-i Siyast Teseyyu, Cilt 1, Tahran: Intisarat-1 Aliyytn, 1390, s.9-10.
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Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-Sadik'a nispet edilen rivayetlerde tevhid, niibiivvet ve
mead (ahiret) inancindan sonra islam'm en énemli ve asla vazgecilemeyecek riikniiniin
velayet olduguna isaret edilir.”® Bu rivayetlere gore Allah'in indirdigi son farz da
velayettir.”® Oyle ki velayet inanci tiim amellerin kabul sart1 olarak gériiliir. Ehl-i Beyt'in
velayetine geregince inanmayanlarin ahiretteki durumu siipheyle karsilanarak Ehl-i
Beyt'ten uzaklasmalarmin sebebinin kendilerinden sorulacagi’’ ve onlarin sefaate nail
olamayacaklar1’® ancak Allah'mn iyiliklere verecegi karsilik ve liituf geregince kurtulusa
erecekleri diisiiniiliir.”® Giinahkarlarin tovbelerinin kabulii de Ehl-i Beyt'in velayetinin
kabulii ve onlara tevessiil etme sartina baglanir.%’ Zira giinah veldyetin &niinde bir
engeldir ve vehim, hayal ve batil diisiincelere dalarak giinahkar olan insan Allah ile
velayet bagim kuramamis kimsedir.®! Bu baglamda, seriat, ibadetler ve hasenatlar ancak
velayetin bir Onciilii olarak goriiliir. Bunlar velayet bagi olmaksizin asli manalarina
ulasmaz ve umulan neticeleri hasil etmezler.®2

Sii inanci, dinin 6zii ve mihveri telakki ettigi velayet kavramini insan-1 kamil
diistincesiyle de iliskilendirir. Buna gore, her tiirlii noksan sifatlardan miinezzeh olan
Allah'in kemalinin mazhari olan insan-1 kamil, Allah'n mutlak velayetinin yeryiiziindeki

temsilcisidir. Allah'm yeryiiziinde kendisine halife olarak yarattig1 insan odur.®® Allah'in

75 Habib Kartaloglu, "Evdilii 'I-Makaldt Adli Eseri Baglaminda Seyh Miifid’in imamet Anlayis1", Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 17, Say1 31, (Haziran 2015), s.47; Molla Sadrd'ya gore, velayetin batim tevhid,
tevhidin zahiri velayettir. Bakiniz: Mirdamadi, s.5.

6 Imam Muhammed el-Bakir'dan soyle rivayet edilmistir: "Allah Teala’nin nazil buyurdugu son farz velayettir ve
ondan sonra bir farz nazil olmamustir.” Bakiniz: Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, 5.246, 5.132, s5.165-166 ve
5.218.

" Kartaloglu, "Evdilii’l-Makaldt Adli Eseri Baglammda Seyh Miifid’inimamet Anlayis1", s.48; Siileyman Yildiz,
"Klasik Dénem Iméamiye Sias1 Tefsirlerinde Kiraat Olgusu: Tasi ve Tabersi Ornegi", ("Yayimlanmamis Doktora
Tezi"", Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 5.270.

8 Mazlum Uyar, Akla Dayali Si% Kelanunm Olusmasinda Mu'tezile'nin Rolii ve Seyh Miifid, islimi Arastirmalar
Dergisi, Cilt 13, Say1 1, (2000), s.111.

9 Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt-1, Vahdettin Ince (Cev.), Istanbul: Dar'iil Hikem Yaynlari, 2008, 5.308; Klasik Sii
kaynaklarindaki bu alandaki katilik son zamanlarda yumusamis ve imamet dinin degil mezhebin sartlar1 arasinda
sayilmaya baslanmistir. Bakimiz: Ahmet Ishak Demir, "Isna‘aseriyye'de imamin Otoritesi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Cilt 3, Say1 3, (2003), s.114.

80 Hz. Ali'nin s6yle buyurdugu nakledilir: "Allah'tan bir hacetin oldugunda duana Peygamber'e salavat géndererek basla
ve ardindan hacetini dile. Allah kendisinden iki sey istenildiginde (hacet ve salavat) birini kabul edip digerini
reddetmekten daha kerim ve yiicedir." Bakiniz: Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Veldyet, 5.120, 5.388; Cafer Yusufi,
5.275 vd; Hz. Ali'nin sdyle buyurdugu nakledilir: "Hidayet bizimle istenebilir, korliik bizimle giderilebilir." Bakiniz:
Razi, s.191; Yine Hz. Ali'nin "Resullah'in sirdasi, arkadasi, haznedar1 ve kapilari biziz. Evlere ancak kapilarindan
girilir", dedigi nakledilir. Bakiniz: Razi, 5.203.

8. Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, s.70-71.

8 Cafer Yusufi, 5.358-359; Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, s.62.

8 Ayetullah Muhammed Taki Misbah Allah'm halifesi sayilabilmek igin, "isimler"e vakif olmanin yani sira bireysel ve
sosyal hayatinda Allah'in sifatlarinin kendisinde tecelli etmesi gerekliligini de ileri siirer. Buna gore sapkin kisiler
Allah'in halifesi degildir. Bilakis bunlar durumlarina gére hayvanlardan da asagidir. Bakiniz: Misbah, 5.81-82;
Muhammed Rizd Eminzade, "Niibiivvet ve Velayet der Hesti-i idrdki-i imdm Humeyni", Nir-1 ilm, Say: 50,
(Ferverdin 1372), s.191; Mirdamadi, Molla Sadra’nin da benzer goriisler ileri siirdiigiinii nakleder. Bakiniz: Mirdamadi,
s.9.
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her seyi ihata etmesi gibi insan-1 kamil de bir bosluk birakmaksizin Allah'in fiill

8 ve isimlerinin mazharidir.®® Ancak bu mazhariyet insani ilah haline

sifatlarinin
getirmez, zira insanin varhigi siirlidir ve buna binaen insanda tecelli bulan sifatlarin
mahiyeti de smirli olacaktir.®® Insan-1 kamilin kendi iginde ve varlik karsisindaki
hakikatini tiim boyutlartyla tanimanin insan-1 kAmil olmaktan baska bir yolu yoktur.%’
Bunun nisanesi ise ziihd ve veradir.®® Diinyaya meyletmek, giinahlara dalmak, Allah'tan
baskasina timit baglamak insan-1 kimilden derece derece uzaklastiran, Allah ile velayet
bag1 kurulmasina engel olan ve kisiyi seytanin velayetine acik hale getiren hallerdir.®
Gilinaha dalmak insani Allah'a imandan ve O'nun bahsettigi 6zgiirlikkten uzaklastirip
Allah'tan baskalarina baglanmaya ve onlara itdate gotiirecektir.*® Bu diizlemde kemale
ulasmanin temel sart1 ubtdiyeti Allah'a has kilmak olarak belirir.®* Insan bu vesileyle
kemal menzillerini asar ve Allah'la bulusma olarak tanimlanabilecek "likaullah" cihetinde
ilerler.%2 Bu, Allah'in veli kulunun aklini ve kalbini kendi marifetiyle doldurdugu ve onun
yerine tedbir aldigi, Allah'in iradesinin veli kulda tecelli ettigi noktadir.®® Allah'm
iradesinin kulda zahir oldugu bu halin sadece sahsi tecriibelere dayali i¢ alemde degil,
toplumun idaresi anlaminda siyasi diizlemde de karsiligi bulunmaktadir. Buna binaen Sii
diistincesi toplumun idaresi hakkini insan-1 kamil kavramiyla siki bir suretle
iliskilendirir.* Hem sifiler ile fakihler arasindaki dini otoritenin sihipligine yonelik
rekabet ve miicadeleyi®® hem de ikinci boliimde goriilecegi iizere, Ayetullah Humeyni'nin

siyasi diigiincelerinin arka planini anlamanin temel sart1, velayet kavraminin baglamlarina

84 Allah'mn fiili sifatlarindan kasit, O'nun yaratilis alemiyle irtibatin1 ortaya koyan, mahlfiklar tarafindan algilanan
sifatlaridir. Esdsen Allah'in zatindan baska bir sey varsayilmazsa Allah o sifatlarla nitelendirilmez. Tiim sifatlarin koki
Allah'm zat1 olsa da, yaratmak, rizik vermek, can almak gibi sifatlar mahzara ihtiya¢ duyar. Bakiniz: Amuli, Kur’an
ve Rivayetlerde Velayet, s.352.

8 Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, 5.415.

8 Amuli, Velayet-i Fakih/ Veldyet, Fukahat ve Adalet, $.26.

8 Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Veldyet, 5.365; Peygamber'in (as) "Ey Ali! Seni Allah'tan ve benden baska hi¢
kimse hakkiyla tanimamustir.", dedigi rivayet edilir. Bakimiz: Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, 5.362.

8 Hz. Peygamber'in Eb( Zer'e, "Arzu ve emellerini azalt, liimii siirekli gdz 6niinde bulundur ve Allah'tan hakkiyla
utan. (...) Her kim ahiret yiiceligine erigmek istiyorsa, diinya ziynetini terk etmelidir. Eger bu merhaleleri kat edersen,
Allah'm velayetine ulasirsin”, buyurdugu nakledilir. Bakiniz: Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, $.69;
Mirdamadi, s.12-14.

8 Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, 5.70-72.

% Amuli, Veldyet-i Fakih/ Veldyet, Fukahat ve Adalet, 5.42.

1 Amuli, Veldyet-i Fakih/ Veldyet, Fukahat ve Adalet, 5.48.

%2 Amuli, Velayet-i Fakih/ Veldyet, Fukahat ve Adalet, 5.64.

9 Cevad Meliki Tebrizi, Likaullah - Allah ile bulusmak-, iskender Akot (Cev.), Istanbul: Onséz Yayincilik, 2015,
s.24.

% Arjomand gaybet inanci ve Sii “fenfillah” anlayisimin dini otoritenin kurumsallasmasinda yapi tasi olarak
kullanildigin1 sdyler. Bakiniz: Said Amir Arjomand, "Imamiye Sia'sinda imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-
Tarihi Bir Bakis Acis1", Ali Aveu (Cev.), Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 14, Say12, (2010).
5.568.

% Ira M. Lapidus, Islam Toplumlar1 Tarihi, Cilt 1, Yasin Aktay (Cev.), Istanbul: Tletisim Yaymlari, 2013, s.176.
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timiyle vakif olmaktir. Zira keldm ve irfan alanindan siyasi alana sirayet eden
marifetullah diisiincesi Velayet-i fakih teorisinin de temelinde yer almaktadir.?® Aksi
halde 1979 sonrasi insa ettigi devlet diizeniyle pratik anlamda goriiniir kildigi bu
fikriyatin sair yonetimlerden herhangi birinin doniismiis hali oldugu yanilgisina

dusiilebilir.

1.3.1. Velayet Kavraminin Siyasi Yonii

Din, insan1 yaradilis hedefine ulastirmak icin Allah tarafindan konulmus bir takim
kanunlar dizisi olarak tanimlanabilir.%” Islim'a gére Allah kainata ve insana hakim olan
yegane varliktir ve seri ahkdmin vaz' edenidir. Bu cihetle ferdi, ailevi ve igtimai
iliskilerden devlet idaresi ve uluslararasi iliskilere kadar her tiirlii konu Islam'mn ilgi
alanina girer ve islam bunlarm her birine dair diizenlemede bulunur.®® Béylelikle islam,
ahlak, ilim, maneviyat ve adil siyaset temelinde yiikselen bir medeniyete yon verir.®
Siyasi kanunlart ve degerleri icermeyen bir kanunlar dizisinin ibadete dair genis
hiikiimlere yer verse bile Islam ile bagdasmayacagini diisiinenlere gore siyaset de Islam'm
ozel onem verdigi alanlar arasindadir.!® Islam, sadece kurallar1 vaz' etmekle kalmaz, bu
kurallarin nasil ve kimler tarafindan tatbik edilecegine dair siyaseti de belirler. Bu ise
Islam'in siyaset teorisinin veldyet, risAlet/niibiivvet ve imamet kavramlari iizerinde
sekillenmesini saglar.!® Bu diizlemde ele alindiginda, velayet kelimesinin asli manasi
liderlik, yoneticilik, 6nderlik olarak belirir ve buna bagli olarak, ismet, adalet, basiret,
secaat, ehliyet, liyakat gibi kavramlar da islam siyaset teorisi drgiisiinde yer alir.1%2 Siyasi

yoniiyle boylesi bir velayet iliskisi veliyi hak imam olarak kabul etmeyi, diinyada onun

% Fehmi Sogukoglu, " Sii Diigiincede Marifetullah (Hicri V.Yiizyila Kadar)", Atlas International Refereed Journal
of Social Sciences, Cilt 5, Say1 24 (2019), 5.896-897.

9 Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, s.85.

9% Misbah, s:19; Muhsin Cevadi, Allsme Tabatabai'nin E1 Mizan Tefsiri'nden naklederken, Tabatabai'nin insanlarin
dine olan temel ihtiyacinin sadece uhrevi hayat gz oniinde bulunduruldugunda anlam kazanacagini, zira toplumlarin
bir kisim tecriibelerle diisiik diizeyde de olsa dine ihtiya¢ duymadan ferdi ve i¢timai ihtiyaglarint giderebilecegini,
savundugunu sdyler. Bu baglamda Tabatabai, niibiivvet ve dine olan ihtiya¢ konusu, meada tevecciih edilmeden gergek
kondisyonunu bulamaz, der. Bakiniz: Muhsin Cevadi, Akil Terazisinde Vahiy ve Niibiivvet, 2.Basim, Sedat Baran
(Cev.), Istanbul: Onsdz Yayincilik, 2017, s.12; Patricia Crone’a gére Islam diinyasinda din devletin kurulugunun asli
unsurudur. Bakiniz: Crone, s.X.

% Cevadi, s.34.

100 Misbah, s.41; Muhammed Taki Misbah siyaseti, "Toplumun idare sekli ya da toplumun menfaat ve isteklerinin
gergeklesmesi dogrultusunda olusturulan diizen", olarak tanimlar. Bakiniz: Misbah, s.44.

101 Amuli, Velayet-i Fakih/ Veldyet, Fukahat ve Adalet, S.66.

102 Amuli, Velayet-i Fakih/ Veldyet, Fukahat ve Adalet, 5.122.
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ve taraftarlarinin pesinden gitmeyi ve ahirette de kurtulusa erecegine inanmayi
gerektirir. 1%

Islam tarihgileri Miisliiman toplumun idaresine dair tartismanin Hz. Peygamber'in
rihletinin hemen ardindan basladig1 konusunda hemfikirdir. iglerinde Ehl-i Beyt'in
bulunmadigi, “Ensar” ve “Muhacir’den olusan bir grubun Ensar'dan Saideogullari
Sakife'sinde yaptiklari, tarihe “Sakifeti Beni Saide” olarak gegen toplanti ve miinazara
Miisliimanlarin bir kisminin liderlik/hilafet/imamet konusunu Hz. Peygamber'in defin
islerinin de Oniine aldigin1 gostermektedir. Burada toplananlarin, Ensar'in ve Muhacir'in
ayr liderleri olmasi, liderin Muhacir'den yardimcisinin ise Ensar'dan se¢ilmesi ve Hz.
Ali'den bagkasina biat edilmemesi gerektigine dair bir tartisma ytiriittiikkleri bilinmektedir.
Bu tartismanin sonunda Hz. Omer'in, Hz. Eb( Bekir'in hilafetine yonelik teklifinin orada
hazir bulunanlarca kabul edildigi hususu sabittir.l% Mesri idarecinin kim olmasi
gerektigi yoniinde bir tartismayi tetikleyerek giiniimiize dek uzanan derin ve kanh'®
goriis ayriliklarina sebep olan bu olay,'% Miisliiman toplumun en yetkili idarecisi olan
imama yiiklenen iimmetin mesr varligini saglama ve siirdiirme ile onu dogru yola sevk
etme vazifesinin diinyevi oldugu kadar uhrevi bir yoni oldugunu da ortaya koymasi
acisindan ayrica &nem arz etmektedir.’®” Bu olayla birlikte Miisliiman toplumun
liderligini ele alan kisinin yonetme yetkisinin kaynagi da ayri bir mesele olarak belirir.
Hazir bulunanlarin kabuliiyle goreve baslayan Hz. Eba Bekir, peygamberlik diginda Hz.
Muhammed'in biitiin vazifelerini yiiklenecegil® bu gorevi siiresince kendisini
“Resulullah'n halifesi”'% olarak vasiflandirsa da, Hz. Peygamber'in kendisini halife

olarak belirledigine dair agik bir delil bulunmamasi sebebiyle onun hilafeti kronolojik bir

103 Crone, 5.38-40; Sif diisiincesinde velayet ve hiikiimet hakk1 sadece Allah'tan kaynaklanir ve ancak O'nun izin verdigi
kisilerce kullanilabilir ki bunlar Hz. Peygamber, Masum Iimamlar ve adil fukahadir. Bakiiz: Nimetallah Yisufyan, "
[ltizAm-1 Ameli be Velayet-i Fakih (Cisti ve Cerayi)", Miirebbiyan, Say1 25, (Payez 1386), s.39.

104 Tpnii'l Esir, islAm Tarihi, Cilt 2, Besir Eryarsoy (Cev.), Istanbul: Bahar Yayinlari, 1989, 5.298.; Antony Black, Hz.
Ebii Bekir'i "silik gegici bir énder" olarak tavsif eder. Bakimz: Black, s.40; Kendi hilafeti doneminde Hz. Omer, Hz.
Ebl Bekir'in halife segilmesinin ani bir gelisme oldugunu, bundan sonra her kim Miisliimanlara danigsmadan bdyle bir
is yaparsa 6ldiiriilmesi gerektigini sdylemistir. Bakiniz: Sehristani, Milel ve Nihal, Mustafa Oz (Cev.), Istanbul: Litera
Yaymcilik, 2015, s.35.

105 ehristani [slam {immeti arasinda gikan besinci ihtilafin imametle ilgili oldugunu, bunun en biiyiik ve en kanli ihtilaf
oldugunu belirtir. Bakiniz: Sehristani, s.35.

106 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s.56.

107 Crone, 5.32-34.

108 phjlip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islim Tarihi, Salih Tug (Cev.), Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlari, 2011, 198; Hitti, Hz. Ebt Bekir'in hilafetine giden siirecin Hz. Omer ve Ebt Ubeyde bin Cerrah'in bir
tertibi oldugunu da savunur. Bakiniz: Hitti, s.199.

109 fbn Haldin halifeligi, "Dini korumak ve dinin gereklerine gore diinyay1 yonetmek (siyaset etmek) konusunda
Hz.Peygamber'e vekélet (halifelik) etmektir", seklinde tanimlar ve temelde hilafet ile imameti esitleyerek, devlet
baskan1 anlaminda halifelige "Biiyiik Imamet", der. Bakiniz: bni Haldun, Mukaddime, Cilt 1, Halil Kendir (Cev.),
Ankara: Yeni Safak, 2004, s.269-270.
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gerceklik ve Hz. Peygamber'in vaz' ettigi kaidelere ridyet etmekten ibarettir.12° Bununla
birlikte, onun halife olarak secilmis olmasi1 daha sonra Siinni diisiincesinde yerini bulan
"ihtiyar" (se¢im) kaidesinin delilini olusturmaktadir. Her ne siaretle olursa olsun,
miinazara velayet kavrami ekseninde yiritilir ve taraflar Miisliiman toplumu idare
hakkini haiz olduklarma dair bazi kanitlar1 bu kavram gercevesinde sunarlar.!*!

Hz. Ebd Bekir'in vefatindan evvel Hz. Omer'i ikinci halife olarak belirlemesi iki temel
meseleyi giindeme getirir. Bunlarin ilki, her ne kadar kendisi “Resulullah'in halifesi” ve
“Emir'iil-Mii’minin” unvanlarini kullansa da, ikinci halife Hz. Omer'in kronolojik olarak
Hz. Peygamber'in degil, Hz. Ebii Bekir'in halefi olmasiyken,''? ikincisi, mesraiyetinin
Miisliiman toplumun dogrudan segiminden ziyade bir 6nceki halifenin atamasina baglh
olmasidir.!®® Ikinci halifenin bu durumu daha sonraki ulema tarafindan halife unvanini
kullanan sultanlarmn vArisini belirleme hak ve yetkisinin kaynagi olarak gosterilir.!*
Bundan ayri olarak, artik Hz. Peygamber'in sag olmadigi, ilahi yasalarin tamamlandigi,
vahyin kesildigi bir donemde ilahi yasay1 yorumlamak ve agiklamak suretiyle herhangi
bir konuda kendilerinden daha iyi karar verebilecek iistiin bir otoriteden yoksun olmalar1
her iki halife icin de somut bir problem olarak belirmektedir.}'® Bir baska ifadeyle,
Islam'in temel kaynagi Kur’an'm anlasiimasinda teorik acidan digerlerinden farki
olmayan ilk iki halifenin verdikleri kararlarin dinin ilke ve amaglarina uygunlugu ve
boylelikle onlarin hidayet imamlar1 olup olamayacaklari tartisma konusudur.!® Hal
boyleyken, iiciincii halifenin belirlenmesi 6liim désegindeki ikinci halife Hz. Omer

tarafindan bir kurulun tercihine birakilir ve hilafet adaymin Allah'in kitab1 ve restliin

stinnetinden ayr olarak ilk iki halifenin icraat ve goriislerine de bagli kalacagini taahhiit

110 Hz. Eb Bekir hilafete segildikten sonra yaptign konusmada, "Ben sizin en hayirlmiz olmadigim halde bagmiza
gecirilmis bulunuyorum. (...) Ben Allah'a ve Rasiil'iine itaat ettigim miiddetce siz de bana itaat ediniz.", ifadelerine yer
vermistir. Bakinmiz: ibnii'l Esir, islam Tarihi, Cilt 2, 5.304.

11 Mohamad el-Merheb, seriat, tefviz, ahd, taklid ve velayet kavramlarmin sadece metoforik olarak degil 6zenle
segilerek kullanilan, Islam siyasi diisiincesinin dilini olusturan temel kavramlar oldugunu sdyler. Bakiniz: Mohamad
el-Merheb, Political Thought in the Mamluk Period: The Unnecessary Caliphate, Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2022, s.46.

12 Tbnii'l Esir'de hilfete gelen Hz. Omer'e Miisliimanlarin Allah'in resuliiniin halifesinin halifesi demesi {izerine onun
bu is her gelen ile uzar gider bana Emir'iil-Mii’minin deyin, dedigi rivayet olunur. Bakimz: Ibnii'l Esir, islam Tarihi,
Cilt 3, Ahmet Agirakga (Cev.), Istanbul: Bahar Yayimnlari, 1989, s.64-65.

13 Tbnii'l Esir, Islam Tarihi, Cilt 2, 5.389-390.

114 By hususta tezin 1.3.2 numarali "Maverdi ve Ideal Hukuk Devleti" baslikl1 kismma bakiniz.

115 Claude Cahen, Tiirkler Nasil Miisliiman Oldular, T. Andag ve N. Ugurlu (Cev.), Istanbul: Orgiin Yaymevi, 2008,
5.28.

116 Halife olarak atandiktan sonra Hz. Omer'in "Araplar kendiliginden yiiriiylip kendisini siirenin pesinden giden
yumusak huylu develere benzer. O bakimdan bu deve kendisini siirenin kendisini nereye gotiirdiigiine iyice baksin.
Bana gelince, Kbe’nin Rabbine yemin ederim, sizleri yolun dogrusuna iletecegim.", dedigi nakledilir. Bakiniz: [bnii'l
Esir, Islam Tarihi, Cilt 2, 5.391.
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etmesi hususu sart kosulur. S6z konusu kurul bu sartlar1 kabul eden Hz. Osman'1 tigiincii
halife olarak seger. Boylelikle, dini alanda verecekleri hiikmiin sithhati tartisma konusu
olan ilk iki halifenin tatbikat1 kaide haline gelir ve buna ii¢iincii halifenin Miisliimanlar
arasinda siyasi boliinmeyi de doguracak olan uygulamalari eklenir.*'’ Ilk ii¢ halifenin dini
alandaki yeterliligine ve uygulamalarinin mesriluguna dair miladi dokuzuncu asra kadar
uzanan tiim bu tartismalarm nihayetinde Hz. Ebf Bekir ve Hz. Omer ile birlikte Hz.
Osman ve Hz. Ali'nin de halife/imam olduklar1 ve velayetlerinin hidayete gotiiriicii
oldugu kanaatine varilir.*'® “Hulefa-yi Rasidin” olarak isimlendirilen ve fakihlerce
halifenin velayet-i amme gorevini yiiklendigi varsayilan bu dénemin ardindan gelen
Emevi ve Abbasi iktidarlarmin uygulamalarini idealize eden Siinni siyaset teorisinin
aslinda Sii siyaset teorisine bir tepki olarak gelistigi de diisiiniilmektedir.'*°

Stinni diistincede velayet kavrami ve siyasi diizen yukarida izah etmeye calistigimiz
sekilde gelisirken, Sii diisiincesine gore, Islam dini, velayet kavrami temelinde sekillenen
ve bu kavramsal manzumenin disindakileri mesrt kabul etmeyen bir siyaset/devlet
yonetimi teorisine sahiptir.2?® Mezhebin mihverini olusturdugundan,*?! velayet kelimesi
ile irtibatli tim kavramlar haddizatinda sevk ve idare hak ve yetkisini igeren iktidar
giictinii de kapsar sekilde ele alinir. Toplumun idaresi anlaminda bu hak ve yetki velayetin
mutlak sahibi Allah'tan kaynaklanir ve insan-1 kdmilin miicessem hali resdl veya nebinin
sahsinda viicut bulur. Resil, niibiivvet ile velayeti/imameti biinyesinde bir araya getirmis
kisidir.'?? Sif inanc1 ve pratigi agisindan Hz. Peygamber insan-1 kAmilin en iist noktasidir.

Bu hem diinyada hem de melekit leminde ve ahirette boyledir.'?® Ilmi ve ameli Allah'm

117 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize islim Mezhepleri Tarihi, 5.59.

118 Cahen, s.204.

119 Sgnmez Kutlu, "Ehli Siinnet Siyaset Anlayigmin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalar Dergisi, Cilt 1, Say1 1 (Bahar 2008), s.15, s.25.

120 fhrahim Kalanteri ve Meysem Belbasi, "Modelha-y1 Hiikiimet Kabl-1 Tarh ber Esas-1 Nazariye-i Velayet-i Fakih ba
Tekid ber Endise-i Ulema-y1 Sii ez Asr-1 Safeviye ta Devre-i Muasir "', Costarha-yi Siyasi-i Muasir, Say1 4, (Zemistan
1397), s.113.

121 Bihisti, s.10.

122 Kiileyni'de gegen bir rivayette Imam Ali er-Riza'nin, "Bundan sonra (Hz. [brahim'den sonra) Imamlik, onun soyunda
devam etmis ve kusaktan kusaga miras kalmistir. Her ¢agda bir Imam ortaya ¢ikmistir. Derken Allah, bu mirasi
peygamberimize tevdi etti. Bu konuda soyle buyurmustur: 'Insanlar1 Ibrahim'e en yakin olami, ona uyanlar, su
peygamber ve iman edenlerdir. Allah miiminlerin dostudur.' Béylece Imamlik gérevi peygamberimize gecti. Ondan
sonra da Allah'in emriyle Ali Allah'in belirleyip farz kildig1 sekilde Imamlik gérevini iistlendi. Bdylece onun soyundan,
Allah'in ilim ve iman verdigi seckin kimseler bu gorevi iistlendiler.", seklindeki sozleri yer alir. Bakiniz: Kuleyni, Usul-
u Kafi, Cilt 1, 5.336; imamet, tevhid, niibiivvet, adalet ve mead ile birlikte imanin esaslar1 arasinda sayilmaktadir; Sii
diisiincesinde, Tméam olarak vazifelendirilmemis nebi ve restillerin varlig1 delil gosterilerek Imametin bu iki makamin
lizerinde oldugu da dile getirilir. Bakiniz: Muhammed Mu’min Kumi, "Velayet-i {lihi ve Hukimet-i islami-1", Fikh-1
Ehl-i Beyt, Say1 47, (Payez 1385), 5.18.

123 [s]am inancina gére Hz. Peygamber mi’raca ¢ikmis ve bu esnada vahiy melegi Cebrail “Sidret'iil-miinteha” denilen
bir noktanin &tesine gegemenmis, orada kalmis ve bir insan olan Hz. Peygamber bu son noktay: kendi basina gegip
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ilmi ve muradiyla mutabik olup hatd ve gilinah icermediginden, onun iradesi aslinda
Allah'n iradesidir.}?* Onun sozii Allah'in sdziidiir. Onun yasaklamasi/haram kilmasi ve
helal saymasi Allah'in haram ve helal kilmasidir.*?® Onun hitkmii tipk1 Allah'in hiikmii
gibi nihai hiikiimdiir ve inananlar1 kesin bir sekilde baglar.*?® Oyle ki Hz. Peygamber'in
zat1 ve hiikmii miiminlerin nefislerinden evladir.?’ Bu zeminde onun asli vazifesi sidece
hidayete sevk etmek degil, ayn1 zamanda kotiiligii 6nleyecek, iyiligi yayacak ve adaleti
hakim kilacak sekilde idare etmektir ve o bu gorevini bir hiikiimet tesis ederek yerine
getirir.!?® Bu hiikiimet fertleri "Allah'in halifesi” olmaya ve toplumu da Medine-i Fazila'y1
insa etmeye sevk eder.'®® Insan-1 kamilin idaresindeki bu hiikiimet yeryiiziinde adaleti
tesis ederken, ferdin hukukuna da ridyet eder. Ahlakin ve ilmin yiicelmesi, cehaletin
giderilmesi igin ¢abalar. Boylelikle ilahi kanunun mitkemmelligi fert ve toplum bazinda
tahakkuk etmis olur.*®® Allah da dini ve velayeti goniilden kabul eden topluma birlik,
beraberlik, iilfet bahsederek dahili ve harici miicadelesinde yardim eder.’3! Allah'in
velayeti altindaki boyle bir toplum, adalet, esitlik, ahlak, ilim, ahde vefa ve hukuka ridyet
temelinde yiikselerek, Allah'in vaadi olan insanligin aydinlik gelecegini insa edecektir.
Ancak Hz. Peygamber de bir insandir ve her insan gibi o da oliimliidiir. Buna binaen,
Allah'in iradesine tabi olarak vaz' ve idare ettigi Islami ahkdm ve siyasetin onun
rihletinden sonra devam edip edemeyecegi, devam edecekse bunun ne stretle
gerceklesecegi hususu heniiz Hz. Peygamber'in sagliginda zihinlere diismiis bir sorudur.
Hz. Peygamber'in rihletinin ardindan Miisliman toplumu kim veya kimler yonetmelidir?

Bu kisiler hangi vasiflara sahip olmalidir? Bu kisi mesraiyetini neye dayandirmalidir?

Allah'm huzuruna varmistir. Bakiniz: Kur’an-1 Kerim, Necm Siresi, 13-17; Yine Hazreti Peygamber'in ahiretteki
makami1 "Makam-1 mahmid" (En yiice makam) olarak zikredilmektedir. Bakimz: Kur’an-1 Kerim, isra Stresi, 19.
124 Abdullah Cevadi Amuli, "Ismet" sifatin1 kisinin ilim ve amelinin Allah'in ilim ve muradi ile mutabik olmasi ve
boylelikle kisiden giinah ve hata sidir olmamas: hali olarak aciklar. Bakiniz: Amuli, Velayet-i Fakih/ Velayet,
Fukahat ve Adalet, 5.97.

125 Sii alimler, "O (Peygamber) hevasindan konusmaz. Soyledikleri yalnizca vahyedilmekte olan bir vahiydir.",
ayetlerini bu diisiincenin delili olarak gosterirler. Bakiniz: Kur’an-1 Kerim, Necm Saresi, 3-4.

126 i fakihler, "Allah ve resfllii bir ise hiikmettigi zaman, miimin bir erkek ve miimin bir kadin igin o iste kendi
isteklerine gore segme hakki yoktur.", ayetini peygamberin tesri hakkinimn delili olarak yorumlamaktadir. Bakiniz:
Kur’an-Kerim, Ahzab Sdresi, 36.

127 Muhammed Taki Misbah, "Peygamber, miiminler i¢in kendi nefislerinden daha evladir", mealindeki Ahzab Stresi
5. ayeti yorumlarken, ayette gegen "evla" kelimesine istindden, ayetin Allah res@liiniin velayetinin aslin1 agiklama
maksadi tagidigini ifade eder. Buna gore, her Miisliiman Peygamber'in ve ilahi yoneticilerin velayet ve egemenliklerini
kabul etmeli ve Islami degerlere uymalidir. Bakimiz: Misbah, s.73, 5.78.

128 Amuli, Velayet-i Fakih/ Velayet, Fukahit ve Adalet, 5.76.

129 Amuli, Velayet-i Fakih/ Adalet, Fukahit ve Veldyet, 5.100; islami hiikiimet dinin nihai degil ara hedefidir. Nihai
hedef Allah'in halifesi olmaya layik insan-1 kamili insa etmektir. Bakiniz: Amuli, Velayet-i Fakih/ Adélet, Fukahat
ve Velayet, 5.104.

130 Amuli, Velayet-i Fakih/ Veldyet, Fukahit ve Adalet, s.106-107.

181 Amuli, Velayet-i Fakih/ Veldyet, Fukahat ve Adalet, 5.82-84.
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[1ahi atama m1 yoksa Miisliiman toplumun se¢imi mi éncelenmelidir? Sii diisiincesinin
bu sorulara verdigi cevaplar velayet kavrami etrafinda sekillenmekte ve ister istemez
diger mezheplere mensup alimleri de bu kavrami agiklamaya yahut tevil etmeye
yoneltmektedir.

Sii ve Siinni kaynaklar Allah’in ilahi litfunun kesintisizligi ve risaletin sonlu olusu
hususlarinda hemfikirdir ancak Sii diisiincesi, tekvini ve tesrii sirlara vakif olma makami
olarak "niibiivvet"i; bu bilgileri insanlara ulastirma ve onlar1 hidayete sevk etme makami
olarak "risalet"i; nihayet, toplumu idare makami olarak da "imamet"i bir manzume
halinde kabul eder. Sii diisiincesine gore, kesintisiz ilahi litfun sona eren risaletin
ardindan devam etmesi ve resiliin insanlara teblig ettigi dini kamilen siirdiirecek bir diger
insanin varlig1 zorunludur.*3 Tipki risalet gibi imamet de Allah’1n bir liitfudur!® ve Allah
bir kulunu secerek bunu agiklamasini Hz. Peygamber'e emreder.'®* Bu kul/kisi ise Hz.
Peygamber gibi velayete sahip olan “Imam”dir.’*® Sii kaynaklar imameti kendine 6zgii
ve ¢ok 6zel bir konumda, akaid icinde ele alir.**® Imam’1n intihabin1 kabul etmez ve onun
ancak nass ve vasiyet yoluyla belirlenecegini 6ne siirer.?®’ Sii diisiincesine gore, Allah
imameti aciklamakla miiminler {izerindeki nimetini tamamlamakta!® ve nimetin bu
sekilde tamamlanist imameti risaletin devami kilmaktadir. Oyle ki risdletin esasini
koruyan sey imametin bizzat kendisidir.®*® Bundan miitevellit imam Muhammed el-
Bakir’in, “Islam bes temel iizerine bina edilmistir: Namaz, zekat, orug, hac, velayet. Bu
sartlarm higbiri velayet gibi ilan edilmedi.”,}*® “Zira velayet, dinin esaslar1 arasinda kilit
rol oynamaktadir ve Imam, dinin énderidir.”, dedigi rivayet olunur.**! Velayet doktrini

risalet ile imameti birbirine baglayan batini bir bagdir.**? Bu yoniiyle imamet teriminin

132 Mehdi Hadevi Tehrani, Velayet ve Diyanet, Kadri Celik (Cev.), s.53,
“https://www.Islamkutuphanesi.com/turkcekitap/online/velayetvediyanet/ahl-ul-
bayt.org/publication/html/istanbuli/turkish/velayet%20ve/01.html# Lnk1, (Erisim Tarihi 20.11.2020);

Eminzade, s.182-183.

133 Mu’tezili Alimler imameti "Adalet", Sif ulema ise "Liituf" teorisi ile aciklar.

134 Saban Oz, Sia ve Tarih, Ankara: Arastirma Yaymnlari, 2013, s.11.

135 Kiileyni'de gecen rivayetlere gore Allah imamlar1 Hz. Hiiseyin'in soyundan birbiri ardindan segerek gorevlendirir.
Bakiniz: Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 1, s. 340-341, 5.348; Eminzade, s.195.

136 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2005, s.86; Muhammed
Hiiseyin Hiiseyni Tahrani, Imamsinasi isimli esirinde Siiler ile Siinniler arasindaki ihtilafin temelinin velayet konusu
oldugunu, tim diger ihtilaflarin bundan kaynaklanan fer’i ihtilaflardan olustugunu sdyler. Bakinizz Muhammed
Hiiseyin Hiiseyni Tahrani, imamsinasi, Cilt 1, s.5 http:/motaghin.com/fa_Books 169.aspx?pn=1 (Erisim tarihi
16.11.2020)

137 Saban Oz, s.19.

138 Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, 5.99

139 Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, s.100.

140 Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 2, 5.38.

141 Amuli, Kur’an ve Rivayetlerde Velayet, 5.120.

142 Eykuran, s.89.
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bizzat kendisi Sii bir kokene sahiptir.*® Siiler bunun mutlak “ilahi adalet” ve “mutlak
masum imamet” seklinde birbirini dogrulayarak devam ettiklerine inanirlar.'** Kendisi
karsisinda Sia’y1 “oteki” telakki eden Ehli Siinnet'®® agisindan ise imamet maslahata
dayali i¢tihadi bir meseledir.}*® Fahreddin Razi, Imam tayin etmek Allah’1n iizerine vacib
olsaydi, bunu yapardi halbuki bdyle yapmamistir, diyerek buna isaret eder.!*’ ibn
Teymiyye’nin el-Munteka isimli kitabinin 6nsdziinde ise Sia’nin bu goriisii tiimiiyle
reddedilerek, “Islam dini, kitabiyla ve Resullah’in sahih olan siinnetiyle kendisine
varilmas1 gereken tek Imamdir. Resullah’in yiice dostuna kavusmasindan sonra da olsa,
bu dine uyduktan sonra iimmetin baska bir Masum Imama uymaya kesinlikle ihtiyac1
yoktur.”, ifadelerine yer verilir.}*® Bu bakis agis1 risalet anlayisina da sirayet eder ve Ehli
Siinnet kelamcilarini Hz. Peygamber’in fiillerini ilahi ve igtihadi olarak ikiye ayirmaya
yoneltir.}4® Imameti hilafet olarak algilama egiliminde olan Ehli Siinnet, bu ikisinin
sozliik anlamlarindaki farki, halefiyete karsilik 6nderligi, baskaca kelami tartismalarla
asmaya caligir. Ehli Stinnet’e gore hilafet, Miisliman toplumun fiilen idaresiyken,
Imamet yonetime daha layik olami, ger¢ek hak sahibini ifade etmektedir.!®® imamete

nl51

yiiklenen "devlet bagkanligi"*>* anlami ile Miisliiman toplumun idaresinin zartreti Sii ve

Stinni diisiince arasinda misterek bir nokta olarak kalir ve bu bahis Vucibiil-imamet,

baslig1 altinda incelenir.'®?

1.4. Islam Diisiincesinde Fakihin Roliiniin Gelisimi
Sii diisiincesindeki farkli yaklasimi bir yana koyacak olursak, Islim'm Hz. Peygamber

sonrast ilk donemi sayilan Hulefa-yi Rasidin evresinde goreve gelis sekillerine

bakilmaksizin her bir halifenin dini ve siyasi otoriteyi temsil ve icra yetkisini haiz oldugu

143 Evkuran, s.116.

144 Ziya Abbas, Irak’ta Sii Merciligin Siyasi Rolii, Istanbul: Ons6z Yaymecilik, 2013, 5.90.

145 Evkuran, s.82.

146 Eykuran, s.114; Muhammed Mu’min, "Mebadi-i Velayet-i Fakih", Hukiimet-i islami, Say1 2, (Zemistan 1375), s.7.
147 Evkuran, s.153.

148 {bn Teymiyye, EI-Munteka, Istanbul: Umde Yayinlari, tarihsiz, s.8; ibni Teymiyye'nin bu yéndeki goriislerine dair
bir ¢alisma i¢in bakiniz: Hiiseyin Kazizade, "Berresi-i Didgah-1 ibn Teymiyye der San-1 Niiziil-1 Aye-i Velayet", Sirit,
Say1 16, (Zemistan 1397), 5.149-171.

149 Evkuran, s.118-119.

150 Evkuran, 5.125-126; Muhammed Mu’min, Hz. Ali'nin velayet ve buna bagl idare hakkini ifide etmek igin "Veliyy-
i emr" unvanini kullandigimi s6yler. Bakimiz: Mu’min, s.7; Ehli Siinnet halifenin ruhani fonksiyonunu ifade etmek
istediginde onu "Imam" olarak anar. Bakimz: Hamid Enayet, Modern Islamic Political Thought, Kuala Lumpur:
Islamic Books Trust, 2001, s.8.

151 Demir, "isna‘aseriyye'de imamin Otoritesi" $.109.

152 Eykuran, s.141.
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kabul edilir. Hz. Peygamber'den rivayet edilen, hilafetin otuz yil siirecegine ve sonrasinin
saltanat olacagina dair hadis bu kabuliin temel dayanaklar1 arasinda yer alir.®® Dini ve
siyasi yetkinin bir kiside toplandig1 bu dénemde halifenin zuhar eden meselelerdeki reyi
mesr bir ictihat olarak kabul goriir ve hassaten Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer donemi
olmak iizere bu donemin uygulamalar1 daha sonraki dini yorumlarin ve igtihatlarin
dayanaklari arasinda yer alir.’>*

155

Emevi saltanatinin temellerinin atildigi Muaviye'nin®> iktidariyla birlikte, her ne kadar

halife unvanmm kullansa da, Muaviye, tatbikatlar1 ser'i dayanak kabul edilen Rasid

Halifeler silsilesinin disinda tutulur ve bu anlamiyla siradan bir sultan telakki edilir.'>®

157 ve

Hal bdyle olunca, sultanin dini meselelerde yeterliligi hususunda tereddiitler olusur
onu takip eden halife sultanlarin dini ahkdma dair fetva vermeleri ancak onlarin da alim
olmalari sartina baglanir. Bu ise dini ve siyasi hayata has yetkinin ayrilmasinin yolunu
acar. Halife sultan siyasi erki kullaniyor olsa da, onun dini ahkdma dair s6z ve fiillerinin
baglayici olmayacagi kabul edilir. Emevi donemiyle baslayan bu siire¢ Abbasi devletinde
de devam eder ve Me'min ile Mu'tasim-Billah'in yonetiminde halifenin din {izerinde
hakimiyet kurmasina dair ¢abanin akamete ugramasinin ardindan nihayetinde halife
sultanin dini sahadaki yetkisini ulemaya birakmasiyla ulemanin bu alandaki Gstiinligi
kesinlik kazanir,'*®

Buna dair fikri alt yapiy1 olusturarak, halife sultanin dini yetkisi Oniine set ¢ekenin
Ashabii’l Hadis (Ehl-i Hadis)'®® oldugu kabul goren bir kanaattir. Zira Ashabii’l Hadis,

timmetin asil hiikkiimdar1 olan Allah'im mevcut yer ve zamanda halife tarafindan degil,

Kur’an ve Siinnet ile temsil edildigini ve Allah'in "Sizden olan emir sahiplerine itaat

153 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi'nin Fiten béliimiinde 2226 nolu hadis olarak nakletmektedir. Bakiniz: Tirmizi, Siinen-i
Tirmizi Tercemesi, Cilt 2, Abdullah Parliyan (Cev.), Konya: Konya Kitapgilik, 2007, s.224.

154 Hariciler Hz. Osman'in ikinci alt1 y1llik donemi ile Hz. Ali'nin hakemi kabul ettikten sonraki dénemini mesr kabul
etmezler. Bakiniz: Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize islam Mezhepleri Tarihi, s.93, 5.105.

155 Tbn Kesir Muaviye'den "ilk Islam hiikiimdar1" olarak bahseder. Bakimz: Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim
Tefsiri, Cilt 5, Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner (Cev.), Istanbul: Cagr1 Yayinlari, Tarihsiz, 5.2105.

156 Crone, s.211.

157 Muhammed Said Ramazan el-Biiti Muaviye'nin miigtehit oldugu kanaatini izhar eder. Bakiniz: M. Said Ramazan
el-Biti, Fikhu's Siyre, Ali Nar ve Orhan Aktepe (Cev.), istanbul: Gonca Yayinevi, 1992, 5.523.

1%8 Crone, s.208-209; Antony Black, III. Yezid'in sayet ulemanmn istedigi gibi halki Kur’an ve Siinnet'e uygun
yonetmezse azledilmeyi kabul ettigini, bunun da o dénemde azil yetkisinin tartisilmakta oldugunu gésterdigini soyler.
Bakiniz: Black, s.46, s.60-61.

159 Ashabii’l Hadis hakkinda genel bir bilgi Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nde yer almaktadir. Bakimiz:
Abdullah Aydinli ve Salim Ogiit, "Ehl-i Hadis", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Cilt 10, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994, s.507-512.
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ediniz" emrinin ise halife sultam degil ulemay:1 isAret ettigini savunmaktaydi.®

Baslangicta aralarinda hiyerarsi bulunmayan ve net bir tanimi1 olmayan ancak entelektiiel
birikimlerine giivenen bu ulema grubunun savundugu sey liyakate dayali bir yonetim
bi¢iminin insa edilmesiydi. "Velayet-i fakih" kavramini kullanmasalar, bunun yerine
"Thtiyarat-1 hakim" terimini tercih etseler de, onlara gére vahyi anlama ve yorumlamada
yetki sahibi olanin bunu uygulamada da yetki sahibi olmas1 gerekiyordu.'®! Bu ise onlar
yeni bir tiir dini ve toplumsal 6nder olma konumuna tasiyordu. Buna binaen olsa gerek,
fbn Kuteybe Uyiinii'l Ahbdr'da toplumsal siniflarin en basina ulemayi yerlestiriyordu.62
Siirecte, kendini Islami kabul eden bir toplumda uleméanin en istikrarli otoriteye sahip
oldugu goriildii.'®® Ne var ki onlar, icinde bulunduklar1 sartlarda devletin/iktidarin
tiranlikla 6zdes oldugunu bilmelerine ragmen toplumsal biitiinliiglin korunmasini
oncelediklerinden kendilerinin siyasi dzerkliginden feragat ettiler.’®* Bu baglamda ele
alindiginda, Ibn Hanbel'in ydnetimi zorla ele geciren ve adil olmayan bir halifeye dahi
itaati vacip kilan anlayisi mazur goriiliir hale gelmektedir. Yine de, ulemanin halifeden
istedigi sey kendilerine karisiimamasiydi.1®®

Ulemanin siyasi alani sultanlara terk etmesi onlarin Miisliiman toplumun 6nderliginden
timiyle el g¢ektikleri anlamina da gelmiyordu. Dinin yorumuna dair yetkileri, ser’i
hiikiimlerin belirlenmesinde onlar1 tartisilmaz bir otorite kilarken, sultanlara sunduklar
nasihatnameler yoluyla da saltanati ser'i ahkamla sinirlamanin yolunu artyorlardi. Mogol
isgalinin yol actig1 agir darbeye kadar ilim ve siyaset merkezi olan Bagdat her din,
mezhep ve mesrepten alimi barindiriyor ve entelektiiel seviyesi yliksek bir atmosfer
sunuyordu. Burada yiiriitiilen miinazaralarin etkisi hem Kur’an ilimlerinde hem de siyaset
felsefesinde ve siyasi tatbikatta goriilityordu.'®® Sultan halifeler ulemay: biirokrasiye
katiyor, onlarla istisare ediyor ve basta yargi olmak tizere idari erkin ¢esitli kademelerinde
onde gelen alimlere yer veriyordu.®” Merkez ve tasra elitinin ittifakina dayanan bu devlet

orgiisiinde Allah'mm irddesiyle ve fakat Bizans ve Sasani saray tesrifati kaideleriyle

160 fbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cilt 3, Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner (Cev.), Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1993, 5.618, 5.1172-1173; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cilt 4, Bekir Karliga ve Bedrettin
Cetiner (Cev.), Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1984, 5.1290,5.1379-1380, 5.1746.

161 Hadi KAzimzade, "Naks-1 Velayet-i Fakih der Gam-1 Duvvum-1 Inki1lab", Peyam, Say1 132, (Behar 1392), s.36-38.
162 Aktaran: Black, 5.92.

163 Black, s.63, 5.68.

164 Crone, 5.209, 5.212.

165 Black, s.70.

166 |_apidus, s.118-119, 5.134.

167 |_apidus, s.121.
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hakimiyet siiren sultan halife halktan itaat bekliyor ve kendisine eklemlenen ulemanin da
bunun teorik altyapisin1 hazirlamasimi umuyordu.’®® Bu iliskide kendini Allah'm
yeryiiziindeki vekili sayan sultan halife Islam" iktidar1 igin, dinin asli temsilcisi oldugunu
savunan ulema da sultan halifeyi Islam i¢in kullaniyordu.'®®

Bu noktadan sonra Miisliiman filozof, fakih ve siyasetcilerin konuya dair goriiglerini

temsil kudretini haiz isimler {izerinden incelemekte fayda goriiyoruz.

1.4.1 Farabi ve el-Medinetii’l-Fazila

Seleflerinden farkli olarak, Islam siyaset felsefesini bir sistem haline getiren'™® ve
Platon'dan biiyiik 6l¢iide etkilenmis olsa da kendi inan¢ ve diigiince diinyasina ait
unsurlar1 bilyiik bir ustalikla kullanabilen Farabi sadece Islam diinyasmi degil, Bati
diinyasini da etkileyen bir kisidir.!”* Antik Yunan'a dair okumalarinda salt bilgi diizeyinde
kalmayan Farabi, izlerini takip ettigi filozoflar arasindaki ihtilaflar1 kavramsal diizeyde
uzlastirma ve tiim bunlar1 bir hedefe sevk etmede de basarili olur.!”? Tipk1 Platon ve
Aristoteles gibi ahlak temelli bir anlayis ile iyi insan ve iyi topluma ulagsmak isteyen
Farabi,!”® bunun yolunun siyaset ve devlet insasindan ge¢mekte oldugu bilinciyle
olusturdugu nazariyeyi tek bir kitapta degil, cesitli alanlara yayilmis sekiz ayri eserde
tafsili bir sekilde izah eder.}’

Farabi'nin eserleri incelendiginde, nihai hedefinin insan ve toplumu, ruhun maddeye
ithtiya¢c duymadan miikemmel hale gelmesi olarak tanimladigi mutluluga ulastirmak

oldugu goriiliir.”® Bu hedef diinya hayat1 ile de sinirli kalmaz. Islam"in tevhid akidesine

168 |_apidus, s.131, 5.135-136.

169 |_apidus, s.140-143.

170 BJack, s.113.

171 Mustafa Yildiz, Farabi'nin ibn Riisd 6ncesinde siyaset felsefesi dizgesi kurabilen tek Miisliiman filozof oldugunu
vurgular. Bakiniz: Mustafa Yildiz, “Féarabi'nin Toplum ve Devlet Goriisii”, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, s.70.

172 Birbiriyle uzlagmasi miimkiin kuramlar iizerinden hareketle bir sentez yaptigindan bahisle, Farabi'nin metodu ekletik
olarak tanimlanmaktadir. Bakiniz: Cavit Sunar, islim Felsefesi Dersleri, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, 1967, 5.59; el-Cabiri'ye gore Farabi yasadig1 donemdeki gatigmalart sona erdirebilmek adina béyle
bir yol izlemistir. Bakimz: Muhammed Abid el-Cabird, Felsefi Mirasimz ve Biz, Said Aykut (Cev.), istanbul: Kitabevi
Yayinlar1, 2000, s.74.

173 Y1ldiz, s.66.

174 Farabi'nin bu alanda kaleme aldig1 eserler sunlardir: 1. Araii Ehli’l-Medinetii’l-Fazila, 2. es-Siyasetii’l- Medeniyye,
3. Tahsilii’s-Sa’ade, 4. Fiisliin Miintezea, 5. et-Tenbih 4la Sebili’s-Sa’ade, 6. Kitabu’l-Mille, 7. Kitdbu’l-Hur(f,
8.Thsaw’l-Ulim. Bakiniz: Adnan Ayaz, “Fardbi'de Siyaset Felsefesi - Kaynaklar1 ve Etkileri”, Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, 5.6-8.

175 Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, Nafiz Danigman (Cev.), Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayimnlari, 2001, s.69-70;
Farabi, Kitabii’l-Mille (Din Kitabi), Fatih Toktas (Cev.), Divan ilmi Arastirmalar Dergisi, (Say: 12), 2002, 5.258;
Fahrettin Olguner, Farabi, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1987, s.61.
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bagli olan Farabi, miitedl yaraticinin varhigini bildirdigi o6lim sonrast hayatin
mutlulugunu (es-sa‘adetii’l-kusva)’® saglamay1 da amaclar.!’” Bu noktada Farabi, gercek
mutluluk ile sahte mutlulugun ayirt edilmesi gerektigini, insan ve toplumun bazi seyleri
mutluluk sanabilecegini fakat hakikatte bunun boyle olmayabilecegini sdyler.!’® Ona
gore, mutluluk insani nefsin tezkiyesini saglayan nazari, fikri, ahlaki ve pratik sanata dair
dort ana erdemin insan ve toplumda belirmesiyle elde edilebilecektir.}’® Bu ise salt bilgi
degil ayn1 zamanda amaci gercgeklestirmeye yonelmis bir irdde ve eyleme de ihtiyag
duyan sultanlik/idare mesleginin isi olan siyasetle miimkiindiir. Dogru bir siyasetle insan
ve toplum ahlaki ilkeler ekseninde hareketle maddi baglardan kurtulacak ve boylelikle
mutluluga ulasacaktir.®®® Ancak mutlulugun derecesi kisinin avam veya havastan
olmasina ve buna hazirlanmasina gore degisebilecektir.®® Farabi'ye gore, siyasi erke
sahip, boylece devletlesmeyi bagsarmis toplumlarin en miikemmeli bir¢ok ulusu bir arada
tutabilenlerdir. Bunun ardindan tek bir ulusa dayananlar ve en nihayetinde sehir ¢apinda
olanlar gelmektedir.182 Farabi, biitiin bir yeryiiziinii hikimiyeti altina alip tiim uluslar1 tek
bir cat1 altinda toplayacak bir devlet arzu etse bile "Ardii ehli’l- medineti’l- fizila'
(Erdemli Medinenin Halkinin Goriisleri) isimli kitabinda kendi nazariyesini de "Medine"
adimi verdigi, Yunan sehir devletine karsilik gelen toplum iizerinde insa eder.18

Farabi varlik sahasini hiyerarsik bir diizleme oturtur ve bunun tepe noktasina Allah"t
yerlestirir. O'nun disindaki her sey O'ndan suddr eder ve yiliceden bayagiya dogru bir
dereceye sahiptir. Hal boyle olunca, mutluluga erisebilmek ic¢in insanin ve toplumun
oncelikle Allah't ve ilahi nizami tam olarak idrak etmesi gerekmektedir. Buna binaen
Farabi, eserlerinin hemen hepsinde “Vacibii’l-viicGd” olarak niteledigi yaraticinin
sifatlarin1 izah ile baglar. Bunlar1 bilmek son derece dnemlidir, zira ona gore varlik
sahasindaki bu hiyerarsi ilimlerde, ictimaf hayatta ve siyasette de gecerlidir.'® Bir baska

ifadeyle, ilahi nizam yeryiiziinde olmas1 gereken siyasi nizamim bir modelidir.}%® Bu

176 "es-sa‘adetii’l-kusva", gegici bedensel mutluluktan sonra elde edilen akli mutluluk olarak tanimlanir. Bakimniz:
Mehmet Vural, islam Felsefesi Sozliigii, Ankara: Elis Yayinlari, 2016, s.570.

177 Farabi, Kitabii’l-Mille, s.264.

178 Farabi, Kitabii’l-Mille, .264-265, 5.268-269.

179 Farabi, Mutlulugun Kazamlmas: “Tahsilu’s — Sa’Ada”, Ahmet Arslan (Cev.), Ankara: Divan Kitap, 2015, s.34;
Ayaz, s.23.

180 Farabi, Kitabii’l-Mille, s.266.

181 y1]diz, 5.194.

182 Farabi, EI-Medinetii'l Fazila, s.79-80.

183 Ayaz, 5.68, 5.75.

184 Y11diz, 5.199.

185 Farabi, Kitabii’l-Mille, s.272-273.
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cergevede Farabi, felsefeyi en degerli, en yiice ve dini ilimler de dahil olmak {izere en
kapsayic1 ve biitiinliik igeren ilim telakki eder.'® Oyle ki dinin kuramlarin ispata dair
kaide ve delillerin de felsefede bulundugunu soyler.'®’ Bunun ardindan felsefeyi

toplumsal diizeyde miikkemmellesmeyi hedefleyen siyaset ilmi'®®

ve tahayyiil ettigi siyasi
nizamda merkezi bir rol verdigi ideal idareci ile iliskilendirir. Farabi'ye gore ilahi nizam,
ilahi nizam1 tanimaya gétiiren felsefi bilgi ve bu bilgiyi haiz idareci i¢timai mutlulugun
sacayagidir. Farabi'nin hikmet olarak isimlendirdigi felsefi bilgi ideal idarecinin
mesriiyetini saglayan dayanaklardan birini de olusturmaktadir.'8®

Farabi, "er-reis'iil-evvel"” ve kimi zaman da niibiivvet ile filozofiyi biinyesinde birlestiren
bir kisi olarak, "Imam" ismini verdigi,'*®® ilahi sifatlarn kendisinde tecelli ettigi, gorevi
insan1 goriip gdzetmek ve onu yetkin kilmak olan “Faal Akil”*®! ile irtibat halinde olan
ideal bir idareciyi erdemli devletin kurucu unsuru sayar.’®> Dini (mille) ise ilk
liderin/imdmin belli bir amaci1 gerceklestirmek iizere toplum icin tasarladigi,
miieyyidelerle desteklenmis goriisler ve eylemler olarak tanimlar.!®® Ancak bu gériislerin
kaynag: salt ilk liderin/imamin akli ve tecriibesi degildir. ilk lider/Imam Faal Akil
vasitasiyla Allah ile kurdugu irtibat sebebiyle bu goriisleri vahiy yoluyla edinir ve tali
meseleleri de vahyin temel ilkelerine sadik kalarak ¢oziime kavusturur.’®* Bu yoniiyle o,

195

zihni ve ahlaki a¢idan tekemmiil etmis bir rol modeldir-™ ve kendisine yol gosterecek bir

baskasina ihtiyac1 yoktur. Bunu ise ancak peygamberler ve filozoflar basarabilir.'*® Bu

186 Farabi, Kitabii’l-Mille, s.261; ilhan Kutluer, Felsefe Tasavvuru, Istanbul: iz Yaymlari, 1996, s.148-152.

187 Farabi, Kitabii’l-Mille, 5.261, 5.264.

188 Farabi, Kitabii’l-Mille, 5.268.

189 Farabi, Kitabii’l-Mille, 5.269-270; Yildiz, s.225.

190 Y1ldiz, 5.223-224; Farabi'nin lidere "Imam" adin1 vermesi onun Sif olabilecegi yoniindeki tartismalarda delil olarak
kullanilan hususlar arasinda yer alir. Bakiniz: Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi, Hiiseyin Hatemi (Cev.), Istanbul:
fletisim Yayinlari, 1994, 5.286-293; Fauzi M. Najjar, ilk degerlendirmelerin Farabi'nin ortaya koydugu nazariyenin
Siflik'in bir tasdiki anlamina geldigini sdyler. Bakiniz: Fauzi M. Najjar, “Farabi’nin Siyasi Felsefesi ve Siilik”,
Mehmet Dag (Cev.), Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 20, Say1 1, 1975, 5.297; Antony Black de
Farabi'nin muhtemelen Sii oldugunu ve Siilerin kendisini himaye ettiklerini sdyler. Bakimiz: Black, s.101-102, s.110.
191 Farabi “Faal Akil” kavramina biiyiik dnem verir. Bakiniz: Muharrem Hafiz, "Farabi'nin Siyaset Felsefesi”, Abdullah
Kahraman (Ed.), Dogudan Bati'ya Diisiincenin Seriiveni 5.Cilt icinde (683-698), Istanbul: Insan Yaymlari, 2017,
$.685.

192 Farabi, Kitabii’l-Mille, s.266.; Miikemmel sehir miikemmel imama ihtiyac duyar ancak miikemmel imamin 6niine
engeller ¢ikarilmast onun miikemmelligine zarar vermez. Bakiniz: Black, s.109; Olguner, s.65-66.

193 Farabi, Kitabii’l-Mille, s.258; Farabi "mille" kavramini kurucu ilk lider/imam disindakiler i¢in kullanmaz. Bakimz:
Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2000, s.18;
Mustafa Yildiz, Farabi'nin bazi kavramlari Isldm dininde bilinen yaygin anlamlarinin disinda kullandigini, bunun
sebebinin Farabi'nin felsefenin evrenselligine inanmasi oldugunu, dini kaidelerin ise felsefenin kuramsal konularinin
topluma adapte edilmesi gerekliligine bagl olarak vaz’ edildigini sdyler. Bakiniz: Yildiz, s.58, s.139.

194 Farabi, Kitabii’l-Mille, s.259, 5.262; 1lk lider/imam topluma dair yasalar koyarken "olan" ile "olmas1 gereken"i
birlikte goz oniinde tutar. Bakimiz: Yildiz, s.219.

195 Ayaz, .37, .94, 5.124.

19 Ahmet Arslan, ibn Haldun (ibn Haldun’un ilim ve Fikir Diinyasi), Ankara: Vadi Yaymlari, 1997, s.285;
Farabi'nin nazarinda filozof Faal Akil ile ittisal kurarak rabbani sudur yoluyla esyanin hakikatini idrak eden kisidir.
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ikisi toplumun idaresi hakkinin en liyakatli ve salahiyetli sahibidir. Kamil sifatlara sahip
olan ilk lider/imam devletin organlarmi dine uygun bir sekilde kurmak ve toplumun
idaresini buna gore ele almak zorundadir.*®” Bu hem bir hak hem de bir sorumluluktur.
Ik lider/imam bu sorumlulugu yerine getirirken, kendisini bedene nazaran kalp gibi
telakki etmeli ve diger amir ve memurlarin konumunu buna gore belirlemelidir.!*®
Allah'in varlig1 inga ettigi hiyerarside varliklar ayn1 deger ve 6nemde olmadigi gibi,
yaratilista esit olmalarina ragmen farkli kabiliyetlere sahip olmalar1 sebebiyle insanlar da
toplum i¢inde salahiyet, vazife ve sorumluluk anlaminda ayni degildir. Buna binaen ilk
lider/imam emrinde calisacak kisileri liyakat esasinca belitleyecek ve onlarin mesraiyeti
de ilk lider/imama dayanacaktir.!® Toplum da alttan yukar1 dogru isleyen ve bir
geciskenlik saglayan taklit yoluyla erdemli devletin ingasinda rol alacak ve bu siretle
siyasi siireclere istirak edecektir.?®® Boyle bir idare viicut buldugunda, Allah hem
dogrudan varlik Alemini hem de Faal Akl ile irtibath ilk lider/imam eliyle toplumu
yonetmis olacaktir.2? Bunun neticesinde, halk ilk lider/imama ve onun birlestirici dinine

202

tabi olmakla Allah'in irddesine uymus olacak ve boylelikle mutluluga erisecektir,”” zira

ferdi ve ictimai mutlulugun tahsili ilahi ve siyasi nizamin birbiriyle uyumuna baglidir.?%®
Farabi biiyiik 6nem verdigi, gelisi giizel her hangi bir adam olamayacagini belirttigi ilk
liderde/imamda yiiklendigi agir sorumlulugu yerine getirmesini saglayacak vasiflar
arar.?® Ona gére, ilk lider/imam ya bir filozof ya da peygamber olmalidir,>® zira bunlar
asla yonetilemeyecek, ancak ve ancak yonetecek vasifta insanlardir.?%® Farabinin ilk
lider/imamda aradig1 sartlar arasinda, organlarin tamligi, anlama/kavrama kabiliyeti,

giiclii bir hafizaya sahip olmak, zeki olmak, {istiin bir hitabet kabiliyetine sahip olmak,

o0grenmekten usanmamak, dogru ve adil olmak, diinyevi ve sehevi zevkler ile

Bakiniz: Ayaz, s.229; Tjitze Jacob de Boer, Farabi'nin anlattig1 kisinin Hz. Muhammed kisvesi altinda Eflatun oldugu
kanaatindedir. Bakiniz: Tjitze Jacob de Boer, Islim’da Felsefe Tarihi, Yasar Kutluay (Cev.), Istanbul: Anka Yayimnlari,
2001, s.152; Farabi gergek felsefe ile bu felsefeye tabi oldugunun farkinda olan sahih bir dinin g¢elismeyecegi
kanaatindedir. Bakiniz: Yasar Aydinli, "Farabi ve Bagdat Messai Okulu", M. Ciineyt Kaya (Ed.), islam Felsefesi Tarih
ve Problemler iginde (s.145-181), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018, s.174.

197 Y1ldiz, s.201.

198 Farabi, El-Medinetii'l Fazila, s.80-81.

199 Farabi, Kitabii’l-Mille, 5.272-273.

200 Ayaz, 5.107-109.

201 Ayaz, 5.198.

202 Farabi, Kitabii’l-Mille, s.273.

203 Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’ddet Kavrami”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 21, Say1 1, Nisan 1973, 5.305; Yildiz, 5.213.

204 Farabi, El-Medinetii'l Fazila, s.84.

205 Farabi, ElI-Medinetii'l Fazila, s.86-87.

206 Farabi, Kitabii’l-Mille, s.271.
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malayaniden uzak olmak, yiiksek ruhlu olmak, diinya malina itibar etmemek, azimli,
kararl1 ve cesur olmak, devlet yonetimini bilmek, istinbat giiciine ve pratik akla sahip
olmak, halka kilavuzlukta mahir olmak ve harp sanatlarini bilmek de siralanabilir.?%’
Fusiis iil-medeni isimli eserinde ise, hikmet, tam pratik hikmet, baskalarini ikna edebilme
miikemmelligi, hayali bir etki meydana getirme milkemmelligi, bizzat cihada katilabilme
giici ve bedeninde cihatla ilgili islerde hazir bulunmasini engelleyen bir seyin
bulunmamasi olarak siraladigi alti sarta daha yer verir.’® Yine ona gére, Allah'm
kainattaki nizamini anlayip tatbik edebilmesi i¢in ilk lider/imam nazari felsefeye
(hikmete) biitiiniiyle hakim olmalidir. Farabi'nin ilk liderde/imamda {istiin vasiflar
aramasinin sebebi onu mevcidatta Allah'in zarlretiyle kiyaslamasidir. Tipki varlik
aleminin zorunlu ekseni Allah gibi, ictimai ve siyasi hayatin ekseni olan Imamin viictidu
da zorunludur. Yine Allah, varlik aleminin ndru, kdmil erdem sahibi en kudretli varlik
oldugundan, ilk lider/imam da &yle olmali, toplumu aydinlatip insan ruhunu kemale
erdirecek yolu gostermeli ve bu siretle insan ve toplumu mutluluga ulastirmalidir.?%
Farabi ilk lider/imamin ardindan gelen kisinin onunla ayni nitelikte olmas1 durumunda
ilk lider/imam ile ayn1 hak ve yetkilere sahip olacagi kanaatindedir. Béyle bir durumda
halef, selefinin yarim biraktig1 isleri tamamlayabilir, yeni kaideler getirebilir yahut var
olan kurallarda degisiklige gidebilir, zira hiikiimlerdeki farklilik davranig bi¢iminin 6ziinii
degil seklini etkileyen bir unsurdur ve sayet selefi hayatta olsaydi zamanin sartlarina gore
o da bu sekilde davranacakti, der. Bu durum ilk lider/imamla aym 6zellikleri haiz tiim
halefler igin gecerlidir.?!° Ona gore, caglar boyu birbiri ardina gelen bu dzellikleri haiz
liderlere sahip sehirler en erdemli ve en miikkemmel olanlardir.?*

Ik lider/imamin kendisiyle aym diizeyde bir halef birakmamasi durumunda Farabi,
yonetimin "ilk ydnetime bagli yénetim" olacagini, bdyle bir yonetimde ilk lider/imamin
koymus oldugu kurallarin degistirilmemesi ve bunlara muhalefet edilmemesi gerektigini
sOyler. Bu yonetimin liderini "yasaya bagl lider" (el melikii's-siinne) olarak anan Farabi,
bu sorumlulugu alacak kisinin erdemli siniftan olmasii sart kosar. Farabi'ye gore

toplumu idare edecek erdemli tabakadaki kisiler, basta en ylice ilim olan felsefe olmak

207 Farabi, El-Medinetii'l Fazila, s.87-89.

208 Farabi, Fusulii’l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Goriisler), Hanifi Ozcan (Cev.), izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Yaymlari, 1987, s.50.

209 Farabi, Kitabii’l-Mille, .272-273; Hafiz, 5.686: Ayaz, 5.179.

210 Farabi, Kitabii’l-Mille, s.262-263.

211 Farabi, Kitabii’l-Mille, s.269.
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lizere, aralarinda siyasetin de yer aldig1 nazari ilimleri bilmek zorundadir. Ancak tek
basina ilim sahibi olmak da yeterli degildir. Bu ilimlerin nihai amaca hizmet edecek
sekilde kullanilmasini saglayacak istikamet, azim ve gayret de bulunmalidir.?*? Tiim
bunlar ise iradeye bagli olarak olusan ve sadece ferdin degil cemiyetin de 1slahini
saglayan yasalar1 olusturan ahlaki diizlemde "iyi"yi amaglamalidir. Tabiatiyle tiim bu
ilimler de Allah ile iligkili olmalidir, zira tiimiiyle hayirdan ibaret olan varlik aleminin
yaraticisi, her tiirlii erdemin kaynagi ve asli diizen/kural/yasa koyucusu O'dur. Erdemli
tabaka Allah"1 ve sifatlarini, gayr1 maddi varliklari, semavi cevherleri ve husasiyetlerini,
insanm varlik Alemine gelisini ve yerini, ilk liderin/imdmim varlik nedenini, Imama
vahyin gelisini, Imdmdan sonra gelen idarecilerin &zelliklerini, erdemli ve erdemsiz
toplumlarin niteliklerini bilmeli ve tiim bunlar1 erdemli toplumun ortak bilinci haline
getirmek icin egitim ve teblig yoluyla ¢aba gostermelidir. Zira yaratilislarindaki
farkliliklar kendi baglarina mutluluga giden yolu idrak etmelerine engel olacagindan,
insanlarin bir miirside ve onun terbiye metoduna ihtiyaglar1 tartismasizdir. Inancina dair
kesin delillere sahip olmasiyla digerlerinden ayrilan ilk lider/imamin yol gostericiliginde
ve toplumun Imama benzeme oranina gore bu amaca ulasilabilecektir. Farabi'nin bu
konudaki segkinci anlayisi, burhani ilimlere ve hakikate ulastiracak bir mantik silsilesine
sahip olmamalar1 sebebiyle avamin ydnetimden olabildigince uzaklastirilmasini da
zorunlu kilar. Aksi halde kemal yolunda ilerlenemeyecek ve erdemli bir toplumun ingasi
miimkiin olmayacaktir.?!3

Ilk lider/imamin agiklamadig1 konularda hiikme varabilmek icin agikladigi konulardaki
goriislerinden istinbatin sart oldugunu, bunun da fikih sanatina ihtiyac1t dogurdugunu
belirten Farabi en erdemli tabaka i¢inde filozof ve akil adamlarin hemen ardinda saydigi
fakihe 6zel bir dnem atfeder.?!* Buna binaen fakihin seriatin genel ve 6zel hiikiimlerini,
nasih ve mensuhu, lisani, adetleri, miisterek isimleri, 6zel ve genel anlamlari (has ve am)
ve bunlara dair kasti, geleneklerdeki yaygin isleri, benzerlik ve ztliklari, esyanin
Ozelliklerini ve sair hususlari bilmesi gerektigini, bunun ise zeka, taakkul, yaratilista

miitkemmellik, egitim ve tecriibe gerektirdigini vurgular. Fikh1 siyaset ilminin bir parcasi

212 Yagar Aydimnli, "Farabinin Siyaset Felsefesinde 'illk Baskan (er-Reis el-Evvel)' Kavrami", Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Say1 2, 1987, 5.292.

213 Ayaz, 5.127, 5.136, 5.163.

214 Ayaz, s.114.
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sayan Farabi, bu suretle fakihe teorik ve pratik siyasetin yolunu agar.?!® Bdylece fakihin
idareci ve yasa koyucu rolii de belirgin hale gelir.?1®

Farabi ilk lider/imamin haiz oldugu tiim bu husdsiyetlere sahip tek bir lider bulunmadig
takdirde bir heyetin yonetimi ele almasina da cevaz verir. Ancak filozof olmak hi¢bir
sekilde goz ard1 edilemeyecek bir sart olarak durur. Ona gore, bir filozofun varlig1 halinde
diger sartlarin diger insanlarca saglaniyor olmasi yeterlidir.?l’ Aksi halde devletin
siirekliligi tehlikeye girecek ve idareci fakih bile olsa zeval kaginilmaz olacaktir.?*®
Goriildiigii iizere, Islam diinyasinda siyaset felsefesi agisindan biitiinciil bir teori sunan
ilk kisi olarak kabul edilen Farabi, ¢atis1 Antik Yunan filozoflarina ait sayilabilecek bir
sistemi Islam'n temel inan¢ ve kavramlar ile gelismeyecek bir sekilde insa etme
gayretinde olmus ve aklin onciiliigiindeki Allah merkezli bu sistemi/devleti Allah'in
sifatlarina en yakin gordiigii peygamber ve filozof iizerine bina etmistir.?!® Tahayyiil ve
tasavvurdan c¢ikarak Hz. Masa, Hz. David, Hz. Muhammed o6rnekliginde somutlagan
Farabi'nin ideal toplum ve yonetimi kainatin isleyisine vakif ve onunla mutabik yasalar
koyma kudretini haiz filozof ekseninde sekillenmektedir.??° Yasadig1 dénem goz dniinde
bulunduruldugunda, Farabi'nin saltanat rejimlerinin giiciinii sinirlama ve basta fakih
olmak iizere ilim ehlinin etkisini arttirma arzusunu felsefenin diliyle izhar ettigini

s0ylemek miimkiindiir.

1.4.2. Maverdi ve ideal Hukuk Devleti

Kelami agidan Es ari, fikhi agidan ise Safii mezhebine bagli, "Kadi'l-kudat" unvanina
sahip bir fakih olan Maverdi,??! Islam siyasi diisiincesinde iz birakan sahsiyetler arasinda
yer alir. Maverdi, Bizans ve Sasani yonetim usdllerini islam devletine uyarlayan ekletik

222

ve sentezci yonii bulunsa da,”** siyasal toplumun miicessem hali devlete dair sistemli bir

teori gelistirme cabasiyla ¢agdasi olan diger fakihlerden ayrilmaktadir. Ne var ki bu

215 Farabi, Kitabii’l-Mille, 5.263-264, 5.268; Ayaz, 5.212.

216 Fatih Toktas, "Farabi'de Hukuk Felsefesinin Temelleri", Diyanet Ilmi Dergi -Farabi Ozel Sayisi-, Cilt 52, Say1 1,
2016, s.56.

27 Ayaz, s.211.

218 Y1ldiz, s.217; Toktas, s.59.

219 Aydili, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tlk Bagkan (er-Reis el-Evvel) Kavrami”, s.299.

220 Olguner, s.67.

221 Haroon Khan Sherwani, Muslim Political Thought and Administration, Lahor: Sh Muhammad Ashraf, 1942,
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222 Mehmet Birsin, “Maverdi'nin Devlet Anlayis1”, Yaymlanmams Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2004, s.111.
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cabasiyla o, halife ekseninde kurulan Islam devletinin iistiin bir drgiitlenme bigimine
sahip olduguna dair inancina ragmen?% mutlak ideal devlet sistemine ulasmayi degil, var

olanlar acgisindan miimkiin olabilecek en iyi devleti insdy1r amaclar.??*

Bu yoniiyle
Maverdi, yerel giic sahibi emirler ile halife arasindaki ayrim ve ortiilii ¢atismanin
somutlastirdig1 ¢aginin sartlarim gz Oniinde bulundurur.??® Tabiatin kanunlar1 gibi
siyasetin de kanunlar1 oldugunu ve bu kanunlara ridyetle basarinin elde edilebilecegini
diistiniir. Maverdi Siinni diisiincenin sinirlarina riayete hassas olmakla birlikte, kendinden
once de tartisilan ancak kavram haline getirilmeyen konulari ele alirken, anlamda
kaymalar1 onleyecek derecede agik tanimlamalar olusturma yolunu se¢mis ve bu stretle
belirledigi her bir kavrami teorisinin yapi tas1 olarak kullanmistir.??® Maverdi'nin iginde
bulundugu itikadi, felsefi, kiiltiirel ve siyasi atmosferin toplumlarin bugiin ulastigi ve
benimsedigi teorik ve pratik diizeyde olmadigini g6z 6niinde tutmak kaydiyla, onun tiim
cabasinin siyasi erkin mesriiyet temellerini agiklamak ve bu erki miimkiin oldugunca
kayit altina almak oldugu sdylenebilir. Bdylece o, giliniimiiziin sdylemiyle, hukuk
devletinin insa edilebilecegini ummaktadir.??’

Maverdi'nin diisiincesinde devlet, siyasi bir lider tarafindan yonetilen, dayandigi esaslar,
ictimai ve idari kurallar1 olan bir mekanizmadir. Bu mekanizma i¢inde kurucu unsur
siyasi liderdir, zira o digerlerine gore segkin ozellikleri olan, digerlerinin kendisine tabi
olmas1 gereken kisidir. Lider etrafinda tesekkiil eden iktidar yapist ise devleti iki temel
formda sekillendirebilir. Tarihi tecriibeyi de nazara alan Maverdi'ye gore bu iki formun
ilki hilafet/imamet devleti iken, ikincisi miilk devletidir. Hilafet/imamet devleti Hz.
Peygamber ve Rasid halifeler doneminde viicut bulmusken, bunun disinda kalanlar miilk
devletinin oOrnekleri olarak gosterilebilecektir. Bununla birlikte o, her iki devletin
teskilatlanmasindaki benzerliklerden ayr1 olarak, bu formlarda ¢agin ihtiyaglarina gore
yasanabilecek degisim ve doniigiimleri de yadsimaz.

Doneminin kullanimma uygun sekilde Maverdi de hilafet/imamet devletinin siyasi
liderini siklikla "Imam" olarak isimlendirir ve Imamin halifeligini ise Hz. Peygamber'in

ardill olmasina baglar. Ona gore, Imamin vazifesi sadece bir toplumu ydnetmek degil,

223 Black, s.135.

224 Birsin, s.48.

225 Black, s.133, 5.136-137.

226 Antony Black Maverdi'nin Serfat'in daha yumusak olan cezalarini asmak igin "Allah'm hakki" ve "insanin hakk1"
kavramlarinin disinda "iktidarm hakki" kavramini gelistirdigini ve bdylelikle sultanin uyguladigi daha sert cezalara
mesriiyet sagladigini sdyler. Bakiniz: Black, s.138.

227 Sherwani, S.151.
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siyaset yoluyla dini koruyarak, toplumun diinya ve ahiret mutlulugunu saglamaktr.??8

Imama sair siyasi liderlerden ve hilafet/imamet devletini de miilk devletinden ayiran temel
husus dinin korunmasi yoluyla diinya ve ahiret mutlulugunun elde edilmesi gayesidir.
Zira ona gore, siyasi lideri Hz. Peygamber'in halefi olmayan, toplumsal vekalet anlayisina
yabanci, iktidarin bir kisi veya ailenin elinde tekellestigi Miilk devletinin asli hedefi
diinya islerinin diizene sokulmasi ve diinya menfaatlerinin elde edilmesinden ibarettir.
Hz. Peygamber ve Rasid halifeler ¢aginin ardindan yasanan gelismelere bagli olarak,
temkinli bir tutum izlemeyi tercih eden Maverdi, agiktan menfi manalar yiiklemedigi bu
tiir devletlerin liderlerini daha ziyade sultan ve melik gibi isimlerle anar. Her ne kadar
Maverdi hilafet/imamet devletinin siyasi lideri imami Hz. Peygamber'in halefi olarak
gorse de, imamet konusunu kelami bir mesele olarak telakki etmez. Ona goére, konu
akideyle degil, fikihla ilgilidir ve hassaten "hiikiimdarlik hukuku" cercevesinde ele
alimmalidir. Maverdi'nin bu yaklagimi kendinden sonra gelen, Tahriri’l-ahkam fi tedbiri
ehli (milleti, ceysi)’l-Islam isimli eserin miiellifi Bedreddin ibn Cemaa gibi miitekellim
ve fakihleri de etkiler.®

Maverdi, siyasi teorisini temelinde biitiin kudret ve yetkisiyle genel velayetin sahibi
Imam/halifenin yer aldig1 hiyerarsik bir yap1 seklinde kurar.?* Ikincil derecedeki biitiin
hak ve yetkiler bu liderin varligindan neset eder. Ona dayanmayan, ondan sadir olmayan
hicbir otorite mesra kabul edilemez. Dini ve diinyevi her tiirlii hak, vazife ve salahiyeti
biinyesinde barindiran mutlak otoritesini sinirlayan ancak ser't ahkamdir.?* Bunun sebebi
Imamm kendisine kutsiyet atfedilmeksizin diger insanlardan iistiin olmasidir. Onun
yaninda digerlerinin misali, iradesi efendisine tabi bir kdlenin misalidir. Ne var ki imamet
vazifesini farz-1 kifaye®®? telakki eden Maverdi, merkezi rol verdigi Imamin ancak
toplumun/timmetin veya iimmeti temsil eden seckin bir grubun yapacagi bir sozlesmeye
dayal1 olarak mesrliyet kazanacagini da sdyler. Biat olarak ifade edilen bu sdzlesme ash
itibariyle bir vekalet sozlesmesidir. Bu s6zlesme ile toplum, dinin sinirlari ¢ergevesinde
yonetmesi, huzur, diizen ve giivenligi saglamas igin "Ehlii’l-hal ve'l-akd" eliyle imama

233

yetki verir.2® Maverdi'ye gore bu sekilde yetkilendirilmis bir imamin kendi halefini

228 E|-Maverdi, EI-Ahkam'us Sultiniyye, Ali Safak (Cev.), Istanbul: Bedir Yaymevi, 1976, s.19-20.

229 Bijrsin, s.52; el-Merheb, s.17, s.46.

230 E]l-Maverdi, s.5; Birsin, 5.228

231 El-Maverdi, s.3-4.

232 E]-Maverdi, s.6.

233 E|-Maverdi, s.8; Toplumsal temsilin bu sekli cesitli agilardan elestirilmistir. Bakiniz: Birsin, s.254-256.

39



belirlemesi ciiz, belirledigi veliahd1 zarGret hali olmaksizin azletmesi ise ciz degildir.?%*

Boyle bir durumda toplum veliaht olarak kabul edilebilecek bu halefi kabul etmeli ve ona
biat etmelidir. Mesr bir Imamin toplum ile iliskisi vekalet iken, Imamin hiyerarsik bir
silsile ile atadig1 kamu gorevlileri toplumun degil Imamin vekilleri olarak is yaparlar.
Zamanin sartlarina uygun tercihler de yapilabilecegini sdyleyerek kaideye esneklik
getirse de Maverdi'nin, "Din sahasinda igleri yiiriitenlere diinyaya ait islerin de
verilmesini din emreder", diyerek®® asli rol verdigi Imamin vasiflar1 hususunda segici
oldugu sdylenebilir. Ona gére Imam toplumun en faziletlisi olmalidir, zira Imam salt bir
siyasi lider degil, Hz. Peygamber'in halefidir. Maverdi Hz. Peygamber'e halefiyetin
mahiyet ve kapsamini tam olarak aciklayamasa da,?*® imami mesriiyetinin sosyo-politik
dayanaklarindan biri olarak kabul ettiginden, halefin Hz. Peygamber'e ahlaken benzemesi
gerektigi kanaatindedir.?” Bunun temelinde Siinni diisiincenin Hz. Ebdi Bekir'in halife
olarak se¢ilmesini onun immetin en faziletlisi olmasi1 kabuliine baglamas1 yatar. Hz.
Peygamber'in ahlakina yakin olmalari sebebiyle ilk dort halife donemini Asr-1 saadet'in
devami sayar ve bu donemin tatbikatini fikhin kaynaklari arasinda goriir. Toplumun siyasi
lideri imam da tipki Rasid halifeler gibi basiretli, yetkin, erdemli ve adaletli olmalidir.
Bunlarin yaninda Imam dogru kararlar verebilmek i¢in akilli ve kurnaz da olmalidir. Bu
ciimleden olmak iizere, ana tezi, ahlaki devleti insa olarak kabul edilebilecek el-4hkdamii’s
Sultaniyye'de?®® Maverdi, imamin sahip olmas1 gereken sartlari sdyle siralar:

- Her yoniiyle adil bir kimse olmak

- I¢tihat derecesinde ilim sahibi olmak (Miigtehit olmak)?%

- Konusma, goérme, isitme duyularinin tam ve saglikli olmasi

- Hareket etmesini zorlastiracak derecede bedensel sakatliklarinin bulunmamasi
- Halki sevk ve idare kabiliyeti ve bilgisi olmak

- Diismanla savasa giicii, kabiliyeti ve cesareti olmak

- Kureys soyundan olmak?4°

234 El-Maverdi, s.11-12.

235 E|-Maverdi, s.4.

23 Giinni diigiince Hz. Peygamber'in bir halef birakmadigmi, imamin segiminin immetin tercihine bagli oldugunu
savundugundan, Hz. Peygamber'e halefligin mahiyeti muallak kalmaktadir. Bakiniz: Birsin, 5.235-240.
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dil olarak sayar. Mustafa Saribtyik doktora tezinde Nasthatii'I-Miiliik'an tam bir terciimesine de yer vermistir. Bakimiz:
Mustafa Saribiyik, "Maverdi’nin Nasihatii’l-Miilik’u ve Siyasi Goriisleri”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996, s.181.

240 E]-Maverdi, s.6.
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Maverdi yukarida siralanan sartlarin ilki olan adaletin biiyilkk 6neme haiz oldugunu
diisliniir, zira hukuk devletinin temeli adalet fikrine bagldir. Ona gore adalet toplumu
iilfete cagiran, iktidara itaate sevk eden, iilkeyi mamur, halki huzurlu ve miireffeh kilan,
nesli ¢ogaltan ve idareciyi glivende tutan en yetkin, en kamil, ifrat ve tefritten en uzak
miikemmellik idealidir. Bu noktada Maverdi adaleti ikiye ayirir. Ona gore adalet, kisinin
hal ve hareketlerinde dengeli olmasi anlaminda kullandig1 ve siibjektif adalet olarak
karsilanabilecek "kisiliginde adil olma" ile, kisinin erdeminden ayri olarak, somut
durumlarda yerine getirecegi iliski bicimini gdsteren objektif adalet olarak tanimlanip
tasnif edilebilir?* ImAdmmn hem secilerek goreve baslamasi hem de gorevini
siirdiirebilmesi adalet sartin1 saglamasina baglidir. Sayet Imam adaletten ayrilir ise
toplumun itaat borcu da sakit olur, zira toplumun itiat borcu mutlak degil sartlidir. Imam
adaletten ayrilip masiyete yonelirse toplumun itaat borcu da sona erer. Maverdi Imamin
adaletten ayrilmasinin temel gostergelerini iki baslikta inceler: Sehvete dalmak ve sapkin
goriislere yonelmek. Ona gdre Imam sehevi arzularina tabi olur ve giinaha dalarsa
adaletten ayrilmistir. Yine inangla ilgili slipheli isler yapiyorsa adalet sifatim
kaybetmistir.?*? Siibjektif adalete sahip olmayanin objektif adalete de sahip
olamayacagini diisiinen Maverdi, adalet sifatin1 Imama has kilmaz. Gerek Imami segecek
olan "Ehlii’l-hal ve'l-akd" heyeti®*® gerekse imamin atayacag: biitiin memurlar da adil
olmak zorundadir. Hassaten iist diizey yetkililer glinahtan ¢ekinen, haramdan korkan,
giivenilir, siipheli islerden uzak duran olgun kisiler arasindan atanmalidir.?** Aksi halde
Imamin sahsinda viicut bulan ve yiikselen devlet adaletten uzaklasacak ve bu da Imamin
mesraiyetine dair tartismaya sebep olabilecektir.

Maverdi, halk tarafindan taklit edilen ve yaptiklari yaygnlastirilan bir kisi olmasi
gerceginden hareketle ImaAmin miictehit olmasini sart kosmaktadir. Imdm miigtehit
olmalidir ki ser'i ahkami tatbik ederken yanilgiya diismesin ve bu saretle tabilerini
saptirmasmn. Ayni zamanda bu sart dini koruma vazifesinin de geregidir, zira Imamin
vazife ve yetkileri arasinda yasama faaliyeti de bulunmaktadir ve Imam bu yetkisini ancak
miigtehit ise kullanabilecektir. Yine Imam, yarg1 yetkisini kullanirken de bu sifata ihtiyag

duyacaktir. Imamin miictehit olmasi hem fertler hem de fertle devlet arasindaki

241 Birsin, 5.62-63.

242 El-Maverdi, s.21.

243 E|-Maverdi, s.6.

244 E]-Maverdi, 5.26-31; Tam yetkili olan Tevfiz Veziri nesep harig imamin sahip oldugu biitiin sartlar saglamaldir.
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ihtilaflarin ser'l ahkadma gore ¢oziilmesinin garantisini olusturacaktir. Tiim bunlarin
yaninda imam, ulema ve fukahaya da itibar etmelidir. Her ne kadar bir fakihin kadi olarak
atanmas1 Imamin asli yetkisinde olsa ve kad1 Imama vekaleten is gorse de, Imam yarg1
makamlarma atadig1 fakihlerin yargi bagimsizigmi saglamaya 6zen gostermelidir.?*®
Imamin miigtehit olmamasi, bilakis cahil ve ahlaksiz olmas1 durumunda uyruklari i¢inde
bulunan bilgili, ahlakli ve adil kisilerin ona itdati ancak zora dayali bir itaate
doniiseceginden, Imamin sahsinda temsil edilen devletin zevali de kaginilmaz olacaktir.
Bu, siyaset kanununa ve akla uygun tabii bir sonugtur.

Maverdi'ye gore, dini korumak, adaleti yayginlastirmak, i¢ giivenligi saglamak, ser'l
hadleri uygulamak, diismani caydirici bir ordu kurmak, sartlar1 dahilinde cihat etmek, fey
ve zekati toplamak, immetin Beytiilmal'deki hakkini vermek, giivenilir yetkili ve
memurlar atamak, toplumun meselelerini bizzat ele alip arastirmak Imamun asli vazifeleri
arasinda yer alir.2*® Bunlara ilaveten halkin dinlerini serefli kilmak, kendilerini dinlerinin
Ogretisine ve yoluna sevketmek, bayram ve Cuma namazlarin1 kildirmak, hacci ikame
etmek, topraklarin1 korumak, sinirlar ve kalelerde meydana gelen gedikleri kapatmak,
iilkelerini imar etmek, yol giivenligini saglamak, zimmileri korumak, mazliimlarina
zalimler ve zayiflarma giigliller karsisinda adalet sunmak, mallarini, canlarini ve
haysiyetlerini korumak da Maverdi'nin saydig1 vazifeler arasinda yer almaktadir.?*’
Imamin vazifesini icrada kudretini adilane kullanmasi toplumun r1zAsini temin edecek ve
bdylelikle itaat toplumu olusacaktir.

Goriildigi tizere Maverdi i¢cinde bulundugu ¢agin pratik zorunluluklarini da gozeterek,
ekletik ve sentezci bir yol izleyip artik miilk devletine donmiis olan Emevi ve Abbasi
saltanatin1 ser'l ahkam ile sinirlandirmaya calisir. Teorisinde yer alan pek ¢ok kurali
esnetme yoluna gider ve boylelikle ideali gosteren ama var olana da razi olan bir tutum
sergiler. Bununla birlikte, onun Imamda aradig1 sartlarin basinda adalet ve ilmin geldigi
tartismasizdir. Bu da Siinni siyaset anlayis1 ve fikhinda idarecinin aslen fakih olmasinin

savunuldugunu gostermektedir.

245 E|-Maverdi, s.74-84 (Altinc1 Boliim: Kaza Isleri).
246 El-Maverdi, s.19-20.
247 Bjrsin, s.122.
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1.4.3. Nizamiilmiilk ve Siyasetnime

Alpaslan ve Meliksah donemlerinde otuz yil vezirlik yapan Nizamiilmiilk, devletin
payidar kalmasi ve iktidarin elden ¢ikmamasi igin sultanin nasil bir siyaset izlemesi
gerektigine dair kaleme aldig1 Siydsetname®*® ismiyle meshur eseriyle Biiyiik Selcuklu
devletine yon verenler arasinda yer alir. Eserin viicut sebebi Meliksah'in gerek ulema
gerekse devlet tecriibesi olan zevata bunun i¢in kapsamli bir ¢alisma yapmalar1 yoniinde
vermis oldugu buyruk olsa da, yalniz Nizamiilmiilk'{in kitab1 hem giintimiize kalmay1 hem
de kendinden sonra gelen Tiirk-islam devletlerinin idari yapisin1 etkilemeyi
basarabilmistir.2*® Bununla birlikte Nizamiilmiilk'in siyaset felsefesine dair bir eser
vermekten ziyade verili alan tizerinden hareketle, tarihselci bir metot izleyerek, tarihi
tecriibeyle sabit oldugunu diisiindiigii hususlara dikkat ¢ekmeyi ve neticenin bunlardan
¢ikarilmasini amagladigim sdyleyebiliriz.>>® Bu yoniiyle eser meseleleri ne Farabi ne de
Maverdi'ye benzer bir sekilde ele alir.?>! Bir filozof olmamas1 sebebiyle diisiincelerini
felsefi kavramlar haline getiremeyen Nizamiilmiilk icin konu son derece somuttur.?®?
Halihazirda Misliimanlarin dini agidan bagli olduklari Abbasi halifesinin disinda, bir
bolgeye hakim olan ve burasin1 yonetme hakkini halifeye vermeyen bir sultan ile onun

253 ye devletin bekas1 halkin refah ve adalet talebinin

idare ettigi bir devlet vardir
karsilanmasina bagliyken, diismanlar sultanin iktidarina g6z koymus haldedir. Sayet
sultan Siyasetndme'deki nasihat, kissa, tefsir, hadis ve ge¢mislerin tecriibelerine kulak
verirse, halki memnun edecek ve diismanlarindan emin olacaktir.®* Eser vak’alar
tizerinden anlatim sekline sahip olsa ve halife ile sultan arasindaki iligkinin bi¢im ve

boyutuna fazlaca temas etmese de,?® Siydsetndme'nin satir aralarmda Nizamiilmiilk'iin

248 Antony Black’e gore SiyAsetnime pragmatik ama Siinni sultanlik ideolojisini toparlayip yeniden olusturan bir
eserdir. Bakiniz: Black, s.163.

249 Black, s.164.

250 Nizamii’l-miilk, Siyasetname, Mehmet Taha Ayar (Cev.), Istanbul: Is Bankasi Kiiltiir Yaymlar1, 2009, s.4; Mian
Muhammed Serif (Hzl.), islam Diisiincesi Tarihi, Cilt 1, istanbul: insan Yaynlar1, 2014, 5.934.

251 Cengiz Ekiz Siyasetname'yi Machiavelli’nin Prens isimli eserinin bir benzeri olarak tanimlar. Bakiniz: Cengiz Ekiz,
"Siyasetname'de Yonetim Sorunsali", Amme idaresi Dergisi, Cilt 43, Say1 4, Aralik 2010, s.4; Mustafa Yildiz ise
Nizadmiilmiilk'in belirgin olmasa da Farabi'nin gelenegini siirdiirdiigiini belirtir. Bakiniz: Yildiz, s.69.

22 Serif, 5.947; Antony Black Nizamiilmiilk'iin entelektiiel tutarliliga da énem vermedigini sdyler. Bakiniz: Black,
s.144.

253 7eki Atgeken ve Yasar Bedirhan, Selcuklu Miiesseseleri ve Medeniyeti Tarihi, 3. Baski, Istanbul: Egitim Yaymevi,
2016, 5.23-24; Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk islam Medeniyeti, 11.Baski, {stanbul: Otiiken Yayinlari,
20009, s.307.

254 Nizamii’l-miilk, s.334.

255 Serif, 5.937, 5.941; Marta Simidchieva, “Kingship and Legitimacy in Nizam al-Mulk Siyasatnama; Fifth/Eleventh
Century”, Beatrice Gruendler ve Louise Marlow (Ed.) "Writers and Rulers" iginde (97-131), Wiesbaden: Dr Ludwig
Reichert Verlag, 2004, s.97.
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ideal sultan ve vezire iliskin goriislerine rastlamak da miimkiindiir.?>® Eserin yer yer
Maverdi gibi seckin Arap fakihlerin siyaset teorilerini barindiran, eski Fars idealleriyle
Islam"in siyasi ideolojisini uzlastiran ve donemini yansitan gercekci bir siyaset teorisi
sundugunu savunanlar da bulunmaktadir.®’

Nizamilmiilk'iin diisiince diinyasini ve fikirlerinin siyaset sahnesindeki icra saretini daha
dakik bir sekilde anlayabilmek i¢in donemine gore zengin ve iyi egitimli bir aileden
geldigini, agabeyi Abii'l Kasim Abdullah'in bir fakih ve kendisinin de Safii fakih
Abdussamed Funduraci'nin tedrisinden gegmis, Safii fikh1 nazariyesine vakif bir alim,
edip ve hatip oldugunu, yine idarecilik alaninda ders aldigini1 géz 6niinde bulundurmak
gerekir.?®® Onun bu donaniminin hem nazariyede hem de fiiliyatta ilme ve fakihe bakisini
sekillendirdigi goriiliir. Nizamiye Medreseleri denilen,?®® devletin maddi imkanlartyla
desteklenen,?®® Kur’an, fikih, hadis, tefsir, Arapca, nahiv, sarf, dil ve edebiyat derslerinin
okutuldugu, burada yetisenlerin ilmiyye teskilatina gectigi, bunun disinda Seyhii’l-
Islam, %! miiftii, kad1, imam - hatip olarak vazifelendirildigi, kendisinin "manevi ordu"?2
olarak tamimladig1 egitim kurumlarini ihdasi bu arka plani isaret etmektedir.?®® Geng yasta
Nizdmiilmiilk'iin maiyetine girip fakihi idare hukukunda bilgin, hiikiimdarin hocasi ve
onemli idari islerde miisaviri olarak tanimlayarak onun ideolojik devlet insd siirecine

hizmet eden Gazali?®* gibi Islam diisiince tarihini derinden etkileyen isimlerin yer aldig

256 Serif, 5.953.

257 Serif, 5.933-935, 5.949; Antony Black Maverdi, Nizdmiilmiilk ve Gazali'nin olusturdugu teorinin saglamligmin
kanitlandigini sdyler. Bakiniz: Black, s.164.

28 Ekiz, 5.3; Serif, 5.929-930; Abdiilkerim Ozaydin, “Nizdmiilmiilk'iin Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu'na Hizmetleri”,
USAD, Say1 8, Bahar 2018, s.25; Nizamiilmiilk'e Abbasi halifesi tarafindan verilen hil'atde "vezir-i adil, alim ve kamil,
raziy'iil- halife" yaziyordu. Bakmiz: Aydin Taneri, “Biiyiik Selguklu Imparatorlugu'nda Vezirlik”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Bélimii Tarih Arastirmalar1 Dergisi, Cilt 5,
Say1 8, 1967, s.143.

259 By medreselerin kurulus amaci gelisme ve yayilma gdsteren Sii ve Mu’tezili diisiincenin karsisinda durmak, Siinni
hilafet ve iktidar1 korumak, devletin birligini saglamak ve devlet ile uyum iginde olacak alimler yetistirmekti. Bakiniz:
Ahmet Ocak, Selguklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, Istanbul: Nizamiye Akademi Yaynlari, 2017;
Antony Black Nizamiilmiilk ile Hanbeliler arasinda gegtigi soylenen bir diyalogu aktarir. Buna gore, Nizamiilmiilk
medreseyi "halkin ¢ikarlari i¢in ve ulemay1 korumak amaciyla kurduk", demektedir. Bakiniz: Black, s. 147.

260 {smail Giiven, “Tiirkiye Selguklularinda Medreseler”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Arastirmalar1 Dergisi, Cilt 31, Say11,1998, 5.127, 5.130; Ozaydm, s.22.
261 Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt 39, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2010, 5.91; Mehmet Daglar Sah Tahmasb dénemi dini siyaseti inceledigi, fran’da Kizilbasliktan Siilige Gegis
ismiyle kitaplagtirilan doktora tezinde Biiyiik Selguklu devrinde kullamilan Seyhii’l-islam unvanmin Safevi sahi
Tahmasb ile birlikte yeniden kullanilmaya baslandigmi belirtir. Bakiniz: Mehmet Daglar, iran’da Kizilbashktan
Siilige Gegis, Istanbul: Onséz Yayinlari, 2019, s.149-151.

262 Turan, s.214-215; Giiven, s.127, s.138.

263 Fkjz, 5.12, 5.20; Taneri, s.117-118.

264 Ozaydm, s.14; Taneri, s.164-165; M. Abid el-Cabiri, “Gazali Diisiincesinin Temel Unsurlar1i ve
Celiskileri”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 44, Say1 1, 2003, 5.412-413; Gazili,
Fatihat’iil Ulim, Abdulkadir Akcicek (Cev.), Istanbul: Gonca Yaynevi, 1984, s.215.; Gazali, fakihin siyaset
kanunlarmi yapmasi ve hiikiimdara yardime1 olmasi sebebiyle 6zel bir 6neme sahip oldugunu sdyler. Bakiniz: Gazali,
Thya-u Uliimi’d-Din, Cilt 1, Ahmed Serdaroglu (Cev.), Istanbul: Bedir Yayinlar1, Tarihsiz, s.51-52; Antony Black
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bu medreselerde yetisen insanlar devletin hemen her noktasina o denli niifuz etmistir ki
Bagdat NizAmiye Medresesi'nin ilk miiderrisi Eb Ishak es-Sirazi Horasan yolculugu
boyunca ugradigi her yerde kendisinin yetistirdigi, halen kadi, miiftii ve hatip olarak
gbrev yapan bir dgrencisine rastladigini sdylemektedir.?%® Ozaydin’in aktarimma gore,
ulemanin say1 ve etkisini dikkate alan Zehebi’nin nazarinda "Nizamiilmiilk'iin devleti
alimlerin devletiydi."?®® Buhara’da ulema en giiglii stmif haline gelmisti.?®’ Meliksah ile
arasinda gecen mektuplagmada iktidarin ortagi gibi davranmaktan vazgegmezse "dividini

kn268

ve sarigini alma uyarisinda bulunan sultana, "Devlete ortak oldugumu heniiz

bilmiyorsun musun? Bu vezirlik diviti ile sarik senin tacin ile o derece baglhdir, ki diviti

aldiktan sonra tac da kalamaz, gider"?6°

seklinde verdigi cevap kurdugu bu teskilata
giivenini gosterir. Bu anlamiyla o, her ne kadar sultan1 6viip yiiceltse de, ilme sahip olmasi
hasebiyle iktidar hakki ve idare yetkisine sahip oldugunu da hissettirir. O,
"Anilacak her hiikiimdarin arkasinda kati surette feraset sahibi bir vezir
vardir. Biiyiik peygamberler i¢in de bu kanun gegerlidir. Nitekim Siileyman
bin Davud’un Asif b. Berhiya’si, Musa peygamberin kardesi olan Harun’u,
Muhammed Mustafa aleyhissalatuvesselamin Ebtibekir Siddik’1 var idi. Ulu
hiikiimdarlardan Keyhiisrev’in Guderz’i, Iskender’in Aristotelesteles’i,
Minugehr’in  Sam’1, Efresyab’in Piran-1 vise’si, Gustasb’in Camasp’1,
Riistem’in Zevare’si, Behram-gur’un Hureruz’u ve Nusirevan- 1 adil’in
Biizlircmihr’i var idi”
diyerek kendi konumu gostermek ister.?’
Nizamiilmiilk'e gore, diinya isleri ve kamu diizeninden sorumlu olan, fitne ve kargasay1
bastirip adaleti ile halki hosnut eden, miireffeh bir hayat i¢in imar faaliyetlerine 6nem

veren, climle cihanin hiikimdarlarinin reisi sayilan sultan, halki idare edebilecek

kabiliyette yaratilir ve bunun igin Allah tarafindan segilir. Bu seckin sultanin ahlaki da

Selguklu Devleti'nin yiikseligini Nizdmiilmiilk ve Gazali'nin varligiyla iliskilendirir. Bakiniz: Black, s.140; Gazali
Bati’da da ayrmtili bir sekilde caligilmigtir. W. Montgomery Watt bunun orneklerinden biridir. Bakimiz: W.
Montgomery Watt, Miisliman Aydin (Gazali Hakkinda Bir Arastirma), Hanifi Ozcan (Cev.), [zmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Yayinlari, 1989.

265 Ozaydin, s.21.

266 Ozaydin, s.22.

267 Black, s.146.

268 Biiyiik Selguklu Devleti'nde sarik ve altin divit vezirlik alimetiydi. Bakmiz: ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanh
Devleti Teskilatina Medhal, 4.Baski, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988, s.39.

269 Turan, s.216; Antony Black, Selguklu nizaminda sultan ile ulema kesiminin liderlerinin isbirligi yaptigmi ve bu
stiretle birbirlerine bagimli hale geldiklerini sdyler. Bakiniz: Black, s.128.

270 Nizamii’l-miilk, s.247.
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diger insanlardan istiindiir. Haya, affetmek, hilm, kerem, tevazu, comertlik, dogruluk,
sabrr, siikiir, rahmet ve akil gibi meziyetler kendisinde toplanmisken, kiskanglik, yalan,
kibir, ofke, sehvet, hirs, bos hevesler, inat, cimrilik, bencillik, nankorliik, zuliim,
acelecilik, ahmaklik ve benzeri kotii huylar ve eksiklikler ondan uzaktir.?’* Yine sultan
insanlarm yolunu aydinlatan ve hicbir kilavuza ihtiyaci olmayan bir ilme sahiptir.2"2
Boyle de olsa, sultan alimlerin ders ve sohbetlerini takip ile Kur’an, tefsir ve hadis

273 ye bu siretle hak

ilimlerine dair bilgileri 6grenmeli, din islerinde miigtehit olmalidir
yol olan Hanefilik ve Safiilik disinda?’# bir iddiaya sahip hi¢bir bozuk inanglinin kendisini
saptirmasina imkan vermemelidir.2” Sayet sultan iki cihanin selametini istiyorsa, dinin
ilkeleri iginde yer aldigindan, alimlerle istisirede bulunmayi adet haline getirmelidir.2’®
Bununla birlikte, ulemanin devlet islerine dair goriislerinin sultan1 baglayici giicii yoktur.
Bunlar ancak tavsiye niteligindedir.?”’ Ancak Meliksah ile Imamul-Haremeyn Ebd’l-
Ma’ali Cuveyni arasinda gectigi rivayet edilen bir hadisede Cuveyni'nin Meliksah'a,
"Sultana ait iglerde fermana itaat vazifemizdir; lakin fetvaya taallik eden meselelerde de
sultanin bize sormas1 gerekir"?’® demesi seri islerde ulemanin fetvasmin sultan1 da
baglayici kudrete sahip oldugunu gosterir. Bu noktada denilebilir ki sultan ile fazlaca
diisiip kalkan alimleri muzir kabul eden®’® ve fakat ulemanm fetvasinin kudretini bilen
Nizamiilmiilk alimlerin bir kismini kadi olarak atayip maasa baglamak ve diger
memurlarinin kadiya saygi gostermesini saglamak Shretiyle sultanin etki alani altina
almanin isyanlari Onleyecegi kanaatine varir.® Yine Nizdmiilmiilk ulemaya Ait
unvanlarin bagka kimseler tarafindan kullanilmasini da yasaklar ve bu unvanlar

kullananlar1 cezalandirmasi igin sultana tavsiyede bulunur.?!

271 Nizamii’I-miilk, 5.264-265; NizAmiilmiilk sultanin iistiin &zelliklere sahip oldugunu sdylerken, 13.yiizyilda yasayan
bir baska Safii fakih, Ibn Cemaa, niteliksiz bir kisi bile olsa, birisi zor kullanarak iktidar ele gecirmisse, bu iktidar
mesridur ve Miisliimanlarin ona itaati zorunludur, der. Bakiniz: Black, s.213.

272 Nizamii’l-miilk, s.13-14; Serif, 5.947.

273 Nizamii’l-miilk, s.344.

274 Nizamii’l-miilk, s.135.

275 Nizamii’l-miilk, s.77.

276 Nizamii’l-miilk, s.127-128.

277 Nizamii’I-miilk, s.316; Bu denklemde sultan ile ulema iliskisi karsilikli mesriiyet saglama temeline dayanir. Sultan
ve ulema birbirini destekler ve boylelikle i¢timai kabul ve itdat saglanir. Bakiniz: Black, s.165.

278 Turan, s.324; Patricia Crone, "Fakihler ahlaki kurallara riayet edilmesi igin idarecilerin tatbik ettigi cebri
uygulamalarin 6lgiilerine dikkat etmezlerdi; fakat seriati koyma otoritesi idarecilere degil, Allah ve O'nun resuliiniin
mevcut yer ve zaman igin temsilcisi olan fakihlere aitti", der Bakiniz: Crone, s.13; Sultan Sencer bir fermaninda
seyyidleri ve ulemay1 Hz. Peygamber'in varisleri olarak anar ve onlara hiirmeti devletin ve egemenligin temeli sayar.
Bakiniz: A.K.S. Lambton, "The Internal Structure of the Saljuq Empire", The Cambridge History of Iran, Cilt 5,
Cambridge: Cambridge University Press, 1968, 5.210.

279 Nizamii’l-miilk, s.78.

280 Njzamii’l-miilk, s.106, s.53; Turan, s.329.

281 Nizamii’l-miilk, s.205, 5.226.
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Nizamilmiilk'e gore sultanin sahip oldugu ilim, meziyetler ve idare hakki onun adil
olmasini da zorunlu kilar.?8? Sultan adil olmazsa yeryiiziinde bozgunculuk bas gosterir ve
bu da tim diger insanlarin giinahlarindan daha biiyiik bir giinah ve daha agir bir
sorumluluktur.®® Nizamiilmiilk sultanin Adil olmasmni son derece onemser ancak
"adalet"in ne olduguna dair nazari bir tarismaya girmez.’®* Yargilama hakki bizzat
sultana aittir ama o bu yetkisini devredebilir ve seriatin icrasi i¢in kadilar tayin etmek
onun gérevidir.?®® Buna binaen biiyiik iktalarda kaza isleri bas kadinin emir ve kontroliine
birakilirken, orfi davalar baskentte sultanin riyasetindeki Divan-1 mezalim'de
goriilmektedir.?®® Nizdmiilmiilk'iin sultanin yarg yetkisini kullanmasia dair hikayeler
yoluyla getirdigi 6rneklerin ekserisi halktan fazla vergi toplayan tahsildar, emanete ihanet
eden veya riisvetle haksiz karar veren kadi yahut sultan1 devirmeye niyetlenerek sultanin
diismanlariyla isbirligi yapan komutanlara verilen ve bir kismi1 seriata aykir1 olan cezalari
ierir.?®” Iskenceye varan sert cezalarin hem sultanin memurlarinda hem de halkta itaat
duygusunu pekistirecegini 6ngdren Nizamiilmiilk, boyle bir sultanin doneminde devlet
diizeninin yerli yerinde olacagint ve hukukun fark gozetmeksizin herkes icin
uygulanacagini diisiiniir.?®® Hukukun herkes icin isledigi, adaletin yerine getirildigi bir
devlet ise, isterse temel inanci Islam dist olsun, ayakta kalmay1 ve varligin siirdiirmeyi
basarabilir. Bunun i¢in Nizamiilmiilk eserinde su sdze yer verir: "Saltanat kiifiir ile devam
bulur amma zuliim ve gaddarlikla payidar kalmaz."?®® Bu diizlemde sultanin dinine tabi
olan halk?® da ekmegini ve itibarmi sultana bor¢ludur ve buna binaen ona itaat ile
miikelleftir.2%!

Devletin bekasini sultanin adaletine baglayan Nizamiilmiilk'e gore, sultan vazife verecegi
kisileri diinya mali pesinde olmayanlar arasindan secerek, memurlarinin halka kotiiliik
yapmasinin dniine gecmelidir.?%? O, vezirlerin secimine ayr1 bir nem verir, zira birinci

derecede 6nemli siyasi bir kurum olan vezirligin icracisi vezir neredeyse sultan ile ayni

282 Serif, 5.951.

283 Njzamii’l-miilk, s.54.

284 Serif, 5.951.

285 Nizamii’l-miilk, s.17, 5.56; Serif, 5.948.

286 Turan, s.309-310; Divan-1 mezilim'de Serfat'in éngérmedigi cezalar verilebilirdi. SAyet buraya atanmus bir kad
varsa, goreve atayan ve gorevden alan sultan olsa bile, hem halifenin hem de sultanin naibi kabul edilirdi. Bakiniz:
Black, s.146.

287 Nizamii’l-miilk, s.48, 5.107, 5.332.

288 Njzamii’l-miilk, s.58.

289 Njzamii’l-miilk, s.15.

290 Nizamii’l-miilk, s.215.

291 Nizamii’l-miilk, s.11, 5.186, 5.264; Serif, 5.941.

292 Nizamii’l-miilk, s.61-62.
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yetkileri kullanmakta ve sultanin kudretini paylasmaktadir.?®® Sultanin ferman ile goreve
baslayan, protokolde sultandan hemen sonra gelen®®* ve sultandan baska hi¢ kimseye
hesap vermeyen vezirin donem itibariyle tesrii, kazai ve icrai yetkileri bulunmaktaydi.
Sultanin mutlak vekili sifatiyla ferman ¢ikarabilen vezir, halkin sikdyetlerini dinleme ve

seriata uygun bir sekilde karara baglama®®

yetkisinin yaninda memleket islerinin
goriildiigii Biiyiikk Divan'a bagkanlik etme, memurlar1 atama ve azletme, elgileri kabul
yetkisine de sahipti. Biitiin komutanlar ve memurlar onun emrine tabiydi.?®® Maverdi'nin
tasnifi ile belirtmek gerekirse, vezir "vezaret-i tefviz" ile donatilmist1.?®” Hal boyle
olunca, bu makam isgal edecek kisinin dini ve ahlaki agidan saglam bir karaktere sahip,
sadik, zeki, kabiliyetli ve iyi egitimli olmasi gerekiyordu, zira Sultan Sancar'in bir
fermaninda ifade edildigi tizere, sultana ne emredilmesi gerektigini sdyleyecek olan da
vezirdi.?®® Buna binaen Nizamiilmiilk, memlekette islerin yolunda gitmesini vezirin
kifayetli ve alim oldugunun gostergesi saymaktaydi.?%°

Gorildigt tizere, Nizdmiilmiilk hem giinlik hem de uzun vadeli siyasi hedef ve
endiselerin ¢evreledigi bir ortamda, kendi konumunu zora sokmayacak sekilde dolayli bir
anlatimla sultanin din ve diinya islerine vakif, hatta dinin hiikiimlerini bilmede miictehit
olmasi gerektigini dile getirir. Yine sultan, ulemaya saygi gosterip onlart tim diger
memurlarindan farkli bir mevkiye yerlestirmelidir. Tiim bu hususlar gergeklestirebilmek

igin Nizamiilmiilk ulemanin baskin rol oynadigi bir teskilat ve devlet yapilanmasi

olusturma gayretindedir.
1.5. On iki Imam Siiliginde Fakihin Roliiniin Gelisimi
On iki Imam Siiligine gére, Allah'in atamasi ve Hz. Peygamber'in tebligi stretiyle onun

mesr halefi olan Hz. Ali*® ve ardindan gelen imamlar kendi hayatlar1 siiresince dinin

Kur’an'a es, Kur’an'dan ayrilmasi miimkiin olmayan ikinci kaynagidir. Sadece Hz.

293 Serif, 5.954.

24 Taneri, s.152.

2% Taneri, s.121-122.

2% Atceken ve Bedirhan, s.51-52; Taneri, s.114.

297 Taneri, s.99.

2% Taneri, s.100-101.

299 Nizamii’l-miilk, s.238.

300 Sii miiellifler Hz. Ali'nin veldyetine dair Kur’an'dan deliller getirmekte ve bu ydénde galismalar yapmaktadir.
Bakiniz: Gulam Muhsin Zeyneli, " Velayet-i Emirii’l-Mii’minin aleyhimesselam der Kur’an "', imametpejihi, Say: 4,
(Zemistan 1390), s.5-56.
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Peygamber'den degil On iki imam ve Hz. Fatima'dan sadir olan sz ve fiiller de Hz.
Peygamber'e baglanmakta, bunlar da "Hadis" kabul edilmektedir.®® O dénemde
Imamlarin tabileri karsilastiklar1 meseleleri dogrudan veya onlarin naibleri vasitasiyla
kendilerine arz etmekte ve meselenin fikhi hiikkmiinii 6grenip onunla amel etmektedir.
Imamm varhiginda bir alimin Imama nispet edilemeyen, kendi reyine dayanan bir fetva

vermesi®®

ve fikhi hiikmiin bir bagkasindan alinmasi ciiz degildir, zira Imam Ali er-
Riza'nin ifadesiyle, "Imam, zamaninin tek adamidir. Hi¢ kimse onun diizeyine erisemez
ve hicbir alim onunla boy 6lciisemez."*® Imametin risaletin devami oldugu yéniindeki
kabule dayali bu goriisiin neticesinde Sii diistincesinde dinin asli kaynagindan istifade
yani nass ile hiikiim verme ve amel etme donemi Hz. Peygamber'in irtihalinden sonra iki
yiiz elli yil daha siirer.®* Ne var ki imam Ali er-RizA éreginde goriilecegdi iizere,
Imamlarin merkezi beldelerde mukim Siileriyle aralarindaki mesafe acilmaya
basladiginda, baz1 kisilerin Imamlarin verdigi yetkiye istiniden onlar adina hareket
etmesi bir zararet halini alir ve bdylelikle 6gretileriyle Siilerine ayr1 bir dini kimlik
kazandiran ve onlar1 erimekten kurtaran Imam Muhammed el-Bakir ve Imam Ca“fer es-
Sadik®® doneminde baslayan tedris faaliyetlerinin neticesinde ilim sahibi olmak imamet
diisiincesinin kdse tas1 haline gelir®® ve tedricen varligini hissettiren ulema smifi imam’n
bulunmadig1 yerde onun yerine fetva vermeye baslar.3®” Bununla birlikte, bu donemde Sii

toplum iginde var olan Imam, muhtemel sapmalar1 engelleyebilecek, her konuda son

noktay1r koyabilecek, kendisinin belirledigi smirlart asanlar1 alim bile olsalar tard

301 Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 1, s.64; A.Kadir Evgin, "Caferi Inan¢ Sisteminde Hadis Anlayis1", Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi Cilt 4, Say1 1, 2004, s.117-147; Emir-Muezzi, s.314; Amid Zencani, "Sia ve Ehli
Siinnet'te igtihad", IL.Uluslararasi islam Diisiincesi Konferansi, istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 25-27 Nisan 1997, s.229; Sii Imamiyye'nin dort temel hadis kitabinda imamlardan
nakledilen toplam 41.000 civarinda hadis bulunmaktadir. Bakiniz: Newman, s.xiv.

302 Demir, "isna‘aseriyye'de imamin Otoritesi ", 5.122.

308 Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 1, 5.285, 5.336.

304 Zencani, .227.

305 Daftary, s.79; Yakup Keskin, "Isna Aseriyye imamlarindan Muhammed el-Cevad, Ali b. Muhammed el-Hadi, Hasan
el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi Dénemlerinde Imamiyye Sias1", Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ondokuz May1s
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s.32; Pick, s.10.

3%Arjomand, "Imamiye Sia'sinda imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis Agist", $.547.

307 Ahmet Ishak Demir, "Imamiyye Si‘asi’nda Imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci", e-Makalat
Mezhep Arastirmalari, Cilt 2, Sayi1 1, (Bahar 2009), 5.49-50; Ayni1 donemde gizli bir siyasi teskilatlanmanin da oldugu
diigiiniilmektedir. Bakmiz: Cemil Hakyemez, “Gaybet Inanci ve Siilik'teki Yeri”, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s.90 ve devan; Hakyemez, Sia'da Gaybet inanc1 ve Gaib On
ikinci imam el-Mehdji; Black, s.76-77; Cemil Hakyemez, "Sii Imdmiye Fikhinin Tesekkiil Siireci ve Imamet", Hitit
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Say1 13, (2008), s.14; Abbasi Halifesi Manstir'un imam Ca’fer ile olan
iliskisine binaen Imam Ca’fer'e yakin isimleri biirokratik makamlara atadig1 ve boylelikle imamiyye nin devlet i¢inde
teskilatlandig1 da sdylenmektedir. Bakiniz: Arjomand, "Imamiye Sia'sinda imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-
Tarihi Bir Bakis Acist", 5.537, 5.548.
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edebilecek konumdadir.3® Imam Masa el-Kazim'in kendisine vekiller atadig1,®®® Imam
Ali el-Hadi ve ardindan gelen Imam Hasan el-Askeri'nin de Siileriyle irtibatlarin
saglayan sefirleri bulundugu, bu seferilerin Imam adina viicuhat1 topladigi, bunlardan
birisinin hem imam Hasan el-Askeri'nin hem de onun ardindan gelen Imam Muhammed
Mehdi el-Muntazar’m hizmetini deruhte ettigi de bilinmektedir.3}° Bu durum On Birinci
Imam Hasan el-Askeri'nin vefatina kadar siirer ancak On Ikinci imam Muhammed Mehdi
el-Muntazar’in déneminde farkli bir hal alir. On Ikinci Imdm'in smirli sayida insan
disinda halk ve taraftarlartyla temasinin olmamasi onun mevcut iktidarin kendisini
oldiirme girisiminden korunmak {izere gizlenmesi seklinde yorumlanir®*! ve sartlar uygun
hale geldiginde buna son verecegi diisiiniiliir.>!2 Ne var ki Imam’m beklenen zuhtirunun
ortalama insan dmriinii asmas1 Sii ulema®!® ve toplum arasinda hicri dérdiincii asrin ikinci
yarisina kadar siiren baz1 siiphe ve tartigmalara yol agar.3** Buna binaen olsa gerek, Sii
tarihgiler On Ikinci Imam Muhammed Mehdi'nin gaybetini iki doneme ayirir. Bunlarin

ilki Gaybet-i sugra (Kiigiik Gaybet), ikincisi Gaybet-i kiibra (Biiyiik Gaybet) olarak

308 Ali Hamanei, The Place of al-Mufid in the Development of Shi'i Kalamand Fikh", Al-Tawhid, Cilt 10, Say1 2-3,
(1993).

309 Imam Misa el-Kazim'm giiclendirdigi teskilat ve hiyerarsik yapi kendinden sonra Imami cemaatin dagilmasmin
oniine gecmistir. Bakimz: Arjomand, "Imamiye Sia'sinda imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis
Agist", 5.541-542.

310 Abdulbaki Golpinarli, Tarih Boyunca islim Mezhepleri ve Siilik, istanbul: Derin Yayinlari, 2011, 5.528-530;
Haydar Ali Riistemi, Berresi-i Tavsifi ve Tahlili Kitab'el Gaybe-i Seyh Tiisi. Kum: Miiessese-i Bostin-1 Kitab,
1392, 5.138.

311 Giilgiin Uyar, Ehl-i Beyt Islam Tarihinde Ali-Fatima Evlad: (260/873'e kadar) ismiyle basilan doktora tezinde bu
yorumu muhik kilan vak’alara dair genis bir inceleme sunar. Bakiniz: Giilgiin Uyar, Ehl-i Beyt Islim Tarihinde Ali-
Fatima Evladi (260/873'e kadar), Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011; Riistemi,
s.120-121.

312 Seyh Miifid Imam'n gaybetine dair bir agiklama daha getirir. Ona gore, Imam, taraftarlarmin taklidi imanina
giivenememektedir. Bakiniz: Mazlum Uyar, "Akla Dayali Si'i Kelaminin Olugmasinda Mu'tezile'nin Roli ve Seyh
Miifid", s.103; Imam Muhammed Mehdi'nin varligi Sii diisiincesinde merkezi rol oynar, zira o, dedesi Hz.
Peygamber'in misyonunu ikmal edecek olan kisidir. Sii diisiincesi Imam Muhammed Mehdi iizerine bina edildiginden,
Siinni diisiincesindeki Mehdi tasavvurundan farklidir. Bakiniz: Halm, s.35.

313 Arjomand Sii ulemanin rolii ve otoritesinin baslangicini imam Miisi el-K4zim dénemine dayandirir ve Dokuzuncu
ve Onuncu fmam déneminde profesyonel bir ulema hiyerarsisinin gériildiigiinii sdyler. Bakiniz: Arjomand, "Imamiye
Sia'sinda imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis A¢is1", 5.548.

314 Gaybetle ilgili ilk miistakil eseri telif eden Nu’méni'den sdyle aktarilir: “Sia’nmn hepsi Hasan el-Askeri’nin halefi
hakkinda “O nerede, bu nasil olur, ne zamana kadar gizli kalacak, ne kadar yasayacak, su anda seksen kiisur yasinda
mi1 olmal1?” gibi sorular soruyorlar. Bazilar1 onun 61diigiinii kabul ederken, diger bir kesim dogumunu dahi inkar ediyor
ve varligini yok sayiyor; onu kabul edenlerle alay ediyorlar. Bir baska kesim de bu siireyi uzun bulmaktalar.” Bakiniz:
Habib Kartaloglu, "Sii-Usili Diisiincenin Ortaya Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar", Sakarya Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 18, Say1 33, (Haziran 2016), 5.78-79; Habib Kartaloglu, "Hicri 5. Asir Sii -Usali Alimlere Gore
Gaybet Doneminde Imamin Yetkilerinin Ulemaya Gegis Siireci", Cumhuriyet flahiyat Dergisi, Cilt 23, Say1 1,
(2019), s.57; Arjomand gaybet ile ilgili ilk risdlelerin gaybetin 30.yilindan itibaren goriilmeye basladigini soyler.
Bakmiz: Arjomand, "Imamiye Sia'sinda Imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis Agis1", $.559;
Gaybet inancinin izahinda akli delillerin giiclii bir sekilde kullanilmasi Seyh Miifid'in baglattigi bir yol olarak
goriilmektedir. Bakimz: Habib Kartaloglu, Sii-imamiyye’de AkIi Diisiince ve Serif el-Murtaza, Ankara: Gece
Kitapligi, 2020, s.143; Habib Kartaloglu ve Ziya Erding, "Sii Ustli Diisiince Agisindan Seyh Miifid ile Serif el-Murtaza
Mukayesesi”, e-Makalat, Cilt 10, Say1 1, (Bahar 2017), s.151; Halil ibrahim Bulut, "Seyh Miifid ve Imamiyye
Ekoliinde Gaybet Inancinin Aklilesmesi", Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 9, Say1 1, (2005),
s.181.
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isimlendirilir.3™® Gaybet-i sugra hicri 260 ile 329 tarihleri arasinda 69 y1l siirer. Gaybet-i
sugra'da imam Muhammed Mehdi’nin vekilleri®!® araciligiyla Siilerinin meselelerine dair
coziimler iirettigi ve onlar1 idare ettigi diisiiniiliir.®!” Rivayetlerden anlasildigina gére bu
vekiller Imam'dan aldiklari tevkileri Siflere ulastirmakla kalmiyor, kendileri yaygi bir
sekilde kitap yazma faaliyetine girismeseler de, Siilerin ilm1 faaliyetleri, rivayetleri nakil
ve kitap telifi konularina da nezaret ediyorlardi.®!® Hicri 260'a gelindiginde Imam
Muhammed Mehdi vekiline gonderdigi bir tevki ile artik Allah'in dileyecegi bir vakte
kadar®® Siileriyle dogrudan veya dolayli bir irtibat kurmayacagimi bildirir ve boylelikle
giiniimiize kadar siiregelen bir donem baslar.3?® Bununla birlikte, imam Muhammed el-
Bakir'dan itibaren artan bir ivmeyle gelisen ulema ag1 Gaib ImaAm'in yaratacagi agir
otorite boslugundan kaynaklanacak sorunlarin pek ¢ogunun dniine gecer. Hassaten imam
Ca‘fer es-Sadik'm ¢alismalari ulema sinifina mesriiyet ve makbiliyet saglarken,®?! imam
Ali bin Muhammed'in (Ali en-Naki el-Hadi) ulemay1 "geminin diimenini tutan kaptan"a
benzetip "Allah katinda en iistiin olanlar" seklinde tanimlamas1*? ve imam Muhammed
Mehdi'nin ikinci naibine gonderdigi bir tevkide "Karsilastiginiz olaylarda hadislerimizi
nakledenlere basvurun. Onlar benim hiiccetim sayilirlar. Ben de Allah'in hiiccetiyim.",
demesi siinnetin ihyasi, bid’atlerin def’i ve seriatin muhafazasiyla gorevli olan ulemanin
oniinii acan unsurlar olur.*>® Dokuzuncu Imam Muhammed el-Cevad’m (Muhammed

Taki) humusun diizenli bir sekilde toplanmas1 yoniindeki emrini®* de dikkate alarak Seyh

315 Usul-u Kafi'nin Hiiccet Kitab1 (Kitabu'l hiicce) bdliimiinde buna dair ayrmtili rivayetlere yer verilmistir. Bakiiz:
Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 1, 5.430-435, 5.601-619.

316 \ekiller tevki denilen, Gaib imam'dan gelen talimatlar kendi el yazilariyla Sii topluma aktartyor ve Gaib Imam'in
talimatlar1 bu siiretle biliniyordu. Bakimz: Arjomand, "Imamiye Sia'sinda imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-
Tarihi Bir Bakis A¢1s1", 5.557; Gaybet-i sugra'da 6zel vekillik yapanlar sirasiyla, Ebd Omer Osman bin Said Emri, Ebii
Cafer Muhammed bin Osman bin Said Emri, Ebi'l Kasim Hiiseyin bin Ruh Nubahti ve Ebd'l Hasan Ali bin Muhammed
Semuri'den ibarettir. Bakiniz: Mehdi Hadevi Tahrani, "Hz. Mehdi ve Mehdeviyet Doktrini", Misbah IslAmi Diisiince
ve Arastirma Dergisi, Cilt 8, Say1 15, (Yaz 2019), s.78.

817 Gaybet-i sugra'da Sii toplumun siyasi, ictimai ve kiiltiirel vaziyeti hakkinda giincel galigmalar bulunmaktadir.
Bakiniz: Hasan Hiiseyinzade Saneci, Evza-1 Siyasi, Ictimai ve Ferhengi Sii der Gaybet-i Sugra, Kum: Pejiihesgah-1
Ultim ve Ferheng-i Islami Muavenet-i Pejtihesi Defter-i Tebligat-1 islami Havze-i {Imiye-i Kum, 1388.

318 Hasan Hiiseyinzade Saneci, "Gaybet-i Sugra Asrinda Sia; Siireklilik ve Degisim", Misbah islaimi Diisiince ve
Arastirma Dergisi, Cilt 4, Say1 11, (Sonbahar 2015), s.257.

319 Riistemi, s.141.

320 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, istanbul: Kakniis Yayinlari, 2004, s.16; Gaybet-i kiibra'nin
basladigimi bildiren tevki metni gesitli ¢alismalarda yer almaktadir. Bakimz: Arjomand, "Imamiye Sia'sinda Imamet
Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis A¢ist", 5.567.

321 Ruhullah Hiiseyniyan, Tarih-i Siyasi Teseyyu, Cilt 2, Tahran: Intisarat Aliyyfn, 1390, s.12; Mirhani, s.29.

322 g Ali Musavi, "Mehdi'yi Bekleme Felsefesi ve Bekleyisin En Faziletli Amel Olusu", Misbah islimi Diisiince ve
Arastirma Dergisi, Cilt 8, Say1 15, (Yaz 2019), s.40-41.

323 Saneci, "Gaybet-i Sugra Asrinda Sia; Siireklilik ve Degisim", 5.258; Safi Gulpayegani bu rivayetin Seyh Sadik ve
Seyh Tasi tarafindan tafsili bir sekilde incelendigini ve serh edildigini sdyler. Bakimiz: Liitfullah Safi Gulpayegani,
"Zarfret-i Hiikiimet ya Velayet-i Fukaha der Asr-1 Gaybet", Seyyid Hasan islami (Cev.), Hukiimet-i islami, Say1 4,
(Tabistan 1376), s.12-14.

324 Arjomand, "Tmamiye Sia'sinda Imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis Agis1”, $.550.
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Miifid'in mali yetkileri de olan bu kigileri "umerd" olarak anmasi onlarn idari
sorumluluklarin isaret etmektedir.3?® Tiim bu gelismeler "Velayet-i fakih" diisiincesinin
hakikatte "Velayet-i fikh" manasma geldigi ve bunun da dinin hakimiyetini ortaya
koydugu yo6niinde bir goriisiin viicut bulmasina katki saglar. Bir baska ifadeyle, dini bilgi
ile donatilmis fakih velayet hakkini kullanirken dinin hakimiyeti adina ve bu amagla
hareket etmektedir. Dinden kastedilen ise elbette Islam'dir.3%

Sii diisiincesinde Imamet, {immetin dizgini, dinin 6nderligi, Miisliimanlarin diizeni,
diinyanm dirligi, miiminleri onuru, Islim'm yiikselen temeli ve gdérkemli gdvdesi olarak
tanimlanip namazin kilinmasi, zekatin verilmesi, orucun tutulmasi, haccin yerine
getirilmesi, cihadin gergeklestirilmesi, ganimetlerin c¢ogaltilmasi, sadakalarin alinip
toplanmasi, ser'i hadlerin ve hiikiimlerin uygulanmasi, sinirlarin ve ¢evrenin korunmasi
Imam’1n varligma baglandigindan,?’ Gaybet-i kiibra'da Siilerin giincel meselelerinin ne
stiretle ¢ozlime kavusturulacagina dair ihtilafta ulema iki ana gruba ayrilir. Bunlarin ilki
Kur’an ile "Haber-i vahid" dahil olmak iizere, Kiitiib-i erbaa'da®®® yer alan, Hz.
Peygamber ve Imamlardan gelen hadislerin insanligin biitiin problemlerine cevap verecek
nicelik ve nitelikte oldugunu, nakis akil, batil rey ve fasit kiyasla dinin
aciklanamayacagmi,®?® diinya ve ahiret saadetinin bu rivayetlere harfiyen uymakla
gerceklesecegini savunan Ahbari ekoldiir.®® ikincisi ise zamanin degismesiyle
karsilasilacak yeni meselelerin Kur’an ve hadislerden ¢ikarilacak temel ilkelerin 1s181nda
ve bir usil gergevesinde ¢oziime baglanmasi gerektigini ileri siiren alimlerin yer aldigi

Usili ekoldiir.33! Ekseriyeti o donem On ki Imam Siiliginin en gii¢lii merkezi sayilan,

325 Demir, "Imamiyye Si‘asi’nda imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, s.50-51.

326 Aliriza Sadra, "Velayet-i Fakih der Hukimet-i Siyasi", Uliim-1 Siyasi, Say1 25, Behar (1383), 5.128-129.

327 Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 1, s.337; Metin Bozan, "Sii Teo-Politik Séylemin Zemini olarak imamet (Teori-Pratik)",
Siilik Arastirmalar, Cilt 1, Say1 1, (Haziran 2019), s.4.

38 On fki fmam Siiligi’nin dért temel hadis kitabina verilen isim. Kiitiib-i erbaa Kiileyni’nin el-Kdfi, Seyh
Sadik’un Men 14  yahduruhii’l-fakih ve Ebl Ca‘fer et-Tasi’nin Tehzibii'l-ahkdm ile el-Istibsdr adli  hadis
koleksiyonlarini ifade eder. Bakimz: flyas Uziim, “Kiitiib-i erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Anksiklopedisi, Cilt
27, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003, s.4-6.

%9 Kartaloglu, Sii-imamiyye’de AKIi Diisiince ve Serif el-Murtaza, s.45; Ahbari ulema Kur’an ve rivayetlerde yer
alan akla 6vgii dolu ifadelerin der(ini teorik akli degil, fitri akli kapsadigini sdyleyerek bunlart tevil yoluna gitmistir.
Bakiniz: Aliriza Kirmani, "Akil ve Din", Misbah islami Diisiince ve Arastirma Dergisi, Cilt 4, Say1 11, (Sonbahar
2015), 5.142-143.

330 Ahbari ekoliin bu kabulii Imam'in ilminin kusaticilig1 kabuliine dayanmaktadir. Yine Imam Muhammed el-Bakir ve
Imam Ca’fer es-Sadik'in ders halkalarinda imadmin ilmine dair gelisen diisiince de bir kose tasi olusturmaktadir.
Bakmiz: Arjomand, "Imamiye Sia'sinda Imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis Agis1", $.547;
ibrahim Kutluay, "imamiyye Siasi’na Gére Haber-i Vahidin Hiicciyeti Problemi -Seyhii’t-Taife et-Tasi Ozelinde-",
Marife, (Yaz 2014), s.71.

31 Halil Ibrahim Bulut, Sia'da Usililizin Dogusu ve Seyh Miifid, Ankara: Arastirma Yaymlari, 2013, s.44;
Kartaloglu, Sii-imamiyye’de AKIi Diisiince ve Serif el-Murtazi, s.32-35.; Kartaloglu, "Sii-Usili Diisiincenin Ortaya
Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar”, s.75; Ahbari ekolde yer alan bazi alimler imdm Muhammed Mehdi'nin
gaybetinde miinhasiran ona has yetkilerin hi¢ kimse tarafindan kullanilamayacagini, bu anlamryla ser't ahkdmin bazi
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Siilerin birlik halinde bulunduklart Kum sehrinde yasayan Ahbari ulema, savunduklari
diisiince ekseninde Hz. Peygamber'den baslayarak gaybetteki imam'a kadar Masum kabul
edilen kisilerden gelen rivayetleri herhangi bir elestiriye tabi tutmadan3? toplayip, zapt
ve tasnif etmek suretiyle bugiin kullanilan Sii kaynaklarin viicut bulmasini
saglar.333Ahbari ulemay1 bu yolda motive eden unsur Gaib iImam'in bir tevkiinde yer alan,
"Hadislerimi rivayet edenlere miiracaat edin" ifadesi olmalidir. Bu ifadeye binaen onlar,
hadislerin zahirine tabi olunmasi gerektigine kanaat getirirler.>** Onlarm ardindan gelen
ve ekseriyeti Bagdat'ta mukim Usili ulema ise tim bu kaynaklar1 yeniden ele alip
degerlendirir ve kimi zaman da rivayetlerdeki tenakuzlart tespit edip bunlarin nasil
giderilebilecegine dair ustller belirlemeye ¢aligir.3*®

Ahbari ulemanin 6nde gelen isimleri arasinda yer alan Kiileyni, el-Kdfi isimli eseriyle Sii
kaynaklarin en muteberine viicut verir. Bu eser imamet, velayet ve gaybet gibi Sii
diisiincesinin en zor konularina kadar temas edip agiklamalar getiren rivayetleri
havidir.®® Kiileyni ile baslayan silsile gaybete dair ilk miistakil eseri veren 6grencisi
Nu’mani ile devam eder ve bu halkaya, bir kisim farkli yorumlarla birlikte, Ahbari ekoliin
kilit isimlerinden Seyh Sadik eklenir. Ahbari ekoliin temsilcileri sayilan bu alimler
rivayetlerin anlasilmasinda ve tatbikinde kiyas ve reye karsi ¢ikarlar.

Ahbari ekoliin birikimini yeniden degerlendiren ve akilci bir yoruma tabi tutan ulema
arasinda Nevbaht Ailesi 6ne ¢ikmaktadir.®*” Bu dilenin 6nemli isimlerinden olan Hiiseyin
b. Ruh On ikinci Imam Muhammed Mehdi'nin vekillerinden birisidir ve bu yoniiyle Sii

338

diisiincesinin gelisiminde kayda deger bir yere sahiptir,*® zira Gaybet-i sugra'da imam,

hiikiimlerinin zuhtra kadar askida kalacagmi diisiinmiislerdir. Bakiniz: Demir, "Imamiyye Si‘asi’nda imamn
Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci", $.53.

332 Martin J. McDermott, The Theology of Al-Shaikh al- Mufid, Beyrut: Dar EI- Machreq Editeurs, 1978, s.306.

333 Daftary, s.93.

334 Kartaloglu, "Sii-Usfli Diisiincenin Ortaya Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar", s.84.

335 Daftary, s.94; Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, s.53, 5.108; Usili ulemaya akl1 ser'i delillerin igine
katmalar1 sebebiyle "Akilcilar" da denilmektedir. Bakiniz: Emir-Muezzi, $.325; Sii hadis tarihine dair yapilan
calismalardan biri de Ali Nasiri’ye aittir. Bakiniz: Ali Nasiri, "Sia Hadis Tarihine Genel Bir Bakis", Misbah islami
Diisiince ve Arastirma Dergisi, Cilt 2, Say1 6, (Kis 2014), s.137-166.

336 Sif diisiincesinde gaybet inancina dair bir doktora ¢aligmas1 Cemil Hakyemez tarafindan yapilmis ve yayimlanmustir.
Bakiniz: Hakyemez, $ia'da Gaybet inanci ve Gaib On ikinci imam el-Mehdi; Kiileyni’nin el-Kafi isimli hadis kitab1
6nem ve etki acisindan Ehli Siinnet’in hadis koleksiyonunda yer alan Sahih-i Buhari ile kiyaslanir. Bakiniz: Mustafa
Oz, “Kiileyni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Cilt 26, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002, s.538-
539.

337 Nevbaht ailesini detayli bir sekilde inceleyen caligmalardan biri de Seyyid Ali Hiiseynizade Hazarabad’a Aittir.
Bakiniz: Seyyid Ali Hiiseynizdde Hazaribad, Nevbahtyan, Kum: Pejiihesgah-1 Ulim ve Ferheng-i Islami,1393;
Hiiseyin Hiiseyniyan Mukaddem, "Nevbahti Ailesinin Sii Diigiincenin Gelisimindeki Etkisi", Turkish Journal of
Shiite Studies, Cilt 1, Say1 1, (Haziran 2019), s.95-117; Kartaloglu, "Sii-Usili Diisiincenin Ortaya Cikig Sebepleri
Uzerine Miilahazalar", s.77.

338 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.15; Arjomand, "Imamiye Sia'sinda Imamet Krizi ve Gaybet
Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakig A¢is1", $.558.
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vekilleri araciligiyla Siileriyle irtibat kurmaktadir ve bu vekillere donemin alimleri de
itibar etmektedir.®*® Yine bu aileden, gaybetin akli yollarla agiklanmast i¢in ¢aba gosteren
Eb Sehl en-Nevbahti’nin de Sif Imamiyye teolojisine kisa ve uzun vadede farkli etkileri
olan katkilar1 bulunmaktadir. Onun kaleme aldig1 Kitabu't tenbih gaybete iliskin akli
aciklamalar igerdigi gibi On iki Imam Siiligini Ismaililerden de ayirmaktadir.3*° Nevbaht
ailesinin Sii diisiincesine getirdigi acilimi takiben ibn Ebt Akil akli istidlal metodunu
uygulayarak, fikhi meseleler ile fikih ustlii arasinda bir ayrim yapar ve boylelikle, etkisi
kendi doneminde yeterince goriilmese de, fakihin ictihat yolunu agar.3** Ogrencisi Ibni
Ciineyd ise vaki elestirilere ragmen hem kiyas ve rey ile amel ederek hem de gaybetteki
Imdm adma humus toplayarak fakihin bu alandaki hak, yetki ve sorumlulugunu
somutlastirir.®*? Boylelikle imamin yoklugunda fakihin konumu belirgin hale gelmeye
baslar ve Imamet fukahada viicut bulur.3*

Seyh Miifid ile Sii diislincesi yeni bir doneme girdigi goriilmektedir. Miifid, Seyh
Sadak'un rivayetlerine getirdigi elestirilerle birgok konuda On ki Imam Siiliginin itikadi
temellerini yeniden insa eden kisidir.>** Bu donemde Seyh Miifid’in On iki imam
Sifliginin fikhin1 da yeni bir asamaya tasidig1 goriiliir.3*® Ictihat ve fakihin diinyevi
otoritesi kavramlar1 temelinde izah edilebilecek olan bu asama fakihi sosyal ve siyasi
alanm merkezi aktorii kilmanin da yolunu acar.®*® Seyh Miifid'in dgrencilerinden Sellar
ed-Deylemi Imam'in gaybetinde Cuma namazi kilinmasmmn ciz olmadigina dair bir
goriis ileri stirerek, Cuma namazinin siyasi niteligi géz 6nilinde bulunduruldugunda, hem
fikha hem de siyasete etki eden bir siireci baslatir.?*” Bu agilim, icras1 imam'm tekelinde
olan cihad ilan etmek, ganimetleri taksim etmek, Cuma namazini kildirmak, had
cezalarini uygulamak, zekat ve humusu toplamak ve bunlarda tasarruf etmek ve benzeri

vazifelerin onun yoklugunda kimin tarafindan yerine getirilebilecegi ve yine mesri idare

3% Hiiseyin Gazihani, "Kii¢iik Gaybet Dénemindeki Vekalet Sisteminin incelenmesi Yoluyla imam Mehdi'nin (a.s.)
Varliginm Tarihsel Ispat1", Ozan Kemal Sarialioglu (Cev.), Ozan Kemal Sarialioglu (Ed.), Siilik Arastirmalar I
i¢inde (293-314), Istanbul: Ons6z Yaymcilik, 2018, 5.312.

340 Arjomand, "Tmamiye Sia'sinda imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis A¢is1", 5.559-561.

341 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, s.53, .87.

342 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, .53, 5.86-87 (Ibni Ciineyd’in metoduna tam olarak kiyas ve rey
demenin sihhati de ayrica tartigilmalidir); Sii toplumun herhangi bir iktidar giiciine sdhip olmadig1 bu dénemde zekat
ve humus gibi viicuhati toplamak ve dagitmak devletin vazifesi degil Sii toplumun i¢ isi olarak diiiiniilmelidir. Bakiniz:
Halm, s.93.

343 Hakyemez, "Sii imamiye Fikhinin Tesekkiil Siireci ve imamet", s.23-24,

344 Bulut, Sia'da Usiililigin Dogusu ve Seyh Miifid, .53, 5.145; Black, s.74.

345 Bulut, Sia'da Usiililigin Dogusu ve Seyh Miifid, s.53, 5.155.

346 Emir-Muezzi, s.328.

347 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, s.53, s.114.
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hakkin1 hdiz olmayan cAir/gasip sultanlarin/idarecilerin®¥® iktidarinda Sii toplumun kime
tabi olarak ve ne siretle varligini siirdiirmesi gerektigi yoniindeki sorulara verilen bir
cevaptir.#
Ahbari ve Usili ekol arasinda miitedil bir yol tutan Seyh Tisi>*® viicuhat1 toplamaya ve
dagitmaya layik kisinin fakih oldugunu ve Cuma namazinin kilinip kilinmayacagina dair
en dogru karar fakihin verecegini ileri siirerek, bu yondeki gelismeye katki saglasa da,
viicuhat1 toplayip tasarruf ederek bunu icra eden ilk alim Muhakkik Hilli'dir. O, kaleme
aldig1 Serd’i ‘u’l-Islam isimli eserinde sadece mali yetkilerin degil, hadlerin tatbikinin de
ulemaya ait oldugu goriisiinde 1srar ederek, bu vazifenin icrasina ulemanin siyasi
sahsiyetlerden daha liyakatli oldugunu savunur.®*! Sii fikhinda igtihat fikrini kabul edip
sistemlestiren®>? Muhakkik Hilli, seriat oniinde insanlar1 miictehit ve mukallit olarak iki
sinifa ayirir ve mukallidin miigtehide tabi olmasinin dini bir zardret oldugunu ileri siirer.
Bu sekilde o, Sii toplum nezdinde ulemaya kayda deger bir itibar ve hareket alani
saglar.®®® Bu diisiincenin bir izi olarak, bugiin bile Sii ilmihal kitaplarmin "taklit
hiikiimleri" babiyla basladig1 goriiliir ve bir miictehidi taklit etmeyen ve mii¢tehidin naib-
i Imam sifatin1 reddeden avamn ibadetlerinin kabul olmayacagi ve hatta sirke
siiriiklenebilecegi dile getirilir.®* Muhakkik Hilli'den elli sene sonra diinyaya gelen ve
"Ayetullah” unvanini kullanan ilk kisi olan Muhakkik'in yegeni Allame Hilli (ibnii’l-
Mutahhar el-Hilli) ise Mebddi ii’[-viisul ila ‘ilmi’l-usul adiyla kaleme aldig1 eserinde
ictihadi imametin/velayetin mantiki sonucu olarak agiklar. Ona goére hata yapmasi
miimkiin olmayan Imam’m ardindan gelen hata yapmasi miimkiin olan fakih ahkami
tespitte gayret sarf etmekle miikelleftir ve ilham veya esinlenme degil, derin ilmi bilgi

isteyen bu hal sair efrada kapalidir.®® Allame Hilli mukallidin ancak yasayan bir

348 Sif Imamet ve velayet diisiincesinin disinda yer alan, Masum Imam veya onun ser'i vekili tarafindan idare edilmeyen
tiim hiikiimetler haddizatinda Ehli Beyt'in veldyet hakkini gasp etmistir ve buna binaen gasip iktidar sayilmaktadir.
Bakiniz: Hiiseyniyan, Tarih-i Siyasi Teseyyu, Cilt 1, 5.11; Kartaloglu, "Hicri 5. Asir Sii - Ustli Alimlere Gére Gaybet
Déneminde imamin Yetkilerinin Ulemaya Gegis Siireci", 5.58; Ustiin, s.380.

39 Crone'a gore On iki imam Siiligi neredeyse Safevi dénemine dek mevcut yonetimleri nasil degistirecekleri
sorusundan daha ziyade onlarla birlikte nasil yasacaklart sorusuna déir ¢oziimler iiretmeye odaklanmisti. Bakiniz:
Crone, 5.186.

350 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.44-45.

351 Demir, "imamiyye Si‘asi’nda imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, 5.54; Ustiin, s.378.

352 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.74; Muhammed Bakir es-Sadr, " 'IctihAd' Kavraminin Céferi
Alimlerce Kabuliiniin Tarihsel Siireci", Nizamettin Ergiiven (Cev.), e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, Cilt 11,
Say1 2, (Agustos 2019), s.1056.

353 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.71.

%4 Muhammed Riza'l Muzaffer, Sia inanclari, Abdiilbakty Golpinarli (Cev.), Istanbul: Zaman Yayinlari, 1978, s.23-
25; Figlaly, 5.228.

355 Emir-Muezzi, s.335-336; Daftary, s.102-103; Halm, s.102-104.
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miictehidi taklit edebilecegini sdylese de, Usili diisiincenin kurucu simalarinin ardindan
gelen uzun siireli bir taklit devresi bu alanda nitelikli eser verilmesinin éniine geger.3%®

Safii mezhebine mensup, seriatin zahirine de itibar eden ve bu sebeple ulema nezdinde
sayginlig1 bulunan sifi bir tekke iken dontisiime ugrayarak Siilesen ve Safevi devletinin
temelini atan Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili tekkesi (Erdebil Tekkesi) sadece iran degil,
Siilik tarihinde de 6nemli bir yer tutar.®’ iran'in ekseriyeti Siinni olmasina ragmen Sah
Ismail'in Safevi devletinin mezhebini Siilik olarak ilan etmesi, Sii ilim havzalarinin
yaygin bir sekilde bulunmamasi sebebiyle Liibnan ve Suriye gibi bolgelerden Sii
ulemanin Iran'a davet edilmesi®® ve inisli ¢ikish bir siiregte uleméanin hak ve yetkililerinin
devlet ricalince kabul goriip taninmasi Sii diisiince i¢inde ulemanin otoritesinde kayda
deger bir artis saglar.®*® Safevilerin Iran disindaki bélgelerden ulema davet etmesinin
gerekcelerine dair tartisma devam etse de,®®° daveti kabul eden alimlerin elestirilerin
muhatabr oldugu da goriilmektedir.®®! Daveti kabul edenlerin iistlendikleri vazife iran
iilkesinde On Iki Imam Siiligini teblig etmek, halki bu mezhebe kazandirmak, Sii ulema
siifin1 olusturmak ve fikhi tatbik edip yayginlastirmak olarak 6zetlenebilir. Bununla
birlikte, kad1, miiderris, Imam-hatip ve baz biiyiik sehirlerde Seyh'iil-islamlik disinda
muhacir ulemanin iist diizey gorevlere atanmasi nadiren goriilen bir durumdur.®? Sekiiler
devletin tdrenlerini andiran uygulamalarim gozlendigi bu iliskide, Sah Ismail ve
haleflerinin daha sonradan icat ettikleri, imam Mdsa el-Kizim'a uzanan bir secere ile
birlikte Sah 1. Abbas donemine kadar kendilerini imam Mehdinin temsilcileri ilan
etmelerinin etkisinin ne oldugu bilinmese de, devletin ulemaya giig, ulemanin ise devlete

mesriiyet sundugu diisiiniilmektedir.>*® Bu dénemde Sii fakihler klasik isimlendirmelerin

356 Emir-Muezzi, s.340; Halm, s.105.

357 Daftary, s.107; Seyyid Muhammed Ali Hiiseynizade, Endise-i Siyasi-i Muhakkik Kereki, Kum: Miiessese-i
Bostan-1 Kitab, 1387, s.14; Resul Caferiyan, "Safevilerin Kurulusunda Dini Islah ve itidal -Gali Tasavvufi Siilik'ten
Fikhi Siilige Gegis", Ahmet Tasgmn, Ali Yaman, Namiq Musali (Ed.), Safeviler ve Sah Ismail iginde (87-95), Istanbul:
Onsdz Yaynevi, 2014, s.88-89.

%8 Hicri 11.ytizy1lda Muhammed b. Hasan el-Hiirr el-Amili tarafindan telif edilen Emelii I-amil ile 12.yiizyilda Yusuf
b. Ahmed el-Bahrani tarafindan kaleme alinan Lii letii’I-bahreyn adli eserler iizerinde yapilan tahkikata gére bu
dénemde Cebel-i Amil'den ayrilarak iran'a yerlesen alim sayis1 60 civaridadir. Bakiniz: Devin J. Stewart, "Safevi
iran’a Amili Ulemanin Gogiine Dair Notlar", Habib Kartaloglu (Cev.), e-Makalat Mezhep Arastirmalan Dergisi,
Cilt 9, Say1 2, (Giiz 2016), s.275-276; Rula Jurdi Abisaab, Converting Persia, London: I.B. Tauris, 2004, s.8; Halm,
s.45,5.107.

359 Habib Kartaloglu, "Batili Arastirmacilara Gére Safevi Iran'a Sit Ulema Gogii", Turkish Journal of Shiite Studies,
Cilt 1, Say1 1, (Haziran 2019), s.26-28.

360 Kartaloglu, "Batili Arastirmacilara Gore Safevi Iran'a Sif Ulema Gogii", s.29-32, 5.38.

361 Kartaloglu, "Batili Arastirmacilara Gore Safevi Iran'a Sif Ulema Gogii", s.36; Safevi devletinin ilk otuz yilinda Sii

ulemanin bu devlete temkinli davrandig: goriiliir. Bakiniz: Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.117.
362 K artaloglu, "Batili Arastirmacilara Gore Safevi fran'a Sii Ulema Gogii", 5.42-44.

363 Daftary, s.109-110; Mazlum Uyar, Sii Uleminin Otoritesinin Temelleri, s.108-110; Ervand Abrahamian,
Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, Berkeley: University of California Press, 1993, s.19.
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otesinde unvanlar almaya baslar ve naib-i imam olarak gériiliirler. Bu unvani en ¢ok
kullanan kisi, adil fakihin miimkiin olan biitiin konularda Imami temsil etmesi gerektigini
savunarak sosyal ve siyasi konularda igtihatta bulundugu bilinen ve bu durumu Sah
Tahmasb'in yaymmladigi fermanla resmi hale gelen Muhakkik el-Kereki’dir.*®* Bu
fermanin icerigi Kereki'nin mevecut konumu ve diisiinceleriyle de uyum arz etmektedir,
zira ferman Kereki'yi rehber alinacak kisi olarak tavsif etmekte ve yari siyasi bir konum
kazandirmaktadir. Kereki de mukallidin yasayan bir mii¢tehide tabi olmasi ve miigtehidin
de dlem olmasi gerektigini savundugundan, hem toplum hem de devlet nezdinde itibar
kazanir. Onun bu yondeki 6zel ¢abasi On Iki Imam Siiliginin iran'da giic kazanmasin
saglar.3® Muhakkik el-Kereki'nin alem miictehit diisiincesi bir yiizy1l sonra resmi idari
bir nitelik kazanir ve Sii hadis kitaplarindaki biitiin rivayetleri toplayan Bihdr'il envir'in
miellifi Muhammed Bakir el-Meclisi "mollabasi™ olarak kabul edilip baskentte ikamet
ederek, gorevini burada ifa eder.3%®

Safevi devleti doneminde ulema ile devlet arasinda bir menfaat iliskisinin oldugu
soylenebilir. Ancak sahlarin kisa vadeli hedeflerinin 6tesinde ulema giderek artan bir
giicii kendi siifina aktarmay1 basarir. Seyh Ahmed Erdebili'nin Sah'a yazdigi mektupta
Sah’a, "Odiing alinmis Sultanligin Sah1", seklinde hitap etmesi ulemanin siyasi iktidarin
tepe noktasindaki kisiye bakisini ve kendisini konumlandirdigi pozisyonu gostermesi
acisindan dikkate degerdir.®®” Bu iliskide uleméanin devletin giiciinii siyaseten kullanmas1
toplum ile olan iliskilerini resmi formda yiirtitmelerini zorunlu kilmaz ve bu yoniiyle
ulema olusturulan resmi hiyerarsi yoluyla hem devletin hem de dogrudan dinin verdigi
otoriteyi uhdesinde bulundurur.®® Bunda Meclisi gibi karakterlerin kaynaklar1 Farscaya
terclime etmesi ve 6zgiin Farsca risdleler kaleme almak stiretiyle dini halkin hem diline
hem de alg1 diizeyine uygun sekilde izah etmelerinin de biiyiik etkisi vardir. Sii ulemanin
tiim bu g¢aligmalar sonucunu, Safevi devletinin yikilmasindan sonra Iran't Siinnilige
dondiirme gabalarinin akamete ugramasinda gormek miimkiindiir. Yasanan bu siire¢ Gaib

Imam Mehdi inancina sahip bir toplum ve yekpare bir iilkede ulemanin roliiniin her gegen

364 Mazlum Uyar, Sit Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.124-126; Sefa Atik, "Caferi Fikhinda Akil Delilinin Fiiru
Fikha Uygulanmas1", Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 6, Say1 12, (Giiz 2019), 5.299.

365 Mazlum Uyar, Sif Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.128-130.

366 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.139; Halm, s.111-112.

%7 {smail Safa Ustiin, "Imamiye Siisinda Otorite Problemi Ayetullah Humeyni'nin Velayet-i fakih Kavrami",
Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, istanbul: islami ilimleri Arastirma Vakfi, 13-13 Subat
1993, 5.375.

368 Halm, s.108.
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giin artmasini saglar. 1800'lerde Seyh Ca‘fer Kasifiilgita, alimler arasinda kimin Gaib
Imam'1 temsil kabiliyet ve hakkia sahip olacagma dair soruya, goriinen bir hiyerarsi
olmasa da, "alimlerin en efdali (el-efdal) veya en bilgilisi (el-alem)" cevabini verir.
Boylelikle 6ne ¢ikmis bazi alimler i¢in “Merci-i taklid” olmanin yolunu acar.3®® O,
fakihin velayetinin tartismasiz ve tam oldugunu ifade etmek i¢in "Velayet-i mutlaka-y1
fakih" kavramim kullanir.3”° Bu kavramin kullanilmastyla birlikte igtihat kavraminda da
yeni bir ayrisma olur ve igtihat, mutlak ve miitecezzi (salt ve goreceli) olarak tasnif edilir.
Mutlak ictihada yetkisi olan miictehidin kazavet, fetva verme, velayet ve hiikiimet
yetkisine de sahip oldugu kabul edilir.3"? Nihayet Molla Ahmed en-Neraki fakihin
velayetine dair teoriyi kamil haline getirerek, onun Gaib imam'in genel naibi oldugunu,
Imam’mn tiim hak, salahiyet ve mesdliyetinin fakihin omuzlarinda bulundugunu ifade
eder. Bu ise agik bir sekilde fakihin siyasi otoritenin de kamilen sahibi oldugu, mevcut
halde topluma muktedir her kim olursa olsun asli yetkinin fakihte oldugu, bir baska
ifadeyle sekiiler iktidarla ulema arasindaki iktidar miicadelesinin bir tarafinda aslinda
Gaib Imam'mn yer aldig1 anlamina gelmektedir. Siiregte genel kabul gérerek yerlesik hale
gelen ve 1905 Mesritiyet Hareketi ile anayasal bir statii kazanan bu diisiince®’? yirminci
yiizyilin son ceyreginde Ayetullah Humeyni'nin liderliginde gergeklestirilen bir halk
hareketiyle iktidara gelerek, siyasi liderlik - dini liderlik ayrimina son verir.3”® Boylelikle
1stilahta "gaybet doneminde ulemanin siyasi rehberligi" olarak tanimlanabilen Velayet-i
fakih teorisi gercek hayatta tahakkuk eder.”* Teorinin tecriibe sahasina ge¢mesiyle
birlikte, sartlart saglayan adil ve miittaki fakihin velayetine tabi olmanin ve onun sosyal,
siyasi ve devlete dair islerde sddece siradan insanlart degil, diger miictehitler ile taklit
mercilerini de baglayan nihaf makam oldugunu kabul etmenin zartri oldugu varsayilir.>"®

Tarihi siireci kisaca agikladigimiz bu genel giristen sonra ¢alismaya konu nazariyeyi

temsil kudretini haiz isimler lizerinden ilerlemeyi faydali goriiyoruz.

369 Halm, s.119-120.

370 Mirhalili, s. 134; Bu kavram Iran islam inkildbi’nin ardindan iran Islim Cumhdriyeti’nde anayasal bir statii
kazanacaktir. Bakiniz: Bu ¢aligmanin “Teoriden Pratige Velayet-i fakih Yonetimi” baslikl kismi.

371 Amid Zencani, s.227.

372 (Jstiin, s.384.

373 Demir, "Imamiyye Si‘asi’nda imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci", 5.58-59.; Halm, s.110.

374 Sadra, $.130, 5.137; Pasdar-1 Islam, "Cihest Velayet-i Mutlaka-1 Fakih", Say1 222, (Hordad 1379), s.21.

875 Kazimzade, s.33.
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1.5.1. Seyh Miifid

Seyh Miifid Ahbari ekoliin 6nemli temsilcilerinden Seyh Sadik'un 6grencileri arasinda
yer almasina ragmen hocasina ve onun tabi oldugu ekole ahbarin zahirine tabi olup akli
istidlal yolunu kullanmamalar1 ve ahad haberle amel etmeleri sebebiyle yonelttigi
elestiriler ve Sii diislincesine tanitip yerlestirmek istedigi "mantiki ve nazari akil yiiriitme"
ve benzeri prensipler sebebiyle Usili ekoliin kurucularindan sayilmaktadir.3’® Siilerin
siyasi anlamda giic elde ettikleri, genel olarak "Sii yiizyih"*"’ yahut Sii tarihcilerin
ifadesiyle "Merceiyet Asr1"*’® olarak isimlendirilen hicri dordiincii asirda yasayan Seyh
Miifid ile baslayan ve Sii tarihini sekillendiren siirecin onun katkilarini incelemeden
anlasilmasi zordur. Zira Seyh Miifid, gerek telifleri gerekse kendisinden ders alan Seyyid
Murtaza, Seyyid Riza, Seyh Tisi, Necasi, Sellar, Keraceki ve Ca‘feri gibi bazi alimler®"
yoluyla aktarilip giiglendirilen, Ayetullah Humeyni'nin “milim bile ayrilinmamasi”n
tavsiye ve vasiyet ettigi®®® ilkelerin temellerini atan kisidir. O, kendi doneminde gerek
Siiler ve gerekse Siinniler tarafindan On Iki Imam Siiliginin fikih, kelam ve hadisteki
onderi ve sozciisii sayilmaktadir. Dini ve siyasi konular dahil olmak tizere hemen her
konuda fikir ve ifide hiirriyetine inanan Miifid’in,3! Evdilii’I-makalat isimli eserinde 6ne
siirdiigii gerekgelerle On Iki Imam Siiligi'ni basta Mu'tezile olmak {izere, diger

mezheplerden kesin ¢izgilerle ayirip bagimsiz bir ekol haline getirme agisindan 6nem

376 Habib Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Ustli Farklilasmasi: Seyh Saduk ve Seyh Miifid Ornegi”, Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 13, Say1 24, (2014/2), s.194; Mazlum Uyar, Akla Dayali $i'7 Kelaminin
Olusmasinda Mu'tezile'nin Rolii ve Seyh Miifid, s.101-102; Bununla birlikte Seyh Miifid siradan insanlarin gelenegi
elestirmesine izin vermez, bunu ulema arasinda yiiriitiilmesi gereken bir tartigma olarak goriir ve kendisini bu alanda
uzman olarak tanitarak, rivayetlerin nasil siizgecten gegirilmesi gerektigine dair bazi kriterler sunar. Bakiniz: Martin J.
McDermott, The Theology of Al-Shaikh Al- Mufid, Beyrut: Dar EI- Machreq Editeurs, 1978, s.304-307, s.310; Yine
buna dair Habib Kartaloglu ve Ziya Erding, "Sii Usilli Disiince Agisindan Seyh Miifid ile Serif el-Murtaza
Mukayesesi”, e-Makéalat Mezhep Arastirmalar1 Dergisi, Cilt 10, Say1 1, (Bahar 2017), s.157, s.160, s.162;
Hakyemez, "Sii Imamiye Fikhinm Tesekkiil Siireci ve imamet", 5.27-28; Emir-Muezzi, 5.326-327; Seyh Miifid akln
hiikiimleriyle catisan hadisin terk edilmesi gerektigini savunur ancak akildan kast1 herkesin kendi goriisiinii olusturan
idrak siireci degildir. Bakiniz: Kirmani, s.163; Daftary, 5.95.

377 Marshall G.S. Hodgson, islamin Seriiveni, Cilt 2, istanbul: iz Yaycilik, 1995, s. 38; Sii yiizyili olarak tanimlanan
bu dénemde Biiveyhi yonetiminin 1limli tutumu entelektiiel enerji ve birikimde kayda deger bir yiikselme saglamigtir.
Bakiniz: Black, s.86; Biiveyhi idaresi Kerc'teki Berasa mescidini egitim ve teblig failiyetlerinde kullanmasi i¢in Seyh
Miifid'e tahsis etmisti. Bakiniz: Ali Halaki, Endise-i Siyasi-i Seyh Miifid ve Ebii’l Salah Halebi, Kum: Miiessese-i
Bostan-1 Kitab, 1390, 5.25; Henry Laoust, islim'da Ayrihke1 Gériisler, Ethem Ruhi Figlali ve Sabri Hizmetli (Cev.),
istanbul: Pmar Yayinlari, 1999, s.197; Halm, s.44,

378 Hiiseyniyan, Tarih-i Siyasi Teseyyu, Cilt 2, s.11; Halm, 5.97.

379 Halaki, 5.20-22.

380 Humeyni, Vasiyetname, s.23-34; Hamanei, The Place of al-Mufid in the Development of Shi'i Kalamand Fikh"
381 Ca’fer Murtaza Amili, Seyh Miifid- Percemdéri Azadi-yi Endise, Muhammed Sipehri (Cev.), Kum: Merkez-i
Intisarat-1 Defter-i Tebligat-1 Islami, 1380, s.64-65.
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tasidig1 bilinmektedir.®®? Onun bu basarisinin altinda akil ile seriat arasinda tenakuz
bulunamayacagi inanciyla rivayetleri akil siizgecinden gecirmesi ve akli kaidelere
uymayan hadisleri fikhi hiilkme esas almamasi yatar. Ancak 0, akli tamamen hakim de
kilmaz ve naklin kilavuzlugunu da arar.®® Yine onun akildan kast1 siradan kimselerin akli
degildir, zira bu tiir bir akil hatadan masun degildir. Ancak vahiyden mesrtiyet ve kuvvet
alan bir akil hatidan masun oldugundan, Seyh Miifid peygamberlerin ve imamlarm aklini
esas alir. Onlarin yoklugunda ise avamin aklin1 degil dini ilimlere vakif ulemanin aklinin
mesri bir kaynak oldugunu sodyler. Bu ise miigtehidin aklidir ve bu suretle onu siyasi
mesriiyet sahibi kilar.33* Abbasi halifesi el-Kadir-Billah'in kendisini Imamiyye'nin reisi
olarak muhatap almasi géz oniinde tutuldugunda, Miifid'in siyasi yonii de bulunan bir
alim oldugunu sdyleyebiliriz.®® Ne var ki siyasi yonii onun Bagdat'tan bir siireligine
siirgiin edilmesinin &niine gegemez.® Bu siirgiiniin sebepleri arasinda, hassaten
Hanbeliler olmak tizere, Siinni ulemanin Siileri hak mezhep ¢emberinin disina atmaya
baslamas1 ve Sii adetlerine yonelik sert tavirlar1 da gosterilebilir.>®’

Seyh Miifid Siilik tarihini Hz. Peygamber'in sagligina kadar gotiiren, heniiz o donemde
Hz. Ali'nin imamet ve velayetine inanan kisilerin varligini ileri stiren alimler arasinda yer
alir.3® Ona gore tipki niibiivvet gibi, niibiivvetin uzantisi sayilan, peygambere vekaleten
din ve diinya islerinde umtmun liderligi kendisine it olan ve insanlar lizerinde hiiccet
kabul edilen kimseyi ifade eden imamet de dini bir zararettir.3® Yine imamm nass ile

tayini tarihi bir vakiadir ve bu, inkar1 insan1 dinden ¢ikarabilecek itikadi bir konudur.3%

382 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, s.59, 5.68; Kartaloglu, "Evdilii'l-Makaldt Adl Eseri Baglammda
Seyh Miifid’in Imamet Anlay1s1", 5.48; Seyh Miifid kendinden &nceki ulemadan farkli olarak Mu’tezile ile Sif imamiye
arasindaki ¢izgileri netlestiren ve ikisinin arasini ayiran isimdir. Bakiniz: Mazlum Uyar, Akla Dayali $1'1 Kelaminin
Olusmasinda Mu'tezile'nin Rolii ve Seyh Miifid, s.101; Ali Hamanei, The Place of al-Mufid in the Development of
Shi'i Kalamand Fikh"; Hasan bin Yusuf Hilli, Hiildsatii'l-akval fi ma'rifeti'r-rical. Necef: Matbuati1 Haydariye, 1381,
s.147.

383 Seyh Miifid, Tashih el-itikad, Kum: Kongre-i Cihani Hezare-i Seyh Miifid, 1413, 5.147-149.

384 Halaki, s.32-33.

385 Hiiseyniyan, Tarih-i Siyasi Teseyyu, Cilt 2, 5.55-56; Bulut, Sia'da Usiililigin Dogusu ve Seyh Miifid, .53, 5.172;
Mazlum Uyar, Akla Dayali $i'f Kelamimin Olugmasinda Mu'tezile'nin Rolii ve Seyh Miifid, s.101.

386 bnii'l Esir. islam Tarihi, Cilt 9, Abdiilkerim Ozaydin (Cev.), istanbul: Bahar Yaynlar1, 1989, s.146; Amili, s.35-
37.

37 Hakyemez, "Sii Imamiye Fikhmin Tesekkiil Siireci ve Imamet", s.27; Ahmet Giiner, “Sii Yiizyilinda ya da
Biiveyhiler Doneminde Bagdat'tan Bazi Yansimalar”, islim Medeniyetinde Bagdat (Medinetu's-Selam)
Uluslararasi Sempozyum, Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 7-9 Kasim 2008, s.157.

388 Hiiseyniyan, Tarih-i Siyast Teseyyu, Cilt 1, s.10; Heinz Halm bir mezhep olarak Siiligin Kerbela vakasi (680) ile
Tevvabin hareketi (684) arasindaki zamanda basladig1 ve Tevvabin hareketinin izlerinin hi¢c degismeden Iran islam
inkilabi'na kadar stirdligii kanaatindedir. Bakiniz: Halm, s.17, 5.20.

389 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, s.53, 5.236, 5.252, 5.257; Mazlum Uyar, Akla Dayali S11
Kelaminin Olugmasinda Mu'tezile'nin Rolii ve Seyh Miifid, s.105.

39 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, .53, 5.255; Seyh Miifid "Zamanin Imamini tanimayanim da
Islam'dan ¢ikacag1" kanaatindedir. Bakiniz: Halaki, s.68, 5.262; Kartaloglu, "Evdilii'|-Makdldt Adh Eseri Baglaminda
Seyh Miifid’in imamet Anlayis1", s.48.
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Allah’in Hz. Peygamber'i Hz. Ali'nin imametini teblig ile gérevlendirdigi ve onun da bu
vazifesini yerine getirdigi sabittir. Bu durumda Hz. Ali'nin imametini 6nceleyen ve diger
halifelerin hilafeti ele alislarin1 mesri gérmeyen bir kisi Sii olarak isimlendirilmelidir.
Seyh Miifid icin Siilik temelde Imamet nazariyesine inanmaktan ibarettir.>®* Bu
nazariyeye inanan bir kimse baskaca konularda farkli diisiinse de Sii olmaktan
cikmayacaktir.3%? Bu sebepten olsa gerek, Seyh Miifid'in eserlerinin eksenini imamet
nazariyesi ile bu nazariyeye yoneltilen elestirilere verilen cevaplar teskil etmektedir.>%
Seyh Miifid'i bu noktada farklilagtiran ise, onun Ahbari ekoliin salt rivayete dayali
metodundan ayrilarak, ekoliin temel kabullerini ve tartismali meseleleri izah ederken,

394 akli delillere de basvurmasidir.3® Onun fikih ustliine dair

mutlaklastirmamakla birlikte
kaleme aldigi, ahkdmin belirlenmesinde alimin siibjektif kanaatini asgariye indirmeyi
amacladigi et-Tezkire fi Usuli’l-Fikih isimli kiigiik ama derin bir igerige sahip eserinde
izledigi bu yol,*® hocas1 Seyh Sadik ile ibn Ciineyd'in ortasi olarak tanimlanir.3%
Boylelikle, diger mezheplerin metotlari1 kendi kabulleriyle sentezledigine dair
goriislere®® ragmen, tartismali meselelerin hallinde izledigi kelam ilmine ve yeni bir
bakis acisiyla temellendirdigi fikih ve fikih usiliine dair metoduyla o, Sii diisiincesinin
kendinden sonraki bin y1lin1 derinden etkiler.3* Onun énciiliik ettigi bu yolda ilerleyen
ulema fikhin fer’i meselelerinde sayisiz fetva verir ve taklit hiikiimlerinin de etkisiyle
ictimai konumlarim giiglendirir.*®

Seyh Miifid'in siyasi goriisleri onun c¢esitli eserlerinde belirmistir. Onun siyasetle ilgili

mefhiimlarda, "tedbir”, "riyaset”, "emr ve nehy", "nezaret", "velayet", "Imamet" ve

391 Mazlum Uyar, Akla Dayal1 S Kelammin Olusmasinda Mu'tezile'nin Rolii ve Seyh Miifid, s.102.

392 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, .33, 5.230.

3% Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, s.73; Kartaloglu ve Ziya Erding, "Sii-Usili Diisiince Agisindan
Seyh Miifid ile Serif el-Murtaza Mukayesesi", s.151.

394 Kartaloglu ve Ziya Erding, "Sii-Ustli Diisiince Agisindan Seyh Miifid ile Serif el-Murtaza Mukayesesi", s.154.

3% Kartaloglu, Seyh Saduk ve Seyh Miifid Baglaminda Imamiye’de Ahbari-Usili Farklilasmasi, s.2; Kartaloglu,
"Evdilii’l-Makalat Adh Eseri Baglaminda Seyh Miifid’in imamet Anlayisi", s.49; Kartaloglu, "Sii-Usili Diisiincenin
Ortaya Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar", s.82; Mazlum Uyar, Akla Dayali $i1 Kelammm Olusmasinda
Mu'tezile'min Rolii ve Seyh Miifid, s.102; Hamanei, “The Place of al-Mufid in the Development of Shi'i Kalamand
Fikh"

3% Hamanei, "The Place of al-Mufid in the Development of Shi'i Kalam and Fikh"

397 Seyh Sadik rivayetin metninden gikan anlama binaen ve onunla smirli olmak tizere fetva verilebilecegini sdylerken,
Ibn Ciineyd Siinni mezhebinde yer alan kiyasi kabul etmis goriiniir. Bakimz: Ca’fer Subhani, Mevziat-1 Tabakatu'l
Fukaha, Kum: Miiessese-i Imam Sadik, Hicri 1418, s.245; Hamanei, "The Place of al-Mufid in the Development of
Shi'i Kalam and Fikh"; Kartaloglu, Seyh Saduk ve Seyh Miifid Baglaminda Imamiye’de Ahbari-Ustli Farklilasmasi,
s.3.

3% Kartaloglu, Sii-imamiyye’de Akli Diisiince ve Serif el-Murtaza, s.46; Bu goriislerin elestirisine dair bakimiz:
Hamanei, "The Place of al-Mufid in the Development of Shi'i Kalam and Fikh"

399 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, s.132, s.140; Hamanei, "The Place of al-Mufid in the Development
of Shi’i Kalam and Fikh"

400 Mazlum Uyar, Sit Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.29, s.71.
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"hilafet" gibi kavramlara yer verdigi goriiliir. Ona gore siyaset, insanlari tedbir ve terbiye
etmek, halkin din ve diinya islerini yiiriitmek, onlara bu hususta riyaset ve islerinde
velayet etmek ve bazi emir ve yasaklarla onlarin diinya ve ahiretlerini selamete
eristirmekten ibarettir ki bu da ancak bir reis, sultan ve adil Imam yoluyla miimkiindiir.
Bu baglamda, insanlar1 hidayete gotiirecek, giinahkarlart ikaz edip suglulari
cezalandiracak, ser'l ahkami tatbik edecek, onlar1 bir arada tutarak din ve diinyalarini
himaye edecek bir lider ve rehber de zararidir. Miifid, bu liderin "Adil Sultan”/ "Sultanii’l-
Islam" olmasinin makbal: zardret halinde ise "Cair Sultan™ / "Sultanii’z Zaman/Sultanii’l-
Cevr/Sultanii’d-Dalal" olarak andig1 gayr-i adil sultanin varligin1 ve toplumun islerine
riyasetini ve bu sultana seriat'a uygun, dogru islerinde yardimi céiz; goniillii olarak onun
velayetini kabul etmeyi, ondan bir imtiyaz saglamay1 veya kotii ve miiminlerin zararina
islerine yardim etmek stretiyle mali kazanim elde etmeyi haram goriir.**! Seyh Miifid'e
gore siyaset de seriattan ayr1 olmadigindan, halka riyaset edecek kisinin mesraiyetinin
seriat tarafindan taninmasi gerekir.% Bu noktada Seyh Miifid'in herkesin tanimak ve itaat
etmekle*®® miikellef oldugu "Adil Sultan"dan kasti da belirginlesir, zira seriat Hz.
Peygamber'den sonra toplumun liderligini Masum Imamlara ve onlarm olmadig: yerde
ise yetkilendirdigi akil ve rey sahibi miigtehide vermektedir.** O, bu yéniiyle fukaha
disindakileri cahil telakki eder ve Sii toplumun velayetine dair bir haklar1 bulunmadigini
ve boylesi bir hakki kendinde gorerek bunu {izerine alan kisinin giinahkar olacagin
soyler.4% Ote yandan, sayet bir Sii fakih cair sultan tarafindan yargi makamina atanir ve

gorevi kabul etmek zorunda kalirsa, ilahi hiikiimlerle amel etmeli ve aslinda kendisine

401 Halaki, s.42-43, s.46-47, 5.49-50; Syed Waheed Akhtar, The Early Shi’ite Imamiyyah Thinkers, New Delhi:
Ashish Publishing House, 1988, 5.83; Kartaloglu, Sii-imamiyye’de AKIi Diisiince ve Serif el-Murtaza, s.171; Hanefi
Sahin, "Serif El-Murteza’nin 'Hiikiimet Adma Calisma' Risilesi", Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 2, Say1 3, (2013), s.318; Sii fikhinda “Cair Sultan” adaletten ayrilmis, adaletin karsisinda yer alan ve
Allah'm emrettigi yolu terk etmis siyasi iktidar i¢in kullanilan bir terimdir. Zorunlu haller ve bazi sartlar diginda bu
iktidara hizmet haram kabul edilir. Hiikimetin idari islerinde yer almak, yargi makamlarinda bulunmak, viicuhat
toplamak, maliye ve glimriikte hizmet vermek, Cuma namazi ve hac gibi haftalik ve yillik merasimleri icra ettirmek,
{ilkenin diger iilkelerle iliskilerini tanzim etmek Cair Sultan'in veldyetinin kabul edildigine isaret eder. Ancak Imam
Ca’fer'den gelen bir rivayette boylesi bir gérevi Miislimanlarin ve hassaten Siilerin zarar gérmemesi, zulmiin
olabildigince def edilmesi i¢in kabul eden bir kimsenin niyetine bakilacagi ve sahih bir niyete sahip kisinin ecir
kazanacagidan bahsedilir. Ayetullah Humeyni de bu gériistedir. Bakiniz: Muhsin Melik Efzali Erdekani ve Hamide
Abdullahi, "Tahlil-i Kaide-i Fikhi «Hiirmet-i Velayet-i Cair» ve Miistesniyat-1 An der Fikh-1 Sii", Huk@amet-i islami,
Say1 89, (Payez 1397), 5.10-12, 5.30.

402 Halaki, s.34-35; Seyh Miifid, El-irsad, Cilt 2, Kum: Kongre-i Cihani Hezére-i Seyh Miifid, 1413, s.342.

403 Halaki, s.67.

404 Halaki, s.44, s.52-54, $.56; Sefa Atik, "Caferi Fikhinda Akil Delilinin Fiiru Fikha Uygulanmasi", Pamukkale
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 6, Say1 12, (Giiz 2019), 5.300.

405 Yakap Ali Bereci, "Naks-1 Muhakkik Neraki der Tahvil ve Tekamiil-i Nazariye-i Velayet-i fakih", Pejlihesha-y1
Miidiriyet-i Rahberdi, Say1 27, (1381), s.58-59.
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yargi hakki ve iznini verenin Masum Imam oldugunu bilmelidir.*®® Tiim bunlarin arka
planinda onun insana dair diisiincesi yatar. Seyh Miifid'in diisiincesinde insan bir cisme
sahip olmasi hasebiyle maddi; ilim, kudret, irade, hayat, kerdahet, bugz ve sevgi gibi
husasiyetleri sebebiyle de manevi boyutu olan bir varlik oldugundan, diinyevi ve uhrevi
neticelere agiktir ve buna binaen siyaset de diinyevi ve uhrevi neticeleri gézetmelidir.
Bunu yapabilecek kisi ise nefsani arzularina uyarak hiikmetmekten uzak olan Masum
Imam ve onun yoklugunda miigtehittir.*%” Bu yéniiyle risaletin uzantis1 olan Imamet ve
onun devami olan fakihin veldyeti halk {izerinde bir tasallut ve ayricalik degil, ilahi bir
vazife ve sorumluluktur.*%®

Yasadig1 dénemde en girift tartisma konularindan biri olan, Imam’m otoritesinin kaynagi

"409 seklinde algilanan "Imam’n ilmi"

sayilan "dini alanda yanilmaz bilgiye sahip olmak
bahsinde ortaya koydugu goriisii*’® Seyh Miifid'in bir yoniiyle ulemanin konumuna
bakisin1 da gosterir. Ona gore Imam’in ilim sifati "muayyen bir zamanda ahkam-1
ser'iyye'ye vukufiyet" ile sinirhdir ve Imamlara atfedilen bir kisim insaniistii vasiflar
Imametin aslindan degildir.*** O, vermis oldugu Hz. Misa'nin Hizir'a tabi olmasi 6rnegi
ile peygamberin bile ulemaya tabi olabilecegini ve bunun sakincasinin bulunmadigini
aciklamaya calisir.**2 Hatta Miifid, sayet Allah meselenin aslin1 ilham etmemisse, kisiler
arasindaki ihtilaflarin hallinde Imam’m da fakihler gibi eldeki delillerle bagli oldugu
kanaatindedir.**®* Miifid'in bu bakis acis1 fakihi Imam ile benzestirmektedir. Bu
benzestirme zuhtira dek Gaib Imam Muhammed Mehdi'nin ser'i vazifelerini kimin yerine
getirecegine dair tartismada etkisini gosterir ve Miifid bu soruya, Imam'in ser'i

vecibelerinin askiya alinmasi gerektigini savunan alimlerin hilafina, Adil Sultan'n

velayetinin devami olarak kabul ettigi "ulema" cevabini verir.*** Miifid'e gore, avamdan

406 Halaki, s.48-49; Ferzad Cihanbin, "Tahlil-i Mevazi-1 Ulema-y1 Sii der Kablel Hiikimetha ba Berresi Du Asr-1 Safevi
ve Kacar", insan-1 Pejiihi-i Dini, Say1 13-14, (P4yez ve Zemistan 1386), s.180-181.

407 Halaki, s.38, .56, 5.66; Mu’min, s.11.

408 H4laki, s.66.

409 Demir, "Isna‘ageriyye'de imami Otoritesi", s.118.

40 Kartaloglu, "Evdailii’l-Makaldt Adli Eseri Baglaminda Seyh Miifid’in Imamet Anlayis1", s.54-55; Halil Tbrahim
Bulut ve Ozkan Giil, " imamiyye Sia'sinda [lmu'l imam inanc1", Marife, Say1 1, (Bahar 2005), 5.75-92.

411 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, 5.128, 5.282; Kartaloglu, Sii-imamiyye’de AKIi Diisiince ve Serif
el-Murtaza, s.50-51; Kartaloglu ve Ziya Erding, "Sii-Usili Diisiince Agisindan Seyh Miifid ile Serif el-Murtaza
Mukayesesi", s.165.

412 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, .53, 5.280-281.

413 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, 5.284.

414 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, s.309; Halaki, s.57-58.; Sii fukaha "adil sultan" kavramim
kullandiginda ya fmam Muhammed Mehdi'nin ya da onun yetkilendirdigi fakihin iktidarm kast eder. Bakmiz: Hasan
Memdihi, "Velayet-i fakih ve Neraki", Fikh-1 Ehli Beyt, Say1 29, (Behar 1381), s.61.
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farkli olarak, can korkusu olmadig1 miiddetce takiyye yapmasi ciiz olmayan ulema,*!®
dinin hakikatini koruma ve icrada en yetkin simftir.**® Tipki peygamberlerin elgiler
kullanmas1 ve bu elgilerin peygamberler adina hareket etmeleri gibi Gaib imam da adil,
akil, kAmil ve zahid olan ulemay1 bu sekilde vazifelendirmektedir.*!” Fakihin yonetimi
Gaib Imam'in yonetiminin devami oldugundan Gaybet déneminde en iyi yonetim sartlari
tastyan fakihin yonetimidir. Buna binaen herhangi bir konuda fetva*'® yahut ser'i hiikmii
Ogrenmek isteyen avam muhakkak Sii ulemaya miiracaat etmekle kalmamali, ona itaat de
etmelidir.**® Yine cair sultanin hiikiimranlig1 altinda bile olsa, ihtilaflarin hallinde kadi
olarak vazife alma ve ser'i hadleri tatbik etme hakki da fukahanin uhdesindedir, zira
aslinda Imamlar tarafindan tayin edilen fukaha adaletin tecellisinde tek yetkili
mercidir.*? Yargilama hakkmin hiikiimranhk ile iliskisi géz oniinde tutuldugunda
Miifid'in ulemay1 bu yolla da siyaset alanina dahil ettigi sonucuna varabiliriz.

Seyh Miifid gaip kisilerin mallarinin idaresi, vesayet ve vasiyetin infazi hususlarinin yani
sira zekdt ve humus gibi viicuhatin toplanmasi ve dagitilmasmin Imam’in hakki
oldugunu, Imam’m yoklugunda bu vazifenin de adil fakihe intikal edecegini savunur.*?
Ona gore fakih bu vazifeyi icra edecek en uygun kisi oldugundan Miisliimanlarin zekat,
humus ve siir viicuhat1 fakihe teslim etmeleri zorunludur.*?? Béylelikle Miifid, kural
olarak devletin uhdesinde oldugu varsayilan mali yiikiimliliiklerin toplanmasi ve
tasarrufu hak ve yetkisini baz kayitlarla birlikte, Imam’in mesrt temsilcisi olarak kabul
ettigi fakihe devreder.*?® Bu stretle 0, ulemanin sultandan/devletten ayri bir ekonomik

giice sahip olmasinin da oniinii agar. Ancak humustaki "Imam'in pay1" konusunda

415 Seyh Miifid'e gore, miiminlerin dldiiriilmesine ve dinin ifsat edilmesine vesile olacag bilinen islerde takiyye asla
ciz degildir. Bakimiz: Kartaloglu, "Sii-Usili Diisiincenin Ortaya Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar”, s.87; Ayetullah
Humeyni de ulemanin takiyye yapmasini dinin fiirit meselelerinde kabul eder ve "Islam tehlikede iken takiyye olmaz",
der. Bakiniz: Ustiin, s. 391; Muzaffer, s.67-68; Sii diisiincesinde takiyye konusu Mehmet Dalkilig’in makalesinde
incelenmistir: Bakiiz: Mehmet Dalkilig, "Taqiyya (Dissimulation) and its being Fundamental Belief in Shia Sect",
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 15, (2007), s.183-217.

416 Bulut, Sia'da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid, 5.317.

47 Kartaloglu, "Sii-Usili Diisiincenin Ortaya Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar", s.85; Halaki, s.56.

418 Seyh Miifid fetva makamu olarak fakihin yaptig1 isi acikca "igtihat" olarak isimlendirmez ancak isin mahiyetini tarifi
bizi bu sonuca gotiiriir. Bakiniz: Martin J. McDermott, The Theology of Al-Shaikh Al-Mufid, Beyrut: Dar El-
Machreq Editeurs, 1978, s.309.

419 Mazlum Uyar, Sit Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.28; Halaki, .57.

420 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 5.29, s.32-33; Halaki, s.60; Imam Ca’fer Sadik'tan nakledilen
bir rivayette Siflerin kendi aralarindaki ihtilaflar1 cair sultan 6niinde halletmeleri yasaklanmistir. Cair sultanin
gorevlendirdigi Sii fakih aslinda Gaib Imam'in yetkisini kullanmaktadir, seklindeki agiklama haklarn icrasmi saglama
imkan1 vermesi agisindan bir ara ¢dzlim olarak goriilebilir. Bakimiz: Melik Efzali Erdekani ve Abdullahi, s.15-16.

421 Halaki, s.62-64.

422 (Jstiin, 5.377.

423 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, 5.30; Demir, "Imamiyye $i‘asi’nda Imamim Yetkilerinin
Fakihlerce Devralinma Siireci", 5.53; Halaki, s.50-51.
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Miifid'in de tedbirli davrandigi, bizzat Gaib Imam’m hakki olan bu paym humus
yiikiimliisii tarafindan saklanmasi ve zuhtira kadar gerekirse vasiyet yoluyla intikal
ettirilmesi gerektigini diisiindiigii goriiliir.*?* O, bu noktada akli bir ¢ikarimda bulunmakta
ve kisinin ancak sahip oldugu malda tasarruf edebilecegini sdylemektedir. Miifid,
Risaletii'l-Garaviyye isimli eserinde humustaki "Imam'in pay1"na dair gériisiinii yeniden
degerlendirir ve gaybet doneminde bu paym diger iki payin sahiplerinin hissesine
eklenebilecegi ve bu siretle bu pay iizerinde tasarruf edilebilecegi kanaatine varir.*2°

Sii diisiincesinde Imam’1n ve dolayistyla fakihin siy4si roliiniin somutlastig1 bir diger alan
olan Cuma namazinm icrasi hakkinda*® Seyh Miifid, Imam’in veya temsilcisinin
yoklugunda vakit namazlarini kildirmaya ve hutbe okumaya ehil kimsenin Cuma namazi
kildirabilecegini savunur.*?’ Sii fikhinda Cuma namazina yonelik tartisma Sylesine giiglii
bir etkiye sahiptir ki Velayet-i fakih teorisinin tiim yonleriyle hayata gegirildigi Iran Islam
Cumhuriyeti'nde Cuma namazi kilinmaya baslanmasi rejimin mesraiyetine dair bir isaret
sayillmaktadir.*?8

Bazi arastirmacilar tarafindan fakihin mutlak velayetine inandig1 6ne siiriilen*?® Seyh
Miifid'e dair tiim bu tespitler onun $ii fikhin1 yeniden temellendirip sekillendirmekle

kalmayip yetistirdigi talebeler ve yine lehinde ve aleyhinde yiriitillen tartigmalar

vasitastyla giiniimiizde de etkisini siirdiiren bir kisilik oldugunu ortaya koymaktadir.

1.5.2. Seyh Tisi

Seyhiittaife lakabiyla da bilinen, Seyh Miifid ile talebesi Murtaza'nin 6grencisi ve Necef
ilim havzasinin kurucusu olan Seyh Tasi On Iki Imam Siiliginin kendine &zgii imamet
teorisini gelistiren kisiler arasindadir. Kaleme aldig1 en-Nihdye fi miicerredi’l-fikh ve’l-
fetavd, kisa adiyla en-Nihaye’de yer verdigi konulari genis bir sekilde agikladig: el-

Mebsit fi’l-fikh ve usil meselelerini farkli mezleplerin goriislerini de degerlendirerek

424 K artaloglu, "Hicri 5. Asir Sii -Usiili Alimlere Gore Gaybet Déneminde Imamin Yetkilerinin Ulemaya Gegis Siireci",
s.61.

425 Mazlum Uyar, Sit Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.31.

4% Kartaloglu, "Hicri 5. Asir Sif -Usili Alimlere Gére Gaybet Déneminde Imamin Yetkilerinin Ulemaya Gegis Siireci",
s.64.

427 Mazlum Uyar, Sif Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.32.

428 Antony Black gergek Imam’in yoklugunda askida kabul edilen hikiim ve ibadetler arasinda Cuma namazini da
sayar. Cuma namazinin edasi ger¢ek Imam’n mesrQ temsilcisinin varliga delalet etmektedir. Bakiniz: Black, s.76.
429 Haydar Riza Zabit, " Imam Humeyni ve Thya-y1 Endise-i Tarihi-i Velayet-i Fakih ", Meskiite, Say1 62-65, (Behar
1375), s.10.
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inceledigi el- ‘Udde fi usili’l-fikh (‘Uddetii’l-usiil) isimli eserlerle mezhebin fikhini
gelistiren isimlerdendir. Tasi'nin Tehzibii'l-ahkdm (fi serhi’l-Mukni ‘a) ve el-Istibsar (fi
ma’htiilife mine’I-ahbdr) isimli eserleri On iki Imam Siiliginin dért temel hadis kitabinin
ikisini teskil eder. Dort temel rical kitabinin ikisi de yine Seyh Tasi tarafindan kaleme
almmustir. Veld bir alim olan Seyh Tusi gerek tefsir gerekse Sii dua edebiyati agisindan
da son derece 6nemli bir yer tutar. Kendinden oncekilerin izledigi salt rivayete dayali
tefsir metodunu terk ederek ¢esitli ilimleri bir arada kullanarak hazirladig1 et-Tibyan fi
tefsiri’l-Kur an isimli tefsiri ile dualar1 topladigi Misbdhu I-miictehid isimli kitabr Sii
diisiincesini metodolojik olarak etkilemis eserlerdir. Sadece Sii ulemadan degil, Siinni
alimlerden de ders almasi hasebiyle Siinni diisiincesine de vakif olan, hilaf ilmine dair Sii
literatiiriin en kapsamli eseri Kitabii’I-Hildf"1 (el-Hildf fi I-ahkdam, Mesa 'ilii '[-hildf) yazan
Seyh Tisi'nin eserleri ve hayati incelendiginde, onun Ahbari ve Usili ekoliin metotlarini
birlestirerek Sii diisiincesinde yeni bir yol a¢tigini, hocalar1 Seyh Miifid ve Murtaza'nin
izlerini takip ederek akil delilini fikih usiliine dahil ettigini, bununla birlikte, akil-vahiy
iliskisi benzeri baz1 meselelerde Murtaza'dan ziyade Seyh Miifid'e yakin durdugunu, bu
acidan onun bulundugu noktanin hem vahye deger veren hem de aklin itibarini koruyan
"Mitedil Rasyonalizm" olarak tanimlandigimi séylemek miimkiindiir.*** Tiim bunlardan
ayr1 olarak, Seyh Tasi'yi digerlerinden farkli kilan bir husus da onun peygamberlik ve
Imamet arasindaki farki acik bir sekilde izaha yonelmesi, peygamberin siyasi bir
gbrevinin olmasmi zorunlu gérmezken, Imadm’in seri ahkdmi icrd ile de miikellef
oldugunu kabul etmesidir. Bir bagka ifadeyle, ona gore, peygamberler dini teblig ile
yiikiimlii olsa da her zaman icra ile miikellef olmustur denilemez ama Imam, onlari

431

yonetime tasimak Misliimanlarin sorumlulugunda olmak kaydiyla, toplumu

yonetmekle de gorevlidir. Elbette ki Hz. Daviad, Hz. Silleyman ve Hz. Muhammed

430 Adem Arikan, " Isndageriyye'nin Temel Eserleri ve Firak Kaynaklar1", Halil Ibrahim Bulut (Ed.), Mezheplere Gore
Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri iginde (193-319), istanbul: Ensar Nesriyat, 2018, 5.212, 5.222-223; S.H. Nasr ve M.
Mutahhari, "The Religious Sciences”, The Cambridge History of Iran, Cilt 4, Cambridge: Cambridge University
Press, 1975, 5.468-469; Black, s.74; Kartaloglu, Sii-imﬁmiyye’de AKIi Diisiince ve Serif el-Murtazi, s.84-85, 5.90-
93; Restil Ca’feriyan, "Sia'da Dua Edebiyati", Habip Demir (Cev.), Igdir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1
6, (Ekim 2015), 5.220; ibrahim Kutluay, "imamiyye S$iasi’na Gére Haber-i Vahidin Hiicciyeti Problemi -Seyhii’t-Taife
et-Tasi Ozelinde-", Marife, Cilt 14, Say1 2, (Agustos 2014), s.63; Abdullah Kahraman, " Siinni-Sii Ustil Polemigi:
Tasi Omegi”, Marife, Cilt 5, Say1 3, (Kis 2005), s. 214; Hakyemez, "Sii Iméamiye Fikhimin Tesekkiil Siireci ve
imamet", 5.28; Sefa Atik, "Caferi Fikhinda Akil Delilinin Fiiru Fikha Uygulanmas1”, Pamukkale Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 6, Say1 12, (Giiz 2019), s.298; Emir-Muezzi, s.331; Mazlum Uyar, Sit Uleménin Otoritesinin
Temelleri, 5.32, 5.44; Abdulkerim Bi'azar Sirazi, "Karsilastirmali Fikih ve Gelisim Siiregleri", Misbah islAmi Diisiince
ve Arastirma Dergisi, Cilt 4, Say1 10, (llkbahar 2015), s.162; Kirmani, s.159.

431 Bozan, "Sii Teo-Politik Séylemin Zemini olarak Imamet (Teori-Pratik)", s.17.
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orneginde goriilecegi iizere, her iki misyonun bir sahista birlesmesi de miimkiindiir.*3?
Geriye dogru bakildiginda, Seyh Tasi'nin Sii fikhinin dordiincii donemini baglatan ve
Biiveyhiogullar1 iktidar: déneminde yasayan son biiyiik nazariyeci oldugu sdylenebilir.43
Ustli ekole mensup Seyh Tusi, bu hususta miistakil bir eser kaleme almamis olsa da
iktidar1 "Sultanii’l-Hakk" ve "Sultanii’l Cevr" seklinde iki kisma ayirir ve ancak Gaib
Imam'1 tasdik ederek, Imadmi ahkdmi uygulayan bir iktidara hizmet edilmesinin tavsiye
edilebilecegini diigiiniir. Bununla birlikte, gasip idarelerde gorev almayi hocasi
Murtaza'ya nazaran daha agir kosullara baglamak stretiyle ciiz goriir ve boylesi bir
hizmetin asla mecbiri olamayacagi kanaatindedir. Yine o, bazi1 gorevleri kabul edilebilir
bulurken, bazilarina cevaz vermez. Sayet bir kisi dini hudadun icrasini, iyiligi emredip
kotiiliikklerden nehy etmeyi, zekdt ve humusu hakkiyla paylastirip dagitmayi
basarabilecekse gorevi kabul etmelidir. Boyle bir kimse zahiren cair sultanin emrinde
goriinse de hakikatte Sultanii’l-Hakk adina hareket etmis olacaktir. Ote yandan, bdyle bir
vazifeyi kabul eden kisi cair sultandan elde edecegi kazancin beste birini humus olarak
vermelidir.*3
Siirecte igtihat kavramiyla birlikte tedricen gelisen fakihin rolii, Seyh Tasi ile bir sigrama
gosterir. Tust,

“Halk arasinda adaleti saglama, davali-davaci arasinda da hakemlik yapma

gorevine gelince, bu konularda mutlak kudret sahibi olan hakiki hiikiimdar

(gizli Imam) kime yetki verirse bu gérev ona diiser... ve onlar (Imamlar)

gecici bir silire engellenecek, dolayisiyla bu goérevi kendileri yerine

getiremeyecekleri i¢in gorevi kendi yandaslar icerisinde fukahaya emanet

ettiler”*%®
diyerek, fakihin Gaib Imam'in umami naibi oldugu tezini ileri siirer. Bu tez peygamber
ve Imam arasindaki farka yaptig1 vurgu sebebiyle de dnemlidir, zira bdylelikle o, fakihe
daha sonra toplumsal bir ihtiyag¢ haline gelen maddi ve manevi bir agirlik ve bagimsiz bir
alan acar. Elbette teorik olarak a¢ilan bu alan derhal fiiliyata dokiilemez ve bunun i¢in

birkag asrin gegmesi gerekir.

432 Metin Bozan, " Imamiyye Sia'simin Peygamberlik ve imamet Anlayisinin Mukayesesi, Dini Arastirmalar, Cilt 9,
Say1 26, (2006), s.109-110.

433 Laoust, 5.199; Mustafa OZ, Baslangictan Giiniimiize Siilik Ve Kollari, Istanbul: Ensar Yaymlari, 2011, 5.272.
434 Kartaloglu, Sii-imamiyye’de Akli Diisiince ve Serif el-Murtaza, 5.110-112, 5.170, s.175; Emir-Muezzi, s.333;
Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s.53; Ustiin, s.381; Cihanbin, s.182.

435 Emir-Muezzi, s.334.
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Seyh Tasi fukahdnin Gaib Imam" sidece adiletin icrasinda degil, iyiligi emredip
kotiilikkten sakindirma, zekat ve humus gibi mali yiikiimlilikleri toplayarak bunlar
tizerinde tasarruf etme ve Cuma namazinda imamlik yapma hususlarinda da temsil
ettigini ancak cihad konusunda bir yetkisinin olmadigim diisiinmektedir.**® Daha
yakindan bir bakisla, Seyh Tusi'ye gore, fukahanin “emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker”
hakki siddete basvurmayi kapsamaz. lyiligin fiilen emredilmesi, kotiilikkten fiilen
sakindirilmas1 ancak Imam'in vermis oldugu yetki ve izne binaen yapilabilir. Zekat:
toplamak ve yerlerine dagitmak fukahanin yetki dairesinde olsa da, sahislar da kendi
zekatlarim Sif olmalar kaydryla ilgililerine verebilirler.**’ Tiisi, cihad1 saldir1 ve savunma
olarak ikiye ayirir ve saldirt cihadinin ancak Imam'm emriyle olabilecegini, Imam'm
yoklugunda ancak onun vasisinin cihad ilan edebilecegini, Islam iilkesini diisman
saldirisindan korumak icin yapilan savunma cihadi harig, cair sultan adina ve Imam'in
izni olmaksizin yapilan cihadin/savasin giinah oldugunu savunur.*3

Tiim bunlar Seyh Tisi’nin kendisine tevariis eden Sii miiktesebati her iki ekoliin usul ve
nazariyeleriyle yeniden ele aldigin1 ve fakihe siyasete de sirdyet eden bir yol agtigini

ortaya koymaktadir.

1.5.3. Muhakkik el-Kereki

Muhakkik-1 Sani olarak da bilinen, Sah 1. Tahmasb'mn "hatemii’l-miictehidin" ve Imam'in
gaybetinde fakihin "genel vekil"i oldugu fikrine istinaden, "naib-i Imam" olarak ilan ettigi
Seyh Ali el-Kereki ictihat ve taklidi kabul eden, doneminin en yetkin havzasi olan Hille
okuluna bagli ancak sadece Sii ulemadan degil, Sam, Misir ve Mekke'de yanlarinda tahsil
gordiigli Stinni alimlerden de icazet almis ve gerek sayisi altmisi bulan eserleri ve gerekse

icraatlartyla kendinden sonra gelen ulemay:1 derinden etkilemis bir alimdir.**® Safevi

4% Ayetullah Muhammed Mu’min Seyh Miifid'in en-Nihaye'de yer verdigi "Cihad hakk: halkin degil ancak islam
Sultant'mindir ve velinin izni olmadik¢a kimsenin cihad yapma hakki yoktur. Bu giinahtir." seklindeki ifadesinin fakihi
degil siradan kisileri ilgilendirdigini, bu sretle Miifid'in bireysel cihad diye bir sey olmayacagini vurgulamak istedigini
sOyler. Bakiniz: Mu’min, s.11.

437 Ustiin, 5.377.

438 Mazlum Uyar, Sit Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s. 48-53.

439 Daftary, 5.109-110; Halm, s.107, Abisaab, s.15; Hiiseynizade, s.43, .45, 5.65, 5.80-81; Cihanbin, s.183; Hille ¢ok
uzun bir dénem Siiler i¢in inanglarini serbestce yasayabilecekleri giivenli bir go¢ merkezi olmus ve bu yoniiyle Sit
tarihini derinden etkileyen simélara ev séhipligi yapmstir. Bakiniz: Shaibi, s.120; Mehmet Celenk “16-17. Yiizyillarda
fran’da Siiligin Seyri” ismiyle kitaplasan doktora tezinde Muhakkik Kereki’ye de yer vermis ve onun varhig1 ve
niifuzunu Safevi devletinin kurumsallasma c¢abasinin sonuglarindan birisi olarak telakki etmistir. Bu ¢aligma Safevi
sahlari ile ulemanin iliskisini Veldyet-i fakih diigiincesinin fiiliyata yansiyan ilk niivesi olarak gérmesi agisindan ayrica
onem arz etmektedir. Bakiniz: Mehmet Celenk, 16-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, Bursa: Emin Yayimlari,
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devletinin On Iki imam Siiligi temelinde kurulusunu takiben tasavvufun ve gulat Siiligin
etkisinin azaltilmasini isteyen Sah Ismail*? tarafindan iran'a davet edilen ve ilmi
faaliyetlerde sarf etmesi igin yillik yetmis bin dinar tahsis edilen Kereki'nin bu daveti
kabulii ve ulemadan gelen itirazlara dair problemler heniiz tam olarak agikliga
kavusturulamamus olsa da,**! fran'da yerlesik sifi ve Kizilbaslarm yiikselen muhalefetine
ragmen Kereki'nin diislince ve tatbikatinin kendinden sonra gelen alimlere ve giderek
biiyiiyen Sii topluma alan agarak katki sagladigi ve Sii ulemayi siyaset tizerinde s6z sahibi
kildig1 siiphesizdir.*42

Kereki'nin Sah Ismail donemindeki vazifesi Sii mezhebini teblig etmek, halkin giinliik
sorularmna cevap vermek, Iran'm muhtelif sehirlerinde ilmi merkezler ihdas etmek ve
ulema ile halki Sii kelami ve fikhi1 konusunda asina kilmakti. Bu amaca ulagsmak i¢in
Kereki talebelerinin de yardimiyla Sii diislincesinin bazi eserlerini halkin dili olan
Farsgaya kazandirmistir. Tiim bu teblig ¢alismalarinin mezhebin kili¢ zoruyla yayilmaya
calisildig1 bir déoneme denk gelmesi de ayrica 6nem arz eder, zira cebir ve terciime
hareketinin birlikte yiiriidiigii bir yiiz yil icinde Iran cografyasindaki Sii diisiincenin
asiriliklardan uzaklastigi, Kizilbaglarin toplum, devlet ve siyaset tizerindeki etkisinin
azaldigy, stfilerin ahkami hafife alan ve fikhi1 barindirmayan diistincelerinin torpiilenerek
kelam ve fikih agirhikli bir mahiyete biiriindiigii goriiliir.**3

Kereki'nin Iran iilkesinde hakiki kudrete kavustugu dénem Sah Tahmasb'in daveti ile
baslar. Sah Tahmasb, Sah Ismail désneminde bes y1l kaldiktan sonra Kizilbaslardan gelen
ciddi tehditler neticesi Irak'a donen*** Kereki'ye ulemay:r siirekli sorun g¢ikaran
Kizilbaslara tercih ettigi ve kendi geleceklerinin de onlara bagh oldugunu diistindiikleri
anlamina gelen bir davette bulunur. Sah'n Irak seferi sirasinda Kereki'ye sunulan
davetname mahiyetindeki fermanda Imam Ca‘fer es-Sadik'tan gelen bir rivayete atif

yapilarak, peygamberlerin varisi olan mii¢tehitlere muhalefetin sirkten bir siibe oldugu ve

2013, 5.237 ve devanm; Habib Kartaloglu Safevilerin ilk Déneminde Iktidar-Ulema liskisi isimli eserinde Muhakkik
Kereki’ye genis bir yer ayirmis, onun Safevi devletindeki konumunu, ilmi ve siyasi etkisini detayli bir sekilde
incelemistir. Bakiniz: Habib Kartaloglu, Safevilerin ilk Déneminde iktidar-Ulema iliskisi, Ankara: Fecr Yayinlari,
2022, s.148 ve devami.

440 Caferiyan, 5.93; Hiiseynizade, 5.65-66.

441 Stewart, s.273.

442 Hiiseynizade, s.12, s.60.

43 Hiiseynizade, s.47-48, s.59; Caferiyan, .88, s.95; Abisaab, s.17; Stfilerle Sii ulema arasindaki miicAdeleyi Safevi
donemi boyunca etkin hale gelen Sii ulema kazanmustir. Bakiniz: Shaibi, 5.242; Mehmet Daglar Sah Tahmasb dénemini
inceledigi tezinde Muhakkik Kereki’nin Sah Ismaiil’in iktidarinda Iran’1 terk etmesinin temel sebebinin Siinni
Miisliimanlara yonelik baskiy1 kabul etmemesi ve buna agikea itiraz etmesi oldugu kanaatini belirtir. Bakiniz: Daglar,
5.194.

444 Hiiseynizade, s.68-69.
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peygamberin neslinden gelen Masum Imamlarm temsilcisi sayilan hatemii’l-
miictehidin'in (Kereki kast ediliyor) hiikkmiine uymayanlarin mel’un kabul edilerek
muaheze edilecekleri dile getirilir. Boylece safahatta teorik olarak gelisen Velayet-i fakih
diisiincesi Seyh Kereki'nin varlig1 ile siyasi yoniiyle de goriiniir hale gelmeye baslar.*4°
Oyle ki bir miiddet sonra daveti kabul ederek Kazvin'e gelen Kereki'ye Sah, "Bugiin siz
Imam'in naibi ve saltanat iizerinde tercihe en layik makamsiniz ve ben sizin emirlerinizi
yerine getirmek igin araci olanlardan birisiyim", diye hitap edecektir.**® Ancak bundan
daha 6nemlisi Sah'n ilan ettigi yeni bir ferman ile Safevi devletinin amaglarini ve
ulemanin konumunu tartismasiz bir sekilde acikliga kavusturmasidir. Yayimlanan bu
ikinci fermanda,

"Zatimizin makamini ali kilmak ve onu yiiceltmek i¢in [devletimizin] himmeti

ve kudsi niyetinin tamamin size hasrettik. Bunun temini i¢in devletimizin

tim ileri gelenleri, yoneticileri, vezirleri ve diger devlet erkdni, yukari

sifatlar1 zikredilen zat-1 alinize tabi olmakta ve sizi imam kabul etmektedir.

Biitiin islerde size itaat edeceklerdir. Emrettiginiz yapilacak, nehy ettiginiz

yasaklanacaktir.

Memalik-i mahriise ve asakir-i mansiredeki ser’i islerde gorev vermis

olduklarmiz tayin edilecek, gorevine son verdikleriniz de azledilecektir.

Yapmis oldugunuz bu tayin ve azillerde baska bir senede ihtiyag

duyulmayacaktir. Azletmis oldugunuz hicbir kimse zat-1 alileriniz tarafindan

tekrardan gorev verilmedigi siirece tekrardan atanmayacaktir. Ayrica Necef

nehri ile nehr-i cedid arasinda yer alan Kebise ve Devalib bolgelerinin

tarimsal arazileriyle... Ramahiye bolgesinin islenmis topraklari zat-1 alileri

ve nesli i¢in seriatin esaslar1 dogrultusunda vakfedilmesinde karar verdik...”,
denilmektedir. #47 16 Zilhicce 939 Hicri Kameri tarihinde sadir olan bu ferman ile Sah,
Kerekinin ihtiya¢ duydugu tiim yetkiyi kendisine verir.**® Ulastig1 bu kudretle Kereki,

[ran'da fahsa ve miinkerata, sarap icmeye, kumar oynamaya, dini farizalarin terkine kars

445 Zabit, s.12; Muhsin Muhécirneya, " Telakki-i Se Danis-i Siyasi-i Islami ve Tahvil-i Nazariye-yi Velayet-i Fakih ",
Uldm-1 Siyasi, Say1 82, (Tabistan 1397), 5.42-43.

446 Sah Tahmasb’m kullandig1 unvanlar arasinda yer alan “Nevvab-1 kimyab” (Mehdi’nin Naibi / Imam-1 zaman’mn
Naibi) unvaninin benzer sekilde Seyh Kereki i¢in de kullanilmaya baglamasi bu donem i¢in onemli bir gelisme
say1lmaktadir. Bakiniz: Daglar, s.60.

447 Habib Kartaloglu bu fermanim Iran tarihinin nadir érnekleri arasinda yer aldigina dikkat ¢ekmektedir. Bakinz:
Kartaloglu, Safevilerin ilk Déneminde iktidar-Ulema fliskisi, 5.157, 5.165-166; Kalanteri ve Belbast, s.115.
448 By fermanin daha genis bir metni igin bakmniz: Celenk, 16-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, 5.260-261.
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savag acar ve yine kible yonlerinin degistirilmesi, ezanin yayginlastirilmasi, namaz
vakitlerine ridyet, Cuma namazi kilinmasi gibi hususlarin icrasia ¢aligir.*4

Kereki hi¢cbir zaman agikca mesriiiyet atfetmese, savaslarini cihad olarak isimlendirmese,
ordugahlarma gitmese ve onlara kars1 savasanlar asi telakki etmese de,**° Safevi sahlar
ile Kereki'nin 6nciiliigiinde ulemanin gelistirdigi iliski bi¢imi ulemaya sekiiler bir iktidar
lizerinden yoOnetimde s6z sahibi olma imkani vermekteydi. Kereki'nin siyasi
diisiincelerini kaleme aldig1 er-Rada Gyyat ve’l-hardciyyat, Risale fi salati’l-cum ‘a, er-
Risale fi’l- ‘adale, Tariku istinbati’l-ahkam, Risdletii Nefehati’l-lahut fi la ‘ni’l-cibt ve't-
tagut ve Allame el-Hillt'nin Kava ‘idii’l-ahkam fi ma ‘rifeti (mesd’ili) 'I-heldl ve’l-hardm
isimli fikih kitabiin serhi olan Cdmi ‘u’l-makasid fi serhi’l-Kava ‘id isimli eserlerinde
bulmak miimkiindiir.**' Kdn atii’l-lecic fi tahkiki hilli’l-hardc kitabinda harac gibi
topraga bagl vergilerin Imam'in gaybetinde sah tarafindan toplanip iilkenin ihtiyaclari
i¢in sarf edilmesini caiz ve hatta vacip kabul eden Kereki, bu tiir fikirlere karsi nazari
cihadi kiligla cihattan iistiin sayan asrin meshur alimlerinden Seyh Ibrahim el-Katifi'nin
sert muhalefetine ragmen cair sultan bile olsa Sii bir saha vergi veren ve ondan hediye
kabul eden bir Sii'nin giinahkar olmayacagim ilan eder.**? O, bu gériisiinii hem akli
kaidelere dayandirir hem de Safevilerin kendilerini Imam Mehdi'nin devletinin dnciisii
saymalarinin yani sira, daha evvel Biiveyhiler doneminde de benzer uygulamalar
oldugunu ve Hz. Hasan'in dahi Muaviye'den hediye kabul ettigini s6yleyerek delillendirir.
Ona gore, cair sultan el koymus bile olsa aslinda s6z konusu olan Beytiilmal'dir. Kereki
haraci cair sultana 6demeyi caiz goriirken, zekat ve humus gibi viicuhatin toplanmasi ve
gerekli yerlerle harcanmasi konusunda asli yetkili merci olarak Imam'm naibi saydig
fakihi kabul eder.**

Niibiivvetin ardili varsaydigi Imameti niibiivvet makami gibi azametli gdren ve

Siinnilerin fastk Emevileri dahi halife kabul etmekle Imameti kiiciik gordiiklerini ve

449 Habib Kartaloglu Kereki’nin iran’daki calismalarinda Sah Tahmasb’m tdvbesinin de énemli bir etken oldugunu
diisiinmektedir. Sah Tahmasb’mn tévbe etmesinden sonra Kereki Iran’daki Islam ahkdm ve ahlakina mugayir seylere
kars1 daha giiclii bir sekilde miicAdele etme imkani bulmustur. Bakimiz: Kartaloglu, Safevilerin ilk Déneminde
iktidar-Ulema lliskisi, 5.151, 5.170-171; Yine Sah Tahmasb’m tévbesine ve bunun etkilerine dair bakmiz: Daglar,
5.71-88; Hiiseynizade, s.70-74; Cihanbin, s.183-184; Kereki’nin Siinniler tarafindan insa edilen yapilarda kible yoniinii
degistirmek istemesi donemin Sii ulemasinca da tasvip edilmemistir. Bakiniz: Kartaloglu, Safevilerin Tlk Déneminde
iktidar-Ulema iliskisi, 5.163.

450 Hiiseynizade, s.113, s.119, s.121; Abisaab, s.16.

4! Hiiseynizade, s.68.

452 Kartaloglu, Seyh Ibrahim el-Katifi*nin es-Sirdcii I-vehhdc li-def’i ‘acdci Kati’ati’l-lecdc isimli eserinin Kereki’nin
harac konusundaki gériislerine reddiye olarak yazildigini belirtir. Bakiniz: Kartaloglu, Safevilerin ilk Déneminde
Iktidar-Ulema fliskisi, s.151; Cengiz Kallek, “Sia Kamu Maliyesi Literatiirii”, Divan, Say1 2, (2001), 30.

453 Hiiseynizade, 5.75-76, $.81, 5.94, 5.105, 5.111-112, 5.115, 5.120; Halm, 5.107; Ustiin, s.381.
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boylelikle biiylik bir hataya diistiiklerini savunan Kereki, peygamberin atamadigi
herhangi birisinin iimmetin liderligini Gistlenmesini zuliim telakki eder ve boylesi bir
yoOnetimi gayr1 mesrl sayar. Yine ona gore ibadetlerin uhrevi oldugu kadar diinyevi yoni
de vardir ve buna binaen bazi ibadetlerin sthhati mesr( idarecinin varligina baglidir. Bu
ciimleden olmak iizere, Kereki, Masum Imam'm atadig1 birisinin ikame etmesi gereken
ve siyasi yonii agir basan Cuma namazi konusuna 6zel bir 6nem verir. Kaleme aldigi
Risdle fi saldti’l-cum ‘a isimli eserinde o, gaybet doneminde Imam'm naibi veya sartlari
haiz fakihin Cuma namaz1 kildirabilecegini sdyler, zira ona gore, sartlar1 haiz fakih imam
tarafindan atanmis sayilir. Boyle bir fakih Imam'in genel naibidir. Kereki bu goriisiinii
desteklemek icin Omer bin Hanzale rivayetine dayamir ve Imam Ca‘fer es-Sadik'm bu
hadisten kastinin fakihin her alandaki "kiilli niyabet"i olduguna ve bu niyabetin Imam'mn
zuhliruna kadar siirecegine hiikkmeder. Devamla o, imam'in naibi olabilecek fakihte
aradig1 sartlar1 siralar. Kereki'ye gore fakihin tagimasi gereken ilk sart imandir, zira iman
adalet sartinin da onciiliidiir, imansiz birisinin adil olmas1 miimkiin degildir. Adalet ise
Kitap ve Siinnet'i bilmekle gerceklesir. Bir diger sart icmaya vakif olmasi ve icméanin
hilafina fetva vermemesidir. Yine fakih kelam ilminin kaidelerine, mantik ilmine, liigat,
sarf ve nahive, nasih ve mensuha, am ve hasa, emir ve nehye, mutlak ve mukayyede,
miicmele ve miibeyyene dair bilgiye, ictihat melekesine ve kuvvetli bir hafizaya sahip
olmalidir. Bu sartlar1 tagiyan fakih sadece Cuma namazini kildirmakla kalmaz, kendisine
ve topluma bir tehlike olusturmadigi miiddetce Sii toplumda yargilama yapma ve hadleri
icra etmede de yetki sahibi olur.*** Kereki bu noktada da bir agilim yapar ve kadim
ulemadan farkli olarak, iyiligi emredip kotiilikten alikoyma vazifesi 6ldiirme veya
yaralama gibi bedeni bir zarar1 icap ettiriyor olsa bile sartlar1 tasiyan fakihin buna yetkili
oldugunu sdyler.**®> Bu noktada bilinmelidir ki 6liim ve bedeni zarar ihtimalinde dahi
fakihi yetkili sayan Kereki, iptidai cihad bahsinde fakihe boyle bir yetki vermez ve
Imam'm zuhiruna dek iptidai savas: batil kabul eder.**

Kereki, cair sultanin emrinde ¢alismay1 kisinin topluma faydali olacagi hususunda yakin
hasil olmasi, bagkaca bir tercih hakkinin bulunmamasi, bdyle yapmazsa kendisinin yahut
baskalarinin can giivenliginin tehlikeye atilmis olmast durumunda céiz, bunun diginda ise

haram kabul eder. Ancak bu gorevin kabulii baskalarmin katli veya yaralanmasi gibi

454 Hiiseynizade, $.82, 5.88-92.
455 Hiiseynizade, 5.99, s.101.
456 Hiiseynizade, s.121.
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bedeni zararlara sebebiyet vermemelidir. Boyle bir durumda cair sultanin emri altinda
calismak kesinlikle haram olacaktir.*’

Anlasilacagi iizere, Muhakkik el-Kereki ile birlikte ilme dayali istiinliigiine devletin
tanidig1 resmi ve fiili giicli de katan ulema bu stretle hem halk katmanlar1 tizerinde daha
biiyiik bir niifuza hem de siyasi hiyerarside daha muktedir bir konuma gelir. Donemin
onemli isimlerinin muhalefetine ragmen gelisen bu siire¢ Sif siyasi diisiincesini ve Iran’1

doniisii olmayacak sekilde degistirecektir.**®

1.5.4. Molla Ahmed en-Neraki

fran'da Safevilerden sonra hiikiim siiren Kacar hanedan1 dénemi alimlerinden Molla
Mirza en-Neraki'nin oglu olan Molla Ahmed en-Neraki babasindan aldig: ilk egitimin
ardindan Irak'a gecerek, Muhammed Bakir Vahid Bihbehani, Bahriilulim-i Tabatabai,
Hasan Kasifiilgita en-Necefl, Muhammed Ali el-Bihbehani ve Seyyid Ali Tabatabai'den
miifredattakilerin diginda ahlak, hadis, rical, dirayet, riyazet, niicum, felsefe ve kelam
dersleri de alir. Neraki, Muhammed Bakir Vahid Bihbehani'nin mektebini izlese de,**®
onun ilminin 6nemli bir kismim1 bu derslerden degil haricen okudugu kitaplardan
sagladig1 da diisiiniilmektedir. iran'a dondiigiinde Kasan'a yerlesen Neraki burada bir ilim
merkezi kurarak ¢ok sayida talebeyi himaye eder.*®® Kacar Hanedani'ndan "din ve
miilkiin hamisi" unvanli Feth Ali Sah'in iktidarina rastlayan bu donemde Sah'in genis bir
ag olusturmay1 basarmis olan ulemanin destegini almak igin ilmi faaliyetlere 6nem
verdigi ve bunun karsiliginda mesraiyetinin Seyh Ca‘fer Kasifiilgita tarafindan
onaylandig1 goriiliir. 6

Molla Ahmed en-Neraki on dokuzuncu yiizyilda Usili ve Ahbari ekoller arasinda siiren
miicadelenin Usdliler lehine bitmesinde 6nemli katkilar1 olan bir alim olarak belirir.

Neraki, onlar -stfilerden farkli olarak- adaletten uzaklasmus kisiler olarak telakki etmese

47 Hiiseynizade, s.123.

458 Safevi donemi gelisen Siilik anlayismin ve o donemdeki uleminin tutumunun modern bir elestirisi Ali Serfati
tarafindan yapilmugtir. Bakiniz: Ali Seriati, Ali Sias1 Safevi Sias1, Feyzullah Artinli (Cev.), Istanbul: Ekin Yayimnlari,
2005.

459 Seyyid Seccad izdehi, Endise-i SiyAsi Molla Ahmed Neraki, Kum: Miiessese-i Bostan-1 Kitab, 1386, s.37-38.

460 Hamid Dabashi, "Mulla Ahmad Naragi and the Question of the Guardianship of the Jurisconsult (Wilayat-i Fagih)",
Seyyed Hossein Nasr, Hamid Dabashi, Seyyed Vali Reza Nasr (Ed.), Expectation of the Millennium: Shi'ism in
History i¢inde (287-300), Albany: State University of New York Press, 1989, s.292; Hamid Algar, Religion and State
in lran 1785-1906 - The Role of Ulama in the Qajar Period, California: Universtiy of California Press,1980, s.57;
Abbas Amanat, Apocalyptic Islam and Iranian Shi'ism, London: 1.B. Tauris, 2009, s.156; izdehi, s.16.

461 Cihanbin, 5.189; 1zdehi, s. 20; Amanat, s.157-158.
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de, Ahbari ekoliin 6ne siirdiigii delilleri batil sayar.*®? Tartismanin diger tarafinda yer alan
Ayetullah Mehdi Hairi gibi isimlerin Neraki'nin ulemanin velayet hakkina dair getirdigi
delillerin bu meyanda istidlal degeri olmadigi, bu tiir rivayetlerin siyasi degil ahlaki
yukiimliliikler ve tavsiyeler icerdigi, siyaset gibi 6zel bir alanin fikhin genel kaidelerine
dayal1 olarak yapilan ¢ikarimlarla degil, bu alana has delillerle diizenlenmesi gerektigi
yoniindeki itirazlarma karsmn®®® bu miicadelenin sonunda ulema dini ve siyasi rol ve
imtiyazini kayda deger sekilde arttirmay1 basarir.*®* Fikhin sadece ferdin degil toplumun
da ahvalini diizenledigi kanaatinde olan Neraki, "fikh-1 siyasi" olarak isimlendirdigi bu
alan1 iki kisma ayirir ve bunlarin ilkinde Cuma namazi hutbesi, darii'l Islam, cihad, hudad,
diyetler gibi rengi ve kokusu siyasi olan hiikiimlerin bulundugunu, ikinci kisimda ise her
asirda degisen sartlara gore cevap verilmesi ve ¢6ziim bulunmasi gereken siyasi meseleler
oldugunu soyler. Buradan hareketle Neraki, Ava 'idii 'l-eyyam fi beydani kava ‘idi’l-ahkdm
isimli kitabinda "Hakimin/hiikiimetin velayeti” bashigiyla bir boliim agar ve bunun
ardindan gelen “Ulemanin vazifeleri” boliimiinde ulemanin veldyeti bahsine 6zel bir
boliim tahsis eder.*®® Onun bu tasnifi bu alan agisindan bir ilki olusturur. Fukaha Molla
en-Neraki'den sonra kaleme alinan kitaplarda bu bahse 6zel bir yer tahsis etmeye
baslar.®® Yine onun bu alana dair ¢alismalarindan derlenen Veldyetii’I-fakih adinda bir
kitab1 da bulunmaktadir. Neraki, Allah, Hz. Peygamber ve Masum Imamlar tarafindan
yetkilendirilmedik¢e haddizatinda hi¢ kimsenin bir digeri lizerinde velayet hakkinin
olmadig, bdyle bir iddianin batil ve gayr1 mesri kabul edilmesi gerektigi, bu anlamiyla
insanlar arasinda adem-i veldyetin asil oldugu kanaatindedir.*®’” Molla Ahmed en-
Neraki'ye gore ulema su hususlarda kesin olarak yetkilidir: Fetvad verme, yargilama,
hadler ve tazir cezalarini belirleme ve uygulama, emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker,
mal varliklari, yetimlerin gozetimi, divane ve sefihlerin mallarinin idaresi, yetimlerin ve
sefihlerin velayeti ve mali haklarinin korunmasi, halka zulmeden mahalli yetkililerin
ihrac1, miitecavizlere karsi cihad, Imam tarafindan toplum icin gorev olarak belirlenen

her fiil, akli ve nakli deliller ile yerine getirilmesi zorunlu olan her tiirlii is.

462 Tzdehi, s.23-24.

463 Memdiihi, 5.65-67.

464 \/. Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, Turan Kog (Cev.), Istanbul: iz Yaymcilik, 1997, 5.194.

465 Molla Ahmed Neraki, Ava’idii’l-Eyyam fi Beyani Kava ‘idi’l-Ahkam, Cilt 2, Beyrut: Daru’l Hadi, 2000, 5.86 ve
devami.

466 {zdehi, s. 19; Yakiib Ali Bereci, "Naks-1 Muhakkik Neraki der Tahvil ve Tekamiil-i Nazariye-i Velayet-i fakih",
Pejihesha-y1 Miidiriyet-i Rahberdi, Say1 27, (1381), 5.56-57.

467 Bereci, s.69; Zabit, s.17.
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Goriildiigii {izere, Molla Ahmed en-Neraki genel bir kaide belirleyerek imam'in yapacag:
veya toplumsal olarak yapilmasi gereken her tiirlii iste fakihi yetkili saymaktadir. Ona
gore aksi sabit olmadikg¢a gaybet zamaninda hiikiimet etme dahil her tiirlii velayet hakk1
Imam tarafindan miigtehit tabir olunan Sii adil fakihe verildiginden fakihten baskasinin
bu alanda mesra bir hakki bulunmamaktadir.®®® Molla en-Neraki bu genel kaideye
dayanak olarak ulemanin peygamberlerin varisi ve emanetgisi olduklarina dair
rivayetlerle, peygamberlerin bir yere giderken kendi yerlerine biraktiklar1 kisilere
kendilerine ait tiim yetkileri kullanma hakki verdiklerine yonelik nakilleri gosterir. Ona
gore ulema peygamberlerin yasayis ve ahlakina en yakin kesim oldugundan, peygamberin
ve Masum Imam’m olmadig1 yerde onlari temsil ve onlarin yetkisini kullanma hakkina
sahiptir. Yine o, velayetin dort sinif insanda olma ihtimalini dile getirerek, bunlari tim
Miisliimanlar, adil olanlar, yetkili olanlar ve fukaha seklinde siralar. {1k ii¢ sart1 saglayan
tek smif fukahd oldugundan, bu yolla Neraki, fukahdnin veldyet hakkinin kesinligi
sonucuna ulasir.*®® Tiim bu cikarimlarin nihayetinde o, miigtehit, Masum Imam'in
naibidir ve onun vazifesi toplumun 6nderligiyken, halkin gérevi de ona itattir, seklinde
ozetlenebilecek olan goriisiinii ortaya koyar.*"°

Halkin devlet yetkililerinin zulmiinden uzak tutulmasi gerektigini diistinen Molla Ahmed
Neraki, kitaplarinda ve derslerinde teorik olarak anlattigi bu meseleleri pratige dokme
hususunda da mahirdir. So6ziinii sakinmayan bir kisilik olarak halkin gilindelik
meseleleriyle ilgilenir, idarecilerin halka yonelik tutumlarini dikkatle izler ve haksiz
uygulamalara karst koyar. Onun bu yénii imam Muhammed el-Bakir'dan gelen bir
rivayete istinaden emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker prensibine getirdigi "ilahi emanete
thanet olmasi sebebiyle idarecilerin zulmiiniin engellenmesi gerektigi" ve bdyle bir
durumda ulemanin evinde oturmaya hakki olmadig1 yoniindeki yorumuyla ulemayi siyasi
alana dahil etmesinden kaynaklanmaktadir. Neraki, ulemanin siyasi alana miidahale
hakkindan o derece emindir ki, halka koéti davrandigini disiindiigii Kasan valisini
sehirden kovar ve bu tutumunu Sah Feth Ali karsisinda da savunur.*’* Molla Ahmed en-
Neraki ulemanin ekseriyetinin cair sultanin emrinde hiikiimet ve yargi iglerinde vazife

almay1 cdiz gérmedigini, bunun zulme yardimci olmak anlamina geldigini belirtir ve bu

468 Memdiaihi, s.63-64; Bereci, 5.59-60, 5.69-71; izdehi, s.41.

469 Berect, 5.67-68.

470 Tzdehi, s.29, 5.32, s.37.

471 Algar, Religion and State in Iran 1785-1906, 5.57; izdehi, s.43-45, 5.48-49, s.57-58.
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goriise istirak ettigini sOyler. Yine cair sultanin mahiyeti itibariyle giinah olan islerine
yardim etmenin haram oldugunu, aslen helal veya mubah olan islerine yardimda ise
sakinca bulunmadigmi soyler.*’? Neraki'nin icinde bulundugu déneme bakildiginda,
Bati'da devletin gorevleri arasinda sayilan egitim, yargi ve sosyal hizmetler gibi pek ¢ok
faaliyetin iran’da ulema ve onlarin olusturduklari yapilar eliyle yiiriitiiliir hale geldigi
goriiliir. Viicuhat ve sdir ekonomik kaynaklar yoluyla halki seferber ve istthdam etme
imkanina sahip olan ulema, dinen mesri bir kazang isteyen kisilerin sah yerine hizmetine
girmeyi tercih ettigi simif haline gelir.4"3

Neraki, emperyalizm ve somirgecilik karsit1 diisiince ve tavirlariyla da ulema arasinda
one ¢ikan bir isimdir. Onun sadece Rus emperyalizmi ve somiirgeciligine kars1 tutumu ve
1804-1813 arasinda cereyan eden Rus - Iran savaslarinda Veliaht Prens Abbas Mirza'nin
ordusunda fiilen yer alarak Rusya'ya karsi cihat ilan eden fetvayir yayimlamasi degil,
Velayet-i fakih diisiincesini Batili somiirgecilige karsi bir set olarak merkezi bir
ideolojiye déniistiirme ¢abasi da hem siyasi hem de fikhi neticeler dogurur. Iran savasm
kaybeden tarafi olsa da, ulema siyasi ve askeri bir meselede agik bir rol istlenip iilke
siyasetini sekillendirerek Sah'in iktidar alanmm daraltir.*”* Ote yandan, Neraki bu
tutumunu sadece Rus emperyalizmine degil, 1802 yil1 Nisan ayinda Kerbelad'ya yapilan
saldinn rneginde goriilecegi zere, Sii toplumuna saldirilar diizenleyerek Ingiliz
emperyalizminin aparatcig1 olarak hareket eden Vahabilere kars1 da korur.4"

Goriildiigii iizere Molla Ahmed Neraki Velayet-i fakih nazariyesini Ayetullah
Humeyni’den evvel teorik acidan g¢ercevesini belirleyen kisidir. Bu noktadan sonra
yasanan gelismeler teorinin Ayetullah Humeyni eliyle ulema arasindan halk katmanlarina

yayilmast ve pek ¢ok karsitina ragmen mevcut sartlar altinda genel bir kabul gérmesini

saglar.

472 Melik Efzali Erdekani ve Abdullahi, s.26; Izdehi, s.50-51.

473 Tahereh Ahin, "fran Islim Cumhuriyetinde Kamu Yénetimi", "Yaymlanmams Doktora Tezi", Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s.15; Amanat, s.158.

474 Hamid Dabashi, Islamic LiberationTheology -Resisting the Empire, Oxon: Routledge, 2008, s.46, 5.67, 5.74-75;
Seyyid Muhammed Sefii, "Tecelli-yi Ameli Velayet-i Fakih der Edvar-1 Pigin", Marifet, Say1 55, (Tir 1385), s.23;
Izdehi, s.21, s.52.

475 Pick, s.11.
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BOLUM 2: AYETULLAH HUMEYNI'NIN VELAYET-i FAKiH
ANLAYISI

2.1. Ayetullah Humeyni'nin Kisa Biyografisi

Ayetullah Humeyni olarak séhret bulan Seyyid Rahullah Masevi Humeyni, 24 Eyliil
1902'de iran'm merkez eyaletinde yer alan ve cevresine gore nispeten zengin olmasi
sebebiyle zaman zaman eskiyalarin baskinina ugrayan Humeyn il¢esinde diinyaya geldi.
Anlatima gore, seceresi Imam Musa el-Kazim yoluyla Hz. Peygamber’e varan, anne ve
baba tarafindan iran’da ilmi agidan iyi tanmnan kokli ve o donem igin varlikli
sayilabilecek bir dileye mensuptur. Babasi, Necef'te Ayetullah Uzma Mirza Sirazi'den
ders alarak miigtehit olan ve ardindan Humeyn'e donen, ne var ki burada dénemin din
adamlarinin tstlendigi vazifelerin higbiriyle ilgilenmeyen ancak bir tasra ileri geleni
olarak omiir siiren Ayetullah Seyyid Mustafa Masevi'dir. Annesi ise Ayetullah Mirza
Ahmed Hansari'nin kizi Hacer Hamim'dir.’® Ayetullah Humeyni laik kesimin din
adamlarina ihanetine 6rnek olarak gosterecegi, [ran Mesritiyet Hareketi'ne muhalif olan
ve bu sebeple idam edilen Seyh Fazlullah Nari ile de anne tarafindan iliskilidir.4”’
Ayetullah Humeyni heniiz bes aylikken babasi Mustafa yerel cete lideri ii¢ kisinin
kurdugu bir tuzakta 6ldiiriiliir. Ayetullah Humeyni'nin hayatini derinden etkileyen bu olay
ayn1 zamanda ailenin Tahran'daki ulema ile bagini ve yine Sah'mm ¢evresindeki devlet
adami, biirokrat ve siyasetcilere kadar ulasan niifiizunu gostermesi acgisindan
onemlidir.*’® Bir yetim olarak Ayetullah Humeyni, biiyiik agabeyi, Kum'un énemli
alimlerinden Seyyid Murtaza Misevi'nin himayesinde yetisti. On bes yasina geldiginde,
annesi ile baskin bir karakter olan ve kendi ¢ocugu olmamasi sebebiyle merhum agabeyi
Mustafa'nin ¢ocuklartyla ilgilenmek {izere Humeyn'e donen halas1 Sahibe Hanim'1 kolera

salgininda kaybetti.*"®

476 Bager Moin, Son Devrimci Ayetullah Humeyni, Osman Cem Onertoy (Cev.), Ankara: Elip Kitap, 2005, 5.9-12.
477 Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.5; 1905 Mesritiyet Hareketi sirasmnda Sahh
destekledigi soylenen Seyh Fazlullah Niri idam edilmisti. Ayetullah Humeyni ve talebeleri onu iran Islam inkilabi
stirecinin ilk sehidi olarak anarlar. Bakiniz: Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.94; Bager
Moin, s.25; Ayetullah Humeyni bir konusmasinda Ayetullah Nari'yi ve Mutahhari'yi 6ldiirdiikleri gibi kendisini de
oldiirmek isteyebileceklerini dile getirir. Bakiniz: Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 7, 5.Baski. Tahran: Miiessese-i
Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam Humeyni, 2010, s.460.

478 Bager Moin, s.13 ve devamu.

479 Bager Moin, s.24.
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Ayetullah Humeyni'nin cocukluk ve ilk genglik yillar1 Humeyn'de gecti. Yedi
yasindayken mektebe basladi ve burada Ahund Molla Ebl'l Kasim’dan temel egitimini
aldi. Egitimli bir aileden gelmesi ve o donemde Farsga siirlerin ezberlenmesinin bir
egitim metodu olarak kullanilmasi sebebiyle kiigiik yasta yiizlerce siiri ezberledi ve siir
yazar hale geldi. Tlk mektebin ardindan devletin agtig1, modern egitim de veren okula
devam eden Ayetullah Humeyni burada Fars dili ve edebiyati, aritmetik, tarih, cografya
ve temel bilimlere dair dersler aldi. On bes yasina geldiginde agabeyi Murtaza'dan Arapga
dil bilgisi 6grenmeye baslad1.*®° 19 yasinda Erak'taki ilim havzasina gitti ve dindar, gileci
ve diinyevi hirslart ve politik ilgileri olmayan Ayetullah el-Uzma Seyh Abdulkerim Hairi
Yezdi'den ders aldi. Bu dersler arasinda Arapga gramer énemli bir yer tutuyor ve kiiltiirel
acidan Endiiliis'iin ilmi mirasina uzanan bir hat olusturuyordu.*®* 1922'de hocasmin Kum
sehrine yerlesmesi iizerine Ayetullah Humeyni de Kum'a geldi ve buradaki havzada
Islami ilimler alanindaki tahsiline devam etti. Dini havzalardaki tahsil hayati boyunca
Ayetullah Humeyni, Arap edebiyati, mantik, fikih, usil, mana ve beyan ilmi gibi ilimleri
Mirza Rizd Necefi Humeyni, Seyh Ali Muhammed Buricirdi, Seyh Muhammed
Giilpayegani, Abbas Eraki, agabeyi Ayetullah Seyyid Murtaza Pesendide, Mirza
Muhammed Ali Edib Tahrani, Ayetullah Seyyid Muhammed Taki Hansari, Ayetullah
Seyyid Ali Yesribi Kasani, Ayetullah el-Uzméa Hac Seyh Abdulkerim Hairi Yezdi gibi
tanmmig alimlerden aldi. [lm1 havzalarda bulunan her 6grencinin gordiigii bu derslere
ilaveten Ayetullah Humeyni islam ve Bat1 felsefesine, riyazet, nazari ve ameli irfana ilgi
gosterererek, H. Seyyid EbG'l-Hasan Refi't Kazvini, Mirza Ali Ekber Hekimi Yezdi, Seyh
Muhammed Riza Mescidsahi Isfahani ve Ayetullah Hac Mirza Cevad Meliki Tebrizi'den
de uzun y1llar boyunca bu alanda dersler ald1.*®? Usil-i fikh dersi aldig1 Ayetullah Hansari
ve semantik calistigi Ayetullah Tahrani disinda hassaten Mirza Ali Ekber Yezdi, Mirza
Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve Molla Sadra'nin irfan ekoliine dair aldig1 6zel dersler onun
fikriyatinin sekillenmesinde énemli rol oynadi. Bu ii¢ isim arasinda kendisinden Ibnii’l-
Arabi'nin Fusuisi'l hikem'ine Serafeddin David-i Kayseri tarafindan yazilan Matla ‘u
husiisi'l-kilem fi me ‘Gni Fusisi’l-hikem’i tahsil ettigi Ayetullah Muhammed Ali

AN

Sahabadi'nin Ayetullah Humeyni igin 6zel bir 6nemi vardir. Iran - Irak Savasi sirasinda

480 Bager Moin, s.23-24.
481 Bager Moin, s.27-29.
482 Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.6-8.
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yayimladig1 bir tiziyeden anlasilacagi iizere Ayetullah Humeyni i¢in Sahabadi bir "dini
baba ve ogretmen" konumundadir.*®® Ayetullah Humeyni'nin heniiz 27 yasindayken
kaleme aldig1 Serhu du ‘a’i’s-seher isimli kitab1 s6zii gecen hocalarinin kendisine irfan
sahasinda sagladigi donanimin boyutunu ortaya koymasi agisindan dikkat g¢ekicidir.
Erken donemde yazilmis olsalar da pek ¢ogu Iran islam Inkilabi'ndan sonra yayimlanan
teorik tasavvuf ve irfana dair eserlerinden, Ayetullah Humeyni'nin bu sahada insan-1
kamil diisiincesini gelistiren Ibnii’l-Arabi'yi takip ettigi anlasilmaktadir.*®* Ayetullah
Humeyni, yaklasik on bes yil siiren egitiminin ardindan, Ayetullah Hairi Yezdi'nin
1936'daki vefatindan az evvel kendisinden icazet alarak miigtehit oldu ve ayn1 medresede
kalarak ders vermeye basladi. Medresenin klasik miifredatina dair dersler bir yana,
Ayetullah Humeyni artik uzmam oldugu Molla Sadra'min el-Esfiri’l-erba‘a (el-
Hikmetii’l-miite ‘aliye) isimli eserinin yetkin bir 6greticisiydi.*®

Ayetullah Humeyni'nin ulema arasindaki konumu sadece medresede yer almast ile degil,
evlilik yoluyla da giiclenir. O, Tahran'da gii¢lii baglantilar1 olan Hiiccetii'l-Islam Mirza
Muhammed Sakafi'nin on bes yasindaki kiz1 Kudsi ile 1929 yilinda evlenir ve boylelikle
Tahran ile de bir bag kurmus olur. Ayetullah Humeyni'nin 1989°daki ¢liimiine kadar
altmus y1l siiren bu evlilikten baska bir evliligi olmaz.* Bu evlilikten diinyaya gelen yedi
¢ocuktan ikisi, Mustafa ve Ahmed hayatlar1 boyunca Ayetullah Humeyni'nin yardimcisi
olurlar. 1979'ta Sah rejimini yikan Islam Inkilabi'mi tetikleyen olaylarin baslangic
sayilabilecek bir sekilde Mustafa, 23 Ekim 1977'de Ayetullah Humeyni'nin siirgiinde
bulundugu Necef'te 6ldiiriiliir.*” Ahmed ise oliimiine kadar Ayetullah Humeyni ile
birlikte kalir ve eserlerinin toplanmasinda gorev alir. Ayetullah Humeyni'nin kizlar1 da,
Ayetullah Burtcirdi'nin ailesi drneginde goriilecegi iizere, ulema ve pazar gevresine
mensup kisilerle evlenir.*8

Ayetullah Humeyni'nin Feyziye Medresesi'nde bulundugu dénemde medrese Ayetullah

Hiiseyn Tabatabai Burticirdi'nin idaresindedir. Ayetullah Buricirdi siyasi agidan apolitik

483 \Vanessa Martin, Creating an Islamic State -Khomeini and the Making a New Iran-, London: I.B. Tauris, 2007,
5.32; Bager Moin, s.34, 5.46-47.

484 Bager Moin, s.47, s.50-51, s.53.

485 Bager Moin, s.41, s.51.

486 Bager Moin, s.42.

487 Bager Moin, s.179.

488 Aprahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.8-9; Ayetullah Humeyni'nin 1962 ile 1989 arasinda
yayimladig1 610 konusma, deklarasyon ve benzeri agiklamalar oglu Ahmed'in yardim ve gézetimi altinda bir araya
toplanmig ve Sahife-yi Nur ad1 altinda ciltler halinde basilmistir. Bakiniz: Abrahamian, Khomeinism: Essays on the
Islamic Republic, s.12.
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bir durus sergiler. Bu donemde Ayetullah Buriicirdi ile Ayetullah Humeyni arasinda 6zel
bir iliski vardir. Ayetullah Humeyni kimi zaman Ayetullah Buricirdi'nin elgisi sifatryla
Tahran'a gelir ve Ayetullah Buricirdi'nin mesajlarmni Sah'a iletir. Bunun da 6tesinde
Ayetullah Burtcirdi'nin Ayetullah Humeyni'nin siyasi tavsiyelerine énem verdigi de
soylenmektedir. Ancak Ayetullah Humeyni'nin kendisi de siyasi alana dogrudan degil,
Ali Ekber Hakemizade’nin Esrar-1 Hezarsale adli eserine reddiye olarak yazdigi ve
1943’te isimsiz olarak yayimladigi Kesfii’l-Esrar kitabiyla dolayli olarak girer.489 Bu
kitapta 0, Riyad'in deve ¢obanlar1 ve Necd'in barbarlari, insan irkinin en rezil ve vahsi
tiyeleri olarak andigi Vahabiler ile, sekiilerlere ve ulemaya karsi tavir alan, dini
mahkemeleri kapatip devlet mahkemelerini kurmaya ¢alisan, alkole izin veren, erkekleri
Bat1 tarzi giyime ve kadinlar1 ortiilerini ¢ikarmaya zorlayan Sah Riza Pehlevi yonetimi
ile onu destekleyen bazi Alimlere yonelik itirazlara yer verir. Ona gére, Iran halki uykuya
yatmisti ve Sah'in uygulamalariyla miicadele etmek igin gereken ahlaki egitimi ihmal
etmekteydi.490 Ikinci Diinya Savasi'nin cereyan ettigi sartlarda RizA Sah tahttan indirilse
ve yerine oglu Muhammed Riza getirilse de Riz4 Sah'in laik politikalar1 kisa siireli bir
yumusama doéneminin ardindan etkisini gostermeye devam eder. Anlatilana gére, bu
dénemde Ayetullah Humeyni bir yandan Ayetullah Buricirdi'nin destekgisiyken, diger
yandan daha sonra ad1 politik siiikastlarla anilacak olan “Fidaiyyan-1 Islam” &rgiitiiniin
kurucusu, asil ad1 Seyyid Miicteba Mirlevhi olan Nevvab-1 Safevi ve orgiitle yakin iliskisi
bulundugu diisiiniilen, somiirgecilik karsiti, evrensel Islam'a dair politik fikirleri olan
Ayetullah Seyyid Abdiilkasim Kasani ile de irtibat halindedir.491 Ayetullah Humeyni,
1962-1963'te Sah'in “Ak Devrim” olarak isimlendirdigi reformlara, "Damarlarimda kan
aktig1 siirece buna kars1 ¢ikacagim" diyerek itiraz edisiyle Siyasi alana agik bir bigimde
midahil olur.492 Sah'in Amerikan askerlerine adli bagisiklik hakki tanimasi {izerine
yiikselttigi itirazda Sah’t ve milletvekillerini vatana ihanet ile suglamasi ve yine bu

vekilleri gorevden aldigimi ilan etmesi 6nce iki ay siireyle hapsedilmesi ve akabinde

489 Humeyni, Kesfii’l Esrar, Tahran: Hidayet, 1361.
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491 Bager Moin, .63, s.67.

492 Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.9; Ahin, s.35; Bager Moin, s.78.
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Tiirkiye ve ardindan Irak'a siirgiin edilmesiyle neticelenir. Ne var ki bu siirgiinler
diistiniilen ve umulan sekilde onu zayiflatmak yerine, rejim karsiti ulemanin onciileri

arasina katar.493

Ayetullah Humeyni Necef'te kaldig1 on ii¢ yiln ilk altisinda fikih egitimine agirlik verir
ve Kitabii’l-Bey * (Ticaret Hukuku) kitabin1 bu donemde kaleme alir. Bu zaman zarfinda
Necef ulemasini Iran'daki durum hakkinda yakindan bilgilendirse de, siyasi meselelere
iliskin agiklamalar1 son derece smirlidir.*®** O, Iran ile Irak'in arasindaki gerginligin
stiregeldigi bu zaman zarfinda Irak hiikiimeti tarafindan kendisine yapilan yardim
tekliflerini kabul etmez ve Irak radyo ve televizyonunun miilakat tekliflerini geri
cevirir.*®® Bununla birlikte onun siyasetten tiimiiyle uzak durdugu da sdylenemez, zira
vermis oldugu derslerde muhteva olarak fikh-1 siydsi denilebilecek hususlara isaret
etmektedir. Bu ciimleden olmak {izere, heniiz Necef'e gelisinin {lizerinden kirk giin
gecmeden vermeye basladig1 ve zamanla sadece Irak'ta degil Iran'da da ses getirecek olan
derslerin ilkinde,
"Islam ahkami sadece namaz, dua ve ziyaretten ibaret degildir. Dua ve ziyaret
Islam ahkdmindan bir babtir. Islim'n boyutlarindan bir bab. islam aymni
zamanda siyasettir. Memleket islerini idare i¢in bir programi da vardir.
Resilii Ekrem'in mestliyet sahibi olmasi ve bu mesiliyet i¢in kiyam etmesi
gibi. Ulema da kiyam etmeli ve Islam'1 oldugu gibi 6gretmelidir. Halen
yaptigimiz gibi degil.",
der.4%
Ayetullah Humeyni'nin 1970'lerde verdigi haric derslerde Velayet-i fakih tezini islemesi
dini ve siyasi cevrelerde hem ilgi hem de endise uyandirir. Necef ulemas: medrese
programi disinda, aksam vakti gerceklesen bu derslerin Ayetullah Uzma Ebii’l-Kasim

Hai'nin ulemay: siyaset disi tutma cabasma karsi verildigini diisiiniir.*®” Bu derslere

493 Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.10-11.

494 Ayetullah Humeyni Necefle yerlestikten iki buguk yil sonra, 27 Ferverdin 1346'da (16 Nisan 1967) Sah Pehlevi
rejimine karsi ilk beyanatini yayimlamigtir. Muhatabi Sah'm bagbakani Emir Abbas Huveyda olan bu bildiride 2500.y1l
kutlamalari, polisiye yontemler ve Israil'in iran'daki varligmna itiraz eden Ayetullah Humeyni ayni giin iran'daki dini
cevrelere de bir mektup yollayarak onlardan Sah'in politikalarina teslim olmamalarini istemistir. Bu mektuptan kisa
siire sonra Arap-israil Savasi patlak vermis ve Ayetullah Humeyni Israil ile her tiirlii iliskinin haram olduguna dair
fetvasini yayrmlamistir. Bakiniz: Riza Babayi, "Iimam Humeyni ez Veladet ta Velayet (Kismet-i Ahir)", Miirebbiyan,
Say1 25, (Payez 1386), 5.81-82.

4% Babayji, s.79-80.
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yonelik ilgi Irak ile smirli kalmaz, Iran, Afganistan, Pakistan, Hindistan, Liibnan ve Fars
Korfezi iilkelerinden de talebeler bu derslere istirak eder. Ayetullah Humeyni sadece Irak
ve Iranli talebelere degil, digerlerine de alaka gostererek, gonderdigi mektuplarla onlarin
suallerine cevap verir. Avrupa Fars¢a Konusan Miisliiman Ogrenciler Birligi Heyeti'ne
gonderdigi bir mektubunda Ayetullah Humeyni, Islam ahkdminmn ibadi yoniinden gok
siyasi ve idari boyutlarina dikkat ¢eker. Bir diger mektubunda ise milletlerin miimkiin
olan her yolla bilgilendirilmesi ve uyandirilmasi i¢in ¢aba gosterilmesi gerektigini isaret
eder.*%®

Gerek Kum ve gerekse Necef'te gegen tedris hayati boyunca Ayetullah Humeyni fikih,
usul, felsefe, irfan ve ahlak sahasindaki ilimleri sayilar1 1200'e ulagan ve ilerleyen yillarda
onlarcasi miigtehit olarak Sii toplumunda etkin hale gelen talebeye aktarir. Bu
ogrencilerinden bazilar iran Islam Inkilab: siirecinde ve sonrasinda kendisine destek
olarak yeni nizamn kilit noktalarinda yer alir.*%®

Tiim bu ilim tahsil ve tedris doneminin mahsilii olarak Ayetullah Humeyn irfan, ahlak,
fikih, usdl ve siyaset sahasina temas eden onlarca eser telif eder. Ogrencilerinin tuttugu
bazi notlar, c¢esitli vesilelerle yaptig1 konugmalar, halkin dini konulardaki sorularina
verdigi cevaplar, ¢esitli mektuplar1 ve devlet idaresine yonelik talimatnameleri de gerek
sagliginda gerekse irtihalinin ardindan bir araya toplanir.°® Vefatimin ardindan
yayimlanan ve tam ad1 /mdam Humeyni'nin Ilahi ve Siyasi Vasiyetnamesi olan vasiyetname
agirh@r siyasi konulara veren ve Iran Islam Cumhdriyetinin izlemesi gereken yolu

gosteren ogiitleri iceren temel bir metin olarak kabul gormektedir.5%!

498 Babays, .83-84.

49 Ahin'e gére bu dersler ve bu yolla yetistirilen talebeler ve olusturulan ag Ayetullah Humeyni'yi devrim sonrasinda
iktidar1 ele almaya ve bir program uygulamaya en hazirlikls kisi haline getirmistir. Bakiniz: Ahin, s.39; Amanat, s.189;
Bakhash, s.40 ve devamu.

500 Ayetullah Humeyni'nin eserleri arasinda sunlar sayilabilir: Serhu du‘a’i’s-seher (Tahran 1362); Riséle fi’t-taleb ve’l-
irdde (Tahran 1362); Ta‘likat ‘ala Serh-i Fusisi’l-hikem ve Misbahi’l-iins (Kum 1365); Sirru’s-salat (Tahran 1369);
Cilveha-y1 Rahmani (Tahran 1371); Serh-i Cihil Hadis (Tahran 1372); Adab-1 Naméz (Tahran 1372); Divan-1 imam
Humeyni (Tahran 1372); Misbahu’l-hidaye ile’l-hilafe ve’l-velaye (Tahran 1372); Nokta-y1 ‘Atif (Tahran 1373);
Cihad-1 Ekber ya Miibareze be Nefs (Tahran 1373); et-Ta‘likat ‘ale’l-feva’idi’r-razaviyye (Tahran 1417); Mahrem-i
Réz (Tahran 1375); Tefsir-i Stre-i Hamd (Tahran 1375); Sebi-y1 ‘Ask (Tahran, ts.); Ta‘likat ‘ale’l- Urveti’l-viiska
(Kum 1340); el-Mekasibii’l-muharreme (Kum 1381); er-Resa’il. (Kum 1385); Velayet-i Fakih ya Hiikiimet-i Islamf;
Kitabii’t-Tahare (Necef 1389); Tahririi’l-vesile (Necef 1390); Kitabii’l-Bey* (Necef 1396); Tavzihu’l-mesa’il (Tahran
1359); ed-Dima’ii’s-selase (Kum 1403); Ziibdetii’l-ahkam (Tahran 1404); Istifta’at (I-1l, Kum 1366-1372); Risale fi
ta‘yini’l-fecr fi’l-leyali’l-mukmire (Kum 1368); Menasik-i Hic (Tahran 1370); Ahkamii’l-Islim beyne’s-sd’il ve’l-
imam (Beyrut 1413); Envarii’l-hidaye fi’t-ta‘lika ‘ale’l-Kifaye (Tahran 1372); Beda’iu’d-diirer fi ka‘ideti nefyi’z-zarar
(Tahran 1414); Menahicii’l-viistl ila ‘ilmi’l-ustl (Tahran 1372); Ta‘likat ‘ala Vesileti’n-necat (Kum, ts.); Hasiye ber
Risale-i Irs (Kum, ts.); Kitabii’l-Halel fi’s-salat (Kum, ts.); Tehzibii’l-ustl (Kum, ts.); Kesfii’l Esrar; Mecmii‘a’f ez
Mektiibat, Siihanraniha, PeyAmha ve Fetava-yi Imam Humeyni (Tahran 1360); Sahife-yi Nar 22 cilt (1361-1371);
Sahife-yi Inkilab (Tahran 1368); Sima-yi Zen (Tahran 1370); Peyam-i Inkilab (Tahran 1373); Kevser (I-1l, Tahran
1373)

501 Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.12, 5.36-37.
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Ayetullah Humeyni inanmis oldugu Velayet-i fakih teorisini iran'da siyasi sistemin temeli
haline getirmeyi basaran ve bu yoniiyle sadece bir rejimi / hanedan1 yikan degil, ayni
zamanda bir iilkeyi yeni bir diisiince sistemi iizerinde yeniden insa edebilen kisiler
arasinda yer alir. Bugilin yeryliziinde din adamlarmin egemenligi altinda varligini
siirdiiren tek devlet, temel felsefesi Ayetullah Humeyni'nin tatbik ettigi goriislerine
dayanan Iran islam Cumhiriyeti olarak kabul edilmektedir.

Omriinii ilim havzalarinda gegiren, 1963-1979 arasinda agiktan siyasi miicadele yiiriiten,
1979-1989 arasinda Veliyy-i fakih sifatiyla Iran isliam Cumbhuriyeti'nin en {ist diizey
yoneticisi ve islam Inkildb1 Rehberi olan Ayetullah Rahullah Miisevi Humeyni 3 Haziran
1989 tarihinde vefat eder.>

2.2. Ayetullah Humeyni'nin Veldyet-i fakth Anlayisinin Gelisimi

fran ilkesinde Muhakkik el-Kereki ile baslayan sah-ulema isbirliginin Ayetullah
Humeyni liderligindeki halk hareketinin sahlik rejimini yikmasina dek inisli ¢ikisl bir
seyir izledigi bilinmektedir.>*® Fakihin roliine dair gelisim kendi seyrinde devam etse de,
Ayetullah Humeyni'ye kadar gelen siiregte ulemanm onder isimleri siyasi meseleleri
oncelik sirasinin en iistiine yerlestirmemis, kendi sahalarina temas etmedik¢e bu noktada
genel olarak sorumluluk yiiklenmemistir. Bu yoniiyle Ayetullah Humeyni Sii ulema
gelenegi icinde yeni bir durum olarak belirir.5* O, bugiine dek siyasi diizlemde sultana
da yer veren yaklasimi terk ederek, sultanin siyasi yapida yer almasimin zorunlu
olmadigini teorik ve pratik acidan ortaya koyan bir kisi olarak one ¢ikar.°® Bununla
birlikte, Ayetullah Humeyni’nin fikriyatin1 tatbikte izledigi yolda bir usil takip ettigi,
doénemin sartlarmi goz ardi etmedigi de sdylenebilir.5% Onun Kum’da gbriiniir hale
gelmeye basladigi donemde Havza, Necef'teki taklit merci Ayetullah Aga Hac Seyyid
Ebii’l-Hasan Isfahani'nin vefati iizerine 1946’dan 30 Mart 1961°deki 6liimiine kadar

502 Ayetullah Humeyni'nin ayrintili biyografisi i¢in: Hamid Ansari, The Narrative of Awakening Imam Khomeini’s
Ideological Intellectual and Political Biography at a Glance (From Birth to Heavenly Departure), (Ingilizceye
terciime: Seyyid Manugehr Musavi), Tahran: The Institute for Compilation and Publication of Imam Khomeini's Works
International Affairs Department, 2017.

503 Halm, s.108.

504 Halm, s.132; Halm, Sii diislincesini devrimci yone evirenlerin ulemadan ziydde modern Batili egitim almis Ali
Serfati ve benzeri aydinlarin isi oldugu kanaatindedir. Bakiniz: Halm, s.134.

505 Jstiin, $.390.

506 Giirkan Bigen ve Muammer Iskenderoglu, “Ayetullah Humeyni’de Veldyet-i Fakih Diisiincesinin Geligimi”,
Dergiabant, Cilt 10, Say1 2, 2022, 5.437-461.
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ulemanin biiyiik ¢ogunlugunca kabul edilen “merci-i taklid” olan, ulemanin saygin
sahsiyetlerinden Ayetullah Burticirdi’nin idaresindedir. Mottahedeh’e gére, Siiligin en
iist 5nderi Ayetullah Buricirdi politik ¢atismalar ve politik sorunlar iizerine konusmaktan
kagimmakta usta bir isimdir.5%” Ayetullah Buricirdi 1950 yilinda Kum'da diizenledigi bir
konferans ile ulemanin siyaset alanina miidahalesini yasaklar ve buna kars1 ¢ikanlarin din
adamu statiisiinii geri alacagini ilan eder. Yaklasik iki bin kisinin katildigi bu toplantinin
etkisi Meshed ve Isfahan gibi giiclii merkezlerin bulundugu Iran'dan daha ¢ok Irak'ta
goriiliir. Genel olarak Irak ulemas: bu talimata riayet eder.5%® Ayetullah Humeyni’nin
hasimlar1 dahi, bu sartlar altinda, Ayetullah Buricirdi’nin son yillarinda Ayetullah
Humeyni’nin gdlgede kalmasinin dogal oldugu diisiincesindedir.®® Bir baska anlatida ise
Ayetullah Burdcirdi'nin, vefatindan bir siire evvel, Ayetullah Humeyni'nin siyasi
tavirlarini isaret ederek, "Humeyni disinda her kimi isterseniz takip edin. Humeyni'yi
takip etmek sizi diz boyu kana gétiirecektir.", dedigi sdylenir.>1

Ayetullah Humeyni’nin Velayet-i fakih kuramna getirdigi yorumun ve buna bagl olarak
monarsiye karsi tavrinin da zaman iginde gelisim gosterdigi goriiliir. O, ilk kitab1 olan
Kesfii’l-Esrdr'da dini, ger¢ek bagimsizligin kaynagi, ulemay ise iilkeyi laik prensiplerle
idare eden Riza Sah karsisinda, ser'i ahkami bilen yegéane sinif ve halkin menfaatlerinin
kalesi olarak resmedip Riza Sah’1 ciddi bir sekilde elestirerek, 1925-1941 yillar1 arasinda
yapilmis, Allah’in arzusu disinda seyler ihtiva eden kanunlarin iptalini istese de, bununla
hiikiimetin bizzat fakihin uhdesinde olmasini kast etmedigini soyleyerek, “kotii bir
hiikiimet hi¢ hiikkiimet olmamasindan hayirlidir” diisiincesiyle monarsi idaresine cevaz
verir ancak bu cevaz teskil edilecek bir Meclis'in sultani/sah1 se¢gmesi/belirlemesi ve
ulemanin sah1 ve Meclis'in ¢ikardigi kanunlarin seriat'a uygunlugunu denetlemesi sartina
bagldir. Bu yolla Ayetullah Humeyni, 1907 tarihli fran Anayasa’sinin uleménin denetim
hakkini diizenleyen ikinci maddesine atif yapar.5!! Ayetullah Humeyni'nin monarsi
rejimine yonelik muhalefeti sidece Iran igindeki gelismelerle degil, uluslararasi siyasetin

dogurdugu meseleler yoluyla da sekillenir. Filistin'deki Siyonist isgalin Ikinci Diinya

507 Roy Mottahedeh, Peygamberin Hirkasi, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2003, s.117.

508 Joyce N. Wiley, The Islamic Movement of Iragi Shi‘as, London: Lynne Reinner Publishers, 1992, s.23.

509 Mottahedeh, s.175.

510 Con Coughlin, Khomeini's Ghost, New York: MacMillan, 2009, s.100.

511 Humeyni, Kesfii'l Esrar, 5.233-235; Sahruh Ahavi, iran’da Din ve Siyaset, istanbul: Yonelis Yaymnlari, 1990,
5.289; Halm, s.138-139; Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.20-21; Hamid Algar (Ed.),
Islam and Revolution: Writings and Declarations of Imam Khomeini, Berkeley: Mizan Press, 1981, 5.170; Bager
Moin, s.66.
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Savasi'nin ardindan yeni bir merhaleye tasinmasi ve Sah'm isgalci Siyonist Israil rejimiyle
olan iligkileri Ayetullah Humeyni'nin monarsi rejimine ve Sah'a olan bakisinda da ciddi
bir degisiklik yaratir. Ayetullah Humeyni'ye gore Sah, vatani, dini ve mezhebi korumak
olarak belirlenen anayasal vazifesinin hilafina iilkenin topraklarmi ve imkanlarini
Siyonist rejimin hizmetine sunmakta ve bu siretle halka, vatana ve Islam'a ihanet
etmektedir.>'?

Sah'in Temmuz 1962'de basbakan olarak atadigi Esadullah Alem toprak reformu,
kadinlara oy hakki ve Miisliman olmayanlarin yonetime girip Kur'an disinda kendi
kitaplar lizerine yemin etmesi yoniinde degisiklikler iceren bir yasa tasarisini giindeme
getirdiginde, ulema bunu Islam'a kars1 bir taarruz olarak nitelendirir.>'® Sz konusu yasa
tasarisinin 8 Ekim 1962'de Tahran basininda yayimlanmast tizerine Ayetullah Humeyni
donemin 6nde gelen Aalimlerinden Ayetullah Muhammed Kazim Seriatmedari ve
Ayetullah Muhammed Riza Giilpayigani'yi bu tasariya kars: harekete gegmeye ikna eder.
Bu ii¢ alim s6z konusu yasaya kars1 protestolarini Sah'a ayr1 ayr1 gonderdikleri telgraflarla
dile getirirler. Sah'in bu alimleri ciddiye almadigin1 ima eden ve onlardan halka dini
rehberlik yapmalarimi ve politikaya karismamalarini isteyen cevabi Ayetullah Humeyni'yi
Iran i¢indeki ve disindaki ulemanin bir biitiin halinde meseleye sahip ¢ikmasi i¢in daha

aktif bir ¢alisma yiiriitmeye sevk eder.’*

Ulemayr Sah'in atadigi basbakana baski
yapmaya ikna eden Ayetullah Humeyni, kendisinin kaleme aldig1 bir telgrafi da bizzat
Sah'a gonderir ve bu telgrafta "sapkin" olarak tavsif ettigi bagbakanin Allah'in soziind,
Anayasa'y1, Meclis't ve Sah'in emirleri ile halkin taleplerini dikkate almamasinin hem
ulusun hem de monarsinin temellerini zayiflattigim dile getirir.>*® Sah'in kismen geri adim
atmast ile neticelenen ve Ayetullah Humeyni'nin teskilat¢1 yoniinii ortaya ¢ikaran bu
stire¢ onun alim kimligi ile farkli sosyal siiflar arasindaki irtibatin1 da kuvvetlendirir.
Kum'da ziyaretine gelen pazar esnafina "Sanmayn ki vazgegecekler. Islam'a yeni bir
saldir1 i¢cin hazirlik yapryorlar. Hazirlikli olun, baglarinizi giiclendirin ve yeni bir hareketi

bekleyin”, diyerek, Tahran'daki pazar esnafindan da Kum'u diizenli olarak ziyaret

etmelerini ister. Bu stiretle Ayetullah Humeyni kendisine biiyiik miktarda maddi kaynak

512 Giirkan Bigen, “Ayetullah Humeyni’nin 1980 Oncesi Séyleminde Iran {slam Inkilabi’nin Mesruiyet Temeli Olarak
Siyonist Rejim Problemi”. iran Cahismalar Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 2017, 5.52-83.

513 Bakhash, Ayetullah Humeyni'nin daha sonralari yaptig1 bir agiklamada o dénemde kadinlara oy hakkima degil,
fran'm saf kadmlarmin siistimal edilmeleri ihtimaline kars1 ¢iktiklarin1 sdyledigini nakleder. Bakmiz: Bakhash, s.24.
514 Bager Moin, $.78-79; Sah Muhammed Riz4, "Benim ulemayla isim yok", dediginde, Ayetullah Humeyni'nin,
"Ulemanin seninle isi var", seklinde cevap verdigi nakledilir. Bakiniz: Bakhash, s.26.

515 Bager Moin, s.80.
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saglayacak olan pazar esnafinin tartismasiz yoneldigi din adamlarindan birisi haline gelir.
Bu ise ona aralarinda Murtazd Mutahhari, Muhammed Hiiseyni Bihisti, Muhammed
Cevad Bahuner gibi 6nemli isimlerin de yer aldig1, inkilab siirecinde kendisine yardimec1
olacak talebe agini kurma imkani verir.>'® Uzun bir siire Ayetullah Humeyni'ye destek
olan ancak Iran Islam Inkilabi'nin basariya ulasmasindan sonra Ayetullah Humeyni'nin
uygulamaya koydugu Veldyet-i fakih diisiincesine karsi ¢ikan Ayetullah Muhammed
Kézim Seriatmedari'min ogluna gore, babasi Ayetullah Seriatmedari yalmizca dini
rehberlik isterken, Ayetullah Humeyni "Bu ilk asamalarda bile iktidar pesinde"dir.5'

Ocak 1963'te “Ak Devrim” adi altinda bir dizi reformu halkin oyuna sunacagini ilan eden
Sah'in bu niyeti iizerine Ayetullah Humeyni yine Ayetullah Seriatmedari ve Ayetullah
Giilpayigani ile goriigse de onlardan umdugu destegi bulamaz ve bunun iizerine Sah ile
goriismesi i¢in Ayetullah Rahullah Kemalvend'e rica eder. Sah, Ayetullah Kemalvend'in
reformlarin geri ¢ekilmesi talebini reddederken, boyle bir seyin kendi iktidarinin sonunu
getirecegini sdyler ve Sii ulemay1 sultanlarina her zaman dua eden Siinni ulemadan ders
almaya davet eder. Ayetullah Humeyni, ulemanin, Basbakan Esadullah Alem'in geri adim
atmasina sebep olan direnisine atif yaparak, "O yenilgi ayn1 zamanda hiikiimet i¢in de bir
yenilgiydi. Simdi yasam ile 6liim arasindaki Sah'in kendisiyle kars1 karsiyayiz.", der ve
Sah'in muhalefete kars1 siddete basvuracagini ancak kendilerinin direnmekten baska bir
seceneklerinin olmadigini ekler.>'® Tahran ve Kum'da yiikselen muhalefeti sert dnlemler
alarak bastirmak isteyen Sah o ana kadar kendisine destek veren bazi alimlerin de
Ayetullah Humeyni'nin tarafina gecmesine sebep olur. 24 Ocak 1963 tarihli Kum
ziyaretinde Sah, Ak Devrim'e kars1 ¢ikan din adamlarini "Bagkalarinin sirtindan geginen
karanlik gericiler, aptallar ve kotii niyetliler" olarak tasvir ve tahkir eden bir konusma
yapar. 14 Mart 1963'te askeri personele yaptig1 bir konugsmada muhalif din adamlarina
"Kendi pislikleri i¢inde ylizen uyusuk ve morali bozuk yilanlar ve bitler", diyerek hakaret
etmeyi siirdiiriir ve onlar1 dldiirmekle tehdit eder. Sah'in bu tehdidine cevap 22 Mart
1963'te On Iki Imam Siiliginin Altinct Imami Imam Ca‘fer es-Sadik'm &liim
y1ldoniimiinde yapilan anma merasiminde Sah’in $ii diisiincesinde ve tarihinde kanlt bir
katil olarak resmedilen Abbasi halifesi Haraniirresid'e benzetilmesiyle verilir. Nihayet

Kum'daki Feyziye Medresesi'ni basan Sah'in adamlarinin iki talebeyi oldiirmesi

516 Bager Moin, s.82-83.
517 Bager Moin, s.78.
518 Bager Moin, s.86-87.
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Ayetullah Humeyni'nin Sah'a karsi eylemli miicadelesini de baslatir.>*® Ayetullah
Humeyni, Bagbakan Esadullah Alem'i hedef alarak, giivenlik giiclerinin igledigi bu su¢un
ve Iran ulusunun ¢ikarlarina kars1 islenen diger suclarin hesabinin sorulacagini isaret eden
bir konugsma yapar. Olaymn kirkinci giinii yapilan anma merasiminde ise bu sugun
arkasinda dogrudan Sah'in oldugunu, hiikiimet ve giivenlik gorevlilerinin Sah'in
talimatiyla hareket ettiklerini soyler ve sdyet bu anlatilanlar dogru degilse Sah'in kendisini
ni¢in savunmadigini ve duruma agiklik getirmedigini sorar. Sah'in istegiyle kendisini
ziyaret eden, monarsiye sicak bakan ulemadan bir grup ile yaptig1 goriismede Ayetullah
Humeyni monarsi ile degil Islam karsit1 yasa ve uygulamalarla miicadele ettigini ancak
Sah'in saldirilarinin cevapsiz kalmayacaginit ve “gerekirse kaleminin ucuyla ordunun
kemiklerini siyiracagmi”, soyler.>®® 3 Haziran 1963 giinii diizenlenen merasimde son
derece sert bir konusma yapan Ayetullah Humeyni, bu konusmasinda Sah’1 Islam'a ve
ulemaya savas agmis birisi olarak Hz. Hiiseyin'in katili Yezid’e benzeterek, “Bu iilkede
Kur’an’m olmasini Israil istemiyor. Israil bu iilkede mollalarin varligini istemiyor...
Feyziye medresesine ugursuz ajanlari vasitastyla saldiran Israil’di.”, der ve iran halkinmn
ve ulemanin artik Sah'a miisimaha gostermeyecegini ilan eder.%?* O, “Kur’an ve Islam’1
kendisine zararli géren ve onlar1 yolundan kaldirmak isteyen Amerika’dir; Islim din
adamlarin1 kendi yolunda bir diken goren de Amerika’dir.”,>??> demek stiretiyle sadece
Sah ile degil onun arkasindaki asli giiclerle de miicadele gerekliligini vurgular.
Konusmasinin bazi yerlerinde Sah'1 babasinin dkibetinden ibret almas1 ve Amerikalilar
ile Siyonistlere giivenmemesi i¢in uyaran Ayetullah Humeyni, Sah'1, "Seni alcak adam,
rezil adam, sefil adam™ ifadeleriyle asagilar. Bu ise onu altmiglarin sonlarinda yiiz
binlerin kabul ettigi ve 6nem sirasinda 1961°de ortaya ¢ikmais alt1 “merci” i¢inde olan bir
“merci-i taklid" haline getirir. Artik Tahran caddelerindeki gosterilerde "Diktatdre 6liim,
Allah seni korusun Humeyni" sloganlar1 duyulur hale gelir.5?® Yine bu konusmanin bir
diger neticesi ise Ayetullah Humeyni'nin tutuklanarak Tahran'a gotiiriilmesidir. Halk
arasinda Ayetullah Humeyni'nin idam edilecegine dair yayilan soylenti gerilimi daha da

arttirir ve ulema Sah'a Ayetullah Kemalvend'i elgi olarak génderir. Sah'm Ayetullah

519 Bager Moin, 5.90-92, 5.95-96; Shahibzade, s.80.

520 Bager Moin, s.102.

521 Algar, Islam and Revolution, s.177-179; Roy Mottahedeh, Peygamberin Hirkasi, Istanbul: istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlar1, 2003, s.177; Bager Moin, s.98, 102.

522 Mottahedeh, s.232.

523 Mottahedeh, s.233; Bager Moin, s.106-108.
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Kemalvendi'ye cevabi soyledir: "Emin olun ki Humeyni'yi 6ldiiriip de onu bir sehide
dondiirmeyecegiz. Onunla uzlasarak toplum igindeki saygmligini yok edecegiz.">** Ne
var ki Ayetullah Humeyni'nin tutuklulugu siirdiigii miiddetce halk ile Sah arasindaki
gerilimin yatismayacagi anlasildiginda, Sah SAVAK sefi General Hasan Pakrevan't
gondererek, Ayetullah Humeyni'nin dini gerekgelerle boyle davrandigmi, aslinda
monarsiye karsi olmadigimi anladigmi ama Asira konusmasmin oldukga sert olmasi
sebebiyle boyle bir yola tevessiil etmek zorunda kaldigini bildirir. Ayetullah Humeyni bu
sert konusmay1 Sah'a 6giit vermek amaciyla yaptigmi sdyler. Ayetullah Humeyni ile
aralarinda gegen konusmay1 aktaran General Pakrevan, Ayetullah Humeyni'ye "Siyaset
yalan, aldatma, utan¢ ve anlamsizliktir. Siyaseti bize birak", dediginde, Ayetullah
Humeyni cevabimi, "Islam tiimiiyle siyasettir" soziiyle dzetler.’®® Tiim bu gelismelere
binaen Sah, Ayetullah Humeyni'yi énce Tahran'da bir eve nakleder ve nihayet
tutuklandiktan on ay sonra, 7 Nisan 1964'te Kum'a dénmesine izin verir.>?®
1964 sonbaharinda Sah'n Amerikan askeri personeli ve ailelerine iran'da isledikleri
suglara dair yargi bagisikligi saglayan bir anlagsmay1 kanunlagtirmak istemesi ve hiikiimet
eliyle Meclis'i buna zorlamasi Ayetullah Humeyni'nin biiyiik tepkisiyle karsilasir. 27
Ekim 1964'te yaptig1 konusmada Ayetullah Humeyni,

"Meclis'in Oniine, Viyana Konvansiyonu'nu kabul etmemizi gerektiren bir

yasa koydular ve buna bir de biitiin Amerikali danigmanlar ve aileleri, teknik

ve idari subaylar ve hizmetliler, kisaca onlarla herhangi bir ilgisi bulunan

herkesin, iran'da isledigi herhangi bir suctan dolay1 yasal dokunulmazlig

olmasini saglayan bir kosul eklediler. Eger Amerikali bir hizmetli, bir as¢1,

carsinin ortasinda merciinize suikast yapsa ya da ona ¢arpip tistiinden gegse,

[ran polisinin onu tutuklama yetkisi yok! fran mahkemelerinin onu yargilama

yetkisi yok! Dosyalar Amerika'ya gonderilecek ve oradaki efendilerimiz ne

yapilacagia karar verecek. (...) Iran halkin1 Amerika kopeginden daha asag1

diizeye indirdiler. Eger birisi Amerikalilara ait bir kopege vurursa hakkinda

dava agilacak. Fakat eger Amerikali bir as¢1 Sah'a yani devletin basina

carparsa, kimsenin ona miidahale etmeye hakki olmayacak. Neden? Ciinkii

bor¢ istediler ve Amerika da karsiliginda bunu istedi. Hiikiimet

524 Bager Moin, s.115.
525 Bakhash, s.32.
526 Bager Moin, s.118, s.120.

88



bagimsizligimizi satti, bizi somiirge diizeyine indirdi. (...) Dini liderlerin
etkisinin istedikleri her seyi yapmalarina izin vermeyecegini anladilar, bu
ylizden simdi bu etkiyi yok etmek istiyorlar! Eger dini liderlerin giicii olsa,
bu ulusun bir giin Ingiliz, bir giin Amerikan kolesi olmasina izin vermezler.
(...) Eger dini liderlerin giicii olsa, Amerikan ajanlarinin bu kepazelikleri
yapmalarina izin vermezler. Onlar1 Iran'dan firlatip atarlar. (...) Allah igin,
protesto i¢in bagirmayan giinahkardir! Allah i¢in 6fkesini gdstermeyen biiytik
bir gilinah isler! (...) Bu vatana biiylik bir ihanettir! Allah'im bu tlilkeye hiyanet
ettiler. Allah'im Kur'an'a ihanet ettiler. Her iki meclisin de bu ise onay veren
tiyeleri haindir. Senato'daki yasli adamlar haindir. Onlar bizim temsilcimiz
degildir. Biitiin diinya bilmelidir ki onlar Iran'in temsilcileri degildir. Veya,
sayin ki dyleler. Simdi ben onlar1 kovuyorum. Goérevlerinden kovuldular ve
simdiye kadar gecirdikleri biitiin yasalar gecersizdir."
ifadelerine yer vererek, ulema ve ordu dahil olmak iizere tiim Iran halkini bu duruma kars:
¢ikip hitkiimeti devirmeye davet eder. Bu konusma Ayetullah Humeyni'nin Sah
karsisindaki konumunu belirlemesi agisindan 6nemlidir. Bu konusmayla o, rejimin
mesrliyet temellerine saldirarak, ulema sinifinin bir iiyesi olarak Meclis'i ve ¢ikardigi
kanunlari lagvedebilecegini isaret eder. Ayetullah Humeyni bu konusmasinin ardindan, 4
Kasim 1964’te yeniden tutuklanir ve dnce Tiirkiye, ardindan da Irak'a siiriiliir. Tahran
Radyosu siirgiinii Ayetullah Humeyni'nin davramislarimin iilkenin egemenligi ve
bagimsizhigina karst olmas1 sebebiyle gergeklestigini duyurur.>?’
Ayetullah Humeyni Tiirkiye'de énce Ankara ve ardindan Bursa'da ikamet ederken,
Tirkiye'nin i¢ islerine karistig1 anlamina gelecek herhangi bir davranista bulunmaz. Hatta
Riza Sah'in hayranlikla bahsettigi Mustafa Kemal'le ilgili bir yorum yapmaktan da 6zenle
kacinir.®® Tiirk hiikiimetinin istegi ve baskistyla evden ¢iktiginda Batili kiyafetler
giymek zorunda kalir. Bununla birlikte “emir bi’l-ma‘riif nehiy ani’l-miinker” esasinca
529

terk edilmis bazi politik konular1 da kapsayan Tahririi 'I-vesile kitabin1 Bursa'da yazar.

Ayetullah Humeyni ile Tiirk yetkililer arasindaki gerginlikten uzak iliskinin Tahran'da

527 Bager Moin, s.123-128; Yadullah Shahibzadeh, Islamism and Post-Islamism in Iran, New York: Palgrave
Macmillan, 2016, s.80; James A. Bill "Iran and the Crisis of' 78" baglikli makalesinde Amerikali siyasetgilerin goziinde
fran'm Ikinci Diinya Savasi'ndan bu yana yiiz binlerce Amerikalinin yerlesip yasadigi, (1978 itibariyle 41.000
Amerikal1) zengin tabii kaynaklar1 ve jeo-politik konumuyla Amerikan ¢ikarlari igin son derece dnemli bir vasal devlet
oldugunu séyler. Bakimiz: James A. Bill, "Iran and the Crisis of' 78", 5.323, 5.337; Bakhash, 5.33-35.

528 Bager Moin, s.133.

529 Bager Moin, s.136.
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endiseye neden olmasi iizerine Sah, biiyiik din adamlarinin golgesinde kalacagini umarak,
Ayetullah Humeyni'nin Necef'e gonderilmesine izin verir.
Tiirkiye'den ayrilan Ayetullah Humeyni 6 Ekim 1965'te Bagdat'a ulasir. Kazimiye ve
Kerbela'nin ardindan 14 Kasim 1965'te Necef'e gelir.>*° Ayni giin Necef'in 6nde gelen
alimlerinden Taklit Mercii Ayetullah Ebii’l-Kasim Hui ile Ayetullah Mahmud Sahrudi
Ayetullah Humeyni'yi ziyaret eder. Kendisini ikinci giin ziyaret eden Ayetullah Muhsin
Tabatabai el-Hekim ile Ayetullah Humeyni arasinda gegen kisa sohbette Ayetullah el-
Hekim'in Iran'daki gelismelere yonelik sessiz tutumuna sitem eden Ayetullah Humeyni,
sayet din adamlar1 Imam Hiiseyin gibi 6nderlik yaparlarsa halkin peslerinden gelecegini
soyler. Ayetullah el-Hekim'in buna yanit: ise halkin kendilerini yalniz birakacagi ve bu
durumda Imam Hasan'in tutumunu takip etmenin daha dogru oldugu seklindedir.®*! Kisa
bir siire iginde Necef'teki ulemanmn kendisini desteklemedigini anlayan Ayetullah
Humeyni Necef'i kendisi i¢in bir hapishaneye benzetir ve sOyle der:

"Ne yaparsam yapayim, Necef'li mollalarin engellemeleriyle karsilagiyorum.

Baas Partisine girmeye kalksam, Necef'teki ilahiyat merkezini yok etmek

istedigimi soylilyorlar! Sesimi ¢ikarmasam hile yapmakla sucgluyorlar!

Baashlarin tavsiye ettigi dili kullansam: 'Neden Sah ile aym dili

kullaniyorsun?' diyorlar. Bu beylerin kisisel ¢ikarlar1 i¢in bile bir sey yapsam,

yine de benimle zitlasmaya ve altimdaki topragi oymaya devam ediyorlar.">?
Necef'teki durumun Ayetullah el-Hekim'in 1970'teki vefatina dek istedigi sekilde
gelismemesi iizerine Ayetullah Humeyni dikkatini yurt disindaki Iranli 6grencilere verir
ve bu dénemde her ne kadar Sah'1 Sii diisiincesinde mutlak kotiiliigii temsil eden Yezid'e
benzetmis olsa ve bu durum bir kirilma noktasmi isaret etse de, Sah'a On iki Imam
Siiliginin koruyucusu ve yayicist olma zorunlulugu getiren ve bu sekilde yemin etmesini
isteyen Anayasa'nin  degistirilmesini istemez.>% Bununla birlikte, Ayetullah
Humeyni’nin 1969°da basilan ve ozellikle Iranli talebeler arasinda gizlice dagitilan bir

dizi konusmada “fakihin veldyeti” diisiincesine tam, popliler ve Fars¢a bir yorum

530 Faleh A. Cabbar’a gore 1950’lerin sonlarinda Necef ilim havzasinda ders alan medrese talebelerinin neredeyse yarist
fran kokenliydi. Ayetullah Humeyni’nin Necef’i tercih etmesinde bunun da etkisi olmus olabilir. Bakimz: Faleh A.
Cabbar, Irak’ta Sii hareketi ve direnis, Hikmet Halis (Cev.), Istanbul: Agora Kitaplig1, 2004, 5.213.

531 Bager Moin, 5.138-142.

532 Bager Moin, s.146.

53 Gene W. Gartwate, iran Tarihi/ Pers imparatorlugundan Giiniimiize, Fethi Aytuna (Cev.), Istanbul: inkilap
Yayinlari, 2011, s.145; Halm, s.140; H. E. Chehabi, "Religion and Politics in Iran:How Theocratic is the Islamic
Republic”, Daedalus, VVol.120, No.3, (Summer 1991), s.72; James A. Bill, "Iran and the Crisis of' 78", s.325.
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getirdigi, bu hususta agik¢a konustugu ve “Artik Sah’1 devirip fakihi erke getirmek
zamani”, dedigi de nakledilir.5®* Her haliikarda Ayetullah Humeyni'nin Baas rejiminin
tepkisini ¢cekmemek i¢in Fars¢a verdigi derslerde Velayet-i fakih konusunu inceledigi ve
yine Necef'te tamamladigi Kitdbii'l-Bey'de dogrudan ve dolayli yollarla bu hususa
degindigi aciktir. Tiim bunlar Ayetullah Humeyni’nin Iran’daki Sah rejimine
muhalefetinin ait oldugu diisiince ekseninden uzaklasmayan ve siiregte giderek yiikselen
bir grafik sergiledigini ortaya koyar. Dini temele dayali ve Sii diisiincesinin motifleriyle
sekillenmis bu tutumun o6ziinde somiirge karsiti oldugu sdylenebilir. O, Ingiliz
somiirgeciligine yonelttigi itiraz1 Amerikan somiirgeciligine kars1 da siirdiiriir.%%®
“Haram gelir kaynaklar1” iistiine iki ciltlik bir eser ile ticaret hukuku tizerine yazdig: iki
kitapta talebeleri, kuramsal sorunlarla olagandan fazla ilgilenen bir hukuk¢u aklinin soyut
biceminin etkisini ve gittikce artan politik eylemciligi goriir. Bu kitabinda bir bolim
“Zalime zulmiinde yardim etmek hi¢ kuskusuz haramdir” sézleriyle baslar ve zulme kars1
direnme bahsine genis bir yer ayrilir. Yine bu derslerde yetimlerin durumunu tartistiktan
sonra, “Kendi servetini yonetemeyen birine, servetini harcamakta velilik edenler arasinda
fetva ¢ikarmak icin gerekli biitiin kosullar1 kendinde toplamis fakih olan kadi da vardir.
Simdi fakihin velayeti konusuna donmekte bir sakinca yoktur.”, der. Digerlerinden farkli
olarak Ayetullah Humeyni seri ahkami agiklarken fakihin roliine ve veldyet hakkina
wsrarla isaret eder ve “hiikiimet” de demek olan velilik (velayet) sdzcligiiniin gergekte
“hiikiimet” oldugunu vurgular.>%

1971 baharmna gelindiginde, Ayetullah Humeyni, kendisini Sehinsah ilan eden Sah'a
“Islam tek hiikiimdara temelden muhaliftir” ve “Krallar Krali unvani, Allah nazarinda en
cok nefret edilen unvandir.", diyerek hem Sah't hem de monarsi rejimini hedef alir. Ona
gore, Umeyyeogullar1 tarafindan Islam'a sokulan saltanat pagan Roma ve Sasani
uygarliginin bir tiriintidiir. Hz. Masa Firavun'a ve Hz. Hiiseyin Yezid'e bunun igin karsi
ctkmistir.>3” Onun bu tarz bir idarenin islam’a aykir1 oldugu yoniindeki goriisii Necefte
verdigi derslerden derledigi Islam Hiikiimeti adli kitabinda (1971) giiclii ifadelerle

534 Mottahedeh, s.233.

535 Halm, 5.141-142; Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.120.

536 Mottahedeh, s.229-230.

587 Gartwate, 5.230-232; Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.24; Ayetullah Humeyni'ye
gore Muaviye'nin saltanati cari kilmasi1 Kerbela faciasindan bile daha biiyiik bir musibettir. Bakimiz: Algar, Islam and
Revolution, 5.200; Ayetullah Humeyni bu senligi "Seytan'n Bayrami" olarak nitelendirmistir. Bakimz: Cyrus Kadivar,
We are Awake: 2500 year celebration revisited, The Iranian, 25.01.2002,
https://iranian.com/CyrusKadivar/2002/January/2500/index.html
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tekrarlanir.>® Bu dénemde toplumu “miistaz af” (ezilenler) ve “miistekbir” (ezenler)
olarak ikiye aywran Ayetullah Humeyni miistaz‘aflarm haklarin1 elde etmelerinin
miistekbirlere kars1 kiyam etmelerine bagli oldugunu sdyler ve miistaz’aflara destegini
ortaya koymak icin viicuhattaki Imam'in hissesinin Sah'm zindanlarindaki siyasi
mahkdmlarin aileleri icin sarf edilebilecegi yoniinde bir fetva verir.®3® Ayetullah
Humeyni 1963-1977 yillar1 arasinda Islam’1i savunmada acze diistiigii, despotluga
basvurdugu, halk iradesini ayaklar altina aldig1, ulemayi taciz ve tahkir edip yabancilarin
tilke kaynaklarini kontrol etmesine mahal verdigi i¢in Sah’1 ve rejimi siddetle elestirir
ama Toprak Reformu neticesinde dini vakif ve medreselerin arazileri ve gelirlerine el
konulacak olmasina ragmen®*® Sah’in ve monarsinin devrilmesini aciktan istemez. Sah’n
fran imparatorluk geleneginin korunmasi yolundaki asir1 hassasiyetine karsi Ayetullah
Humeyni monarsinin islam’a aykir1 oldugunu sdylemekle iktifa eder. Bununla birlikte,
Sah'in Iran siyasi hayatin1 yeniden tasarlamak i¢in kurdugu Rastakhiz isimli partiye iiye
olunmasini ve Sah'in icat ettigi imparatorluk Takvimi'nin kullanilmasini yasaklayan birer
fetva yayimlayarak Sah'in iilke diizeyinde kullanmak istedigi iktidar alanin1 sinirlamaya
matuf agiklamalarda bulunur.®*! 1978 tarihli bir tebliginde ise, “Muhammed Riza Han
bir vatan haini ve Allah’a isyan etmis birisidir ve devrilmesi seriat geregidir.”, der.>*?
Ayetullah Humeyni'nin bakis acisina gore, Batililarin usagi Sah rejimi iizerinden
ulemaya, halka, vatana ve Isldim'a saldiran sémiirgeci giiclerle olan miicadele tarihi bir
kirilma noktasindadir ve sayet mukavemet gosterilmezse her sey kaybedilecektir. Buna
binaen Sah ve sahlik rejimine karsi toplu bir miicadele yiiriitiilmelidir. O, “Bugiin
gecmistekilerin metoduyla davranma giinii degildir. Bir koseye ¢ekilip sessiz kalirsak her
seyi kaybedecegiz”, diyerek, kadim ulemanin hareket metodundan ayrilmasinin
gerekgesini de aciklar.’*® Ayetullah Humeyni'nin bu yéndeki muhalefeti Iran halk:
tarafindan medrese onderliginde koklii dini degerlere doniis cagrist olarak algilanir ve o,

halk nezdinde "Islam’1 yeniden hayata kavusturan kisi" olarak telakki edilir.5** Ayetullah

538 Ahavi, 5.289-290.

539 Babay1, 5.90; Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.26, 5.47-49.

540 Arjomand, Sah'in ulemay1 zayiflatmak igin reform ad1 altinda giristigi islerin ulema ve dini kurumlarn devletten
kopmas1 ve bagimsizlagsmasiyla neticelendigini ve bunun da inkilap¢i hareketin 6zii i¢in gerekli ivmeyi sagladigin
sOyler. Bakiniz: Said Amir Arjomand, "History, Structure, and Revolution in the Shi'ite Tradition in Contemporary
Iran", International Political Science Review, Cilt 10, Say1 2, (Nisan 1989), s.116.

541 Bager Moin, s.170.

542 Ahavi, 5.294.

543 Ervand Abrahamian, Modern iran Tarihi, Dilek Sendil (Cev.), Istanbul: Is Bankas1 Yaymlar1, 2009, s.100.
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Humeyni sadece teorik dini konulara degil, giinliik hayatin sikint1 ve esitsizliklerine
dayal1 bir muhalefeti de yiikseltir. Sehirler ile kirsal arasindaki imkanlarin farkliligindan,
iretime dayali endiistrinin kurulmamasina, biirokratlarin iilke kaynaklarmi
yagmalamasindan is¢i sinifinin emeginin karsilifini1 alamamasina, Amerika ve Israil'e
olan destekten Bati'nin kiiltiirel emperyalizmine kadar pek ¢ok konuyu giindeme getirir.
Ayetullah Humeyni'nin yiiriittiigii muhalif hareketin iirettigi, "Islam mustazaflara aittir,
miistekbirlere degil", "Islam esitlik ve sosyal adalet i¢indir", "Islam sinif farkliliklarini
sona erdirecek", "Biz Islam i¢iniz, kapitalizm ve feodalizm i¢in degil", "Ulemanin gérevi
ac1 zenginin pengelerinden kurtarmaktir”, "Diinya mustazaflari, birlesin", "Dogu'nun
proplemleri Bati'dan gelir", "Ne Dogu ne Bati, sadece islam" seklindeki sloganlar da onun
soylemlerini ozetler haldedir. Ayetullah Humeyni, Batili propagandaya kanarak din
adamlarinin siyasetten uzak durmasi gerektigini savunan medrese ehlini de itham eder ve
onlari, agagilamaya matuf bir isim olan “ahund” seklinde anip tahkir ederek, halktan
onlarin sariklarim ¢ikarmalarini ister. Siirecte Ayetullah Humeyni'yi destekleyen din
adamlarinin tutuklanmasi, iskence gdrmesi, hapsedilmesi rutin hale gelir. Ust diizey
temsilcilerinin hemen hepsi Sah rejiminin istihbarat ve giivenlik teskilati, kisa adiyla
SAVAK'm (Saziman-: [ttilat ve Emniyet-i Kesver) sorgusundan gegirilir. Tiim bunlar
Ayetullah Humeyni'nin muhalefetini iran tarihinde benzersiz kilan unsurlardir.>*
7 Ocak 1978'de Ittilaat gazetesinde -daha sonra Sah'm Enformasyon Bakani Daryis
Humayin tarafindan kaleme alindigi anlasilan- isimsiz bir makale ile Ayetullah
Humeyni'ye yonelik hakaret igerikli bir yaymin ardindan patlak veren olaylarda giivenlik
giiclerinin saldiris1 lizerine hayatin1 kaybedenlerin olmasi halkin 6fkesini arttirinca Le
Monde ile yaptig1 bir miilakatta Ayetullah Humeyni monarsinin yikilmasi ve yerine islam
devleti kurulmas: gerektigini ilk kez acik bir bicimde sdyler.>*® 27 Temmuz 1978'de ise
Sah'a muhalif hareketin liderligi agisindan ulemanin konumunu isaret eden bir konusma
yapar. Bu konusmasinda Ayetullah Humeyn,

"[ran'm yakin zamandaki miibarek hareketi yiizde yiiz Islam1'dir. Bu hareket

sadece ulemamn muktedir eliyle ve biiyiikk Islim milletinin destegiyle

kurulabildi. Bu hareket kisisel veya birlikte olarak, ulemanin liderliginde

yonetiliyordu ve halen ulema tarafindan yonetilmekte. On bes yasindaki bu

545 Ahavi, 5.301; Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.30; Algar, Islam and Revolution,
5.219-220; Bager Moin, 5.153, 5.174.
546 Dilip Hiro, Iran under the Ayatollahs, London: Routledge and Kegan Paul, 1985, s.70-71.
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hareket Islami oldugundan, digerlerinin ulema topluluguna it olan liderlige

miidahalesi olmaksizin devam ediyor ve edecek."
diyerek, muhtemel yeni rejimin liderliginin ulema elinde olacagmin isaretini verir.>4
Ayetullah Humeyn{i'nin bu s6zleri ve Islami hiikiimet talebi halkta karsilik bulur ve Eyliil
1978'te sokaklar1 dolduran eylemcilerin “Hiikiimet-i IslAmi” sloganima da yer verdikleri
goriiliir.>*® Necef'ten Fransa'ya gegmek zorunda kaldigi, siirgiin hayatin son birkag
ayinda verdigi demeglerde Ayetullah Humeyni, talep ettigi islam devletinin yonetim
seklini ve bu devlette fakihin iistlenecegi rolii tam anlamiyla agiklamaz. Bu donemde
fakihin yetki ve sorumlulugunun anayasal gozetim hakkiyla sinirli olacagini ima eden
aciklamalarda bulunur. Aralik aymda milyonlarca kisinin kendisi lehine sokaklari
doldurmasi tizerine 10 Ocak 1979'da yaptig1 aciklamada, "Dini dogrulara gore ve halkin
biiyiik gogunlugunun bana verdigi giivenoyuna dayanarak, islam Devrimi Konseyi adinda
bir konsey olusturulmustur”, der.5*° Bu agiklama Ayetullah Humeyni'nin kendisini sidece
dini bir merci olarak mukallitlerinin degil, her diisiince ve inanctan Iranli'nin siyasi lideri
olarak kabul ettigi anlamina gelmektedir.

%0 ve Sii

Sah’m fran’t terk etmesinin akabinde 1 Subat 1979'da iilkesine dénen®
diisiincesinde 6zel bir yeri olan "Imam" unvaniyla karsilanan Ayetullah Humeyni daha
evvel talebelerine derslerinde anlattigi, kitaplarinda derc ettigi, bildirilerle halka
duyurdugu, vaazlarinda zikrettigi hususlarin Velayet-i fakih kurami ekseninde hayata
gecirilmesi i¢in ¢aba gosterir. Bu donemde ¢esitli vesilelerle yaptigi konusmalarda;
[slim’mn taguti rejimler karsisinda insanlarin yetistirilmesi igin geldigini;>** insan
olmayan kalabaliklar1 insanlastirmaya ¢abaladigini;>®? toplumun ilahi ve seytani iki yol

%3 Adil bir hiikiimetin miinkerden alikoyacagimi;>** halkin fikrini

karsisinda durdugunu;
aciklamakta serbest oldugunu ve kendisinin Islim Cumhiriyeti’ni destekledigini;>® bir
Islam Cumhdriyetinde zulme yer olmadigini, varliklilarin yoksullar1 sémiiremeyecegini

ve onlan diisiik iicretlerle calistiramayacaklarni;®®® inkilab’1 koruyan ve devamim
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saglayanlarm yoksul kesim oldugunu ve Inkilab’in da biitiin imkanlariyla miistaz’aflar1
korumasi gerektigini;>>’ Pehlevi soyunun biitiin emlak ve malvarlig1 ve onlara mensup
olup bu milleti ¢alip ¢irpan kisilerin servetinin miisadere edilerek iktisaden zay1f durumda
olanlar i¢in mesken yapilmasi emrini verdigini;*>*® Iran’daki bu hareketin yalnizca iran’a
ait olmadigini;®®® Amerika’min diinyadaki yoksul ve ezilmis milletlerin bir numaral
diismam ve Iran’m da Amerika ile resmen savasan bir iilke oldugunu;>®® Siyonizm,
kapitalizm ve komiinizm sistemlerinin koklerini tiim diinyada kurutmak istediklerini;>®*
diinyay1 Islam ile tamistirmak gerektigini®®? dile getirir. Onun Sah'n politikalarina karsi
¢ikmaktan Sah'in mesriaiyetini reddetmeye varan fikri akiginin Molla Ahmed en-
Neraki'nin Velayet-i fakih teorisine getirdigi agilimla baglantili bir durum oldugu,
Ayetullah Humeyni'nin Farabi ve Molla Sadra'nin gériislerinden de etkilenerek Imam
Muhammed Mehdi el-Muntazar’in zuhtrundan evvel ideal bir devletin temelini atmak
istedigi de siireci agiklamak i¢in kullanilan argiimanlar arasinda yer almaktadir.%®3
Ayetullah Humeyni'nin yeni rejimin ingas1 sirasinda iist diizey siyasi makamlara yaptig
atamalarda kullanmig oldugu ifddeler onun kendisini konumlandirdig1 zemini de gosterir.
Mehdi Bazergan' gecici hiikiimetin bagbakani olarak atarken sdyle der:
"Miibarek yasa yapicidan (Peygamber) vasilik (velayet) almis bir adam
olarak, Bezirgan'in yoneticiligini acikliyorum. Ben onu atadigim i¢in ona
boyun egilmelidir. Ulus ona boyun egmelidir. Bu siradan bir hiikiimet
degildir. Bu seriata dayanan bir hiikiimettir. Bu hiikiimete karsi gelmek
Islam'm seriatina karsi gelmektir ve seriata ve onun hiikiimetine karsi
ayaklanmanin bizim yasamizda cezasi vardir. Bu Islami hukukta agir bir
cezadir. Allah'm hiikiimetine kars1 ayaklanmak Allah'a kars1 ayaklanmaktir.
Allah'a isyan etmek kiifiirdiir.">%*
Mehdi Bazergan'n atanmasma benzer sekilde, 4 Subat 1980'de Iran Islam
Cumhdriyeti'nin segilmis ilk Cumhurbaskani Ebii’l-Hasan Beni Sadr'in (Abdiilhasan Beni

Sadr olarak da bilinmektedir) goreve baslamasini onaylarken de,

557 Humeyni, Konusmalar, s.403.

558 Humeyni, Konusmalar, $.32.

559 Humeyni, Konusmalar, s.75.

560 Humeyni, Konusmalar, s.144.

%61 Humeyni, Konusmalar, $.398.

%62 Humeyni, Konusmalar, $.39.

563 Martin, Creating an Islamic State, s.170.
564 Bager Moin, s.197.
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der.

Ayetullah Humeyni iran islam inkilabi'nin ardindan Velayet-i fakih diisiincesine anayasal
bir konum kazandirir ve 7 Ocak 1988'de yaptig1 konusmanin bir neticesi olarak teoriyi
yeni bir asamaya tagir: Velayet-i mutlaka-y1 fakih. Ayetullah Humeyni bu konusmasinda,
Cuma namazindaki vaaziyla Calisma Bakani'nin Ayetullah Humeyni'den aldig1 6zel bir
izinle yasal siiregleri tamamlanmayan ve bu suretle yiirlirliikk kabiliyeti olmayan bir
kanunu yiiriirlige sokmasini elestirerek, hiikiimetin anayasal sinirlar iginde hareket

etmesi gerektigi fikrine destek veren donemin Cumhurbaskan1 Seyyid Ali Hamenei'ye

"Serefli iran milleti ekseriyetle muhterem Doktor Seyyid Abdiilhasan Beni
Sadr't Iran Islam Cumhuriyetimin Cumhurbaskani olarak se¢ti ve onun
mesruiyeti velayet sartlarin1 haiz fakihin nasbina baglidir. Buna binaen
milletin oyunu tenfiz ediyor ve kendisini bu sekilde nasbediyorum. Ancak
Miisliiman Iran milletinin oylarinin tenfizi ve benim nasbim onun mukaddes
Islam ahkdmina ve ondan kaynaklanan Anayasa'ya tabi olmasiyla

sinirlidir”,%6°

yonelik olarak;

"Cuma namazindaki konusmanizdan anlasiliyor ve ortaya c¢ikiyor ki, siz,
Allah tarafindan Nebiyy-1 Ekrem'e bir liituf olarak verilmis bulunan velayet
anlamindaki yonetimin, ayrintilarla ilgili bulunan biitiin ilahi hiikiimlerden
daha oncelikli olduguna inanmiyorsunuz.

Sizin, 'Hiikiimetin yetkileri, ildh1 hiikiimlerin cergevesi icinde kalmak
durumundadir' seklindeki s6ziimii, kendi yorumunuza bir referans olarak
kullanmaniz da, benim orada ifdde etmek istedigime tamamen aykiridir. Eger
hiikiimetin yetkileri ayrintilara dair ilahi hiikiimlerin g¢ergevesiyle sinirli
olsaydi, Islam Peygamberi'ne havale edilmis bulunan ilahi hiikiimet ve
mutlak velayet tezinin iptal edilmesi ve anlamsiz olmasi gerekirdi.
Aciklamam gerekir ki: 'Hiikiimet, Restllah'in mutlak velayetinin bir
pargasidir ve Islam'in 6ncelikli hiikiimlerinden biridir. Bu sebeple namaz,

orug, hacda dahil olmak iizere fer'l hiikimlerin hepsinden onceliklidir.

565 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 12, 5.139.
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Yonetici, zarliret halinde camileri kapatabilir. Dirar mescidi haline gelen ve

yikmaktan bagka caresi bulunmayan camileri de yikabilir.

Yonetim halkla gerceklestirdigi ser' ittifaklari, iilkenin ve Islam'in
maslahatlar1 dogrultusunda islemedigini gordiiglinde tek tarafli olarak ilga
edebilir. Ibadetle veya baska bir konuyla ilgili olsun Islam'n maslahatlarina
zarar veren herhangi bir isi engelleyebilir.

Ote yandan hiikiimet, Islam {ilkesinin maslahatlariyla gelistigi durumlarda,
ilahi olan 6nemli farzlardan biri sayilan hacci liizum gordiigiinde gegici olarak
men edebilir.

Simdiye kadar sdylenmis olanlar ve bundan sonra sdylenebilecekler mutlak
velayeti bilmemekten kaynaklanmaktadir.

Bu sdylenenlerden biri de '"Yeni devletin verdigi yetkiye dayanarak, mal-
emek ortakliiyla, zirdat alaninda emek-toprak ortakligimi iptal edecegi'
sOylentisidir Ben biitiin acikligiyla ifade ediyorum ki faraza bu dogru olsa
dahi, bu hiikiimetin yetkileri arasinda bulunmaktadir. Aslinda daha pek ¢ok
konu bulunmakla beraber bunlarla sizi usandirmak istemiyorum. "

ifadelerini sarf eder. iran Isliam Cumhiriyeti Anayasa'sinda 1989 yilinda yapilan
degisiklik ile Velayet-i fakih teorisi "Velayet-i mutlaka-y1 fakih™" haline getirilir. Bu giin
itibariyle iran Islam Cumhdriyeti'nin benimsemis oldugu Islam Cumhiriyeti modelinin
eksenini Velayet-i mutlaka-y1 fakih teorisi olusturmaktadir.

Bahsi gegen konusmadan bir yil kadar sonra Ayetullah Humeyni, Anayasa'da Rehber'in
haiz olmas1 gereken sartlar1 diizenleyen maddenin degistirilmesini ve adaylarda aranan
"Merci-i taklid" olma sartinin ¢ikarilmasini ister. Donem itibariyle boylesi bir yonelimi
tetikleyen sey, Ayetullah Humeyni’nin, Anayasa agisindan bir karsilig1 olmasa da, halefi

olarak bilinen Ayetullah Hiiseyin Ali Muntaziri'yi bu konumundan tard etmesi ancak

%6 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 21, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imdm Humeyni, 2010,
5.450-451. Ayetullah Humeyni'nin hac ibadetinin men edilebilecegine dair sozlerinin dénem itibariyle somut bir
karsilig1 oldugu goézden kagirilmamalidir. 31 Temmuz 1987'de Mekke'de yasanan olaylarda 400 civarinda Iranli haci
hayatin1 kaybetmis ve Iran Islim Cumhiriyeti bu olaydan Suudi Arabistan Kralligi'n1 sorumlu tutmustu. Suudi
Arabistan ise fran'1 suglamms ve hac igin iilkeye kabul edecegi iranlilarm sayismi 150.000'den 45.000'e indirmisti. Bu
gelismeler karsisinda Ayetullah Humeyni iranlilarm hacca katilimimi boykot yniinde karar almis ve iranhlar 1988-
1990 arasinda ii¢ y1l hacci boykot etmislerdi. Ayetullah Humeyni'nin 7 Ocak 1988 tarihli konusmasinda yer verdigi hac
merasimi konusu bu arka plana dikkat edilerek incelenmelidir. Bakiniz: Reza Ekhtiari Amiri ve Hassan F. Golipour,
"The Hajj and Iran's Foreign Policy towards Saudi Arabia”, Journal of Asian and African Studies, Cilt 46, Say1 6,
(2011), 5.680-681.
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onun yerine gegebilecek nitelikte bir bagkasmin bulunmamasidir.>®’ [lmi anlamda yeterli
alimler olsa da bunlarin siyasi kapasiteleri sinirli olmasi Ayetullah Humeyni sonrast i¢in
bir risk ihtimalini dogurmaktaydi. Buna binaen ve yeni bir krize mahal vermemek
kaygisiyla Ayetullah Humeyni Veliyy-i fakih'te aranan ilmi yeterlilik sartmi pek ¢ok
aday1 icine alabilecek sekilde hafifletiyordu. Vefatindan sonra ilk kez alenen okunan,
Anayasa'yt Gozden Gegirme Komisyonu Baskani'na yazdigi mektubunda Ayetullah
Humeyni soyle diyordu:
"[slami rejimimizin denetim olmadan siirmesine izin veremeyiz. Siyaset ve
hilekarlik diinyasinda, Islam'in onurunu koruyacak birisini se¢melisiniz.
Bastan beri, merceiyet sartinin gerekli olmadig1r konusundaki goriisiim ve
1srarim devam ettigi i¢in, biitiin iilkenin onurlu uzmanlarinin onaylayacagi,
erdemli ve adil bir miictehit yeterli olacaktir. Eger halk, uzmanlarin adil bir
miigtehidi hiikiimetlerinin lideri olarak atamasi yolunda oy verirse ve onlar
da liderligi devralacak birisini atarlarsa, o kisi zorunlu olarak halkin kabul
edecegi birisi olmalidir. Bu durumda o, halkin se¢ilmis velisi olacaktir ve
emirleri uygulanmalidir (...) Anayasa'nin ilk giinlerinde boyle sdylerdim fakat
arkadaslarim, merceiyet sartinin konmasi icin 1srar ettiler. Bunun iizerine ben
yine 1srar etmedim. Fakat o zaman da, ¢ok uzak olmayan bir gelecekte bunun
uygulanamayacagini biliyordum."°6®
Ayetullah Humeyni, Islam Inkilab: siirecinde ve sonrasinda yaptigi her seyi Islam
Hukuku’nun verdigi haklar muvacehesinde ve Iran halkinin ezici gogunlugunun sahsina
olan giiveni temelinde gerceklestirdigini dile getirirken,*®® halktan ulemay1 izleyip, ulema
aleyhine sdylenen higbir seye kulak asmamasini ister.>’® Gaib Imam'in mesr temsilcisi
olarak tanimlanan ve halkin kendisini "Imam" olarak andig1 benzersiz konumuna dair ise
sOyle der: “Allah’a yemin olsun ki, hi¢bir isi taklit mercii veya rehber olmak i¢in
yapmamigimdir. Ama eger boyle bir gorev omuzlarima yiklenirse, onu da

reddetmeyecegim.”>"!

57 Ayetullah Muntaziri hakkinda tafsilath bilgi igin bakimiz: Suroosh Irfani, "Ayetollah Montezari as 'Wilayet-g Fakiq":
Prospects and Problems", Strategic Studies, Vol.9, No.2, (Winter 1986), 5.25-47.

568 Bager Moin, s.293.

%69 Humeyni, Konusmalar, $.303.

570 Humeyni, Konusmalar, s.87-95.

571 Humeyni, islim’da Devlet, 5.30; Shahibzadeh, s.84.
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2.3. Velayet-i fakih'in Mesriiiyet Kaynaklari

Ayetullah Humeyni'nin Velayet-i fakih teorisine dair diisiincelerini anlattigi temel eser
Necef’te 13 celsede verdigi derslerden olusan Veldyet-i fakih isimli kitabidir. 21 Ocak
1970 ile 9 Subat 1970 arasinda verilen bu derslerin talebeler tarafindan tutulan notlar
teksir edilerek dagitilmaktaydi. Bu notlar Ayetullah Humeyni tarafindan daha sonra
kontrol edildi ve 1970 yilinin sonbaharinda kitaplastirilip Beyrut'ta yayimlandi. Bu ve
Sah'a kars1 miicadelede yer alacak olan talebe ve sair kisileri ahlaken hazirlamaya matuf,
Sii ismet inanci ile Siileri eyleme davet eden Miindcat-i1 Sabaniye'yi yeniden yorumladigi
Cihdd-1 Ekber yi Miibdreze be Nefs isimli kitabi Ayetullah Humeyni'nin talebeleri
vasitastyla Hindistan'dan Avrupa'ya kadar genis bir cografyada okuyucuya ulastirildi.>"2
Ayetullah Humeyni Veldyet-i fakih kitabinda "Velayet-i fakih bizim icat ettigimiz yeni
bir sey degil", demesine ve kendisinden 6nce konuya tafsilath bir bi¢imde yer veren ve
belki de tarihi siirecte teoriyi kamil haline yaklastiran Molla Ahmed en-Neraki'ye atifta
bulunmasina ragmen onun bu eseri tiim digerlerinden farkli bir yere konulur.>”® Muhsin
Muhacirneya’nin aktarimina gére, bunun sebebini Ayetullah Cevadi Amuli su sekilde
aciklar: Imam Humeyni o zamana kadar smirli bir alanda, fer’i meselelerde kabul géren
Velayet-i fakih nazariyesini fikhin sahasindan ¢ikarip asli yerine, kelam ilmine oturtmus
ve bunu akli ve nakli delillerle ispat etmistir. O, fakihin Masum Imam'in gaybetinde tiim
yonleriyle Imam'1 temsil ettigini ve gayr: mesrQi zorba yonetimlere miimkiin olan her
vasitayla karsi cikarak Islami hiikiimeti tesis ve idare etmekle yiikiimlii oldugunu
sOylemektedir. Bir bagka ifadeyle, fakihin gorevi sadece bazi fikhi hiikkiimleri icra etmek
degil, bir biitiin halinde toplumun idaresini Masum Imam adina ele almak ve ser'? ahkami
tatbik etmektir.>’* Fakihin roliiniin bu sekilde kabulii ise meseleyi iki yonlii kilmaktadr.
Allah'in fakihi mesr(i yonetici olarak gostermesi ve Miisliiman toplumun bunu kabul edip
fakihin yoOnetimine tabi olmasi kelami bir konuyken, fakihin ahkami tatbiki fikhin
sahasina sirayet etmektedir. Tipki1 Sahib-i Cevahir olarak bilinen ve kitaplar dolusu ser'i

ahkam tatbik edecek birisine ihtiya¢ oldugunu ve bu kisinin de dini ahkdmi taniyan

52 Humeyni, Veldyet-i fakih / Hiikiimet-i islami, 25 Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam
Humeyni, 2012, s.1; Hiiseyin Hatemi tarafindan Tiirkgeye terciime edilen bu kitap 1979'da Diislince Yaynlart
tarafindan "Islam Fikhinda Devlet" adiyla basilmistir; Bager Moin, s.155.

578 Humeyni, Veldyet-i fakih, s.124; Muhsin Seyh el islami, Velayet-i fakih — Huddid-1 ihtiyarat ve Vezaif, 5.Bask,
Tahran: Kantin-1 Endise-i Cevan, 2014, s.11.

574 Muhacirneys, s.45.
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fakihten bagkasi olmadigini soyleyen Ayetullah Muhammed Hasan Esrefi Isfahani
(meshur adiyla, Muhammed Hasan Necefi) gibi Ayetullah Humeyni de Velayet-i fakih
diisiincesini inkar eden kisinin fikith nimetini tatmadiginda 1srarcidir.>” Bu yiizden olsa
gerek, Velayet-i fakih teorisini anlattig1 Necef'teki derslerine baslarken, Velayet-i fakih
meselesini ispat etmek igin ¢ok fazla delile ihtiyag olmadigini, islim"1 genel olarak
taniyan birisinin bile bu sonuca ulasip bunun zartriyattan oldugunu kabul edecegini
soylemektedir. Boyle de olsa, Ayetullah Humeyni'nin teorinin ispat1 i¢in nakli delillerin
yaninda akli delillere de yogun bir sekilde basvurdugu goriilmektedir.>’®

Ayetullah Humeyni Velayet-i fakih hakkindaki diisiincelerini ortaya koyarken birkag
temel soru iizerinden hareket eder. Ona gore, "Islam nedir? Islam &zel bir siyaset ve
hiikiimet yapisina sahip midir?; islam'da hakimiyetin sartlar1 nelerdir?; Islam'da hiikiimet
ve hakimiyet Allah tarafindan m1 verilir yoksa elde mi edilir?; Hiikiimet teskili kesin bir
zorunluluk mudur yoksa sartlara m1 baghdir?"; "Hz. Peygamber, halifeler ve Hz. Ali
doneminde durum nasildi, din siyasetten ayri miydi?" sorularina verilecek cevaplar insani
Velayet-i fakih diisiincesinin haklilig1 sonucuna ulastiracaktir.®’’ Yine o, bu sorularm
sade, anlasilir ve her biri bir delile dayanan cevaplar1 oldugunu ancak buna ragmen, Islam
diisiincesinin ve toplumlarmin baslangicta Yahudiler ve son ii¢ yiiz yildan beridir de
somiirgeci Batili devletler tarafindan malil hale getirildigini ve Batililarin Islami
hakikatlerin tahrifini isgal ettikleri {ilkelerin egitim kurumlarina, biirokrasisine, dini
cevrelerine, aydin muhitlerine, liniversitelerine, basin yayin organlarina sirayet ederek ve
bunlar {izerinde hakimiyet kurarak ger¢eklestirdiklerini, boylelikle kendi hakikatinden
uzaklasmis, somiirgeci giiclere teslim olmus ya da en azindan onlarla uzlagsmis bir
[slim'm ve bunu IslAm'm ashi sanan Miisliman toplumlarin var edildigini

diisiinmektedir.>”® Ona gore, bu teslim olmus dini anlayis Miisliiman halklara slam'm

575 Ayetullah Cevadi Amuli, Velayet-i fakih / Velayet, Fukahat ve Adalet, 5.277-279; Seyyid Mesiid imami, "Nakse-
i Delil-i Hisbe der Isbat-1 Velayet-i Fakih ez Menzur-1 Sahib-i Cevahir Rahimallah”, Hukiimet-i islami, Say1 90,
(Zemistan 1397), s.165-186; Muhacirneya, s.31-50.

576 Humeyni, Veldyet-i fakih, s.9; el-islami, s.13.

577 Amuli, Velayet-i fakih / Veldyet, Fukahit ve Adalet, 5.281; Humeyni, Veldyet-i fakih, 5.22-23.; Ayetullah
Murtaza Mutahhari Iran Islam inkilabi'min zafere ulasmasindaki 4milleri agiklarken, Ayetullah Humeyni'yi kast ederek,
"Onderin muvaffakiyetinin sebeplerinden biri de, dinin siyasetten ayri oldugu konusuna ciddi ve genis kapsamli olarak
kars1 ¢ikmasidir”, der. Bakiniz: Ayetullah Murtaza Mutahhari, islim Devrimi, Kenan Camurcu (Cev.), istanbul:
Akademi Yayinlari, 1989, s.57.

578 Humeyni, Vasiyetname, Istanbul: Objektif Yayinlari, 1991, .65, s.84; Bayart somiirgecilige dair Ayetullah
Humeyni'nin ¢ikarimlarina benzer seyler sdyler. Somiirgeciligin gerek dolayli yollarla ordu, hastane, okul, sirket ve
ciftlikler gibi araclar1 kullanarak ve gerekse Hiristiyan ve Islami tarikatlar eliyle siyasi, idari ve kiiltiirel bAz1 aracilardan
destek aldigini, bu aktorleri kullandigini ve somiirgeciligin sadece bilgi, mantik ve hesap isi degil bunun da 6tesinde
arzu, korku, haz ve ac1 meselesi oldugunu ifade eder. Bakiniz: Bayart, s.287.
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toplumsal nizama, idareye, siyasete, kanunlara sahip olmadigini, ahlaka ve nefis
terbiyesine dair ferdi hiikiimleri olan bir din oldugunu anlatmakta ve fertlerin dini
inang¢larindan bagimsiz olarak, toplumun herhangi bir sekilde idare edilebilecegini,
aslinda "Kilise" ile "Mescid" arasinda bir fark olmadigini séylemekteydi. Buna mukabil,
"{slam nasil bir dindir?", sorusuna Ayetullah Humeyni, "Islam hak ve adalet pesinde olan
miicahit insanlarin dinidir. Hiirriyet ve bagimsizlik isteyenlerin dinidir. Miicadeleci ve
somiirge karsit1 bir mekteptir", cevabini vererek, aksini diisiinenlerin islam'1 tanimadiginy,
zira ibadetler dahil olmak iizere insanin Allah'a karsi vazifelerini gOsteren ayet ve
hadislerin kiilliyat i¢inde ¢ok az bir yer tuttugunu, agirlikli kismin igtimai hayat, iktisat,
hukuk, yargi, uluslararasi iligkiler, savas, baris, siyaset ve toplumun idaresiyle ilgili
oldugunu, asli konularm hepsinde Islam'in bir sdzii/buyrugu/kanunu bulundugunu dile
getirir.>’® Devamla o, somiirgeci gii¢lere teslim olmus, onlarla uzlasmis bir anlayis
neticesinde toplumun miicadeleden vazgecip, sadece namaz ve zikir gibi ibadetlerle
mesgul olmasi halinde somiirgecilerin onlara karigmayacagini, zira somiirgecilerin
Miisliimanlarin hak, 6zgiirlik ve bagimsizlik talebi icermeyen namaz ve dualariyla bir
problemi olmadigini, onlarin amacinin islam iilkelerinin kaynaklarini kendi iilkelerine
aktarmak ve bunun igin gerekli sartlari saglamaktan ibaret oldugunu ifade eder.>®
Ayetullah Humeyni'ye gére, Islam iilkelerindeki somiiriiyii kalici kilabilmek igin Biiyiik
Osmanli Devleti ile birgok kez savasan Bati diinyasi nihayetinde Birinci Diinya Savasi'nin
ardindan bu devleti tasfiye edip on bes kadar devlet¢cik kurmaya muvaffak olur.%8!

Ayetullah Humeyni'nin bakis agistyla din bazi kissalardan veya tavsiye niteligindeki
aciklamalardan ibaret degildir. Aksine din insan ve toplum hayatin1 diizenlemek, bir
baska ifadeyle, yasanmak i¢in vardir. Allah, peygamberleri sadece emirlerini duyursunlar
diye degil, onlar1 tatbik etmeleri i¢in gondermistir. Ona gore, niibiivvet, hilafet ve
velayetin zuhdr ettigi makamdir.%®? Buna binaen Hz. Muhammed'ten nce David ve

Siileyman peygamberlerin Israilogullarini  Allah'm emirlerine gdre yonettikleri

57 Humeyni, Veldyet-i fakih, s.9-12; Bu noktada Ayetullah Humeyni'nin Miisliman diinyanin temel problemine
yaklagimi, “Bizim esas musibetimiz, ey Miisliimanlar, sémiirgedir”, diyen Seyh Muhammed Al-i Kasifelgita ile
benzerdir. Bakiiz: Cafer Abdiirrezzak, Miisliimanlar ve Filistin Meselesi, M. Murat Arisal-H. Ugur Polat (Cev.),
Istanbul: Objektif Yaymlari, 1992, 5.73-74.

580 Humeyni, Veldyet-i fakih, s.2; Ayetullah Humeyni'in talebesi Ayetullah Murtazd Mutahhari de benzer ifidelere
yer verir. Bakiniz: Mutahhari, {slam Devrimi, s.17.

581 Humeyni, Veldyet-i fakih, s.36; Bayart {slam diinyasindaki ilk antiemperyalist konferansin 23 Ekim 1910'da
Istanbul'da toplandigim sdyler. Bakimz: Bayart, 5.291.

582 Eminzade, s.189.
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bilinmektedir.®®® Hz. Muhammed ise peygamberler zincirinin son ve nihai halkasidir ve
Islam da tiim insanlik i¢in kamil bir dindir. Islam"1 kemale ulastiran vasfi sidece ahkama
sahip olmasi degil, bu ahkdmi kimin, ne siretle uygulayacagin1 da gostermis olmasidir.
Allah insana ve topluma nasil yasamasi ve idare edilmesi gerektigini iceren emirler
gondermekle kalmaz, bunlari kimin, nasil uygulayacagini da gosterir. Bundan dolayidir
ki Hz. Peygamber Medine heniiz bir gii¢ merkezi bile degilken, Rum imparatoru ve Iran
sahma mektuplar yazarak, onlar1 Islam'a, Islim nizamini ve idaresini kabule davet
etmekteydi, zira IslAm'm nazarinda, toplumlarina hakim bu unsurlar haklar1 olmayan bir
yetki ve giicii kullanmaktadir ve bu sebeple mesriiyet temelleri bulunmamaktadir. Islam
onlarin Allah'tan almadiklar1 bir yetki ile halklarini yonetmelerini mesrti gormemektedir.
Hz. Peygamberin sagliginda mesraiyetin yegane kaynagi Allah'm emri ve O'na uzanan
bag ile bizzat Hz. Peygamber'in kendisidir. Bu bagin i¢cinde yer almayan, bu yolla Allah'a
ulasmayan her ydnetim, ad1 ne olursa olsun, saltanattan bir stibedir. Saltanat ise islam ile
asla bagdasmayacak bir yonetim big¢imidir. Saltanata yonelik, onu ¢agristiran unvanlar
ise kabulii miimkiin olmayan yakistirmalardir. 58

Ayetullah Humeyni Islam'in Sii yorumunun bir temsilcisidir ve bu yorum "Velayet"
diisiincesine 6zel bir onem atfetmektedir. Hatta denilebilir ki Sii diislincesini Siinni
diisiincesinden ayiran temel nokta "Velayet" kavrami ve bunun uzantilarina getirdikleri
farkl1 yorumdur.®® Her iki mezhep de Hz. Peygamber'in Miisliiman toplum iizerindeki
otoritesini Allah'tan aldig1 "velayet"ten kaynaklandiginda hemfikir olsa da, bu iki
mezhebi ayiran sey Siilerin "veldyet"in uzantis1 olarak kabul ettikleri "Imamet"e
yiikledikleri anlamdir.>® Bu bakis agisiyla Ayetullah Humeyni, Hz. Peygamber'in hem
bir hiikiimet teskil ve idare etmek hem de kendisinden sonra bu hiikiimeti idare edecek
tasidir. Buna gore Hz. Peygamber bir halef belirlemelidir ve belirlemistir. Bunu

yapmamis olsa, risalet vazifesini yerine getirmemis olacaktir, zira halef belirlemek

583 Humeyni, Vasiyetname, s.48; Ayetullah Humeynimin Hazreti Daviid ve Siileyman peygamberleri Grnek
gostermesinin sebebi muhtemelen Kiileyni’nin naklettigi rivayetlerdir. Bakiniz: Kuleyni, Usul-u Kiéfi, Cilt-1, s.706-
707; Patricia Crone da dinin amaglarin1 gergeklestirebilmek i¢in siyasi bir iktidara ihtiyag¢ duydugunu belirtirken Hz.
Miisa, Hz. Davad ve Hz. Siileyman 6rnekligine isaret eder. Bakiniz: Crone, s.16.

584 1971°de diizenlenen fran Saltanat’nin 2.500.Y1ld6niimii tdrenlerinde Biiyiik Kiros’a hitdben yaptig1 konugma ile
kendini “Sehinsah/ Krallar Krali” ilan eden Sah Muhammed Riza Pehlevi, Ayetullah Humeyni’nin “Krallar Kral
unvani, Allah nazarinda en ¢ok nefret edilen unvandir”, tkaziyla karsilagmigti. Bakiniz: Garthwate, s.230- 232.

585 Ayetullah Muhammed Mu’min, imadmet ve velayetin Sif akidesinin kat’i ve zorunlu unsurlar1 oldugunu séyler.
Bakiniz: Mu’min, s.7.

586 Tafsilath bilgi igin bakiniz: Allame Hilli, imAmet, Basim Yeri Yok: Alulbeyt Yayincilik, 2008.
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Allah'in emri ile gergeklesmistir ve halef olarak belirlenen kisi Ali bin Eba Talib'tir. Sii
ulemd Hz. Ali'nin atanmasma dair bu gorlisiin akli ve nakli delillere dayandigi
inancindadir. Bu minvalde zikrettikleri deliller arasinda "Velayet ayeti",%®” "Teblig
ayeti" %8 "Tathir ayeti",>®® "Menzilet hadisi",>®® "Gadir-i Hum vakas1" ve "Sekaleyn
hadisi">®! yer almaktadir. Sii diisiincesinde ileri siiriilen bu atamaya yonelik delillerin
birgogu Siinni kaynaklarda da yer almakla birlikte, Siinni fakih ve miifessirler bu delilleri
farkli sekilde yorumlamakta ve Sii alimlerin ulastig1 neticeyi siipheli bulmaktadir.>%? Her
iki mezhebin Hz. Peygamber’in halifesinin kim olacagina dair bakis agis1 farkli olsa da,
Ayetullah Humeyni'nin halifenin gerekliligine iliskin yaptig1 aciklamada ayr diistiikleri
bir husus yoktur. Ayetullah Humeyni halifenin hiikiimlerin beyan: igin degil, icras1 igin
atandi@ini, hiikiimleri beyan edenin Hz. Peygamber’in kendisi oldugunu, yine bu
hiikiimlerin Kur’an'm yazili hale getirilen sayfalarinda bulundugunu ve ahalinin de
bunlara uymak zorunda olduklarina dair bir inanca sahip oldugunu sdylemekte, bu
durumda halife tayininin temel gerekgesinin hiikiimet yoluyla Islam ahkamini cari kilmak
oldugu sonucuna varmaktadir.>® Nitekim Siinni diinyanin ilk halife olarak kabul ettigi
Hz. Ebl Bekir'in hem ilk hutbesinde hem de Ridde Savaslari'ndaki tutumu bulundugu
makama hiikmetmek ve idare etmek i¢in geldigini gostermektedir.>®*

Ayetullah Humeyni tim diger devletleri emsal gostererek, kanunun sadece vaz'
edilmesinin yeterli olmadigin1 ve bdyle oldugu i¢in de her toplumun hiikiimet teskil
ederek kanunu icra ettigini, Miisliiman toplumun da diinyevi ve uhrevi saadetin anahtari

olan islam kanunlarini icra icin bir hiikiimete ve bir "Veliyy-i emr"e ihtiya¢ duydugunu,

587 Allame Hilli, s.39-40.

588 Allame Hilli, 5.40-41.

589 Allame Hilli, s.41-42.

590 Allame Hilli, s.92.

591 Hz. Peygamber'in Veda Hacci doniisiinde Gadir Hum mevkiinde topladigi ashaba, "Siiphesiz ben aranizda iki agir
emanet birakiyorum; Allah'm kitab1 ve 1tretim-soyum olan Ehli Beyt'im. Bunlar Kevser Havuzu'nda bana varana dek
asla birbirinden ayrilmazlar.", seklinde hitap ettigi rivayet edilir. Ayetullah Seyyid Kemal Haydari Siinni kaynaklardan
da gelen bu rivayetin tafsilath bir incelemesini Siinni kaynaklar izleyerek sunar. Bakiniz: Kemal Haydari, Sekaleyn
Hadisi Dersleri, Cilt 1 ve Cilt 2, Cevher Caduk (Cev.), Istanbul: Ons6z Yayincilik, 2018; Gélpmarli, Mii’minlerin
Emiri Hz. Ali, s.50-52; Ihsan Arslan, "Gadir-i Hum Hadisesinin Degerlendirilmesi", e-Makaldt Mezhep
Arastirmalari Dergisi, Cilt 12, Say1 2, (Giiz 2019), s.610-651; Heinz Halm Gadir Hum'da Hz. Peygamber'in Hz. Ali'yi
Miisliiman toplumun kendinden sonraki lideri oldugunu agik bir sekilde 1lan ettigi goriisiindedir. Bakiniz: Halm, s.3.
592 Ehli Siinnet ve Sii ulemanin imamet konusundaki goriislerini dayandirdiklari hadislere dair bakimz: Abdullah
Unalan, "Ehli Siinnet ve Sia'nin Imamet'te Dayandigi Hadisler", "Yayimlanmamis Doktora Tezi", Harran Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998.

59 Humeyni, Velayet-i fakih, 5.20-21.

59 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap - islam Siyasal Akli, Vecdi Akyiiz (Cev.), istanbul: Kitabevi Yaynlar1, 2001,
$.216-217; El-Cabiri, bn Kuteybe'nin el-imame ve's Siyase kitabina atifla, Hz. Eb{i Bekir'in zekt vermek istemeyen
kabileler igin, "Yemin olsun ki, Rasuliillah'a verdikleri bir deve yularin1 bile vermezlerse, onlarla savasacagim",
dedigini nakleder ve bu sézii "hakimiyet" iligkisinin bir tezdhiirii olarak yorumlar. Hz. Ebli Bekir'in zekat almaktan
vazgecmesi aslinda hakimiyetten vazgegmesi anlamina gelmektedir.
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aksi halde kanunlarin bir ise yaramayacagini dile getirmektedir. Bu minvalde olmak iizere
0, Hz. Peygamber donemini isaretle, bizzat Hz. Peygamber'in kanunlar1 beyan etmekle
yetinmedigini, bunlar tatbik de ettigini, hadleri uyguladigini, zekat1 topladigini, elgiler
gonderdigini ve hiikiimete dair diger isleri yerine getirdigini, bunu yapmak zorunda
oldugunu, zira hiikiimet teskilinin "velayet"in zarari bir uzantisi1 sayildigini sdylemekte,
halifelerin de bdyle yaptigina ve bugiin de Miisliimanlarm islam ahkdmmin icrasini
saglayacak bir hiikiimeti teskil etmek icin c¢aba gostermeleri gerektigine
hiikkmetmektedir.>®

Ayetullah Humeyni hiikiimet teskilinin gerekliligini ispat sadedinde oncelikle Hz.
Peygamber'in hayatini delil olarak getirir. Onun bir hiikiimet teskil ettigini ama ilahi
kanunun zaman ve mekanla sinirli olmadigini, Hz. Peygamber irtihal etmis olsa bile
kanunun baki oldugunu, bu durumda ondan sonra da kanunu icra edecek bir hiikiimete ve
bir Veliyy-i emr'e ihtiya¢ bulundugunu, aksi halde ilahi kanunun zaman ve mekanla
siirlandirilmis olacagmi ve bunun da Islam akidesine aykirilik teskil edecegini
sOylemektedir. Yine toplumda karisikligin 6nlenmesi i¢in de bir hiikiimet sarttir. Bu
noktada Ayetullah Humeyni, Sii inancinin temel tasi imam Muhammed Mehdi'nin
gelecekteki hiikiimetine atifta bulunur ve sdyet bugiin bir hiikiimet olmazsa, Imam
Mehdi'nin hiikiimeti kurulana kadar Islam kanunlarinin inkitda ugramis olacagim belirtir.
Boyle bir seyin kabuliiniin ise, Allah'mn kendi kanunlarin1 Hz. Peygamber’in sagligindan
Gaybet-i sugra'nin bitimine dek, sadece 250 yil i¢in cari kildig1 ve sonrasinda insanlari
serbest biraktigi ve Islam ahkdminin mensuh oldugu anlamina gelecegini ileri siirer.
Bunun neticesinde o, hiikiimetin ve hiikiimet teskilinin zar@retini inkar eden kisinin Islam
ahkdminin icradsim1 inkar etmis olacagina ve 1itikadi agidan tartisilir bir konuma
stiriiklenecegine kanaat getirir. Ona gore, konu bu kadar 6nemli ve hassas oldugu i¢in Hz.
Peygamber'in rihletinden sonra Miisliiman toplumda hiikiimetin gerekliligine dair en ufak

bir tereddiit olusmaz ve Miisliimanlar derhal bir hiikiimet tesis ederler.5%

59 Humeyni, Veldyet-i fakih, s.21-25; Islam Seriati'nda yer alan vasiyet, nafaka, emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker,
yargilama, hiikiimlerin icrasi, zekat, humus, hadlerin tatbiki, tazir cezalarinin tatbiki, diyetler, cihat ve savunma, cizye,
vakif, aligveris, yetimlerin mallarinda tasarruf, Cuma namazi, ihtikar, kayip ve buluntu esya, hacir, rehin, vekalet, gasb,
kisas, bosanma, arazilerin yonetimi, lanetlegsme, irtidad ve miirtede dair hitkkiimler, yemin, kiralamalar ve pek ¢cok husus
bir yoneticinin/hiikiimetin varligint zorunlu kilar. Bakiniz: Memdiiht, 5.61-62.

5% Humeyni, Velayet-i fakih, $.27-28; Imadm Ca’fer es-Sadik, Kaim olarak da adlandirilan Imadm Muhammed
Mehdi'nin zuhtirunun kisa zaman iginde olmayacagin bildirmistir. Bakiniz: Arjomand, "iméamiye Sia'sinda Tmamet
Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakig Acist", $.540.
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Ayetullah Humeyni'nin hiikiimet teskilinin zardretine dair getirdigi bir diger delil islam
kanunlariimn mahiyetidir. islim kanunlar1 hem ferdi hem de toplumu fikren ve rihen
terbiye etmeye, ilerletmeye ve fazil kilmaya yetecek ve bu anlamda onu bastan asagi
donatacak bir nizam ongormektedir. Buna binaen Islam kanunlari adli, siyasi, askeri,
ekonomik, kiiltiirel ve sair alanlara temas etmekte, bunlarin her birine dair bir diizenleme
getirmektedir. Hatta ilk bakista dar anlamda ibadete iliskinmis gibi gériinen bir¢ok hiikiim
gergekte ictimai ve siyasi bir 6z tasimaktadir.>®” Bu meyanda ahkamdan bazi unsurlar
ornek gosteren Ayetullah Humeyni, humus, zekat, cizye ve harag gibi devasa meblaglari
bulan biit¢elerin sadece birkag¢ yiiz seyyid yahut fukara i¢in planlanmis olamayacagini,
gelir ve gider kalemlerinin belli edildigi bu devasa biit¢enin islam iilkesini idare edecek
biiyiik bir devlet teskilatini failiyete gegirmeye matuf oldugunu, Sehm-i imam'm
(iImAm'in hissesi) dahi bu biit¢e i¢inde degerlendirilmesi gerektigini ifade eder.®® Bu
biit¢e toplumun refahi ve ilerlemesi yolunda oldugu kadar islam iimmetinin ve iilkesinin
diismanlara kars1 korunmasi ve i¢ huzurunun temini i¢in de gereklidir ve bu amagcla da
sarf edilecektir. Aksi halde diismanlarin Islam iilkelerine saldirmasi, isgal etmesi,
topraklarini tArumar ve halklarmi perisan etmesi muhtemeldir.>®® Yine Islam iilkesinde
dahili nizami1 korumak, efradin hakkini bu haklar ihlal edenlerden almak, diyet ve benzeri
tazmin araglarmi isletmek, kisas ve sair hadlerle tazirati icrd etmek de tek bagma
sahislarin  uhdesinde olmadigindan, bir hiikiimete ve Veliyy-i emr'e ihtiyag
gostermektedir. Hal boyle olunca tiim bu diizenlemelerin bir insicam i¢inde icrasi zarareti
de hasil olmaktadir. Bunu yapacak olansa hiikiimetten ve onun bagindaki Veliyy-i
emr'den baskas1 degildir. Vellyy-i emr, teskil ettigi hiikiimet ile Islam ahkdmini tiimiiyle
ayakta tutmali ve iilkeyi ve toplumu Islami bir programa gore idare etmelidir. Bu noktada
Ayetullah Humeyni, Hz. Ali'nin imametinden sonra idareyi ele gegiren Beni Umeyye ve
ardindan gelen Abbasiler ile Islami hiikiimet programlarindan ayrilindigini ve iran sahlart
ile Rum kayserlerine benzer bir saltanat sistemine gecildigini, bunun ise "taguti" bir
yonetim oldugunu, bu tiir yonetimlerin yeryiiziinde fesat iirettigini ve Miisliimanlarin

giiniimiize kadar siiren bu taguti yonetimlerle her bir {ilkede miicadele etmeleri

597 Humeyni, Vasiyetname, s.46; Ayetullah Humeyni'nin bu gériisleri Misirli Seyh Mahmud Seltit ve Seyyid Kutub
ile Pakistanli Mevdidi gibi giiniimiiz alim ve miitefekkirlerince de paylasilmaktadir. Bakiniz: Tamadonfar, s.36.

5% Sehm-i Imam (Imdm'm humustan hissesi) konusu Sii diisiincesinde uzun siire tartigtlmustir. Liitfullah Safi
Gulpayegani de Sehm-i Imdm'in sahsi harcamalar igin degil Velayet sebebiyle dogan islerin yerine getirilmesi amaciyla
tahsis edildigini ve gaybet déneminde bu hissenin tasarrufunda fukahanin tam bir hak ve yetkiye sahip oldugunu séyler.
Bakiniz: Safi Gulpayegani, s.17.

599 By noktada Ayetullah Humeyni Filistin 6rnegini verir. Bakimz: Humeyni, Veldyet-i fakih, s.34.
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gerektigini, zira bu taguti yonetimlerin sirkten bir siibe oldugunu ve itikad1 bir zararet
olarak, sirkin tiim goriintiilerinin ortadan kaldirilmas1 gerektigini soyler.? Bunun ise
Ayetullah Cevadi Amuli'nin tespit ettigi iizere, kelamla bir bag kurmak oldugu hilafsizdir.
Ayetullah Humeyni Islam diinyasinin birlesmesi isteniyorsa, hiikiimet teskilinin zartri
oldugunu sdylemekte ve buna dair hem akli hem de nakli deliller serdetmektedir. O,
yerylizii cografyasinda onlarca parcaya boliinmiis olan Miisliman halklarin hiikiimet
teskil etmeksizin bir araya gelmelerinin miimkiin olmadigini, zira her par¢anin kendi
sartlartyla kusatildigini, ittihadin saglanmasinin ¢ok daha biiyiik gii¢ ve imkéana sahip
hiikiimetleri gerektirdigini akli bir delil olarak sunarken, Hz. Peygamber’in kiz1 Hz.
Fatima’nin, "Imamet nizamin korunmasi ve Miisliimanlarin ayriliginin ittihada tebdili
icindir" soziinii nakli bir delil olarak getirmektedir.%°! Bu ittihattan gasiplarin iktidarin
sarsacak, onlarin ellerini mazliimlarin {izerinden ¢ekecek bir gii¢ dogacak ve bu siretle
zayif birakilan halklar kurtulusa erecektir. Ona gore, bir emsal olarak ele alinmak
gerekirse, yonetim sekli saltanat ve bazi idarecileri fesad ehli olsa da, halkinin salih
olusuyla Biiylik Osmanli Devleti Miisliimanlarin ittihadini, topraklarinin ve halklarinin
korunmasini uzun bir siire saglayabilmisti. Hal bdyle olunca gergek bir Islami hiikiimetin
ve Veliyy-i emr'in ittihad1 yeniden saglamasi da yadsinamayacak bir hakikat olmalidir.®%?
Bu noktada sunu belirtmek gerekir ki Sii ilahiyatinda "hadis" konusu Siinni
diistincesinden farkli bir bakis agisina sahiptir. Sii ulema Usi/-i Kafr'de yer alan bir
rivayete istinaden, diger sartlar1 da tasimasi halinde Masum iméamlara ve Hz. Fatima'ya
dayanan sozleri de tipk1 Hz. Peygamber'in s6zii gibi hadis olarak kabul etmekte ve bunlara
da Hz. Peygamber’in sozii ile aym degeri vermektedir.5® Buna binaen Ayetullah
Humeyni Masum Imamlardan ve Hz. Fatima'dan nakledilen rivayetlere deginmekte, bu
rivayetlerin bazilarinin hiikiimet teskilinin ve lidere itdatin zarGretini ele aldigini

soylemektedir. Ayetullah Humeyni'nin dayandig: rivayetlerden biri imam Ali er-Riza'dan

60 Humeyni, Velayet-i fakih, s.35.

81 Hymeyni, Velayet-i fakih, s.37; Bu rivayetin kaynagi i¢in bakimz: Ali b. isa b. Ebi’l Feth Erbili, Kesfu’l Gumme
fi Marifeti’l Eimme, Cilt 1, Beyrut: Daru’l Adva, 1405, 5.483; Hz. Fatima'nin Hz. Ali'nin velayet hakkini savunmasina
dair bakiniz: Seyyid Seccad Hogntidi, "Hazret-i Zehra ve Defai ez Velayet ve Imamet", Miibelligan, Say1 236, (Behmen
ve Isfend 1397), 5.51-59.

602 Humeyni, Velayet-i fakih, s.36-37.

603 Hisam b. Salim, Hammad b. Osman ve digerleri sdyle rivayet etmistir: EbG Abdullah'm (Ca’fer es-Sadik
aleyhisselam) séyle rivayet ettigini duyduk; "Benim soziim, babamin soziidiir; babamin s6zili, dedemin soziidiir;
dedemin sozii, Hiiseyin'in sézidiir; Hiiseyin'in sozii, Hasan'in s6ziidiir; Hasan'in s6zii, Emir-iil Miiminin'in (Ali bin Ebi
Talip aleyhisselam) soziidiir; Ali b. Ebi Talip'in s6zii, Resullah'in (aleyhisselam) soziidiir; Resullah'in sozii, Allah Azze
ve Celle'nin séziidiir." Bakiniz: Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 1, 5.64.
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nakledilmektedir.® Bu rivayette Imam RizA'nin "..Hakim olan Allah Tealad’nin nigin
‘ulu’l-emr’ tayin edip ona itaati gerekli kildigini soracak olan kisiye" verilmesini istedigi
cevap yer alir. Bdyle bir soruya Imam Riza'min verdigi cevap 6z halinde soyledir: Allah
insanlara hakikati ve buna giden yolu gostermis ve bazi yasaklar getirip bazi islerin icrasini
emretmistir. Sayet baslarinda onlar1 bu yol iizerinde tutacak bir idareci olmazsa onlarin
sahsi haz ve menfaat talepleri sebebiyle yoldan sapmalar1 ve bagkalariin haklarina tecaviiz
etmeleri muhtemeldir. Yine toplumlar kanunun icrasi ve diizenin idamesi igin gii¢lii bir
lidere ihtiya¢ duyarlar. Bu lider onciiliigiinde diismanla savasilir, Cuma ve cemaat
namazlar1 kilmir, zayiflarin haklar korunur. Ote yandan, insanlarin baginda diiriist, bilgili,
halka hizmet eden, emin ve sadik bir lider olmazsa din eskimeye yiiz tutar. Bid’at ehli ve
miilhidler dinin hakikatini ters yiiz eder. Allah bunun 6niine ge¢gmek i¢in sadece hiikiimet
tesisini ve liderin yonetimini degil lidere itAati de zorunlu kilmistir.5%°

Imam Riza'dan nakledilen bu rivayetteki sartlarin halen gecerli oldugunu, insan tabiatmin
degismedigini, Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Masum imamlar déneminde oldugu gibi bugiin
de heva ve hevesleri pesinde kosarak, insanlara zulmedecek kisilerin bulundugunu,
hiikiimet tegkili ve lider tayini o zaman ne kadar elzem ise bugiin de ayni derecede elzem
oldugunu, bu hususun bir zaman kaydina bagli olmadigini ancak bugiin i¢in belirli bir ismin
degil belirli vasiflarin arandigini, Islam'm 4adil devletinin catis1 altinda yasamanin herkesin
hakki ve bunu saglamak i¢in miicadele etmenin her Miisliman'in vazifesi oldugunu
soyleyen Ayetullah Humeyni, dogru, salih, giivenilir, emin ve kayyim bir yoneticinin
rehberliginde ecnebilerin Islam iilkelerindeki niifuzunun sona erdirilmesi ve Islam
devletinin ingasinin zararetini dile getirir.

Ayetullah Humeyni'ye gore Islam devleti diger devletlere benzemeyecek, ne bir istibdat ne
de halkin temsilcileri adi altinda kendi menfaatlerinin pesinde kosanlarin yer aldig1 bir
meclisi olan demokrasi olacaktir. islam devleti en tepeden en asagiya kadar herkesin
uymakla yiikiimlii oldugu kat’i kurallar1 olan bir "kanun devleti"dir.®%® Bu devlette kanun
mukaddes seriata dayanir ve onun iizerinde hi¢ kimse yer alamaz. Kanunun sahibi olan

Allah hakimiyetin de sahibidir. Nasil ki Allah'in emriyle ilahi kanunu teblig ve icra etmekle

604 Humeyni, Velayet-i fakih, 5.38-41; Rivayet Seyh Sad{ik'un "Ilelii’s-serd i ve l-alkdm " isimli hadis mecmuasinin
2.cildinde, 182.babin 9.hadisi olarak yer almaktadir.

695 Humeyni, Velayet-i fakih, s.50.

606 Biitiin kurumlar1 ile idari ve siyasi teskilat: Islam kanunlarma gore kurulup idare edilen bir devlet Islam devleti
olarak telakki edilir ve bu devletin yasama, icra ve yargi kuvvetleri islam kanunlarin tatbike mecburdur. Bakimz: el-
Islami, s.15.
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yiikiimlii olan "Allah'm halifesi"®®’ Hz. Peygamber bu kanuna kendisi de uymak zorunda
idiyse, tipk1 onun gibi Islam devletinin basinda yer alacak Veliyy-i emr ve ona bagh olarak
calisacak her kademeden memur ile halk da ilahi kanunun viicut buldugu islam devleti
kurallarina ridyetle miikellef olacaktir.® Hak ve sorumluluk temeline dayanan iki yénlii
bu iliskide kanun &niinde hi¢ kimsenin bir ayricaligi bulunmayacaktir.%®® Yine hi¢ kimsenin
ilahi kanuna dehaleti olamayacaktir. Son derece agik, sade, anlasilir ve kolay icra edilebilir
kanunlara sahip olacak bu devleti Ayetullah Humeyni, "Halk iizerindeki ilahi kanun
hiikiimeti" olarak isimlendirir.® Daha sonra "merdumsalari dini"®'! adim alacak bu
modelde kurulan bu hiikiimete riyaset etmek manevi bir makami degil ancak bir
sorumlulugu ifdde etmektedir. Hiikiimet ve Veliyy-i emr Isldim'in yiice hedeflerini yerine
getirmekle memurdur. Elbette bu Hz. Peygamber ve Masum Imamlarin manevi makamlar
olmadig1 anlamina gelmez. Bilakis onlarin hi¢ kimse ile kiyas1 kabil olmayan manevi
makamlar1 vardir. Ne var ki gerek onlarin gerekse haleflerinin temel ylikiimliiligii halki
IslAm'm Adilane hiikiimeti altinda yonetmektir.5? Béyle bir hiikiimetin teskili halinde
halkin vazifesi tipki Hz. Peygamber’in veya Hz. Ali'nin hiikiimetlerine baglandiklar gibi
bu hiikiimete de baglanmaktir.®*® Bu hiikiimetin mesriiyeti halka bagl olmasa da teskili ve

idamesi zorla degil halkin buna vukufiyeti, inanmasi ve goniil vermesiyle olacaktir.8*

2.4. Veliyy-i fakih'te Aranan Sartlar

Islami hiikiimet ilahi kanuna dayal olacagindan, bu hiikiimeti teskil ve idare edecek
kisilerde de hiikiimetin vasiflarina uygun sartlar aranacaktir. Hz. Peygamber ve Masum
Imamlarin, hassaten Gaybet-i kiibra'da imadm Muhammed Mehdi'nin yerini alacak Veliyy-

i emr'in tasimas1 gereken genel sartlart Ayetullah Humeyni, takva, akil, tedbir, kavrayzs,

607 Sii ve Siinni ulema arasinda peygamberlerin "Allah'in halifesi" sifatiyla yeryiiziinde mutlak yetkiye ile tekvini ve
tesril veldyete sahip olduklari hususunda ihtilaf yoktur. Her iki cenahtan ulema bu goriisii Ahzab Suresi 6.ayete
dayandirir. Bakmiz: el-Islami, s.30-31.

698 By husus peygamberlerin mutlak velayetini "mutlak padisahlik"tan ayirmaktadir. Mutlak padisahlikta padisah bir
kayda tabi degildir. Halbuki ilahi rehberin mutlak velayetinde rehberin kendisi de ilahi kanuna tabidir. Bakiniz: el-
Islami, s.32; Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 9, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam Humeyni,
2010, 5.423-425.

609 Razi, 5.298, 5.369.

610 Humeyni, Velayet-i fakih, 5.43-47; Kalanteri ve Belbasi, s.121.

611 Kalanteri ve Belbasi, 5.122

612 Humeyni, Velayet-i fakih, s.54-55; Razi, s.47-50.

613 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 18, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam Humeyni, 2010,
5.152-153; Veliyy-i fakih hiikiimetinin herkesi baglayiciligia dair bir ¢aligma i¢in bakiniz: Yasufyan, s.38-52.

614 Zabut, s.8.
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liyakat, cesaret gibi hasletlere sahip olmak ve bunun karsisinda, cimri, riigvetci, sert ve
eziyet edici gibi kotii huylart tasimamak olarak sayar ama tiim bunlarin 6niine digerlerinin
onlara dayandigi olmazsa olmaz iki temel sart1 koyar. Bunlar "Ser'l ahkami bilmek" (ilim
sahibi/alim olmak) ve "adalet"tir. Tiim insanlarin tizerinde ittifak edebilecegi tek sey adalet
talebi oldugundan, idarecinin adil olmasi tiim bunlarin dniinde yer alan bir sarttir.5%°
Haddizatinda ancak fakihin bu sartlar1 saglayabileceginde siiphe yoktur. Bu yoniiyle fakih,
hasletler agisindan insanlarn Hz. Peygamber'e, nebilere ve Masum Imamlara en yakin
olanidir.%® Buna binaen sadece fakih Islami hiikiimetin liderligini alma salahiyetine
sahiptir. Fakih bu hakki Masum Imam'dan almaktadir ve mesriiyetinin kaynagi Imam'm
iznidir. T1ahi kanunun icrasma dair bu vazifesinde fakih, sorumluluk anlaminda Masum
Imam ile ayr1 riitbededir.%!’

Ayetullah Humeyni, sorumluluk anlaminda Masum Imam ile ayn riitbede olan kisinin
fakih olduguna iliskin goriislinii baz1 ayet ve rivayetlere dayandirmaktadir. Bu climleden
olmak tizere, o, Nisa stiresinde yer alan, "Allah, siiphesiz, emanetleri ehline vermenizi ve
insanlar arasinda adaletle hiikkmetmenizi emreder" ayetini;®'® Hz. Ali kanaliyla Hz.
Peygamber’e atfedilen, "Allah'im halifelerime rahmet kil":%1° imam Ca‘fer es-Sadik'a
dayandirilan, "Miimin fakihler islam'm kaleleridir.";%?° Hz. Peygamber’e ulasan, "Fukaha
diinyaya dalmadiklar siirece Resullerin eminleridir.";%* On ikinci imam Muhammed
Mehdi'den gelen, "Karsilagtiginiz olaylarda hadislerimizi rivayet edenlere bagvurunuz

zira onlar hiiccetimdir.";%?2 alimlerin peygamberlerin varisi oldugunu sdyleyen Sahihe-i

615 Hz. Ali'nin, "Biitiin grup ve kisileri icine sigdiran ve herkesin rizasin1 kazanacak olan kap, adalet kabidir. Eger bir
kisi adalete razi1 olmuyorsa, onu zuliim de razi edemez", buyurdugu rivayet edilir. Bakiniz: Mutahhari, is1am Devrimi,
5.153.

616 Razi, s.436.

617 Humeyni, Velayet-i fakih, s.55-57; Veldyetin hak m1 yoksa bir vazife mi olduguna dair gériisler igin bakimniz:
Muhammed Cevad Aresta ve Hamid Rizd FethiSekz¢i, "Mahdide-i Velayet-i Fakih der Came-i $ii ez Didgah-1
Ayetullah Abdulkerim Hairi", Sii Senasi, Say1 66, (Tabistan 1398), 5.151-152.

618 Humeyni, Velayet-i fakih, .83 vd.

619 Bu rivayette, Hazreti Peygamber'in, ii¢ kez, "Allah'im benim halifelerime rahmet et", diye dui ettigi ve ashabin "Ey
Allah'm peygamberi, sizin halifeleriniz nasil kimselerdir?", diye sorduklari, bunun {izerine Hazreti Peygamber'in,
"Onlar benden sonra gelirler, hadis ve siinnetimi naklederler ve benden sonra onlart (hadis ve siinnetimi) halka
ogretirler”, buyurdugu nakledilir. Bakiniz: Humeyni, Veldyet-i fakih, 5.59-64.

620 Humeyni, Velayet-i fakih, s.66; Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 1, s.32, 5.38.

621 Humeyni, Velayet-i fakih, s. 69-70; Razi, 5.54-55.

622 {shak ibn Yakub'un mektubuna niiblerinden Muhammed bin Osman Amri eliyle cevap veren On ikinci imam
Muhammed Mehdi'nin, "Karsilastiginiz olaylarda, hadislerimizi rivayet edenlere basvurunuz, ¢linkii onlar sizlere
benim hiiccetimdir ve ben Allah'in hiiccetiyim", buyurdugu nakledilir. Ayetullah Humeyni bu rivayeti yorumlarken,
heniiz imamlar déneminde de fakihlere bagvuruldugunu ifade eder. Bakimiz: Humeyni, Veldyet-i fakih, s.79.
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Kaddah®?® ve Ebd'l Behteri®? rivayetlerini birbirleri ile baglantili ve birbirlerine destek
olacak sekilde delil getirmektedir. Yine bazi rivayetleri de zikretmekte, bunlarin
senetlerinde stiphe olsa da, mana itibariyle fakihin velayetine isaret ettiklerini
séylemektedir. Tiim bunlarin yaninda, Ayetullah Humeyni, Imam Ca‘fer es-Sadik'tan
gelen, cair sultanin yargi ve hitkkmiin icrasi/infazi hakkinin reddedildigi, Siilerin sabit olan
haklarin1 almak igin bile olsa sultana ve onun hakimine bagvurmalarin1 yasaklayan ve
onlara Masum imamlarin atadig1 fakihlere basvurmalarin1 emreden Makbiile-i Omer b.
Hanzale rivayetine 6zel bir 6nem verir. Velayet-i fakih diisiincesini destekleyenlerin en
acik delil telakki ettikleri rivayet su sekildedir: Omer b. Hanzale, imam Ca‘fer es-Sadik'a,
aralarindaki hukuki ihtilaf sebebiyle donemin iktidarinin yargi mercilerine basvurun iki
kiginin davranisinin uygun olup olmadigini sorar. Ca‘fer es-Sadik,
"Kim hak veya batil i¢in onlarin hiikkmiine basvurursa, hi¢ kuskusuz tagutun
hiikmiine basvurmus olur. Bunlarin verdigi hilkkme dayanarak bir seyi almak,
kisinin tartisilmaz hakki da olsa, bir haram1 almak gibidir. Ciinkii kisi tagutun
hiikmii sonucu onu almis olur. Oysa Allah, tdgutun hilkmiine kars1 gelip
reddedilmesini emretmistir: ‘Tagutun hiikmiine basvurmak istiyorlar.
Halbuki onu inkér etmeleri emredilmisti.” ‘Dedim: Peki, aralarinda ihtilaf
olan bu iki arkadasimiz ne yapsinlar?’ Dedi: 'O zaman sizden olup da bizim
hadislerimizi rivayet etmis, helalimizi, haramimiz1 bilmis ve verdigimiz
hiikiimleri tanimis kisiye bagvursunlar. Eger o kisi bir hiikkiim verirse buna
razi olsunlar. Ben onu sizin basiniza hakim olarak tayin ettim. Bu kisi bizim
verdigimiz hiikiim dogrultusunda hiikiim verdigi halde ihtilafli kisilerden
birisi onun verdigi hilkkmii kabul etmezse, Allah’in hiikkmiinii hafife almis ve
bizi de reddetmis sayilir. Bizi reddeden de Allah’1 reddetmis olur ki, bu da
Allah’a ortak kosmak kadar agir bir suctur™,

buyurur.52°

623 E|-Kaddah'tan nakledilen bir rivayette Imam Ca’fer es-Sadik'in, "Resullah buyurdu ki, 'Bir kimse, ilim 8grenmek
amaciyla bir yolu izlerse Allah, onu cennete giden bir yola yoneltir. Melekler hosnutluklarinin bir gostergesi olarak
kanatlarin1 onun i¢in yayarlar. Denizdeki baliga kadar goklerde ve yerde bulunan biitiin canlilar ilim 6grencisi i¢in
bagislanma diler. Alimin abidten iistiinliigii, aym on dordiinde geceleyin aymn diger yildizlardan daha iistiin olmasima
benzer. Alimler peygamberlerin varisleridirler. Ciinkii peygamberler miras olarak dinar ve dirhem birakmazlar; ancak
ilim birakirlar. Kim onlardan ilim alirsa biiyiik bir pay elde etmis olur.", dedigi sdylenir Bakiniz: Humeyni, Veldyet-i
fakih, s.96-97; Razi, s.34.

624 Humeyni, Velayet-i fakih, s.98; Razi, s.31.

625 Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 1, 5.102.
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Ayetullah Humeyni bu rivayeti, bir hakki konusunda ihtilafi olan bir kisinin sultanlara
yani yonetici giiglere miiracaat edip edemeyecegi sorusunun cevabi olarak ele alir ve cair
sultandan/yénetimden adalet istemenin haram olduguna, bunun Islim'm siyasi hiikmii
olarak telakki edilmesi gerektigine, bdyle bir durumda yetkili mercinin Imam'm temsilcisi
olan fakih olduguna ve bu yetkinin sadece o doneme has degil tiim zamanlar1 kapsar
sekilde cari olduguna kanaat getirir.%

Ote yandan, Ayetullah Humeyni'nin, "Allah'im halifelerime rahmet kil" hadisi
cercevesinde "Fakih"in niteliklerini anlatirken, son donem Osmanli hukukgularindan
Biiyiik Ali Haydar Efendi ile benzer bir retorik izlemesi dikkat gekicidir.?” Ayetullah
Humeyni, bu rivayette gegcen ve Hz. Peygamber’in halifeleri oldugu sdylenen kisilerin
rivayetleri sddece nakleden degil, bunlar1 sihhat agisindan ayirabilen, tahsis kurallarini
bilen, takiyye igerip igermedigini tefrik edebilen ve bunlardan fikhi hiikiim ¢ikarabilen ve
kendi reyi ile hareket edip fetva verebilen ve yine sahip olduklari ilmi halka aktarip
insanligin hizmetine sunan fakihler oldugunu soyler. Bu ifadeleriyle o, rivayetleri
nakledenleri asla kiigiimsemez ve bunlarin aralarinda fakihler olmadigin1 sdylemez.
Ancak Seyh Sadik ve Seyh Miifid arasinda kiyas yaparken, Seyh Miifid'in rivayetlerin
yaninda, rivayetlerin destekledigi kendi goriislerini de kullanip amel sahasina intikal
ettirdigini, buna mukabil Seyh Sadik'un kendi goriislerine yok denecek kadar az yer
verdigini dile getirir. Boyle olunca Seyh Miifid fikhin gelisimi ve icras1 agisindan daha
biiyiik bir rol ve daha agir bir sorumluluk almis olmaktadir, zira zamanin hasil ettigi yeni
ithtiyaclara ve sorulara verilecek cevaplar rivayetlerin lafzinda bulunmayabilir ve bdyle
bir durumda ser' delillerden ser't ahkAma ulasmay1 meleke kesbetmis olan fakih®?® suale
cevap verme ve halkin miiskiiliinii giderme yiikiimliiliigiinii iistlenmis demektir.52°
Bahsi gegen tiim bu rivayetlerde yer alan "fakih"i Ayetullah Humeyni, salt ser
delillerden hiikiim ¢ikaran ve kisiler arasindaki ihtilaflarin hallinde yargi makami olarak
yer alan siradan birisi olarak degil, hilkiim vermenin yaninda hiikkmii icrd salahiyet ve
vazifesiyle donatilmis, Miisliimanlarin ondan gayrisina miiracaatinin haram oldugu ve

cair sultan/ydnetim karsisinda Islim nizaminin ve bu ciimleden olmak iizere Hz.

Peygamber ile Masum Iméamlarin temsilcisi kabul edilen ve yine bu dzelligi baki sayilan

626 Humeyni, Velayet-i fakih, 5.83-96; Omer bin Hanzale rivayetinden cikarilan sonuglardan biri "devlet i¢inde devlet"
teorisiyken, bir digeri "Velayet-i mukayyede" diisiincesidir. Bakiniz: Kalanteri ve Belbasi, s.116.

627 Biiyiik Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, istanbul: Meral Yaymlar1 / Ug Dal Nesriyat, 1966, s.7.

628 Amid Zencani, s.226.

629 Humeyni, Velayet-i fakih, 5.59-64.
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{istiin vasifl1 bir kimse olarak tanitir. Ayetullah Humeyni'nin biiyiik bir 6nem atfedip agir
bir sorumluluk yiikledigi kisinin/fakihin sahip olmas1 gereken &zelliklerin Islami ilimler
acgisindan ne anlama geldiginin derk edilmesi de bir zarirettir, zira mezkar 6zelliklerin
varlig1 sadece orfl degil 1stilahi anlamda da aranmaktadir. Bu da Veliyy-i emr olacak

fakihin 6zelliklerini tafsilath bigimde bilmeyi gerektirmektedir.

2.4.1. Veliyy-i fakih'te Aranan Ilim Sarti

Ayetullah Humeyni Miisliiman toplumu idare edecek kiside bulunmasi gereken ilk

630 {dareci ilim sahibi olmalidir, zira

ozelligi "ilim sahibi olmak" olarak agiklamaktadir.
Islam bir kanun nizami vaat etmektedir. Bu da ferdi ve ictimai kaidelerin ve iliski
bigimlerinin Isldim'in 6ngodrdiigii sekilde bilinmesini gerektirmektedir. Sayet Miisliiman
toplumun idaresini ele alacak kisi ilim sahibi olmazsa, ser'? ahkami bilmezse, toplumu
Islam'in istedigi sekilde yonlendiremeyecek, helalleri ve haramlar1 teshis edemeyecek ve
boylelikle Islam'in kanun nizammi tahrif ve hatta imha edecektir.®®! Ayetullah
Humeyni'nin idarecinin bilmesi gereken ilimden kastinin ne oldugu anlasilabilir haldedir
ancak yine de o, bir karigikliga mahal vermemek adina kastinin tabii ilimler veya sanatlara
dair marifetler olmadigin agikga soyler. idarecinin sahip olmasi gereken ilim Kur’an ve
Stinnet'ten kaynaklanan ve kisiyi ser'i kaynaklardan hiikiim ¢ikarma melekesine
ulastiracak olan "Usdl-i fikh", "fikh", "kelam", "hadis", "siyer", "tefsir", "belagat ve

ATl

mana" gibi temel ilimlerdir. Kiginin sadece rivayetleri bilmesi ve bunlari nakletmesi
yetmemekte, rivayeti tahkik ve tahlil edip her somut meselede hiikiim ¢ikarabilecek
mertebede olmas1 gerekmektedir.®3? Ancak bu ilimlere sahip olan ve Sii fikih usiliinde
Kur’an, Siinnet, icma ve akil olarak sayilan ser'? kaynaklardan istinbat yoluyla hiikiim
cikarabilen, bir baska ifadeyle igtihat edebilme melekesine ulagmis miigtehidin tabil
ilimlere de vakif olmasi yahut sanat dallarinda da mahir olmasi gerekmez. Bunun tersine,
tabii ilimlerde veya bir sanat dalinda ehil bir kisi de mii¢tehit olmadikga salt tabii ilimlere

vakif olusu sebebiyle Miisliiman toplumun idaresi hakkini haiz olamaz, zira tabii ilimler

Allah'in tekvini kaidelerine baglidir ve evren fertlerin ve toplumlarin inanglarina bagh

630 Ca’fer Sadik'a, "Allah'tan ancak alim kullari korkar", ayeti soruldugunda, "Bu ayette gegen alimler niteligiyle fiilleri
sozlerini dogrulayan kimse kast ediliyor. Yoksa fiilleri sozlerini dogrulamayan kimse alim olamaz", buyurmustur.
Bakiniz: Kuleyni, Usul-u Kéfi, Cilt 1, s.36.

631 Humeyni, Velayet-i fakih, s.56; Razi, s.181.

632 Humeyni, Velayet-i fakih, s.59-64; Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.14.
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olmaksizin bu kurallara gore hareket etmektedir. Bununla birlikte, tevhid akidesi
temelinde yiikselmesi sebebiyle Islam kanunlari evrendeki yaradilis diizeniyle de
catismamaktadir.%®® Insanin ve toplumun evrenle ¢atisir duruma diismeden varligim
stirdiirmesi sadece ilahi tekvini kanunlari1 degil, ilahi tesrii kanunlar1 da bilmeyi zorunlu
kilmaktadir. Boylelikle insan, toplum ve evren uyum icinde hareket edebilecektir.%3*

Ote yandan, Ayetullah Humeyni Islami ilimlerin usdl ve kaynaklarmin Sii mektebinden
alinmas1 gerektigi kanaatindedir.®®® Sekaleyn hadisi olarak bilinen, Sii ve Siinni
kaynaklarda birgok kanaldan nakledilen bu hadise istindden o, Kur’an ile birlikte Ehl-i
Beyt'in ve onlardan gelen rivayetlerin asli kaynak olarak kullanilmasi gerektigini, bu
hususun 6nemli oldugunu séylemektedir. Zira Kur’an tiim insanlik i¢in en yiice kurtarici
metindir ve Allah insanlar1 biitiin zincirlerden 4zad etmek i¢in Kur’an't inzal etmistir. Hz.
Ali de geriye maddi ve manevi hayat diistlrlar1 ile insanliga 6zgiirlik yolunu agan
ogretileri igeren Nehcii'l-Beldga'y: birakmistir.®% Derin anlamlar igeren dualar ile ilmin
temelleri saglamlastirilmis ve Imam Muhammed el-Bakir, Hz. Peygamber ve Masum
Imamlarin disinda higbir insanin ulasamayacagi ilme sahip olmustur. Mezhebin fikih
anlayisini insa eden imam Ca‘fer es-Sadik dahil olmak iizere, Masum Imamlarimn tiimii
ilahi Adalet Devleti'ni kurmak igin agik veya gizli bir sekilde ¢abalamiglardir. Onlarin
yolu Siinnet'e uygun fikhin yoludur. Siinnet'e uygun fikih ise Risilet ve Imamet
Mektebi'nin agiklayicisi, sézciisii, milletlerin tekamiil ve olgunlugunun giivencesidir.
Gerek temel ilkelerde gerekse ikincil derecedeki hususlarda bu fikhin gésterdigi yoldan
az da olsa saptlmamalidir. Bu yol hem milletlerin hem de mezhebin iftihar vesilesidir. Bu
yolun disinda atilacak en kiiciik bir adim dinin gerilemesi, Islomi kurallarin ve ilahi
Adalet Devleti'nin terk edilmeye baslanmasi anlamma gelecektir. Bu noktada Ayetullah
Humeyni diger mezheplerin alimlerinin sayginligint korumakla birlikte, Sekaleyn hadisi
ekseninde Ehl-i Beyt'in asli kaynak olusu hususunun Sii - Siinni fark etmeksizin tim

alimleri baglayici nitelikte oldugunu ve bu hususta alimlerin sunabilecegi bir mazeret

632 Humeyni, Vasiyetname, s.113-114; Ayetullah Humeyni'in 6grencilerinden Ayetullah Murtazd Mutahhari tevhid
akidesinin ferdi ve ictimai hedefini sdyle aciklar: "Islami ideolojide yansitilan Allah'm birligi anlayis1, bireysel ve
sosyal seviyede insan davraniglarinin birliginin ve entegresinin saglanabilmesinin temelini teskil eder." Bakiniz:
Mutahhari, islam Devrimi, s.17.

634 Nehcii’l-Belaga'da yer alan, Hz. Ali tarafindan Misir valisi Malik bin Ester'e gonderilen mektupta farzlara ve
stinnetlere uymanin herkes i¢in mutluluk; bunlara ridyet etmemenin ise bedbahtlik sebebi oldugu dile getirilir. Bakiniz:
Razi, s.381.

635 Dini ilimlerin kaynag olarak Ustil-i Kafi kitabina dair bir caligma icin bakimz: Rukiye Haksenas, "Irtibat-1 Menabi-
y1 Marifet-i Dini ber Paye-yi Kitab-1 el Kafi", Siilik Arastirmalari, Cilt 1, Say1 1, (2019), 5.76-94.

63 Nehcii’l-Belaga iizerindeki siiphelere diir bakiniz: Hasan Apaydim, "Nehcii’l-Beldga ve Kaynaklart Sorunu",
Turkish Journal of Shiite Studies, Cilt 1, Say1 2, (Aralik 2019), 5.265-289.
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olmamasi gerektigini sdyler. Ancak Islam'in temel kaynagi Kur’an'in, zalimlerin sultasini
yikmak ve insanlar1 ozgiirlestirmek igin geldigini diistinmeyen ve ilmini sultacilarin
emrine tahsis eden din adamlarina itibar etmez ve bu nevi din adamlarini zalimlerin bizzat
kendilerinden daha zararli kabul eder. Ona gore, bu tiir din adamlar1 Kur’an't zulmiin araci
haline getirmektedir.5%” Bunun da 6tesinde, Ayetullah Humeyni, somiirgeci giiglerin uzun
vadeli planlar1 cergevesinde bir kisim kisileri din adami kisvesiyle ilim havzalarina
sizdirmaya muktedir olabileceklerini ve bunlarin vakti geldiginde alacaklari talimatlar
dogrultusunda hareketle havzalara ve ulemaya biiyiik zararlar verebileceklerini sdyler.5%
Idarecinin dini ilimler alaninda miigtehit olmasi gerektigini sdyleyen Ayetullah Humeyni,
bu ilmin sinirint belirsiz bir noktaya ¢ekmez ve fakihin kelam veya tefsir ilminin
derinliklerinde yer alan tliim tartismalar1 bilmesini veya biitiin bir hadis kiilliyatina ezbere
vakif olmasimi sart kosmaz. O, fetvanin temelini Sii kaynaklarda arasa da, “Bu is,
miictehidin hiikiimleri anlamasina pekala yardimci olur.”, diyerek, fikhin ve fakihin
gelisimini siirdiirebilmesi adina, miigtehidin salt Sii fakihlerin fetvalarini degil, Siinni
fakihleri ve kaynaklar1 da arastirip incelemesini tavsiye etmektedir.®® Yine o, Veliyy-i
emr'in altinda, onun kontrol ve gézetiminde ¢alisan memurlar agisindan da kendi alaniyla
ilgili kanun ve uygulamalar1 bilmenin yeterli olacagini, bu kisilerin i¢tihat derecesinde
ilme vukufiyetinin sart olmadigini vurgulamaktadir. Ancak bu durumdaki kisilerin
yetkilerini kullanir ve halkin islerini goriirken, miimkiin oldugunca ulema ile istisare

etmesi ve kendinden dncekilerin makbul uygulamalarin dikkate almasi gerekmektedir.54°

2.4.2. Veliyy-i fakih'te Aranan Adalet Sarti

Miisliiman toplumu idare edecek kiside aranacak ilk sartin ilim oldugunu ve bundan
kastin fakihten baskas1 olmadigini dile getiren Ayetullah Humeyni, Miisliiman fakihi de
kayda baglar. Ona gore her fakih degil ancak "adil fakih" Hz. Peygamber’in Vvarisi ve

emanetgisidir, zira Allah indinde takvaya en yakin sey adalettir®* ve tiim diger hasletler

637 Humeyni, Velayet-i fakih, s.64; Humeyni, Vasiyetname, s.23-34, s.36.

638 Humeyni, Vasiyetname, s.76-77.

639 Abdulkerim Bi'azar Sirazi, "Karsilastirmali Fikih ve Gelisim Siiregleri", Misbah Islami Diisiince ve Arastirma
Dergisi, Cilt 4, Say1 10, ({lkbahar 2015), 5.159.

640 Humeyni, Velayet-i fakih, s.49.

641 Ebu Talib Hidmeti, Abbas Sefii ve Ali Agapiruz, Hz.Ali'nin Yonetim Tarzi, Nurcan Altun (Cev.), Istanbul: el-
Mustafa Yaymlari, 2014, s.38.
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aslinda adaletten neset etmektedir.®*? Béyle olunca, adil fakihin kim oldugunun "adalet"
kavrami ekseninde tanimlanmasi da gerekmektedir. Aksi halde konu muglak kalacak ve
her fakihin adil oldugu varsayilacak ve bu da rivayetler ile belirlenen, akli delillerle
desteklenen hususlar1 anlamsiz kilacaktir.

Nehcii'l-Beldga'da Hz. Ali adaleti, imanin {izerine kurulu oldugu dort seyden biri olarak
sayarak,%® "Her seyi kendi yerine koymak", olarak tarif eder ve genel bir koruyucu
oldugunu soyler.%** Ne var ki "hak" kavramina dayandig1 igin adalet mutlak esitlik
anlamina gelmez.%*® Bunun z1dds, bir seyin kendi yerinden baska bir yere konulmasi ise
zulim telakki edilir. Kimi zaman adalet kelimesi, kisiyi bagkalarina zulmetmek ve
haksizlik yapmaktan koruyan "insaf" anlaminda da kullanilir.®® Insaf, kisinin kendisini
muhatabinin yerine koyup kendisine nasil davranilmasini istiyorsa, muhatabina da o
sekilde davranmasini zorunlu kilar. Bu anlamiyla adalet/insaf en genis haliyle tatbik
edilmelidir. Aksi halde kisi zuliim islemis olur.®*” Zuliim apagik bir giinah oldugundan,
Hz. Ali zerre miktarinca da olsa zuliim islemeyecegini dile getirir.54®

Eserlerinin 6nemli bir kismini nazari ve ameli irfan sahasinda veren Ayetullah Humeyni,
faziletlerin anas1 kabul ettigi adaleti tanimlamaya ahlak alanindan baglar ve "ifrat ve
tefritten uzak olup orta noktada bulunmak™ olarak tarif eder. Ona gore, adalet, insan
tabiatinda yer alan ve buluga erismekle miispet veya menfl yonde koklesen kuvvetler
arasinda dengeyi saglamay1 gerektirir ve adalet sifatiyla insan ilahi yolda ilerleyerek,
insan-1 kamil'e yaklagir. Bu yoOnilyle zaman ve mekana bagli olarak degismeyecek
manevi bir deger ifade eden adaletin ictimai hayatta da somut olarak tahakkuku gerekir.
Tevhid ve adalet bayragini tiim milletlerin {izerinde dalgalandirmak isteyen ismet sahibi

peygamberlerin varlik nedeni budur.®*® Bu yiizden adalet, hikmet, iffet ve secaatle

842 Humeyni, Veldyet-i fakih, s.70; Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 1, s.55; Ayetullah Muhsin Kiraati, Giinah ve Korunma
Yollar1, Cevher Caduk (Cev.), Istanbul: Ons6z Yayncilik, 2012, 5.133-134.

643 Razi, 5.421-422.

644 Razi, 5.506.

645 Cevad Muhaddisi, Adalet, Meshed: Bunyad-1 Pejiihesha-y1 Islami, 2013, s.15; Nehcii’l Belaga'da Hz. Ali'nin, "Hak
nitelendirilmede en genig, amel makaminda en dar olan seydir", dedigi rivayet olunur. Bakiniz: Razi, 5.298.

646 Muhaddisi, s.14.

647 Razi, 5.382-383.

648 Muzaffer, 5.92; Biinyamin Erul, "Veda Hutbesi", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt 42, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012, 5.592.

649 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 5, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asér-1 imam Humeyni, 2010,
5.254; Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 11, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam Humeyni, 2010,
s.1, 5.386; Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 17, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam Humeyni,
2010, 5.98; Ayetullah Humeyni, biitiin peygamberlerin yeryiiziinde ilahi adleti tahakkuk ettirmek igin geldiklerini
ancak buna muvaffak olamadiklarimi da séyler. Bakiniz: Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 12, 5.Basim, Tahran:
Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imdm Humeyni, 2010, s.480; Hasan Humeyni, Imam Humeyni'nin yolu ifrat ve
tefritten uzak olmakti ve bu adalet yolunun sahih cereyaniydi, der. Bakiniz: Seyyid Hasan Humeyni, Negah-1 Suvvum
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birlikte, toplumun idéarecisinde aranacak sartlarm temelinde yer alir.5° Ayetullah
Humeyni’ye gore, kendisinden baslamak iizere, ferdi ve igtimai hayati dengede tutan adil
fakihin rehberiyetinde toplum, insanlik i¢in en biiyiik nimet sayilan Sirat-1 miistakim’e,
Islam'm insaniyet ve adalet yoluna girecek ve sapmaksizin ilerleyecektir.®®! Dengeli,
sakin ve haklarin gozetildigi bir ortam 6zlemindeki bir toplum, digerlerinin degil, ancak
diismanina zulmetmeyen ve dostuna miisaimaha gostermeyen adil fakihin idaresi altinda
ilahi adaletin icrasina talip olabilecektir. Zira adil fakihin tek gayesi ilahi adaletin tatbiki
ile ilahi rizanm tecellisi olacaktir.®>?> Nihai amacin Allah'a ulasmak oldugu bu yolda, az
da olsa nefsin hevasinin karismasi niyeti ve neticeyi batil kilacaktir.55® Ayetullah
Humeyni’ye gore, boyle bir ihtimalden kaginmasi kuvvetle muhtemel oldugundan, islam
adil fakihe itibar etmekte, onu Masumlara yakin bulmaktadir.?®® Bu rihi ve ahlaki
yakinligin bir sonucu olarak, biitiin bir diinyaya sahip olsa da, tipki Hz. Ali gibi adil
fakihin de diinyaya meyletmeyecegi ve adalete ridyetten ibaret asli vazifesinden yiiz
cevirmeyecegi diisliniilmektedir.

"Fakihin adil oldugu nasil anlasilacaktir?", sorusuna genel olarak Sii diistincesi ve 6zelde
Ayetullah Humeyni teorik ve pratik agidan bazi cevaplar verir. Fakihin adil kabul
edilebilmesi i¢in muhlis olmasi, adaleti kendisine farz bilmesi, hakk: taniyip onunla amel
etmesi, heva ve heveslerinden uzaklagmasi, bilerek giinah islemeyecek derecede takva
sahibi olmas1,%®® haramlar1 terk edip vacipleri yerine getirmesi ve bunun da toplumca
goriiniir halde olmas1 gerekmektedir.®®® Giinah ile adalet arasindaki yakin iliski giinahin

ilahi emirlere muhalefet anlamina gelmesi sebebiyledir. Giinah islemek diinyevi ve uhrevi

der Endise-i imam Humeyni, Adalet ve Hiikiimet -ez Didegéh-1 Iimdm Humeyni (Mecmua-y1 Makalat). Tahran:
Muavenet-i Ferheng-i Setad Merkez-i Bozorgdast Hazret-i imam Humeyni, 2014, s.6.

650 Humeyni, Serh-i Hadis-i Cuntid-1 Akl ve Cehl, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni,
2013, s.147

851 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 12, 5.366-367.

82 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 20, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imdm Humeyni, 2010,
5.115; Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 13, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam Humeyni, 2010,
s.115.

83 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 19, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imdm Humeyni, 2010,
5.345-346.

6% Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 3, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam Humeyni, 2010,
5.304.

65 ibn HaldGn haramlar1 islemenin adalet sifatiz1 ortadan kaldiracagi hususunda bir ihtilaf bulunmadigini séyler.
Bakiniz: Ibn Haldun, Mukaddime, Cilt 1, s.273; Ibn Kesir de tefsirinde biiyiik giinah isleyenlerin adélet sifatinin
kalkacagin1 belirtir. Bakiniz: [bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cilt 4, Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner
(Cev.), Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1984, s.1670.

65 Razi, 5.121; Iran islam Cumhiiriyeti Rehberi Ayetullah Seyyid Ali Hamenei'ye yéneltilen, adil miigtehidin nasil
ayirt edilebilecegine dair soruya verilen cevap.

Bakiniz: http://leader.ir/tr/content/17881/M%C3%9C%C3%87TEHTTE-ADALET%C4%B0ON-MANASI

ve yine http://leader.ir/tr/content/15770/Adaletin-Manas%C4%B1
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sonuglartyla insan-1 kamil'e giden yolu kesen ve bilerek islenmesi durumunda adalet
sifatiyla ¢elisen bir durumdur, zira Allah mutlak anlamda adildir ve ilahi emirlerin hepsi
adalet sifatiyla kusatilmis haldedir.%®” Sii kaynaklarda gegen rivayetler hem siradan
insanlarin hem de alimlerin islemesi muhtemel giinahlara iliskin tafsilatli anlatimlari
havidir.%® Bu rivayetler giinahlari taksim etmekte, diinyevi ve uhrevi neticelerini isaret
etmektedir. Giinah islemeye muamelat, ubtdet ve siyaset anlaminda baglanan sonuglar
vardir. Ayetullah Humeyni, Tahririi’l-vesile'de adaleti biiyilk giinahlari islemekten
alikoyan ve kii¢iik giinahlardan uzak tutmasi da umulan nefsi bir hal olarak ifade etmekte
ve glinah islemesi sebebiyle fasik olan ve boylelikle adalet sifatin1 kaybeden bir kiginin
cemaat namazinda imam olamayacagini, boylesi bir kimsenin imamliginin kabul
edilmesinin, ona tabi olarak cemaat namazi kilinmasinin caiz olmadigini, hatta adil olup
olmadig1 bilinmeyen kimseye dahi uyulamayacagimi sdylemektedir. Nefsin hevasina
uyma, kendini begenmislik, insan haklarina inanmama, zulmiin neticelerinden gafil olma,
riigvet alma, diinyaya meyletme ve insanlar lizerinde niifuz sahibi olma istegi adaletin
icrasinin Oniinde engel teskil ettiginden, toplum i¢inde 6ne ¢ikan kisilerin sorumlulugu
digerlerine nazaran daha agir kabul edilir ve adalet sifatinin korunmasi agisindan bu
kisiler cok daha siki sartlara tabidir.®® Fakih de bunlar arasindadir ve rivayetlere gore
onun en kiiciik bir sapmasi biitiin bir toplumu helake siiriikleyecektir.®®® Hz. Ali hem
ubtidet hem de siyaset sahasinda boylesi bir "Imam"in insanlarin en serlisi oldugunu
soylemektedir.®6!

Teorik tanimlamalarin yaninda, fakihin adilliginin somut gostergeleri de vardir. Islerini
icrada hassasiyeti, halka ve halk tabakalarina yaklasimi, yoksul insanlarla ayni seviyede
bir hayat siirmesi, yoksullarin ihtiyag¢larini karsilama ve kendini ayricalikli telakki eden
kimselerin hazineye tasallutunu Onlemedeki gayreti, akraba ve yakinlarini kamu
kaynaklarindan uzak tutmasi, hazineden yapilacak taksimde ilkelere riayet etmesi, ser'i
ahkamin disinda ve halki zarGrete diisiirecek miktarda vergi almamasi, ticaretin suhilete
uygun siirdiiriilmesi i¢in ¢abalamasi, iyilikleri tesvik edip kotiiliiklerin 6niine gegmesi ve

tyilerle kotiilere ayni degeri vermemesi, memurlarin1 ve mestliyet verecegi kisileri

657 Kyraati, s.19 vd

858 Bu hususta tafsilatli bilgi igin Ayetullah Muhsin Kiraati’nin kaynak¢ada da yer verdigimiz “Giinah ve Korunma
Yollarr” isimli eserine bagvurulunabilir.

659 Kyraati, s.74.

80 Hz. Ali'nin, "Alimin kaymas: alemleri ifsat eder." ve " Alimin kiiciik hatasi geminin kirilmas: gibidir. Gemi de
gemide bulunanlar da batarlar", dedigi rivayet edilir. Bakiniz: Kiraati, s.44.

661 Razi, 5.219.
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liyakat esasinca belirlemesi, halkin veya memurlarin hakli mazerete dayanan eksik ve
kusurlar1 yahut hatali isleri sebebiyle sunduklar1 6ziirleri kabul edip cezalandirmakta
acele etmemesi, cezay1 hak eden miicrimi, diismani bile olsa, ser'l sinirlari asacak sekilde
tecziyeden imtina etmesi, kanun 6niinde ve nizdda kendi sahs1 dahil olmak tizere esitligi
saglamasi adaletin somut gostergeleri arasinda sayilabilir. Fakih goriiniir bir sekilde
adaleti icra etmelidir ki halkin geneli raz1 olsun ve bdylelikle igtimai adaletin tesisinde
ilerleme saglanabilsin. Bu amaca ulasabilmek igin fakih adaletin tesisinin icrasinda,
mittaki, zulme muariz, halk¢i, umarsiz miireffeh tabakadan uzak, gayretkes ve ciddi
olmali, etrafi ve emri altindakileri her daim kontrol etmelidir. Halkin ise adalet noktasinda
talepkar ve destek¢i olmasi zartridir. Aksi halde adaletin ve adil hiikiimetin tesisi
imkansizdir ve bu da ferdi ve i¢timai bircok problemin bas gosterecek olmasinin
sebebidir.%6?

Ayetullah Humeyni Hz. Peygamber’in hiikiimeti ile bir tuttugu Veliyy-i fakih idaresini
adalet hususunda siki sartlara bagladigindan bu yonetimin ve Veliyy-i fakih'in istibdada
doniismeyecegini diisiinmektedir. Ona gore, adalet sifatimm hdiz olmasi sebebiyle
toplumun idaresi sorumlulugunu alan boyle bir fakihin tek bir kelime yalan sdylemesi,
namahrem bir kadma yonelecek tek bir haram bakisi, kanunun hilafina tek bir adimi
adalet sifatin1 kaybetmesine yetecektir ve toplumun idaresi hak ve yetkisini kendiliginden
kaybedecektir. Bu durumun siibut bulmas1 halinde Miisliimanlarin ona itaati farz degildir
ancak bunu tespit ve teyit edecek, adalet sifatin1 kaybeden fakihi gorevden alacak

mekanizmalar da anayasa ile kurulmali ve karmagsaya mahal verilmemelidir.®®3

2.4.3 Veliyy-i fakih'te Aranan Secaat Sarti

Ayetullah Humeyni, gerek Nehcii’l-Beldga ve gerekse sair kaynaklarda Hz. Ali’den

cesarete dair nakledilen rivayetlere istinaden fakihin cesur olmasi gerektigini sdyler.

862 Ayetullah Humeyni’nin adaletin icrasidaki somut gostergelere dair diisiincelerini ve bunlarm kaynaklarmi gesitli
eserlerinde gormekteyiz. Bakiniz: Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 4, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i
Asar-1 imam Humeyni, 2010, s.416-417; Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 5, 5.532; Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 9,
s.14; Humeyni, Sahife-i Imam, Cilt 13, 5.115; Humeyni, Vasiyetname, s.73-74; Razi, 5.381-396, 5.297-300, 5.344-
346,5.477-478,5.376-377, 5.175-176, 5.409-410, 5.341-343, 5.56-58, 5.273-276; Veliyy-i fakih’te aranan adélet sifatia
dair bir galigma i¢in bakiiz: Giirkan Bigen ve Muammer iskenderoglu, “On ki imam Siiligi’nde Veliyy-i Fakih’in
Adalet Sifati”, iran Cahsmalar1 Dergisi, Cilt 6, Say1 1, (Haziran 2022), 5.135-156; Adaletin tesisi icin fakihin
yoksullukla miicadelesi de elzemdir. Bu husus fakih iizerinde bir vecibedir. Bakiiz: Muhammed Riza Yusufi,
"Fakihler A¢isindan Fakirlikle Miicadele", Misbah Islami Diisiince ve Arastirma Dergisi, Cilt 2, Say1 6, (Kis 2014),
5.231-250.

663 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 11, 5.463-464.
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Fakih cesur olmalidir ki korku sebebiyle dostluk ve diismanlik etmesin, halkin haklarini
korumaktan geri kalmasin, baska devletlerin etkisine girmesin ve bir kavmi bir bagkasina
tercih eder hale gelmesin. Ona gore, bu haslet de 6ziinde adaletten neset etmektedir.5%*
Veliyy-i fakih'in cesur olmasi dis siyaseti bagimsiz kilmanin esaslarindandir. Bu yolla
Islam devleti disa bagimlilik olusturacak siyasetlerden uzak durur ve kendine miidahale
amaci giitmeyen sair devletlerle dostca iliskiler gelistirir.%®® Cesaretin kaynag1 ve kalbin
kuvvetinin esasi ise tevekkiildiir. Miitevekkil insan ancak Allah'a dayanacagindan, O'nun
disindakilerden bir korku duymaz. Tevekkiilden kaynaklanan cesaret, karar alma
stireglerinde harici unsurlardan menfi yonde etkilenmesinin 6niline geger. Cesaret ayni
zamanda kararliligin, islerin icrasindaki azim ve ciddiyetin de onciiliidiir. Bu haslete sahip
olmayan kisiler meselenin mahiyetine dair her tiirlii tahkikati1 yapmis olsalar bile nihai bir
karara varip tatbikat sahasina ge¢meye muvafik olamayabilirler. Idarenin bir biitiin
olmasi sebebiyle, bu 6zellik sadece fakihte degil, onun miisavere ettigi kimselerde de

bulunmalidir.5%®

2.4.4. Veliyy-i fakih'te Aranan Basiret Sarti

Allah'in "basar" sifatinin kulda tecellisi olarak telakki edilen, derin anlayis, fehmetme,
tefekkiir giicii anlamlarma gelen basiret, Ayetullah Humeyni'ye gére insan-1 kamil ile
iligkili bir haldir, zira bu kavram hem mantik hem de ahlak ilminin kapsamindadir. O, bu
hali Hace Ensari'ye atifla sélikin kalp goziiniin agilmasi ve idrakinin maddi ve manevi
alemi kusatmasi olarak tanimlar. Boylelikle insan islerin bilinen usallerini izleyerek
mechul neticeleri elde eder.%®” Sadece iyiyi degil, en iyiyi belirleyebilme kudretini de
iceren akil ile bir varligin zahiri ve batini goriiniimii denebilecek bir iligkiye sahip olan

basiret sifatiyla insan islerin neticesini bastan dngoriir hale gelir.

%4 Humeyni, Velayet-i fakih, s.57.

865 Humeyni, Vasiyetname, s.81.

666 Hidmeti, Sefii ve Agapiruz, s.26-27, 5.31-32, 5.80; Ayetullah Murtazi Mutahhari, Ayetullah Humeyni'nin tevekkiilii
hakkinda sdyle der: "Ozel bir toplantida bana dedi ki: 'Biz baskalar1 gibi degiliz. Ben Allah'in elini apagik
hissediyorum.' (...) iste ben bu yasli adamda bdylesine bir hidayeti ve tasdiki apagik gérdiim. O, Allah igin kiyam etti
ve yiice Allah da, bu yolda bir korku ve sarsilma gegirmemesi igin kalbini yardim inanci giiveni ile saglamlagtirdi."
Bakiniz: Mutahhari, islim Devrimi, s.28; Ayetullah Humeyniin tevekkiil hakkindaki goriisleri Kirk Hadis Serhi
isimli kitabindan takip edilebilir. Bakimiz: Humeyni, Kirk Hadis Serhi, Cilt 1, Kadri Celik (Cev.), Istanbul: Hamd
Yaynlari, 1993, 5.275-283.

867 Humeyni, Adab-1 Salat (Adab-1 Namaz), 22 Baski. Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imdam Humeyni,
2015, 5.203.
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Ayetullah Humeyni, basiretin siyasi alanda da tezahiir etmesinin elzem oldugu
kanaatindedir. Aksi halde kisi yonlendirilmeye ve Stistimale acik hale gelecektir. Bir
donem halefi olarak ilan edilen Ayetullah Muntaziri'ye yazdigi mektupta onun siyasi
basiretten yoksun oldugunu soyler ve bu durumun Veliyy-i fakih’te aranan basiret sifati
sartin ihlal ettigini dile getirir. Ayetullah Humeyni s6z konusu mektubunda soyle der:
"Benim ardimdan bu iilkeyi ve Iran'm Miisliman halkinin aziz Islam
Ink1labi'n1 liberallerin eline, onlar kanaliyla da miinafiklara teslim edeceginiz
belli oldugundan, nizamin geleceginin 6nderligi salahiyetini ve mesraiyetini
kaybettiniz. Siz, mektuplarinizin, sohbetlerinizin ve mevzi alislarinizin
cogunda liberallerin ve miinafiklarin iilkede hiikmetmelerine inandiginizi
gosterdiniz. Hatta Oyle ki bahsettiginiz hususlar miinafiklar tarafindan dikte
edilmis seylerdi. (...) Istikbar icin ne degerli bir hizmette bulundugunuzu
goriiyorsunuz. (...) Siz artik bundan sonra benim vekilim degilsiniz. (...)
Yiice Allah'a dayanarak émriimiin meyvesi olan size birkag nasihatim var,
artik siz bilirsiniz: 1- Biironuzdaki insanlar1 degistirmeye calisin ki Imam-1
Zaman'in humus paralar1 miinafiklarin, Mehdi Hasimi ekibinin ve liberallerin
bogazina akitilmasin. 2- Saf oldugunuz ve hemen tahrik oldugunuz i¢in higbir
siyasi faaliyete katilmaym, belki Allah kusurlarinizdan gecer. (...) 4-
Miinafiklarin ~ sizin  vesilenizle kitle iletisim araglarindan halka
ulasan mektuplar ve konusmalar, Islaim'a ve Inkilab'a agir darbeler
vurmustur ve Imadm-1 Zaman'in —ruhum O'na feda olsun- gizli askerlerine
edilen biiyiik bir ihanete neden olmus, Islam ve Inkilab'm pak sehitlerinin
kanlarina mal olmustur.(...) Allah'a and olsun ki ben en basindan beri sizin
secilmenize karstydim, fakat o zamanlar sizi saf telakki ediyordum; miidiir ve
miidebbir degildiniz, fakat tahsil sahibi bir insandiniz ve dini ilimler havzasi
icin faydaliydiniz. Fakat eger bu tiirden islerinize devam ederseniz bagska tiirlii
davranacagim da siiphesizdir. Biliyorsunuz ki lizerime vazife olan seyden asla
geri durmam."%8
Ayetullah Humeyni ile Ayetullah Muntaziri arasinda cereyan eden bu olay Veliyy-i
fakih'te aranan basiret sifat1 sartinin somut gostergesi olarak kabul edilmistir. Buna gore

Veliyy-i fakih seri kilif iginde sunulsa bile, Islam'in, nizamm ve iilkenin zararina

668 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 21, 5.329-331.
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olabilecek seylerin farkinda olacak basirete sahip olmalidir. Boyle bir basireti haiz
olmayan bir fakih ilmi agidan donanimli olsa dahi siyasi islerden uzak tutulacaktir.

Ayetullah Humeyni’nin Vasiyetngme’si Iran Islam Cumbhdriyeti’nde gorev alacak
siyaset¢i ve biirokratlar ile tiniversite ve medreselerde egitim verecek akademisyen ve
riihanilere yonelik ikazlar icermekte ve onlari her adimlarinda basiretli davranarak, Islam
Inkilab1 ve IslAm Cumhdriyeti diismanlarinin uzun vadeli planlarina karsi teyakkuz
halinde bulunmaya davet etmektedir. Bu anlamiyla Vasiyetndme’nin 6nemli bir kisminin
basiret kavrami etrafinda sekillendigini, Ayetullah Humeyni’nin kendisinden sonra
yasanmas1 muhtemel gelismelere isaret edip yetkilileri ve halki uyardigini séylemek

miumkindiir.

2.4.5. Veliyy-i fakih'te Aranan Tedbir Sart1

Basiret sartinin bir uzantisi olarak fakih miidebbir de olmalidir. Tedbirli olmak sadece
kararlarin alinma siireclerinde degil, alinan kararin icra siirecinde de ortaya ¢ikabilecek
ar1zi durumlarin hesaba katilmasini ve Islam, halk ve nizamin maslahatinin gdzetilmesini
zorunlu kilmaktadir. Fakih, adil, mittaki, cesur ve basiretli oldugu kadar tedbirli de
olmalidir ki islerin neticesini en az zararla elde edebilsin, halki gereksiz tehlikelerden
uzak tutsun. Bu yoniiyle, hiikiimetin varligim Isldm'in en &nemli riiknii kabul eden
Ayetullah Humeyni Vasiyetname’sinde, devleti insa eden kurum ve kuruluslarda gérev
alacak memur ve amirlerden, iniversitelerde gorev alacak akademisyenlere ve ilim
havzalarinin miiderrislerinden burada ders alacak yerli ve yabanci talebelere kadar
herkesin ve her kurumun titiz bir elemeye tabi tutulmasini tavsiye eder.®®® Ona gore,
diismanlarin Islam ve Islam hiikiimetine yonelik planlar1 kisa vadeli olmayip yeryiiziinde
bozgunculuk cikaran ve haklari kélelestiren sdmiirgeci gii¢lerin dniine Islam'm ve iran
halkinin devre disi1 birakilmasi icin onlarca yil sonrasini hesap eden projelerden
olusmaktadir. Sayet fakih tedbirli olmaz ve sadece giiniin menfaatlerini kotarmak
maksadiyla hareket ederse diismanin tuzaklarina diiserek uzun bir siire ayaga kalkmamak

lizere islam'in ve Miisliimanlarin bozguna ugramasina sebebiyet verebilir.

669 Humeyni, VVasiyetname, s.65 ve devami
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2.5. Veliyy-i fakih'in Yetkileri ve Sorumluluklar:

Ayetullah Humeyni, Allah'in Islam kanunlarim sadece vaz' etmek ve tatbikini insanlarin
ve toplumun vicdanina birakmakla yetinmedigini, bu kanunlarin uygulanmasini zorunlu
kildigin1 ve Hz. Peygamber’i bununla miikellef tuttugunu sdyler. Islam kanunlar1 hadleri,
mali ve idari hiikiimleri, uluslararasi iliskileri, gayr1 miislimlerin durumunu igerdigi gibi
bunlarin nasil ve kimin tarafindan uygulanacagina dair kurallar1 da igermektedir. Ahkami
ihlal ederek igtimai nizami1 bozan bir kisinin yargilamasini kim yapacaktir ve sugun
siibutu halinde verilen cezayr kim, neye istindden infaz edecektir? Hiikiimetin ve
organlarmin isleyisini saglayacak vergiler nasil belirlenecektir, kim toplayacaktir ve
hangi harcama kalemlerine hangi oranda sarf edecektir? Ictimai adaletin tesisi icin
toplanmast gereken humus ve zekat gibi dini o6dentilerin durumu ne olacaktir?
Uluslararas: iliskiler nasil saglanacaktir? Misliiman toplum iginde yer alan
gayrimiislimlerin durumlari ne siretle belirlenecektir? Sagliginda tim bunlart Hz.
Peygamber’in bizzat kendisinin veya atadigi kisilerin yerine getirdiginde sliphe yoktur.
Bu da, Hz. Peygamber’in yasalari teblig ve icra ettigi, ihtilaflarin halli i¢in hukuk ve ceza
alaninda yargilama yaptigi, vergileri belirleyip tahakkuk ve tahsil ettigi, toplumsal
tabakalar arasindaki gelir ugurumuna engel olmak i¢in dini ddentiler (viicuhat) yoluyla
mali yiikiimliiliikler getirdigi, ordu kurup donattig1 ve bu orduya komuta ettigi, valiler ve
elgiler tdyin ettigini ortaya koymaktadir. Islim kiyAmete dek insanliga hitap etme
iddiasinda olan bir dindir ve bu sebeple bu dinin miibelligi ve Miisliiman toplumun
idarecisi Hz. Peygamber’in rihletinden sonra da Islam kanunlarinin tatbiki kesintisiz bir
sekilde devam etmelidir. Aksi halde IslAm'1 belli bir dénemin ve toplumun dini olarak
kabul etmek ve bugiine hitip etmedigini sdylemek gerekecektir.6’® Tiim bunlar1 dikkate
alan Ayetullah Humeyni, Veliyy-i fakihin yetkilerinin haddizatinda Hz. Peygamber'in
hiikiimetinde beliren yetkileriyle ayni oldugunu, bundan bir farklilik géstermedigini, Hz.
Peygamber'in ve Masum Imamlarin Miisliiman toplum iizerinde sahip olduklar1 her hakka
Veliyy-i fakihin de sahip oldugunu sdylemektedir. Ancak bu hakkin tam anlamiyla
kullanilabilmesi Veliyy-i fakihi kabul edecek bir toplumun varligina baglidir. Fakih bu

hakkin mesra sahibi olsa da toplumun genelinin fakihin bu yetkilerini makbul gormedigi

670 Humeyni, Velayet-i fakih, s.25 vd.
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bir durumda fakih Hz. Peygamber'den tevariis eden hak ve yetkilerini kamilen
kullanamayacaktir.

Sii diisiincesinde risaletin devamu telakki edilen imamet ve Imam, “iimmetin dizgini,
dinin énderligi, Miisliimanlarin diizeni, diinyanin dirligi ve miiminleri onuru, Isldm'n
yiikselen temeli ve gorkemli govdesi” olarak tanimlanip “namazin kilinmasi, zekatin
verilmesi, orucun tutulmasi, haccin yerine getirilmesi, cihadin gergeklestirilmesi,
ganimetlerin ¢ogaltilmasi, sadakalarin alinip toplanmasi, ser'i hadlerin ve hiikiimlerin
uygulanmasi, sinirlarin ve ¢evrenin korunmasi” Imam’n varligma baglandigindan,®’*
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi hayatin her alanma temas eden her durum
mesriiyetini Imadm'in varhigindan almaktadir. Ahbari ulemanin siyasete dair ¢ekincelerini
hérig tutarsak, Imam'm yoklugunda bu mesriiyetin temeli ve kaynag1 Veliyy-i fakih’ten

baskasi degildir.

2.6. Teoriden Pratige Velayet-i fakih Yonetimi

Tarihi siiregte gegirdigi asamalarin ardindan teorik agidan bugiinkii noktaya ulasan
Velayet-i fakih diisiincesi Ayetullah Humeyni'nin liderliginde 15 Hordad 1342 Hicri
Semsi / 4 Haziran 1963'te baglayarak, 22 Behmen 1357 Hicri Semsi/ 11 Subat 1979°da
Muhammed Riza Pehlevi'nin basinda yer aldigi Sahlik rejimine son veren iran Islam
Inkilabi ile Iran iilkesinde bir yonetim bigimi olarak viicut bulur.5”? Tiirkiye ve Irak'in
ardindan 15 yillik siirgiin hayatinin son birkag ayin1 gegirdigi Fransa'dan iran'a déndiigii
1 Subat 1979 giinii Bihist-i Zehrd mezarliginda bir konusma yapan Ayetullah Humeyni,
bu konugmasinda Iran halkinin tercihine/se¢imine dayanmayan Sah Muhammed Riza
Pehlevi rejimini gayr-i kanuni ilan eder ve "Bu halk beni kabul etti ve devleti / hiikiimeti
ben atayacagim", diyerek Velayet-i fakih diigiincesinin anayasal bir siyaset kurumu olarak

ortaya ¢ikacagi siireci baslatir.® Cesitli tartismalara sahne olan bu siiregte Ayetullah

671 Kuleyni, Usul-u Kafi, Cilt 1, s.337.

672 Alexis de Tocqueville ran Islam Inkilabi'ni, "Bir tiir din devrimi gdriiniimii alan ve bunun yéntemlerini kullanan,
mutlak iktidar1 ortadan kaldirmak yerine doniistiirmeyi amaglayan siyasal bir devrim" olarak tanimlar. Aktaran: Bayart,
5.283.

673 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 6, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imdm Humeyni, 2010, s.15;
Ayetullah Humeyni'nin Iran'a dondiigii 1 Subat 1979 tarihine it kayitlar Youtube isimli video paylagim sitesinde
yayimlanmistir. Ayetullah Humeyni'nin konusmasi video kaydinin 79.dakikasindan itibaren izlenebilir. Bakiniz:
https://www.youtube.com/watch?v=0ITsee9TIIE (Erisim tarihi: 9 Aralik 2018). Bundan ayri olarak, Ayetullah
Humeyni, Sah Riza Pehlevi ve oglu Sah Muhammed Riza Pehlevinin su ii¢ seyde Islam'1 ayaklar altma aldigimi
soylemektedir: Adalet, halkin kendi idrecisini kendi reyiyle segme hakk1 ve Islam iilkesini yabanci miidahalesinden
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Humeyni’nin 6nderligini kabul eden bir¢ok din adami da onun yaninda yer alir ve hatta
Hiiccetii'l-Isliam Muhammed Reysehri drneginde goriilecegi iizere, bu siireci Imam
Muhammed Mehdi'nin gelecekteki evrensel inkilabinin baslangig noktasi olarak
tanimlayanlar da goriiliir.5™

Sah Muhammed Riza Pehlevi rejiminin iktidara zorla geldigini, iran halkinin serbest
reyine degil, basta Amerika ve Ingiltere olmak {izere dis giiclerin destegine dayandigim
soyleyen Ayetullah Humeyni, kisa bir siire igerisinde verdigi talimatlarla daha sonra

675 adin1 alacak olan "Meclis-i Miiessesan”in ve gegici hiikiimetin

“Meclis-1 Hiibregan
olusturulmasi, rejimin Islim Cumhiriyeti olarak degistirilmesine dair referanduma
gidilmesi, yeni anayasanin hazirlanmasi ve yeni anayasaya gore halkin temsilcilerinin
secilmesine yonelik tartismalari halka agar ve nihayetinde de referandum yoluna giderek,
bunlarin hem toplumsal ve siyasal hem de hukuki kabul gérmesini saglar.5’® Yéonetimin
tesekkiiliinde birinci derece dnem arz eden bu tartigmalarin ilki yeni rejimin niteligi
hakkindadir.

Islam"in bir kanun devleti vaat ettigini siklikla tekrarlayan Ayetullah Humeyni'ye gore bu
devlet halkin tamami veya ekseriyetinin tevecciihiinii kazanmak stlretiyle insa
edilmeliydi. Bu da ancak halkin irddesini referandum ve se¢im sandiklarina yansitmasiyla
asikar olabilirdi. Islam devleti halka dayandigi ve halk i¢in oldugu miiddetge varlik
imkan1 bulabileceginden, halkin g¢esitli diizeylerde yonetime katilimi ve denetimi
muhakkak saglanmaliydi. Halk da mezhebi azinliklar dahil olmak tizere hic¢bir ayrim
gozetilmeksizin, kadmiyla erkegiyle, biitiin siniflariyla birlikte iilkenin islerini ve
kaderini ele alma sahnesinde yer almaliyd1.®’’ Yine o, halkin yerine gecip ona bir seyin

dayatilmasi diktatérliik olacagindan ve Islim buna cevaz vermediginden, dogrudan halkin

masun kilip onun istiklalini muhafaza etme. Sayet Pehlevi hanedani bu ii¢ seye sadik kalip ridyet etseydi is bu noktaya
varmayabilirdi. Bakimz: Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 5, 5.235.

674 Daha sonra terdr orgiitleri tarafindan Sldiiriilen Ayetullah Murtaza Mutahhari ve Ayetullah Muhammed Hiiseyni
Bihisti ile benzer bir saldirida yaralanan ve hélen iran islim Cumhuriyeti Rehberi olan Ayetullah Seyyid Ali Himenei
gibi isimler bunlar arasinda sayilabilir. Bakiniz: Arjomand, "History, Structure, and Revolution in the Shi'ite Tradition
in Contemporary Iran”, s.114.

675 Meclis-i Hiibregan hakkinda detayl bir ¢alisma igin bakmiz: Giirkan Bigen, “Iran Islam Cumhuriyeti'nde Anayasal
Bir Kurum Olarak Meclis-i Hiibregan”, https://124.im/wUZnPa, DOI:10.13140/RG.2.2.13870.18242

676 Kanun-i Esasi Cumhur-i islim-i fran, 4.Basim, Kum: Nesr-i Cemal, 2015, 5.9; Antony Black Sii imamiyye’de
islam Cumhiiriyeti diisiincesine ilham verenin 13.yiizy1lda yasayan Nasireddin Tdsi'nin erdemli yénetimler arasinda
saydig1 "halk yonetimi" tasnifi olabilecegini soyler. Bakmiz: Black, s.222; Ayetullah Humeyni islam Cumbhdriyeti
fikrini ilk kez 16 Kasim 1978'de, Paris'te oldugu dénemde dile getirir. Iktidar1 tek basina ele almak gibi bir niyetinin
olmadigini, halkin kendi gelecegini kendi oyuyla belirleyecegini sdyler. Bakiniz: Shahibzadeh, s.82-83.

677 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 11, 5.55, 5.431; Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 4, 5.363.
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yerine gecip karar alma ve icrd etme hakki bulunmadigii sdylemekteydi.®’® Bununla
birlikte Ayetullah Humeyni rey verecek her bir ferdin ncelikle tahkikat yiikiimliiliigii
altinda oldugunu, se¢ime katilacak adaymn fikri ve ahlaki vaziyetini tahkik etmeden
verilecek reyin dini agidan sorumluluk doguracagini da ifade etmekteydi. Bu tahkik ve
verilen rey, neticenin miidafaasim da gerektirmekteydi.®’® Gegmisin tecriibesine binaen,
1905 Iran Mesratiyet Hareketi'ndeki kazanimlarin Pehlevi rejimi tarafindan gasp
edildigini diisiinen Ayetullah Humeyni, Iran halkinin kahir ekseriyetinin Miisliiman
olmas1 ve son on bes yillik miicAdelenin asli eksenini islam devleti fikrinin olusturmasi
sebebiyle halka dncelikle rejimin "IslAm Cumhriyeti"ne déniistiiriilmesine muvafakat
edip etmediklerinin sorulmasi gerektigi kanaatindeydi. Buna binaen 10-11 Ferverdin
1358 Hicri Semsi / 30-31 Mart 1979 tarihlerinde 16 yasmi doldurmus her iran
vatandasinin katilabildigi bir referandum gergeklestirildi ve laik orgiitler ve hareketler de
dahil olmak iizere halkin kahir ekseriyetinin rejimin Islam Cumhdriyeti olarak
degistirilmesine "Evet" oyu kullandig1 agikland1.%®° Boylelikle 1 Eyliil 1978'de Tahran
sokaklarin1 dolduran protestocularin "Bir Islam cumbhuriyeti istiyoruz" seklindeki
sloganlar1 yasal bir siyasi ger¢eklige doniismiis oldu.8!
Iran halkinin "IslAm Cumhiriyeti" istedigi referandum sonuglariyla kesin bir sekilde
ortaya ciktiktan sonra bas gdsteren ikinci tartisma "IslAm Cumbhfriyeti"nin niteligi
hakkindaydi. Bu tartismanin eksenini, "Islim Cumhriyeti" ibaresinin 6niine
"Demokratik" kelimesinin getirilip getirilmeyecegi hususu olusturmaktaydi. Aralarinda
Mehdi Bazergan'in da bulundugu baz1 siyasetciler, Ayetullah Humeyni'nin Fransa'dayken
Hollanda televizyonuna verdigi 5 Kasim 1978 tarihli bir réportajda sarf ettigi,

"Sah'in tirani rejiminin yerini Bati'da benzeri olmayan bir adalet hiikiimeti

alacak. Bizim ideal demokrasimizin Bati'daki demokrasilerle benzer olmasi

miimkiindiir. Ama bizim yaratmak istedigimiz demokrasi Bati'da yok. Islami

demokrasi Batili demokrasilerden daha kamildir",%%?

678 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 11, 5.33; Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 9, s.527.

679 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 18, 5.336; Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 12, 5.148.

680 Bu referandumda oy kullanan 20.422.438 segmenden 20.054.834"iniin islam Cumhiriyeti lehine oy verdigi ve
bunun oransal olarak %98.2'ye tekabiil ettigi aciklanmugtir. Bakimz: Kanun-i Esasi Cumhur-i islaim-i iran, s.9; Bager
Moin, s.206.

681 Bayart, 5.302.

682 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 4, 5.314; Mehdi Bazergan, inkilab-1 iran der D Hareket, Tahran: Y.Y., 1363,
s.52; Ali Rahnema ve Farhad Nomani, The Secular Miracle - Religion, Politics and Economy Policy in Iran,
London: Zed Books, 1990, s.45; iran Islam Cumhiriyeti'nin ilk Cumhurbagkani olan Beni Sadr Inkilap'tan 40 yil sonra
verdigi bir réportajda inkilab 6ncesi Fransa'dayken Ayetullah Humeyni'nin kendileri ne sdylerse onu derhal kabul edip
tipk1 Kur'an'dan bir dyetmis gibi tereddiitsiiz agikladigini, ileri siirer. Bakiniz: How Khomeini Betrayed the Democratic
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seklindeki sozlerle gercek bir demokrasi istedigini ve yeni rejimin adinin "Demokratik
Islam Cumhiriyeti" olmas: gerektigini savunsalar da, Ayetullah Humeyni halkin ne bir
kelime eksik ne de bir kelime fazla, tam olarak "Islam Cumbhfriyeti"ni oyladigini
soyleyerek bu fikre acik ve kesin bir sekilde kars1 ¢ikti. Ona gére, "Islam Cumbhdriyeti"nin
basina getirilecek bu ilave gerceklestirilen referanduma aykir1 oldugu gibi belirsizlik de
icermekteydi, zira diinyada kendini "demokratik" olarak tanimlayan pek cok devletin
birbirinden ayr1 fikri temellerde ve birbirine aykir1 sekilde yonetildigi hilafsizdi. Bati'nin
demokrasi anlayisi ile Dogu'nun demokrasi olarak tarif ettigi sey neredeyse tiimiiyle
farkltydi.%® Tiim bunlarin 6tesinde, demokratik olduklar1 sanilan hiikiimetler aslinda
halkin adin1 kullanarak kendi menfaatlerini temin eden bir grup azinhiga hizmet
etmekteydi. Ayetullah Humeyni, iki kelimeden miitesekkil "Islam Cumhriyeti”nden ne
anlasilmasi gerektigini de agikliyordu. Onun tanimlamasiyla "Cumhiriyet" iilkenin ve
islerin tamaminda halkin reyinin hakim ve cari olmasindan ibarettir. Ancak bu hakimiyet
temel bir kanuna dayanacaktir ki o da Islom ahkdmindan baskas1 degildir.®®* Bu ayn
zamanda Islim'a aykir1 Bati yasalarinin da lagvedilmesi anlamina gelmektedir ve
Ayetullah Humeyni bu hususa da ayrica dikkat ¢ekmektedir.58° Bununla birlikte,
Ayetullah Humeyni'nin en yakminda yer alanlardan Ayetullah Muhammed Hiiseyni
Bihisti, "Demokratik olan Islami iktidar, s(ra ilkesi geregi 'istisare esasl’' bir sistem
tizerine kuruludur", demekteydi ve boylelikle halkin yonetim siireglerine istisareye dayali
siyasal kurumlar yoluyla istirak edecegini isaret etmekteydi.®® Tiim bu siirecte Ayetullah
Humeyni’nun klasik kaynaklara sikica baglanarak teorisini buna gore gelistirmesi ve
Batili diisiince ve kaynaklara asla atifta bulunmamasina dikkat ¢ekilmelidir. Bu anlamiyla
Ayetullah Humeyni'nin Velayet-i fakih teorisine hayat veren diisiince diinyasinda
demokrasi, milliyetcilik, sosyalizm ve benzeri kavramlar yer almamaktadir.5’

Bu donemde bas gosteren bir diger tartisma da hazirlanacak yeni anayasanin halkoyuna

sunulmasinin elzem olup olmadigina dairdir. Teknik bir konu oldugundan bahisle

Promise of the Iranian Revolution, https://www.demdigest.org/is-irans-islamic-republic-fraying-or-nowhere-near-
collapse/ (Erisim tarihi:26.11.2021).

683 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 11, s.457-458; Ray Takeyh, The Last Shah, London: Yale Universty Press, 2021,
5.249; Mehdi Bézergan'n Ayetullah Humeyni heniiz Necef'te iken, Temmuz 1978'de, kendisinden Amerika aleyhine
s0z sdylememesi ve Batililara ihtiyaclart oldugundan, onlart memnun edecek sekilde konusmasi gerektigi yoniinde
tavsiyede bulundugu ancak tiim tavsiyelerinin reddedildigi nakledilir. Bakiniz: Bakhash, s.46-47.

84 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 5, 5.397, 5.180; Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 4, s.478, 5.333; Abrahamian,
Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, 5.332; Bager Moin, s5.208; Tamadonfar, s.41.

685 Bager Moin, s.208.

686 Bayart, 5.276.

687 Hiro, s.117.

126



hazirlanacak anayasanin referanduma sunulmasina gerek olmadigini savunanlarin aksine,
"Olgii milletin kendisidir. Olgii milletin reyidir", diyen Ayetullah Humeyni, Islam
Cumhdriyeti temelinde tesekkiil edecek bir devleti var edecek bir anayasa hazirlanmasi
ve bunun da halkoyuna sunulmasinda 1srarcidir.5% Ayetullah Cevadi Amuli 6rneginde
goriilecegi tizere, Ayetullah Humeyni bu goriisinde yalmz da degildir. Ayetullah
Humeyn1’yi destekleyen fakihler, icra ve amel makaminda milletin ekseriyeti bulmus
reyinin bir nevi hiiccet oldugunu ve milletin ¢esitli amag¢ ve yontemlerle olusturulan
meclislere vekil tayin edebilecegini savunmaktaydi.®®® Ote yandan "rey kullanma"
gecmisin "biat" anlayismin modern bir tiirii olarak da kabul edilebilirdi.®®® Tiim bu
miindzaralarin sonunda, muhalefet, Ayetullah Humeyni'nin daha evvel tasvip ettigini
acikladig, kendisi Paris'teyken liberal Isldmci bir grup tarafindan hazirlandigi ve
Bazergan hiikiimetinin laik hukukgu ve siyasetcilerinin gozden gegirdigi, Velayet-i fakih
diisiincesini icermeyen ancak ulemaya sinirli bir yetki veren bir anayasa taslaginin
varhgini dile getirse de,%! bundan farkli olarak, Devrim Konseyi ve Islam Cumhariyeti
Partisi’nin yayimladigi Velayet-i fakih ilkesini de igeren anayasa taslagi Temmuz
1979°da Tahran Universitesi’nde tartigmaya acildi. Taslak metne gore; egemenlik
Allah’mn oldugundan, biitiin yasalar ilahi hiikiimlere uygun olmali ve Islim devletinde
yiiriitme giicii Veliyy-i fakih tarafindan saglanmaliydi.5%2 Bu taslak metne gerek basin ve
gerekse sair miizakereler yoluyla pek ¢ok degisiklik onerisi de geldi. 3 Agustos 1979'da
55 tiyesi ulemadan olan Meclis-i Hiibregan'in teskili ve ¢alismaya baslamasindan sonra
degisiklik teklifleri dogrudan bu heyete gonderilmeye baslandi. Ayetullah Humeyni bu
heyete gonderdigi mesajda taslak metinde Islim'a aykir1 bir madde olmasi halinde
Batililasmis yazarlar dahil olmak {izere, hi¢ kimseden korkmadan bunu agiklamalarini

istedi.®° Halkoyuna sunulan Islam Cumhiiriyeti Anayasasi (ve Velayet-i fakih diizeni) oy

68 Humeyni, Sahife-i imam, Cilt 8, 5.Basim, Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imdm Humeyni, 2010,
s.172; Humeyni, Sahife-yi imam, Cilt 13, s.124; Humeyni, Sahife-yi imam, Cilt 18, 5.366-368; Ayetullah
Humeyni'nin vefitindan ok sonra Ayetullah Misbah Yezdi ve onunla hemfikir olan bazi kisiler iran islam inkildbi'nin
ilk giinlerinde Ayetullah Humeyni'nin muhalifleri bu konuda susturmak amaciyla halkin reyine nem verir goriinmek
zorunda kaldigini ileri stirmiisseler de, bu goriis siddetle elestirilmis ve gerek ulema gerekse aydinlar arasinda muteber
kabul edilmemistir. Bakiniz: Hamid Ansari, Mizan Rey-i Millet est, Tahran: Miiessese-i Cap ve Nesr-i Urtc, 2006,
s.16-17; Bayart, s.301-302.

689 Amuli, Veldyet-i fakih / Velayet, Fukahat ve Adalet, 5.91-92.

69 Bayart, 5.302.

691 Bager Moin, s.209; Shahibzadeh, s.89.

892 Hiiseyin Besiriye, iran’da Devlet, Toplum ve Siyaset, Mehmet Kog (Cev.), Istanbul: Aga¢ Yaynlari, 2009, 5.35;
Ahin, s.41.

69 Takeyh, s.251; H. E. Chehabi ve A. Schiraz, "The Islamic Republic of Iran", Journal of Persianate Studies, Say:
5, (2012), .180-182.
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kullanma hakkina sahip segmenlerin %79'unun katilimiyla gerceklestirilen referandumda
%397 oranindaki bir onayla kabul edildi.

Velayet-i fakih ilkesinin Anayasa'ya yazili bir sekilde yerlestirilmesi liberal grup ve
partiler ile 1liml1 ve sekiiler partilerin siddetli tepkisine yol agsa da, Ayetullah Humeyni,
Veliyy-i fakihin gereksiz yere yonetime miidahale etmeyecegi ve sadece ii¢ organin
(yasama, yiiriitme ve yargi) kendi gorev ve yetkilerinden sapmamalari i¢in gézlemci
olacag1 konusunda halka giivence vermekteydi.%®* Velayet-i fakih kurumu ekseninde
hazirlanan bu Anayasa'nin 3 Aralik 1979'da yiiriirliige girmesiyle, Velayet-i fakih teorisi
dini ve siyasi oldugu kadar modern devletlerin kabul ettigi anlamda hukuki bir metne de
doniismiis oldu.’® Bunda Iran toplumunu olusturan sosyal sinif ve etnisitelerin
beklentileri kadar Ayetullah Humeyni'nin karizmatik kisiliginin de rol oynadig
tartigmasizdir.®%

24 Nisan 1989°da, Ayetullah Humeyni Anayasa'da bir takim degisiklikler yapilmasi igin
yirmi bes kisiden olusan “Anayasa'y1 Yeniden Gozden Gegirme Strasi1” adi altinda bir
konsey atar ve bu konsey basbakanlik makaminin kaldirilmasi, nizamin temeli ve ekseni
olan Velayet-i fakih kuramimin Velayet-i mutlaka-y1 fakih olarak degistirilmesi ve
Rehber'de aranan Merci-i taklid olma sartinin kaldirilmasini Onerir. Anayasa
degisikligine dair referandum Ayetullah Humeyni'nin vefatimin ve Meclis-i Hiibregan'in
Hiiccetii'l Islam Seyyid Ali Himenei'yi yeni Rehber olarak belirlemesinin ardindan 2
Temmuz 1989'da gergeklestirilir ve halk bu degisiklikleri de onaylar.5%

Bugiin itibariyle 14 boliim ve 177 maddeden olusan bu Anayasa®® devletin kurumsal
yapisini su sekilde inga etmektedir:

1. Bolim: Genel Esaslar (1-14. madde)

2. Boliim: Ulkenin dil, yazi, takvim ve bayrag: (15-18. madde)

3. Boliim: Temel Haklar (19-42.madde)

4. Boliim: Ekonomi ve Mali Isler (43-55. madde)

694 Begiriye, s.39.

69 Taslak metinde Kur’an'dan 180 ayet ve Siinnet'ten 128 rivayet yer alirken, nihal metinde yalmzca alt1 ayet ve az
sayida rivayet bulunmaktadir. Bakiniz: Chehabi ve Schiraz, s.182.

69 Begsiriye, s.43-44.

697 Chehabi ve Schiraz, s.183; Bayart, $.327-328.

69 Ervand Abrahamian Iran Islam Cumbhiriyeti Anayasa'sinin klasik Sii fikhina yahut Halifeler donemi pratiklerine
degil Fransa'daki Besinci Cumhuriyet modeline dayali oldugunu savunur. Buna delil olarak da, Hiiccetii’l-Islam Ali
Ekber Hasimi Rafsancani'nin bir soruya verdigi, "{slam tarihinde bir Meclis, Bagkan, Bagbakan, Bakanlar Kurulu var
midir? Dogrusu bildigimiz islam tarihinin yiizde sekseninde bdyle bir drnek yoktur.", seklindeki cevabini getirir.
Bakiniz: Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.15.
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5. Boliim: Millet Egemenligi (56-61.madde)

6. Boliim: Yasama (62-99.madde)

7. Boliim: Saralar (100-109. madde)

8. Boliim: Rehber (107-112. madde)

9. Boliim: Yiriitme (113-151.madde)

10. Bolim: Dis Politika (152-155. madde)

11. Boliim: Yargi (156-174. madde)

12. Boliim: iletisim Araglar1 (175.madde)

13. Boliim: Milli Emniyet Yiiksek Sarast (176. madde)

14. Bolim: Anayasa'nin Gozden Gegirilmesi (177. madde)

(13 ve 14. Boliimler 1989 yilinda Anayasa'nin gdzden gegirilmesi ile eklenmistir)

Iran islam Cumhiriyeti Anayasa'sinin gerek giris kismindan gerekse maddelerin ifade
bigimi ve vaz' ettigi hiikiimler agisindan Ayetullah Humeyni'nin islam Inkilabi'na giden
stirecte ve sonrasinda dile getirdigi hususlar1 ihtiva eden su ilkelere yer verdigini
sOylemek miimkiindiir:

- fran Islam Cumhdriyetinin mesrilugu, secime ve hak ve adalet mektebine dayanma
ilkesi,

- Kanunlarin Islam kurallarma gére belirlenme zorunlulugu ilkesi,

- Millet tarafindan se¢ilmis ‘Veliyy-i fakih’ ilkesi,

- Oylara dayal1 bir sistemin mevcudiyeti,

- Saralar sistemi,

- Genel denetim ve sorumluluk,

- Ulke biitiinliigii ve bagimsizlik ve dzgiirliik ilkelerinin ayrilmazlhig,

- Temel birim olarak ailenin 6nemi ve rolii,

- Tiim Islam 4leminin birligine dayali politika benimseme,

- Azinlik ve laik kesimin 6zgiirliigi,

- Milletin hak ve 6zgiirligii,

-Islam Cumhiiriyetinde Allah’in ve milletin egemenligi ve bunlarin ayrilmazlig

[ran IslAm Cumhiriyeti Anayasa's1 2. maddesinde getirdigi diizenleme ile egemenligin
Allah'a ait oldugunu ve Kur’an'in yasamanin temelini teskil ettigini agik¢a kabul eder
ancak bu egemenligin kullanilma sekli 56.madde ile millete verilmis haldedir. Millet bu

egemenligi 57.maddede belirtildigi iizere Yasama, Yiriitme ve Yargi erki eliyle
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kullanacaktir. Birbirinden bagimsiz olan bu ii¢ erk Veliyy-i emr ve imam-1 Ummet®®

00 Rehber tarafindan kontrol

kabul edilen ve gorevi belli bir siireyle siirlt olmayan
edilecektir. Rehber ise Meclis-i Hiibregan (Uzmanlar Meclisi) tarafindan belirlenecektir.
Bu durumda Iran Isldm Cumbhiriyeti Anayasa'sinin Veliyy-i fakih'in merkezinde yer
aldig1 bes temel kurumu tanzim ettigini sdylemek miimkiindiir: Rehber, Rehber'i
belirleyen, denetleyen ve azleden Meclis-i Hiibregan, kanunlar1 hazirlayan ancak mutlak
bir Yasama yetkisine sahip olmayan Meclis-i Stra-y1 Islami ve kanunlarin seriata
uygunlugunu kontrol ederek, uygun gérmedigi kanunlari idde eden Stra-y1 Nigahban-1
Kaniin-i Esasi. Bu sistemde Stra-y1 Islami ve Stra-y1 Nigahban Yasama erkini birlikte
olusturmaktadir. Sura-y1 Nigahban’in asli vazifelerinden bir digeri ise Meclis-i Hiibregan
dahil olmak {iizere secim ve referandumlar1 denetlemektir. Buna adaylarin yeterliligine
karar vermek de dahildir. Riyaset-i Cumhiri ve Viizera (Cumhurbaskani ve Bakanlar
Kurulu - Yiriitme erki), Anayasa'nin 142.maddesine gore Rehber'in mal varligini
denetleme hakkina da sahip olan Reis-i Kuvve-yi Kazaiye (Yarg: erki baskani / Yargi
erki baskani Adalet Bakani degildir. iran Islam Cumhariyeti kamu yonetimi
teskilatlanmasinda Adalet Bakaninin gorevi bir nevi sekreteryadan ibarettir. Yargi
tizerinde bir etkisi bulunmamaktadir. Bilakis yargt erki Adélet Bakanligini
denetleyebilmektedir). Elbette bu kurumlarla baglantili ve bunlardan miistakil merkezi
onemde baskaca kurumlar da bulunmaktadir.”®? Stra-y1 Islami ile Stra-yr Nigahban
arasinda ¢ikmasi muhtemel ihtilaflarin halli i¢in kurulan ve iiyelerinin tamami Rehber
tarafindan atanan Mecma-yi Teshis-i Maslahat-1 Nizam (Nizam'in Yararmi Teshis
Kurulu) bunlardan biriyken, Yiiksek Giivenlik Konseyi bir digeridir. Yine adli teskilatin
disinda yer alarak dogrudan Rehber'e bagli olan, havzalardaki talebeler ile alimlerin

6% fran {slam Cumhiriyeti Anayasa'sinda Veliyy-i fakihin sidece fran'in degil tiim Miisliimanlarin yani iimmetin Imami
oldugunun belirtilmesi ayr1 bir 6nem arz eder. Bu ifadeyle sddece Sii diinyasi agindan degil Siinni diinya agisindan da
Imamet/hilafet meselesi teorik olarak ¢oziilmiistiir, zira bu, ulus devlet ve ulusal smirlar Stesini hedefleyen bir ifadedir.
Yine Anayasa'min 11.maddesiyle fran Islim Cumhiriyeti'min iimmetin siyasi ve iktisidi vahdetini saglamak igin
calismasi devletin vazifesi olarak gdsterilmistir. 152.madde ile de iran Islom Cumhiriyeti dis politikasinin biitiin
Miisliimanlarin haklarinin korunmasi temeline dayandigi isaret edilmistir.

0 Veliyy-i fakih Gaib imam Muhammed Mehdi'yi temsil ettiginden ve Imam Mehdi'nin Miisliimanlar {izerindeki
velayeti bir siireye bagli olmadigindan bu konudaki tartismalarin akabinde Iran Islim Cumhdriyeti Anayasa'sinda
Rehber'in gorevi bir siireyle sinirlandirilmamis ancak vazifesini yapamayacak durumda oldugunun tespiti halinde
azledilmesi cihetine gidilmistir. 1989 yilinda yapilan Anayasa degisikligi sirasinda Hiiccetii’l-Islam Ali Ekber Hasimi
Rafsancani Rehber'in on yillik bir gorev siiresi i¢in belirlenmesini teklif etmis ancak bu onerisi kabul gérmemistir.
Bakiniz: Chehabi ve Schiraz, s.192.

701 Muhammed Ali Teshiri, Piyramin-i Kanén-i Esasi-i Cumhur-i islimi iran (Tavzih-i Mebani ve Serh-i
ilzamat-1 Kaniin, Tahran: Miiessese-i Intisarat-1 Emir Kebir, 1395, 5.61, 5.461, 5.469.
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isledigi suglar1 sorusturmak iizere ihdas edilen Ulema Ozel Mahkemesi de bu tiir
kurumlar arasindadir.”®?

Her tiirlii siyasi ve idari kurumun Veliyy-i fakih ekseninde belirlendigi Iran Islam
Cumhdriyeti Anayasa'sinda Meclis-i Hiibregan merkezi 6nemi haizdir, zira kendine has
kanununu ancak ve ancak kendisi degistirme hakkina sahip olan bu Meclis bu yoniiyle ve
kendi alaniyla smirli olmak iizere bir nevi kanun koyucudur. Bir baska ifadeyle, Iran
Islam Cumhiriyeti’ndeki hi¢bir kurum, kurulus, sGrd veya meclis Rehberi atayan,
denetleyen ve azledebilen Meclis-i Hiibregan’in hak ve sorumluluklarini belirleyemez ve
ona sekil veremez. Bu yoniiyle ve Ayetullah Humeyni nin tabiriyle Meclis-i Hiibragan’in
varlik sebebi “Rehber’i takviye etmek™tir.”®® Asli vazifesi Ayetullah Humeyni'den sonra
gelecek Rehber'i belirlemek, denetlemek ve gerektiginde azletmek olan Meclis'in teskili
“Kanun-u Intihabat-1 Meclis-i Hiibregan-1 Rehberi” (Meclis-i Hiibregan-1 Rehberi’nin
Secimleri Kanunu) uyarinca gergeklestirilmektedir. Buna gore Stra-y1 Nigahban’in
denetim ve tasvibinden gecen adaylar halkin oyuna sunulmakta ve halk tarafindan segilen
iiyeler 8 yil siireyle Meclis-i Hiibregan’da gérev almaktadir. Bir kisinin 88 iiyeden’®
miitesekkil Meclis-i Hiibregan’a segilebilmesi igin,

- Dini ve ahlaki kurallara bagli olmasi,

- Meshur ilim havzalarinda egitim gorerek mii¢tehit olmus olmasi,

- Siyasi, igtimai ve sair alanlar ile giincel olaylara vakif olmasi,

- Islam Cumhdriyeti'nin ilkelerine bagli olmast,

- Siyasi ve toplumsal herhangi bir sug¢ teskil edebilecek olaylara karigmamasi
gerekmektedir.

Adaylarin se¢im bolgesinde dogmasi veya orada sakin olmasi sart olmadig gibi erkek
yahut Iran vatandasi olmasi da bu kanuna gére sart degildir ancak tabiiyet konusunda
siyasi haklarin kullanilmasi agisindan Anayasa ve Medeni Kanun emsal gosterilerek,

Meclis-i Hiibregan adaymin da fran vatandas1 olmasi gerektigi sdylenmektedir.’%®

702 {smail Safa Ustiin, Humeyni'den Hamaney'e fran islim Cumhuriyeti Yonetim Bicimi, Istanbul: Birlesik
Yayincilik, 1999, s.32.

703 Seyyid Ahmed Habibnejad, Meclis-i Hiibregin: Mesriiyet, Vezaif ve ihtiyarat, Tahran: Kanin-1 Endise-i Cevan,
1394, s5.18.

704 Kanun’un birinci maddesine gore Meclis-i Hiibregan eyaletlerin ahalisinin sectigi 88 {iyeden miitesekkildir. Tahran
16, Horasan 6, Huzistan 6, Isfahan 5, Azerbaycan-1 serif 5, Fars 5, Gilan 4, Mazenderan 4, Azerbaycan-1 garbi 3,
Kirman 3, Erdebil 2, Elbruz 2, Sistan ve Belucistan 2, Kazvin 2, Kiirdistan 2, Kirmansah 2, Giilistan 2, Loristan 2,
Merkezi 2 ve Hemedan 2, Eylam 1, Bugehr 1, Caharmahal ve Bahtiyari 1, Horasan-1 cenubi 1, Horasan-1 simali 1,
Zencan 1, Semanan 1, Kum 1, Kehgiluye ve Buyrahamd 1, Hiirmiizgan ve Yezd 1 iiye hakkina sahiptir.

795 Habibnejad, s.18.
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Meclis-i Hiibregan-1 Rehberi’nin Se¢imleri Kanunu’nun 4.maddesi Meclis-i Hiibregan
iiyelerini segecekler acisindan ise su sartlar aranmaktadir: iran Islam Cumbhdriyeti
tabiiyetinde olmak ve on sekiz yasini tamamlamak. Ne var ki Kanun’un icrasina dair
Yonetmelik’in 10.maddesi ile bu iki sartin yaninda bazi kisitlamalar da getirilmistir. Buna
gore, “Kiiciikler ve temyiz kudretini haiz olmayanlar ile sosyal haklar1 kullanmaktan
mahrum olanlar bu secimlerde oy kullanamazlar.’%
Kanun’un 11.maddesine gére Meclis-i Hiibregan’in teskil ve toplanma yeri “Mukaddes
Kum” sehridir. Meclis-i Hiibregan tiyeleri ilk celsede su yemini ederek goreve baslar:
“Biz, Kuran-1 Mecid ve serif Iran milleti karsisinda, yiiklendigimiz agir
vazifeyi yani immetin rehberliginin en yiiksek makami i¢in en iyi ferdi teshis
ve tanitmay1 ifada, Allah’in huzurunda ve gayretli Iran milletinin &niinde
kendimizi mesul biliyoruz ve en kiigiik bir miisaimaha ve ihaneti reva
gormeyecegimize Yiice Allah’a yemin ediyoruz.”
Halkin Rehber olacak kiside aranan sartlar1 tasiyip tasimadigini bilemeyecegi, bunun
ancak ulema tarafindan bilinebilecegi diisiiniildiigiinden, iran Islam Cumhdriyeti
Anayasasi’nin 107’inci maddesi ile Rehber’i tayin/teshis gorevi Meclis-i Hiibregan’a
verilmistir. Mezkir madde bu hususu su sekilde diizenlemektedir:
“Halkin ezici ¢ogunlugu ile merciyet ve rehberlik makamina getirilen Yiiksek
Taklit Makami, cihansiimul Islam Inkilabi’'nin Yiice Onderi ve Islam
Cumhariyeti’nin kurucusu Biiyiik Ayetullah imam Humeyni’den (ra) sonra
rehber tayin etme gorevi, halk tarafindan se¢ilmis olan Hiibregan Meclisi’ne
aittir. Hiibregan Meclisi, Anayasa’nin 5’inci ve 109’uncu maddelerinde
belirtilen sartlar1 haiz fakihler arasinda bir inceleme ve danigsma yapar. Bunlar
arasindan fikhi hiikiimler ile siyasi ve sosyal konularda iistiin bilgiyi,
Anayasa’nin 109’uncu maddesinde zikredilen 6zellikleri ve halkin onayini
haiz olanm1 Rehberlik igin secilir. Aksi takdirde yine onlardan biri Rehber
olarak secilir ve halka tanitilir. Hiibregan Meclisi tarafindan se¢ilen Rehber,
Velayet-i Emr makamimi ve onun getirdigi biitlin sorumluluklar: iistlenir.
Rehber kanunlar karsisinda tilkenin diger vatandaslar1 gibi muamele goriir ve

kanun karsisinda esittir.”

796 jstandari-yi Busehr, Kaniin-1 intihabat-1 Meclis-i Hiibregan-1 Rehberd, Busehr: Defter-i Siyasi ve intihdbat, 1394,
s.7.
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Meclis-i Hiibregan'in dikkate alacagi Anayasa’nin 5’inci maddesi soyledir: “Hz.
Mehdi’nin (ac) gaybeti zamaninda Iran Islam Cumhiriyeti’nde Velayet-i Emr ve imamet-
i Ummet adil, takva sahibi, zamanin sartlarini bilen, cesur, becerikli, tedbirli bir fakihin
uhdesindedir.” Anayasa'nin “Rehberin Nitelik ve Sartlar1” yan baslhigini tastyan 109 uncu
maddesi ise Meclis-i Hiibregan'm belirleyecegi Rehber'de arayacagi sartlari
aciklamaktadir. Bu sartlar su sekilde vaz' edilmistir:

"- Fikhi ilgilendiren biitiin konularda ifta (fetva verme) icin gerekli ilmi

salahiyete sahip olmak,

- Ummet-i Islam’1n rehberligi igin gerekli adalet ve takvay1 haiz olmak,

- Rehberlik i¢in yeterli siyasi ve toplumsal goriis, yigitlik, yoneticilik ve glice

sahip olmak.”
Adil, miittaki, i¢ ve dis siyasetten anlayan ve gelecek igin 6ngoriide bulunabilecek
donanima sahip Rehber'in ilmi diizeyi ibadetler alaniyla sinirli olmayip hayatin diger
alanlarini diizenlemeye dontik hiikiimleri de kapsamali, karsilasilan yeni sorunlarin
cevabini fikih kaynaklarindan ¢ikarabilecek giicte olmalidir, zira Rehber kanunlarin islam
seriatine intibaki ile toplumun i¢ ve dis iliskilerde karsilastigi sorunlarda uzun ve kisa
vadeli tutumun belirlenmesi agisindan temel bir sorumlulugu istlenmistir. Tim bu
durumlarda Rehber tarafindan ortaya konulacak strateji Islim’in genel prensipleriyle
celismemelidir. Bunun ise tecriibe ve donanima ihtiya¢ duydugu hilafsizdir.
Onemli bir husus da Rehber'in Iran Islam Cumhriyeti vatandasi ve Iranli olmasi yéniinde
bir zorunlulugun agik bigimde diizenlenmemis olmasidir. iran Islam Cumhariyeti
Anayasa'sinin 112.maddesinde Rehber'den sonra en yetkili kisi olarak tanimlanan
Cumhurbagkani'nin se¢ilme sartlarini belirleyen 115.maddede Cumhurbaskan1 adayinin
Iran asill1 ve ayn1 zamanda Iran vatandasi olmasi sart kosulmusken, nizamin tepe noktast
i¢in bdyle bir sart bulunmamaktadir. Bu yéndeki diizenlemelerin arka planinda Iran islam
Cumbhfiriyeti'nin itikadi ve felsefi dayanagini olusturan imamet anlayisinin yattigi
soylenebilir. Halen gaybette olan Imam Muhammed Mehdi'nin yetkilerini kullanacak
fakih sadece Iranlilar ve Iran vatandaslari arasindan degil, diger halklar ve iilke
vatandaslar1 arasindan da ¢ikabilir. Imdm'in naibi olarak Rehber sadece Iranlilarmn degil,
biitiin bir Islam {immetinin ve hassaten Iran disinda da olsa kendisini taklit edenlerin
lideridir. Velayet-i mutlaka-y1 fakih teorisi uyarinca Anayasa'nin da tizerinde yer alan

Rehber'in aksine Cumhurbaskani ancak Anayasa ¢ergcevesinde Rehber'in gézetimi altinda
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kendisine verilen gorevleri icra ile memurdur. Onun siyasi ve hukuki pozisyonu bununla
smirhdir. Kendisine verilen yetki ve yiiklenen sorumluluk &ziinde ancak Iran’1
kapsamaktadir. Ne var ki teorik agidan bdyle olmasina ragmen Rehber'in Iran asilli ve
Iran vatandasi olmamasinin pratikteki miimkiinliigii siiphelidir.

Meclis-i Hiibregan’in Rehber’i belirleyip ilan etmesinin hukuki mahiyeti konusunda bir
tartismanin varli@i bilinmektedir. Anayasa’nin 107.maddesinde Meclis-i Hiibregan’in

2 <

Rehber’i belirlemesine dair “tdyin” “teshis” ve “intihab” kavramlarina yer verilmistir.
“Tayin” belirleme anlamina gelmektedir. Rehber’i belirleme vazifesi Meclis-i
Hiibregan’indir. Meclis-i Hiibregan bir fakihin Rehber’de aranan sartlari tasidigini teshis
ederse onu Rehber olarak sececek midir yoksa Meclis-i Hiibregan zaten Masum imam
tarafindan se¢ilmis bir kisiyi teshis mi etmis olacaktir? Bu tartisma mesriiyetin kaynagina
dair tartismalarin bir uzantis1 olarak gériilebilir. On Iki imam Siiligi icinde Usili ekol
Allah, Hz. Peygamber ve kim olduklari isimleriyle bilinen Masum Imamlarin ardindan
genel 6zellikleri say1lan fakihin On ikinci Imdm Muhammed Mehdi el-Muntazar’in naibi
oldugunu savundugundan, gercek secimi yapanin Imam Muhammed Mehdi oldugu,
Meclis-i Hiibregan’in ise sidece Imadm Muhammed Mehdi’nin bu secimini agiga
cikardigy ileri siiriilen diisiinceler arasindadir. Buna mukabil Meclis-i Hiibregan’in Imam
Muhammed Mehdi’nin de razi olacagi bir fakihi segtigi ve bunun bir teshis degil tercihi
ifade ettigi soylenmektedir.”"’
Rehber'in denetlenmesi ve azli de Meclis-i Hiibregan'm uhdesindedir. iran Islam
Cumhiriyeti Anayasa'sinin bu hususu diizenleyen 111’inci maddesinde soyle
denilmektedir:
“Rehber kanuni 6nderlik 6devlerini yerine getiremez duruma gelir veya 5’inci
ve 109’uncu maddede anilan sartlardan birini yitirirse ya da ilk bastan bu
sartlardan bazisina sahip olmadig1 anlasilirsa makamindan uzaklastirilir. Bu
hususun tespiti 108’inci maddede anilan Hiibregdn Meclisi’nin uhdesindedir.
Rehberin 6liimii, makamindan uzaklagsmasi veya azli halinde Hiibregan
Meclisi en kisa zamanda yeni bir rehber tayin etme ve halka tanitma gérevini
yerine getirir. Yeni rehberin tayin ve tanitilma islemine kadar Rehberlik
gorevlerini gecici olarak Cumhurbaskani, Yiiksek Yargi Bagkani, Diizenin

Maslahatin1 Teshis Konseyi ve Denetim Stirasi’nin bir fakihinden miitesekkil

07 Habibnejad, s.63-67.
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bir slra yiriitir. Bu zaman zarfi i¢inde, bu sira iiyelerinden her birisinin
herhangi bir nedenle goérevini yerine getirememesi halinde Kurul, Denetim
Strasi’na iiye fakihlerin cogunlugunun tasvibi ile baska bir kisiyi secer ve
gorevlendirir.”
Meclis-i Hiibregan-1 Rehberi’nin Se¢imleri Kanunu’nun 12.maddesine gore Meclis-i
Hiibregan tiim {iyelerinin ticte ikisinin hazir olmasiyla toplanir. Rehber’in se¢imi i¢in
hazir bulunanlarm iigte ikisinin kabul oyu sarttir.””® Bu durumda, Rehber’in secilmesi
Meclis-i Hiibregan’in 88 iiyesinden asgari 59’unun hazir olmasina ve bunlarin 40’mnin
kabul yoniinde oy vermesine baglidir, denilebilir. Kanun’un 15.maddesi Rehber’in
secildigi toplantida hazir bulunan tiim tiyelere celse zabitlarini imzalanma ylikimliligi
getirmektedir. Sair celseler i¢in bdyle bir zorunluluk bulunmamaktadir. Iran Islam
Cumhuriyeti Anayasa’sinda agik bir stiretle yer almasa da tipki1 Meclis-i Stra-y1 Islami
tiyelerinin sahip oldugu gibi Meclis-i Hiibregan’in da Anayasa ile belirlenen vazifelerini
ifa sirasinda gerek galismalar1 gerekse beyan ve oylari sebebiyle itham edilemeyecekleri,
bu anlamiyla dokunulmazliklar1 bulundugu kabul edilmektedir. Yine Meclis-i Hiibregan
tiyelerinin ekseriyeti ulemad smifindan oldugundan, bir su¢ islemeleri halinde
yargilanmalar1 da ulema sinifina has mahkeme 6niinde yapilacaktir.
Iran Islam Cumbhiiriyeti Anayasa’s1 Meclis-i Hiibregan iiyelerinin azline dair bir hiikmii
havi degildir. Rehber de dahil olmak iizere hicbir erk bir Meclis-i Hiibregan {iyesini kat’1
bir sekilde gorevden ihra¢ edememektedir. Kural olarak Meclis-i Hiibregan iiyeligi
Anayasa’da belirtilen 8 yillik siirenin dolmasiyla nihayete ermektedir. Bununla birlikte,
sayet liye yeni donem i¢in se¢imlerde aday olmus, Stra-y1 Nigahban adayligini kabul
etmis ve halk da kendisini yeniden se¢mis ise boyle bir tiyenin asaleti kesintisiz bir sekilde
devam edebilecektir. Siirenin hitam1 disinda Meclis-i Hiibregan {iyeligine son veren diger
durum ise {iyelikten istifadir.”%
Meclis-i Hiibregan Anayasa’nin 107 ve 109. maddesinden kaynaklanan Rehber’i
belirleme ve denetleme vazifesini teskil ettigi dahili bir komisyon eliyle yerine
getirmektedir. 15 kisiden olusan bu komisyon Rehber adaylar1 hakkinda inceleme yapar
ve rapor hazirlayarak Meclis-i Hiibregdn’in genel oturumunda sunar. Meclis-i

Hiibregan’in teskil ettigi 6nemli bir diger komisyon ise Anayasa’nin 111. maddesinde

708 {standari-yi Busehr, s.4.
799 {standari-yi Busehr, s.26.
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verilen Rehber’in azli vazifesine dair ¢alisma yiiriitmektedir. Gizli oyla 2 yil siireyle
secilen 7 asil ve 4 yedek iiyeden olusan bu komisyon Rehber’in iglerini nasil yiiriittiiglinii
izler ve onunla miisavere eder. Anayasa’nin 111. maddesiyle baglantili her tiirli bilgiyi
alma hakkina sahip olan bu komisyon bu bilgilerin dogrulugunu da kontrol eder ve
gerekirse bu hususta Rehber ile miilakat yapabilir. Rehber’in durumuna dair Meclis-i
Hiibregan’da yapilacak goriismeler seri ustlde ve gizli celsede gergeklestirilir. Bu
miizakereler Meclis-i Hiibregan reisi veya 15 {iyenin talebine binaen yapilacak oylamada
hazir bulunanlarin {igte ikisinin tasvibi ile agiklanabilir. Bundan ayr1 olarak, mezkar
komisyonun tahkikatina binaen hazirlanacak raporu komisyon baskanina sunar. Bu rapor
baskalar1 ile paylasilmaz ancak komisyon iiyelerinin iicte ikisi ile komisyon baskani
bunda fayda olacagi hususunda ittifak ederse, s6z konusu raporun tamami veya bir kismi
Meclis-i Hiibregan’in resmi toplantisinda sunulur. Bu toplantida {iyelerin tigte ikisi hazir
olmalidir ve raporu hazir olanlarin iigte ikisi tasvip etmelidir. Bu sekilde konu {izerinde
yiriitiilecek miizakere Rehber’e yonelik isnatlarin ispat edilememesi ile neticelenebilir.
Boyle bir durumda Rehber neticenin veya miizdkerelerin tamami yahut bir kisminin
yayimlanmasini isteyebilir. Hazir bulunan iyelerin ekseriyeti buna muhalefet etmezse
netice veya miizakereler yaymmlanir. Sayet Meclis-i Hiibregan iiyelerinin tigte ikisi
Anayasa’nin 111. maddesi ¢ergevesinde Rehber’in azli gerektigine kanaat getirerek bu
yonde oy kullanirlarsa Rehber azledilmis olur. Tiim bu siliregte Rehber’in kendisini
miidafaa hakki saklidir.”°

Rehber’in azlinin ingai mi yoksa izhari bir islem oldugu da bir tartisma konusudur. Bir
baska ifadeyle, Rehber zaten Veliyy-i emr ve Imam-1 iimmet olma hak ve yetkisini
kendiliginden kaybetmistir ve Meclis-i Hiibregan bunu sadece ilan m1 eder yoksa Meclis-
i Hiibregan’in karari ile birlikte Rehber bu hak ve yetkisini kaybetmis mi olur? Ayetullah
Muhammed Taki Misbah, Islam Siyaset Diisiincesi isimli eserinde Iran Islam
Cumhdriyeti’nin diinyaya yeni bir model sundugunu, bu modelin temelinde Veliyy-i
fakihin Hz. Peygamber ve Imdm Muhammed Mehdi el-Muntazar’in halefi oldugu
diisiincesinin yattigini, bu sebeple kendisini adalet sifatindan diislirecek herhangi bir
fiilinin velayet hak ve yetkisini kendiliginden zail edecegini, bunun i¢in herhangi bir

karara gerek olmadigini, boylesi bir durumda Meclis-i Hiibregan’in yaptig1 seyin

10 Habibnejad, 5.91-96.
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Rehber’in velayet hak ve yetkisini kaybettigini ilan etmekten ibaret oldugunu, bu islemin
azil degil bir vak’ay1 ilan sayi1lmas gerektigini ifade eder.’*
Meclis-i Hiibregan'in segerek ilan ettigi Rehber'in vazife ve salahiyetleri Anayasa'nin 110.
maddesi ile diizenlenmistir. Mezk{r madde su sekildedir:
“Rehberlik Makaminin 6dev ve yetkileri sunlardir:
1. Diizenin Maslahatin1 Teshis Konseyi’ne damigildiktan sonra Iran Islam
Cumhuriyeti’nin genel politikasini saptamak.
2. Rejimin saptanan politikasinin dogru icra edilmesine nezaret etmek.
3. Genis sorusturma yetkisi.
4. Silahli Kuvvetler Baskomutani’nin tayini.
5. Savas ve baris karar1 almak ve genel seferberlik ilan etmek.
6. Tayin, azil ve istifa kabulii: Denetim Sarasi’min (Stra-y1 Nigahban)
fakihleri; Yargi Erkinin en yiiksek makamlar1; Iran islam Cumhiriyeti Radyo
ve Televizyon Kurumu Baskani; Genelkurmay Baskani; Isldm Devrimi
Muhafizlar1 Baskomutani; Askeri ve emniyet giliglerinin st diizey
komutanlari
7. Ug silahli kuvvet arasindaki olasi ihtilaflar1 ¢ozme ve aralarindan irtibat
saglamak.
8. Normal yollarla ¢oziilemeyen rejim igindeki problemleri Diizenin
Maslahatin1 Teshis Konseyi aracilig1 ile ¢oziime kavusturmak.
9. Kanunun 6ngordiigii sartlar1 haiz Cumhurbagkani adaylarinin halkin onay1
ve se¢imi ile Cumhurbagkani se¢ilmesinden sonra mazbatasin1 imzalamak.
Bu kanunda belirtilen sartlara sahip olma agisindan Cumhurbaskanligi
adaylarinin yetenegi se¢imlerden 6nce Denetim Sirasi’nca ve ilk donemde de
Rehberlik Makami’nca onaylanmis olmasi gerekir.
10. 89. maddeye dayanmak suretiyle iilke yararm gozeterek, Ulke Yiice
Divam1 (Divan-1 Ali-i Kesver) tarafindan kanuni odevlerine aykirt
davrandigina hiikkmedilmesinden yahut Islami Strd Meclisi tarafindan
yetersizligine karar verilmesinden sonra Cumhurbagkani’n1 gdrevinden

azletmek.

"1 Mishah, 5.171-172; Bigen ve Iskenderoglu, s.147.
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11. Yiiksek Yargi Baskani’nin dnerisinden sonra Islami él¢iiler ¢ergevesinde

mahk{imlarin ceza siirelerini azaltmak ya da af karar1 almak.

Rehber kendisine ait baz1 6dev ve yetkileri baskasina devredebilir.”
Rehber devlet hiyerarsisi i¢inde yer almayan ancak toplumsal ve siyasi agidan biiyiik role
sahip bazi kurulus ve vakiflar1 da temsilcileri eliyle kontrol etmektedir. Bunyad-: Panzdeh
Hordad (15 Hordad Vakfi), Bunyad-1 Sehid (Sehit Vakfi), Niihzet-i Sevadamuzi (Mesken
Vakfi), Sira-yi Ali-yi Inkilab-1 Ferhengi (Kiiltiir Inkilabi Yiiksek Surasi), Sazman-i
Tebligat-: Islami (Islami Teblig Teskilat1), Heyetha-yi Vazgar-1 Zemin (Toprak Dagitimi
Heyeti), Mustazaflar Vakfi, Islami Kiiltiirel Baglar Teskilati bahsi gegen kurulus ve
vakiflardan bazilaridir. Bu kurulus ve vakiflarin devletin resmi biit¢esi disinda 140 milyar
dolarlik bir mal varligna sahip oldugu tahmin edilmektedir.’2
Goriildiigii iizere Iran islim Cumhuriyeti Anayasasi siyasi kudretin merkezine Veliyy-i
fakihi koymus ancak onu halkin dogrudan belirlemesini ongérmemistir. Devlet, parti
veya herhangi 6zel bir sinif degil; bunlarin aksine, Islami gelenegin temel yorumlayicilart
olan din adamlarinin saygiya layik goriilerek yiiceltildigi bu sistemde Veliyy-i fakih
tarafindan Islam ahkdminmn uygulanmasi ve denetlenmesi dogrultusunda bu gelenegi
pratikte gergeklestirmek, en bliyiik deger olarak algilanir ve gelenegin temel temsilcisi
olarak tezahiir eden Veliyy-i fakihin yorumu, Islam Cumhiriyeti devletindeki iliskileri
belirleyen temel kaynak olarak belirir.”*3
Ayetullah Humeyni'nin vefatinin hemen ardindan 4 Haziran 1989'da Hiiccetii'l islam
Seyyid Ali Haimenei Meclis-i Hiibregan tarafindan Veliyy-i fakih ve Inkilab'm rehberi
olarak secilir. O donemde heniiz Ayetullah unvanma sihip olmayan Seyyid Ali
Hamenei'nin bu durumu tartisma yaratsa da Anayasa'da yapilan ve 2 Temmuz 1989'da
referanduma sunulan degisiklik ile Rehber olmasinda yasal bir sakinca kalmaz. Yine de
bir siire devam eden tartismalara dair Ayetullah Azeri-Kami 24 Subat 1990 tarihli Cuma
hutbesinde;

"Baz1 sozde alimler fark etmiyor ki Allah'a itdat etmemiz i¢in Hz.

Peygamber'e itaat etmemiz; Hz. Peygamber'e itiat etmemiz icin Imam Ali'ye

itaat etmemiz; Imam Ali'ye itaat etmemiz icin ulemaya, ozellikle Imam

Humeyni'ye itaat etmemiz; Imam Humeyni'ye itdat etmemiz igin Islam

12 Ustiin, Humeyni'den Hamaney'e iran Islim Cumhuriyeti Yonetim Bigimi, s.31.
713 Begiriye, 5.46-47.
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Inkilab: Lideri Ayetullah Hamenei'ye itiat etmemiz gerekiyor. Bu sozde

alimler hiikiimet meselelerinde vefat etmis birisini taklit edemeyecegimizi,

bu meselelerde yasayan bir lideri taklit etmek zorunda oldugumuzu fark

etmiyorlar.”,
diyerek konusma tarihi itibariyle Ayetullah kabul edilen Seyyid Ali Himenei'ye itaatin
farz oldugunu, Ayetullah Humeyni yoluyla Allah'a itaate varan bu zincirin son halkasmnin
Ayetullah Seyyid Ali Hamenei oldugunu ifade eder.”** Bununla birlikte, 1979
Anayasa'sinin  Ayetullah Humeyni'ye gore hazirlandigini, Ayetullah Humeyni'nin
tartigma gotiirmez varliginin yeni rejime mesraiyet sagladigini, Seyyid Ali Hamenei’nin
ise mesriiyetini din adami olarak bir merci olmasindan degil (Rehber olarak segildikten
sonra, 1995 yilinda Merci-i taklid kabul edilmistir), devletin tanimladig: yasal statiiden
aldigin1 ve bunun da ashinda Ayetullah Humeyni'nin Velayet-i fakih diisiincesine vurulan
agir bir darbe oldugunu savunanlar da bulunmaktadir.”® Ulema ve entelektiiellerin bir
kismi ise heniiz Hiiccetii'l islam iken segilen Seyyid Ali Himenei'nin bir "ruhban" degil,
"egitimli kisi" sayilmas1 gerektigini ve siyasi konular disinda, o donemde Merci-i taklid
olan Ayetullah Giilpayigani'ye uyulmasi gerektigini savunmustur. Iranlilarm bir
boliimiiniin ise Anayasa'nin Rehber ve Imam-1 iimmet olarak tanimladig1 Seyyid Ali
Hamenei yerine Irak'taki Ayetullah Hai'nin mukallidi olmay:1 tercih ettigi
bilinmektedir.”®
Seyyid Ali Himenei'nin Ayetullah ve taklid merci olmasindan sonra Anayasa'y1 Koruma
Suras1 liyesi Ayetullah Rasti Kasani,

"Devletle ilgili her tiirlii mesele i¢in Veliy-yi fakihin goriisiinii izlemek

gerekir. Bireysel meselelerde ise iki durum ortaya ¢ikar. Ya merciler arasinda

bir anlagsmazlik yoktur ve birey kendi segecegi taklit merciini izlemekte

serbesttir ya da anlagsmazlik vardir ve aslahin (Ali Hamanei'nin sahip olmadig:

unvan) goriisiine boyun egmek gerekir. Eger aslah belirlenmediyse, inanan

tercih ettigi merciin goriisiinii benimser ve bu durumda ilk bagvuracagi taklit

mercii de elbette ki Rehber olur."

14 Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, s.132; Ne var ki Katajan Amirpur'a gore, 1996 yilma
gelindiginde Ayetullah Azeri Kumfi'nin goriisleri degismis, Ayetullah Seyyid Ali Himenei'nin Rehberlik makamu igin
uygun olmadigin ileri siirerek destegini ¢ekmistir. Bakiniz: Katajun Amirpur, "A Doctrin in the Making? Velayet-e
fagih in post Revolutionary Iran", Aspects of Democracy — Preconditions, Paths of Development and
Contemporary Issues, Berlin: Japanese - German Center Berlin, 21-22 Eyliil 2006 s.60.

715 Bayart, 5.359-360.

716 Chehabi, Religion and Politics in Iran, s.85-86.
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seklinde beyanda bulunarak, meseleye bir ¢dziim bulmaya ¢alisir.”” Ancak bu yondeki
tartigmalar zaman zaman alevlenmekte ve Rehber'in dini ve siyasi yetkisini ilimdeki
istiinliigiinden mi yoksa devlet organlarinin basit bir tercihinden mi aldig1 giindeme
getirilmektedir. Bunun tabii bir neticesi olarak, Ayetullah Seyyid Ali Himenei'nin ilminin

yeterliligi de tartisma konularindan birine dontismektedir.
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Sekil 1: Iran Islam Cumhuriyeti Anayasa'sina Gére Siyasal Yapilanma

Kaynak: Bayram Sinkaya, "Iran Islam Cumhuriyeti'nde Siyasal Yap1 ve Yonetim",
Tiirel Yilmaz ve Mehmet Sahin, Ortadogu Siyasetinde Iran iginde (3-49), Ankara:
Platin Yaymlari, 2011, s.49. Meclis-1 Hiibregan’in iiye sayis1 1982’de 82 iken niifus
artisina paralel olarak artmig ve 2016 ve sonrasinda 88 olmustur. Tablonun hazirlandig1
tarihte bu say1 86 idi.

17 Bayart, 5.361-362.
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BOLUM 3: AYETULLAH HUMEYNI'NiIN VELAYET-i FAKiH
ANLAYISININ ELESTIRiSI

3.1. Velayet-i fakih Anlayisina Fikhi Elestiriler

Tarihi siiregte gelisen ve Ayetullah Humeyni'nin liderlik ettigi iran Islam Inkilab: ile
tatbik imkani bulan Velayet-i fakih teorisine yonelik elestirilerin bir kisminin ulemadan
geldigi hilafsizdir. Anayasa'nin hazirlandigr donemde ve sonrasinda aktif siyasete katilan
alimlerin bazilarinin agik bir sekilde bu fikre itiraz ettikleri goriilmektedir.”*® Bu
elestirileri birkag¢ baslik altinda incelemek miimkiindiir.

[lk olarak, yasal yonetim hakkinin sadece ulema sinifinin tekeline verilmesinin énceden
belirlenmis bir diktatorliige yol acacagina dair endiseler dile getirilmekteydi. Benzer
sekilde, Ayetullah Nasir Mekarim Sirazi 6rneginde goriilecegi iizere, biitiin giiciin bir
kiside toplanmasinin diktatorliik su¢lamasini da beraberinde getirecegini ve halkin bugiin
i¢in sessiz kalmasimin yaniltici olacagini dile getirenler bulunmaktaydi. "

Ikincisi, ulemanin fikhi diizeyde ele alip tartistifi ve kars1 ¢iktign sey oziinde fakihin
velayet hakkindan ziyade bu hakkin smirlart ve kullanim sekli ile ilgiliydi. Bir bagka
ifadeyle aralarinda Ayetullah Seriatmedari, Ayetullah Hasan Tabatabai Kumi, Ayetullah
Muhammed Sadik Hiiseyni Ruhani, Ayetullah Ahmed Zencani, Ayetulah Bahaeddin
Mahallati, Ayetullah Murtaza Hairi Yezdi, Ayetullah Ali Tahrani, Irak'ta meskin Merci-
i taklid Ayetullah Ebii'l Kasim Hai ve Liibnanli Ayetullah Muhammed Hiiseyin
Fazlullah’m da bulundugu meshur alimler, Ayetullah Humeyni'nin imam'in uleméy1
siyasi agidan da yetkilendirdigine dair yorumuna bu yonden karsi ¢gikmaktaydilar. Onlara
gore ulemanin velayet hakki siyasi konular ve yetkileri kapsamamakta ve fikhin genel
hiikiimleri cergevesinde degerlendirildiginde Ayetullah Humeyni'nin dayanmis oldugu

deliller varilan neticeyi saglamamaktaydi. Giiciin tekellestigi boylesi bir durum Islam'a

718 Chehabi ve Schiraz, s.181; Katajun Amirpoor 1990 y1llarda ulema arasinda gelisen ve agirlikli Arap ve Iranhlarin
yer aldig1 yaklasik bin kisiden olusan "Sii Merciiyetin Haklarin1 Miidafa Komitesi" isimli gizli bir komitedeki
miigtehitlerin ¢ogunun Velayet-i fakih diisiincesine kars1 olduklarini nakleder. Bakiniz: Amirpur, "A Doctrin in the
Making? Velayet-e fagih in post Revolutionary Iran", s.43-44.

19 Mariella Ourghi, "Shiite Criticism of Welayat-e fagih", Asiatische Studien, Say1 59, 2005, s.833; Chehabi ve
Schiraz, s.190-191.
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uygun olmadigi gibi gergek bir alim de bunu isteyemezdi, zira ger¢ek bir alimin vazifesi
aydimlatmak ve tavsiye etmekten ibaretti.’?

Ucgiinciisii, Veliyy-i fakih olarak biitiin fakihlerin {izerinde yer alacak bir kisinin Sii
diisiincesinin temelini olusturan ve "fakihin bagimsizlig1" seklinde ozetlenebilecek
kaideye aykiri olacagiydi. Buna gore fakih ister Sii isterse Siinni veya sekiiler olsun
devleti yonetenlerin ve diger fakihlerin goriislerinden bagimsiz bigimde hareket
etmeliydi. Bu anlamiyla fakih igtihadini ser'i usillere dayandirmali ve ortaya koydugu
igtihad1 da bizzat sahiplenmeliydi. Sii diistincesinde bir miigtehidin bir baska miictehidi
engelleyemeyecegi, miictehidin fetvasinin bir bagka miictehidin fetvasi ile gecersiz
kilinamayacagi kabul edildiginden, bir konuda miigtehitler, Merci-i taklidler ve Veliyy-i
fakih arasinda ¢ikacak ihtilafin nasil halledilecegi, Veliyy-i fakihin fetvasinin digerlerinin
fetvalarim1 gegersiz kilip kilamayacagi hususu da tartigma konulari arasinda yer
almaktaydi. Tartismanin siddeti, Ayetullah Humeyni'nin Velayet-i fakih teorisini
Velayet-i mutlaka-y1 fakih sekline getirmesiyle giderek artar hale geldi.”?! Zira teorinin
bu sekli Vellyy-i fakihin sadece yerel miigtehitler veya Merci-i taklidler ile olan
ihtilaflarm1 degil, Miislimanlar ve Islam devletinin menfaatini gerektirmesi halinde
maslahat ¢ercevesinde seriatin bazi hiikiimlerinin askiya alinmasina varabilen bir yetkiyi
ifade etmekteydi. Bu baglamda ele aldigimizda, Veliyy-i fakihin ahkama dair baz
hiikiimleri bir siireligine ertelemesi veya belli bir siire i¢in belli haklarin kullanilmasini
durdurmasi onun tartisilmaz yetkileri arasinda sayilmaktaydi. Ayetullah Muhammed Taki
Misbah Yezdi ¢izgisindeki alimler Veliyy-i fakih'in mutlak yetkisinin onu Anayasa'nin
tizerinde kildigint séyleyip bu yorumun hakliligin1 savunurken, ulemanin bir kismi ise
devlet yapisi iginde bu sekilde kurumsallasmanin uzun vadede biitiin Sii ulemanin
durumunu degistirecegi endisesini tasimaktaydi.’?> Tiim bunlar ulema arasinda
giinlimiize dek gelen tartigsmalarin kaynaginda yatan meselelerdir. Bu kisimda teoriye

karsi ¢ikan ulemanin meseleye yaklasimini 6ne ¢ikan isimler iizerinden agiklayacagiz.

720 Hamid Mavani, Religious Authority and Political Thought in Twelver Shi‘ism, New York: Routledge, 2013,
s.143-144; Ourghi, s.835-836; Chehabi, Religion and Politics in Iran, s.82; Shahrough Akhavi, "The Ideology and
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3.1.1 Ayetullah Muhammed K4zim Seriatmedari

1904 yilinda Tebriz'de Azeri bir dilede diinyaya gelen Ayetullah Muhammed Kazim
Serlatmedari ilkogrenimini burada tamamlamasinin ardindan 20 yasindayken tahsilini
devam ettirmek iizere Kum'a gitti. Burada yaklasik on bir y1l kaldiktan sonra Necef'e
gecerek donemin onde gelen alimlerinden ders aldi. Ayetullah Serfatmedari Tebriz'e
dondiigiinde kendi ders halkasini kurarak fikih alaninda dersler vermeye basladi. 1949'da
Kum'a yerleserek burada Feyziye Medresesi'nde ders vermeye devam etti ve kisa bir siire
icinde Iran disindaki iilkelerde de taklitgisi olan saygin bir merci-i taklid haline geldi.
Modern egitim ile klasik medrese egitimini birlestiren bir sistemi yerlestirmeye calisan
Ayetullah Serfatmedari, basin yayin alanina da ehemmiyet verdi ve cesitli dergi ve
gazetelerin ¢ikarilmasina Onciiliik etti. Sah Muhammed Riza Pehlevi'nin Ak Devrim
olarak isimlendirdigi reformlara ve Sah'in din adamlarina miidahalesine kars1 ¢iktiginda
Ayetullah Humeyni gibi o da Iran'da onemli bir merci-i taklid idi.”?® Ayetullah
Humeyni'nin yargilanip 6liime mahk(m edilmesinin dniine gegmek iizere Sah ile goriisen
heyet i¢inde o da bulunmaktayds.”?*

Ayetullah Serfatmedari'nin Sah Muhammed Riza ile yumusak ve ortiilii bir iliski
yiriittiigii bilinmekteydi. Irak'taki merci-i taklid Ayetullahi'l-uzma Muhsin Tabatabai el-
Hekim'in 1970'te vefatindan sonra Sah’m, Ayetullah Seriatmedari'ye kendisini merci-i
taklid olarak tanityacagini ima eden bir telgraf ¢ektigi bilinmektedir. 70'li yillar boyunca
monarsi ile ulem arasinda gerginlik yiikselirken, Ayetullah Seriatmedari bu durumun
oniine gegmek i¢in ¢abalar ancak Ayetullah Humeyni'nin geng alimler arasindaki etkisi
biiyiimeye devam eder.”? Sah'a kars1 muhalefetin yiikselmeye basladigi bu donemde
Ayetullah Humeyni'nin cevresinde yer alan gerek Necef ve gerekse Avrupa ve Kuzey
Amerika'daki talebeler Ayetullah Seriatmedari'nin Sah ile uzlasi i¢inde oldugunu dile

26 Ne var ki olaylarin akis1 icinde Ayetullah

getiren  bildiriler yaymmlarlar.’
Serfatmedari'nin Sah'a kosulsuz destek verdigini séylemek de miimkiin degildir. 6 Ocak
1978'de yar1 resmi Ittiladt gazetesinde yayimlanan bir yazida Ayetullah Humeyni'ye

yonelik itham ve hakaretler iran'da biiyiik bir 6fkeye neden oldugunda, daha evvel

723 Hiro, .43, 5.117-118; Willem M. Floor, "The Revolutionary Character of the Iranian Ulama: Wishful Thinking or
Reality?", International Journal of Middle East Studies, Vol 12, No 4, (December 1980) s.506, 5.512.

724 Bakhash, s.30.

725 Bayart, .368.

726 Bager Moin, s.149-150.
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hiikiimet aleyhine konusmaktan kaginan ve en biiyliik mukallit kitlesine sahip olan
Ayetullah Seriatmedari polisin tavrmi gayr1 Islami ilan ederek, protestoculara, "Dini
liderligin ve din adamliginin durumunu korudugunuz i¢in yaptigimiz sey kutsaldir",
der.”?” Bu dénemde Ayetullah Seriatmedari'nin Sah't uyardig1 ve sayet ulema ile goriisiip
Anayasa'ya uymazsa ii¢ ay i¢inde iktidarmi kaybedecegini sdyledigi nakledilir.’?®
Soylentiler bu yonde olsa da hiikiimetin polisin zorla evine girmesi sebebiyle Ayetullah
Serfatmedari'den 6ziir dilemesinden’?® kisa bir siire sonra o, Sah ile yumusama igine
girerek, mukallitlerine gosterilerde 6lenler i¢in yapilacak anma térenlerine katilmamalari
yoniinde talimat verir.”** Sah'n son bagbakani Sapar Bahtiyar ise bir siire Ayetullah
Serfatmedari'nin destegini almay1 basarir.”®! Din adamlarma yénelik saldirilari kabul
etmese de Ayetullah Seriatmedari'nin temel istegi Mesriitiyet Anayasa'sina doniisiin
saglanmasindan ibarettir.”? Ancak onun Sapar Bahtiyar'in planlar1 dogrultusunda mesrati
de olsa sembolik bir monarsi istedigi, Anayasa'nin buna gore diizenlemesini savundugunu
ileri siirenler de bulunmaktadir.”?

Olaylarin cereyan ettigi hal ve sartlarda Ayetullah Serfatmedari'nin konumunu kesin bir
sekilde tespit etmek zordur, zira farkli kesimlerin farkli yaklagimlari bulunmaktadir.
Ayetullah Humeyni'nin ¢evresi ve mukallitleri kendisini kinarken, Ayetullah
Seriatmedari bir baska kesimce Sah rejimine karsi iilke igindeki dini muhalefetin basi
olarak biliniyordu. Normalde apolitik sayilan Ayetullah Serfatmedari Kum'daki
gosterilerde oldiiriilen medrese talebelerinin ardindan yaptig1 agiklamalar ile 6ne ¢ikar.
Demeclerinde o, Sah'in gidip gitmemesiyle degil Anayasa'ya donmesiyle ilgilendigini
soyliiyordu. Ayetullah Humeyni ise dini muhalefetin iilke disindaki lideri olarak
goriiliiyordu ve Ayetullah Seriatmedari'den farkli olarak, "Tiranlik rejiminin yikilmast,

elleri Masumlarm kanina bulanmis yagmaci ailenin gitmesi ve Anayasa'ya doniilmesi"ni
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istiyordu.”** Bu ikisini sadece dindar halk veya siyasetciler degil, TUDEH Partisi
orneginde oldugu iizere Marksist - Leninist sol gruplar da boyle kabul ediyordu.’®
Ayetullah Humeyni'nin siirgiine goénderilmesinin akabinde zaman i¢inde iran'daki en
yiiksek seviyeli din adamlarindan birisi haline gelen ve diger miigtehit ve merci-i
taklidlerin goriislerini de temsil ettigi diistiniildiigiinden Batil1 yiizlerce gazetecinin ilgi
odagi olan "Mitedil Gelenekci" Ayetullah Seriatmedarinin bu konumu Ayetullah
Humeyni'nin Iran'a doniisine ve Sah rejimini yikmasma dek siirer.”®® Ayetullah
Humeyni'nin dontisii iki merci-i taklid arasindaki fikhi ve siyasi ihtilafin keskin bir
bigimde ag1a ¢ikmasima sebep olur. Her ne kadar Ayetullah Seriatmedari, Ayetullah
Humeyni'nin siirgiin edilmesi sirasinda kendisine destek olmussa da fakihin siyasi rolii
hususunda Ayetullah Humeyni ve cevresindeki ulemadan farkli diisiinmekteydi. Ona gére
ulemanin dogrudan siyasette yer almasi fakihin yetkisinin sinirlarin1 asmasi demekti ve
bu yola girilmesi kagmilmaz olarak yozlasma ve Isldm'm altinin oyulmasi sonucunu
doguracakti. Bunun yerine fakih Mesritiyet Anayasa'sindaki konumunu korumali ve
sadece kanunlarin Islam seriatina uygunlugunu kontrol etmekle iktifa etmeliydi. Onun
diisiincesinde ister Sah isterse bir baskasi olsun, imam Muhammed Mehdi'nin zuhtiruna
kadar devleti kimin yonettiginin pek bir 6nemi de yoktu.”®” Ayetullah Seriatmedari'nin
bu diisiincesinin dogal neticesi Ayetullah Humeyni'nin siyasi erki kontrol ¢abasini
reddetmesi ve sayet bu miimkiin olmazsa sinirlandirmak i¢in ¢aba sarf etmesiydi.
Ayetullah Serfatmedari ile Ayetullah Humeyni arasindaki fikri ihtilafin siyaset
sahnesindeki somut ilk 6rnegi Anayasa konusunda gortiliir. Mart 1979'da tilkenin yonetim
seklinin belirlendigi referanduma katilan Ayetullah Seriatmedari, bu referandumun
diizenlenis sekline karsi ¢iksa da neticeye itiraz etmez. Ona gore, referandum sorusunun
formiile edilis sekli yanlistir. Ayetullah Seriatmedari halkoyuna sunulan sorunun "islam
Cumhuriyeti'ni onaylar misiniz? (Evet veya hayir)", seklinde degil, "Ulke i¢in ne gesit bir

politik sistem istersiniz?" seklinde olmas1 gerektigini savunuyordu.’*® Bununla birikte,
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esasta Cumhiriyet rejimine karst olmadigmi kendisine yoneltilen, "Islam
Cumhdriyeti'nden yana misiniz?" sorusuna verdigi,
"Bir Cumhiriyet, evet. Onu Islami olarak isimlendirmenizin biiyiik bir fark
yaratacagimi diisiinmiiyorum. Eger Iranlilar iyi Miisliimanlarsa o da her
sekilde Islami olacaktir. Mevcut Anayasa altinda da teklif edilen kanunlar bes
miictehitten olusan bir komitenin onayina sunuluyor. Bu pratige gegirilirse iyi
olacaktir",
seklindeki cevapla ortaya koymaktaydi.”*® Ne var ki bu noktadan sonra her iki tarafi da
yipratan olaylar yasanacakti ki bunlarin bir kisminda Sah't destekleyen {ilkelerin
miidahalesine dair siipheler bulunmaktaydi. Amerikan Elgiligi'ni kontrol altina alan,
kendilerine "Imam'm Hattindaki Miisliiman Ogrenciler" diyen kisilerin elgilikte ele
gecirdikleri bazi1 belgeler ile SAVAK arsivlerinden elde edilen sair evraktan Ayetullah
Seriatmedari'nin Amerikan El¢iligi ve CIA ile dolayli baglantilar1 oldugu ve kendisine
ticari goriiniimlii finansal yardimlarda bulunuldugu ileri siiriildii ve Ayetullah
Serfatmedari Amerikan Elgiligi'nin kontrol altina alinmasimin yanlis ve Islam'a aykiri
oldugunu sdylese de’*° daha sonra bu iddialarin bir kismini1 kabul etmek zorunda kaldi.”*!
Mart 1979'da yapilan referandum ile iilkenin yeni rejiminin islim Cumhdriyeti olarak
belirlenmesinden sonra Ayetullah Serfatmedari anayasanin halkin segecegi 270 tiyeden
olusacak genis bir meclis tarafindan hazirlanmasimi istese de Ayetullah Humeyni bir
Uzmanlar Meclisi (Meclis-i Miiessesan / Meclis-i Hiibregan) olusturulmasini saglayarak
bu gorevi onlara tevdi etti.”*? Ayetullah Seriatmedari'ye gore egemenligin kaynag: halkt:
ve Meclis-i Hiibregan'in halkin egemenlik hakkini sinirlayacak veya siipheye diisiirecek
herhangi bir ilkeyi benimseme hakki bulunmamaktaydi. O, Halk-: Miiselman gazetesinde
bu yondeki goriislerini agikliyor ve savunuyordu.’*
Nisan 1979'da Ayetullah Seriatmedari Islam Cumhariyeti Partisi ve Devrim
Mahkemelerini elestirerek, bunlarin Islam't alay konusu haline getirdiklerini ve dini

politik ¢ikarlarina alet ettiklerini sdyler.”** 24 May1s 1979'da yaptig1 bir baska agiklamada

ise "Islam'da ulemanin devlet islerine karismak zorunda olduguna dair hiikiim yoktur.
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Bunun iki istisnasi vardir: Ilki, Meclis seriata aykir1 bir kanun cikarirsa. Ikincisi ise
toplumsal diizeni saglayacak bir lider yoksa", der.”*® Ona gore ulema hiikiimetin Islam'a
aykiri bir sey yapmasi halinde ona tavsiyede bulunmali ve dogrudan ydnetimle
ilgilenmemelidir, zira yonetim yoneticinin isidir. Ayetullah Seriatmedari'nin 1979
yazinda yiiriittiigii kampanya Ayetullah Humeyni'nin bu konuya 6nem vermesini
gerektirir ve bazi aracilarin yardimiyla iki merci-i taklid Ayetullah Muhammed Riza
Giilpayigani'nin evinde bulusur. Bu toplantida Ayetullah Humeyni, Sah'in arsivlerinden
elde edilen belgeleri ortaya koyarak Ayetullah Seriatmedari'nin Sah ile agik isbirligi
icinde oldugunu ileri siirer. Neticesiz kalan bu toplantidan sonra da Ayetullah
Seriatmedari Velayet-i fakih ilkesine itirazini dile getirmeye ve bu ilkenin ancak ser'i
olarak yetkili bir kimsenin bulunmamasi ve zorunlu haller ve konularla sinirli olarak
uygulanabilecegini sOylemeye devam eder. Ona gore, hassaten fakihin sorumlu bir
hiikiimet memuru olarak silahli kuvvetlere komutan atama yetkisi basta olmak {izere,
fakihin rolii sddece normal zamanlarda degil, olaganiistii hallerde dahi kisitlanmaliydi.
Aksi halde, fakihe verilecek genis yetkiler iilkenin yeni bir otokrasiye kaymasina sebep
olabilirdi.”*® Ayetullah Seriatmedari'nin Anayasa'ya tek itirazzmin bu husus olmadig,
Iran"1 olusturan etnik kimlik ve bdlgelere gorece dzerklik saglanmasini da istedigi ve onun
bu taleplerinin ardindan etnik ayrilikgiligin gii¢ kazanmaya basladig1 da bilinmektedir.”*’
Gerek Velayet-i fakih gerekse etnik kimliklere dair hususlarda olsun, bu siirecte
Ayetullah Seriatmedari demokrasi, milliyet, milliyetci, egemenlik ve benzeri kavramlar
Batili anlamlariyla siklikla kullanirken, Ayetullah Humeyni bunlar1 Siiligin altin1 oyan
kavramlar olarak kabul ediyor ve bunlardan uzak duruyordu.’®

Ayetullah Seriatmedari Anayasa'nin hazirlanmasi sirasinda bazi maddeler arasinda
celigkiler bulundugunu da dile getirmekteydi. Ona gore, referanduma sunulan
Anayasa'nin 56. maddesi ile 110. maddesinin birbiriyle ¢elismekteydi. Anayasa'nin 56.
maddesi halkin kaderini tayin hakkinin elinden alinmayacagi hitkkme baglarken, Veliyy-i
fakih'e segilmis cumhurbaskanin1 gerektiginde veto etme yetkisi veren 110. madde ile
halkin bu hakki elinden alinmaktaydi.”®
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1979 yili yaz ve sonbahari boyunca siiren muhalefeti neticesiz kalan ve buna binaen
ulemanin yénetime karismamasini savunan Bat1 yanlisi liberallere meyleden” Ayetullah
Serfatmedari, Miisliman Halkin Cumhfriyetgi Partisi eliyle referanduma karst gikt1.”?
Halk1 3 Aralik 1979'da yapilacak referandumu boykota davet etti. Ne var ki bu yondeki
cagrisi istenilen etkiyi yaratmadi.”? Aslinda basindan beri Velayet-i fakih diisiincesine
kars1 olan, Gaib Imam Muhammed Mehdi disinda hi¢ kimsenin mesri olmadigim
savunan Hiiccetiyye hareketi dahi referanduma istirak etti.”>® Bununla birlikte, onun bu
cagrisinin gorece etkili oldugunu, mukallitlerini referandumu boykot etmeye ¢agirmasi
ve kendisini destekleyen Ulusal Parti ile Halkin Miicahitleri Orgiiti ve Fedaiyin
militanlar1 sebebiyle Azerbaycan eyéaletinde ve sair yerlerde 3 milyon kisinin oy
kullanmadigimi tahmin edenler de bulunmaktadir.”* Halkoyuna sunulan Anayasa'nin
kabul edilmesinin akabinde, 29 Aralik 1979'da Ayetullah Seriatmedari mevcut duruma
dair goriistinii su sozlerle dile getirdi: "Goriinen o ki bir monarsiden digerine dogru
gidiyoruz."™®

Ervand Abrahamian, Ayetullah Seriatmedarf'yi monarsinin yikilmasin1 ama kanli bir
askeri darbenin gergeklesme ihtimaline binaen ¢ok biiyiik sosyal ve siyasal degisiklikler
yapilmamasini isteyen "dini muhafazakar" olarak tasnif ettigi grup iginde gosterir.”®
Yumusak huylu bir karaktere sahip olan Ayetullah Seriatmedari sidece Ayetullah
Humeyni'nin kurmak istedigi diizene karsi ¢ikmasi sebebiyle degil, Ayetullah
Humeyni'nin Sah'in yargilanmasi ve hak ettigi cezay1 almasi igin Iran'a iAdesinde 1srarci
olmasiin hilafina, Sah'in {ilkeye iadesinin énemsiz oldugunu, yurtdisina kacirdigr mal
varliklariin geri getirilmesinin yeterli olacagini séylemesine binaen de gen¢ devrimciler
arasindaki itibarmi neredeyse yitirmis haldeydi.”’ Bir goriise gore bu durum yeni rejime
muhalif siddet yanlis1 kisilerin kendisini ¢evrelemesi ve onu bir arag olarak kullanmasinin
yolunu acan bir unsurdu. Bu kisiler Kum'da Ayetullah Humeyni'nin evine ve devlet

kurumlarina saldirinca ve Tebriz'de bir isyanin orgiitlenmek istenildigi anlasilinca
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Ayetullah Seriatmedari'nin gevresindekiler tutuklandi ve kendisi de ev hapsine alind1.”®

1982 yilinda Ayetullah Humeyni'ye yonelik bir stikastin hazirligi agiga ¢ikarilip zanlilar
Ayetullah Seriatmedari'nin plandan haberi oldugunu ve kendilerine hayir dua ettigini
soylediginde, yakalanan zanlilar arasinda oglu da bulunan Ayetullah Seriatmedari
televizyonda halka pismanligini bildirdi ve Sii ulemanin hiyerarsik yapisinda daha evvel
hi¢ goriilmedigi varsayilan bir sekilde, Feyziye Medresesi'ndeki ulemadan bir grubun
istegi ve karariyla ciibbesi ¢ikarildi. Yasanan bu gelismeler sebebiyle ev hapsine alinan
Seriatmedari’nin bu durumu Nisan 1986'da vefatina dek siirer ve cenazesinde de herhangi
bir merasim diizenlenmez. Ulema ilmi seviyesine ve merci-i taklid ehliyetine dair devletin
resmi organlarindan herhangi bir icazet almak zorunda olmayan bir alimin haklarinin bu
sekilde elinden alinmasina agik bir riza gostermese de yakin arkadaslar1 disinda karsi
¢ikan da olmaz.™®

Bugiinden geriye doniik bir okumayla Ayetullah Seriatmedari'min ulemanin halka
velayetine dair gorislerini Necef'teki egitimi sirasinda edindigini ve bu anlamiyla
kendisinin Necef ulemasini takip ettigini ancak Iran'in icinden gegmekte oldugu sartlarin
onun diisiinceleriyle uyusmadigmi sdylemek miimkiindiir. Elbette bu, Ayetullah
Serfatmedari'nin goriisiinde yalmz oldugu anlamina gelmemektedir. Ozellikle Irak
ulemasmnm Iran icinde c¢ok sayida mukallidi ve temsilcisi oldugu gdz oOniinde
tutuldugunda,  Ayetullah Serfatmedari'yi bunlar arasinda 6ne ¢ikan isim olarak
nitelendirebiliriz. Her ne kadar kendisinin unvani geri alinmis olsa da, bir merci-i taklid

olarak ondan kalan yegane eser telif ettigi Risdle-i Tavzihu l-mesa il'dir.

3.1.2. Ayetullah Ebii’l-Kasim Hai

Sii diinyasmin etkin isimlerinden Ayetullah Ebii’l-Kasim Hi 1899'da Iran
Azerbaycan'inda diinyaya geldi. ik egitimini burada aldiktan sonra déneminin pek ¢ok
talebesi gibi 0 da dini tahsilini ilerletmek i¢in Necef'e gitti. Burada fikih, usil-i fikih ve
hadis alaninda ihtisas yaparak yirmili yaslarda ders vermeye basladi. 1933'te ise miigtehid
olarak icazet aldi. Ayetullah Huai, Necef'teki tahsilinden sonra fran'a donmedi ve burada

kalarak, Seyh Murtaza el-Ensari'nin yenilemis oldugu fikih ustli metodu ile uzun yillar
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ders vermeye devam etti. Eserlerini Arapga kaleme almasina ragmen Arapga, Farsga ve
Tiirkgeyi ileri diizeyde biliyordu ve bu dillerin konusuldugu {ilkelerden gelerek
kendisinden ders alan talebeleri vardi. Bu siretle yetistirdigi talebeler iilkelerine
dondiiklerinde onun diisiince sisteminin de tastyicis1 haline geldiler. i¢inden gegtigi son
derece hassas doneme ve basta Iran'daki Anayasa hareketine destek vermis olan
Ayetullah Mirzd Muhammed Hiiseyn Necefi Naini gibi isimlerden ders almis olmasina
ragmen Ayetullah Hai'nin siyasi meselelere ¢ok az ilgi duydugu bilinmektedir. Bu
cimleden olmak tizere, komiinizmle miicadeleye destek mahiyetinde verdigi fetva ile
Kuzey Irak'ta meskin Kiirtlere karsi yapilan saldirilara karst ¢iktigi fetva Irak ig
siyasetiyle ilgiliyken, Filistin ve Cezayir konusundaki fetvalari Irak disindaki siyasi
konulara odaklanmustir. Yine Ayetullah Hdi 1963 yilinda Sah tarafindan tutuklanan
Ayetullah Humeyni igin yiiriitillen kampanyaya da istirak edip Ayetullah Humeyni’ye o
donemde destek verenler arasindadir.’®® Ayetullah Hai Irak'taki merci-i taklid
Ayetullahi'l-uzma Muhsin Tabatabai el-Hekim'in vefatimin ardindan Irak'ta kalan iig
merci-i taklid arasindan 6ne g¢ikarak, diinyanin birgok yerindeki Siilerce merci-i taklid
olarak kabul edildi. Diger ikisi Ayetullah Humeyni ve Ayetullah Muhammed Bakir es-
Sadr idi.”®! Ayetullah Hai 1992'de vefatina dek islam diinyasinin pek ¢ok yerindeki
Siilerin oldugu kadar gayrimiislim iilkelerdeki Siilerin de taklit mercii oldu. Ayetullah
Hai 1976'da Amerika'ya gonderdigi temsilcisi Seyh Muhammed Server eliyle "al-Khou
Foundation in America" isimli bir vakif kurarak Amerika'ya go¢ eden Siiler arasinda da
faaliyette bulundu. 1987'de ise benzer kurumlari Londra'da agt1.”®? Bugiin Irak'taki merci-
i taklid Ayetullah Seyyid Ali el-Hiiseyni es-Sistani, Ayetullah Hii’nin 6grencilerinden
birisidir.

Ayetullah Hif, Imam'in gaybetinde fakihin iistlenecegi roliin sinirl bir alana temas ettigi
kanaatindeydi. Ona gore, fakihin velayeti ancak bir velisi olmaksizin kendisini idare
etmekten aciz kiigiikler ve kisiler ile dul ve yetimlerin himaye edilmesiyle sinirliydi.
Fakihin sahsiyeti iimmetin fertlerinin tizerinde olmadigindan onun siyasi alana dair hak
ve yetkisi immetin sair efradindan farksizdi. Buna binaen o, egemenlik hakkinin gergek

sahibini fakih degil, immet olarak telakki ediyordu. Bir bagka ifadeyle, fakihin immetin

760 yusuf al-Khoei, "Abii'l-Qasim al-Hi'T", Oriente Moderno, Vol.79, No.2, (1999), 5.491-492.
81 Mortimer, s.362.
762 |_jyakat Nathani Takim, Shi‘ism in America, New York: New York University Press, 2009, s.52.
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siyasi iglerini idare hakki siradan birisinin idare hakkini gegemez, fakihin sinirli hak, yetki
ve sorumluluklar siyasi sahaya sirayet ettirilemezdi.”®® Bir diger itiraz1 ise On Ikinci
Imam Muhammed Mehdi'nin gaybetinde onun yetkilerinin en azindan bir kismini
kullanacak fakihin bir veya birkag fakih ile sinirlandirilamayacagi, her fakihin bagimsiz
bir otorite oldugu yoniindeydi.”* Bu diisiince ise fakihlerin birbirleri iizerinde siyasi
otorite olamayacaklari sonucunu doguruyordu. Bu kanaatine binaen Ayetullah Hai
viicuhattan gelen paralarla, faaliyetlerini sosyal ve kiiltiirel alanlara yoneltip tilke iginde
ve disinda pek ¢ok kurum olusturdu.’®

Ayetullah Hi siyasi acidan Ayetullah el-Uzma Seyh Abdulkerim Hairi Yezdi ve
Ayetullah Hiiseyn Tabatabai Burdcirdi'nin siyasi sahaya miidahil olmama yoniindeki
tavrim1 benimsedi. Onun bu kanaatinin temelinde Iranli Siilerden farkli sekilde gelisen
organizasyon yapilari, Arap kabile degerlerini yogun halde igeren sosyal iliski bi¢imleri,
dini ritiielleri ve her ne kadar devlete karsi bagimsizliklarini korumaya yetse de
kendilerini mukallitleri ile kutsal mekanlari ziyaret eden Siilerin 6dedigi viicuhata ve sair
bagislara mecbur kilan vakif temelli gii¢lii bir ekonomik altyapinin olmamasi sebebiyle
Irakl1 dini mercilerin siyasete yonelik ilgisizligi de rol almis olmalidir.”® Ayetullah Mirza
Muhammed Hiiseyn Necefi Naini'nin Iran Mesrutiyet Hareketi'ne verdigi destek ve
Necef'te kaleme alarak 1909'da yayimladigi1 Tenbihii’l-iimme ve Tenzihii’l-mille der Esds
ve Usiil-i Megrutiyyet isimli eseri ve yine bazi miigtehitlerin agiklamalarini ve fetvalarini
bir kenara koyarsak, imam'in gaybetinde, isgalci kafirlere kars1 savunma savasi da dahil
olmak iizere, onun yetkilerinin énemli bir kismmi zaten kullanabildikleri hususunda
hemfikir olmalarinin da etkisiyle, Irakli Sii ulemanin siyasi alana miidahalesinin teorik
altyapisin1 hazirlayacak c¢aligmalarin yok denecek diizeyde oldugunu sdyleyebiliriz.
Osmanli hakimiyeti sonrasi ingiliz mandasi olarak sekillenen yeni Irak devletinde
Ingilizlerin ulemanin etkisinden sikdyet eden Kral Faysal’a destek olabilmek adina
ulemay1 politik alandan uzak tutmak i¢in sarf ettikleri yogun gayret de bu anlamda dikkate
alinmay1 gerektirmektedir. Hassaten ulemanin Faysal’m bir Ingiliz ajam oldugunu
diisiinmeye baslamasindan sonra, 1922’de yapilan Kurucu Meclis segimlerinde

miigtehitleri temsil edebilecek, Ingiltere-Irak Anlasmasi’na muhalif adaylara yer

763 al-Khoei, $.492.

764 Bager Moin, s.155.

765 al-Khoei, $.493.

766 Yitzhak Nakash, The Shi'is of Iraq, Princeton: Princeton University Press, 2003, 5.6, 5.26; Irakl Siilerin toplumsal
yapisina dair detaylar i¢in bakiniz: Cabbar, s.79 ve devamu.
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verilmemesi alinan Onlemler arasinda yer almaktaydi. Ulema ise buna karsilik olarak
secimlere  katilacaklarin  dinden  ¢ikacaklarim1 ve  Miisliman mezarli§ina
gomiilmeyeceklerini ilan etti. ingilizlerin destegiyle hareket eden Faysal ile ulema
arasinda cereyan eden bu miicadelede nihayetinde geri adim atmak zorunda kalan ulema
oldu.”®” Manda doneminde etkisizlestirilen Irakli dini mercilerin giindemine siyaset
yeniden ancak 1940'larin ikinci yarisinda girebildi. Bu donemde hasseten sekiiler egitim
alan sehirli gen¢ Siilerin Marksist diisiincelerin ve Arap milliyetgiliginin etkisine girip
1934'te kurulan Irak Komiinist Partisime ilgi duymaya baslayarak miigtehitlerin
otoritesini sorgular hale gelmesinin geleneksel Sii bakis agisindan kopma tehlikesi
dogurmasi iizerine Ayetullah Muhammed Hiiseyn Kasifiilgita yaklasan tehlikeye dair
uyurida bulunma ihtiyac1 hissetti.’®® Ayetullah Hai'nin talebelerinden Ayetullah
Muhammed Bakir es-Sadr ise Sii dini mercilerin daha giiglii bir rol almasi gerektigini
diisiinmekte ve verdigi dersler ile kaleme aldig1 Felsefetiind ve Iktisadiind isimli eserlerle
Batil1 ideolojilerin disinda ve onlara kars1 6zgiin bir akim ve modeli yaratmak amaciyla
siyasi sahaya girilmesini savunmaktaydi. Ayetullah es-Sadr'in bu alandaki ¢abalar1 onu
1957'de kurulan islami Davet Partisi'nin ideologu haline getirdi. Asli vazifesinin sadece
"dini inanc1" ve havzay1 korumakla sinirli oldugunu, gayri ahlaki hal ve hareketlerin
hiikiim stirdiigi siyasi alana dogrudan miidahalenin fakihin isi olmadigini diigiinen
Ayetullah Hai tim bunlara ragmen siyasi alandan uzak durarak, Ayetullah es-Sadr'm
faaliyetlerine agikea kars1 ¢ikmadig gibi destek de olmadi.”®

1960'da iran'da yasanan bir gelisme Irak'taki ulemay1 dolayl sekilde etkiledi. Sah'm
toprak reformuna kars1 bir bildiri yayimlayan Ayetullah Burtcirdi, bu bildiri ile ulemanimn
siyaset sahnesinde goriiniir olmasimin yolunu agmaktaydi. Ayetullah Buricirdi'nin hemen
ardindan Necef'teki Ayetullah el-Hekim Irak Komiinist Partisi'ne iiye olmanin, onlar
desteklemenin céiz olmadigina dair bir fetva yayimladi ve boylelikle, her ne kadar Irakli
Sif ulema Iran'm psikolojik kontroliine girmek istemese ve bu sebeple Ayetullah Hii'nin
goriisiine itibar etse de’’® Necef ilim havzasinda Ayetullah Hai'nin temsil ettigi ¢izginin
yaninda aktif siyasetle ilgilenen ulema kesimi de belirmeye baslamis oldu. Bununla

birlikte Ayetullah Humeyni'nin Necefle yerlesmesinin akabinde Necef ulemasin

67 Nakash, s.75-81.

768 Nakash, s.134; Wiley, s.22.

789 Abbas, s.217, 5.223; al-Khoei, 5.493.
70 Mekhri, Iran-Iraq Relations, s.37.
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kendisine siyasi destek vermeleri igin ikna etme ¢abasiin neticesiz kaldigi, ulemanin
onemli bir kismindan Islam toplumu ve devletinin siyasi degil sosyal ve kiiltiirel yollarla
insa edilebilecegi cevabini aldig: bilinmektedir.”’* Ayetullah Hoi'nin siyasetten uzak
durmasinin bir sebebi de Irak'taki Siilerin ¢ogunluk olmasina ragmen baskilanmis sosyal
ve ekonomik durumlarinin getirdigi zorunluluklar, aligkanliklar ve buna bagli sonuglar da
olabilir. Bu kesim uzun yillar boyunca pek ¢ok kitlesel siirgliniin ve ulemaya yonelik
infazin magduruydu.””? Saddam Hiiseyin'in Ayetullah es-Sadr ve kiz kardesi Bint el-
Hiida'y1 idam ettirmesinden bir siire sonra, 1980'de, Ayetullah Hi Irak'tan ayrilmak istese
de Baas yonetimi kendisine izin vermez ve sahsi mal varlig1 ile medresenin banka
hesaplarina el koyar. Bununla da yetinmeyen yoOnetim, disariyla baglanti kurmasin
engellemek igin telefon baglantisi keser, 6grencilerini tutuklar ve bunlardan bir kismini
infaz eder.””® Bir buguk yil iginde aralarinda "Mevcut halde Islam'in reforma degil
inkilaba ihtiyaci var",”’* diyen Ayetullah es-Sadr gibi etkili alimlerin de yer aldig1 yiizden
fazla din adammin infaz edilmesi ve bunun hemen ardindan Iran'a saldirilarak isgal
harekatina baslanilmasi1 Baas rejiminin buna karsi ¢ikacak kesimleri yok etme g¢abasi
olarak da degerlendirilebilir. Ne var ki tiim baskilara ragmen Ayetullah Hai'nin siyasete
yonelik tavr1 degismez. Iraklilardan "saldirgan Perslere kars1 zafer kazanmak i¢in Ali'nin
ruhuyla savagmalarint” isteyen Irak ordusunun kendisinden destek talebi de sonugsuz
kalir. Ayetullah Hii Irak hiikiimeti lehinde veya aleyhinde bir sey soylemez.””®
Ayetullah Hai'nin oglu Abdulmecid el-Hii'nin anlatimima gore, Iran - Irak Savasi'min
bitmesini takiben Mart 1991'de Irak'ta baslayan Sabaniyye Ayaklanmasi sirasinda, yurt
disindaki muhalif liderlerin Irak'a donmemesi ve yine bazi din adamlart, asiret reisleri ve
halkin baskis1 neticesinde, Ayetullah Hai istemeyerek de olsa bir bildiri yayimlayarak,
kamusal, dini, sosyal isleri istikrarli hale getirecek ve Irak'in giivenligini saglayacak 9
kisiden olusan bir "Yiiksek Komite" ile bir kisim Sii yonetim kurumlarinin olusturulmasi
talebini onaylar. Yayimladig: bildiride,

"Ulke bugiinlerde zor bir dénem gegirmektedir, dolastyla kaybolmaya ve yok

olmaya kars1 onlem almak yonetimden ve kamu yararindan sapmaktan

71 Nakash, s.137; Wiley, .36, s.41.

72 Graham E. Fuller, Rend Rahim Francke, The Arab Shia'-The Forgetten Muslims, London: MacMillian, 1999,
5.88-89, 5.96-100, s.109; Takim, 25 vd; Mortimer, 5.364-365; Wiley, 5.46-47, 5.53.

73 Wiley, s.57.

74 Wiley, s.54.

775 Mortimer, s.370-371.
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kacinmak i¢in toplumsal alanda, dini islerde ve kamusal faaliyetlerde
denetim, istikrar ve giivenligin saglanmasina ve diizenin korunmasina elzem
derecede ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bu nedenle kamunun genel ¢ikarlar1 goz Oniinde tutularak, goriisii bizim
gorilistimiizii temsil eden, tiim islerin yonetimini denetimi altina alacak bir
yiiksek komisyon tayin etmek gerekmektedir. Onun kararlart bizim
kararlarimiz olacaktir. Bunun icin asagida isimleri belirtilen, sahih
uygulamalar yapacaklarina ve yeterliliklerine giivendigimiz fazilet sahibi din
adamlarin1 sectik. Miisliman evlatlarimizin bunlara tabi olmalari, itaat
etmeleri, onlarin emirlerine uymalari, baglanmalar1 ve bu gorevi basariyla
yerine getirmeleri icin onlara yardim etmeleri gerekmektedir",”’®
ifadelerine yer veren Ayetullah Hiai'nin evi bir yonetim merkezi haline doniisiir. Ayetullah
Hui'nin sehrin idaresini ele alan ve halki ulemaya itaate davet eden bildirisine ragmen bu
onaym arka planinda Ayetullah Humeyni'nin Veldyet-i fakih diisiincesinin etkisinin
bulunduguna dair bir kanit mevcut degildir. Baas rejiminin Necef'i yeniden kontrol altina
almasini takiben ailesi ve yakin cevresinden iki yiiz kisi infaz edilen Ayetullah Haj
Necef'ten zorla gotiiriliir ve 21 Mart 1991'de, Saddam Hiiseyin'in baskisiyla ulusal
televizyon kanalinda Saddam Hiiseyin'i 6ven bir agiklama yaparak, Sii gruplara isyana
son verme ¢agrisinda bulunur.””’
Ayetullah Hii'nin Baas rejimine yénelik ayaklanmanin durdurulmasi ¢agrismin baski
altinda oldugu sabit olsa da, bir anlatima gére, onun diisiince sistemi iginde bu yondeki
bir agiklama yadirgatici da degildir, zira Iran Islam Inkilabi'na giden siirecte Iran icindeki
ulemanin destegini bilyiik oranda kaybeden Sah Muhammed Riza'nin esi Farah, Saddam
Hiiseyin'in esliginde Necef'e giderek kendisinden yardim istediginde,’’® franlilarin Sah'a
karsi1 ¢ikmalarina anlam veremeyen ve onlarin ¢ildirmis olduklarini diisiinen Ayetullah
Hai'nin Sah'a hediye edilmek iizere bir yiiziik verip sokak gosterilerinde hayatini

kaybeden Iranlilar i¢in "Bu onlarm esekligini gosterir. Insanlar sokakta makineli tiifekler

karsisinda durmaz", dedigi ve Ayetullah Humeyni'nin ise "malum beyefendi" diye ima

776 Abbas, 5.240-241.

17 Abbas, 5.235-241, 5.248; Nakash, s.276-278; al-Khoei, 5.495.
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ettigi Ayetullah Hai'ye, "Gengler sokaklarda 6liirken o, Muhammed Riza'nin saglig1 i¢in
bir yiiziikk génderdi. Bu insanlar, Imam Ali'nin dedigi gibi biitiin dikkatlerini ayni
hayvanlar gibi, yemlerine vermisler, biitiin yasamlar1 midelerini doldurmakla gegiyor”,
seklinde cevap verdigi nakledilir.””® Ayni konudaki bir baska anlatimda ise Ayetullah
Hai'nin Farah ile goriistiigii ama Sah lehine bir sey soylemedigi dile getirilir. Keyhan
gazetesinin 17 Nisan 1979 tarihli niishasinda yayimlanan bir haberde ise Ayetullah
Hii'nin Fransiz medyasina verdigi bir roportajda sabik Sah't halkin taleplerine kulak
vermesi ve yonetimde yer alan Siyonistler ile Bahaileri uzaklastirmasi yoniinde uyardigi
ancak bu ikazinin dikkate alinmadigii sdyledigi aktarilir.”®  Bununla birlikte, islam
inkilabi'ndan sonra Ayetullah Hai yeni hiikiimeti tebrik etse de Iran hiikiimetine ve
politikalarina kars1 soguk tavrini siirdiiriir. "8

Her ne kadar iran asilli olsa da, Ayetullah Hdi’nin fran'da ulema arasinda gelisen zihni
doniisiimiin biiyiik oranda disinda kaldig1, Necef ekoliiniin baskin rengi olan apolitik tavri
igsellestirdigi ve zorunlu haller disinda siyasi bir durus sergilemekten yahut bu yondeki
bir vazifeden imtina etmeyi tercih ettigi goriilmektedir. Onun fakihe bigtigi rolii sosyal ve
kiiltiirel alanla siirlandirmasi ve yine Arap milliyet¢iliginin en yogun sekilde cereyan
ettigi bir zaman ve zeminde yasamis olmas1 muhtemelen siyasi agidan tedbirli davranma

ihtiyact duymasina neden olmaktaydi.

3.2. Velayet-i fakih Anlayisina Yoneltilen Siyasi Elestiriler

Ayetullah Humeyni tarafindan tatbik sahasma getirilen Velayet-i fakih teorisine bu
teorinin entelektiiel ve siyasi diizlemde kabul edilemez méhiyette oldugu ve yine diisiince
ve inanglarin 6zgiirce ifade edilebilecegi bir toplum modeli yerine i¢ine kapanmig baskici
bir toplum var edecegi gerekgesiyle karsi ¢ikan hem dini hem de sekiiler egitim almis
kisiler de bulunmaktadir. Kum'daki havzada yetisen ve uzun yillar Berlin'de ikamet
ederek bir yandan dini sahada hizmet verip diger yandan Bat1 felsefesine 4sina olan, Iran'a

dondiigiinde 1985-2006 yillari arasinda Tahran Universitesi'nde ders veren Ayetullah

779 Bager Moin, s.155-156; Chehabi, Religion and Politics in Iran, .73.

780 Keyhan gazetesinin 17 Nisan 1979 tarihli niishas1 "Ayetullahi'l-uzma Hai der musahabe ba habergozari franse: Men
be sah-1 sabik ihtar kerde badem"

81 al-Khoei, 5.494; Ayetullah Hiii’nin tebrik mesaji Ayetullah Himeyni’ye ulasmis ve o da kendisine bir tesekkiir
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Muhammed Miictehid Sebusteri'nin olusturdugu tartisma zemininde ilerleyen bu
kisilerden 6ne ¢ikan iki isim Abdiilkerim Sur(is ve Muhsin Kediver'dir. Bu ikisi bir kisim
farkli yaklasimlara sahip olmakla birlikte temelde Ayetullah Muhammed Miictehid
Sebusteri'nin goriislerini paylasir ve bunlari tafsili hale getirirler. Bu sebeple Ayetullah
Sebusteri'nin diisiincelerinin eksenini ele almak ve ardindan Suriis ve Kediver'e ayrica
yer vermek gerekmektedir.

Miisliimanlarin modern zamanlarda iiretilen kavramlari ya reddettigini ya da tahrif ederek
kullandigin1 ancak ge¢misin kalip ve metotlariyla modern zamana cevap da
veremediklerini sOyleyen Sebusteri'ye gore giiniimiiz ulemasinin siyaset bilimin konusu
olan, insanin insanla iligkisini tanimlayan alanlara kelami bir meseleyi, Allah'in insan
iizerindeki haklar1 bahsini eklemesi ve bunu da "Islam Siyaset Felsefesi" adi altinda
sunmalar1 esasli bir hatadir. Boyle yaparak, Islam'm kendine has bir siyaset ve hiikiimet
teorisi oldugunu ileri siirenlere karsi Sebusteri, konunun felsefe i¢inde incelenmesi
halinde elestiriye, kabul ve redde acik olmasi gerektigini; fikih sahasinda ele alinmasi
halinde ise sadece fakihin miintesiplerini baglayacagimi savunur. Sebusteri'ye gore
Kur’an dikkatle incelenirse yonetime dair genel ilkelere yer verildigi ancak 6zel bir
yonetim bi¢iminden bahsedilmedigi ancak adaletin 6ne ¢ikarildigi goriilecektir. Sebusteri
"Kim yonetmeli?" ve "Nasil yonetmeli?" sorularinin cevabini olusturacak hususlarda
Stinni ve $i1 ulemanin anakronizm olusturacak yaklasimini elestirir ve siyasi hiikiimleri
havi olsa da Islam'm bir hiikiimet modelini dayatmak bir yana, bir hiikiimet sistemi bile
getirmedigini One siirer. Buradan hareketle o, modern diinyada en iyi hiikiimet seklinin
demokrasi oldugu ve dindar bir toplumun da yeni igtihatlar yoluyla bu modele
ulasabilecegi kanaatine varir. Ne var ki bunun gergeklestirilebilmesi giiniin teknik ve
bilimsel sartlar1 dikkate alinarak, fakihin roliiniin son derece aza indirgenmesine baglidir.
Miisliiman halklarin ve Islami kurallarm hakim oldugu dénemlerde bile sekiiler kurallara
genis Olclide yer verilirken, bugiiniin toplumlarini insa eden modern diinya ve bu
diinyanin sagladig: ilerlemeyi gérmezden gelmek dogru degildir. Sebusteri'ye gore, tiim
bu gergeklere ragmen giiniimiiz Iran'm1 yonetenler Kur'an ve Siinnet'in insan haklari
acisindan isaret ettigi ulasilmasi gereken hedefi ve toplum bilesenlerinin ¢ogulcu yapisini
dikkate almaksizin "Resmi Islami Akil" tahayyiilii altinda tek bir dini yorumu
dayatmakta, insan hak ve ozgiirliiklerini hige saymakta ve Iran islam Cumbhdriyeti

Anayasa'sinda bulunan yenilik¢i ve 0Ozgiirlik¢ii hiikiimleri de bu yorumlartyla
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siirlandirip tahrif etmekte ve bu stretle iilkeyi despotik bir yonetime c¢evirmektedir.
Halbuki Isldm halkin ydnetime katildig1 ve fikirlerin dzgiirce ifdde edildigi, insan1 ve
esitligi Onceleyen ve halkin arzularmma aykiri kanunlar koymayan Cumbhiriyet ve
demokrasiye acik bir dindir. Demokrasinin Islamisi veya gayri Islamisi olmayacagina
gore Islam ile demokrasiyi terazinin zit kefelerine koyup catistirmak istibdada giden
yolun oniinii agmaktir. Bununla birlikte Ayetullah Sebusteri, bir devletin Miisliimanlar
tarafindan demokratik kurallara uygun yonetilmesinin onu Islam Devleti kilmayacagini,
Islam'in demokrat yorumunun demokrasi ile uyusabilecegini ancak demokrasinin
I[slAm'in prensipleri iizerine insd edilemeyecegini, Miisliman toplumdaki bir
demokrasinin “Islami Demokrasi” olarak adlandirilmasinin da dogru olmadigini savunur
ve boylesi bir yonetimi “Miisliiman Demokrasi” olarak isimlendirir.’8?

Sebusteri’nin ¢izdigi bu ¢cergeve Abdiilkerim Sur(is’un dini kabuller agidan tartismali bazi

goriisleri disinda genel hatlariyla digerleri tarafindan da korunur.

3.2.1. Abdiilkerim Suris

Orta halli bir ailenin ¢ocugu olarak 1945'te Tahran'da dogan Hiiseyin Hac Ferecullah
Debbag, meshur miistear ismiyle Abdiilkerim Surds, dini ve modern ilimlere birlikte yer
veren Alevi lisesinin ardindan Tahran Universitesi Eczacilik Fakiiltesini bitirir. Surfis icin
{iniversitede gegirilen bu yillar1 nemli kilan bir diger husus ise Ayetullah Humeyni'nin
en yakmindaki simalardan olan, Islam ve Bati felsefesi alanindaki miiktesebatiyla 6ne
cikan Ayetullah Murtaza Mutahhari ile o dénemde tamismis ve derslerini takip etmis
olmasidir. Sur(is’a gére o donemde kendisini entelektiiel agidan etkileyen isimlerden ilki
Mutahhari iken ikincisi Is1dm Inkildbi’nin ardindan gegici hiikiimetin basbakani olacak

olan Mehdi Bazergan’dir. Bu ikisine daha sonralar1 Ali Seriati eklenir.’®® Suris

82 Muhammed Miictehid Sebusteri, Nakdi ber Kiraét-i Resmi ez Din (Buhranha, Calesha, Rah-1 halha), Tahran:
Tarh-1 Nov, 1384; Muhammad Mujtahid Shabistari, "Religion, Reason and the New Theology", Lynda Clarke (ed.),
Shi'ite Heritage: Essays on Classical and Modern Traditionals i¢inde (243-260), Binghamton: Global Publications,
2001, s5.246, $.252, 5.256; Muammer Iskenderoglu, "iran'da Siyasi Diizen Elestirisi: Muhammed Hiiseyin Sebisteri
Omegi", Ortadogu Yillig, Say1 6, (2010), s.487-488, 5.488-490, $.492-493, 5.495-496, s.504; Mavani, Religious
Authority and Political Thought in Twelver Shi‘ism, s.13; Mojtaba Mahdavi, "Post-Islamist Trends in
Postrevolutionary Iran", Comparative Studies of South Asia Africa and the Middle East, Cilt 31, Say1 1, (2011),
5.101; Mustafa Tekin, “Muhammed Miictehid Sebusteri”, Muhafazkir Diisiince, Say1 50,(Ocak-Nisan 2017), 5.127-
150.

783 Mahmoud Sadri ve Ahmad Sadri (Ed.), Reason, Freedom & Democracy in Islam, New York: Oxford University
Press, 2000, s.3-4, s.6-7, s17. Bu kitapta entelektiiel seriivenine de deginen Suriis’un Rimi, Hafiz, Sa’di, Gazzali ve
Ibn Haldtin gibi isimlerden de etkilendigi goriiliir.
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meziiniyet sonrasi Ingiltere'ye giderek, énce kimya ve akabinde bilim felsefesi egitimi
alir. Iran Islam Inkilab1 6ncesi yazmis oldugu, Marksizm'i elestiren Tezad-e Diyalektiki
ve Molla Sadra'nin "Cevheri Hareket" teorisini inceleyen Nehadna Aram-: Cehan isimli
kitaplarin1 Ayetullah Murtaza Mutahhari'ye sunmasi ve onun da Surs'u Ayetullah
Humeyni'ye tavsiye etmesiyle Suriis'un hayatinda yeni bir donem baglar. Zira o ana kadar
taninmig bir sima olmayan Surls, 6nce 6gretmenlerin egitimine mahsus Danesgah-1
Terbiyet-i Muallim'de Islam hukuku alaninda ders verir ve akabinde ilmi ve felsefi
birikimine binaen Ayetullah Humeyni tarafindan iniversitelerdeki egitimi Islami
kurallara uygun hale getirmek i¢in kurulan Kiiltiirel Inkilap Komitesi'ne (Siird-y: Inkilab-
1 Ferhengt) atanir ve 1980-1983 yillar1 arasinda burada gorev alir. Surds, Kissa-yi Erbab-
1 Maarifet isimli kitabinda Ayetullah Humeyni'yi Ali Serfati'den 6nce tanidigii, onun
Hiikiimet-i Islami kitabim gizlice okudugunu ve c¢ok etkilendigini dile getirse de, bu
donemde Ayetullah Humeyni'nin sadik bir taraftar1 olmadigi gibi Bati karsiti bir
entelektiiel de degildir. Ancak Tudeh Partisi ve Halkin Fedaileri orgiitliniin liderleriyle
diizenlenen bir televizyon tartigmasinda Ayetullah Muhammed Hiiseyni Bihisti ile
birlikte yer almasi ve burada gosterdigi performans dikkate alinmasi gereken bir kisi
oldugunu ortaya koyar. Surlis'un Marksistlere yonelik elestirileri onlarin teorik
meselelere kafa yormaya isteksiz oluslari ve bu yiizden gergek ile yanlis arasindaki farki
idrak edemedikleri noktasinda toplanir.”® Kendisinden evvel elestirel diisiince yolunu
acarak Marksizim ve liberalizm dahil olmak {izere Bat1 diislincesini elestirel bir okumaya
tabi tutan Ali Seriati'nin aksine o, derinden etkilendigi Karl Popper gibi Siyasal
Liberalizm'i yiiceltir.”®® Kiiltiirel inkilap Komitesi'nden ayrildiktan sonra Surfis, Hikmet
ve Felsefe Cemiyeti'nde arastirmaci olarak yer alir ve yine Tahran Universitesine gretim

gorevlisi ve aragtirmaci olarak kabul edilir. 1980'lerin ikinci yarisinda baglayarak

8 Surfis bu dénemde sinirsiz bir politik ve ideolojik dzgiirliik oldugunu sdyler. Bakmniz: Mahmoud Sadri ve Ahmad
Sadri, s.12; Yadullah Shahibzadeh Abdulkerim Suris'un Marksizm'e yonelik elestirilerinin Ayetullah Muhammed
Hiiseyin TabAtabai tarafindan 1954 yilinda iki cilt halinde kaleme alinan ve inkilab'n ardindan Ayetullah Murtazi
Mutahhari'nin ¢ok zengin dipnotlartyla birlikte yayimlanan Usiil-i felsefe ve reves-i realizm isimli kitabin tamamlayicist
oldugunu sdyler. Bakiniz: Shahibzadeh, s.88.

785 Suris, bu alanda karsilastig1 ilk kisinin Karl Popper oldugunu, onun ve talebelerinin kendisini etkiledigini anlatir.
Bununla birlikte, yaygin kaninim aksine kendisinin bilim felsefesi ve din felsefesi alanindaki goriislerinin Popper’in
degil, Popper’in karsisinda yer alan Willard Van Orman Quine’nin teorilerine dayandigini séyler. Bakiniz: Mahmoud
Sadri ve Ahmad Sadri, s.9, s.15-16; Abdiilkerim Surlg’un Karl Popper’den etkilenmesini elestiren ve onun bu
durusunun tehlikesini isaret edenlerin arasinda Iran diisiince hayatina “Garpzedegi” tabirini kazandiran Ahmed Ferdid
de bulunmaktadir. Ferdid soyle demektedir: “Humeyni’ye kisa bir mesajim var: Abdiilkerim Surtis bu devrimi
mahvedecek [...] Popper’i tantyorum ve ona saygi duymuyorum. Islam Cumhuriyeti’ne yardim ediyorum.” Bakmiz:
Heydar Shadi, “Felsefi Oksidentalizm: Iran’da Heidegger Algist ve Bir ‘Ontolojik Oteki’ Ingas1”, Hakki Uygur ve
Abdulla Rexhepi (Ed.), iran Diisiince Tarihi i¢inde (347-377), Ankara: IRAM Yayinlari, 2019, 5.373.
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1990'larda devam eden g¢alismalar Surds i¢in hayli 6nemlidir. Zira eski bir milletvekili
olan ve dinin kurumsallasmasinin dini alinip satilan bir metdya g¢evirecegini, dinin
devletten ayrildig1 sekiiler bir demokrasinin en iyi yonetim bi¢imi oldugunu savunan
Muhammed Miictehid Sebusteri'nin izinden giden Surtis'u Iran entelektiilleri arasinda 6ne
cikaran gelismeler bu donemde yasanmustir, denilebilir. Sur(s, diisiincelerini bir siire
Keyhan-i1 Ferhengi dergisinde ifade eder. Bu derginin kapatilmasindan sonra, 1988'de
once aylik Kiyan dergisinde bir yazi dizisi ve daha sonra kitap olarak yayimladigi1 Kabz
ve Best-i Teorik-i Seriat isimli eseriyle dini bilgiye yonelik yeni bir bakis agisi
gelistirmeyi onerir.” O, daha 6nceki fikri konumundan kopusun baslangicini simgeleyen
bu ¢alismada Kur'an ve hadis'in kutsal oldugu ancak bunlara getirilen yorumlarin kutsiyet
icermedigi, yorumun hicbir zaman objenin gercekligini ifade edemeyecegi, ayni konuda
kisinin entelektiiel birikimine ve ¢agina gore degisen sayisiz yorumun varliginin bu
iddianin ispati igin yeterli oldugu hususlarimi ileri siirer. 1996'da yayimladigi Dini
Cogulculuk ile de her bir dinin kendi inananlar1 i¢in dogru ve gergek oldugunu ifade eder.
Bunun da 6tesinde o, Allah'a ulastiran yollarin sayisinin insanlarin sayis1 kadar ¢ok
oldugunu diisiiniir.”®” Diisiince hayatinda Ali Seriati, Mevlana Celaleddin-i Rami ve
Gazali gibi isimlerin izleri goriilen Surtis’un Seriati ile ayni seyi amagladigi sdylenemez.
Ali Serfati’nin dinin diinyay1 bicimlendirmesi gerektigi, diinyada ise yaramayan bir dinin
ahirette de ise yaramayacagi diisiincesinden farkli olarak Surfis, “Seriati’nin dini
irilestirmek isterken, kendisinin zayiflatmak/narinlestirmek istedigini”, dile getirip “dinin
diinyay1 degil ahireti 1slah/iyilestirmek igin” oldugunu savunur.”® Surfis Islam'm
modernite ve sekiilerizm ile uyum ve igbirligini amaglayan Kelam-: Cedid hareketiyle de
iligkilidir. Sekiilerizm’in ¢ok ince bir diisiince oldugunu ve sirf Kilise-Devlet ayriligiyla

aciklanamayacagini sdyleyen Sur(ig’a gore politik sekiilerizmle felsefl sekiilerizm ayri

789 90

seylerdir.” Ilki tasvip edilirken, ateizmle ayn1 anlama gelen ikincisi tasvip edilmez.’

Surds, kendisine yoneltilen itirazlarin Ogrenciler tarafindan fiilen derslerinin

786 Mahmoud Sadri ve Ahmad Sadri, s.19.

787 Suriis’un bu diisiinceleri Iran sinemasina da yansimis ve adindan sik¢a sz edilen Mdrmolek (Kertenkele) filmi bu
agidan ¢esitli makalelerde ele alinmigtir.

788 Abdolkarim Soroush, “We Should Pursue Shariati’s Path but We Shouldn’t be Mere Followers”,
http://www.drsoroush.com/English/Interviews/E-INT-Shariati_June2008.html, (Erisim Tarihi:17.06.2021); Mahmoud
Sadri ve Ahmad Sadri, s.21.

789 Mahmoud Sadri ve Ahmad Sadri, s.18.

790 Meysam Badamchi, Post-Islamist Political Theory: Iranian Intellectuals and Poltical Liberalism in Dialogue,
Cham: Springer, 2017, S.6; Soroush, "We Must have a  Referandun in Iran”,
http://www.drsoroush.com/English/Interviews/E-INT-20100200-WeMustHaveAReferendumInliran.html, (Erisim
Tarihi:17.06.2021).
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engellenmeye varmasiyla Iran'1 terk eder. “Islam’m Martin Luther’i” olarak tasvir edilen
Abdiilkerim Suris,” iran'daki dini ve siyasi sisteme kars1 verdigi fikri miicadeleye
binaen 2004 yilinda "Erasmus Odiilii"ne, 2011'de "Y1lin Miisliiman Demokrat Odiilii"ne
layik goriiliir. Yine o, Time dergisi tarafindan 2005'te diinyanin en etkili kisileri arasinda
sayilirken, Foreign Affairs dergisince 2009 yilinin en etkili yliz diislintirii arasinda
gosterilir.”*?

Kendisini Allah'a ve dini ¢ogulculuga inanan aydin bir Miisliiman (risenfikr-i dini) olarak
tamimlayan, kendisine yakistirilan sekiilarist ifadesini kabul etmeyen SurGs'un dine ve
dini bilgiye bakisinda Bat1 felsefesinin izlerini gérmek mimkiindiir. Zaten kendisi de
bunu yadsimaz. Kant'in Bat1 felsefe tarihini incelemek i¢in kullandig1 yontem ve bakis
acisin1 Islam tarihini incelerken kullanir. Bu noktada o, isldm ve Hiristiyanlik'in bunlarin
yorumlarindan bagka bir sey olmadigin1 sdyleyerek, islam kaynaklar1 ile bu kaynaklardan
neset eden dini bilgiyi bu perspektifte ele alir. Dini bilgiyi ikinci derecede bilgi olarak
tasnif eden Surés, dini bilginin yorumlanmasinda entelektiicl arka plan kadar iginde
bulunulan ¢ag, cografya, yerlesim yeri, kiiltiir ve kavmin de etkili oldugunu vurgular.
Yine Islam'n yorumlanmasinda hukuki, felsefefi, mistik ve teolojik Islam anlayislarinin
etkili oldugunu dile getirir ve tiim bunlari ispat sadedinde Tabatabai, Molla Sadra, Neraki,
Ayetullah Mirza Muhammed Hiiseyin Naini ve Ayetullah Humeyni'nin goriisleri
arasindaki farkliliklari 6rnek gosterir.”®® Bir yorumdan memnun olmayan bir kisinin yeni
bir yorum gelistirmesi veya bir bagka yoruma meyletmesinin normal oldugunu, higbir
yorumun mutlak gercegi ifade edemeyecegini ve hicbir yorumcunun bir digerinin
yorumunu mutlak yanlig olarak niteleyemeyecegini dile getirir. Ona gore, din de§ismese
de dini bilgi degistiginden, bizim gibi "yorumlar okyanusuna batmis kisiler"in dini
metinleri konusturabilmek i¢in bir takim sorular yoneltmesi ve dogru sorulara dogru
cevaplar alabilmek i¢in de meselelere epistemolojik bir bakis acisiyla ve analitik siiregleri

isleterek yaklasmasi1 gerekmektedir. Buna binaen Suras, kendi izledigi yolu,

791 Sumanto al-Qurtuby, “The Luther of Shi’i Islam”, Walisongo, Vol 20, No 1, (Mei 2012), s.137.

792 Shahibzadeh, s.91, s.115-116, 5.119, 5.128, 5.147, 5.150-151, 5.163; Hamid Dabashi, Islamic Liberation Theology
- Resisting the Empire, Oxon: Routledge, 2008, s.63, s.116.; Rusenfikri, http://roshanfekriedini.blogfa.com/post/37,
(Erigim tarihi:11.06.2021); Ece Adviye Isik, "Tendencies Of Change In The Intellectual Life of Iran After 1979 Within
The Framework of Abdolkarim Soroush's Ideas", Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ortadogu Teknik Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017, s.9-12; Katajun Amirpur, "The Expansion of the Prophetic Experience: 'Abdolkarim
Sorus's New Approach to Qur'anic Revelation', Die Welt des Islams, Say1 51, (2011), 5.409, s.414.

793 Shahibzadeh, s.120-121, s.126; Dabashi, 5.94-95, 5.100, 5.120-121, 5.123-124.
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Nietzsche'nin Perspektivizm'inden bir hayli etkilenmis olsa da, “Radikal Realist
Epistemoloji” olarak isimlendirir.”®*

Surds'un dini ¢ogulculuk diisiincesini John Hick'in kabul ve yaklagimina dayandirdigi
goriiliir. Buna gore, her inang sistemi bir varsayimlar bitiiniidiir ve kendi biitiinliigii
icinde ele alindiginda gercegi ifade etme Kkabiliyetine sahiptir. Sistemler
karsilastirilabilirse de bu sistemlerin i¢indeki varsayimlarin tek tek birbirleriyle
karsilastirilmast ne dogru ne de miimkiindiir.”® Buradan hareketle Suras, Islam ve
Hiristiyanlik'in gercegi tek basina temsil edemeyecegini, her birinin dogruluk iddiasinin
ancak kendini baglayacagini; Islam'in saf yorumunun da Siilik veya Siinnilik'in tekelinde
olamayacagi sonucuna ulasir. Sur(s, bir adim daha ileri giderek, Sil veya Siinni
diisiincesindeki sayisiz yorum farkliliginin Sii veya Siinni diisiincenin bir gercekligi degil
ancak bir tarih anlatimini ifade ettigini gosterdigini ileri siirer. Tiim bunlarin siyasi
neticesi ise her tiirlii resmi yorumun reddedildigi, bir dinin veya mezhebin yaninda yer
almayan, sadece insan haklarimi koruyan bir devlet ile ¢ogulculuga dayali ideolojik
olmayan bir toplum modeli ¢agrisidir.’®® Suriis'a gore boyle bir toplumda adalet fikhmn
dar kaliplaryla degil, kelamin ¢ok daha esnek yapisiyla ele alinmali ve adalet dinden
evvel din dis1 alanda tanimlandigindan, modern toplumu olusturup ilerletecek
diizenlemeler de dogrudan dinden degil, dini degerler ihlal edilmeksizin modern sosyal
bilimlerden elde edilmelidir. Bunun gergeklestirilebilmesi i¢in dinin hayata azami
miidahil oldugu, her seyin dinden kaynaklanmas1 gerektigini diisiinen bakis agis1 yerine
dinin hayata asgari miidahil oldugu bir bakis agisina gecilmelidir. Bir baska ifadeyle, dini
kanunlarin hiikimet yoluyla icrasindan ziyadde dini inancin insanin ve toplumun
bilincinde egitim ve diger yollarla gelistirilmesine ¢alisilmalidir. Ona gore bu sekildeki
bir idare dini bilginin gelismesine de katki saglayacagi gibi demokratik bir hiikiimet dini

bir hiikiimetten ¢cok daha fazla dini olacaktir.”’

794 Shahibzadeh, s.120-121, s.125, 5.130, 5.132, s.135; Soroush, A conversation with Abdolkarim Soroush British
Muslim Weekly, http://drsoroush.com/en/a-conversation-with-abdolkarim-soroush-british-muslim-weekly/,(Erisim
Tarihi:17.06.2021)

795 John Hick, Problems of Religious Pluralism, New York: Palgrave MacMillan, 1985, s.69-70, 5.80-81; John Hick,
Philosophy of Religion, New Jersey: Prentice-Hall, 1963.

796 Shahibzadeh, s.133, s.135; Dabashi, 5.94-95, 5.100, s.118; Mariella Ourghi, "Shiite Criticism of Welyat-e fagih",
Asiatische Studien, Say1 59, 2005, s.839.

97 Valla Vakil, "Debating Religion and Politics in Iran: The Political Thought of Abdolkarim Soroush, Council on
Foreign Relations, (January, 1997), https://www.cfr.org/sites/default/files/pdf/2005/08/Religion_Politics_in_Iran.pdf
(Erigim tarihi:11.06.2021); Soroush, Islamic Democracy and Islamic Governance,
http://www.drsoroush.com/English/By_DrSoroush/E-CMB-20001121-
Islamic_Democracy_and_lslamic_Governance.html, (Erisim tarihi: 11.06.2021); Katajun Amirpur, "The Expansion
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Surfis'un diisiincesinin Iran siyasi hayati icinde vardig1 noktanin Sii uleméanin dini bilgi
tizerindeki yorum tekelini reddetmek oldugu agiktir. Suriis bir sinif olarak ulemanin
yorum tekelini reddettigi gibi cogulcu toplum modeli ¢ergevesinde yeri olmayan Velayet-
i fakih teorisini de kabul etmez. Ona gore dini bilginin tekellesmis resmi yorumu ancak
din adamlar1 smifinin, dini bilginin teorik altyapisi ile ilgilenmeyecek olan siradan
dindarlar1 yaniltma ve dini rasyonel agiklamalar yoluyla ortaya koyma kabiliyetinden
yoksun olduklarmi gizleme ¢abasinin bir sonucudur.’®® Ote yandan, Suriis'a gére Velayet-
i fakih disiincesi kelam ilminin konusu oldugundan fikihtan neset etmez. Kelam
acisindan incelendiginde din adamlarmn kendilerini Masum Imam'in naibi olarak ilan
etmelerinin mesrd bir dayanag yoktur. Zira Sii diisiincesindeki "Imamet" anlayis,
Islam'm "Hatemiyet" inancina tiimiiyle aykiri ve peygamberlik misyonunu Hz.
Peygamber'den sonra devam ettirmeye matuf sonradan eklenmis bir diisiince bigimidir.
Hal boyle olunca, imamlar yoluyla Hz. Peygamber'e ve Allah'a varan bir silsileden
bahsetmek de miimkiin degildir. Varsayima dayali bu bagin neticesi olarak ortaya ¢ikan
elestirilemeyen, hesap vermeyen, sorgulanamayan, insan haklarini oncelemeyen bir
yonetici ve sistem bu sartlarda savunulamaz. Bunun da &tesinde, Surtis, Michel Hoebik
ile yaptig1 roportajda, Kur’an’t manasi Allah'a ancak sozleri Hz. Peygamber'e ait bir kitap
seklinde tasvir eder. Ona gore, Kur’an’in yazari sayilmasi gereken Hz. Peygamber kendi
doneminin dile dair imkan ve kabiliyetleri igerisinde Allah’mn diledigi manayi
yansitmigtir. Hal boyle olunca, Kur’an'in kendisinin tarihsel olmasi sebebiyle Kur’an’mn
metnine iliskin yorumlarin da zaman ve mekanla simirl olacagimi kabul etmek gerekir.”®
Izlemis oldugu tarihselci metotla Surs, fakihin nihai ve kesin yorumun sahibi olmadigim
ispatlamaya ¢alismaktadir.

Surds, Sii disiincesine eklendigini ileri siirdiigii Velayet-i fakih teorisinin tartisilmaya

800

bile degmeyecek derecede gereksiz ve anlamsiz oldugunu®" ve onun siyasi varligi olan

Iran Islam Cumhdriyeti'ndeki bazi kurumlarm Sii inancinin zulme kars1 olma, ilk

of the Prophetic Experience: '‘Abdolkarim Sorus's New Approach to Qur'anic Revelation', Die Welt des Islams, Sayi
51, (2011), 5.416-417.

798 Shahibzadeh, s.134; Ourghi, s.833; Soroush, “The Rise of Intellectual Reform in the Islamic World”
http://drsoroush.com/en/the-rise-of-intellectual-reform-in-the-islamic-world-2/, (Erisim tarihi:11.06.2021); Amirpur,
"The Expansion of the Prophetic Experience: 'AbdolkarimSorus's New Approach to Qur'anic Revelation', s.414

799 Shahibzadeh, s.224; Vakil, https://www.cfr.org/sites/default/files/pdf/2005/08/Religion_Politics_in_lran.pdf
(Erigim tarihi:11.06.2021).; Soroush, “Jameah Interview with Dr. Soroush”, http://drsoroush.com/en/jameah-interview-
with-dr-soroush/, (Erisim tarihi:11.06.2021).; Soroush, “The World of Muhommad”,
http://www.drsoroush.com/English/Interviews/E-INT-The%20Word%200f%20Mohammad.html

800 Mahmoud Sadri ve Ahmad Sadri, 5.22-23.
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halifelerden son monarka kadar protest bir ¢izgi izleme ve tiran ile miicadele etme
seklinde one c¢ikan hustsiyetlerine aykirilik teskil ederek Sii diisiincesini mutasyona
ugrattigini savunurken, onun tartigma yaratan bu tutumunun aslinda onun Sii inancinin
baslangicindaki simirlarina donerek, otokratik olarak tanimladigi Velayet-i fakih
teorisinin ve buna bagli siyasi sistemin yeniden sorgulanmasini saglama amacina matuf
oldugu sdylense de, onun izledigi yolun genelde Islam ve 6zelde Sii inancini tarihin bir
Oznesi olmaktan ¢ikarmaya, en azindan tarihi baglamindan koparmaya ve boylelikle
Kapitalizm'e dayali "Somirgeci Avrupali Modernite" karsisinda yenik diismiis
Hiristiyanlik ile diger ideolojiler arasina katarak, tipki Hiristiyanlik'in bugiinkii formu
gibi Bati'ya uyumlu bir Liberal Islam diisiincesi yaratmaya hizmet ettigini dile getirenler
de bulunmaktadir.2®* Her ne olursa olsun, kendisinin diisiince ve inanglarini aciklarken
dayanmis oldugu kaynaklar ve basta iran Islam Inkilabi Rehberi Ayetullah Seyyid Ali
Hamenei olmak iizere ulemaya yonelik tutumu, onlar1 dini kullanmak stretiyle halki
kandiran korkak, cahil ve eli kanli despotlar olarak tasvir etmesi dini ¢evrelerde tepkiyle
karsilanmis, siyasi agidan da Iran Islam Cumhiriyeti nizamina zarar verecegi
ongoriilmiistiir.8%? Suriis’a gore, halkin neyi istedigini degil, neyi istemedigini bilmesi
sebebiyle baslayan Sah karsiti hareketin herhangi bir sosyal ve siyasal teoriye sahip
olmamasi Iran1 i¢inde bulundugu siirece, Velayet-i fakih diktatorliigiine siiriiklemistir ve
sayet bundan kurtulmak isteniyorsa saglam bir teori temelinde yeniden harekete
gecilmeli, Velayet-i fakih diizeni hem teorik olarak hem de bir referandumla
sorgulanmalidir.8%® Surs'un bu diisiincelerinin siyasi arenada da karsilik buldugu

diistiniilmektedir. Bir siire¢ olarak ele aldigimizda, zaman i¢inde onun diisiincelerinden

801 Suris’un diisiincelerinin elestirisjne dair bir 6rnek i¢in bakiniz: Kasim Tarhan, “Ilm-i Dini ez Didgah-1 Abdiilkerim
Surlis”, Seyyid Rizd Hasani (Ed.), Ilm-i Dini Didgéhha ve Miilahazit i¢inde (335-360), Kum: Pejihesgah-1 Havze
ve Dénisgah, 1392; Kasim Tarhan, “Miilahazéti ber Didgah-1 Doktor Surils der Bab-1 Ilm-i Dini”, Seyyid Riza Hasani
(Ed.), Ilm-i Dini Didgdhha ve Miilahazit i¢inde (361-370), Kum: Pejihesgéh-1 Havze ve Danisgah, 1392.

802 Shahibzadeh, s.163; Dabashi, 5.94-95, 5.100, 5.117, 5.124-125; Abdiilkerim Surds Ayetullah Seyyid Ali Himenei'ye
yonelik agik mektuplarinda Hamenef'yi korkak, eli kanli ve cahil bir despot olarak resmeder. Bakiniz: Soroush, “You
Have Turned lIran into a Grim Land”, http://www.drsoroush.com/English/By_DrSoroush/E-CMB-20120110-
YouHaveTurnedlranintoAGrimLand.html, (Erigsim tarihi: 11.06.2021).; Soroush, “Religious Tyranny is Crumbling:
Rejoice!”, http://www.drsoroush.com/English/By_DrSoroush/E-CMB-20090913-
ReligiousTyrannyisCrumblingRejoice.html, (Erisim tarihi: 11.06.2021).; Soroush, “From Islam as an Identity to

Secular Politics”, http://drsoroush.com/en/from-islam-as-an-identity-to-secular-politics/, (Erisim tarihi: 11.06.2021).;

Soroush, “Abdolkarim Soroush; Iran's Democratic Voice - Time Magazine”,
http://www.drsoroush.com/English/News_Archive/E-NWS-20050418-Time_Magazine.html, (Erigim tarihi:
11.06.2021)

803 Soroush, "We Must have a Referandun in Iran™ http://www.drsoroush.com/English/Interviews/E-INT-20100200-
WeMustHaveAReferendumlInlran.html, (Erisim Tarihi:17.06.2021); Mahmoud Sadri ve Ahmad Sadri, s.20.
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etkilenen pek ¢ok Iranli gencin radikal ve anti-emperyalist tutumdan vazgegerek, sosyal
ve siyasal alanda liberalizme, dis politikada normallesmeye ve iktisadi sahada serbest
piyasa ckonomisine yoneldikleri ve nihayet, kendisini dini gevrelerin trettigi bir
entelektiiel olarak gormedigini ve basarisi i¢in dua ettigini soyleyen Sur(is’un da isaretiyle
1997 secimlerinde reform vaad eden Seyyid Muhammed Hatemi lehine c¢alistiklari
sdylenebilir,8%

Abdilkerim SurGs’un diisiince ve inang yapist Velayet-i fakih diisiincesine karsi
olmasinin temel saikini a¢iklama ag¢isindan tereddiit olusturmaktadir. Bir baska ifadeyle,
"Surds tiim teorik agiklamalarin nihayetinde mi bu kanaate ulagsmistir yoksa bu kanaati

sebebiyle tiim bu teorik aciklamalari tartigmaya agma ihtiyact duymustur?", sorusuna

verilebilecek net bir cevap bulunmamaktadir.

3.2.2. Muhsin Kediver

Iran'da ikinci nesil entelektiieller arasinda sayabilecegimiz Muhsin Kediver Fars eyaletine
bagli Fasa'da 1959 yilinda diinyaya gelmistir. Siraz'daki ilk ve ortaggreniminin ardindan
Siraz Universitesi Elektronik Miihendisligi Fakiiltesine kaydolan Kediver 1980'den
itibaren dini konularla ilgilenmeye baslar ve Siraz medresesinde fikih ve ilahiyat dersleri
alir. Akabinde Kum'a yerleserek, Onceleri Velayet-i fakih diisiincesinin 6nemli
savunucularindan birisi olan ancak daha sonra bu diisiincenin ve uygulamanin hatali
oldugunu soyleyen Ayetullah Hiiseyin-Ali Muntaziri gibi isimlerin "haric" derslerine
katilir. Yine burada bulundugu dénemde, 1990'larmn baslarinda Ayetullah Muntaziri'den
ictihat yetkisi alir. Egitimine Miiderris Egitim Universitesi'nde (Danisgdh-1 Terbiyet-i
Miiderris) devam eden Kediver, doktorasini Islam Felsefesi alaninda tamamlar. 1999
yilinda yazdig: "Iran'in Temel Problemi Velayet-i fakih’tir" baslikli makale sebebiyle Din
Adamlarina Mahsus Mahkeme'de yargilanarak, Islam Cumbhriyeti aleyhine propaganda
sugundan mahk{im olur ve bir siire cezaevinde kalir. Bu olay onu kamuoyu 6niinde taninir

hale getirir. Bu tarihten sonra dini diisiince ve Velayet-i fakih teorisine Batili insan haklart

804 Pinar Arikan Sinkaya, "Discursive Continuity of Political Nationalism as a Form of Opposition Politics in Modern
Iran”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Orta Dogu Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015, 5.249, s.289,
5.315-316; Soroush, “Intellectuals: The Powerless Wielders of Power”,
http://www.drsoroush.com/English/Interviews/E-INT-19990000-1.htm, (Erisim tarihi: 24.09.2022).
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perspektifinden bakmaya odaklanir. 2000-2011 arasinda Iran'daki gesitli iiniversitelerde
gdrev alan, adi Muhammed Miictehid Sebusteri ve Abdiilkerim Surds ile birlikte Iran'daki
en etkili reformist entelektiieller arasinda gegen, "ulemanin gelecegi" olarak isaret edilen
ve Virginia Universitesi'nde misafir akademisyenken iilkesindeki sisteme kars1 daha sert
muhalefet yiiriitme imkan1 bulan Kediver, halen Duke Universitesi'nde Islami Calismalar
boliimiinde ders vermektedir.8%

Kediver, iran Islam Inkilabimna giden siire¢te Ayetullah Humeyni'nin tartisiimaz
liderligini onun dini konumu ve Iran'in sosyo-kiiltiirel yapisina degil, Sah rejimine kars1
aleni bir miicadele yiiriiten Ali Seriati'nin yarattigr "devrimci lider" tipine gergeklik
kazandirmasina baglar. Kediver'e gore, 1970'li yillarda verdigi pek ¢ok konferans ile Ali
Seriati Iran halki i¢inde "Ummet ve Imamet" olarak ifade edilen, liderin inkilabin
teorisyeni, siirecin yonlendiricisi ve inkilapg¢i toplumu yaratacak yeni nizamin idarecisi
olacagi bir anlayisi yayginlastirmayr basarmis ve nihayet Ayetullah Humeyni, Ali
Serfati'nin kurguladig1 bu modelin imami olarak ¢ikip gelmisti. Onun iranl aydinlar ve
halk tarafindan kabuliiniin temelinde Ali Seriati'nin yaratti§i bu zemin ve iklim
bulunmaktadir. Ne var ki bu siirecte ne halkin ne de bu devrimci liderin zihninde yonetime
dair detayli bir tasavvur vardir. Tim bunlar zamanla ve islerin gidisatina gore
sekillenecektir.8® Sah'm Irani terk etmesine yakin bir tarihte Ayetullah Humeyni
aklindan gecenin Islam Cumhriyeti oldugunu izhar etmis ancak rejimin devrilmesinin
ardindan Velayet-i fakih teorisinin Anayasa'ya eklenmesini onaylamistir. Kediver,
Ayetullah Humeyni'nin fakihin idaresinde kurularak idare edilen, despotik yonetimlere
son vermesi umulan bir Islam devletinin biitiin dini vecibelerin {izerinde yer alan en
onemli vazife oldugu yoniindeki bu fikrini intizara dayali Sii siyaset teorilerine getirilen
bir yenilik olarak goriir.8’

Ayetullah Humeyni'nin yaklasimini yenilik olarak gorse de Muhsin Kediver'in Velayet-i
fakih teorisine bakisinin yeknesak oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ayetullah
Muntaziri'nin sadik bir 6grencisi olarak bilinen Kediver, Ayetullah Muntaziri'nin

Ayetullah Humeyni'nin halefi olarak kabul edildigi dsnemde Velayet-i fakih teorisinin

805 Pick, s.54; https://cmrs.trinity.duke.edu/people/mohsen-kadivar; Ourghi, s.840; Shahibzadeh, s.168-170; Mavani,
Religious Authority and Political Thought in Twelver Shi'ism, s.201.; Yasuyuki Matsunaga, "Mohsin Kadivar, an
Advocate of Postrevivalist Islam in Iran", British Journal of Middle Eastern Studies, Cilt 34, Say1 3, (Aralik 2007),
s.317, 5.323.

806 Shahibzadeh, s.78, 5.83-84.

807 Shahibzadeh, s.168-170, s.175-176.

165



etkili bir savuncusu olarak belirir. Ancak Ayetullah Humeyni'nin "hayatin meyvesi" ve
siyasi acidan "naif" olarak tasvir ettigi Ayetullah Muntaziri'ye 26 Mart 1989'da yazdig:
ve o tarihte Meclis'te okunan mektupta kendisini artik halefi olarak gormedigini ilan
etmesiyle birlikte Kediver'in bu teoriye bakisi degismeye baslar.2® 1990' yillarda
Kediver, mutlak monarsiyi Islam'a aykir1 bulan ancak fakihin mutlak yetkisini de kabul
etmeyen Ayetullah Horosani'ye de atifta bulunarak, bir toplumda dini degerlere dayali
bir yonetimin varliginin kabul edilebilir oldugunu ancak hiikiimetin dini degerlere dayali
olmasmin yoneticinin fakih olmasini zorunlu kilmayacagmi dile getirir. Ona gore,
siyaset¢iler dinden ilham alabilirler ama din ve devlet kurumlari miimkiin oldugunca
birbirinden ayrilmalidir.8%® Manevi ve amaca doniik Islam anlayis1 arayisina girdigi bu
donemde Velayet-i fakih teorisinin Kediver'in yeni diisiincelerine uymadig1 agiktir.81°
Kediver bu teorinin fakih i¢in mahcurlar agisindan genel bir yetki sagladigini, bu yetkinin
resit kisilerin biitlin islerini kapsayacak sekilde genisletilmesinin miimkiin olmadigini,
Veliyy-i fakih ister atanmis isterse se¢ilmis olsun, tam veya siirli yetkiye sahip olsun ya
da olmasin bdylesi bir kabuliin fikhin temel kaidelerine aykirt oldugu gibi Kur'an ve
Stinnet ile de ispat edilemeyecegini, hi¢ kimsenin bir bagkasinin kaderine hiikkmedecek
kararlar1 veremeyecegini sdyler ve 1989 yilinda Anayasa'da yapilan degisiklik ile fakihin
mutlak velayetinin kabul edilmesiyle fakihe sadece Anayasa degil seriatin da tizerinde bir
yetki verildigini ve boylelikle fakihin emirlerinin sorgulanamaz hale getirildigini, bunun
ise halkin menfaatlerinin glivence altina alinmasi ve adaletin yayilmas1 agisindan problem
yaratigmi savunur.8'! Bu noktadan hareketle Kediver, Velayet-i fakih teorisinin
kategorik olarak demokrasinin tam karsisinda yer aldigini dile getirmese de, bu teorinin
insanlar1 hem kanun 6niinde hem de farkli inanglara sahip bireyler olarak siyasi hak ve
hiirriyetler alaninda esit bireyler olmaktan uzaklastirip siyasal g¢ogulculuga engel
oldugunu; liderin demokratik yollarla dogrudan halk tarafindan secilmesine ve hesap

verebilir olmasina izin vermedigini ileri siirerek Velayet-i fakih diislincesine bir biitiin

808 Ayetullah Humeyni "Kana boyanmus bir géniil ve kirik bir kalp ile sizin i¢in birkag kelime yazacagim", diyerek
bagladigi mektubunda Ayetullah Muntaziri'nin halefiyete nigin 1ayik olmadigmi agiklar. Bakiniz: Humeyni, Sahife-i
imam, Cilt 21, 5.329-331.

809 Mohsen Kadivar, "The Right of the People in Islamic Thought in Iran", Aspects of Democracy — Preconditions,
Paths of Development and Contemporary Issues, Berlin: Japanese - German Center Berlin, 21-22 Eyliil 2006 s.66;
Ourghi, 5.839; Amirpur, "A Doctrin in the Making? Velayet-e fagih in post Revolutionary Iran", s.57-58.

810 Matsunaga, s.317, 5.323.

811 Mavani, Religious Authority and Political Thought in Twelver Shi'ism, s.141; Amirpur, "A Doctrin in the
Making? Velayet-e fagih in post Revolutionary Iran", s.50; Shahibzadeh, s.170-171; Matsunaga, s.317, s.325.
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olarak kars1 ¢ikar.8> Hocas1 Ayetullah Muntaziri'nin savundugu gibi Kediver'e gore de
bir fakihin yonetici olmasi ancak sosyal sdzlesme cergevesinde hareketle yapilacak bir
secimde halkin kendisini secerek gorevlendirmesi ve onun da Anayasa'da belirtilen
smirlar gergevesinde hareket etmesine baglidir. Burada da fakih yetkisini esasen Allah,
Hz. Peygamber ve Imamlardan degil halktan almaktadir. Béyle bir modeli Kediver,
“mesraiyet-i ilahi-ye merdum” (Halkin ilahi mesriiyeti) olarak tanimlar. 813

Kediver'e gére Miisliiman toplumun yapmasi gereken sey Islam'1 ilerlemenin oniinde
engel goren ve bu sebeple hayattan uzaklastiran anlayisla, yeniden ilerlemek isteniyorsa
Hz. Peygamber donemindeki uygulamalara harfiyen donmek gerekir diyen anlayis
arasinda matedil bir yol izleyip Islam diisiincesini reforma tabi tutarak modernite ile
Islam'1 bagdastirmaktir. Bunun igin de dncelikle fikih usilii alaninda reforma gidilmeli,
modern ¢agin meselelerine cevap vermekte yetersiz kalan geg¢misin duragan usil
anlayisindan ayrilinarak, aktif bir usil yaratilmalidir. Bu ustlde felsefe, antropoloji, dil
bilim, sosyoloji ve ahlak biliminden de istifade edilmelidir. Kediver, zaman ve mekanin
sartlarin1 6nceleyen boylesi bir ustliin fakihin kadin-erkek esitligi, adalet, insan haklari,
Allah inancina bakis ve benzeri konulardaki kabullerine yeni bir bakis acis1 getirecegi
kanaatindedir.®4

Kediver, kendisinin de teorisyenleri arasinda sayildig1, aralarinda Inkilab’in ilk neslinin
bazi temsilcilerinin, orta siniflarin, 6grencilerin, gazetecilerin ve kadinlarin bulundugu,
baglangicta segimlerin mesriiyetini sorgularken bir siire sonra Velayet-i fakih nizamini
sOkiip atma ¢agrisina doniisen, ideolojik olarak da demokratik ve liberal degerleri one
¢ikaran Yesil Hareket'in 1979'da kurulan nizami asli degerlerine dondiirmeyi hedefleyen
genel bir uyanis ve direnis oldugunu savunur.8'® Muhammed Hatemi ile baslayan liberal
diistince ve degerlerin toplumsal kabul gérmesine yonelik sistemli cabanin etkisiyle ivme

kazanan bu hareket Kediver'in siyasi sisteme muhalefetinin dozunu da yiikseltir. Ona

812 Chehabi ve Schiraz, 5.199-200; Shahibzadeh, 5.167-168, s.171.

813 Mavani, Religious Authority and Political Thought in Twelver Shilism, s.143, 5.200; Mohsen Kadivar, "Freedom
of Religion and Belief in Islam", Mehran Kamrava (Ed.), The New Voices of Islam - Rethinking Politics and Modernity
icinde (119-142), Berkley: University of California Press, 2006.

814 Mohsen Kadivar, "ljtihad in Usul al-Figh: Reforming Islamic Thought through Structral ljtihad", Iran Nameh, Cilt
30, Say1 3, (Kasim 2015), s.2-4, s.6-7; Badamchi, s.57; Hamid Mavani, "Structural ljtihad: A Radical Paradigm Shift
in Twelver Shi'i Legal Theory", David R. Vishanoff (Ed.), Islamic Laws and Ethics, iginde (52-75), Washington:
International Institute of Islamic Thought, 2020, s.61-63; Mavani, Religious Authority and Political Thought in
Twelver Shi'ism, 5.226-228; Kediver'in yeni bir fikih usGliine dair goriislerinin Miictehit Sebusteri'nin goriislerinin
tekrarindan ibaret oldugu goriilmektedir. Bakiniz: Shabistari, s.243-260.

815 Pinar Arikan Sinkaya, 5.321; Shahibzadeh, s.116; Mavani, Religious Authority and Political Thought in Twelver
Shi'ism, s.200.
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gore, sayet ulema yikilan Sosyalist Blok iilkelerindeki Marksist partilerin kaderine
ugramak istemiyorsa, kendilerini bir devletin kaderine baglayan ve bagimsizliklarin
ellerinden alan Islami devlet anlayisiyla yiizlesmelidir.8

Iranli entelektiieller arasinda yer alan ve ayn1 zamanda miigtehit olan Kediver'in Velayet-
i fakih teorisine yonelik yaklasimimin hocasi Ayetullah Muntaziri'nin siyasi konumuna
bagl olarak farklilik gosterdigi kesin bir sekilde sdylenilemese de, bu teoriyi savunur ve
kars1 ¢ikarken dayandigi zeminin ayri anlam diinyalarina ait oldugu tartismasizdir. Bu
yoniiyle Kediver'in Velayet-i fakih teorisini savundugu doénemde Sii diisiincesinin

kavramlari ile hareket ettigini, buna mukabil teoriye karsi ¢iktigi donemde ise Batili

kavramlar1 kullandigini sdyleyebiliriz.

3.2.3. Ahmed el-Katib

1953 yilinda Kerbeld'da dogan Ahmed el-Katib, 6grenim hayatina mahalli medresede
basladi ve akabinde Kerbela'daki ilmi havzalarda devam etti.1970'lerde Kuveyt'e gitti ve
burada sonralar1 iran'daki Veldyet-i fakih anlayisina ve tatbik bigimine cephe alan
Muhammed es-Sirazi'nin talebesi oldu. Sirazi'nin iran Islam Inkilabi'nin ardindan Kum'a
yerlesmesi iizerine o da Kum'a yerlesti ve burada 1980'li yillarda fikih, fikih usilii ve Sii
siyasi diisiincesi iizerine egitim ald1.8'” 1997'de yayimladig1 Sia'da Siyasal Diisiincenin
Geligimi isimli kitapla Sii Imamet ve Velayet-i fakih teorisine dair tartismalara dahil olan
el-Katib, daha evvel inanmis oldugunu soyledigi Velayet-i fakih nazariyesinin temelden
yanlis olduguna iliskin diisiincesini fakihin genel niyabet yoluyla temsil ettigi On Ikinci
Imam"'in tarihte yer almis gercek bir kisi olmadigi, Imamiyye'nin imam Hasan el-
Askeri'nin geride ¢ocuk birakmadan vefat etmesi sebebiyle girdigi krizden kurtulmak i¢in

bdyle bir kisinin varligini icat ettigi tezine dayandird1.®'8

816 Mojtaba Mahdavi, "Post-Islamist Trends in Postrevolutionary Iran", Comparative Studies of South Asia Africa
and the Middle East, Cilt 31, Say1 1, (2011), s.99.

817 Ahmed el-Katib, Demokratik Hilafete Dogru -Siinni Siyasal Diisiincenin Gelisimi-, Muhammed Coskun (Cev.),
Istanbul: Mana Yayinlari, 2010, 5.9-12.

818 S¢z konusu kitabin Tiirkge terciimesi 2005 yilinda Kitabiyat yayinlar tarafindan basilmistir. Kitabin tanitiminda
yayinct , "Yaymcmin Notu" basligr altinda, yazarin kitapta ileri stirdigii tezini savunurken "bilimselligin gereklerine
titizlikle riayet ettigini" soylese de notun devaminda, "Yazar eserine kaynak¢a koymamustir; ayrica bazi eserlerle ilgili
bibliyografik bilgilerde zaman zaman eksiklikler bulundugu da goriilmektedir. Bu bakimdan okuyucu dipnotlarda
verilen bilgilerle yetinmek durumundadir.", demek suretiyle kitapta yer alan bilgilerin saglamasinin yapilmasinin zor
oldugunu isaret etmistir. Bakiniz: Ahmed el-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -Siirddan Velayet-i fakih’e-
, Mehmet Yolcu (Cev.), Ankara: Kitabiyat, 2005, s.11-12.
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Ahmed el-Katib, Velayet-i fakih diisiincesini savundugu donemde, teorinin makuliyetine
dair siiphelerinin Ayetullah Humeyni'nin 1988'de yaptig1 konusma neticesinde teoriyi
Velayet-i mutlaka-y1 fakih sekline doniistiirerek, fakihi toplumun ve siyasi kurumlarin
tiimiiniin iizerinde hakim bir gii¢ olarak yerlestirmesinin kendisinin Islam'mn s0ra,
megveret, yetkilerin sinirliligi ve benzeri konulara yiikledigi anlamla uyusmadigini ve bu
hususlarda Ayetullah Humeyni ile farkl diisiindiigiinii gérmesiyle basladigini soyler. Bu
goriis farklilig1 sebebiyle derin bir arastirma siirecine girdigini ve hi¢ ummadigi sekilde
Sia'nin klasik kaynaklarinda Velayet-i fakih diisiincesinin yer almadigini, hatta intizar
nazariyesi ¢ergevesinde hareket eden ve bu sebeple siyasi faaliyetin her tiirlisiini Siilere
haram sayan ilk donem ulemasinin bdyle bir diisiincenin varligindan bile habersiz
oldugunu, bu gorilisiin Zeydiler tarafindan gaybet krizine bir ¢6ziim olarak ortaya

atildigini fark ettigini ifade eder.8°

el-Katib, aragtirmalarinin neticesinde o giine kadar
tizeri Ortiilen, tarihin derinliklerinde kalmis bir hakikatle karsilagtigini anlatir: Gaib On
Ikinci imam Muhammed Mehdi el-Munzatar tarihte yasamis gergek bir kisilik degildir.

Ahmed el-Katib'e gére, On iki Imam Siiligi'nin etkin ve yetkin isimlerinin hi¢ var
olmamis bir kisiligi icat edip onun etrafinda orgiitlenen bir naiplik miiessesi
gelistirmelerinin sebebi "Imamet"in Sii akidesinin bes temel riiknii arasinda yer almasidir.
Bir Miisliman'in Sii olabilmesi tevhid, niibiivvet, mead inancima iliveten imamet ve
adalet inancina da sahip olmasina bagl oldugundan ve Imam Hasan el-Askeri'ye kadar
Imamet Ehl-i Beyt iginde vasiyet ile devredildiginden, Imam Hasan el-Askeri'nin geride
erkek cocuk birakmaksizin vefét ettigini kabul etmek Imamet inancindan vazgegmeyi

zorunlu kilacaktir. Imamet inancini kurtarabilmek adina bu yola tevessiil edilmesinin tabii

neticesi sonu Velayet-i mutlaka-y1 fakih’e varan naiblik miiessesinin tesisi ve boylelikle
820

A AN

Ehl-i Beyt'in devlet idaresine dair asli goriisii olan "Stra"nin terk edilmesidir.
el-Katib, Hz. Peygamber'in rihletini takip eden yillarda Ehl-i Beyt de aralarinda olmak
tizere Miisliiman toplumun "sira diizeni"ne ve halkin idareciyi segme hakkina inandigini
ve bunun tatbik edildigini, Emevilerin saltanat diizenini yerlestirmesi {lizerine bir ¢ikis
yolu arayanlarin idarenin bastan beri Ehl-i Beyt'in hakki oldugu tezine sarildigini, bunun

ne Ehl-i Beyt'in ne de hicri birinci asirdaki Siflerin goriisii oldugunu sdyler. Ona gore,

819 Her ne kadar el-Katib Velayet-i fakih diisiincesinin Zeydiler tarafindan gaybet krizine bir ¢éziim olarak bulundugunu
ileri siirse de bunu ispat i¢in gosterdigi deliller hem konu hem de kronoloji agisindan sorunludur. Bakimiz: el-Katib,
Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -Stirddan Velayet-i fakih’e-, 5.18.

820 g]-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -StirAidan Velayet-i fakih’e-, 5.17-20.
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Hz. Peygamber'in ardindan Miisliiman toplum Hz. Eba Bekir'i se¢mis ve Hz. Ali ise bu
secimde ancak bir 6ncelik hakki oldugunu diisiindiigii i¢in kendisine kirilmis ve bir siire
biat etmekten imtina etmistir. Hz. Ali higbir zaman kendisinin nass ile belirlendigini ileri
stirmemis, Sii ulema da Gadir-i Hum rivayetinin dahi agik bir nassi isaret ettigi hususunda
hemfikir olamamistir. Yine Hz. Ali stirdya kesin bir bigimde inandig1 i¢in ikinci halifeden
sonra halifenin belirlenmesi i¢in yapilan toplantiya istirak etmistir.8?!

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin dénemlerinde de bu ikisinin kendi Imamet ve hilafetleri i¢in
nassa dayal1 bir talepte bulunmadiklarimi kaydeden el-Katib, Hz. Hasan'in Muaviye ile
yaptig1 anlagsmada bulunan, "Muaviye'nin kendisinden sonra kimseyi veliaht olarak tayin
etme hakki olmayacaktir; yonetim isi Mislimanlar arasinda Sura ile ¢oziime
kavusturulacaktir." maddesine istinaden, Ehl-i Beyt'in siyasi diisiincesinin temelini stira

822 o|-Katib’e gore, imam Muhammed el-Bakir ve Imam

diizeninin olusturdugunu soyler.
Ca‘fer es-Sadik ilim ve baz1 emanetlere sahip olmay1 Imametin delili say1yor ama nass
ve vasiyetten bahsetmiyorlardi. Hicri tigiincli yiizyila kadar Ehl-i Beyt'in etrafinda
toplanan halkin geneli de bu &gretiler dogrultusunda hareketle, "ilahi Imamet
nazariyesi"ni benimsemiyordu. 11ahi imamet nazariyesine itibar eden ve imametin On
Birinci Imam Hasan el-Askeri'nin gizlenmis oglunun neslinden devam edecegine inanan
azinhik bir grup ise Imamlarm sayisin1 on iki ile sinirlandirmiyordu. Ne var ki Gaib
Imam'in veya onun neslinden birisinin ortaya ¢ikmamasi, gaybetin hayatin olagan akisina
aykir1 bir bigimde uzamasi hicri dordiincii ylizyilda her birisinin isimlerinin Hz.
Peygamber tarafindan agiklandigina dair rivayetlere dayanan ve Imamet silsilesini on iki
kisiyle smirlayan yeni bir akim1 dogurmustur.8%3

Bu noktada el-Katib, On Ikinci imam'in gergekten var olup olmadigina, isndaseriyye'nin
bir kurgu temelinde insa edilip edilmedigi meselesine odaklanir. el-Katib'e gére On ikinci
Imdm'n varh@inin ispati akli ve nakli delillere dayanmalidir. Daha sonradan dile
getirilerek tizerinde uzlagsma olustugu iddia edilip "icma" olarak isimlendirilen delillerin
bu sahada ispat kudreti bulunmamaktadir. Aklin ve naklin onaylamadigi, siipheli saydig1
hususlar kesin bir kanaat olusturmakta yeterli degildir. Bu agidan bakildiginda On ikinci

Imam'in varligm ispat sadedinde getirilen akli ve nakli deliller kesinlik icermedigi gibi

821 g|-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -Siradan Velayet-i fakih’e-, 5.25-28.
822 g]-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -StirAidan Velayet-i fakih’e-, 5.32-33.
823 gl-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -StirAdan Velayet-i fakih’e-, 5.45, 5.48, 5.127-130.
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birbirleriyle de tenikuz halindedir.82* el-Katib, tiim ¢eliskilere ragmen Isnaaseriyye'nin
Gaib Imam nazariyesinin koklesip yayilmasini Gaib imam'in nibi olarak ortaya ¢ikan ve
bundan nemalanan kisilerin olusturdugu propaganda agi, rivayet iiretimi, ziyaret ve dua
kiiltiiriine baglar.8?

Ahmed el-Katib'e gore, Gaybet-i kiibra'da gelistirilen ve Siamin ilk kusaklarinca
bilinmeyen, Imam'm tim hak, vazife ve salahiyetlerinin fakihlerce kullanilmasini
amaglayan Velayet-i fakih nazariyesi intizar1 sahih goren Ahbari ekol mensuplarinca
ictihada dayanmasi ve Masum Imam disindaki birisinin siyasi islere girismesinin haram
olusuna inanmalar1 sebebiyle reddedilmis ve bunun fikhi dayanagr olmadig
aciklanmistir. 8% Boyle de olsa, hicri besinci asirda ceza hukukuna dair basit bir varsayim
olarak tartisilmaya baslanan Velayet-i fakih nazariyesi cesitli konularda agilan igtihat
yolunu olabildigince genislettigi i¢in Siamin hayatin i¢ine yeniden donebilmesinde
onemli bir amildir. Ayetullah Humeyni ise bu velayeti, Velayet-i mutlaka-y1 fakih haline

827 gl-Katib, Gaib Imam'in kurgulanmus

getirerek miictehide sinirsiz bir alan agmaktadir.
soyut bir kisilik oldugundan bahisle gerek genel niyabet ve gerekse Velayet-i fakih
teorisinin temelsiz oldugunu sdylerken, bu goriise taraftar Sii ulemanin delil getirdigi
rivayetleri de yanlis yorumladiklarini ileri siirer. Ona gore, Ayetullah Humeyni de dahil
olmak iizere, Velayet-i fakih teorisine destek veren ulemanin temel referansi olan Omer
b. Hanzale rivayetinden bu sonucun ¢ikmast miimkiin degildir. Bu rivayetin isaret ettigi
sey, "Sia'min adil yargiglari Ehl-i Beyt'in hadislerini rivayet edenlerden segmesi"dir.
Rivayetin bunun otesinde bir anlami bulunmamaktadir. Bu noktanin farkinda olan
Ayetullah Humeyni de 6zel anlam igermeyen baskaca rivayetlere dayanma ihtiyaci
hissetmektedir.528

el-Katib, Gaib imam"in kurguya dayali varhig: kabul edilse bile halk iizerinde mutlak
velayetin ancak Hz. Peygamber ve imamlara mahsus olabilecegini, fakih de olsa masum
olmayan bir besere halkin cant ve mali iizerinde smursiz tasarruf yetkisinin
verilemeyecegini, sayet boyle yapilirsa Allah ile irtibati olan ve gilinah islemeyen
peygamber ile siradan bir insan olan, hata, nefse uyma yahut cahillik sebebiyle giinah

isleyebilecek ve boylelikle sapabilecek fakihi esitlemis olacagimizi ve bunun da

824 g|-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -Sirddan Velayet-i fakih’e-, s.198 ve devami.

825 g|-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -S@radan Velayet-i fakih’e-, 5.298-300.

826 g|-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -S@radan Velayet-i fakih’e-, 5.315-316.

827 gl-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -StirAidan Velayet-i fakih’e-, 5.372, 5.376, 5.414-415.
828 g]-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -StirAidan Velayet-i fakih’e-, 5.484-487.
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peygamberlik misyonunu anlamsiz kilacagini, fakihe verilen sinirsiz yetkinin onu diktator
kilacagini, bunun Oniine ge¢cmek icin fakihin yetkilerinin herkesten daha fazla
sinirlanmasi, parcalanip dagitilmasi gerektigini, Ayetullah Humeyni'nin Velayet-i fakih
nazariyesini getirdigi noktanin halkin aleyhine olarak kamu hukukunun da yok sayilmasi
neticesini dogurdugunu ve onun emriyle kurulan, esitlik ilkesine aykirt olan “Din
Adamlar1 Muhakeme Kanunu’na tabi mahkemenin bunun sonuglarindan biri oldugunu,
bu kadar biiyiik bir yetkinin elde edilmesi agisindan da fakihler arasinda catismalarin
yasanabilecegini ve nihayetinde bu teori ve uygulamasinin immetin siyasal roliinii iptal
ettigini savunmaktadir.8%°

Goriildiigii iizere Ahmed el-Katib'i digerlerinden ayiran sey onun hem Gaib Imam
Muhammed Mehdi’nin varligini reddetmesi ve boylelikle genel niyabet ya da Velayet-i
fakih nazariyesinin temelsiz oldugunu ileri siirmesi hem de Gaib Imam'in varhig: sabit
olsa bile Velayet-i fakih i¢in dayanilan rivayetlerin bu sonucu vermeyecegini ve ortaya

¢ikan neticenin de diktatorliik oldugunu savunmasidir.

829 el-Katib, Sia'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi -StirAidan Velayet-i fakih’e-, 5.494-500.
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SONUC

“Kim yonetmeli?" sorusuna verilen cevaplardan biri olan ve 6ziinde kendi toplumu i¢inde
yuksek diizeyde egitim almis kisileri bu vazife icin uygun telakki eden goriisii ele
aldigimiz bu calismanin basinda bu diisiincenin kokenini, islim medeniyetinde yer alip
almadigini ve sayet yer aliyor ise hangi formda goriiniir hale geldigini, bu diisiincenin bir
anda ve kapsamli olarak mi1 belirdigini yoksa tedricen mi gelistigini, Miisliimanlarin bu
diisiinceyi aym1 sekilde mi anladiklarii, Islam’m iki ana kolu olan Sii ve Siinni
mezheplerinin bu diisiinceye yaklasiminda ne tiir benzerlikler ve farkliliklar
bulundugunu, bu benzerlik ve farkliliklarin fikir ve inancin temelinden mi yoksa tarihi
sartlardan mu kaynaklandigini, bu diisiincenin smirlarinin neler oldugunu, Ayetullah
Humeyni’ye varan siiregte bu diisiinceyi kimlerin ve ne siretle tatbik ettigini, Ayetullah
Humeyni’nin bu diisiinceye bir katkisi olup olmadigini, bu diistinceye yonelik elestiriler
bulunup bulunmadigini, varsa bu elestirilerin mahiyetini ve nihayet bugiin itibariyle bu
diisiincenin modern bir devleti tanzim seklini arastirmayi amaclamistik. Bu amag
dogrultusunda yaptigimiz okumalarin ardindan su neticelere ulastigimizi soyleyebiliriz:

[k olarak, insan tabiat karsisinda birey olarak zayif ve fakat organize kabiliyeti yiiksek
bir varliktir. Bu haliyle iptidai sartlar altinda tek basina varligini stirdiirmesi miimkiin olsa
bile bir medeniyeti inga etme imkan1 bulunmamaktadir. Sosyal dokuyu olusturan kisi
sayis1 arttik¢a toplulugun giicii de artmakta ancak dogru isi, dogru zamanda ve dogru
kisinin yapabilmesi i¢in tiim bir siireci planlayip yonetecek ve tiim digerlerini kendisine
itaat ettirecek bir liderin varligi da elzem hale gelmektedir. Toplulugu canli, saglikli ve
miireffeh hale getirecek ve boyle tutacak bu liderin bunlart nasil yapabilecegine dair bir
bilgisinin bulunmasi hem bu hususlarin gergeklestirilmesini miimkiin kilacak hem de
topluluk tiyelerinin kendisine itaatini rizaya dayali bir iligkiye doniistiirecektir. Su halde
toplulugun lideri onlarin genelinden agikga iistiin 6zelliklere sahip olmalidir ki bunlarin
basinda, hayata, topluma ve idareye dair derin bilgi gelmektedir. Yine bu bilginin kainatin
diizeniyle uyumlu olmasi, insani yabancilagtirmamasi da énemlidir. Bunu ise ancak 6z
kabiliyetleri agisindan ilahi giiclerle irtibat kurabilecek kapasiteye sahip kisiler
gerceklestirebilir. Bu vasifta kisilerin basinda ise filozof gelmektedir. Bir baska ifadeyle,
filozof bu irtibatt kurmaya yetecek 6z donamima sahip kisidir. Antik Yunan’da
yoneticinin vasiflarina dair yiiriitiilen tartismalarin ekseninde toplumu tanrisal akla dayali

bir sekilde yonetebilecegi ve boylelikle miireffeh ve mutlu bir toplum insa edebilecegi
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diisliniilen filozof yer almaktadir. Filozofun sahip oldugu bilginin aktarilabilmesi ise
nitelikli bir egitimin siireklilik saglayacak sekilde verilebilmesine baglidir. Boylece
kendini ¢eviren bir dongii kurulabilecek, filozof, insa ettigi igtimai nizamda kendisinden
sonra gelecek ve kendisi gibi yiiksek nitelikleri haiz kisileri var edebilecektir. Bu
durumda, yiiksek niteliklerle donatilmis egitimli bir kisinin toplumu idaresini zorunlu
goren gorilisiin Antik Yunan’a uzanan bir gegmisi oldugunu ve bu goriisiin o donemde de
miinazaraya acilip dakik bir sekilde incelendigini soyleyebiliriz.

Ikinci olarak, Islam diinyasinda yonetim hakkinin kaynagna dair yiiriitiilen tartismalarda
Miisliiman filozoflarin Antik Yunan’in tasnifine benzer tasnifler gelistirdiklerini ve
onlarin da Oziinde derin bir bilgiye sahip kisinin toplumu idare etmesi gerektigini
diisiindiiklerini gérmekteyiz. Bununla birlikte, Farabi 6rneginde goriilecegi iizere, her ne
kadar Miisliiman filozoflar Antik Yunan diisiincesinden etkilenmis olsalar da, Islam’in
tevhid akidesi gergevesini agsmamaya dikkat etmislerdir. Bunun neticesinde Miisliiman
filozoflar, bir “peygamber-filozof’u yahut bunlarin ardindan gelmesi umulan bir “Imam™
idareci olarak tarif etmislerdir. Misliiman filozoflara gore “peygamber-filozof” tipki
Antik Yunan’i filozofu gibi, sahip oldugu kapasiteye binaen ilmini dogrudan yaraticidan
almig ve yaraticinin kendisine verdigi hak ve izne binaen toplumu idare yetkisini elde
etmistir. Peygamber-filozof i¢timai nizami insa etmekle miikellef kilinmis ve onu takiben
gelen idareci peygamber-filozof ile ayni Ozellikleri hdiz olmadik¢a bu nizami
degistirmeden devam ettirmekle memur sayilmistir. Nizamda yapilabilecek esaslt
degisikler ise ancak nizami kuran peygamber-filozof ile esit diizeyde olan bir baska
peygamber-filozofun varlig1 sartina baglanmistir. Bu noktada belirtmek gerekir ki Farabi
Islam diinyasinda siyaset felsefesi agisindan biitiinciil bir perspektif sunan oncii ve ender
kisilerdendir. Onun ortaya koydugu cerceve kiiclik degisikliklerle birlikte digerleri
tarafindan siirdiiriilmiistiir.

Ucgiincii olarak, Islam diinyasinda siyaset felsefesi ile siyaset bilimini birlikte ele alip kimi
zaman ideali gosteren ve kimi zaman da olan1 ideallestirmeye ¢alisan diisiiniir ve fakihler
bulunmaktadir. Maverdi ve Gazzali’nin 6rnekliginde ideal olanla hayatin i¢inde tecriibe
edilenin uzlastirilmaya ve fakih/miictehid ile simgelesen egitimli insana toplumu idare
hak ve yetkisi agisindan alan agilmaya calisildigina sahit olunmaktadir. Bu yondeki
faaliyetlerin bir neticesi olarak fakihin devlet biirokrasisine dahil oldugu ve sultanin

ardindan gelen hiyerarsik bir konuma kadar yiikseldigi gozlemlenmektedir.
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Dordiincii olarak, Sii inancina mensup Miisliimanlarin yoneticinin mesraiyetini ilahi
atama sartina bagladiklari ve On Iki Imam Siiligi’'nde Hz. Peygamber’in irtihalinden On
Ikinci Imdm Muhammed Mehdi el-Munzatar’in gaybetine kadar kesintisiz bir zincirin
varligina inanildig1 yaklasik iki yiiz elli yillik bir dénemin bulundugu ve bu siiregte kiginin
Hz. Ali disinda siyasi giicii elinde bulunduran ikinci birisi olmasa da imamlardan her
birisinin Sii toplumun idaresinde yetkili olan tek merci sayildigi goriilmektedir.

Besinci olarak, On Iki iImam Siiligi’nde imam Muhammed Mehdi nin gaybetinden sonra
ser’1 hiikiimlerin icrasi ve Sii toplumun idaresi hususunda bir tereddiitiin olustugu, giincel
meselelerin ne stretle ¢ozliime kavusturulacagi ve mevcut iktidarlar ile gelistirilecek iligki
bigimine dair tartigmalarin yasandigi, Ahbari olarak isimlendirilen ulemanin Hz.
Peygamber ve imamlardan gelen rivayetlerin tatbikinin yeterli olacagini ileri siirmesine
ragmen bir siire sonra Usili denilen yeni bir ulema grubunun tesekkiil ettigini ve bunlarin
rivayetlerin akli siizgecten gecirilerek, gliniin sorunlarina cevap verilebilmesi i¢in Siinni
Miisliimanlara benzer bir sekilde igtihat yoluna gidilmesini savunduklart anlagilmaktadir.
Yine Sii Miisliimanlarin Gaib Imam Muhammed Mehdi’ye kars1 yerine getirmek zorunda
olduklar1 ekonomik vecibelerin akibeti sorusuna verilen cevaplarla baglayan ve zamanla
fikhin diger alanlarina ve ardindan da siyasete yayilan yiiz yillara varan bir tartismanin
yasandig1 goriilmektedir. Bu tartigmanin eksenini fakihin toplumun hangi islerini idare
hakkina sahip oldugu sorusuna verilecek cevap olusturmaktadir. Bu anlamiyla, On Iki
Imam Siiligi’nde Seyh Miifid ile baslayan gozle goriiliir fikri agilim Seyh Tiisi ile devam
etmis ve fakihi hayatin pek ¢cok alanina miidahil kilan bu durusun Safevi devletinin viicut
bulmasi ve Iran’da On Iki Imam Siiliginin yayginlastirilmasi siirecinde Muhakkik-1 Sani
el-Kereki eliyle kismen de olsa tatbik imkani bulmasinin fakih lehine geri doniisi
olmayan bir siireci baslattigi anlagilmaktadir. Kereki ile baslayan bu donem, Safevi
sahlarinin  din1 mesrQiyet karsiliinda iktidar1 ulema ile paylagsmasi sonucunu
dogurmaktadir. Bu siirecin teorik a¢idan kemale ermesi {i¢ yiiz y1l alsa da, nihayetinde
Usdli uleminin temsilcilerinden Molla Ahmed en-Neraki’nin fakihi Gaib Iméam
Muhammed Mehdi el-Muntazar’in her konuda yetkili tek mesra temsilcisi ilan ettigi ve
bdylelikle bu kanaatin ulema arasinda yayginlastigi1 gortilmektedir.

Altinct olarak, Ayetullah Humeyni’nin fakihin idare hakkina dair diisiincesinin 1940’1
yillardan itibaren gelisim gosterdigi, Pehlevi hinedaninin Islim ahkdmma aykiri

uygulamalarina itiraz etse de uzunca bir siire Sah Riza ve halefi Sah Muhammed R1za’ nin
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mesriiyetine acike¢a kars1 ¢ikmadigy, siirgiinde gegirdigi yillar iginde tedricen gelistirdigi
muhalefet agin1 fakihin velayetinin tatbik sahasinda da cari olmasi fikrine ikna ettigi ve
Iran’a Islam Inkilab1 lideri olarak dondiigiinde Velayet-i fakih nazariyesini yeni rejimin
ekseni haline getirmeyi basardigi, vefatindan kisa bir siire evvel ise bu teoriyi Velayet-i
mutlaka-y1 fakih noktasina tagiyarak bilinen tiim anayasa ve sosyal sdzlesme teorilerinin
otesine gegirdigi anlagilmaktadir. Iran islam Cumhiriyeti Anayasa’sinda 1989°da yapilan
degisiklik ile Islam Cumhdriyeti nizaminin her agidan temeli ve ekseni olan Islam inkilabi
Rehberi’nin Imdm Muhammed Mehdi el-Muntazar’in tek mesrQi temsilcisi sifatiyla
Anayasa ile belirlenen smirlarin {izerinde yer aldiginin yine Anayasa tarafindan vaz’
edildigi gorilmektedir. Boyle bir durumun Veliyy-i fakih’in istibdada kayabilecegi
endisesinin gerekgesini olusturdugu ortadadir. Buna kars1 Meclis-i Hiibregan’in Rehber’i
denetledigi argiimani dile getirilse de, bu Meclis’in tesekkiilii sirasinda adaylarin
ehliyetini denetleyen Sara-y1 Nigahban iiyelerinin bir kismimin dogrudan Rehber
tarafindan atandig1 ve bir kisminin ise Rehber’in atadig1 Yarg: erki bagkaninca Sara-y1
Islami’ye énerildigi bilinmektedir. Bu durumda Rehber’in kendisini denetleyecek kisileri
dolayli yoldan yine kendisinin sectigi/atadigi soylenebilir. Bu durum Meclis-i
Hiibregan’in varsayilan fonksiyonunu tam bir sekilde yerine getirip getiremeyecegi
hususunu siipheli kilmaktadir.

Yedinci olarak, Iran Islam Cumbhiiriyeti’nde Veliyy-i fakih’in sinirlandirilmis bir gorev
sliresi bulunmamaktadir. Rehber Meclis-i Hiibregan’in se¢iminden kendisini azletmesine
yahut istifd etmesine kadar belirsiz bir siire igin goreve gelmektedir. Iran Islam
Cumhdriyeti’nin kurucusu Ayetullah Humeyni bu gorevi vefatina kadar on yil siireyle
icra etmisken, halihazirdaki Rehber Ayetullah Seyyid Ali Himenei 1989°dan bu yana 33
yildir gorevdedir. Her hangi bir kisinin bir devletin lideri olarak on yillara varan goérev
stiresine sahip olmasinin devletin biirokratik yapisini kisi bazli hale getirebilecegi ihtimali
g0z ard1 edilmemelidir.

Sekizinci olarak, Velayet-i fakih diisiincesinin vardigi noktaya karsi olan ulema 6ziinde
fakihin velayet hakkina degil, bu hakkin bugiin i¢in ulastig1 sinirsiz hale itiraz etmektedir.
Teoriye karsi cikan alimler Ayetullah Humeyni ve digerlerinin rivayetlerden getirdigi
delillerin fikhin ve fikih usiliiniin genel hiikiimleriyle ele alinamayacak mahiyette
oldugunu, bu rivayetlerden bu neticeye ulasmanin miimkiin olmadigin1 séylemektedir.

Onlara gore Sil kaynaklardan fakihin sinirsiz velayeti sonucunu g¢ikarmak miimkiin
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degildir. Bu yondeki goriis ulema igindeki ilmi bir tartisma olsa da Velayet-i fakih
nazariyesinin siyasi sahaya hakim olmasi hasebiyle bilfiil etkiye sahip oldugunu kabul
etmek gerekmektedir, zira nazariyenin her iki tarafin1 da benzer egitimlerden gegen ve
ayni sosyal smif i¢inde yer alan kisiler olusturmaktadir.

Dokuzuncu olarak, Velayet-i fakih diislincesine itiraz eden entelektiilellerin sembol
isimlerinin ortak 6zelligi bir donem de olsa bu nazariyeyi savunmus olmalaridir. Bu
isimler mevcut haliyle fakihin velayet hakkinin sinirlandirilmasi ile sona erdirilmesi
arasinda degisen diizeyde fikirlere sahiptir. Bununla birlikte, bu isimlerin, dini yorumun
tekellesmesinin dinin tekellesmesi anlamina gelecegini diistindiikleri ve bdyle bir
durumda din kisvesi altinda bir istibdat rejiminin olusmasindan endise ettikleri
sOylenebilir.

Tim bu okumalar ve incelemeler neticesinde olusan kanaatimiz ise Velayet-i fakih
teorisinin egitimli ve bu yonde sosyal bir grup olusturma kapasitesindeki elit insana
yonetim hakkini tanimasi fikrine dayanmasi sebebiyle tarihi kokene sahip oldugu ve
demokratik rejimlerin secen ve segilenleri nispeten esitleyen yaklagimlarinin karsisinda
secenler ile segilenler arasinda yeterlilik agisindan bariz bir fark gozettigi, uygulamada
Veliyy-i fakihin ¢alisma sekli ve denetiminin daha seffaf hale getirilmesi gerektigi ve
yine teorinin Sii gelenegin disinda yer alan ve halen demokratik standartlart benimsemis
bulunan, farkli tarihi tecriibelere sahip diger toplumlara Iran IslAm Cumhriyeti’nde
tatbik edildigi haliyle sirdyetinin zor olacagi yoniindedir. Ne var ki bu noktada toplumsal
degisim ve doniistimlerde zaman zaman gozlenen hizlanma ve sigramalar1 da dikkate
almak gerekmektedir. Bundan ayr1 olarak, fakih olmasa da bir filozofun veya buna yakin
egitimli bir insanin baska toplumlarca kabule sayan goriilmesi de ihtimal dahilindedir.
Velayet-i fakih teorisini inceleyen bu ¢alismamizin Iran Islam Cumhdriyeti’nde yer alan
idari ve siyasi kurumlari derinlemesine inceleyecek ve bdylelikle bir devlet modeli olarak
Iran IslAm Cumbhiriyeti’nin yiiz yilimizin modern diinyasina paradigmatik bir alternatif
sunup sunamayacagina dair ipuglarini ortaya koyacak c¢alismalara katki saglamasini
umuyoruz. iran islam Cumbhiriyeti’ni her agidan kusatan bu teorinin akademik diinyaya
sunabilecegi arastirma konulari arasinda Mukayeseli Hukuk alaninda, Anayasalarin, Ceza
kanunlarmin, Medeni kanunlarin, Idari kanunlarin karsilastirilmasi; siyaset bilimi ve
siyAset felsefesi alaninda; Veldyet-i fakih diisiincesinin Iran Islam Cumhdriyeti

kurumlarini ne sekilde etkilediginin ve bu kurumlarin nasil tesekkiil ettiginin ve yine bu

177



kurumlarda yer alan siyaset¢i ve biirokratlarin hareket ve karar alma siireclerinde bu
teorinin ne derece etkili oldugunun belirlenmesi; ekonomi alaninda; teorinin kapitalizm,
liberalizm, sosyalizm ve sair sistemlerden farkli bir fikri altyap1 ve tatbikat sunup
sunmadiginin ve sayet 6zgiin bir model Oneriyorsa bu modelin varsa faydalar ile diger
tilkelere aktarilmasi imkaninin olup olmadiginin tespiti ; askeri ve gilivenlik stratejileri
alaninda; iki ordulu bir devlet olarak Iran IslAm Cumhiriyeti’nin iran icindeki ve
disindaki askeri angajmanlarinin teoriyle iliskisi ve gerek komsu iilkelere ve gerekse cari
uluslararasi sisteme kisa, orta ve uzun vadeli etkilerinin ortaya ¢ikarilmasi bagliklarinin

yer alabilecegi kanaatindeyiz.
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