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ON SOZ

Bir edebi eser ne kadar ferdl olursa olsun yine de sosyal ve Kkiiltiirel bir yani
bulunmaktadir. Bir edebi eserde hem dogdugu milletin kiiltiirel 6zelliklerini hem de onu
olusturan sanatkarin diinyasin1 gormek miimkiindiir. Bu dogrultuda, bir eserin dogusunda
sairin diinyasina ait unsurlarin yaninda yasamini siirdiirdiigii topluma ait birg¢ok kiiltiirel
unsur da etkili olmaktadir. Bahsi gegen bu sosyo-kiiltiirel unsurlarin tim milletlerde s6zlii
bir kaynaga dayandig1 goriilmektedir. Bu baglamda Divan siiri, yasadigi donemde i¢inde
bulundugu toplumun kiiltliriinii tasimasi1 bakimindan onemli bir siir gelenegidir.
Calismamizda biz de bu gelenegin yararlandigi unsurlar1 XIX. yiizyil divanlarindan yola
cikarak tespit etmeye calistik. Tez, metin merkezli bir calisma olup XIX. yiizyila ait 29
divan taranarak konuyla baglantili 6rnekler tespit edilerek ve tespit edilen orneklerin
iclerinden ilgili beyitler secilerek hazirlanmistir. Calisma, “Giris”, “XIX. Yiizyila ve Halk
Kiiltiirii Unsurlarina Genel Bir Bakis”, “XIX. Yiizy1l Divan Siirinde Halk Kiiltiirii
Unsurlariin Kullanim1”, “Sonu¢” olmak iizere dort ana boliimden meydana gelmektedir.
“Giris” kisminda ¢alismanin konusu, amaci, yontemi, kapsami; “XIX. Yiizyila ve Halk
Kiiltiirti Unsurlarina Genel Bir Bakis” boliimiinde XIX. yiizyilin siyasi ve sosyal durumu
ve divan edebiyatiyla halk edebiyatinin kesisme noktalarina yer verilmistir. “XIX. Yiizyil
Divan Siirinde Halk Kiiltiirti Unsurlarinin Kullanim1” bagligini tagiyan boliimde ise gecis
donemleri; halk inan¢ ve inanislari, hekimligi, meteorolojisi, tiyatrosu, miizigi, takvimi;
oyunlar, sporlar; halk mimarisi; yeme-igme kiiltiirii; giyim, kusam ve siislenme;
bayramlar, kutlamalar ve ¢esitli eglenceler; gelenek, gorenek ve adetler; toplumsal hayata
dair baz1 uygulamalar ve kalip sozler hakkinda ¢esitli bilgilere yer verilmistir. “Sonug”
bolimiinde ise metinlerden elde edilen bulgular, kaynaklardan derlenen bulgularla
degerlendirilip yorumlanmigtir. Tezimin her agamasinda bana yol gosteren, destegini
esirgemeyen danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Yavuz Koktan’a siikranlarimi sunarim. Tez
izleme komitemde ve savunma jiirimde yer alan kiymetli hocalarim Dr. Ogr. Uyesi Hiilya
Urkmez, Dr. Ogr. Uyesi Erol Eroglu, Prof. Dr. Mehmet Mehdi Ergiizel ve Prof. Dr. Serdar
Ugurlu’ya tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica senelerce akademik hayatin igerisinde
miicadele stirecime destek veren degerli aileme minnetlerimi sunuyorum.
Oguz YILDIRIM
01/02/2024
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Bashk: XIX. Yiizyil Divan Siirinde Halk Kiiltiirii Unsurlarinin Kullanimi1

Yazar: Oguz YILDIRIM

Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Yavuz KOKTAN

Kabul Tarihi: 01/02/2024 Sayfa Sayisi: xiv (6n kisim) + 305 (ana
kisim)

XIX. yiizyil divan siirinin son asr1 olarak kabul edilmektedir. Bu yiizyilda, iginde bulunan Arap ve Fars
kiiltiirtiniin etkisinin azalmaya bagladigr ve XVIII. yiizyilda baglayan Mahallilesme akimiyla milli
kiiltiirtin daha da 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Batililasmanin etkisiyle Bati’ya 6zentilik ve eski
gelenekten kopma hali, bu déonemde halka yonelik kiiltiirel unsurlarin 6n siralarda yer almasina imkan
tanimistir. Bu durum bize divan siirinin halktan kopuk olmadigint géstermistir. Bu baglamda, ¢alisma
igerisinde divan siiri ve halk giirinin miisterek bir zemine oturdugu ve divan siirinde bulunan halk kiiltiiri
unsurlari giin yiiziine ¢ikarilmaya ¢aligilmistir.

Bu ¢alismada 6ncelikli amag “XIX. Yiizyil Divan Siirinde Halk Kiiltiirii Unsurlarinin Kullanimi”ni1 tespit
etmek ve divan sairlerinin bu unsurlar1 siirlerinde nasil kullandiklarini incelemektir. Divan edebiyatinin
en dnemli hazinesi sayilan divanlardan hareketle hazirlanan bu ¢aligma, gegmisle gelecek arasinda bir
koprii gorevi tistlenmistir.

Calismamiz, XIX. yiizyila ait 29 divan taranarak konuyla baglantili 6rnekler tespit edilerek ve tespit
edilen orneklerin iclerinden ilgili beyitler segilerek hazirlanmistir. Calisma, “Giris”, “XIX. Yiizyila ve
Halk Kiiltiirii Unsurlarina Genel Bir Bakis”, “XIX. Yiizyil Divan Siirinde Halk Kiiltiirii Unsurlarinin
Kullanim1”, “Sonu¢” olmak {izere dort ana boliimden meydana gelmektedir.

Tezin, “Giris” kisminda ¢aligmanin konusu, amaci, yontemi, kapsami; “XIX. Yiizyila ve Halk Kiltiirii
Unsurlarina Genel Bir Bakis” boliimiinde XIX. yiizyilin siyasi ve sosyal durumu ve divan edebiyatiyla
halk edebiyatinin kesisme noktalarina yer verildi. “XIX. Yiizyill Divan Siirinde Halk Kiiltiird
Unsurlarinin Kullanim1” bagligini tagiyan boliimde ise ge¢is donemleri; halk inang¢ ve inanislari,
hekimligi, meteorolojisi, tiyatrosu, miizigi, takvimi; oyunlar; sporlar; halk mimarisi; yeme-igme kiiltiirii;
giyim, kusam ve siislenme; bayramlar, kutlamalar ve gesitli egleneceler; gelenek, gérenek ve adetler;
giinliik yagamla ilgili halk kiiltiirli unsurlari; kalip sézler hakkinda bilgiler yer aldi. “Sonug¢” boliimiinde
ise konuyla ilgili ¢esitli yorumlama ve degerlendirmeler yapildi.

Anahtar Kelimeler: XIX. Yiizyil, Halk Kiiltiirii, Divan Siiri, Folklorik Ogeler
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XIX. The 19th century is considered the last century of divan poetry. The influence of Arab and Persian
culture began to decrease and in the 18th century. It is seen that national culture came to the fore even
more with the Localization movement that started in the 19th century. Under the influence of
Westernization, imitation of the West and breaking away from the old tradition allowed cultural elements
for the public to come to the fore in this period. This situation has shown us that divan poetry is not
disconnected from the public. In this context, the study tried to reveal that divan poetry and folk poetry
have a common ground and the elements of folk culture in divan poetry.

The primary aim of this study is “XIX. The aim is to identify the "Folk Culture Elements in 21st Century
Divan Poetry" and to examine how divan poets used these elements in their poems. This study, prepared
based on the divans, which are considered the most important treasure of divan literature, serves as a
bridge between the past and the future.

Our study, XIX. By scanning 29 divans from the 19th century, examples related to the subject were
identified and the relevant couplets were selected from them and prepared. Study, “Introduction”, “XIX.
"A General Overview of the Century and Folk Culture Elements", "XIX. It consists of four main sections:
"The Use of Folk Culture Elements in Century Divan Poetry" and "Conclusion™.

In the "Introduction™ section of the thesis, the subject, purpose, method, scope of the study; In the second
part, XIX. The political and social situation of the century and the intersection points of divan literature
and folk literature were included. “XIX. In the section titled "Use of Folk Culture Elements in 21st
Century Divan Poetry", transition periods are; folk beliefs, medicine, meteorology, theatre, music,
calendar; games; sports; folk architecture; food and drink culture; Clothing; holidays, celebrations and
various entertainments; customs, traditions and customs; elements of folk culture related to daily life;
Information about formulaic words was included. In the "Conclusion" section, various comments and
evaluations were made on the subject.

Keywords: XIX. Century, Folk Culture, Divan Poetry, Folkloric Elements

Xiv




GIRIS
Calismanmin Konusu

Bu calismada, XIX. ylizyill divan siiri igerisinde yer alan halk kiltiirii unsurlari
incelenmeye c¢alisilmistir. Tezin igerisinde XIX. yiizyill toplum hayatina 1s1k tutan
gelenek, gorenek, inanis, kalip sozler, giyim ve kusam, halk hekimligi vb. bir¢ok unsur

ele alinmistir.

XIX. ylizy1l, divan siirinin son yiizyili olarak kabul gérmektedir. Bu yiizyil, i¢inde
barindirdigi Arap ve Fars Kkiiltiirlerinin etkisinin azalmaya basladigi ve bir 6nceki
ylizyilda baslayan Mahallilesme akimi ile milli kiiltiiriin daha 6n plana ¢iktig1 bir donem
olarak bilinmektedir. Bu donemde, Batililasmanin da etkisiyle Bat1 kiiltiiriine 6zenilmis
ve divan siiri geleneginden uzaklasilmistir. Bu durum, belli bir donem sairlerin halka
yonelmesine sebep olmus, bu da halka yonelik kiiltiirel unsurlarin 6n siralarda yer
almasini saglamistir. Sairlerin siirlerinde halka yonelik kiiltiirel unsuralara yer vermesi,
divan siirinin halktan kopuk olmadigin1 géstermistir. Bu baglamda calismada, divan siiri
ve halk siirinin miisterek bir yapida oldugu ve divan siirinin icerisinde halk kiiltiirti

unsurlarinin bir hayli fazla oldugu sunulacaktir.
Calismanin Onemi

Kiiltiir, insanlarin yasadigi toplumda toplumsal araglar yardimiyla yayilir. Bu baglamda
kiiltiir 6grenilir ve paylasilir. Dolayisiyla insanlar, kiiltiirel hazinelerini gorerek
dinleyerek konusarak ve diger insanlar ile etkilesim igerisine girerek Ogrenirler. XIX.
ylizyilda kiiltiirel bilimlerin 6ncii subeleri sayilan sosyoloji ve antropolojinin teknik ve
konu bakimindan ¢esitlilik arz etmesi, yeni bir arastirma kolunun dogmasinda etkili
olmustur. Halk yasamina ve kiiltiiriine ¢ok yonlii bir sekilde duyulan ilgi neticesinde es
zamanh olarak “folklor” (halk bilimi) adi verilen bir disiplin ortaya ¢ikmistir. Daha
emekleme doneminde iken gesitli kiiltiir subelerinden beslenen bu yeni disiplin, yiizyilin
son ¢eyreginde kendine has yontem ve teknikler gelistirmistir. Bu donemde, daha onceki
yiizyillarda egemen olan divan siiri ise etkisini yitirmeye baslamistir. Burada divan
edebiyatinin tamamen sonladigin1 sdylemek dogru olmayacaktir. Ciinkii yiizyillar

boyunca etkisini siirdiiren bir anlayisin bir anda kaybolmasi diislintilemez.



XIX. yiizyilda kendi i¢ dinamiklerini koruyan ve halk kiiltiiriiyle miisterek bir zemine
oturan divan siiri donemin aydinlatilmasi i¢in 6nemli bir kaynak konumundadir. Divan
siiri, bulundugu ortam igerisinde halk bilimi ile aym kiltiiriin suyunu igmis ve ayni
topraklardan beslenmis bir siirdir. Bu baglamda ¢alismamizda, XIX. yiizyildaki tiim halk
kiiltiiri unsurlar1 tespit edilmeye c¢alisilmis ve siirin nesiller arasinda koprii gorevi
tistlendigi gosterilmistir. Calismanin neticesinde, kiiltiirel aktarimin ve bagin siire
yansidigr ve sairlerin halk unsuru malzemelerini konu bakimindan miisterek olarak

kullandiklar1 goriilmiistiir.
Calismanin Amaci

Bu ¢alismanin 6ncelikli amaci “XIX. Yiizyil Divan Siirinde Halk Kiiltlirii Unsurlarinin
Kullanim1™n1 tespit etmek ve divan sairlerinin bu malzemeleri nasil islediklerini
incelemektir. Divan edebiyatinin en onemli hazinesi sayilan divanlardan hareketle
hazirlanan bu ¢alisma ge¢mis ile gelecek arasinda kdprii gorevi kurmay1 amaglamistir.
Ciinkii divanlarin icerisinde yer alan kiiltiir hazinelerinin giin yiiziine ¢ikarilmasi ge¢cmisi
daha iyi taniyip gelecege daha saglam adimlar atilmasini saglayacaktir. Ayrica bu
calismada divan siiri ve halk siirinin kiiltiirel baglamda miisterek bir zemine oturdugu ve

kaynaklarinin ayni oldugu gosterilmek istenmistir.
Calismanin Yontemi

Calismamiz “Giris”, “XIX. Yiizyila ve Halk Kiltiirii Unsurlarina Genel Bir Bakis”,
“XIX. Yiizyill Divan Siirinde Halk Kiiltiirii Unsurlarinin Kullanim1” ve “Sonug”
boliimlerinden olugmaktadir. “Giris” kisminda tezin konusu, 6nemi, amaci ve yontemi
hakkinda bilgiler verilmistir. Tezin birinci bolimiinde “XIX. Yiizyila ve Halk Kiiltiirii
Unsurlarma Bir Bakig” bagligi ile yiizyilin tarihi yapisi, edebiyati ve halk kiiltiirii ile divan
edebiyatinin miisterek yapist ortaya konulmaya calisilmistir. Tezin ana metninde “XIX.
Yiizyil Divan Siirinde Halk Kiiltlirii Unsurlarinin Kullanim1” baglig1 altinda o dénemin

tiim kiiltlirel dokusu, siire yansiyan yiiziiyle sunulmak istenmistir.

Calismamiz, donemin 6nde gelen sairlerinden Adile Sultan, Ali Emiri, Antepli Ayni,
Benderli Cesari, Bursali Iffet, Enderunlu Vasif, Esref Pasa, Hanyali KAmi, Hanyal1 Nord,
Hatif, Hersekli Arif Hikmet, Istanbullu Esref, Kegecizade Izzet Molla, Leskofgali Galip,
Leyla Hanim, Mahmud Celaleddin, Murad Emri, Nazif, Numan Mahir, Osman Nevres,



Resid Pasa, Sirri Rahile, Seref Hanim, Sevki Hasan Tahsin Istanbuli, Trabzonlu Emin
Hilmi, Yenisehirli Avni Bey, Zaik, Zeki, Ziver Pasa olmak {izere 29 divan taranarak elde
edilen verilerden olusturulmustur. Bu eserlerin hepsi incelenerek ve konuyla ilgisi olan
siir 6rnekleri segilerek ¢alismaya dahil edilmistir. Ornegin: destar (sarik) ile ilgili yiizlerce
beyit oldugu tespit edilmistir. Calismanin ayn1 konu ve mazmunlar etrafinda donmemesi
ve tekrara diismemek adina tarafimizca en giizel beyit/beyitler segilerek ¢alismada
kullanilmistir. Segilen beyitlerin nesre aktarimi yapilmis, sonrasinda beyitin igerisinde
yer alan halk kiiltiiriini yansitacak benzetme unsurlar1 tespit edilerek bir tasnife tabi
tutulmustur. Ayrica tasnifi yapilan bagsliklar literatiir ¢aligmasi ile agiklanmaya calisilmig
olup XIX. yiizyildaki gelenek, gorenek, gecis donemleri, halk inanislar1 gibi unsurlar

tespit edilerek ylizyilin kiiltiirel portresi olusturulmaya calisilmistir.



1. BOLUM: XIX. YUZYIL DiVAN SIiiRINE VE HALK
KULTURUNE GENEL BiR BAKIS

1.1. XIX. Yiizy1l Divan Siirine Genel Bir Bakis

XIX. yiizy1l Osmanli imparatorlugu’nun saltanatinin son dénemidir. XVII. yiizyilda bas
gosteren duraklama donemi, imparatorlugun XVIII. ylizyilda askeri alandaki gerileme
stirecine girmesini zaruri héle getirmisti. Dolayisiyla yenilesmeye atilacak ilk adim
egitilmekti. Bu zamana dek egitimin kalbini olusturan medreseler, bu siiregte kendilerini
yenileyememis ve imparatorluk dairesinde yenilik ¢er¢evesinde atilan her adima isteksiz
yaklasmiglardir. Bu duruma ragmen, XVIII. yiizyilin son ¢eyregi baslangic sayilarak
askerl alanda egitim verilmek iizere Miihendishane-i Bahri-i Hiimayan (1773),
Miihendishane-i Berri-i Hiimay(n (1794) ile Mekteb-i Tibbiyye (1827) agilmis ve bu
gelismeleri Mekteb-i Harbiyye (1834)’nin agilmasi izlemistir (Unver, 1988: 131). 1826
yilinda yenilesme siirecinin Oniindeki en biiylik engel olan Yenigeri Ocagi’nin
kaldirilmasiyla da diizenli ordunun kurulmasinin oniinii agmistir. 1839 yilinda ise
Harbiye nazir1 Mustafa Resid Paga’nin miicadelesiyle Tanzimat Fermani ilan edilmis ve
bahsi gecen yenilesme hareketi Osmanli Imparatorlugu’nun resmi programi haline
gelmistir (Sentlirk ve Kartal, 2014: 561). Bu ferman sayesinde, padisahlarin keyfi
hareketlerine son verilecek, halkin imparatorluga kars1 vazifesi belirlenmis olacak ve
Miisliman ile Misliiman olmayan topluluklar arasinda esitlik hakim olacaktir. Ferman
ilan edildikten yaklasik 1 y1l sonra devlet kademesinde gorev yapan kisilere pantolon,
ceket ve fes giyme zorunlulugu getirilmistir. 1856 yilinda ilan edilen Islahat Fermani ile
Miisliiman ve gayrimiislim halk siyasi bakimdan esit hale gelmistir. Bu fermanla, ilk kez
Osmanli Imparatorlugu’nun anayasal sistemi yabanci devletlerin giivencesine gegmistir

(Isen, 2016: 189).

1875 yilinda ise agir borg yiikiinii tasiyamayacak konuma gelen imparatorluk, ilk kez
hazinesinin iflasini ilan etmis ve Osmanli’nin topraklarinin biitiinliigiinii koruma gorevi
ilk defa Avrupa devletlerinin giivencesine birakilmistir (Isen, 2016: 189). 1876 yilinda
ise Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle hukuki baglamda ve rejim agisindan 6nemli yenilikler
yapilmistir. II. Abdiilhamid’in bu donemdeki kati1 tutumu, devletin ¢dkiis siirecini

yavaglatmis; idari sistemi zedelenen, agir toprak kayiplarina maruz kalan imparatorluk



pargalanip dagilmaya baslamistir. I. Diinya Savasi’nin i¢inde can ¢ekisen devlet igin

sonun baslangici gelmistir (Isen, 2016: 189).

XIX. yiizyilin ilk yarisinda edebiyat, XVIII. yiizyilin devami niteligindedir. Seyh
Galib’den sonra divan siirinin beslendigi kaynaklar kurumus, sdylenecek soz tiikenmis,
eski sairleri taklit etmekten Gteye gidilememis ve siir yavan, yapmacik bir hal almistir
(Sentiirk ve Kartal, 2014: 566). Bu donem siirin ge¢ donemi olarak tanimlanmistir. Asrin
ikinci yarisinda, eski olarak tanimlanan ve kisir bir dongli igerisine hapsolan siiri
kurtaracak bir hamle olarak gériilen Enciimen-i Suara toplulugu kurulmustur (Isen, 2019:
190). Bu topluluk, XVII. asrin {istat sairlerini model alma yolunu tutmustur. istanbul’da
Hersekli Arif Hikmet Bey’in evinde yapilan bu toplantilar, bir dost meclisi havasinda
gecmektedir. Ayrica bu toplulugun ¢ogu eski kiiltiirii iyi bilen sairlerden olusmaktaydi.
Toplantilar iyi bir sair olan Leskof¢ali Galib Bey idare ederdi. Enclimen-i Suara, kabul
goriilenin aksine tamamen eski siiri temsil etmez. Bu toplulugun temsilcilerini eskilerden
ayiran, eski siire “nev-zemin” bir yol agmaya calisanlardi. Toplulukta hece veznini, halk
siiri tarzin1 ve sade Tiirkceyi benimseyenler, siirlerine gelenekte olmayan basliklar
koyanlar, yeni konular arayanlar, Fransizca kelimeleri kullananlar vard: (Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi, 1995: 179-181). Dolayisiyla Enciimen-i Suara yenilesme donemine

151k olmus ve yeni neslin edebi anlayisin1 6nemli 6l¢iide etkilemistir.

Bu ylizyilda eski siir gelenegine bagl sair sayisinda onceki ylizyillara gore azalma
goriilmemektedir. Kadin sair sayisinda bu dénemde artis oldugunu da eklemek gerekir.
Istanbul kiitiiphaneleri Tiirk¢e Yazma Divanlar Katalogu’nda bu yiizyilda kaleme alinmus

114 sairin divam bulunmaktadir (Unver, 1988: 132).

XIX. asirda bahsi gecen sairlerin olgunluk diizeyine ulagmasinda iki ¢evre 6n plana
cikmistir. Saraydan bekledigi destegi bulamayan sairler, o donemde bir tarikata intisap
etme modasina uymustur. Bu asirda sairlerden bir seyhe baglanmamis, bir tarikata
girmemis yok denecek kadar azdir. XIX. yilizyilin sairlerini etkisi altina alan ikinci gevre

ise, devlet dairelerinin kalemleridir (Unver, 1988: 132).

XVIII. asirda Nedim ile en kuvvetli temsilcisini bulan “Mahallilesme” hareketi, bu asrin
sonuna dogru yozlagsmaya baglamis XIX. asirda tamamen bayag: bir héle biirlinmiistiir.
Bu yiizyilda siirin duygu ve hayalden yoksun olmasi ve o derinligi yakalayamamis

olmasi, askta cinselligin 6ne ¢ikmasi, sadece yazilmis olmak i¢in vezne uydurulmaya



calisilan zevksiz beyitler, bu hareketi slirdiirmeye ¢alisan sairlerin siirlerinin 6zellikleridir

(Unver, 1988: 132).

Divan siirinin her doneminde oldugu gibi XIX. yiizyilda da dini ve tasavvufi siirlerin belli
bir agirliga sahip oldugu goriilmektedir. Dini ve tasavvufi siirlerde de eski siir geleneginin

tekrarlandig1 goriilmektedir (Unver, 1988: 136).

Divan edebiyati, XIX. ylizyilda artik ¢okmeye, ¢oziilmeye yliz tutmustur. Seyh Galib’le
mazmunlar ve onlarin beyitlere yerlestirilmesi bakimindan kemal derecesine ulasan siir,
ondan sonra biiyiik sair yetistirememistir. Esasen mazmunlar bakimindan fazla bir
gelisme olmadig i¢in siirde yenilik, bunlar1 ya bir ifade ile sdylemekle ya da yenilerini
bulmakla saglanabilirdi. Kuvvetli sanatkarlar ve biiyiik sairler gelmediginden ancak eski

mazmunlar tekrarlanmistir (Timurtas, 1981: 359).

“Hasili XIX. asirda divan siiri, siyasi sahadaki durumumuz gibi edebiyatimizda, Doguyla
Bati, yeniyle eski arasinda bir bocalama devrini yasiyordu” (Golpinarli, 1955: 8). Fakat
Ahmet Hamdi Tanpinar’in dedigi gibi “Eski, yiiriiyen hayat karsisinda son soziinii
sOylemesine ragmen, cemiyetin i¢inde, ruhlarda biitiin unsurlartyla ¢cok derin surette
hakimdi. Biitiin hayat onunla doluydu” (1956: 38). Bu yiizden, yiizlerce yillik gecmise

sahip olan eski siirin sessiz sedasiz ortadan kalktig1 diistiniilemez.
1.2. Divan Siiri ve Halk Siirinin Miisterekleri

Divan siiri; gazel, kaside, mesnevi, sarki gibi nazim sekilleriyle baslangicindan XIX.
ylizyila kadar orijinal bir sisteme sahip olmustur. Baki siirde ses unsurunun inceliklerini
yakalayarak Fuzuli lirizm baglaminda siirler kaleme alarak Nef’i kaside ustaligiyla, Seyh
Galib yazdig1 Hiisn i Ask adli mesnevisiyle, Nabi ekol olan Hikemi tarziyla bu edebiyatin
vazgecilmez yap taglari arasinda yer almiglardir. Adi anilan bu sairlerin yaninda daha

binlerce sairin adin1 saymak miimkiindiir.

Halk siir1 ise Tirk edebiyatina biiyiikk eserler kazandiran sairleri igerisinde
barindirmaktadir. 14. ve 15. yiizyillarda usta sairlerin yetismedigi halk siiri, tasavvuf
diisiincesinin yayilmasi ve Hac1 Bayram Veli’nin edebiyat sahnesine ¢ikis1 ile parlak
donemlere adim atmistir. Hac1 Bayram Veli ise kendisinden sonra Pir Sultan Abdal gibi
biiyiik sairleri etkilemistir. Cesitli varyasyonlari bulunan, Koroglu, Asik Omer gibi sairler

de bu edebiyatin igerisinde dnemli bir yere sahiptir. Asik Omer, Istanbul Tiirkcesi ile eski



siirin dilini birlestirip hem divan, hem de halk siiri tarzinda siirler kaleme almigtir

(Umagan, 2003: 36).

XIX. yiizyillda divan siiri git gide etkisini yitirmistir. Seyh Galib’in siir anlayisini
benimsemeye caligsalar da son soziinii sOylemeye baslayan sair toplulugu giinden giine
bayagilasmis ve iflasin esigine siiriiklenmislerdir. Dolayisiyla divan siiri ve halk siiri
muhteva bakimindan birbirini tamamlar niteliktedir. Clinkii “ayni1 tarihi, kiiltiirii, inanci,
dili, seving ve tasalar1 boliisen bir toplumun edebiyatlarinin disaridan farkli goriinseler de

temel dzellikleri ortaktir” (Oztoprak, 1991: 17).

Bu baglamda divan siiri Arap ve Fars kiiltiirlerinden malzeme barindirsa da 6ziinde milli
bir kimlige sahiptir. Bu yilizden milli ve yerli unsurlar1 isleyen divan siiri ve halk siiri
arasinda icerik bakimindan ayrigan unsurlar yok denecek kadar azdir. Divan siiri sehir
kiiltiirlinti 6n plana ¢ikararak yiiksek bir ziimreye hitap eder. Halk siiri ise daha ¢ok kasaba
kiiltiiriine ve orada bulunan insanlarin zevkine yonelik hareket eder. Anonim nitelikte
olan halk siiri ise genellikle kdy hayatina ve bu ¢evreye hitap eden 6rnekler sunar. Sonug
olarak ufak tefek farklar goriilse de bu iki siir de aym1 sudan igmis, ayni besin

hazinesinden faydalanmis ve birbirine rakip olmayan siirlerdir (Alkan, 1994: 106).

Mustafa Tat¢1 iki siir arasindaki bagi soyle 6zetler: “Divan siirimizi cami mimarisine
benzetebiliriz. Nasil abide bir cami, bir kaide ilizerine oturuyorsa, bir abide olan divan siiri

de, halk siiri denen abide {izerine oturmustur” (1991: 57).

Bahsi gecen iki siirde de ifadelerin klise bir hal almasi ve benzer mefhumlarin olmasi
ortak Ozellik sayilabilir. Bu baglamda goriiliiyor ki halk sairi ve divan sairi siirlerinde
kullandiklar1 ortak temalar ve remizlerle birbirlerine yabanci ve uzak degildir. Ayni
kiiltiirel atmosfer icerisinde ayn1 6rf ve adeti paylasan, ayni dini, ayn dili kullanan halkin

siir anlayisinin benzerlikler barindirmasi kagimilmazdir (Oztoprak, 1991: 20).

Tiim sanat eserlerinin kdkeninde folklor bulunmaktadir. Dolayisiyla meydana getirilen
her eser, o lilkenin verim ve inang mekanizmasinin izlerini barindirir (Kabakli, 1991: 3).
Bu baglamda divan ve halk sairlerinin egitimleri ve kiiltiirel seviyeleri farkli olsa bile ayni

kiiltiirel ve inangsal havuz iginde yetistiklerinden ilham kaynaklari miisterektir.

Ziya Pasa Tiirk siirini “Sairlerin na-mevzun diye begenmedikleri avam sarkilar1 ve
tagralarda ve ¢0giir sairleri arasinda deyis ve ligleme ve kayabas1 tabir olunan mazmunlar”

seklinde tarif etmektedir (1992: 75). Halk sairleri donemlerinde horlanmis ve hakir



goriilmiistiir. Fakat divan sairleri bu donemde popiilaritesini korumustur. Dolayisiyla iki
siir anlayiginin da birbirini tamamlama zorunlulugu dogmustur. Ciinkii ikisi de ayni

iilkede, ayni kiiltlire ait birer par¢ca konumundadir.

Divan siiri, igerisinde barindirdigi mazmunlar sayesinde halk sairlerinin beslendigi bir
kapt olmustur. Yiizyil igerisinde divan sairleri halk sairlerini hece kullandiklari i¢in
elestirmislerdir. Onlar da aruz 6l¢iisiine yonelerek miisterekligin bir bagka basamagina
tirmanmiglardir. Ayrica bu ylizyilda iki siiri birlestiren bir baska unsur da dindir. Bu unsur
icerisinde tasavvufun biiylik etkisi bulunmaktadir. XIX. yiizyilda neredeyse biitiin sairler
bir tarikata bagliydi. Bu yilizden sairler tasavvufun etkisi altinda kalmis ve tasavvufi

terimleri siklikla kullanmislardir (Umagan, 2003: 45).



2. BOLUM: XIX. YUZYIL DiVAN SiIRINDE HALK KULTURU
UNSURLARININ KULLANIMI

2.1. Halk Kiiltiiriinde Ge¢is Donemleri

Gegis ritiieli kavramini ilk kez Arnold van Gennep kullanmistir. Gennep “Gegis
Ritiielleri” adini tasiyan calismasinda, bu ritiielleri gecis donemleri baglaminda tasnif
etmistir. Calismasinda ritliellerin gegis torenleriyle baglantili oldugunu, ritiieller ile
arasindaki bagin gosterilememesi, benzerliklerin kavranmamasi ve ritiiellerin neden var
oldugunun aciklanamayisinin eksikliginden s6z etmektedir (Gennep, 2022: 7). Gennep,
tim toplumlarda kisilerin hayatinin gegis siireclerinden ibaret oldugunu ve diizenlenen

torenler arasinda biiylik oranda benzerliklerin bulundugunu ifade etmektedir.

Insan yasamimin ii¢ 6nemli “gecis donemi” bulunmaktadir. Bunlar; dogum, evlenme ve
Olimdiir. Kendi icerisinde birtakim alt basamaklara bdliinen bu ii¢ basligin etrafinda
bir¢ok inanis, gelenek ve gorenek, tore, toren, dinsel ve biiyii igerikli islem sekillenerek
s0z konusu olan “gecis”leri bagli olduklar1 kiiltiirel dairenin beklentilerine ve kalip
yargilarina uygun bir bi¢imde yonetmektedir. Kabul gdren bir inanca goére kisi bahsi
gecen bu donemlerde giigsiiz kabul edilir ve zararli etkilere acik konumdadir. Bu

ritiiellerin as1l amaci kisiyi tehlikelerden korumaktir (Ornek, 2000: 131).

Adet ve inanglarm toplum iizerinde biiyiik etkisi bulunmaktadir. Toplumsal ve kiiltiirel
degisimler adet ve inanglarin degisim gecirmesine neden olmaktadir. Dolayisiyla adetler
geemis ile yeni kusaklar arasinda kurulan bir kopriidiir (Artun, 2005: 125). Gennep’e
gore, dogum, evlenme ve oliim ilkel topluluklarda da kutsal olan seylerin etrafinda
donmektedir. Bu toplumlarin dinsel ve biiyiisel ilkeler {izerinde olusan gegis siirecleri 6zel
bir yapiya biirlinmektedir (2022: 8). Geg¢is donemlerinde kiimelenen bu inang ve adetler
icerisinde bulunan islemler ve uygulamalar, bir toplumun ya da bir yorenin geleneksel

kiiltiir hazinesinin ana maddesini olusturmaktadir.
2.1.1. Dogum

Insan yasantisinin baslica {ic énemli “gecis donemi” bulunmaktadir. Bunlardan ilki
dogumdur. Diinyanin her yerinde dogum hadisesi mutlu bir vaka olarak kabul

gormektedir. Diinyaya yeni gelen her birey anne ve babasinin yani sira ¢evresindeki



insanlar1 da mutlu etmistir. Genellikle kii¢iik toplumlarda kisi sayisinin artmasi giiciin,
kuvvetin ¢ogalmasi anlamina gelmektedir. Dogan ¢ocuk ayni zamanda ait oldugu
siilalenin, boyun veya agiretin devamini saglayacagi i¢in onemli bir yere sahiptir.
Dolayisiyla dogum sayesinde anne ve babanin da toplum igerisindeki sayginligi
artmaktadir (Ornek, 2000: 131). Dogum biyolojik bir hadise oldugu kadar cevresinde
bir¢ok adet ve inangla birlikte sosyal ve kiiltiirel bir zemine oturmaktadir. Yasantinin
baslangic1 kabul edilmesi ve toplumun yeni bir birey kazanmasinin sevinci, dogumu
biiylik 6nem tasiyan bir unsur haline getirmistir (Koktan, 2008: 59). Dogumun kutsal
sayllmasinin yaninda ailenin devamliligina da biiylik katkisinin oldugunu sdylemek
gerekir. Dogan bebegin ailesine ve yasadigi topluma faydali bir birey olmasi i¢in her tiirlii
fedakarliklar yapilmaktadir. Dogan ¢ocuk, aileyi gelecek nesillere tasiyacak ve ailenin
dayanisma kiiltiiriiyle giic mekanizmasini koruyacaktir (Koktan, 2008: 60). Dolayisiyla
ailenin devamlilig1 i¢in yeni evlenen bireylerin bir yil icerisinde ¢ocuk yapmasinin sart

oldugu diisiiniiliir. Rasit Kisacik’a gore;

“Evlenen giftlerin evliliklerinin en ge¢ 1-2 yilinda ¢ocuklari olmasi beklentisi vardir.
Bu siire igerisinde ¢cocuk dogmayinca, geleneksel kiiltiir icerisinde halk hekimligi
ilaglarina bagl olarak cesitli careler arandigi, ziyaretler yapildigi, kdy ebelerine
basvuruldugu goriliir. Hamile olan kadina yore igerisinde; iki canli, hamile, yerikli

gibi isimler takilmaktadir.” (Kisacik, 2011: 135).

Asagida sair, Sultan Abdiilmecid’in dogumu iizerine diisiirdiigli tarih beytinde, yeni
dogan karsisinda biitiin diinyanin bayram havasinda oldugunu belirtip bu hadiseden &tiirti

herkesin mutluluk i¢inde oldugunu sdylemektedir:

“Hazret-i ‘Abdilmecid Han ede hem-vare ‘id

Oldu bu ‘1yd-1sa’id i¢re cihan climle sad” (Sevki D., Trh. 84/1)

Sevki asagidaki diistirdiigii tarih beytinde, Sehzade Mehmed Resad’in 1844-45 yillarinda

diinyaya geldigini aleme sevk ile duyurmaktadir:

“Cikdi birisi dedi Sevki’ye bu tarthde
Geldi cihan igre Seh-zade Mehmed Resad” (Sevki D., Trh. 84/6)
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2.1.1.1. Isim Koyma

Tiirk¢ede ad, “Bir kisiyi, bir nesneyi anlatmaya, bildirmeye yarayan sz, isim; herkesce
taninmis veya isitilmis olma durumu, {in, nam, sohret; anilacak deger, onem” anlamlarina
gelir (Tiirkge Sozlik, s.12). Tiirk toplumunda ad verme, c¢ocukluk ve genclik
donemlerinde olmak tizere iki safhada olurdu. Dogumun hemen ardindan ¢ocuga ad
verilmez, bir yasina girdikten sonra, Tiirk adetlerine gore biiyiik bir sdlen (toy) yapilir ve
bu solene katilanlarin en yaslisi tarafindan ad konulurdu. Genglik ¢aginda alinan adlar,
gosterilen bir kahramanliktan sonra, hazirlanan bir toy merasiminde ve ileri gelen

sahsiyetler tarafindan verilirdi (Ozgii Aras, 1988: 332-333).

Adlandirmanin mitoloji kaynakli bilgisi, dncelikle insanin kéinatta var olusunun bir
aciklamasi olarak kabul edilen yaratilis/baslangi¢/koken odakli mitik metinlerde 6n plana
¢ikmaktadir. Buna gore eski mitolojik diisiincede “gergekligin” yani var olmanin sozle,
adla ve adlandirmayla yaratildig1 inanc1 hakimdir. Yaratimin ana maddesi olarak “s6z”
one cikmaktadir. S6z, adeta ilahi bir yasa gibi Tanri’y1 ve buyrugunu ifade etmesi

bakimindan mit diinyasinda énemli bir yere sahiptir (Kogak, 2007: 727).

Bir kimsenin veya nesnenin admin olmasi da onun kainatta var oldugunun baslica
gostergesiyken adin yok olmasi, o adi tasiyanin yok olmasini da beraberinde getirir.
Mitolojik sistemde, ad ile esya veya kisiler arasinda bir 6zdeslik kurulur ve ad ile varligin
i¢ ice gectigi var sayilir. Bu baglamda ad, varligin ifadesini ve mahiyetini olustururken

varligin kendisi de onda ve onunla yasayabilir (Beydili, 2004: 75).

Asagidaki beyitte sair, Ferhad ile Sirin hikayesine telmihte bulunmustur. Divan siirinde
asik denilince akla ilk gelen isimlerden biri Ferhad’dir. Sirin’in askindan dolay1; ona
kavusma iimidi ile daglar1 delen Ferhad’in konu edildigi beyitte tiim asiklarin Ferhad ile
0zdeslestirildigi goriilmektedir. Bu baglamda beyit ¢er¢evesinde Ferhad, herkesge bilinen
bir sahsiyettir ve isim niteligi bakimindan ask kahramani olarak taninmaktadir. Sirin’in

askiyla gayretin kazmasini tutan ve azmiyle daglar delip dillere destan olan O’dur:

“Ask-1 Sirin’le odur tise-be-dest-i himmet
Kiih-kenlikde kosun adin1 Ferhad goniil” (Ziver Pasa D., G. 223/2)
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2.1.1.2. Kundak

Kundak, sozliikte yeni dogmus bir ¢ocugun ilk zamanlarinda sarip sarmalanmasina
yarayan bez olarak tanimlanmaktadir (Tiirkge Sozlik, 2005: 1254). Kundak; ig, dis, bel
kusagi, kafa kusagi, omuz bezi, kundak Ortiisii gibi farkli parcalardan meydana
gelmektedir. Kundagin yapiminda bebek pazeni denilen bir kumas kullanilmaktadir.
Kundagin dis1 ise giizel bir goriintiiye sahip olmasi i¢in kanavige isciligi ile ugur bocegi,

kelebek, nazar boncugu gibi motifler ile siislenmektedir (Ozdemir, 2022: 76).

Ziver Pasa asagidaki beytinde, heniliz kundakta bir bebekken biitiin diinyay1 karistirip
atese vermeyi basarmis sevgilinin tasvirini yapmaktadir. Asik, sevgilisi ile kundaktan beri
tanigiktir. Sevgilisini kundakta gordiigii andan itibaren asik gonliinde ask atesini

tagimaktadir:

“Benimle ideli tilfet o t1fl kundakdan
Harik-1 ‘ask ile dilde yanan atesdir” (Ziver Pasa D., G. 101/5)

Seref Hanim ise, sevgilinin yliziiniin 1s1iklar sagtigin1 ve asigin onu kundakta goriince
kendinden gegtigini sdylemektedir. Kendisinin de bu giizellik karsisinda siikrettigini ve

beyti ondan yazdigini belirtmektedir:

“Riy-1 plir-nirim gordiikde Seref kundakda
Soyledim ben de bu nazmi1 o zaman siikrane” (Seref Hanim D., Trh. 56/4)

2.1.1.3. Besik

Besik, bebegin rahat etmesi ve uyurken sallanabilmesi i¢in yapilmis bir aractir
(Nauanova, 2020: 103). Ge¢mis zamanlarda gogebe yasam tarzinda kolaylik acisindan at
ve deve lizerinde tasarlanan bu arag, glindelik yasami kolaylastirmak adina biiyiik 6neme
sahiptir. Besik, yeni dogmus bir bebegin viicudunun rahat etmesi ve saglikli olabilmesi
i¢in onemlidir.

Seref Hanim asagidaki beyitte, Hz. Muhammed’in ciger parcasina kotiilik etmeye
kalkisacak kisiyi besikteki bebegin bile ayiplayacagini sdylemektedir. Besigin burada
bebeklerin yatirilmas: i¢in kullanilan ve yasam kolaylig1 saglayan bir ara¢ oldugunu

gorliyoruz. Ayrica birakin biiylik birini, kiigiiciik bir ¢ocugun bile bu eylemi kabul

12



etmeyecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla besigin her dénemde kullanilan bir arag

oldugu da goriilmektedir:

“Kim ider ah ciger-glise-1 Peygamber’e kasd

Ta‘n iderse yeri varsa ki besikde sibyan” (Seref Hanim D., K.18/15)

Nazif ise asagidaki beyitte, Hz. Isi’ya gonderme yapmustir. Allah tarafindan
peygamberlik riitbesinin verildigini ve daha besikte iken Allah’in ikraminin ona ulasip

Incil’in ona teslim edildigi sdylenmektedir:

“O bir ‘Is’ibni Meryem kim an1 Hakk eyledi tebcil
Zuhur itdi afa Incil besikde Hak sada geldi” (Nazif D., G.195/4)

2.1.1.4. Daye (Siitanne)

Daye; siitanne, dadi anlamindadir. Divan edebiyatinda dayenin 6zelligi, ¢ocugu naz u
niyaz ile biiyiitmesidir (Pala, 2017: 108). Eskiden kadinlarin ¢ocuklarin1 emzirememesi
durumunda bu isi yapmasi i¢in bir kadin tutulurdu. Bu is i¢in; sagligi iyi olan, gittigi evi
kendi evi gibi goriip ¢cocugu evladiyla bir tutan ve baska yeri olmayan kadinlar tercih
edilirdi (Asci, 2020: 28). Bu hizmetgiler ¢ocugun tiim ihtiyaglarini gideren ve
miirebbiyelik yapan kisilerdir. Divan siirinde dadinin yer aldig: siir pargalarinda oglan,
siit, emzirmek, kucak vb. sozciiklerle tenasiip olusturuldugu goriilmektedir (Ozkan, 2007:

197).

Sevki agagidaki beytinde, ¢ocugu gonle, aski da dadiya benzetmistir. Gonliin asktan uzak
diistliigiinii séylemekte ve yardim talebinde bulunmaktadir. Bu durum karsisinda higbir
eglencenin gonlii hos tutmayacagini ifade etmektedir. Eskiden ¢ocuklari eglendirmek igin
tef ve tambur gibi miizik aletlerinin ¢alindig1 bilinmektedir. Sair de burada sevgilisinden

ayr1 diismiis bir as1k i¢in ne yapilirsa yapilsin onun mutlu edilemeyecegini sdylemektedir:

“Daye-i ‘askindan ayrild1 goniil tifli meded
Ol sebebdendir ki eglenmez def ii tanbir ile” (Sevki D., G. 108/4)

Enderunlu Vasif’in asagidaki siirinde ise bir annenin kizina verdigi 6giit goriilmektedir.
Annesi kizina sokaklarda ¢ok dolasmamasini, erkeklerle arasinda mesafe olmasini, evde
yalniz kalmaya aligmasini ve dadisina ev islerinde yardim etmesini 6giitler. Burada bir
nevi kiz cocugunun edep ve adab dairesinde nasil yetistirilmesi gerektigi gozler 6niine

serilmektedir:
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Erlerle etme pencerelerden alig-veris

Dadina gahi yardim edip sen de gor ki is

Yag baglasin yiiregi nineniin karis karis

Tek dur kiigiikden evde oturmakliga alis

Olma sokak siipiirgesi kadin kadincik ol (Enderunlu Vasif D., Mh. 216/22).

Hanyali Nuri ise, bebegi icki ile 6zdeslestirmistir. Bu bebegin dadisini siirahi, annesini
kiip olarak vasiflandirmistir. Bebegin besigini kaseye benzetip, icki dagitan sakiyi ise

ebesi olarak tanimlamaktadir:

“Dayesi biilbiiledir maderi hum tifl-1 meyin

Mehdidir kase vii saki ebesidir gliya” (Hanyali Nari D., G. 40/2)

Ziver Pasa ise, agki goniil bebeginin siitannesi olarak tanimlamaktadir. Bedeni ise besige

benzetmektedir. Canin agktan dolay1 bu bedendeki ciger kanini emdigini sdylemektedir:

“Emmede hlin-1 ciger gehvare-i cismimde can

Ask kim ti1fl-1 dilin oldukga sir-i dayesi” (Ziver Pasa D., G. 334/3)
2.1.1.5. Siinnet

Stinnet sozliikte, erkek ¢cocugun erkeklik organinin ucundaki derinin ¢epecevre kesilmesi
olarak tanimlanir (Tiirkge So6zliik, 1998: 2051). Siinnetin ¢ocukluk doneminde yapilmasi
gerekmektedir. Dini yonden, bu eylem Hz. Muhammed’in buyruklartyla Miisliiman
toplulugun uyguladig: dini bir kural olarak goriilmektedir (Sisman, 2002: 453). Tiirk
toplumunda, siinnete son derece 6nem verilmektedir. Bu torenler bayram havasinda
gecmekte ve akrabalarin katilimiyla takilarla siislenmektedir (Sisman, 2002: 453).
Osmanlida siinnet diigiinlerinde 6nceden hazirliklar yapilir. Ferman ¢ikarilir, davetli
listesi hazirlanir, yemek hazirliklart yapilir, slinnet g¢ocugu giydirilir, hokkabaz
gosterileri, at yariglari, cirit oyunlari, rakkas ve cengi gosterileri, fener alaylar
diizenlenirdi. Giliniimiizde de bu eylemlerin bircogu uygulanmaya devam etmektedir.
Stinnet diiglinlerinin anlatildig1 bir tiir olan srnameler, Osmanli saray ve toplumunun
belirli zamanlardaki yasamini, zevk ve eglence kiiltiiriinii, kiyafetlerini, oyun ve eglence
aligkanliklarini, donemin gelenek goreneklerini anlatmasi ve sosyoloji ile halkbilimi

acisindan 6nem tasimaktadir (Aynur, 2009: 565).
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Seref Hanim asagidaki diislirdligli tarihte sehzadelerin ikisinin de siinnet oldugunu

sOylemektedir:

“Sen de ‘arz eyle Seref tarih-i cevher-darini
“Siinnet icra itdiler birden iki seh-zadeler” (Seref Hanim D., Trh. 24/7)

Trabzonlu Emin Hilmi de silinnet hakkinda diisiirdiigli tarihinde Sehzade Ahmed’in

stinnetinin 6rnek alinarak bir siinnet diigiiniiniin tertip edildigini ifade etmektedir:

“Ant etdirdi str-1 piir-surdr u ylimn ile stinnet

Edip sidk ile iste imtisal-i siinnet-i Ahmed “(T. Emin Hilmi D., Trh. 76/10)

Sevki ise diisiirdiigii tarihinde Hasan Beg’in oglunun siinnetini anlatmaktadir. ilk oglunu
ovmekle baglayip ikinci oglu Hifz1 Beg i¢in Allah’a bu eylemi tekrar nasip etmesi

hususunda duaci olmaktadir:

“Olundu siinnet ol ferzend-i paki yiimn i devletle

Nasib etsin diger mahdimudur Hifz1 Beg’e Mennan” (Sevki D., Trh. 104/2)

2.1.1.6. Ebe

Dogum isini yaptiran kadin veya nine igin bu tabir kullanilmaktadir (Oztiirk, 2019: 66).
Dogum isini yaptiran bu tecriibeli kadin, eskiden kirk giin siireyle gelip bebegi yumurta
sarisi ile yikardi. Kirk giiniin sonunda bu hizmetleri karsisinda kendisine gesitli hediyeler

verilirdi (Altinkaynak, 2016: 50).

Enderunlu Vasif’in asagidaki beytinde “Pmara gidip Bekir Pasa’dan gebe kalma.
Dokunulmamus, tertemizsin dul olma. Evvel girer, bozar sonra sana ebe getirmez. Temiz
oglidiimii kirletme, kulagina kiipe yap. Sokak siipiirgesi olma, kadin kadincik ol.” diyerek

ebeyi dogum yaptiran bir kadin olarak gostermistir:

“Cikip pmara kalma Bekir Pasa’dan gebe

Bikr ile pak ii pakizesin olma seyyibe

Evvel girer bozar sonra getirmez sana ebe

Kirletme pak pendimi kil glisuna kiipe

Olma sokak siipiirgesi kadin kadincik ol” (Enderunlu Vasif D., Mh. 216/3)
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2.1.2. Evlenme

Evlilik, iki kiginin yasamini birlestirmesiyle meydana gelir. Erkek ve kadina yeni bir rol
bahseden evlilik ile aile olmanin ilk adim1 atilmis olur. Evlilik adimiyla erkek ve kadin
artik kar1 koca olup; ebeveyn olmak icin c¢evrenin ilk olarak oOne siirdligii sarti
saglamislardir (Altun, 2004: 89). Geg¢is donemlerinin ikincisi kabul edilen evlilikle ilgili
bir¢ok ritiiel, adet, gelenek, dinsel ve biiyiisel toren uygulanmaktadir. Bunun temel nedeni
bireyin geg¢is donemi sirasinda korunmasi, kutsanmasi ve yeni statiisiiniin belirgin
konumda olmasidir (Artun, 1998: 23). Ogiit Eker, “Evlilikte uygulanan ritiiellerin
hepsinin ortak gayesi, evlenen kisilere, saadet, bolluk, bereket, refah getirmek; soyun
siirmesini saglamak ve her tiirlii kotiiliiklerden korumaktir.” ifadelerini kullanmaktadir
(Ogiit Eker, 2000: 99). Aile kurumunun evlilik yoluyla baslamasi, diger toplumlarda
oldugu gibi Tiirk toplumunda da bu kurumun 6nemli bir yere sahip olmasina yardimci
olmustur. Evlilikle ilgili gelenekler diinyanin her yerinde goriilmektedir. Eslerin se¢imi,
sayist ve uygulanan torenler toplulugun kiiltiiriine gore degisiklik gdstermektedir

(Koktan, 2008: 143).
2.1.2.1. Ceyiz

Arapga “cithaz”dan gelen ¢eyiz, gelin i¢in hazirlanan sandik esyasi, kizin baba evinden
gotiirdiigli mal ve milktiir. Geleneksel kiiltiir igerisinde, kiz ¢ocuklar1 daha ergenlik
cagmma gelmeden bu hazirliklara baslandig: bilinmektedir (Eroglu, 2008: 176). Tiirk
toplumunun diiglin geleneginde ceyiz; gelinin ev ve mutfak esyasi, islemeli ve dantel
ortiileri, havlular, taki ve giysileridir; damadin diigiin masraflari, baslik parasi karsisinda
sundugu esyalardir. Bu esyalar evlenene kadar sandik i¢inde saklanir ve gelinin evine de
sandikta taginir. Sandigin kullanim amaci, her giin kullanilmayacak kadar degerli
esyalarin saklanmasidir. Gilinliik kullanilan egyalar ise dolap iglerine rahatlikla

ulagilabilecek sekilde bohgalarla yerlestirilirdi (Yal¢in Usal, 2010: 160).

Seref Hanim asagidaki beytinde asigin sevgilisinin ¢eyizden bahsetmektedir. Sevgilisi bu
ceyize el stirmeden yani kiymet vermeden onu acik artirmayla satisa sunmustur. Bir nevi

diger asiklara mavi boncuk dagitmistir:

“Bifi hevesle diizilen bunca cihiaz u mal

Stirmeden destini layik m'ola sdyan-1 mezad” (Seref Hanim D., Trh.1/30)
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2.1.2.2. Messata

Gelin siisleyen, kadin tuvaleti yapan kadin anlamima gelmektedir. Divan siirinde
messatanin, yliz ve yiizdeki ben ile mesgul oldugu bilinmektedir (Pala, 2017: 311).
Messata eski toplumumuzda siislenme konusunda ilgisi olan kisilere hizmet eden ve
onlarin baglarin diizenlenmesinde ve yiiz yazis1 hususunda estetik maharetleri bulunan
tecriibeli bir kadindir. {1k baslarda bu kadinlar basindan tek nikah ge¢mis Miisliiman bir
kadin iken bas yapmak bir meslek haline geldikten sonra gayrimiislim kadinlara da
bagvurulmustur. Bahsi gegen bu kadinlar mesleklerini yali ve konaklarda gayri resmi
olarak icra etmisler ve zenginlerin gediklisi haline gelmislerdir (Pala, 2004: 367). Messata
zengin insanlarin yaninda fakir insanlarin da hizmetini goriirdii. Diigiin hazirliklar:
sirasinda gelini slisleme ve basini baglama vazifesi ona devredilirdi. Meslegini icra
ederken gelini bastan asagi siislerdi. Yerine gore goze siirme ¢eker, sag¢ tuvaleti, baslik,
yiliz boyama, serpus baglama, hotoz giydirme, miicevher takma gibi isleri yerine getirirdi.
Gelinin saglarin tiirlii sekillerde tarayip farkli bir goriintii olusturmaya calisan ve saclara
cesitli miicevherler takan bu kadinlar giintimiizde giizellik salonlar1 ile 6zdeslesmistir

(Pala, 2004: 368).

Sevki agsagidaki beytinde sevgilinin saclarinin sekil itibariyle daginik ve perisan oldugunu
soylemektedir. Bu dagimiklik as181 da etkilemekte ve onu paramparca bir hale
sokmaktadir. Messata eski donemlerde kadinlar: siislerken mutlaka yaninda bir ayna ve
tarak bulundururdu. Beyit igerisinde de asik kendisini perisan ve goniil siisleyen bir
messataya benzetirken ayn1 zamanda bir tarak oldugunu ifade etmektedir. Sevgilisinin
sacinin teline bile muhtag olan asik taragin sacta dolagmasini kiskanmakta ve kendini
tarak olarak tanimlamaktadir:

“Cak cak idim dili sad-pare ziilf-1 yar ile

Ben perisanim dili messatayim hem saneyim” (Sevki D., G. 87/5)

Osman Nevres ise beytinde, sevgilisinin saglarini tarayan messataya tepki gosteren bir
asik portresi ¢izmektedir. Divan siirinde asik, sevgilisine dokunma soyle dursun kavusma
timidi ile yanip tutusurken baska birinin onu siislemek icin saglarina dokunmasini

kabullenemeyip ¢ilgina donmektedir:

“Mecnln olurum ziilfiinii megsata tararken

1114 ki biikiip gerden-i simine sararken” (Osman Nevres D., G. 9/1)
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2.1.2.3. Kina Yakma

Arapca “hina, hinna” olarak bilinen kina “kina agacinin kurutulmus yapraklarindan
tiretilen, saclar1 ve elleri boyamak i¢in kullanilan toz olarak bilinir (Tiirk¢e Sozliik, 2005:
1155). Divan siirinde bu siis esyas1 as181n kani ile baglantili olarak konu edilir. Sevgilinin
eli i¢in as1gin kani kina olarak goriliir (Pala, 2017: 204). Kina yakmak bir adet olarak
goriilmektedir. Eski Tiirk inang sisteminde adak edilmis ve se¢ilmis bir seyi gostermek
icin kina isaretini tagiyan tiim canli ve cansiz varliklarin kutsal olduguna inanilir ve onlara
dokunulmazdi. Bu varliklara dokunan kisilere ugursuzluk gelecegi diisiincesi hakimdi.

Bu varliklar koruma altina alinmis ve adanmis olarak kabul edilirdi (Kalafat, 1996: 51).

Kina yakilmasi sirasinda gelinin ve giliveyin avug i¢ine kismet i¢in para konulmaktadir.
Bu durumun onlart dmiirleri boyunca kétiilikklerden koruyacagi diisiincesi yaygindi.
Bunu bir tiir sa¢1 olarak gérmek de miimkiindiir. Geline kina yakilmasi esnasinda basina
al bir ortii Ortiilmesi, al basmasindan korunmak i¢in yapilan bir inang ritiielidir. Kotiilitk

ve nazarlardan korunmak i¢in bu sirada gelinin yiizii 6rtiilmektedir (Artun, 1198: 4-28).

Kina yakma islemi kdy diigiinlerinde nikahlanma kadar 6nemli bir yere sahiptir. Diigiin
esnasinda geline mutlaka kina yakilir ve kinasi yakilan kizin artik geriye doniisii yoktur.
Kiz evlenecegi erkekle nikdhlandigini eline yaktig1 kina ile halka ilan etmektedir (Solu,
1987: 367). Kina yakma iglemini kocasi hayatta olan ve ayrilmamis bir kadinin yakmasi
uygun goriilmekteydi. Kina yakilirken agitlar yakmak ve gelinin aglamasini saglamak
Anadolu’nun her yerinde bir gelenek olarak uygulanirdi. Kina gecesinde aglamayan kiz
ayiplanir; kizin aglamamasi kizin ailesini unutacagi seklinde yorumlanir ve bu tavir
saygisizlik olarak kabul edilirdi (Altun, 2004: 265-268). Kina toz halde bulunur, yesil
renkte olan bu madde suyla karistirilip yakildiktan sonra kirmizi renge doniisiir. Ele

yakildiginda kinanin tutmasi yani istenilen renge sahip olmasi i¢in el bir bezle sarilir.

Asagidaki beyitte de sair, sevgilinin avug i¢cindeki kirmiziliga yesil yaprakli bir kinanin

sebep oldugunu sdylemektedir:

“Hat-1 nev-hizdir giil-glin eden ruhsare-i sermi

Kef-i ‘ismetde humret sebzi-i berg-i hinadandir” (Osman Nevres D., G. 88/5)
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2.1.2.4. Nahl Siisleme

Nahl, Arapga bir kelime olup “hurma agaci” anlamina gelmektedir. Nahl, eski
donemlerde bal mumundan veyahut giimiisten yapilarak gelinin 6niinde gotiiriilen meyve,
cicek ve kiymetli taslarla siislii agaca denilmekteydi. Halk arasinda tesbih suretiyle
meyveleri, ¢igegi ¢cok olan aga¢ ve fidan olarak da bilinirdi (Onay, 2016: 309). Gilimiis
veya bal mumundan yapilma agac taklidi olan bu siis, insan boyunu asacak diizeyde
yapilabiliyordu. Dallarina meyve ve yaprak mahiyetinde siis esyalari takilirdi. Hazirlanan
bu nahiller daha sonra gelinin ve siinnet ¢gocugunun 6niinden gegirilip gerdek odasina
birakilirdi (Pala, 2017: 347). Alayin 6niinde gotiiriilen bu nahiller, cesitli biiyiikliiklerde
yapilirdi. Biiyiiklerin boyu 9 ile 12 m., kiicliklerin ise 2 ile 4 m. arasindaydi. Biiyiik
nahillerin sokaklardan gegmesi imkansizdi. O yiizden evlerin engel teskil eden sacaklari,
cumbalar yiktirilip sonrasinda yenisi yapiliyor ya da sahibine parasi ddeniyordu. Servi
agact biciminde yapilan bu silis esyalar1 sadece saray diigiinlerinde degil halk
diiglinlerinde de yaptiriliyordu. Dolayistyla her aile kendi maddi varligina gore nahil
yaptirabilirdi. Fakat bu esyalarin ucuza yaptirilmasi pahali olanlardan manevi degerinin
diisiik oldugunu gostermezdi. Giliniimiizde hald bazi kdylerde hazirlanan nahiller
bulunmaktadir. Nahilleri diigiinlerde kiz tarafi hazirlatir, siinnet diigiinlerin de ise siinnet
olacak cocugun ailesi tarafindan hazirlanirdi (Nutku, 2006: 299-300). Hazirlanan bu
nahiller en biiyiigii en 6nde gider ve onu seker bohcalari, tatli sinileri, ¢eyizler, serbet
siirahileri, miicevher kutular1 takip ederdi. ikinci olarak hazirlanan nahil ise gelin

arabasinin 6niinde yanlarinda iki siivari esliginde hareket ederdi.

Seref Hanim asagidaki beytinde nahli, gelinler i¢in hazirlanan siis agacina benzetme
maksadiyla kullanmistir. Sal Ortiisiiniin iizerindeki leylak ciceklerini, hazirlanan nahlin

tizerindeki siis esyalarina benzetmektedir:

“Sarild1 nahl-i leylak tizre glya bir ¢igekli sal

Bakup serv i sanavber bid-i resk ile ¢cenar old1” (Seref Hanim D., K. 22/11)

Leyla Hanim asagidaki beytinde, sevgiliyi servi agacina benzetmistir. Servi agaci ile
uzunluk a¢isindan benzeyen nahl burada sevgilinin uzun boyu ve ince beli ile baglanti

kurularak sunulmaktadir:

“Salin ey nahl-i ndzim gel nolur bir kerre serv-asa

Sarayifidir bu gonliim anda eskim cliy-barimdir” (Leyla Hanim D., G. 31/5)
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Kegecizade Izzet Molla ise asagidaki beytinde nahli arzu agacina benzetmistir. Sonbahar

rlizgari asigin iimidini ve dislerindeki sevgiliye kavusma arzusunu yok etmistir:

“Bag-1 immidiimiize bad-1 hazan old1 vezan

Kurudi nahl-i emel hem-semer-i endise” (K. izzet Molla D., G. 461/5)
2.1.2.5. Sac1

Saci, diigiinlerde misafirlerin gonderdigi hediyelere denilmektedir. Eski zamanlarda para,
bugday gibi hediyeler gelinin bagindan sacilirken, sonralari ¢esitli diiglin hediyeleriyle bu
bir gelenek hale getirilmistir (Onay, 2016: 354).

Tiirk toplumunda geline, baba evinden alinip gerdek anina kadar cesitli sagilar
verilmektedir. Bu uygulamalardaki amagc, gelin ve giivey olan kisinin birlesmesine mani
olabilecek iyeler/cinler/arvaklar icin tedbir almaktir. Bu baglamda saciy1 sacan kisiler,
kaza-belay1 defettiklerine inanir ve bu sagidan yararlananlar da bunun kendilerine ugur

ve bereket getirecegi diislincesiyle onu uzun siire saklarlar (Koksal, 1996: 76).

Divan siirinde sac1; diigiin, gelin ve damat kavramlar etrafinda kullanilmaktadir. Sag1
geleneginde, sadece diigiinlerde degil sair zamanda alinan sevingli bir haberden dolay1 da
sac1 yapildig1 goriilmektedir. Bu gelenek siir icerisinde bazen sevgilinin amber kokulu
saclarina, bazen tabiat olaylarina benzetilmistir. Bunlar kimi zaman bir yagmur, kimi
zaman bir kar yagisi, kimi zaman da bahar mevsimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Birgok
sair, siirlerinde yagan kar tanelerini ve bahar mevsiminde acan ¢imenliklerdeki beyaz
cigekleri sag1 gelenegi ile iliskilendirmistir (Kurtoglu, 2009: 92). Bu baglamda sag¢1 hangi
gayeyle yapilirsa yapilsin aslinda bir seyler ikram etmeyi ve comertligi barindirir.
Comertlik ise elde bulunan her seyin kiskanilmadan sunulmasi anlamima gelmektedir.
Sairler de comertlik denizinde sac1 ile iliski kurarak en 6nemli varliklari olarak gordiikleri

siirlerini sagtiklarini sdylerler (Kurtoglu, 2009: 94).

Osman Nevres beytinde, gozyaslarin1 inciye benzetmistir. Yine beyit igerisinde
sultanlarin ayaklarina karsilama torenlerinde inci vb. taglar sagilmasi hadisesine telmih
yapmuistir:

“Le’al-1 eskimi hep payina ni$ar ederim

O sah-1 hiisn bu seb gelse ger otag-1 dile” (Osman Nevres D., G. 277/4)
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Leyla Hanim asagidaki beytinde, eski zamanlarda sevgiliye askin1 ispat etmek adina para
sagma eylemine hatirlatma yapmistir. Sevgili burada gelin olarak diistiniilmelidir.
Diigiinde para sagma adetinin geline bereket getirmesi, bereketli gelmesi amaglanir. Bu
beyit ¢ergevesinde sevgiliyi gérme {imidi ile paralar sacan bir asik figiirii yaratilmistir.

Asik her gece askinin ¢oklugundan paralar sagmakta ve gozyasi paralarini tiiketmektedir:

“Sarf idiip gencine-i dilden nukd-1 eskimi

Hak-1 pay-1 dilbere cevher nisar itdim bu seb” (Leyla Hanim D., G. 11/6)

Esref Pasa ise agsagidaki beyitte bayram sabahi sagilan miicevher, sekerleme gibi sagilara

gonderme yapmustir:

“Cevher-i zati ola ziver-i diirc-i ikbal

Seher-i ‘1yd ede ta kim giiher-feyz-i nisar” (Esref Pasa D., K. XXIV/ 109)

Bursali Iffet asagidaki beytinde, sevgilinin ayagma sagmak icin goniil hazinesinde

tiikenmeyecek inciler barindiran bir asik tasviri yaratmistir:

“Payina nisar eylemege yariin ey ‘iffet

Gencine-i dilden ki ditkenmez giiherim var” (Bursali Iffet D., G. 36/5)

Kegecizade izzet Molla ise bu gelenegi, nisan yagmuru ve inci arasinda bag kurarak
islemistir. Sevgilinin eli bulut gibi inciler sagmis ve bahar bulutu bile bu lituftan

yararlanmak istemistir:

“Oldukga desti diir-nisar liitfun umar ebr-1 bahar

Ahdinde her bir ¢esmesar diinya vii ma-fi-ha sebil” (K. izzet Molla D., Trh.136/7)
2.1.2.6. Gerdek

Steingass, girdek sozciigiinii “kii¢lik bir hanedan ¢adiri; biiyiik bir yuvarlak ¢adir; gelinin
odas1” seklinde anlamlar vererek aciklamistir (Steingass, 1998: 1080). Medeni veyahut
dini nikdh kiyildiktan sonra gelinle damadin bir ara gelmesine gerdek gecesi
denilmektedir (Artun, 2005: 167). Bu olay gelin ve damadin evliligini toplumun gegerli
kildig1 anlamina gelir. Ciftin kalacag1 gerdek odasina damat arkadaslar1 tarafindan sirt1
yumruklanarak gonderilir. Damadin dini yoniin agir bastig1 yorelerde namaz kilarak
gerdek odasina girdigi bilinmektedir. Gelinle damadin kar1 koca konumunda olduklar1 bu

geceye “zifaf gecesi” adi verilmektedir. Sehirlerde, maddi imkan1 olan bireyler gerdek
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gecesini tatil bolgelerinde otellerde gecirmektedir ve buna balay1 denilmektedir (Ornek,

2000: 197-198).

Esref Pasa asagidaki beytinde, sdylenen sozlerin kutsalligin1 ve tazeligini vurgulamak
icin gelin odasina gelen yeni gelinle baglantt kurmustur. Gelinin giydigi siislii elbiseyi

kendi agzina benzetmistir:

“Beyan kim nev-‘aris-1 hacle-gah-1 raz-1 kutsidir

Dehanimdir anin mesata-i tezyin-i elvan1” (Esref Pasa D., K. 27/88)

Esref Pasa bir bagka beytinde ise giliveyin gerdek odasinda gelinin yiizlindeki Ortiiyii
kaldirma hadisesine géonderme yapmistir. Gelin odasina herkesin giremeyecegi orasinin

kutsal oldugu ve gelinle damadin oray1 kullanabilecegini sdylemektedir:

“Idinci ref’-i tiituk nev ‘artis- hiikmiin halk

Hep oldu haclegeh-i istikdmete mahrem” (Esref Pasa D., K. 2/33)

Kegecizade Izzet Molla ise, beyitte giinesi yastiga, ay1 yataga, ars1 ise gerdege tesbih
etmistir. Hz. Fatma’ya dogum esnasinda gece ve giindiiz yardimda bulunmus, Hz. Fatma
yatak odasina tesbih edilen arsta aya benzeyen Hz. Hasan’1 ve Giines’e benzeyen Hz.
Hiiseyin’i diinyaya getirmistir. Burada sairin, gokyiiziinii gelin odasina benzettigi agik¢a
goriilmektedir:

“Mihr balin méh pister ‘ars-1 a’zam hacle-gah

Validiindiir hazret-i Zehra’ya hem-ser riiz u seb” (K. izzet Molla D., K. 5/45)

Osman Nevres ise asagidaki beytinde, gelin odasinin 6nemini vurgulamak istemistir. Sair
gelin odasini giil bahgesinden daha evla gérmekte ve onun yerini bagka bir sey alirsa
sevgiliye duyulan agkin biiyiisiiniin bozulacagini ifade etmektedir:

“Neyleyim hacle-gehin giilsen-i ikbalifi kim

Gozlime ziilf-i ‘ards ejder-i pican goriiniir” (Osman Nevres D., G. 93/4)
2.1.2.7. Yiiz Goriimliigii

Damadin gerdek gecesinde geline verdigi hediyeye yiiz goriimliigii denilmektedir
(Turkee Sozliik, 2005: 2216). Gerdek gecesinde gelinin yaninda bir yenge mutlaka
bulunmaktadir. Yenge, gelin ve damadi bir araya getirerek odadan ¢ikar. Bu sirada gelin

higbir surette konusmaz ve damadin atacagi adimlari bekler. Damat ise gelini
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konusturmak igin ¢esitli yontemler dener. Damadin gelini konusturmasi i¢in tek caresi
“yliz gorimligi” adi verilen armagani ona takdim etmesidir (Santur, 2004: 12).
Kegecizade Izzet Molla da beytinde, yiiz goriimliigii gelenegine yer vermistir. Gerdek
gecesinde yasanan korkuyu ve heyecan dile getirmek isteyen sair, damadin goriintiisiini
goren gelinin heyecanlandigint ve yliz goriimliigli hediyesini beklerken korkuya

kapildigini anlatmak istemistir:

“Yiiz goriimliik genc-i fikri verdi damad-1 hayal

Haclegah-1 vehme geldikde nigar-1 hillya” (K. izzet Molla D., G. 6/2)

Seref Hanim da bu gelenege atifta bulunarak diigiin sonrasinda yiiz goriimliigii gelenegini

siirine konu yapmistir:

“Diigdi bir tarih-i cevher yiiz goriimligi ona

Kildi str-1 izdivac Galib Efendi miijdeler” (Seref Hanim D., Trh. 23/9)

Leyla Hanim ise asagidaki beytinde, Hz. Peygamberin yiiziinii gérenlerin bu giizellik
karsisinda salavat getirmeleri gerektigini ve bunun ona atfedilen bir yiiz gorimliigii

oldugunu sdylemektedir:

“Ka‘be yiizinde nlir1 goriip didi Ahmede

Miizdiine vireliim salavatt Muhammede” (Leyla Hanim D., G. 168 /1)
2.1.2.8. Duvak / Duvak Giinii/ Paca Giinii

Diigiiniin ertesi sabahina “duvak” ad1 verilmektedir. Bu torenin yapilmasinin en 6nemli
amac1 kadinin bakireliginin kutlanmasi ve bunun topluma duyurulmasidir. Bir baska
amac1 da gelinin evinin 6nceden gezilmesinin ugursuzluk getirecegine inanilmasindan
dolay1 diigiin sonunda gelinin g¢eyizlerini ve esyalarin1 gormektir. Diigiinde gelini
goremeyen kisiler onunla tanismak i¢in bu térene katilirlar. Bu da yeni bir ortama giren
kadinin ¢evresiyle olan iliskilerini kuvvetlendirecek bir agsama olarak kabul edilir. Bu
torene katilan kisilere uygulamanin yapildig1 yoreye has yemekler sunulur ve tiirkiiler
esliginde eglence tertip edilir. Bu toren, Istanbul'da “paca giinii”, Toroslar bélgesinde
“carsaf”’, Mudurnu ve Civril'de “duvak”, Hatay ve Kerkiik'te “suphe”, Isparta'da “gelin
ertesi” seklinde isimlendirilmektedir (Eroglu ve Ozkanat, 2014: 273). Tekirdag’da diigiin
ertesinde diizenlenen torene “gelin pacasi” adi1 da verilmektedir. Gelin pagasi kadinlar ve

kizlar arasinda diizenlenir. Bahsi gecen bu giinde gelin gidilen evin kadinlar1 bindall
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giyerler diger kadinlar ise normal kiyafetle torene katilirlar. Bu toren esnasinda maniler,

tiirkiiler sdylenir; ¢esitli oyunlar oynanir (Artun, 1998: 4-28).

Enderunlu Vasif asagidaki muhammesinde paga giliniiniin 6zelliklerini sunmaktadir.
Kadinlarin ¢igekli entariler giydigini ve bir nevi giizellik yarisina girerek birbirlerini
kiskandirmak istediklerini aktarir. Siire konu olan kadinin kahkiillerine sekil verip
stislenmesi gerektigini sdylemektedir. Bu 6giitleri verdikten sonra da gelenek igerisinde
bu torenlere katilan gelinlik kizlarin kismetlerinin agilabilecegini ifade etmekte ve bir
yigidin onu goriip kismetinin agilacagini dile getirmektedir:

“Cekdir ¢icekli ‘anterine telli bir serit

Akranlaruna paga giinii gey de korliik it

Kakiilleriini bagla sa¢1 diigiiniine git

Alir seni belki bugiinlerde bir yigit

Olma sokak siipiirgesi kadin kadincik ol” (Enderunlu Vasif D., Mh. 216/27).

2.1.2.9. i¢ Giiveyi Gelmek

I¢ giiveyi gelmek, evlenilecek kadinin ailesinin evinde yasamak anlamina gelmektedir
(Parlatir, 2012: 689). I¢ giiveyi evlilikte damat, yasamak i¢in rahat bir hayatin temelini
olusturmaktadir. Gelinin babasinin destegi ve mirasi ile hayatini giivence altina almak
istemektedir. Genellikle bu durumlarda erkegin ekonomik giiciiniin zay1f, kiz tarafinin ise
ekonomik imkanlarinin yiiksek oldugu gortilmektedir (Irmak ve Tag, 2012: 223). Bu adet,
erkek ¢ocugu olmayan ailelerde soyun devami tehlikeye diisecek endisesiyle daha yaygin
olarak goriilmektedir. Bu endise, akrabalardan herhangi birinin ¢ocugu ile kizlarim
evlendirmek suretiyle damadi kendi evlerine almalar1 olarak giderilmeye ¢alisilmaktadir

(Coskun, 2014: 16).

Kegcecizade izzet Molla asagidaki beytinde, felegin yasliligindan kaynaklanan bir bilgiyle
“kohne, eski, yasl” oldugunu soyliiyor ve bu diinyaya ve felegin varligina aldanip ona
inananlarin, yash bir kadma i¢ giiveysi girmeye benzer bir durumda olduklarini dile
getiriyor. Beyit ¢er¢evesinde mizahi olarak i¢ giiveyi olarak bir eve giren erkegin cektigi
cileler ve ezildigi durumlar islenmistir. Bu baglamda ihtiyar bir kadina benzetilen felek

icin -yani yasl bir kadin ugruna- eziyet ¢cekmenin manasiz oldugu sdylenmektedir:

“Su zen-i kohne icilin gekme reva mi kahrin

I¢ giiveysi gibidir ¢arha olanlar dimad” (K. Izzet Molla D., G. 85/2)
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2.1.2.10. Gergef Islemek

Gergef, nakis yapmak i¢in kumaglar1 germeye yarayan, i¢ ice gegebilen iki ¢er¢eveden
olusan alet olarak tanimlanmaktadir. Tiirk islemelerinin en giizel 6rnekleri gergef aleti
kullanilarak yapilmistir. Kumas Oncelikle gergefe gerilir, sonrasinda gerilen kumasa
cesitli desenler ¢izilir. Akabinde iplige gecirilmis bir igne yardimiyla ¢izilen desenlerin
tizerinden gecilmek suretiyle isleme yapilir. Bu isleme gergef islemek ad1 verilir (Yetim,

2017: 418-419).

Kegecizade izzet Molla asagidaki beytinde, sevgili i¢in ilmek islenerek hazirlanan arzu
gergefine rakiplerin layik olmadigini ifade etmekte ve onu asil hak eden asiklarin, gam
ignesiyle kendilerini avutmalari gerektigini sdylemektedir. Burada sair siklar1 oyalamak

ve gergefin lizerine oya islemek durumlarini kinayeli olarak kullanmistir:

“Layik midir agyara olup gergef-i matliib
Asiklarim stizen-i gamla oyalandir” (K. izzet Molla D., G. 156/6)

2.1.2.11. Mendile Altin Oya isleme

Eski zamanlarda isleme sanatinin en nadide drneklerinden birisi de mendillerin yiiziine
ve kenarlarina yapilan cesitli siislemelerdir. Topkap: Sarayr Miizesi’nin islemeler
kisminda, kenarlar1 ipek ve altin tellerle nakisli mendiller bulunmaktadir. XIX. ylizyilda
da altin islemeli mendil kullanimu, Istanbul’un zarifli§inin sembolii olarak goriilmektedir

(Siiriir, 1976: 25).

Enderunlu Vasif asagidaki sarkisinda, “Mendiline altin oya isleyip parlak yanagini [daha
da] parlatmis. Diin onu doya doya seyrettim. Giizelligi pirlanta gibi ¢ok parlakti.” diyerek

sevgilisinin mendiline altin oya naksettigini dile getirmektedir:

“Isledip mendiline zerin oya
Ariz-1 tabanina vermis foya
Diin temasa eyledim doya doya

Hiisnii pirlanta gibi piir ab i tdb” (Enderunlu Vasif D., Sr. 22/3)
2.1.2.12. Gelin- Goriimce/Kaynana Cekismesi

Toplumun en kiigiik yap1 tas1 olarak goriilen ailenin kurulmas: ve saglikli bir sekilde

ayakta kalabilmesi, her insan i¢in 6nemi biiyiikk konularin basinda gelmektedir. Aile

25



kurumunun olugmasi i¢in iki farkli kisinin birlikte yasayacak olmasi farkli olumsuzluklar
da dogurmaktadir. Bununla birlikte Tiirk aile yapisinin biiyiik bir kisminda; baba, anne
ve c¢ocuklar olarak tarif edilen aile diizeninden farkli olarak bir ailede dede ve
babaannenin bulunmasi s6z konusudur. Bu durum da zamaninin biiyiik bir boliimiini
evde geciren gelin ile ailenin diger fertlerinin arasinda ¢esitli atismalarin ve beraberinde
huzursuzluklarin olugsmasina sebep olmaktadir. Bahsi gegcen bu gec¢imsizlik genellikle
kaympeder-gelinden ziyade, kaynana-gelin arasinda meydana gelmektedir. Bazi
durumlarda bu gecimsizlik siireclerine erkegin kiz kardesi yani goriimce de dahil

olabilmektedir (Kaya, 2000: 341-360).

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, kaynana tipini hilebaz, diizenbaz biri olarak
resmetmistir. Gelin, eltisi hakkinda kaynanasini doldurmakta, bu doldurusu da goriimce
eltisine tasimaktadir. Dolayisiyla bu durum gelinin diger gelinle ve goriimcesiyle arasinin
bozulmasina bir igarettir. Kaynananin da bu dedikodular karsisinda arada kalmig
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sairin burada kurgu ironisi yaparak toplumun en 6nemli
yapt tas1 sayilan aile icinde yasanan huzursuzluklara parmak basmak istedigini

goruyoruz:

“Sen verirsin fit biitiin giin kaynanan mekkareye

Séylemez mi ya gdriimcen eltine b seni” (K. Izzet Molla D., G. 540/8)

Enderunlu Vasif asagidaki muhammesinde, sarnigtan su almaya gidecek bir kizin
durumunu mizahi bir yolla anlatmaktadir. Siirin devaminda annesinin kizina toplum
igerisine nasil ¢ikilacagi konusunda nasihatler verdigi goriilmektedir. Kizin bu geng yasta
evlenmek istemedigini kaynana dirdirint gekme niyetinin olmadigini ve bir agka tutulmak

arzusunda oldugunu goriiyoruz:

“Suya gelirse sarnica yarin mirin kirin
Urup basina saplagi ya desti sen kirun
Zira ki hazzi yok o kadar pek de zirzirun
Gls etmeyip de kaynanamun gayri dirdirin

On bes yasinda kendime bir oynas arayim” (Enderunlu Vasif D., Mh. 217/28)
2.1.2.13. Nisanda Gerdanhk Takma

Tiirk¢e’de giintimiizde kullanilan “yavuklu” s6zciigii gerdanlikli anlamina gelen “yivikli”

kelimesiyle alakali olup nisanli manasina gelmektedir. “Yivik” terimi zaman igerisinde
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yerini Fars¢a “bogaz”anlamina “gerden”den gelen “gerdanlik” kelimesine birakmustir.
Gerdanlik, Tiirk folkloru igerisinde nigsan ve evlenme sembolleri igerisinde yer almaktadir
(Aydemir, 2010: 3). Bu baglamda Anadolu’da nisanlanan kiza gerdanlik takilmasi

adetinin oldugu da bilinmektedir.

Enderunlu Vasif asagidaki siirinde, “Vasif gibi nisan bagligi geregi ona gerdanlig
agzimla takmak i¢in boynuna her defa sarilsam. Bize namahrem oldugundan yiiziini
gostermez. O kadar nazli, kiz m: oglan mi bilinmez.” diyerek Tiirk 6rf ve adetleri

icerisinde yer alan nisanda gerdanlik takma adetine deginmektedir:

“Ana gerdanligi agzimla takip Vasif-var
Ciin nisan baglig1 boynina sarilsam her bar
Bize na-mahrem olup eylemez ‘arz-1 didar

Kiz m1 oglan m1 bilinmez o kadar ndzende” (Enderunlu Vasif D., Mh. 144/5)
2.1.2.14. Yumurtanin Hedef Olarak Vurulmasi

Anadolu’da evlilik asamasinda damat adaylarinin yumurtay1 hedef olarak vurmalar1 veya
kisinin nisancilikta usta oldugunu gostermesi acisindan belirlenen bir mesafeden

yumurtay1 hedef alip ates etmesi gibi uygulamalar goriilmektedir.

Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, bin bes yiiz elli bes adimlik yere dikkat fermani kilip

meydana bir yiiksek deve kusu yumurtasi diktirdi, ifadelerini kullanmaktadir:

“Kilip ferman-1 dikkat bin yiiz elli bes adim caya
Bir a‘la beyza-1 murg-1 siitiir dikdirdi meydana” (Enderunlu Vasif D., Kt. 48/13)

2.1.2.15. Goriicii Usuliiyle Evlenme

Halk kiiltiirtinde, evlenme isine girme kiz bakma, kiz arama, kiz sorusturma ile
baslamaktadir. Erkek evladim1 evlendirmek isteyen aileler, oncelikle akrabalarindan,
komsu evlerden, yakin g¢evrelerinden hareketle kiz aramaya baglarlar. Bahsi gegen bu
adete goriiciiliik, goriiciiye ¢ikma adlandirmasi yapilir. Evlenecek erkegin ailesinin daha
Onceden tespit ettigi bir kiz varsa 6ncelikle onun evine goriiciiye gidilir. Olumsuz cevap
alindig1 takdirde baska adaylar ziyaret edilir (Ornek, 2000: 190). Yuva kuracak kiz ve
erkekte yas, fiziksel Ozellik, karakter ve beceri ac¢isindan birtakim &zellikler
aranmaktadir. Anadolu’da kiz gérme, begenmede huy, tertip, caligkanlik, becerikli olmasi

ve temizlik 6nem arz eden hususlardir (Altun, 2004: 239).
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Enderunlu Vasif asagida, “Goriicii gelse elli kerecik koyacak. “Burnun ucu ile agzi biiyik,
disi seyrecik”der. Yok, yok yasi da anlayisim kirkin: gegik. Simdicik var1 yogu bari sarf
eyleyip de on bes yasinda kendime bir oynas arayim.” diyerek goriicii usuliiyle evlenme

adetini islemis ve donemin halk kiiltiirii unsurunu siirine konu edinmistir:

“Gelse goriicti koyacak elli kerecik

Der burn’ucula agz1 biiyiik disi seyrecik

Yok yok yast da anlayisim kirkini gecik

Sarf eyleyip de var1 yogu bari simdicik

On bes yasinda kendime bir oynas arayim” (Enderunlu Vasif D., Mh. 217/8)

2.1.3. Oliim

Oliim, gecis donemlerinden biri olmakla birlikte kisinin hayata bakisin1 etkileyen dnemli
bir vakadir. Kisiler g¢evrelerinde bu olay1 gordiiklerinde psikolojik olarak kaginma
yaklagimi sergilemektedirler. Bu yaklasim 6liimii agiklama ve yorumlama baglaminda
cesitli mitsel arayislara doniismiistiir (Cicioglu, 2006: 1). Bu baglamda 6liim etrafinda
sekillenen ve oOlen kisiyle beraber c¢evreyi kusatan inanclar, adetler, torenler
uygulanmaktadir (Ornek, 2000: 207). Oliimiin tiim insanlar i¢in kagmilmaz bir bitis,
tikenis olmasi, diinyanin her yerinde 6liim etrafinda toplanan adet ve uygulamalari
evrensel bir zemine tagimustir (Ornek, 2000: 207). Kur’an-1 Kerim’de Ankebit Suresi’nin
57. ayetinde “Her canli oOliimii tadacaktir ve nihayetinde doniip huzuruma
getirileceksiniz” ifadesinden anlasilacag: iizere insanoglunun muhakkak bu diinyadan

ayrilip Slecegi her toplumda ve inang sisteminde kabul gérmektedir.

Oliim, yasamin sonu anlami tasidigindan tarih icerisinde farkli bir 5neme sahip olmustur.
Ilkel gaglardan giiniimiize kadar &liimle ilgili gesitli ritiiel niteliginde uygulamalara
rastlamak miimkiindiir. Olen kisinin akraba ve yakinlarinin taziyeye gelenleri karsilamasi
ve lizlintl icerikli davraniglar gostermeleri tiim toplumlarda ortak bir tavirdir (Koktan,

2008: 215).

Halk inanglarinda 6liimii 6nceden hissettiren belirti i¢erikli unsurlar arasinda hayvanlarla
ilintili olanlar 6nemli bir yer kaplar. Evcil veya yabani hayvanlarin 6tmeleri, uluyuslari,

kisneyisleri, boglrtiileri vb. yaklagan 6liimiin habercisi olarak yorumlanabilmektedir. Bu

1 Ankeblt Suresi 57. Ayet, https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Ankeb%C3%BBt-suresi/3397/57-60-ayet-
tefsiri (E.T. 02.02.2023)
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tarz inaniglar igerisinde kopek ve baykus gibi hayvanlara daha biiylik 6nem atfedilir.
Kopegin normalin disinda ulumasi, baykusun terkedilmis yerlerde yuva yapisi 6liimiin
habercisi olarak goriilmelerine neden olur. Ayrica diger hayvanlarin devamli bagirmalari
ve farkli davraniglar sergilemeleri de 6liimiin yaklastigina veyahut olumsuz bir olayin

gerceklesecegine isaret diye diistiniilmektedir (Artun, 2005: 171).

Sevki asagidaki beytinde siirine hayvanlari kullanarak renk katmaya calismistir. Oliimle
hayvanlarin 6zelliklerini birlestirilen sair, 6liimiin her ne olursa olsun tiim canlilar1 ele

gecirecegini ve onun elinden kurtulusun asla olmadigini sdylemek istemistir:

“Sir ‘akli ribeh-i nefsi edip der-kayd u bend
Vermedi bir dem eman tutdu nice sayyadi mevt” (Sevki D., K. 37/5)

Sevki bir bagka beytinde ise, Oliimiin her canliya ugrayacagini ve her birlikteligi
sonlandiracagini gostermek istemistir. Sair burada varlik alemini olusturan doért unsurun

bile 6liimle ayrildigini ifade etmektedir:

“Hak 1 bad u ab u nardan mecemma’ bir cism iken

Birbirinden etdi tefrik ‘unsir-1 ezdadi mevt” (Sevki D., K. 37/7)

Yenisehirli Avni Bey kutsal goriilen o sevgilinin mahallesine dadanan as181n, 6lmenin ne
oldugunu bilmedigini sdyler. Ciinkii sevgilinin mahallesi asigin goziinde cennettir.

Cennette de 6liim yoktur:

“Olmaz dahil-i kiiyun olan kabil-i memat

Kasane-i na’imde yokdur cevaz-1 merg” (Yenisehirli Avni D., G. 216/4)
2.1.3.1. Ecel

Sozliikte ecel, gelecege ait olmak {izere “belirlenmis zaman, bir miiddetin sonu” anlamina
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de hayat siiresinin sonu yani 6liim vakti, kafirlerin helak
edilmeden evvel kendilerine taninan miiddet gibi anlamlara gelmektedir (Tung, 1994:
380). Divan siirinde sairlerin eceli kullanma bi¢imleri genellikle belirli olan bir siirenin
dolmas1 ve asi8in sevgili tarafindan yapilan eziyetler sonucunda canini teslim etme

zamaninin gelmesi seklindedir.
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Esref Paga asagidaki beytinde, sevgilinin pismanlik giizeli oldugunu ifade ederek soze
baslamaktadir. Sair, sevgilinin goniil kusunu av yapmak i¢in o siizgiin bakislarinin asiga

ecel tuzag gibi goriindiigiinii dile getirmektedir:

“Goriintir dam-1 ecel ‘asika ey stth-1 nedem

Murg-1 dil saydina sehnaz-1 nigahin siiziiliir” (Esref Pasa D., G. VI11/3)

Cesari ise beytinde, asiklara yol gosterici konumunda yalnizca askin var oldugunu
soylemektedir. Asik, sevgilisine ulasmak {imidi ile ¢iktig1 bu yolda 6lse gam yemez,

yolun sonunda eceli gelip 6lecegini bilse bile onu eglence olarak gorecektir:

“Ask imis ey dostum bil reh-niimasi ‘agikun

Ol ecelden hos olur zevk (u) safast ‘asikun” (Cesari D., G. 359/1)

Zaik asagidaki beytinde kainatta bulunan tiim canlilarin bir giin 6liimi tadacagina
gonderme yapmak istemistir. Diinyada ¢ok zengin de olsan fakir de olsan bir giin ecelin
gelecek ve bu fani diinyadan goglip gideceksin. Sair, bu diinyadaki zamanimn iyi

degerlendirilmesi hususunda bir nevi 6giit vermektedir:

“Padisah olsun geda olsun ecelden yok halas

Eylemez enfas-1 ma’dide kabil-i iktisaim” (Zaik D., Trh.109/3)
2.1.3.2. Oliim Am

Oliim ani, kisinin ahirete intikalinin son asamasi olarak gériilen zaman dilimidir. Bir
inanisa gore 6liim anmin yaklastig1 hissedilen kisiye su i¢irilmektedir. Bu kisi i¢irilmeye
calisilan suyu icemeyecek halde ise dudaklart pamuk yardimiyla islatilmaktadir. Bunun
icme suyu olabilecegi gibi genellikle zemzem suyu olmasina dikkat edilir. Bu inanisin
altinda seytanin 6len kisiye imani1 karsiliginda su verecegi diisiincesi yatmaktadir (Ercan,
2002: 181). Bu baglamda 6lim aninda yapilan uygulamalari inceledigimizde hepsinin
amacimin olen kisinin ahirete imanli bir sekilde intikal etmesini saglamak oldugunu

gormekteyiz.

Seref Hanim asagidaki beytinde, kisiye 6liimiin sah damarindan daha yakin oldugunu
hatirlatmak istemektedir. Sah damarindaki her atis1 adeta zamanin isleyisi ve sonun
yaklasmasi olarak goren sair, selvi boylu sevgilisine ne zaman veda edecegini bilmedigini

ifade etmektedir:
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“Her reg-i canim ider halet-1 nez-‘i ima

Ne dem itsem Seref ol serv-i hiramana veda” (Seref Hanim D., G. 80/5)

1.1.1.1. Kefen

Arapca bir sozclik olan kefen, 6len kisinin sarildig1 bez olarak tanimlanmaktadir (Sami,
2010:1172). Kisi oldiikten sonra kefenlenir ve mezara 6yle konulur. Divan siirinde ise
asiklar kendilerini sehit konumunda gérmektedirler. Islim inancina gore de sehitlere
yikama iglemi yapmadan defin gerceklestirilir. Bu durumdan o6tiirii de kefenin kanl
olacagi distiniilmektedir. Bazi beyitlerde ise ask sehidi olan agigin zemzem veya giil suyu
ile yikanip kefenlenerek defin isleminin gerceklesecegi zikredilmektedir. Olen kisiyi bu
baglamda zemzem suyu ile yikamalarinin amaci onun azabinin azalacagi diisiincesinden

dolayidir (Ozkan, 207: 364).

Murad Emri beytinde, yukarida verilen bilgilere paralel bir tablo ¢izmektedir. Asig1, ask
sehidi olarak gosteren sair, onun kefeninin kanli olmasini sehitlerin yitkanmamasi adetine

baglamaktadir:

“QOliirsem bilmis olsunlar sebebdir fiirkat-i canan

Benim hicran sehidi oldugum sorsafi kefen sdyler” (Murad Emri D., G. 251/4)

Cesari ise, divan siirinde as181n sevgilisine kavugma timidi ile yanip tutugma sahnesine
gonderme yapmaktadir. Asik, sevgilisinden ayr1 gurbettedir ve ona hasret duymaktadr.

Gurbet ellerde dliirse kefeninin pamuktan yapilmasini dilemektedir:

“Hasret-i yar ile ger oliir isem gurbetde
Penbeden eylesiin ol hiiblar ihzar kefeniim” (Cesari D., G. 147/21)

Osman Nevres de asig1 ask sehidi olarak gormektedir. Lalenin kirmiz1 renkte olusunu
kana boyanmis bir kefen seklinde tasavvur eden sair, laleyi de ask sehidi olarak

tanimlamaktadir:

“O da var ise sehid-1 miije-i sGhundur

Lalenin yohsa nigiin kana boyanmis kefeni”” (Osman Nevres D., G. 285/2)
2.1.3.3. Mezar / Mezar Tas1

Kabr Arapga biz sozciik olup kisinin o6ldiikten sonra gomiilecegi yer olarak

tanimlanmaktadir (Goziibenli, 2006: 1029). Osmanli toplum yapisinda mezarlik, kiginin
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oliimle kurdugu iliskiyi ve 6limii kavrayis seklini gostermesi agisindan biiyiikk 6neme
sahiptir. Ozel giinlerde ziyaretgilerin eksik olmadigi bu mekanlar, kisilerin 6liimii
hatirlamasi ve baglariin giiglenmesi i¢in 6nemli yerlerdir. Genellikle mermerden yapilan
bu yerlerin lizerine “hiive’l-baki, “hiive’l-hayy”, “ruhuna fatiha”, “nevverallahu” gibi
ifadeler yazildig1 goriilmektedir. Ayrica bahsi gegen bu mezar taslarinda 6liimii hatirlatan
ayetler yazili oldugu da bilinmektedir (Ozkan, 2007: 360). Mezar taslarinin iizerine
kisinin kimligini ayirt edici dogum tarihi, 6liim tarihi, ad1 ve soyadi, baba adi gibi bilgiler

de yazilmaktadir.

Leyla Hanim asagidaki beytinde, Hz. Peygamber’e seslenmekte ve onun kabrine
boynunda gilinah zinciriyle gidecegini sdylemektedir. Onu bu halde gorenlerin de
kendisini deli sanacaklarini ifade etmektedir. Sair burada eskiden delilerin 1slah olmalar1

icin zincire vurulmalar1 hadisesine gonderme yapmaktadir:

“Gidiip boynumda zencirimle ben ol ravza-i pake

Gorenler hep beni divane sansun ya Restilallah” (Leyla Hanim D., G. 106/2)

Osman Nevres ise, mezar unsurunu ger¢ek anlamiyla kullanmistir. Divan siirinde
sevgilinin gozleri ahuya benzemektedir. Bu gozler de as181 kendisine miiptela etmektedir.
Sair burada sevgilisinin gozleri ve bakislart yiiziinden 6len as1gin mezarinin ahular

tarafindan mesken tutuldugunu séylemektedir:

“Oliirsem derd-i ¢esmiiile beni ¢ollerde defn etdir

Ki gelsin hak-i kabrim iizre mesken tutsun ahtlar” (Osman Nevres D., G. 60/3)

Murad Emri ise, mezar taglarinin iizerine dogum ve 6liim tarihlerinin yazilmasi hususuna
gonderme yapmistir. Sair ben oliirsem bu tarth benim mezar tasima yazilsin ve diinyadan

ahirete intikal ettigimi kesin olarak herkes bilsin, demektedir:

“Oliirsem ben yazilsin seng-i kabrim iizre bu tarih

Bilinsin Emri diinyadan heman ‘ukbaya ‘azm etdi “(Murad Emri D.)

Murad Emri asagidaki bendinde asigin, mezar tasia sevgilinin ask sehidi oldugunun

yazilmasini talep etmistir ve bu baglamda kendisini agk sehidi olarak vasiflandirmistir:

“Seng-i kabrimde yazilsin ben sehid-i dil-berim
Okuyan bilsin bunun altindadir ten i serim

Tiirbedar olsun benim basimda yarim isterim
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Céanimi cénan yolunda terk edersem bana san

A

Sonra kabrim tagina yazsin sehid-i ‘asikan” (Murad Emri D., Mh. 59/4)

Seref Hanim asagidaki beytinde, gozyaslari ile mezar tasina yazi yazdigimi ve Umeyye

Hanim’1n mekaninin yiice cennet olmasini diledigini ifade etmektedir:

“Cevher-i eksimle tam tarih yazdim tasina

A

Cennet-i ‘ali Umeyye Hanim’a olsun mekan” (Seref Hanim D., Trh. 113/7)
2.1.3.4. Mezar Ziyareti

Bir kimsenin mezarini ziyaret edip ibret alma diisiincesi toplumumuzda yaygin olarak
goriilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in yasadigi donemde dnceleri bu ziyaretler
yasaklanmis, daha sonrasinda ise izin verilen ¢esitli uygulamalar gorilmiistiir.
Ziyaretlerin yasaklanmasmin asil sebebi; Islam’mn vakari ile uyusmayan Cahiliye
adetlerini unutturmak ve kabirlere/kabirde yatan merhumlara fazla saygi besleyip onlara
ibadet etme seklindeki uygulamalarin kisiyi sirke gotiirmesini 6nlemekti. Sonralari ise
“Kabirleri ziyaret ediniz” hadisine de atifta bulunarak mezar ziyaretlerinin insanlara
Olumii hatirlatacag1 ve hayatin kiymetini anlay1p ahirete hazirlik yapmalari igin bir uyanis

olacag diisiincesi hakim olmustur (Kandemir, 2013: 496).

Kegcecizade Izzet Molla asagidaki beytinde 4s131 ve rakibi karsi karstya getirmektedir.
As1gin rakibini ziyaret etme hadisesi divan siirinde nadir gériilen bir durum olarak
islenmistir. Buradaki ziyaret asigin rakibini kabrinde ziyaret etmesidir. Yani, ziyareti
yapilan rakip 6lmesi i¢in dua edilen ve sevgilinin pesini birakan ve kurtulunan bir kisi
olarak islenmistir. Kafire benzetilen rakibin gémiilii oldugu yer ise kafiristan olarak
tanimlanmaktadir. Dolayisiyla 6len kafirin mezarin1 ziyarete giden asik, o karanlik
mekana nur gibi inig yapacaktir. Asla gerceklesmesi miimkiin olmayan bu durum, asik
vasitasiyla gerceklesecek ve kafir diye adlandirilan rakip ona muhtag olacaktir. Kisacasi
sair, Kisacas1 sair, kafirlerle dolu bir mezarliga ziyaret i¢in giden asiin nuru sayesinde

oranin karanliginin ortadan kalkacagini, o nurla her yerin aydinlanacagini sdylemektedir:

“Ziyaret kil rakibiin kabrini vir hadse diinyaya
Mezaristan-1 kiiffar icre ey meh niir gérsiinler” (K. Izzet Molla D., G.152/2)
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2.1.3.5. Yas Tutma

Eski Tiirk toplumunda 6len kisin arkasindan uygun defin ve yas tdrenleri yapilmistir.
Bahsi gegen bu torenlerde agit yakmak, sa¢ bas yolmak, elbise parcalamak gibi farkli
adetlerin oldugu goriilmektedir. Bu adet ve inanislarin giinlimiizde de gesitli yorelerde

uygulandig gériilmektedir (Ornek, 1971: 84).

Leyla Hanim agagidaki beytinde matem ay1 olarak kabul edilen, Kerbela’da Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi Muharrem ayimin geldigini sdylemektedir. Sair, bu aym

gelmesiyle goziinden kan sagma vaktinin geldigini dile getirmektedir:

“Yine geldi meded méh-1 Muharrem

Goziimden hiin rizan olacak dem” (Leyla Hanim D., Trkb. 2/1)

Sevki de asagidaki beytinde Muharrem ayinin geldigini ve Hz. Hiiseyin’i hatirlayarak yas
tuttuklarin1 sdylemektedir. Bu yas esnasinda goniil géziinii Kerbela topraklarinda yasla

dolduklarini ifade etmektedir:

“Yad eyleyip Hiiseyn’i bugiin matem eyledik
Biz Kerbela’da ¢esm-i dili piir-nem eyledik” (Sevki D., K. 15/1)

Kegecizade izzet Molla ise beytinde, kendisini mahser korkusunun sardigini1 ve mahserin
atesinin odunsuz oldugunu sdylemektedir. Sair, herkesin diinyada yapip ettikleriyle kendi
atesinin odununu oraya gétiirdiigiinii dile getirmektedir. Bundan dolay1 da aglayip yas

tutmaktan kirpikleri mum gibi yanmaktadir:

“Tutusd1 ates-1 bi-dari-i mahserle ¢esmanum

Misal-i sem’ yanmakda gegen eyyama miijganum” (K. izzet Molla D., G. 381/1)
2.2. Halk Inan¢ ve Inamslar

Inang¢ kelimesinin sdzliik anlam1 “kisice, ya da toplumca, bir diisiincenin bir olgunun
kabul edilmesi” demektir (Boratav, 1997: 7). Inang, bir diisiinceye baglanma, bir dine
inanma, kisiye duyulan giiven, inanma duygusu, inanilan nesne, goriis veya 6greti olarak
kabul gormektedir (Eroglu ve Kilig, 2005: 754). Yasar Kalafat’a gore: “Halk inanglari,
halkin yasanilan gergek dini hayatini yansitirlar. Onlar diinyanin her yerinde ve tarihin
her doneminde, resmi din, kitabi din, giizidelerin temsil ettigi dinden muhteva ve mahiyet

itibariyle bir hayli farklidir... Halk inanci dinin halka gore algilanis ve hayata gegirilis
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bicimidir. Bu o6zelligi ile halk inanct konusu, halklarin tarihi inanglarini da az-¢ok
yansitirlar. Stirekli yenilenmekle birlikte, kokleri ilk inang sistemlerine kadar ulagirlar.

Bu karakterleri ile halk inanglari, elimizdeki yasayan canli malzemelerdir.” (1999: 88).

Pertev Naili Boratav, halk inaniglarini, ... belli bir toplumun eski dinlerden miras alip
kendi ¢agmin sartlariin gerektirdigince yeni bigimler, yeni igerikler ve anlatiglarla...”
olusan bir kavram olarak tanimlamaktadir (1973: 8). Halk bilimi iizerine hangi alanda
calisma yapilirsa yapilsin, arastirilan konunun mutlaka halk inancglariyla bir kesisme
noktasi olacaktir. Dolayisiyla sinirliliklar: ortadan kalmis bu alanin divan edebiyatiyla i¢
ice oldugu herkes tarafindan bilinmektedir. Divan edebiyatinin halk kiiltiiriinden

beslendigi ve icerisinde oldukca fazla halk inanigi barindirdig goriilmektedir.

Divan siiri, yasadig1 hayatin sosyal meselelerini, telmihler, tesbihler ve mazmun gibi
degisik vasitalarla beyitlere dokmeye basarmis canli ve renkli bir gelenege sahiptir. Divan
siirini soyut ve yasamdan kopuk bir yapida goriip su¢layanlar olmustur (Yekbas, 2009:
1118). Bu suglamalara cevap olarak Amil Celebioglu su ifadeleri kullanmaktadir: “Halk
ve divan edebiyatimizi, biitiiniiyle birbirine aykir1 veya farkli gostermek, onlari, ayr1 bir
kiiltiiriin ve zevkin mahsulleri imis gibi kabul etmek ve devamli olarak bu sekilde ele
almak dogru degildir. Halk siiri ile divan siiri arasinda, gerek dil ve sekil, gerek muhteva
bakimindan muhtelif farklar bulunmakla beraber neticede, ayni milletin mali olarak
bunlarin temelinde zevk, duygu, heyecan ve fikirde birlik ve benzerligin mevcudiyeti,

tabil oldugu kadar zartridir de.” (1998: 711).

Bu baglamda giiniimiizde halk biliminin arastirma dairesi igerisinde olan halk inanislar
konusunun divan siirindeki yansimalarinin tespiti ve islenis tarzi, divan siirinin halk
kiiltiirlinden uzak olmadigini gostermesi bakimindan biiyiik 6neme sahiptir. O ylizden
divan siirini dogdugu ve gelistigi toplumun kiiltiiriinii ve inaniglarin1 ayna gibi yansitan

bir anlayisla incelemek ve irdelemek gerekmektedir.
2.2.1. Aynayla Ilgili inamslar

Farsga bir sozciik olan ayine, karsisinda bulunan renkleri ve sekilleri yansitan madeni
levha veya arkasi sirli diiz cam olan siislenme esyasinin ismidir (Giiler, 2004: 1). Bu
nesnenin Arapg¢a ad1 mir’at, Tiirk¢e ad1 ise aynadir. Insanlar daha ilk ¢aglardan beri kendi

ylzlerini gérmek i¢in durgun sulari, parlatilmis volkanik taslari, glimiis veya bronz
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levhalart kullanmiglardir. Divan siirinde ayna, parlaklik ve aydinlik olmasi sebebiyle
sevgilinin yiizii, gerdani, sinesi gibi ¢esitli 6zellikleriyle birlikte islenmistir (Gtiler, 2004:
2). Giizeller, aynaya bakarak kendi giizelliklerinin farkina varirlar ve onun sayesinde
siislenirler. Ayna sevgilinin yiizii gibi aydinlik, parlak, lekesiz ve pas tutmamis olmalidir.
Bu o6zelliklere ragmen aynanin bir yiiziiniin de kara oldugu inanisi hakimdir. Yani

aynanin iki ylizii bulunmaktadir (Pala, 2017: 47).

Tasavvuf diislincesinde hakikat yolunda yiirlimek i¢in yaratilmis kisiler Allah’in bir
aynasi yani yansimast olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla yasanilan dlem bir aynadan
seyredilen hayaldir. Allah da insan1 bir ayna olarak yaratmis ve kendi zatinin giizelligini
onda seyretmektedir (Pala, 2017: 47).

Eski donemlerdeki aynayla ilgili c¢esitli inamiglarin da divan siirinde islendigi
goriilmektedir. Top aynalarin zincirle diikkan kapilarina asilmasi, igeride oturan kisinin
bu sayede sokaktan gecenlere seyredebilmesi gibi uygulamalar mevcuttu. Yeni dlen
kisinin agzina konulmasi adettendi. Kisi hala hayatta ise aynanin bugulandig: goriiliirdi.
Papaganlara ayni karsisinda konusma Ogretilmesi de bu uygulamalardan biriydi.
Biiyiiciilerin de kiire aynalar kullanip tilsim yaparak ve o aynalara bakarak kehanette

bulunduklar1 goriilmekteydi (Pala, 2017: 47).

Osman Nevres asagidaki beytinde, papaganlara konusma 6gretilirken karsilarina bir ayna
konulup arkasindan bir kisinin konugmasi uygulamasina génderme yapmistir. Bu
uygulamada aynaya bakan papagan karsisinda hemcinsini gordiigiinii zannederek

konusmaya baglar. Sair de burada bu gelenege telmihte bulunmustur:

“Tab‘in ol ayinedir kim titi-1 gliya olur

Naks olunsa levh-i i‘cazinda lalin sureti” (Osman Nevres D., K. 1/29)

Osman Nevres bir bagka beytinde ise eski donemlerde aynalarin kiil ile cilalandigim
sOylemektedir:

“Dil-puhte eder stiz-1 gamifi ‘asik-1 hami

Hakister olur ¢ehre-i ayineye saykal” (Osman Nevres D., G.164/3)

Sevki asagidaki miifredinde giinesin dogusuna sebep olarak sevgilinin yanagini
gostermektedir. Sevgilinin yanaginin siisii, sabahin nuru goziiksiin diye giinesin aynasina

seher vaktinde cila ¢gekmistir:

36



“Ayine-i hurside cila verdi seherden

Ardyis-i ruhsarm i¢iin nir-1 subh” (Sevki D., Miif/31)

Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, ayna tutmak sozlinii kullanmistir. Gergekleri
gostermek, onlarla yiizlesmek ve yerlestirmek anlamina gelen bu deyimle sair, seslendigi
kisinin kendisiyle yiizlesmemesini ve kendisinde bulunan yanlis davranislar
gormemesini vurgulamaktadir. Muhtemelen bu beyitte esekten bahsedilmekte ve onun
inat¢iligina gébnderme yapilmaktadir. Ayrica mecazi bir yapida sagma sapan islere girisen
ya da konusan kisiler kastedilerek bu davranislarin, atin terkisine ayna asilmasi gibi
saglikli diigiinen bir kisinin yapacagi isler olmadigi, bunu ancak bir delinin yapacagi ifade
edilmektedir. Bu beyit g¢ercevesinde eski zamanlarda gelinin duvaginin g¢igeklerle
siislenmesi ve kiiciik bir ayna takilmasi hatta binecegi atin da alnina siis olarak ayna

takilmas1 adetine géndermede bulunulmustur:

“Terkiye mir’at asilmaz sen deli misin herif

Her s6ziin sedremeki bilmem ne hal olmus sana” (Enderunlu Vasif D., G. 8)
2.2.2. Biiyii ve Sihirle Tlgili Inamslar

Sozliikte “Bir seyi oldugundan farkli gostermek, aldatmak, oyalamak; birisinin ilgisini
cekmek, gonliinii ¢celmek” anlamlarina gelen sihr kelimesi “hile, aldatma; sebebi gizli
kalan is” anlamlarinda isim olarak da kullanilmaktadir (Celebi, 1992: 170). Biiyii
kelimesi ise, “Tabiat kanunlarina aykiri sonuglar elde etmek amacinda olan kisilerin
uyguladiklar1 gizli islem ve davraniglara verilen genel ad, afsun, sihir, bagi.” olarak
tanimlanmaktadir (Tiirkce Sozliik, 1998: 369). Kur’an-1 Kerim’de gegen sihir sozciigii
biiyili anlamina da gelmekle birlikte sihir biiyiliden daha genis kapsama sahiptir; biiyi ile
sihrin baz1 sekilleri arasinda farklar goriilmektedir. Sihirbazlik; gézilin goriisiinii kandiran,
hokkabazliga, el ¢abukluguna dayanan bir sanati ylriitme anlami da tasimaktadir.
[lliizyonizm, manyetizma, hipnoz gibi teknikleri kullanan sihirbazdir. Biiyiicii ise iyi veya
kotii varliklarin yardimini saglayan; biiyii teknigini, tilsimli sozleri, iksirleri, muskalari,
diger ilgili maddeleri bilen ve kullanan kisidir. Biiyli yapmanin asil amaci, insana ve
olaylara miidahale ederek balik avlama, hayvan yetistirme, diigmani yenilgiye ugratma,
zarara ugratip 6ldlirme, iirlinleri cogaltma, tabiat olaylar1 ve canlilar1 kontrol ederek 1yilik

ve kotiilik yapmak i¢in menfaat saglamaktir. Biiyii yaparken arag olarak ruhlar, cinler,
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seytanlar, canli ve 6lmiis hayvanlar, cisimler ve adlar kullanilmaktadir (Tanyu, 1992:

501).

Tiirkgede sihir kelimesi i¢in farkli sézciiklerin kullanildig1 da goriilmektedir. Sihir, tilsim,
bliyii, efsun, gézbagcilik kelimeleri birbirlerinin yerine kullanilsalar da aralarinda ufak

farkliliklar oldugu sdylenebilir (Karaman, 2015: 27).

Divan siirinde, sihir ve biiyii olgusu en ¢ok sevgilinin cadl gozleri ile onun giizellik
unsurlar etrafinda sekillenip gelismektedir. Bu baglamda giizelligiyle nam salan sevgili,
sahir, sehhar, cada gibi sozciiklerle vasfedilir. Sevgiliye ait durumlarin sihirli ve biiyiili
olarak kullanima sunulmasi da divan siirinin estetik zevkinin bir sonucu olarak ortaya

¢cikmaktadir.

Kegcecizade izzet Molla asagidaki beytinde iletisim amaciyla yazilan 6zel mesajlarm,
takilan fesin piiskiillerinin arasina konulma adetine gonderme yapmaktadir. Burada
sevgilinin saglarinin fitne sactigi ve fesin piiskiilleriyle 6zdeslestigi goriilmektedir. Sair
burada, sevgilinin fesinin i¢inde bulunan saglarinin arasina fitne mektubunun gizli
oldugunu sdylemektedir. Ayrica beyit cergevesinde eski zamanlarda fesin veya sarigin
icine muskalarin ve mektup niteliginde olan kagitlarin gizlenmesi durumunu da

hatirlatmak istemistir:

“Bulduk fesinde niisha-i sihr u flistinu biz

Mektlib-1 fitneyi arayin per¢emindedir (K. Izzet Molla D., G. 119/2)

Aski Mustafa asagidaki beytinde, sihir ve biiyii ile kisilerin agzin1 ve goziinii baglama
inancina gonderme yapmustir. Bu bilyll sayesinde dsik konumunda olan kisiyi, sevdigi
kendinden bagkasini goérmez hale getirmektedir. Beyitte asik, sevgilinin giizellik

bahgesini seyre dalmisken onun ziilfii, hem agzin1 hem de gbzlerini baglamistir:

“Hiisn-1 bagin seyr ediip giiftara kadir olmadim

Sihrle 4gzum gibi ol ziilf baglar gozlerim” (Aski Mustafa D., G. 402/7)

Aski Mustafa bir baska beytinde sevgilinin yan bakislarinin etkileyicilik yoniini
vurgulamak istemistir. Sevgilinin bakislar1 o kadar tesirlidir ki sihirbazliklariyla {in salmig

Harut ve Marut bile o bakislardan ders alir:

“Gamzesi Harut u Maruta sihr ta’lim eder

Cesm 1i ziilf ile bir olmis kakiili muhkem-resen” (Aski Mustafa D., G. 438/2)
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Aski Mustafa bir bagka beytinde eski donemlerde delilerin diizelmesi ve akil sagligina
kavusmalar1 icin biliyli ve sihirden kurtulmalari amaciyla muska yapilmasi inancina
gonderme yapmaktadir. Sair, kendisini asik konumunda goriip seslenerek; eger
delirmissen kendini okut {iflet ama senin ilacin sevgilindir, sevgilinin ismini duyman bile

yapilacak muskadan daha makbuldiir, demektedir:

“Mecnin isefl ey ‘Aski okut kendiifii dirse

Yar ismi gibi s0yle hamail mi olur hi¢” (Aski Mustafa D., G. 137/7)

Zeki asagidaki beytinde, sihir ve biiyli yapmanin siirde bir ilim dali olarak kabul
gordiigiinii gostermektedir. Divan siirinde asigmni ¢esitli biiyli teknikleriyle etkileyen
sevgilinin, bitiin biiyii ve sihir ilmine vakif oldugu inanci beyit cergevesinde
sunulmaktadir:

“Flisin-ger ‘ilmiini icmal idiib virmisler ol stiha

Dem-a-dem bakdigi ol fenn kitdb1 gérmeden bildim” (Zeki D., G. 123/3)
2.2.3. Dogaiistii Varhklarla ilgili Inamislar

Insanoglu bilinmeyen alemi genellikle “dogaiistii/olaganiistii” varlik ve kavramlarla
aciklama yolunu tercih etmistir. Kisiler anlamlandiramadiklar1 bazi olaylar1 olaganiistii
sebeplere baglamiglardir. Bu sistem asirlardir ¢esitli yaratiklara ve varliklara anlam
yiikleme calismalarina sebep olmustur. Bu varliklar icerisinde cin, peri, cadi, gulyabani
gibi olaganiistii kabul edilen varliklar girmektedir. Genellikle biiyii ve sihir ile birlikte
anilan bu varliklar her kiiltiir havzasinda goriilen yalnizca isimleri degisen varliklardir,

diyebiliriz (Nayir, 2012: 163).
2.2.3.1. Cadr

Farsc¢a bir kelime olan cad1 sozliikte sihirbaz anlamina gelmektedir (Siikiin, 1984: 637).
Tirkce sozliikte ise “Geceleri dolasip kisilere kotiiliik ettigine inanilan hortlak, huysuz,
ihtiyar kadin” anlamlarina gelmektedir (TDK, 2005: 341). Cadi, sihirbazlik yapan biiyticii
kadin anlamina gelmekle birlikte divan siirinde biiyiileyen, cazibeli, oynak dilber yerinde
ve goz, gamze, sag¢ vasiflarinda ele alinmistir (Onay, 1994: 86). Bir baska ifadeyle cadi,
aksam vaktinde mezarindan ¢ikarak her yeri gezdigine inanilan hortlak demektir. Eski

masallarda ¢ok¢a gecen bu varlik, her milletin efsanelerinde yer alan bir unsur olarak
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karsimiza ¢ikmaktadir (Pakalin, 1993: 252). Bu baglamda divan siirinde sevgili, asigini
cesitli biiyiiler yaparak etkileyen ve onu kendine adeta baglama biiyiisiiyle baglayan bir

cad1 olarak tasvir edilir.

Leyla Hanim asagidaki tahmisinde, sevgilinin biiyiicli bir cadi oldugunu sdylemektedir.
Asik gonliinii ister istemez sevgiliye kaptirmakta ve onun gamzelerine tutulmaktadr.

Ciinkii onun bu gamzeleri biiyiicii bir cad1 konumundadir:

“O sehim mahrem-i vasl itse dahi agyan

Bezm-i mihnetde biraksa bu dil-i bimar1

Care ne sevdi goniil gamzeleri sehhari

Kabre girsem de yine yad iderim dildari

Hagre dek itse usanmam bana her bar cefd” (Leyla Hanim D., Thm. 9/4)
Osman Nevres asagidaki beytinde, sevgilinin slirmelenmis gdzlerinin bela sagtigini ve
halkin gozlerini bagladigin1 sdylemekte ve bu yiizden onu Cin iilkesine siirmek
gerektigini aktarmaktadir. Sair burada biiylticiilerin gz baglama biiyiisii yapmasi

uygulamasina génderme yapmistir:

“Gozlerin bagladi halkin o belali gozler

Siirmeli Cin iline siirmeli cadtlarini” (Osman Nevres D., G. 316/5)

Hatif ise asagidaki beytinde, divan siirinde sik¢a rastlanan sevgilinin gamzelerinin cadiya
benzetilmesi imajin1 tekrarlamistir. Babil eski donemlerde sihir ve biiyii islemlerinin
¢okga yapildig1 bir mekan olarak anilmaktadir. Sair, burada bulunan biiyiiciilerin sihir

talimlerini cad1 olarak vasiflandirilan sevgiliden almalar1 gerektigini sdylemektedir:

“Cah-1 Babil’de olan sehharlara ¢esmi degil

Eyleyen ta’lim-i efsiin gamze-i cadsidir” (Hatif D., G. 123/3)

Ziver Pasa asagidaki beytinde, sevgilinin gozlerini cad1 gozii olarak vasiflandirmistir. O
gozler, yakici bakislariyla asigi goniil tenceresi i¢inde kaynatmaktadir. Bu tencerede
kaynayan asik, ¢omlek gibi ask atesiyle sekilden sekle girmektedir:

“Sihr ider germ-i nigahiyla o ¢esm-i cadi

Oldi ¢omlek gibi ¢liside goniil tenceresi” (Ziver Pasa D., G. 352/7)
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2.2.3.2. Cin

Sozliikte “ortmek, ortiinmek, gizlenmek™ manalarina gelen cenn kokiinden tiiremis bir ad
olup tekili olan cinni “Ortiilii ve gizli sey” anlamina gelir. Terim anlamiyla “duyularla
idrak edilemeyen, insanlar gibi suur ve irade giicii bulunan, ilahi emir ve yasaklara
uymakla yikiimli tutulan miimin ile kafir gruplar1 bulunan varlik tiiri” manasina
gelmektedir. Eski zamanlarda atalarina can adi verilen bu varliklara eski Araplar’da hin

dendigi de goriilmektedir (Sahin, 1993: 5-8).

Tiirklerin Miisliiman olmadan 6nceki inang sistemine gore biitiin kainat ruhlarla dolu
olmakla birlikte daglar, goller, irmaklar canli varliklardir. Diinyanin her tarafina yayilmis
bu ruhlar iyi ve kétii olmak iizere iki kisma boliinmektedir. Tanr1 Ulgen’in etrafinda
bulunan iyi ruhlar onun hizmetini karsilagsmakta ve diger insanlara yardimci olmaktadir.
Bahsi gegen bu ruhlardan Yayik, Ulgen insanlar arasinda kdprii gorevi iistlenmekte, Suyla
ise insanlar1 korumakla birlikte, onlara gelecegi aktarmaktadir. Ayisit bereket ve refah
sunmaktadir. Erlik’in himayesinde bulunan kot ruhlar ise, canlilara kotiililk yapmakta
ve hayvanlara hastalik tasimaktadir. Kotli ruhlar arasinda siirekli olarak kavgalar ve
savaglar ¢itkmaktadir. Bu kotii ruhlarin yani cinlerin meydana getirdigi her tiirlii hastaligin
ve kotiiliigiin saman tarafindan uzaklastirildigi inanci1 hakim olmaktadir (inan, 1976: 22-

72).

Sevki asagidaki beytinde, Hz. Siileyman’in miihriiniin olmasi, canli ve cansiz nesnelere
hiikiim vermesi, hayvanlarla iletisim kurmasi gibi 6zel gii¢lerine gobnderme yapmaktadir.
Sair burada Siileyman miihriine sahip olan kisinin insanlara ve cinler alemine hiikmedip
onlar1 yonlendirecegi inancina telmihte bulunarak kendisinin karinca kadar zayif
oldugunu sdylemektedir. Bu zayifliga ragmen bahsi gecen varliklarin miihiir onda oldugu

i¢cin kendi emrinde oldugunu dile getirmektedir:

“Mir-ves ger¢i za’ifim ins i cin hitkmiimdedir

Mazhar-1 hassiyyet-i miihr-i Siileyman olmusum” (Sevki D., G. 79/5)

Hanyali Niri asagidaki beytinde, Allah’in giiciinii ve kudretini vurgulamigtir. O Allah, o
kadar kudretlidir ki en ufak emriyle ay iki parcaya boliiniir ve tek harfinin giicii, etkisi

insanlara ve cinlere diizen verir:;

“Yek zerreves isareti mahi dii nim eder
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Yek harf-i hitkkmi terbiyyet-i ins i can verir “(Hanyali Nari D., K. 7/19)

Cesari asagidaki beytinde, Allah’a olan baghiligini dile getirmektedir. Bu baglamda Allah

tarafindan yaratilan biitiin canlilarin degerli oldugunu sdylemektedir:

“Mazhar-1 lutf-1 Huddyam ben Hakkun mahlikiyam

Ins ii cin olsam da birdiir m@r (u) mar olsam da bir” (Cesari D., G. 296/1)
2.2.3.3. Gulyabani

Gulyabani, sozliikte “Tenhalarda ve karanlik ortamlarda insanin gdzlerinin Oniinde
beliren tirkiitiicii hayal, hortlak, karakoncolos” seklinde tanimlanmaktadir (Parlatir, 2014:

524).

Hanyali Niri asagidaki beytinde, rakibin pusuda intikam almay1 bekleyen bir yalan
oldugunu sdylemektedir. Sonrasinda sen meleksin senin o gulyabani gibi gizlenen,

yalanciyla ne isin olur diye sevgilisine seslenmektedir:

“Rakib-i kine-cl kezzabdir sen i‘timad etme

Meleksin olmasin mahrem safia giil-1 beyabani” (Hanyali Niri D., K. 30/49)
2.2.3.4. Ifrit

[frit s6zciigiiniin, kokii hakkinda farkli goriisler bulunmakla birlikte agirlikli olarak “bir
kimseyi yere serme, toza topraga bulama; bir nesnenin zihindeki tasarimiyla goriinmesi”
anlamlarina gelen Arapga ‘afr kokiinden tiiremis olup “kurnaz, serir, kizgin ve 6fkeli kisi”
manasina gelmektedir. Ifrit, bu anlamlariyla cin ve seytanlar i¢in kullanilan bir isimken
kotiilik ve seytanlik yapan insanlar i¢in de kullanilmaktadir (Erbas, 2000: 516). Bahsi
gecen bu yaratik, dogu diinyasinda yer alan destan ve masallarin igerisinde kotli ve
korkung bir yapida tasvir edilirken ortalig1 birbirine katan, sevimsiz bir sahsiyet olarak
goriiliir (Parlatir, 2014: 696). Halk kiiltiirii baglaminda ise bu yaratigin, dumandan
yaratildigy, biiyiik bir gii¢ tasidig1 ve giic altina aliip Islam dncesi dénemlerde daha etkin

bir sekilde varligim stirdiirdiigii dile getirilmektedir (Asc1, 2020: 98).

Ali Emiri’nin asagidaki beytinde ifrit’i zararli bir diisman olarak tanimlar. Bu diisman
yine i§ basinda olup zarar vermeye hazirlanmaktadir. Kétiilik yapmaya meyilli olan bu
seytan gibi olmak yerine ahlak ve makam sahibi bir insan olmak her seyden daha

onemlidir:
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“Yine bir hasm-1 ‘ifrite diigar olmak muhakkakdir
Ne riitbe olsa bir adem ‘afif ii zG-haseb peyda” (Ali Emiri D., G. 37/4)

2.2.3.5. Peri

Sozliikte peri, “Cin taifesinin gayetle giizel olan kismi, mecazen insan giizeli” olarak
vasiflandirilmaktadir (Onay, 2000: 332). Bir bagka ifadeyle peri, cinlerin disilerine
verilen ad olarak tanimlanmaktadir. Bu varliklar1 gorenler olmadigi i¢in onlarin giizel ve
cekici olduklarina dair inanislar ¢okga dolagsmaktadir. Perilerin biiyii ile ortaya ¢iktig
diistiniilmektedir. Cesitli inaniglara gore bu varliklarin gesme, pinar ve hamam gibi yerleri
yurt edindiklerine inanilmaktadir. Periler; insanlari kendilerine asik etmeleri, ¢esitli
goriintislere biiriinebilmeleri ve bir goriiniip bir kaybolmalar1 gibi 6zellikleriyle divan
siirindeki sevgilinin 6zelliklerini tasirlar (Pala, 2017: 369). Divan siirinde peri; insanlarla
arkadaslik etmemesi, herkese gorlinmemesi, giizelligiyle bag dondiirmesi, insanlari
kendisine asik etmesi ve bundan dolay1 insanlar1 deli etmesi, ¢esitli goriiniislere girmesi,
¢esme ve hamam gibi yerlerde barinmasi bakimindan sevgiliye benzetilmektedir (Tolasa,

2001: 54).

Sevki asagidaki beytinde, sevgilisini periye benzetmektedir. Sevgili asiga yliziinii

gosterdikge sabr1 kalmayan asik adeta deliye donmektedir:

“Ey peri-peyker bafia ‘arz-1 cemal etdikce sen

Gitdi sabr u takatim divaneden oldum beter” (Sevki D., G. 38/4)

Yenisehirli Avni asagidaki beytinde, asigin gonliinii, gamlarin konakladigi bir ev, virane,
harem ve halvetgah olarak tanimlamak istemistir. Sair, sevgilisinin gonliinii harab etme
arzusu i¢inde olmasina ragmen yine de sevgilisine niyetini sormaktadir. Sonrasinda bu
diistincesinden asla vazgegmemesi gerektigini dile getirmektedir. Sair, o peri gibi giizelin
virane gonliinde bulunmasindan memnundur. Bu sebeple virane gonliiniin bir kez daha
yikilip yok olmasindan, peri giizelliginde olan sevgilisini kaybedecegi i¢in endise
duymaktadir. Clinkii viranelik yer tamamen yok oldugunda bu mekani barinma yeri

olarak kullanan peri kadar giizel olan sevgili de kaybolacaktir:

“Yikilmis gonliimi bir kat harab itmek mi istersin

Peri-zadum sakin lutf eyle ol viraneden gegcme” (Yenisehirli Avni D.)
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Resid asagidaki beytinde, -yine yukarida konu edildigi gibi- sevgilisini giizelligi
sebebiyle periye benzetmektedir. O peri gibi glizel sevgili rakiplere yar oldu mu yoksa o
da benim gibi yas mi tutmaktadir, seklinde soru ifadesi olusturmaktadir. Sair burada
kendinin yas halinde oldugunu ifade etmektedir. Kendisi gibi rakibi olan kisilerin de

sevgili yliziinden matem havasi takindiklarini dile getirmektedir:

“O peri-peykere yar old1 m1 agyarda rakib
Yohsa ol dah1 benim gibi mi matemler ider” (Resid D., G. 21/3)

2.2.4. Falla Tlgili inamslar

Reml, kendine has sekillerle gegmisten haber veren bir nevi fal olarak tanimlanmaktadir.
Bu inanis ilk zamanlarda sekil itibariyle kumlarin iizerine ¢izildiginden reml adini aldig:
soylenmektedir (Pala, 2017: 376). Cesitli kitaplar agmak, kahve telvesinden hareketle
yorum yapmak, iskambil kagidi dokmek, gelecegi ve olacaklari kesfe ¢ikmak siirecine fal
bakmak denilmektedir (Onay, 2000: 174).

Osmanli toplumunda siklikla goriilen fal ¢esitlerinden biri de kitap falidir. Bu kitaplar
igerisinde Kur’an-1 Kerim’in biiyiik 6nemi oldugunu sdylemek gerekir. Divan sairleri, bu
kutsal kitap araciligiyla sevgilinin giizellik unsurlarina gonderme yapmuslardir.
Sevgilinin yiiziinii Kur’an’a benzeten sair, asik olunan kisinin kutsalligin1 6n plana
cikarmistir (Yekbas, 2010: 169). Bir bagka fal cesidi ise ayna fal1 olarak bilinmektedir.
Bu baglamda eski kaynaklarda din adamu hiiviyeti tastyan Samanlar, aynalara bakip

gelecekten haber vermekteydiler (Boratav, 1973: 123).

Yildiz fali da diger bir fal ¢esidi olarak kabul edilmektedir. Eskiden yildizlarin kisilerle
baglantisi olduguna inanilmaktaydi. Her insanin bir y1ldiz1 olduguna inanilir ve kaderi o
yildizin ¢esitli hareketlerine gore degisim gosterirdi (Sentiirk, 1994: 150). Bu yiizden
ugurlu bir y1ldizin tesirinde diinyaya gelen kisiler “yi1ldiz1 yiiksek, y1ldiz1 parlak”, ugursuz
bir yildizin tesirinde diinyaya gelenler ise “yildiz1 diisiik” olarak tanimlanirdi (Deniz,
1992: 109). Bu baglamda insanlarin bilinmeyen seyleri 6grenip kesfetme, gelecekten
haber alma istekleri i¢in gelistirdikleri yontemlerden biri de falcilik olmustur. Sosyal

hayatin bir pargasi olan fal kiiltiirii, divan siirinde de 6nemli bir yer edinmistir.

Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, fal bakan kisilerin fal bakmalarin1 Ulker y1ldizinin

goriiniisii ile iliskilendirmistir. Bu yildizin parlayisin1 remmal oyununa benzetmektedir:
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“’[d-gehde lem’a-i enciim Kiyas etmen gice

Cikdi remmal oynina ¢eng-i ¢arhiin Ulker'i” (Enderunlu Vasif D., K. 14/28)

Cesari asagidaki beytinde as131 bahtindan sikayetci bir kisi olarak gostermektedir. Asik
talihinin acilip agilmayacagini 6grenmek i¢in remmale gitmekte ve falindaki sayilarin ve
sekillerin agilmasini arzu etmektedir. Sair burada eski zamanlarda fallarin ¢esitli say1 ve
sekiller araciligiyla bakildigima vurgu yapmak istemistir. Dolayisiyla kiginin bahtina
cikacak olan sayilar ve ¢izilen sekiller onun ugurlu ya da ugursuz bir durumla

karsilasacag diistincesini dogurmaktaydi:

“Eya remmal beniim bu tali’iimden fal acilmaz m1

Rakamla baht [u] devlet stret [{i] eskal agilmaz m1” (Cesari D., G. 843/1)

Esref Pasa asagidaki beytinde, Binbir Gece Masallari’n1 konu etmistir. Bu masallar1 fal
olarak goren sair, okundukga i¢inden agk ¢ikan bir kitap olarak tanimlamaktadir. Ayrica
“Geceye and olsun” ayetini Binbir Gece Masallar1’yla baglantil1 bir sekilde isleyerek fal

bakicilarin Kur’an- Kerim’den faydalandigini gostermektedir:

“Kissa-i sevda ¢ikar hep fali Elfii’1-leylde
Stre-1 Ve’lleyldendir iktibasi gonliimiin” (Esref Pasa D., G. 5/5)

Nazif asagidaki beytinde falcinin gayb hakkinda yorumlar yapma ozelligine sahip
oldugunu dile getirmektedir. Eskiden falcilarin yanlarinda fal bakmak igin tahta
tasimalar1 uygulamasina gonderme yapan sair, gizli olan seylerin falla 6§renmenin

miimkiin olmadigini gaybi ancak Allah’mn bildigini sdylemektedir:

“Tahtasin basina ¢alsun bi-edeb remmal kim

Reml ile bilmez rumiiz asarin1 Allah biliir” (Nazif D., G. 43/2)
2.2.5. Hava Olaylariyla ilgili inamslar

2.25.1. Cemre

kullanilmaktadir. Subat ayinin ilk haftasinda cemre kalkip ilk zemine hararet peyda olur.
Ikinci haftasindaki kalkisinda suda hararet olusur. Uciincii haftasinda kalktiginda ise agac
ve bitkilerde ¢esitli etkilenmeler meydana gelir (Hamarat, 2012: 167).

45



Cemre inanisinin kaynagi genellikle, insanlarin giinliik yasantilarinin bir ihtiyaci olarak
basvurduklart bir uygulama seklinde goriilmektedir. Cemre diismesi, halk arasinda
havada, suda ve toprakta bazi degisimlerin oldugu inanisin1 dogurmustur. Cemre diislince
havalar 1sinmakta, suda ise bir tatsizlik olmaktadir. Cemrenin topraga diismesiyle ise
toprakta giinesin etkisiyle bir titresim meydana gelmektedir. Cemrelerin diistiigii giinlerde
havanin yagish oldugu gozlemlenmekte ve o yilin daha bereketli bir yil olacagi inanci

hakim olmaktadir (Hamarat, 2012: 191).

Eski Tiirklerde cemre inanci, gokyliziinde yasayan bir delikanli olarak kabul
edilmekteydi. Cemre ismindeki bu yakisikli geng, diinyay1 merak edip yaklastikca dnce
havaya diismiis ve burada bir kiza asik olmus. Kiza yakinlagmak isterken suya diigmiis,
suda yikanmak isterken de karada asik oldugu kiza kavusmus. Delikanli ve geng kiz
arasinda dillere destan olan bu agk tiim diinyaya bolluk ve bereket getirmis (Hamarat,

2012: 192).

Cemre diismesi inanct, divan siirinde sairlerin baharin gelisini miijdeleyici olarak biiyiik
kisilerin birini Over nitelikte kaleme aldiklari Cemreviye kaside tiiriinii de ortaya
cikarmigtir (Pala, 2017: 87). Bu tiiriin siirlerde kullaniminin ¢ok az oldugu goriilmektedir.
Sairler genellikle Bahariyye ve Nevruziyye tiirlinde bahar tasvirini detayli bir sekilde

sunduklarindan bu tiirtin sik¢a islenmedigi tespit edilmistir.

Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, “Su bulanmayinca durulmaz” atas6ziinii kullanarak
insanlar arasindaki iliskilerin tiirlii ¢ekismeler sonucunda aydinlhiga kavusacagi yani

yoluna girecegini sdylemektedir:

“Bulanmayinca durulmaz su zevka bak ‘asik

Felekde cemre-i evvel dah1 havaya diiser” (Enderunlu Vasif D., G. 28/5)

Seref Hanim ise, cemrelerin her yil birbiri ardinca diiserek havay1 1sitmalariyla bereketli
bir y1l gectigini sOylemektedir. Sair, cemrenin devamli olarak yaptig1 bu seyin diinyanin
daha verimli ve 151k sacan bir hale gelmesine yardimei oldugunu ifade etmektedir:
”Akib-1 cemrede her sal-1 meymin-fal dindikge

Cihana feyzi nev-rlizufi yeter pertev-nisar old1” (Seref Hanim D., K. 22/39)

Zaik ise, cemrenin bir diger anlami olan kiiciik ¢akil tagini beytinde kullanmistir. Bu

taglar, Hac sirasinda hacilarin Mina’da seytanlar1 taslamalar1 i¢in kullanilmaktadir.
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Ayrica atilan bu taglarin olusturdugu yiginlara da cemre adi verilmektedir. Sair de burada
kisinin oncelikle kendi i¢inde bulunan nefis seytanini terbiye amagh taglamasi gerektigini
ifade etmektedir. Kisi bu eylemi gergeklestirdiginde Mina’da hacilarin kurban kestikten

sonra akan kanlarinin renginin laleye gecip kipkirmizi bir hal alacagini dile getirmektedir:

“Div-i nefsi cemrelerle recm idiip her mihriban

Lale renk-i hiin ider semt-i Minada bismili” (Zaik D., Trh. 37/12)
2.2.5.2. Nisan Yagmuru

Divan siirinde bulut; sevgilinin ve Oviillen sahsin comertligini, litfunu, sefkatini ve
kahrim gostermektedir. Asigin yaslarla dolu olan gézii adeta bir bulut gibidir. Sevgilinin
saclar1 bulutu andirmaktadir. Bahar mevsiminde vermis oldugu yagmurlarla tabiatin
yesermesine yol acan unsur da buluttur. Nisan ayinda yagan yagmurun; sadefin karnina
diisiince inciye, yilanin agzina diisiince zehre doniistiigiine inanilmaktadir. Yilan ve sedef
bu ay icerisinde toprak lizerine ¢ikip gidalarini temin ederler. Allah’in hikmeti kabul

edilen ayn1 yagmur birinde zehre doniisiirken digerinde ise inciye dontismektedir (Pala,

2017: 130).

Baharin ikinci ay1 kabul edilen Nisan, aga¢larin ¢icek actigi, yapraklarin yesillendigi ve
tarlalarda ekinlerin bas gosterdigi bir zaman dilimidir. Bu ayda yagmurun fazla yagmasi
feyz ve bereket getirmektedir. Bu yagmurlar, yilan agzina diismekle zehirli olmaz, fakat
asir1 yagarsa mahlikati cliriitiir, sel haline doniisiirse siler siipiiriir. Yavas bir sekilde
yagarsa her damlasi inci ve elmas kadar degerli olur (Onay, 2000: 320). Bu baglamda
olusan inaniga gore, nisan yagmurlar1 yagdiginda denizin ylizey kismina ya da sahile
ulagan sadef, ortasini agmakta ve yagmur damlasini1 yutup denize dénmektedir. Sadefin
yuttugu yagmur damlasi, bir zaman sonra ona 1stirap vermeye baslayinca kendince bir
salgi salgilamaya basladigina inanilmaktadir. Bu salgi, zamanla yagmur tanesini
cevreleyen ve iist iiste birikerek bir katman olusturup inci tanesine doniismektedir
(Kirbiyik, 2007: 65). Dolayistyla divan sairi tabiati dogrudan anlatmak yerine yagmuru
ve yagmurla irtibath unsurlart duygu, diisiince ve hayallerini somutlagtirma yoluna

giderek bir benzetme araci olarak kullanmistir (Yesilbag, 2021: 850).
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Divan siirinde, yagmur ve ilgili unsurlar bazen asikla 6zdeslestirilerek islenmistir. Nisan
bulutu, as1gin dertli haline iizilir ve aglar. Bunun da nisan yagmuru olarak topraga

diiserek tabiata hayat verdigi diisiincesine inanilir.

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, bulut ile ah arasinda renk bakimindan bir
baglanti kurmaktadir. Asigin ahlart gokyiiziine yiikselmekte ve bulutlara kadar
ulasmaktadir. Asigin  gdzyaslarini  yagmura benzetmektedir. Bu gbzyaslari, ah
bulutlarindan nisan yagmurlarina déniismektedir. Ah bulutlari inci sagmaya baslamis ve
dolayistyla nisan ayinda yagan bu yagmurlara ihtiyag kalmamistir. Cilinkii asigin

gbzyaslari her yeri yagmur gibi sulamaktadir:

“Sihab-1 ahdur eskiimi kild1 perverde
Giiher-fesani-i ebr-i bahardan gecdiik” (K. Izzet Molla D., G. 310/5)

Esref Pasa ise agsagidaki beytinde, yukarida bahsedilen nisan yagmurunun incinin karnina

diismesi ve sonrasinda inciye doniismesi hadisesine gonderme yapmaktadir:

“Saye-banin iken etmis keff-i ciidun ta‘lim

Sadefe bahs-11e’ali eder ebr-i nisan “ (Esref Pasa D., K. 3/61)

Sevki tahmisinde, kendisini mana aleminde bir dalgi¢ olarak vasiflandirmaktadir. Bir
aska kapildigini ve bu ask sonucunda sadefin karnina diisiip inci tanesine doniistiiglinii
dile getirmektedir. Sair burada, nisan yagmurlarinin bereket ve bolluk getirdigini
sOylemektedir. Mecazi olarak ise, kendisinin goniil denizinde bulunan degerli bir inci

oldugunu ifade etmekte ve sevgilinin onu kesfetmesini temenni etmektedir:

“Ebhér-1 felaketde bi-¢are olup kaldim
Zevrakge-i amalim engin-i gama saldim
Gavvas-1 me’anlyim ‘umman-1 dile taldim
Derya-y1 sirigkimden nisan ile feyz aldim

Diisdiim sedef-i ‘aska diir-daneligim fehm et “(Sevki D., Thm. 9/5)
2.2.6. Hayvanlarla Ilgili inamslar

2.2.6.1. Arslan

Arslan, avin1 yakalayabilmek i¢in saatte 50-60 kilometre civarinda hiz yapan bir avcidir.
Avlanma ihtiyact dogdugunda riizgara karsi sessiz bir sekilde avina siirlinerek arkadan

yaklasmaya calisir. Avina yeterince yaklastigi zaman tizerine abanarak onu etkisiz hale
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getiren giiclii bir hayvandir. Ceylan, ziirafa, antilop ve zebra gibi hayvanlar genellikle
bahsi gegen bu hayvanin avi konumundadir (Kilichoglu, 1978: 1-143). Arslan giicii,
kuvveti, cesareti ve heybetli olusuyla bircok benzetmeye konu olmustur. Ozellikle
memduhun 6viilecegi zaman bu benzetmeye sik¢a bagvurulmustur. Arslan dviilen kisi
icin bir benzetme unsuru iken ¢ogu zaman da kiyas unsuru olarak kullanilmistir. Edebiyat
icerisinde arslan ve Hz. Ali siklikla yanyana getirilmektedir. Bunun nedeni Hz.
Peygamber’in Mi’rac yolculugunda iken goklere vardiginda karsisina bir arslanin ¢iktigi
rivayetidir. Peygamberimiz yolunu kesen bu arslana parmagindaki yiizigii atmis ve o da
bu yliziigli agzina alarak yoldan ¢ekilmis, ertesi giin Hz. Ali agzindan yiiziigli ¢ikararak
Hz. Peygamber’e geri takdim etmis (Pala, 2017: 26). Bu inang silsilesi icerisinde arslan,
siirde gliciin ve kudretin temsilcisi olarak yerini almaktadir, diyebiliriz. Genellikle bu siir
geleneginde sair, sevgilinin ceylan gibi bakiglariyla arslanin hasmetli bakislarini
Ozdeslestirmistir. Bu bakislar asi1g1 bir av gibi avlamakta ve tuzaga diistirmektedir. Arslan
gibi yirtict bir sekilde bakan sevgili, ceylanlari ve diger hayvanlar1 bilhassa asigini

avlamaktadir.

Miicadeleci bir hayvan olarak bilinen arslan, gék unsuruna uygun olarak zafer elde eden
konumundadir. Iyi-kétii, karanlik-aydmlik gibi kavramlar etrafinda olumlu zemine
oturmaktadir. Bu baglamda cesitli hayvanlar icerisinden arslan; savas, zafer, iyiligin

kotiligu alt etmesi, kuvvet ve kudret timsali olarak bilinmektedir (Coruhlu, 2000: 136).

Kegecizade izzet Molla asagidaki beytinde felegi arslana, insanoglunu ise sivrisinege
benzetmektedir. Felek bilindigi lizere goniil ehli olan kisilerle ugragmay: tercih eder.
Goniil ehline cefa ¢ektiren felek, bu acimasiz davramiglarini arslanin avina karsi
tutumuyla bagdastirir. Bu baglamda felek, kiigiik bir hamle ile insan1 yok edebilir

konumdadir fakat o bir hisim ile saldirtya gegerek gii¢ gdsterisini yapmustir:

“Ey felek ehl-i dile itme cefani israf

Telef-i pesse i¢iin hamle-i sirAne ‘abes” (K. Izzet Molla D., G.51/3)

Kegecizade Izzet Molla bir baska beytinde, felegi arslana tesbih ederek bir av sahnesini
olusturmak istemistir. Allah katinda derinden edilen ah’1n 6nemi biiyiiktiir. Asik sitemli
bir sekilde ah kaplanini sevgilisine gondermektedir. Fakat ah kaplani, gokyiiziine ulasarak

felek arslanina karsi ceng etmeye durur:

“Ben yara yolladum o ¢ekiip gitdi goklere
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Sir-i felekle cenge mi ¢ikdi peleng-i ah “(K. izzet Molla D., G. 501/4)

Sevki de asagidaki beytinde, gonle seslenmekte ve yigitlik hususunda arslan1 6rnek

almasi gerektigini sdylemektedir. Tilki gibi goriilen nefsi yenmesini dilemektedir:

“Saha-i ‘ask icre eyle riibeh nefsi telef
Eyleyip manend-i sir ‘arz-1 seca‘at ey goniil” ( Sevki D., G. 75/3)

Yenisehirli Avni asagidaki beytinde, oOviilen kisiyi yigitlik noktasinda arslana
benzetmistir. Oviilen kisinin sofrasindan beslenen, fakir-aciz bir karinca da olsa o bir

vakit sonra bir arslan kuvvetinde gériinmektedir:

“Perverde-i cenabiin olan mir-1 kemteri

Sevket-niimiin-1 §ir-i jiyan itdi riizgar” (Yenisehirli Avni D., K. 26/ 35)
2.2.6.2. At

At, eski donemlerden beri, Tiirk kiiltiirinde 6nemli bir yere sahiptir. Bozkir kiiltiiriiniin
hakim konumda olmasi Tiirkleri savunma ve ekonomik diizeyde kendi prensiplerini
olusturmalarma yoneltmistir. Bahsi gegen prensiplerden biri de hayatin tiim kesimlerinde
karsimiza ¢ikan siirattir. Bu baglamda at da Tiirklerin yagam serliveninde 6nemli bir siirat
araci gorevi Ustlenmistir. Tiirk kiiltiiriinde at, dogumdan 6liime dek toplumun en 6nemli

parcasi olarak kabul gormiistiir (Cetin, 1997: 415).

Tiirkler, cografi 6zellikler baglaminda bozkir kiiltiirlinlin etkisiyle gé¢ebe bir yasam tarzi
stirmiislerdir. Go¢ebe yasam tarzi igerisinde at, hem tasima hem de savaslardaki islevi
bakimindan 6nemli bir unsur olmustur (Kaya, 2008: 1). Eski donemlerde uzak mesafeler
atlar vasitasiyla asilirdi. Eski kavimlerin bozkir cografyasinda savaslarini yine atlarin
yardimiyla kazandiklar1 bilinmektedir (Tavkul, 2007: 197). Tiirk kiiltiir ve tarihinin
anlasilabilmesi i¢in atin ve ath kiiltiiriin anlagilmasi ve bu hayvanin kiiltiir sahnesindeki

yerinin 1y1 kavranmasi gerekmektedir.

Tirk kiiltiirtinde atla ilgili ¢esitli inang ve inaniglar dogmustur. At cini, atin efendisi gibi
atla ilgili totem ve mitler ortaya ¢ikmis, bu durum mitoloji ve sanata yansimistir (ESin,
2004: 259-260).

Tiirk kiiltiirtinde atin totem olusuyla ilgili farkli inanislar olusmustur: Atin topugunda yer

alan killarm bir dikis yiizigline sigacak kadar az olmasi, atin kulaklarmin makas gibi
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catalli ve tiiysiiz olmasi, atin gozlerinin biiyiikliigiiniin fincana benzetilmesi, yelesinin sag
yana devrilmesi, alninda nisan seklinde kivircik tiiylerin olmasit bu inanislardan

bazilaridir (Demirbilek, 1993: 198).

Sahibi oliince atin onu takip etmesi ve 6len kisinin atiyla birlikte gomiilmesi gelenegi
Tirk kiltiiriinde onemli bir yere sahiptir. Oguz destanlarinda akibetinden haber
alinmayan bir kisinin at1 kurban edilerek kuyrugu bir direge takilmistir (Esin, 2004: 262).
Tirk kiltiriinde eski zamanlarda en sevilen atin Tanriya kurban edilmesi bir gelenek
olarak hakimdi. At, Dede Korkut’ta bir yigidin adiyla birlikte anilmis, hikdyenin cesitli
boliimlerinde at ve insan bir arada konu edilmistir (Adibes, 2001: 38).

Tiirk folklorunda da at dnemli bir yere sahiptir. Tiirk masallar1 ve destanlarinda bazi
kahramanlarin adlar1 at isimleriyle birlikte gegmektedir: Manas’in Ak-Kula’si, Kam
Ganoglu’nun Boz at1, Er Targan’in Tarhan’1, Battal Gazi’nin Askar’1, Beyrek’in Deniz

Kulun’u, Kéroglu’nun Kirat’1 gibi. (Adibes, 2001: 38).

Divan siirinde at, rahsiyye tiirii ile ¢esitli tasvirler esliginde iglenmistir. Sairler, siirlerinde
at i¢in sinirs1z benzetme, sifat ve 6zellik kullanmiglardir. Ciinkii at, hayatin her kesiminde
bulunan bir arkadas gibi goriilmiistiir. Kahraman nereye giderse, at1 da onunla birlikte yol
almis bir nevi ona yoldas olmustur. Bu siir geleneginde sair, kendi siirini bile atin
ozellikleri ile 6vmeye ¢alismistir. Divan siiri tek bir atin anlatildig bir siir olmamakla

birlikte atin tiim 6zelliklerini konu edinen bir siirdir. (Kaya, 2008: 6).

Yenisehirli Avni asagidaki beytinde, kara bahti ata benzetmektedir. Sair, atin
gemlenmedigi takdirde, kisiyi bela ¢ukuruna diisiirecegini dile getirmektedir. Atin
gemlenmesinin unutulmasi kontrolsiiz bir halde olmasinin gostergesidir. Beyitte de atin

kontrolsiiz birakilmasi sonucunda binen kisinin ¢ukura diisebilecegi ifade edilmektedir:

“Bu gidisle beni bir ¢ah-1 belaya diisiiriir

Tevsen-i baht-1 siyahum eger almazsa licam” (Yenisehirli Avni D., K. 30/ 70)

Sevki asagidaki beytinde, himmeti ata benzetmektedir. Bu ata binen kisinin elindeki

dizginleri biraktiginda isteklerine ¢cabucak ulasacagini zikretmektedir:

“Ey Sevki esb-1 himmete da ‘im siivar olup

Terk eyleyen ‘inanini tiz bir murad olur” (Sevki D., G. 23/7)
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Leyla Hanim asagidaki beytinde, ati glic sembolii olarak siirine konu etmistir.
Memduhunu 6vmek maksadiyla yazdigi bu siir parcasinda onun ylice ve giiglii bir vezir
oldugunu ifade eden sair, onu gaza etmeye kalktiginda atinin nalinin tiim yeryiiziinii

sallayacak kudrete sahip oldugunu dile getirmektedir:

“Nice asaf ki eger ‘azm-i gaza eylerse

Rahsinin na‘li ider rliy-1 zemini lerzan” (Leyla Hanim D., K. 5/3)

Osman Nevres asagidaki beytinde, gokyliziinii ata, ay1 siise, hilali ise atin iizengisine

benzetmektedir:

“Yarasir rezm giinii safia siivar olmak igiin

Asuman rahs u kamer zeyn ii rikab olsa hilal” (Osman Nevres D., K.10/23)

Sebdiz, seb ve diz kelimelerinin bir araya gelmesinden olusan bu hayvan, gece renkli ve
kara yagiz at manasina gelmenin yanisira efsanevi kahraman Hiisrev’in atinin da ismidir

(Parlatir, 2012: 1562).

Numan Mabhir asagidaki beytinde kaleminin hizli olmasiyla Sebdiz’in hizi arasinda bir
bag kurmustur. Sair kendisini siir alaninin sultani olarak gérmektedir. Hizli kaleminin

Sebdiz ile basa bas gidecegini ifade ederek hiziyla bas edilemeyecegini soylemektedir:

“Ben husrev-i kalem-rev-i nazm i ma‘arifim

Sebdiz-1 tiz-1 hAmeme yok hem ‘inan olur” (Numan Mahir D., G. 60/8)

Refref, sozliikte kanat ¢irpmak, cirpinmak, parlamak manalarina gelen “reff” kokiinden
tiremis bir kelimedir (Taspinar, 2007: 534). Divan siirinde, Mirdc hadisesinde Hz.
Peygamber’in bindigi binek olarak c¢esitli muhtevalara gelecek sekilde yansitilir.
Miraciye tiirtinde onun Cebrail’i geride birakarak Hz. Peygamber ile belirli bir mertebeye
kadar yiikseldigine inanilir. Bu binegin tasavvuf ¢ercevesinde ilahi aski, Cebrail’in ise

akli temsil ettigi diislincesi mevcuttur.

Numan Mahir asagidaki beytinde, Cebrail akliyla hareket etmenin, siir sanatinda belirli
bir mertebede birakacagini ifade ederek kalemini simsek gibi giden Refref’e

benzetmektedir:

“Kalip mi‘rac-1 endisemde cebril-1 hired racil

Birah hame-i refref hirdm-1 berk-i tazzimdan” (Numan Mahir D., G. 143/6)
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2.2.6.3. Baykus

Blam, cugd, kiimdak soézciikleri baykus manasina gelmektedir (Eskigiin, 2006: 55).
Baykus genellikle karanlik yerlerde ve mezarlik alanlarda dolagsmaktadir. Keskin bir
goriis yetenegine sahip olan baykusun, goriinmeyeni gordiigline ve oliilerin ruhlarina
karanlik bolgelerde rehberlik ettigine inanilmaktadir. Baykusun, Ortadogu ve Uzak Dogu
kiiltiirlerinin bazilarinda bir diinyadan baska bir evrene gecis silirecinde ruhlarin
gozetleyicisi, bekeisi ve koruyucusu oldugu diisiincesi hakimdir. Baykus kadin, Kuzey
Amerika Yerlileri mitolojisinde oliimden sonra ruhlarin ge¢gmek zorunda oldugu
kopriiniin bekgisi olarak goriilmektedir (Oztiirk, 2006: 183). Farkli kiiltiirler icerisinde

baykusun 6tiisii kotii yazi ve 6liim habercisi olarak yorumlanmaktadir (Akalin, 1993: 77).

Tiirk kiiltiir dairesinde baykus hem ugurlu hem ugursuz olarak iki sekilde goriilmektedir.
Saman kiyafetlerinde kartal ve baykus pencelerinin kullanildigr bilinmektedir.
Samanlarin ¢ikardig1 sesler icerisinde baykusun sesi de yer almaktadir. Samanlarin
giysilerindeki baykus tiiyii ile Tanrilar ve ruhlar alemiyle somut iliskiler igerisine giren

kamin, bir¢ok ruha egemen oldugu goriisii mevcuttur (Kaman, 2019: 1140).

Murad Emri agagidaki beytinde, hazinelerin viranelik alanlara gomiilmesi ve baykuslarin
virane yerlerde yasamasi durumuna goénderme yapmistir. Sair, as1g1 viranelik yere
gomiilmiis bir hazineye, rakiplerini ise baykusa benzetmistir. Asik hazineye benzetilirken

yani yliceltilirken rakipleri degersiz gosterilmistir:

“Ol sebebden gezdiren bimlar gibi tiftadeyi

Emri ‘alemde olur gencinesi viranenifi” (Murad Emri D., G. 171/5)

Ziver Pasa ise asagidaki beytinde, biilbiiliin baykustan bir farkinin olmasi gerektigini
sdylemektedir. Ikisi de dtmektedir. Biilbiil 6tiisii ile herkesi biiyiilemekte; baykus ise
oOtiisti ile 6liimi ¢cagristirdigi i¢in insanlarin i¢inde iirpermeye sebep olmaktadir. Sonbahar
mevsiminde giillerin yapraklarinin dokiildiigii ve ¢icek agmadigimi dile getiren sair,

biilbiiliin hasret i¢inde kaldigini ve oranin viraneden farksiz oldugunu ifade etmektedir:

“Andelibin bimdan hi¢ farki olmazsa nola

Kim hazan olsa giilistan andirir viraneyi” (Ziver Pasa D., G. 350/9)
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Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, felegin ugursuz olusuna génderme
yapmaktadir. Baykusun 6tiisliniin de ugursuzluk getirdigi inanct yaygindir. Saire gore,

ugursuz felek, Mevlevi dergahini baykus yuvasina dondiirmiistiir:

“Dergah-1 ‘Arif-i Rim olsun m1 lane-i biim

[tmisdi cerh-i mes‘im miirgana asyane" (K. izzet Molla D., T.12/2)
2.2.6.4. Deve

Dayanikli olmasi sebebiyle gegmiste dnemli bir yiik hayvani olan deve, ayn1 zamanda
kindar olmasiyla da bilinmektedir. Bu 6zelligi atasozii ve deyimlere konu olan deve, Tiirk

mitolojisinde alplik sembolii olarak kullanilmaktadir (Coruhlu, 2002: 416).

Deve, eski zamanlarda uzun seyahatlerde yiik tasimasi i¢in kullanilan bir binek
hayvanidir. C6lde yliriiyebilen bu hayvana gelenek icerisinde ¢an takildig goriilmektedir.
Bahsi gegen hayvan susuzluga uzun siire dayanabilen bir varliktir (Durkaya, 2010: 21).
Divan siirinde deve, “siitiir, tistiir, ndka, cemel” gibi adlarla anilmaktadir. Hafizasinin ¢ok
giiclii olduguna inanilan bu hayvan, ¢6l firtinalarinda yolunu sasirmayip yon bulma

ozelligine sahiptir.

Cesaril asagidaki beytinde, sevgilinin devesine seslenmektedir. Sevgilinin devesinin
boynundaki canin c¢inlamasini dileyen asik, onu boylece daha rahat bulacagina
inanmaktadir. Asik, sevgilinin devesinin boynundaki canin sesini duydugu vakit

sevgilinin kervaninin yaklastigint anlayacak ve huzur bulacaktir:

“Aman ey Ustiir-1 cdnan bize savt-1 ceres gonder

Gida-y1 rih bulsun can hos-avaz ile ses gonder” (Cesari D., G. 290/1)

Trabzonlu Emin Hilmi asagidaki beytinde, “deveyi yardan ucuran bir tutam ottur.”
atasoziinii kullanmistir. Sair, sevgilinin ayva tiiyleri ile devenin ugurumdan atlamasina

sebep olan ot arasinda bir bag kurmustur:

“Derde diisdiim arzi-y1 sebz-i hatt-1 yardan

Bir tutam ot ugurur ¢linkii deveyi yardan” (T. Emin Hilmi D., G. 260/1)

Esref Pasa ise kendisini o kadar giinahkar gérmektedir ki, yararlilik s6z konusu

oldugunda, kisir bir deve bile benden daha yararl sayilacaktir, ifadelerini kullanmaktadir:

“Akir-1 naka-i salih dahi nisbetle bana
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Sulehadan sayilir boyle giinehkarim aman” (Esref Paga D., K. 3 /16)
2.2.6.5. Ejderha

Farscada “ejderha, ejdha, ejder”; Arapgada “tinnin, so’ban” sozciikleriyle bilinen ejderha,
iki kanatli, yedi basli, ylizii ata benzemekte olan ve biiyiik bir timsah goriiniimiine sahip

mitolojik bir hayvandir (Canim, 2018: 487).

Ejderha, ayn1 zamanda yiiz y1l yasayan bir yilanin ejderhaya doniisebilecegi inancindan
dolay1 biiyiik yilan olarak da tanimlanmaktadir (Pala, 2017: 136). Bu biiylik hayvanin
Tiirk kiiltiir havzasinda “evren” adiyla anilmasinin sebebi ise evrenin sonsuz bir doniisiim
icerisinde kendisini tekrarlamasi ile ilgilidir. Tirk mitolojisinde de sik¢a karsilasilan
ejderha, bilgeligi ve 6liimsiizliigl temsil etmektedir. Genellikle pek ¢ok efsaneye konu
olmus bu varlik, ona kars1 bir kahramanin miicadelesi etrafinda islenmektedir (Gezgin,

2017: 76).

Mitolojik bir hayvan olan ejderha, devasa biiyiikliikte kanatlar1 olan ve agzindan zehirli
alevler sacan bir yaratiktir. Ejderhanin bu 6zellikleri divan siirine benzetme amaciyla
konu olmustur. Sairler, ejderhanin bu gii¢lii hallerini vezir veya padisahin giicii ve
kudretiyle bag kurarak siirlerinde islemislerdir. Baz1 sairler, diinyay1 insan yemekte olan
zehirli bir ejderhaya benzetmislerdir. Bazilar1 ise kendilerini sevgili karsisinda ejderha

kadar giiclii gdstermeye calismislardir.

Seref Hanim asagidaki beytinde, bir nevi Allah’a yalvarip yakarmaktadir. Hz.
Peygamber’in yiizii suyu hiirmetine Miisliman askerlerinin, Hristiyan askerleri

karsisinda ejderha kadar kuvvetli ve korkutucu goriinmesi i¢in dua etmektedir:

“llahi zat-1 vala-y1 Muhammed hiirmetine hep

Goriinsiin ‘Isevi’ye ‘ayn-1 ejder ‘asker-i islam” (Seref Hanim D., K. 20/10)

Sevki asagidaki beytinde, Allah’in emriyle sivrisinegin adeta bir ejderhaya doniistiigii
ifade edilmektedir. Sair burada Allah’in giicliniin ve kudretinin sinirsiz oldugunu
soylemektedir. O, diledigi takdirde kiigiiciik bir sinegi bile kocaman bir ejderhaya
dontistiirebilir, Nemrut kadar nam salmis nice sultanlar1 devirebilir, seklinde beytini

olusturmustur:

“Emr-i Hak’la oldu ejderha-sifat sivrisinek
Eyledi Nemrtid’u ihlak ‘akibet sivrisinek™ (Sevki D., G. 72/1)
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Osman Nevres ise ejderhay1 bir kaleme benzetmektedir. Sair, Hz. Musa’nin elinde
bulunan Firavun’un sihirbazlarinin iplerini yutan yilan, ejderhaya donmiis asasini ise

kalem olarak diistinmiistiir:

“Ref* iclin ‘adl ile Fir‘avn-1 sitem su‘bedesin

Eyledi ‘a4leme Misa seni su‘ban-1 kalem “(Osman Nevres D., K. 18/4)
2.2.6.6. Hiima

Farscada “hiima, hiimay”, Arapg¢ada “bulah”, Tiirk¢cede “hiima, huma ve kumay” olarak
taninan bu kus, devlet kusu, talih kusu ve kutlu kus isimleriyle taninir (Ceylan, 2015:
116). Bu kusun, devlet kusu adlandirmasinin yapilmasi ile hiimayun sozcligliniin
hiikiimdar, padisah manalarini kazanmasi, Hima kusunun golgesi ile ilgili inanglardan
kaynaklanmaktadir. Halk inan¢ ve inanislarina gore eskiden bir hiikiimdar 6ldiigiinde
halk meydanda bir araya gelir, o sirada Hiima kusu kimin basina konarsa o kisi hiikiimdar
secilirmis. Bu kusun ugarken {lizerinden gectigi ya da golgesinin diistiigli kisinin taca
sahip olacagina ya da yiiksek bir mevkiye erisecegine inanilmasinin sebebi de budur. Bu
durum giiniimiizde sik¢a kullanilan talih kusu, devlet kusu deyimlerini ve kisinin {izerine
kus pislemesinin hayirli bir ise vesile olmasi diisiincesini beraberinde getirmektedir.
Bunlar Hiima kusunun mutluluk ve zenginlik getirici 6zelliginin oldugu inanci ile ilgilidir
(Batislam, 2002: 187). Hiima kusu, kemikle beslenen bir kustur. Zararsiz hayvanlari
incitmeyenbu kusun, yirtici hayvanlart avlayarak onlarin kemiklerini yedigine inanilir

(Onay, 1992: 212).

Yenisehirli Avni asagidaki beytinde, talih kusu Hiimadya ve Kafdaginda yasadigina
inanilan yiiziiniin insana benzedigi ve ylikseklerde uc¢tugu bilinen Anka kusuna yer
vermektedir. Beyitte talihin kendisine giilmeyecegini anlatma amaci giiden sair, devlet
kusuna Anka’nin tiiylerinden ev yapmak ne kadar imkansiz bir sey ise, kendisinin de

afiyete ulasmasinin o kadar imkansiz bir sey oldugunu sdylemektedir:

“Bana asyab-1 devletle makadm-1 ‘afiyet virmek

Hiimaya asiyan yapmak gibidir bal-i ‘Ankadan” (Yenisehirli Avni D., K. 33/14)

Bursali iffet asagidaki beytinde, devleti baht ve talih ile birlikte kullanmaktadir.
Sevgilisine ulagmak i¢in kaderden bahtli ve talihli olmasini dileyen sair, hiima kusunu

benzetilen bir 6ge olarak kullanmustir.
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“Basina taksun felek perr-i hiima-y1 devletin

Biz hiimay1z siye-i varesteyiz ‘anka-sifat” (Bursali Iffet D., G. 16/ 5)

Cesari ise sevgilinin hiima ve dogan gibi en ylikseklerde ugtugunu sdylemektedir.

Asiklar, sevgilisinin ayaginin topraginda adeta yalvarmaktadr:

“Evc-i dilden inmez asla ol hiima vii sah-baz

Bizler ise eyleriiz hak-i kudimiinde niyaz” (Cesari D., G. 347/1)

Sevki ise asagidaki beytinde, hiima kusu ile Hz. Siileyman’in himayesinde olan kuslar
arasinda bir bag kurmustur. Ayrica himmeti ylikseklerde ucan bir hiimaya benzeten sair,
himmet hiimasin1 Hz. Siileyman gibi yiice kildigini, algakta duran kisilerin ise harmanda

bulunan karinca gibi tane topladigini sdylemektedir:

“Biz Siileyman-ves hiima-y1 himmeti kildik ytice

Mir-ves toplar bu harmanda deniler danemiz” (Sevki D., G.43/2)

2.2.6.7. Karga

Karga, sozliikte siyah tiiylii genis kanatli, gezici, tarla ve bahgelerde zararh 6tiicii bir kus;
“karga” sozcuigii ¢ikardigi sesten dolay1 gelmektedir (Cagbayir, 2007: 2430). Karganin
Farscadaki karsilig1 “zag”, Arapgadaki karsiligi ise “gurab”tir. Bahsi gegen bu hayvan,
divan siirinde beyitler ¢ergevesinde kara, yiizli kara, ¢irkin sesli, les yiyici, hirsiz, cahil,
giinahkar, hak yoldan sapmais, zeki ve ugursuz gibi sifatlarla anilmaktadir (Demirkazik,
2011: 134).

Divan siirinde karga genel manada rengi ve sesi baglaminda yer almaktadir. Siyah rengi
sebebiyle sevgilinin ziilfii, beni, ayva tiiyleri, asigin bagrindaki yaralar; rengi ve ugursuz
goriilmesiyle matem, gam, cevir, ecel, bela, kara baht, fitne gibi soyut unsurlarla
benzetme dgesi olarak kullanilmistir. Cirkin sesi dolayisiyla rakip, diisman gibi 6gelerin
benzetileni olmustur. Kiiltiirel baglamda olusan adetlerden biri de agaca 6len karganin
asilmasidir. Karganin kara haber ulastirmasi, defineleri tespit etmesi, ugursuzluga sebep

olmasi gibi inanglar sik¢a 6n plana ¢ikmaktadir (Demirkazik, 2011: 177).

Bursali Iffet asagidaki beytinde, kargay1 sembolik bir yapida kullanmay tercih etmistir.
Sair, kargaya miicevher gerdanlik taksan da bunun faydasi olmayacagini dile getirir.
Beyitte, kisinin kiymetinin kendine has bir yapiya sahip oldugu ve bunun zenginlikle

degismeyecegi ifade edilmektedir. Tavus kusu ve kargay1 bir arada kullanan sair, birinin
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halk arasinda kiymetli bir yere sahip oldugunu vurgularken, digerinin ise deger
verilmeyen bir kus oldugunu sdylemek istemistir. Bu baglamda kot bilinen birine ne

yaparsan yap onun kiymetli olma mertebesine ulasamayacagina inanilmaktadir:

“Sehv ile bir kimse taviis-1 bihistidir dimez

ZAga ta‘lik eylesen tavk-1 miicevher fa’ide” (Bursali iffet D., G. 111/4)

Sevki ise kargayr diismanla iligkili olarak beytine konu etmistir. Diigman olarak
vasiflandirdigi kisileri kargaya benzeten sair, kendini ise hos sozler sdyleyen bir biilbiile

benzetmektedir:

“Oldu resk-aver bize zag-1 siyah-asa ‘ada

‘Andelibiz ya ‘ni hos-elhanimiz vardir bizim “(Sevki D., G. 78/7)

Leyla Hanim asagidaki tahmisinde, asigin gonliine seslenerek ona kendisini sevgilinin
¢ene ¢ukuruna diistirmemesini ve afet gibi giizellere kapilmamasini sdylemektedir. Sair,
diinyanin halini sana anlatayim demekle beraber giilii diken, dikeni giil géren kisilerin
akilli oldugunu da ifade etmektedir. Bu diinya Gyle bir yerdir ki kargay1 insana biilbiil
gibi gosterir. Sair; biilbiiliin kiymetli, karganin ise degersiz bir kus oldugunu, diinyada
neyin ne zaman olacaginin, kimlerle karsilagacaginin kesin olarak bilinmedigini; bir anda
degerli iken degersiz konuma diisiilebilecegini sdylemektedir:

“Kendini ¢dh-1 zenah-dana diistirme ey dil

Gortip afet gibi dilberleri olma ma’il

Hal-i diinyay1 sana afilladayim ve’l-hasil

Harim giil giilini har gorendir ‘akil

ZA4g ider biilbiilini bagka giilistandir bu “(Leyla Hanim D., Thm. 6/2)
Hanyali Kami agagidaki beytinde, asik ile rakip arasindaki miicadeleyi Habil ve Kabil
arasindaki miicadeleye benzetmektedir. Beyitte, Habil 6ldiiriildiigiinde Kabil’in onu nasil
gomecegi seklindeki olaya ve karganin yol gostermesi hadisesine bir gdnderme

yapilmaktadir:

“Zir-1 hak olmaga ‘ussak rakib oldu miicidd
Defn-i Habil’e delil olmadi m1 bahs-1 gurdb” (Hanyali Kami D., G. 7/4)

58



2.2.6.8. Keklik

Sozliikte keklik; siiliingillerden, giivercin biiyiikliigiinde, eti i¢in avlanan, tiiyii boz,
ayaklar1 ve gagas1 kirmizi renkte bir kus olarak gegmektedir (Tiirk¢e Sozliik, 2008: 1262).
Bir av kusu olarak bilinen keklik, genellikle sahin, dogan, sahbaz gibi kuslarla beraber
anilmaktadir. Sesinin ve govdesinin giizelligiyle siire konu olan bu hayvan, tiir olarak
“kebk-i deri” tabiriyle de karsilagsmaktadir (Kilig, 2022: 24). Avlanmasinin gii¢ olusuyla
on plana ¢ikan bu kus, genellikle bitkilerle beslenir. Tas kekligi, ¢ol kekligi, ¢il keklik,
kinal1 keklik gibi tiirleri de bulunmaktadir.

Divan siirinde sevgiliye benzetilmektedir. Kekligin yiirliylisii ve otiisii ile ilgili cesitli
tesbih ve mecazlar sevgili etrafinda sekillenmektedir. Keklik, Tiirk folklorunda sekerek
yirlylist ile siklikla yer almaktadir. Tiirk inang sistemi igerisinde bir avcinin oniine

keklik ¢ikarsa o avin ugurlu ve bereketli gegecegine inanilmaktadir (Ceylan, 2007: 245).

Osman Nevres asagidaki beytinde, kekligin sekerek yiiriimesine gonderme yapmugtir.
Burada sair, sevgilinin yliriiyiisiinden dolay1 goniil kusunun sevkle ugusa gectigini dile

getirmektedir. Onun yiiriiylisii herkesi etkilemekte ve kendine asik etmektedir:

“Sekerek kebg gibi baglayicak reftara
Murg-1 dil perler agip sevk ile pervaz etdi” (Osman Nevres D., G. 277/4)

2.2.6.9. Kopek

Divan siirinde kopek, rakip olarak vasiflandirilmaktadir. Kopek, sevgilinin mahallesinde
evi bekleyen ve bekgilik gorevi iistlenen bir kisi olarak mecazlastirilir. Asik igin bahsi
gecen bu kopekler rakiptir. Bu rakipler it diye asagilanmaktadir. Bazen asik itlerin
ayaginin tozunu goziine siirme olarak ¢eker, bazen de itlerle arkadas olur (Giiler, 2010:

64).

Yenisehirli Avni asagidaki beytinde, Islam inancina gére kdpegin kirli, pis olarak kabul
edilmesi ve kopegin yattigl, bulundugu yerlere meleklerin ugramamasi inancina

gonderme yapmaktadir:

“N ‘ola siirtig-1 huziir ugramazsa yanimiza

Hezar-1 kelb-1 miilevvesle bir hararday1z” (Yenisehirli Avni D., G. 157/3)
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Leyla Hanim asagidaki beytinde, rakibe kopek benzetmesi yapmaktadir. Sair, bir sultan
seklinde gordiigii sevgiliye seslenerek kendisinin sevgilinin mahallesine gitmesini
rakiplerinin kiskandigim1 ancak kiskan¢ halde olan rakiplerden/kdpeklerden aci sozler

isitemeyecegini dile getirmektedir:

“Resk ider kiiyufia vardigima her lahza rakib

Ben o segden aci1 s6z isidemem sultinim” (Leyla Hanim D., G. 77/2)

Seref Hanim asagidaki miiseddesinde, fitne ve kdpek sozciiklerini ayni bent icerisinde
kullanmustir. Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesine neden olan Ibni Ziyad’1 kdpek olarak ifade
eden Seref Hanim, “Fitne uyku halindedir, onu uyandiran kisiye Allah lanet etsin”
hadisine atifta bulunarak ibni Ziyad kopeginin fesatlik ordusunun basina gectiginde,
biitiin fitne kapilarinin agildigini ifade etmektedir:

“Ne ciir’et ile uydurup itdin a bed-nihad

Ibni Ziyad kelbini ser -‘asker-i fesad

Kildin haba set ile der-i fitneyi kiisad

Sahra-y1 Kerbeld'daki ahval olunca yad

Seyl-ab-1 eskimi ideyim yerlere revan

Ahim serari ile donansin nith-dsuman” (Seref Hanim D., Miis. 5/8)
Bursali iffet asagidaki beytinde, insanlarin hiirmetine ve seytanin giiliisiine sakin ola
aldanma diye bir uyarida bulunur. Ortalik karistiran Kitmir’in kendini sonrasinda Sezantis

olarak gosterecegini ifade etmektedir:

“Sakin tevkir-i nasa hande-i vesvasa aldanma

O Kitmir-i miizevvir gayetinde Sazenfis’um dir” (Bursali Iffet D., G. 40/5)
2.2.6.10. Turna

Turna, Arapca da “kiirkiyy”, Farsca da “kiileng” olarak bilinmektedir. Cok iri, uzun
bacakli, uzun boylu, kisa kuyruklu bir kustur. Sesi giir ve genellikle kahverengi olan bu
kus, agir kanat vuruslari ile stirtiler halinde ugmaktadir. Bir ayagi tizerinde yiirtirken diger
ayagini havada tutan turnanin, ytiriirken yalpaladig1 ve ayagini sert¢e bastig1 zaman yerin

yarilacagindan korktugu sdylenmektedir (Ceylan, 2003: 2).

Turna, Islamiyet ncesi Tiirk inanislarinda Gok Tanr1 disindaki ilahlardan biri olarak

kabul edilmektedir. Her hareketi dogru, akilli ve mukaddes bir kus olarak kabul goren
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turnanin ugusu da bir diizen ve sira igerisinde olur. Turnalar, insanlarin yaptiklari yanlis
hareketlerden dolay1 huzursuz olup yollarini sasirirlar. Turnanin yolunu sasirtmak ve onu

havada tutmak ise bu inang sisteminde giinah kabul edilmektedir (Ceylan, 2003: 2).

Kegecizade izzet Molla asagidaki beytinde turna, kiil rengi goriiniisiiyle goklere yiikselen
dumana benzetilmistir. Sairin, agk atesi o kadar kuvvetlidir ki ahlariin dumani gogiin 4.
katina kadar ulasmaktadir. Sair burada ah dumanin1 Hz. Is4’nin kiyamete kadar istirahat
ettigine inanilan 4. goglin tabakasina yiikselterek bu ahlara neden olan sevgilisinin

Hristiyan oldugunu da ifade etmektedir:

“Bilmem ki sondii yohsa yeniden mi ald1 dil

Cikdi sipihr-i cariime saff-1 kiileng-i ah “(K. izzet Molla D., G. 171)

Kececizade Izzet Molla bir baska beytinde, sevgilinin yiiziindeki ayva tiiylerini konu
edinmistir. Sair, bu tiiylere yalnizca sevgilinin degil telli turnanin da sahip oldugunu dile
getirmektedir. Ciinki telli turna da yliziindeki tliylerin giizelligi ile iin kazanmigtir. Sair
burada ince bir is¢ilik sergileyerek sevgilinin yalnizca yiiziindeki ayva tiiyleri ile bedensel
orantilar1 bozuk olan turnay1 6zdeslestirmektedir. Sevgilinin karsisina aynay1 koyan sair,
onun Yyiiziiniin aynaya yansiyan aksi tzerinde konusmanin yeterli olacagim

distinmektedir:

“Aks-i hatt-1 siyehindir ki kafadar oldu
TA4’ir-i hiisniine manend-i kiileng ayinede “(K. Izzet Molla D., G. 154)

Cesari asagidaki beytinde, sevgilinin yiiziindeki benleri koyu renk bakimindan Habes
askeri olarak nitelendirip asker boliigiinii de turna katarina benzetmistir. Sair turnalarin

sliri halinde hareket etmelerine de génderme yapmaktadir:

“Habesden ‘asker alup befileriint Rama akin itmis

Alayin hos diiziip turna misalinde katarlanmig” (Cesari D., G. 428/5)
2.2.6.11. Yilan

Sozliikte yilan, “Stirlingenlerden, ayaksiz, ince ve uzun olanlarin genel adi, yerdegezen”
seklinde tanimlanmaktadir (Tirkce Sozliik, 2005: 2179). Yilan, ¢cok uzun yasamasi,
kendini yenilemesi ve normal yolla Olmemesi gibi 0Ozelliklerinden dolayr eski
zamanlardan beri dogaiistii giice sahip bir canli olarak goériilmektedir. Yilan gogu mitoloji

igerisinde, su ve toprakla, gok ve yeralt1 alemiyle baglantili olarak yer almaktadir. Yilan
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genellikle kargasa ve kotiiliik ilkeleri baglaminda yaratilisla iligkilendirilmistir. Zehrini
aynit zamanda panzehir gibi kullanmasi ve hayat vermesi agisindan yilan, eski Tiirk
kiltiirlerinde sifa kaynagi 6zelligiyle de yer almaktadir. Yilanin 6li ruhlar ve yer alt1
alemiyle baglantisinin bulunduguna da inanilmaktadir. Bu inang igerisinde kehanetin ve
hikmetin sembolii olarak goriilen yilan, yerin ve yer altinda bulunan ¢esitli hazinelerin
koruyucusudur (Giirkan, 2013: 527- 529). Ayrica yilanin ayagini goren kisinin 6liince
cennete girecegine ve o kimsenin dualarmin kabul olacagina inanilmaktadir. Bu
diisiincenin altinda ise Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cennetten kovulmasi hadisesinde

yilanin pay1 olmasi yatmaktadir (Yekbasg, 2010: 174).

Divan siirinde sevgilinin saglar1 ve asigin ahlar1i  sekil bakimindan yilana
benzetilmektedir. Uzunlugu, kivrimli olmasi, siyahligi, zehri vb. ozellikleriyle ele
alinmaktadir (Pala, 2017: 297). Bu mitolojik kdkene sahip olan hayvan, divan siirinde
sevgilinin parlak yiiziiniin tizerine dokiilen saglar olarak kabul gérmektedir. Sevgilinin
yliziinii bir hazine olarak goren sairler, bu hazineyi de yilana benzeyen sacglarin
koruduguna inanmaktadirlar. Bazi sairler ise diinyay1 zehirli bir yilana benzetmislerdir.
Bunun en biylik sebebi diinyalik zevklerin insanlari biiyiileyip asil gayenin
unutulmasidir. Nefis ve yilan unsurlarinin birlikte gegtigi beyitlerde bu durum agikca
goriilmektedir. Dolayisiyla nefsin yilan gibi aldatici 6zellige sahip olduguna

inanilmaktadir.

Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, halk arasinda yilanin zehrini sar1 ¢iryan ve
kertenkeleden aldig1 inancina gonderme yapmaktadir. Sair burada, fesat ehlinin ortalig
daha da karistiracagini ve fitneyi artiracagini dile getirmektedir. Ayrica kertenkelelerin

yilanlarin zehrini daha da ¢ogalttigini sdylemektedir:

“Tahrik eder erbab-1 garaz ehl-i fesadi

Marun olur efziin semmi kertenkelelerle” (Enderunlu Vasif D., G. 115/5)

Hanyali Nari asagidaki beytinde, calisip didinmeyle sonunda bir gece nefis yilaninin

basini ezdigini ve bu sebepten vuslata erip mutlu oldugunu dile getirmektedir:

“Bu seb gencine-i vasl agip mesriir u handaniz

Ayag sa‘yimiz ile mar nefsifi basini ezdik” (Hanyali Nari D., G. 305/3)

Esref Pasa asagidaki beytinde, Hz. Musa’y1 mucizeleriyle birlikte konu etmistir. Asanin

yilana doniismesi ve Allah ile Tar Dagi’nda konusmasina beyit ¢ercevesinde gonderme
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yapilmustir. Sair burada kendisinin Tar Dagi’na gonderildigini ve elindeki kalemin ugan

biiyiik bir y1lana benzedigini sdylemektedir:

“Ben Misi-i sefer-ber Tir-1 fetAnetim

Glya elimde ejder-i Tayyardir kalem” (Esref Pasa D., Trh. 2/5)

Sevki asagidaki beytinde, dost gibi goriinen kisilerin ger¢ek yiizlerini yilana
benzetmektedir. Bu durumu bilen kisilerin dostlara ihtiyact oldugunu dile

getirmeyeceklerini sdylemektedir:

“Siret-1 zahirdeki yaran hep marandir
y

Etmesin ‘akil olan yarana ‘arz-1 ihtiyac “(Sevki D., G. 13/3)
2.2.7. Hazinelerle Tlgili Inamislar

Eski zamanlarda insanlarin banka, emniyet sandigi gibi kurumlar bulunmamasindan
dolay1 hirsizlik ve yagmalamaya kars1 maddi mal varliklarim1 bir ¢comlek veya tencere
icine koyup bir yere gomdiikleri bilinmektedir (Onay, 2000: 165). Baska kisilerin kolay
bir sekilde ele gecirmelerini engellemek i¢in de harabelik mekanlara hazinelerini
gomdiikleri séylenmektedir. Hazinelerin virane yerlerde bulunmasinin en énemli nedeni
budur (Cavusoglu, 2001: 88). Bahsi gegen bu hazinelerin halk arasinda tilsim1 oldugu
inanis1 bulunmaktadir. Bu tilsim1 da ehil kisilerin ¢6zebilecegine ve tilsimlarin hazinenin
korunmasinda bekg¢i gorevi iistlendigine inanilmaktadir. Bu hazinelere kimsenin el
siirmemesi ve ¢almamasi icin tilsimi1 vardir. Hazineye dokunacak ehil kisilerin tilsimi

¢ozmedikge onun oradan alinamayacagina dair bir goriis hakimdir (Yekbas, 2009: 1122).

Murad Emri asagidaki beytinde, “Allah’in sirlarimi arayip sordugumuzdan, o inci
cevherini sonunda viranede bulduk” diyerek hazinelerin viranelere gdmiilmesi bilgisine
gondermede bulunmustur. Eski zamanlarda degerli esya ve paralarin bir ¢dmlek veya kap
icerisinde goémiildiigli bilinmektedir. Sair bu duruma deginip halk bilgisini siirine

sokmustur:

“Esrar-1 Huday arayip sordugumuzdan

Ol gevher-i diirri hele viranede bulduk” (Murad Emri D., G. 310/2)
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Leyla Hanim asagidaki beytinde, gonliinii bir hazineye, gozyaslarini da hazine iginde
bulunan paralara benzetmektedir. Sair, goniil hazinesi icerisindeki gozyasi paralarini

harcayip goniil ¢alan sevgilinin ayaginin topragina cevherler sagmaktadir:

“Sarf idiip gencine-i dilden nuktd-1 eskimi

Hak-i pay-1 dilbere cevher nisar itdim bu seb” (Leyla Hanim D., G. 11/6)

Hatif de asagidaki beytinde, sevgilinin asigin yikik gonliine tesrif etmesi halinde goniil

hazinesinden ayagina inciler sagacagini soylemektedir:

“Hane-1 viraneme tesrif ider ise o sth

Genc-i dilden payine gevher-nisar itsem gerek” (Hatif D., G. 207/4)

Leyla Hanim bir bagka beytinde ise, sevgilinin asigin gonliinde bulunan bir hazine oldugu
dile getirmektedir. Sair, hazinelerin yilanlar tarafindan korunmasina gonderme
yapmaktadir. Gonliinde sakladig1 hazine konumunda olan sevgilinin saginin hayalinin ise

goniilde bir hasret yi1lanina doniistiigiinii ifade etmektedir:

“Seni ben kenz-i dilde ger¢i pinhan eyledim amma

Hayal-i kakiiliin gonliimde mar-1 hasret olmusdur” (Leyla Hanim D., G. 26/7)

Osman Nevres beytinde, hazinelerin ejderha ve tilsim igeren koruyucularinin
bulunduguna deginmistir. Sair, tilsitm hazinesinin yaninda ejderhadan baska bir sey

bulunmayacagini sdylemektedir:

“Mu ‘amma-hane-i ikbalde naks-1 vefa yokdur

Bulunmaz ejdehadan baska sey geng-i mutalsamda” (Osman Nevres D., G. 273/5)
2.2.8. Kozmik Alemle flgili inamslar

Kozmik alem igerisinde bulunan unsurlar, kdinatin yaratilis stireciyle ilgili unsurlardir.
Insanlar, kendisinden giiclii olan ve ulasamadig: varliklara her zaman hayran olmuslar ve
bazi zamanlarda onlardan korkmuslardir. Bu korku ve hayran olma durumu sonucunda

merak duygusu gii¢clenip evreni anlama ¢abasina girismislerdir.

Kozmik alem tabiatin 6nemli bir pargasi kabul edilir. Akla ilk olarak gokyiizi, felek,
giines, yildizlar, ay, gezegenler ve bunlarla ilgili kavramlar gelmektedir. Bu baglamda
kozmik unsurlar divan siiri diinyasinin genis bir hayal yapisina sahip oldugunu gosterir.

Bu unsurlar divan sairleri i¢in olduk¢a énemli kavramlardir. Beyitler igerisinde siklikla
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sevgilinin benzetileni olarak giines, ay; as181n benzetileni olarak ay, yildizlar; astrolojik
yapida burglar, yildizlar, seyyareler; asigin ve diger insanlarin sans ve talih baglaminda
olumlu veya olumsuz yonlerden yakinilan felek; konumlar1 bakimindan yildiz ve yildiz

kiimeleri gibi unsurlar ¢esitli sekillerde kullanilmaktadir (Okmak, 2018: 156).

2.2.8.1. Felek

GOk, gokylizii, sema; talih, baht, kader; her gezegene mahsus gok tabakasi olarak
tanimlanir (Pala, 2017: 149). Eskilere gore feleklerin dokuz tabakadan olustugu goriisii
bulunmaktadir. Her gok tabakasinda da bir yildizin oldugu tasavvur edilmektedir. Bu
yildizlarin her birinin ugurlu veya ugursuz sayilmasi ve hepsinin hususi tabiatlerinin
bulunmasi ve bu sebeple diinyada olup biten her sey felege isnad edilmistir (Onay, 2000:
176).

Eski atronomik bilgiler 1s131nda Batlamyus’a gore: felek diinyay1 ¢cevreleyen ig ige gecmis
dokuz kubbeden olugmaktadir. Ayni1 zamanda yedi kat olarak da siiflandirilmigtir. Kat
kat smiflandirilan bu felekler genellikle eflak ve felekler diye g¢ogul bir sekilde
anilmaktadir. Bundan hareketle niih felek, niih kibab, niih kiinbed, niih kubbe-i uzma, niih
peymane, nith mina, dokuz carhi kalkan, eflakin dokuz meydani, heft eflak, yedi ¢arh-1
mutabbak, yedi basli ejder, yedi gerdiin, yedi ¢ini ¢anak, arlis-1 heft felek gibi sozler
icerisinde katlarinin sayisi agikca ifade edilmektedir (Kurnaz, 1995: 306).

Cografi olarak yedi iklim goriisii, kozmografyadaki yedi felek veyahut yedi yildiz
kavrami ile baglantilidir. Bu anlayisa gore diinya kainatin merkezinde yer almaktadir.
Yedi gezegenin bulundugu yedi felek onun etrafinda donmektedir. Bu baglamda her
felekte sirasiyla Ay, Utarit, Ziithre, Sems, Mirrih, Miisteri, Zuhal yildizlarinin olduguna
inanilmaktadir. On iki burcun yer aldig1 sekizinci felek ise bu bahsi gecen yedi felegi
cevrelemektedir. Sabiteler gogii ismi verilen bu gokteki yildizlara kiimelenme sekillerine
gore cesitli adlandirmalar yapilmistir. Bu goge, alimler Kiirsi ismini de vermislerdir

(Kocatiirk, 2000: 79).

Dokuzuncu felek, atlas felegidir. Atlas feleginin ters dondiigiine inanilmaktadir. Bu
felekten sonra Allah ilminin bagslamasi, insanlarin kaderlerinden dolay:1 ettikleri
sikayetleri bu felege yiiklemesine sebep olmustur. [lm-i tencim denilen yildizlar ilmi bu

dontisleri incelemek i¢in ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda Ay diinya etrafinda bir ayda,
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giines ise bir yilda, Atlas felegi ise yiiz senede doner. Bir inaniga gore her yildizin biner
yillik bir devri daha bulunmaktadir. Bazilar1 da her gezegenin devrini yedi bin y1l olarak

hesaplar ve kainatin 6mriinii kirk dokuz bin yil olarak kabul ederler (Pala, 2017: 150).

Divan siirinde felek, genellikle sikdyet babinda kullanilmaktadir. Divan sairleri
tarafindan eflak, ¢erh, gerdiin, sipihr, sema, asuman ve gok gibi kelimeler genellikle
yiikseklik, yiicelik, genislik, biiyiiklik, sonsuzluk ve parlaklik gibi Ozellikleriyle
kullanilmustir. Sairlere gore sevgili, felekten daha yiice kabul edilmektedir. Felek ancak
sevgilinin konakladig1 bir saray olabilir. Asigin cektigi cilelerden dolay: ettigi ah ve
figanlar da feleklerin yiiksekligi kadar sonsuz kabul edilmektedir. Hatta bu ahlar bahsi
gecen felekleri doldurur ve tasar. Asik ¢ektigi bu acilardan dolay1 bazen felege aglar,
sizlar (Pala, 2017: 150).

Gegmiste tabiatta meydana gelen ¢esitli olaylar, insanlar arasinda merak, korku, hayret
ve saskinlik duygularini beraberinde getirmistir. Buna bagl olarak; yagmur, sel, firtina
ve hastalik gibi felaketler ¢esitli sebeplere bagli olarak agiklanmis ve bu baglamda
inaniglar, mitolojiler, efsaneler, bilmeceler, masallar olusmustur. Dolayisiyla halk
kiiltiirtinde felegi diislindiiglimiizde, halkin zihninde kisilestirilen bir varlik olarak felek;
bazen kismeti, kaderi, hatta kotii kaderi tayin eden Yaratici, bazen de carki ¢ceviren acuze,
olaganiistii giicii olduguna inanilan bir ermis, kamburu ¢ikmis bir ihtiyar olarak tasvir

edilmistir (Simsek, 2009: 35).

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, felegi doyumsuz bir varlik olarak
tanimlamaktadir. Felegin, insanlarin canim alacagi zamana kadar devamli onlardan bir
seyler koparma c¢abasinda oldugunu dile getirmektedir. Felek insanlarin, 6nce
cocuklugunu, daha sonra ise gencligini ve devaminda sagligini, malin1 miilkiinii elinden
almaktadir. Canini aldiginda ise doyma noktasina ulasir. A¢gozlIii insanlar da bu sekilde
doyumsuz tavirlar sergilemektedir. Bu doyumsuzluktan dolay: felek ile a¢gdzlii insan
arasinda bir bag kurulmustur. Saire gore, doyumsuz olan felek memduhun ihsan

sofrasinda bulunan nimetleri inkar edecektir:

“Ni’metin inkar iderse bilmem ag¢ gozli felek

Sofra-i ihsanmun ben bildigiim dil-siridiir” (K. izzet Molla D., K. 31/8)

Kegecizdde Izzet Molla bir baska beytinde ise, felek atlasim kdhne bir kilime

benzetmektedir. Halk inaniglarina gore bir insan 6ldiigiinde oncelikle iistiine bir hasir
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serilir, yikandiktan sonra kefenlenir ve mezara konulduktan sonra da iizeri toprakla
ortiillmek suretiyle defin islemi tamamlanir. Sair burada, felek atlasini kabrin {izerine

serilen kohne bir kilime benzetmektedir:

“Bulmayup kéhne kilim indi zemin-i kabre
Bir nige atlas-1 gerdiini iden ziver-i dis” (K. izzet Molla D., G. 236/8)

Leskofcali Galib asagidaki beytinde adeta nasihat veren bir hoca konumundadir. Beyit
icerisinde insanlara nasihat edilmis, felekten sikdyet etmenin faydasiz oldugu
vurgulanmak istenmistir. Sair akil sahibi olan kisilere, kendilerine verilen 6miir firsatini
kemal yolunda ilerlemek icin gayret sarf ederek gegirmelerinin yakisacagini dile
getirmektedir. Clinkii hayat insana bir kere verilecek ve verilen firsati degerlendiren kisi
oteki alemde karsilik gorecektir. Sair beyit cercevesinde Omriinii sikdyet ve bahaneyle
geciren insanlara bir elestiride bulunmaktadir. Sikayet eden Kisileri ahmak olarak
tanimlayan sair, akilli insanlarin daima ileriyi hedefleyen ve ¢ok ¢alisan kisiler oldugunu

dile getirmektedir:

“Eyle tahsil-i kemal etme felekden sekva
Miiddet-1 ‘omrii gibi ‘akile devran olmaz” (Leskof¢al1 Galib D., G.)

Leyla Hanim ise, asigin gogsliniin yanmasi ile felegin tiim carklarinin yandigini dile
getirmektedir. Sair, bu durumda asigin ah ettigi takdirde gokyiiziinde bulunan biitiin

meleklerin tutusacagini sdylemektedir:

“Stizis-i stnem ile ¢arh-1 felekler tutusur

Ah ider isem eger gokde melekler tutusur” (Leyla Hanim D., Trkb. 3/10)

Osman Nevres ise, felek ve degirmeni iliskili olarak sunmaktadir. Vefasiz olarak bilinen
felegin, ¢ok insanin Ununu Ogiittiigiinii ve c¢ok insanin bagini su degirmeni gibi

dondiirdiigiinii dile getirmektedir:

“Cok ademin o6giitdii unun bi-vefa felek

Dondiirdii ¢oklarin basina asiya felek” (Osman Nevres D., G. 143/1)

Antepli Ayni asagidaki beytinde, kisinin felegin sofrasindan ekmek aldiginda
olumsuzluklarla karsilasacagini sdylemektedir. Sair, biitiin lisanin yerle bir olacagini ve
dolayisiyla agzimin kapanacagini, bir daha gilizel sozler sdyleyemeyecegini ifade

etmektedir:
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“Ne zaman han-1 felekden bir iki nan kapariz

Ideriz ka"t-lisan iste dehan1 kapariz “(Antepli Ayni D., G. 72/1)

Adile Sultan ise, felegin acimasizligina dikkat ¢cekmektedir. Sair, siit kuzusu bir yavruyu

annesinden ayiran seyin felek oldugunu séylemektedir:

“Siid kuzusu gibi kokarken dehanindan leben

Eyledi zalim felek aglis-1 maderden ciida” (Adile Sultan D., K. 42/ 4)
2.2.8.2. Gezegenler

Gezegenler, Kamer’e olan uzakliklarina gore soyle siralanirlar: Zuhal, Miisteri, Mirrih,
Sems, Ziihre, Utarit, Kamer, Ehl-i niicum. Sems’in iistiinde olan Ziihal’i Miisteri ve
Mirrih’e eflak-i selase-i ulviyyel denmistir. Sems’in altinda olan Ziihre ile Utarit’e de
Siifliyyin adi verilmigtir. Bunlarin besine birden hamse-i miitehayyire denilmektedir.
Bunlara Kamer ve Sems de ilave edildiginde seb’a-i seyyare tamamlanmis olur (Levend,

1984: 2000).

Eski donemlerde ilm-i tencim denilen astrolojiye gore, gezegenler gokyiiziindeki
hareketleri ve kendine has 6zellikleriyle insanlarin ve ¢esitli hadiselerin kaderinde etkili
olmustur. Babil, Roma, Arap vb. medeniyetler igerisinde tiirlii yorum ve diisiincelerle
gelisen gok cisimlerinin Ozellikleri hakkinda fikir, diisiince ve inanislar Dogu
edebiyatlarinda da etkisini gostermis ve sairler bunlar1 kendilerine malzeme yaparak siir

diinyalarin1 zenginlesmtirmislerdir (Sentiirk, 1994: 152).

Murad Emri agagidaki beytinde, sevgilinin yliziindeki benleri, kasin yoriingesi etrafinda
dizilmis gezegenler olarak tanimlamaktadir. Kas sekli itibariyle yoriingeye benzetilmis;
renk ve sekil bakimindan karabibere tesbih edilen benler ise ydriinge etrafinda donen

gezegenler olarak vasiflandirilmistir:

“Vechile bakdim ¢ekilmis ebruvan bir kara hat

Daneler fiilfiil misali sanki bir seyyare ha”t (Murad Emri D., G. 16/1)

Esref Pasa ise, sevgilinin vasiflarin1 anlatmak i¢in bir gazel yazdigim1 ve bu gazelin

sekizinci gezegen olarak kabul edilebilecegini dile getirmektedir:

“Yeri var seb‘a-1 seyyareye samin olsa

Levha-i vasfina kim bir gazel etdim ezbar” (Esref Pasa D., K. 25/99)
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2.2.8.2.1. Ay (Kamer, Mah)

Ay, bir 151k kaynagidir. Isi181 ise, giines gibi ates degil, nurdur. Gecelerin gilizel olmasi ay
ile kaimdir. O, nuruyla giizel kabul edilir ve geceye giizellik katar. Bu nur yiizlii olarak
vasiflandirilan sevgilidir. Ona kimse dokunmamis ve daima yiiksekte yer almigtir. Ayin
ylziindeki kara lekeler de sevgilin benleri ile 6zdeslestirilir. Sevgilinin yiizli, yanag ve
aln1 ay gibi kabul edilir. Biitiin bu benzetmelere gore sevgilinin yiizli aydan daha parlak
ve daha giizeldir. Ay tutulmasi ise sevgilinin saglarini yiiziinii 6rtmesidir. Halk arasinda
bir inaniga gore ay tutulmasi ayin oniine biiyiik bir yilanin gelmesiyle gerceklesmektedir.
Bu yilan tirkiitmek i¢in silahla ates etmek, teneke ¢almak gibi uygulamalarin yapildig:

bilinmektedir (Pala, 2017: 42).

Ayin yliziindeki karanliklar ise sevgilinin yiiziindeki ayva tiiylerine benzetilmektedir.
Gilines goklerin sultani, Ay ise onun veziri olarak kabul edilmektedir. Eski astrolojik
bilgilere gore, Ay orta kutluluk ve kii¢iik nurluluktur. Bu gezegene mensup olan kisilerin,
sebatsiz, ithmalkar, kararsiz ve hayalci olduklarina inanilmaktadir. Endiseli ve zayif
olduklar1 da bilinmektedir. Ay’in pazartesi ve cuma gecesine hakim olduguna inanilir.

Ay’ dostu ise Giines’tir (Pala, 2017: 42).

Diinya yaratildig1 andan itibaren yedi gezegene ait ¢esitli devirler gecirmistir. Son devrin
Kamer devri oldugu inanci agir basmaktadir. Bu devrin sonunda kiyamet kopacag: dile
getirilmektedir. Bundan dolay1 ay ile fitne siklikla birlikte kullanilir. Sairler, ay gibi giizel
sevgilinin ortaya ¢ikisiyla asiklar arasinda fitne ve kargasanin ¢ikmasi hadisesini gozler

Oniine sermektedirler (Pala, 2017: 43).

Eski Tiirk topluluklarinda ve eski Anadolu din sistemlerinde aya biiylikk 6nem
verilmektedir. Bu da ayla ilgili inan¢ ve inanislarin ¢ogalmasina sebep olmaktadir. Hint
topluluklarinda Ay Tanr1 kavraminin goriilmesi, aya adaklar sunulmasi, hiikiimdarin
yonetimindeki ay i¢in biiyiik torenler diizenlenmesi bu inancin kaynagi agisindan 6nem
arz etmektedir. Anadolu’da da giinliik islerini ayin hareketlerine gore planlayan
topluluklarda da bu gok cismi dnemli bir yere sahiptir (Eyiiboglu, 2014: 53). Sairler, bu
unsuru hem halkin kiiltiirel diinyas1 hem de sevgilinin ¢esitli 6zellikleri baglaminda

siirlerine konu etmislerdir.
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Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, eskiden halk arasinda yeni aya bakmanin ugur
getirmesi inancina gonderme yapmaktadir. Sair, ay gibi giizel olan sevgiliyi gordiigiinii

ve boylece bahtinin sereflendigini dile getirmektedir:

“Bahtim miisa‘id oldu sereflendi tali‘im

Gordiim o mah-1 hiisnii bu giin bir mahalde ben “(Enderunlu Vasif D., G. 88/2)

Bursali Iffet asagidaki beytinde, Hz. Peygamber’in ayrilik gecesinde, ay gibi parlayan
giizelligiyle ortaya ciktigin1 dile getirmektedir. Sair, Hz. Peygamber’in 15181yla tim
kainat1 aydinlatmasini istemektedir. Burada Ay’in gece karanliginda diinyay1
aydinlatmasina gonderme yapilmistir. Ay bahsi gegcen bu parlakligi Gilines’ten
almaktadir. Dolayistyla Ay, Gilines’ten aldigi 15181 diinyaya yansitmaktadir. Hz.

Peygamber de Allah’in tecellisini gergeklestiren kisi olarak sunulmaktadir:

“Seb-i hicri tecelli-i kamer-tab-1 cemaliinle

Miinevver kil miinevver kil miinevver ya Restlallah” (Bursal iffet D., G. 102/2)

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, Ay ile sevgili arasinda baglant1 kurmaktadir.
As1gin en biiyiik eglence kaynag: sevgilidir. Asik, sevgilinin ona ettigi eziyetlerden bile
keyif alir. Sevgili ise yalnizca asigin ona duydugu ask sebebiyle ettigi ahlardan mutlu

olmaktadir:

“Gonliimiin eglencesi ol mehdiir amma n’eyleyem

Ol mehiin eglencesi ah u figdinumdur beniim “(K. Izzet Molla D., K.29/42)

Murad Emri de beytinde Ay ile sevgili baglantisini sunmaktadir. Sair, sevgilinin meclise
geldiginde Ay’in utanip meclise giremeyecegini sOylemektedir. Ay ile sevgilinin
kiyaslandig beyitte sevgili galip gelmistir:

“Anii ol hiisn Ui &ninda letafet var nihdyet bil

O bezme bir ayak bassa hicab eyler kamer gelmez” (Murad Emri D., G. 276/2)

Leyla Hanim ise, sevgiliyi parlayan bir aya, bu sevgilinin etrafindaki diger asiklar1 ise
yildizlara benzetmektedir. Yildizlar nasil sayillamayacak kadar ¢oksa sevgilinin diger
asiklar1 da goktur. Asik bu durumu daha sevgiliyi gérmeden tahmin etmistir:

“Kevakib sayma kabil mi semada ey meh-i rahgan

Senin ‘ussakinin olmaz hisab1 gérmeden bildim” (Leyla Hanim D., G. 81/4)
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2.2.8.2.2. Yeni Aya Bakmanin Ugur Getirmesi

Ay’a, girdigi sekillere gore cesitli anlamlar yiiklenmektedir. Anadolu’da insanlar ayin
dogusunu, hilal ve dolunay sekline girmesini ugurlu kabul etmislerdir (Eyiiboglu,1998:
60). Divan siirinde ise sevgilinin giizelligi, yilizli, yanag1 ve bizzat kendisi aya tesbih
edilmistir. Sairler siirlerinde; yiiksekte olusu, el degmemis olmas1 ve yiiziindeki siyah
lekeler baglaminda ay1 konu edinmislerdir. Bu gokcisminin hareketleri de onlarin kiiltiirel

zeminde faydalandiklari birer motif haline gelmistir.

Enderunlu Vasif asagidaki siirinde, “Ben bugiin bir yerde giizelligin ayini gordiim.
Bahtim elverisli oldu, talihim sereflendi.” diyerek giizellik baglaminda aya benzettigi

sevgilisini gordiiglinii ve bu sayede talihinin sereflendigini sdylemektedir:

“Bahtim miisa‘id oldu sereflendi tali ‘im

Gordiim o mah-1 hiisnii bu giin bir mahalde ben” (Enderunlu Vasif D., G. 88/2)

2.2.8.2.3. Utarid (Merkiir, Miinafik, Tir)

Utarid; Merkiir gezegeninin eski adi olarak bilinmektedir. Utarit, ikinci gokteki
gezegendir. Debir-i felek, seklinde isimlendirilen Utarit, gokytiziinin Kkatibi
sayilmaktadir. Edebiyat bilimlerinden belagat ve siirle anilir (Dogan, 2011: 39). Utarid’in
egemen oldugu burclarda doganlarin anlayish, zeki ve kurnaz olduklari inanct
bulunmaktadir. Bu yildizin pazar gecesi ile c¢arsamba giindiiziinde etkili oldugu
soylenmektedir. Hile ve yalancilik gibi 6zelliklere sahip oldugu da bilinmektedir. Ayrica
neseli, hassas ve ¢aliskan kisilerin Utarid’in etkisinde olduklarina inanilmaktadir. Dost
yildizi Kamer; diismanlar: olarak da Sems ile Ziihre’nin ad1 gegmektedir (Pala, 2017:
465).

Leyla Hanim asagidaki beytinde, Kamer ve Miisteri y1ldizlarinin Giines’e dost olduklarini
sOylemektedir. Sair, Giines’in bu burglara bir araya gelmesinin sans ve ugur getirecegi
kanaatini tagimaktadir. Beyitte Giines ve Ay’1n bir araya gelmesiyle Utarid’in eline kalem
alarak stinnet diigliniinii yazdigi da dile getirmektedir. Sairin burada Utarid’in

gOkyliziiniin katibi olmasi inancina génderme yaptig1 goriilmektedir:

“Felekde mihr ile mah iktiran itdikde sa‘d ile

‘Utarid zer kalemle name-i siir eyledi insd” (Leyla Hanim D., Trh. 6/6)
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Seref Hanim ise, halk arasinda nazar degmemesi i¢in kisilerin mekanlara astiklar1 veya
yazip lizerlerinde tasidiklart masallah yazisina génderme yapmaktadir. Bu yazinin kisileri
nazarlardan ve kem gozlerden koruduguna inanilmaktadir. Sair burada Utarid’in katiplik
gorevini hatirlatmakta ve halk arasinda yaygin olarak yer alan bir inanca génderme

yapmaktadir:

“Ider tahrir Utarid saneye cevherle tarihin

Nebil’in yiizine hat kil kalmele yazdi masallah (Seref Hanim D., Trh.74/2)

2.2.8.2.4. Ziihre (Coban Yildizi, Culpan, Veniis)

Nahid, Cobanyildizi, Veniis diye de bilinmektedir. Bu yildizin tesiri altinda dogan
kisilerin glizel, zarif, zevk sahibi ve sanatkarlik gibi meziyetleri tasidiklarina
inanilmaktadir. Fazla hissi 6zelliklere sahip bu kisiler, Cuma giinii ve Sal1 gecesi tesirinde
kalirlar. Ziihre ti¢ilincii felekte yer almaktadir. Felegin sazendesi olarak da bilinmektedir.
Bir efsaneye gore Ziihre nin Iranl, ¢ok giizel bir kadm oldugu da sdylenmektedir. Bu
kadinin Harht ve Martt adli meleklerden goklere ¢ikmay1 6grendigi ve sonrasinda oraya

yiikseldigine inanilmaktadir (Pala, 2017: 494).

Yunan mitolojisinde Afrodit veya Veniis olarak bilinenler Ziihre’nin ta kendisidir.
Zihre’nin gok ve giindiiziin kiz1 olduguna da inanilmaktadir. Ayrica halk arasinda bu
yildiza bakmanin i¢i ferahlattig1 ve ruha nese verdigi sdylenmektedir. Zithre’nin divan
siirinde genellikle sarki, agk, giizellik ve calgi ile birlikte anildig1 goriilmektedir (Pala,
2017: 494).

Eski Araplarda giizellik tanrisi olarak kabul goren Ziihre, sabah ve aksam saatlerinde
goriinen ve halk tarafindan tapilan bir yildizdi. Eski vakitlerdeki yildiz ilimlerine gore
renginin yesil oldugu bilinmektedir. Mizadn ve Sevr burglarina ev sahipligi yaptigi
sOylenen Ziihre’ye “Sa’d-1 asgar” vasiflandirmas1 yapilmaktadir. Miizisyenler ve

hanendelerin bu yildizin etkisinde olduklarina inanilmaktadir (Sentiirk, 1994: 156).

Kegecizade Izzet Molla, gokyiiziinii bir perde olarak tasavvur etmektedir. Sair, Ziihre
yildizinin sabah ve aksam vakitlerinde goriinmesini, sabah ve aksam saatlerinde perdesini

aralayip sanatini icra eden bir ¢algici olarak gostermektedir:

“Perde-i gerhe bu sa’atden idiip nagme hurds

Ziihre saziyla geliir itmege ahengini glis” (K. Izzet Molla D., Mtl. 9)
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Leskofcali Galib ise, ask sarabindan sarhos olmus bir asik imaj1 ¢izmektedir. Sair, Ziithre
yildizinin feyzinden bir fayda gorse onun meclisinde hasre kadar ¢engin sarkisini

sOyleyecegini ifade etmektedir:

“Bade-har-1 cam-1 ‘askim bulsa feyzimden eser

Hasre dek bezmimde Ziihre nagme-saz-1 ¢eng olur” (Leskofcal1 Galib D., G.32/2)

Leyla Hanim ise asagidaki beytinde, Ziihre yildizin1 bir insan olarak tahayyiil ederek
kisilestirme yoluna gitmistir. Sair burada Ziihre’nin saz1 eline alip diinyay1 yerinden
oynattigini, bu siinnet diigiiniiniin kutluluk vasfiyla Cennet’i bile kiskandirdigini ifade

etmektedir:

“Ziihre alup sazin ele virdi cihana velvele

Stir-1 hiimayln sa‘d ile resk-aver itdi cenneti” (Leyla Hanim D., Trh.5/5)

2.2.8.2.5. Giines (Afitab, Hirsid, Mihr, Sems)

Glines i¢in, afitab, hlrsid, mihr, sems isimleri de kullanilmaktadir. Divan siirinde giines
genellikle 15181, parlakligi, 1sitmasi ile iglenmistir (Pala, 2017: 176). Niicim ilmine gore
kuvvet, siddet, kahir, gazab, his, iffet, haya ve rikkat 6zelliklerini karsilamaktadir. Kamer
ve Miisterl yildizlar1 dostu kabul edilmektedir. Ziihre ve Ziihal yildizlar1 ise
diismanlaridir. Felegin dordiincii katinda yer almaktadir (Onay, 2000: 191). Glines divan
siirinde, sevgilinin kiymetini anlatmak igin kullanilan énemli bir benzetme ve hayal
unsurudur. Hem kainattaki maddi konumunda yasam kaynagi olarak yer almasi hem de
din ve inaniglardaki manevi konumu dolayisiyla giines, sairlerin manzumelerinde yticelik,

essizlik, hiikiimdarlik, vazgegilmezlik vb. durumlar1 anlatmak maksadiyla kullanilmistir.

Anadolu’da giinesle ilgili ¢esitli inaniglar bulunmaktadir. Giines tutulmalarinin felaket
habercisi olmasi1 veya tutulmalar sirasinda tutulacak dileklerin kabul olacagina inanilmasi
bunlardan birkag¢idir. Giiniimiizde giines tutulmasinin deprem habercisi olduguna, sularin
yukselip felakete sebep olacagina, tutulmanin gergeklestigi yil kithik yasanacagina
inanilmaktadir (Esemeli, 2014: 202).

Anadolu’nun farkli sehirlerinde ise giinesle ilgili ¢ok farkli inaniglara rastlanmaktadir.
Sinop’ta ay ve giinesin cinsiyeti olduguna inamlir. Inanisa gére giines kadin olarak
vasiflandirilmaktadir. Usak’ta gilinesin kiz olduguna, karanliktan korkmamasi ig¢in

giindiiz vakitlerinin ona birakildigina inanilmaktadir. Ankara’da giinesin Hristiyan
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oldugu diisiiniiliir. Adana’da ise ay ve giinesin sevgili olduklarina, Allah’a kars1 geldikleri

icin kavusamadiklarina inanilir (Senesen, 2017: 70).

Kegecizade izzet Molla asagidaki beytinde, giinesin batismi giizel nedene baglamak
istemistir. Sair, felegin stislenmek amaciyla giinesi etegine astigini sdylemektedir. Felek

bu siislii haliyle, giines gibi parlak sevgilinin yaninda soniik kalmistir:

“Zerafet itdi gerdin mihrin ald1 zir-i ddmana

O hursidiin yaninda zerreden kemter kalur zira” (K. Izzet Molla D., K. 2/70)

Yenisehirli Avni ise, giinesin 1518min ve 1sisinin ¢ok olusundan bahsetmektedir. Sair,
Gilines’e bakan kisilerin gozlerinin kamagmasi ve 1sinlarin gozleri rahatsiz etmesine
gonderme yapmaktadir. Bu baglamda insanlarin glinese bakmaya kadir olmadiklarini dile

getir"mektedir:

“Kadir degilem bakmamaga ‘ariz1 yara

Goz gerci degil semse nigah etmege kadir” (Yenisehirli Avni D., G. 108/5)

2.2.8.2.6. Mirrih (Behram, Mars, Merih)

Mirrih, yedi seyyar yildizdan biridir. Niicim ilmine gére besinci gokte yer almaktadir.
[ran mitolojisine gére her semsi ayin yirminci giiniinde isleri halletmekle gorevli olan
memur bir peri olduguna inanilmaktadir (Caran, 2003: 50). Bu yildiz eski kimya ilmine
gore, demir ve bakir madenlerine karsilik gelmektedir. Bazt miineccimlere gore mirrih;
harp, nesat, secaat, hiddet, kuvvet, cinayet, kabahat, riya niteliklerine sahiptir. Cumartesi
gecesi ve Sali giintine hakim oldugu bilinmektedir. Kirmizi renge sahip olan bu yildiz,

Yunan mitolojisinde Mars olarak karsilik gérmektedir (Onay, 2000: 329).

Mirrih, kiigiik ugursuzluk olarak da isimlendirilmektedir. Felegin baskomutani

konumundadir. Yunan mitolojisinde savas tanrist olarak da bilinmektedir (Pala, 2017:
389).

Bati’da buluttan ata binmis, elinde mizrak veya kilig bulunan, bazen de postaci
goriinlimiinde olan bir delikanli olarak tarif edilmektedir. Dogu’da ise, sag elinde
kinindan ¢ekilmis bir kili¢ bulunan, sol eliyle de kanli bir insan basi tutan kizil parmakli

bir adam olarak tasvir edilmektedir (Sentiirk, 1994: 162).
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Bursali iffet asagidaki beytinde, sevgilinin isveli bir sekilde kili¢ ile dans etmesi Mars
gezegenine korku salmaktadir. Sair burada, sevgilinin kili¢ ile raks etmesinin diinyadan

Mars’a kadar ulasan bir korku saldigini ifade etmektedir:

“Raks idiip tig ile ol mug-bege-i ‘igve-niima

Togris1 gokdeki Mirrih’a hirasan geliyor” (Bursal iffet D., G. 37/ 8)

Osman Nevres ise talih yildizinin bu sekilde avci oldugunu, Ziihre’nin gaddare, Mirrih’in
de cellat oldugunu diisiinmezdim, demektedir. Sair burada, Mirrih’i cellada benzetmekte

ve can alic1 6zellige sahip oldugunu dile getirmektedir:

“Bilmedim nesr-i sipihrin boyle sayyad oldugun
Ziihre’nin gaddare Mirrih’in de cellad oldugun” (Osman Nevres D., G. 239/1)

2.2.8.2.7. Miisteri (Bircis, Hiirmiiz, Jiipiter)

Miisteri, altinci felegin gezegenidir. Bu yildiz, Yunan mitolojisinde Zeus, Romalilarda
ise Jiipiter olarak adlandirilir. Bati’da hasmetli bir tanr1 olarak kabul edilmis, tahtinin
ontindeki iki tane figinin i¢inden hayir ve serri ¢ikardigina inanilan bir insan sureti olarak
kabul goérmiistiir. Miisteri y1ldizinin Olimp daginin iizerinde oturup yildirim ve simsekleri
yolladigina, bulutlar1 idare edip yagmur yagmasina yardimci olduguna inanilmaktadir.

Dogu’da ise, bu yildizin, felegin kadis1 oldugu séylenmektedir (Sentiirk, 1994: 164).

Bu yildizin etkisinde olan kisilerin, terbiyeli, utanga¢, yumusak huylu, comert olduklari
bilinmektedir. Mavi rengin bu yildiza ait oldugu sdylenmektedir. Ayrica bu yildizin,

saadet ve bereketin sembolii olduguna inanilmaktadir (Pala, 2017: 413).

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, Miisteri ve Utarid yildizlarim birlikte ele
almistir. Felegin katibi olan Utarid, asigin ulasacagi mevkiyi levh-i mahfuza yazmis, bu

haberi de Miisteri agiga iletmistir:

“Miisteriden haber aldum ki debir-i eflak
Boyle itmis seniin ikbaliini levh iizre rakam” (K. Izzet Molla D., K. 1/9)

Sirri Rahile ise, ayin Miisteri gezegenine geldigini sdylemektedir. Sair, bu durumu

sevgiliyi 6vmek icin bir ara¢ olarak kullanmaktadir:

“Ne denlii medh edersem medhe layik ol seh-i hiiban

Serefle Miisterinin burcuna sanki kamer geldi” (Sirri Rahile D., G. 29/4)

75



2.2.8.2.8. Ziihal (Keyvan, Satiirn)

Bu yildiz, yedinci felekte bulunmaktadir. Arapca “zahil” kelimesinden tiiremis olan ve
yeryliziinde en uzak mesafeye sahip olan gezegen olarak bilinmektedir. Yunan
mitolojisinde zamani temsil niteliginde olan Kronos’a karsilik gelmektedir. Romalilar bu
yildiza Satrin adin1 vermislerdir. Farsgada Keyvan olarak gegcmektedir. Rengi ise siyaha

bakan boz yesil olarak kabul gérmektedir (Onay, 2000: 427).

Zihal yildizinin g¢arsamba gecesini ve cumartesi giiniini etkisi altina aldigina
inanilmaktadir. Baz1 eski cografyacilara gore yedinci iklime hakim olan Ziihal, siyah
renkli insanlarin yasadigi kusagi etkilemektedir. Ayrica Ziihal’in felegin hazinedari

oldugu da sdylenmektedir (Pala, 2017: 427).

Eski yildiz ilmine gore, “Nahs-i Ekber” olarak vasiflandirilan bu yildiz ugursuzluk ve
kotiiligiin sembolii olarak taninmaktadir. Yunan mitolojisinde elinde orak olan bir ihtiyar
seklinde temsil edilen Ziihal, zuliim ve zaman kavramlarini isaret etmektedir. Bu yildiz,
Dogu minyatiirlerinde sag elinde insan kafas1 bulunan, sol eliyle de bir insanin elini tutan
yash bir adam seklinde tasvir edilmektedir. Renginin siyaha yakin yesil olusuna dair
goriisler bulunmaktadir. Mizag olarak sogugun ve kurulugun temsilcidir. En ugursuz

yildiz olarak bilinip felaket ¢agiric1 6zellige sahip olduguna inanilmaktadir (Sentiirk,
1994: 167).

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, Ziihal gezegeninin felegin kapicisi olma
vasfina gonderme yapmaktadir. Sair burada, Ziihal’in yedinci felekte yer almasindan
dolay1 diger gezegenleri igine aldiginm1 ve daha yiikseklerde oldugunu sdylemektedir.
Ziihal’in Hz. Peygamberin koskiine kapici olmasindan dolay1 duasinin kabul oldugunu ve

ugursuzlugunun yok oldugunu da dile getirmektedir:
“Olup eyvanina Keyvan der-ban istikametle
Nuhiisetden halas itdi niyazin eyleyiip asfa” (K. Izzet Molla D., K. 2/73)

2.2.8.3. Yildizlar

Yildizlar, kozmik unsurlar igerisinde bir¢cok inanisa sebep oldugundan dolay1 biiyiik
oneme sahiptir. Yildizlarin insan karakteri iizerine olan etkileri ve gelecege dair
sunduklar bilgiler 6n plana ¢gikmaktadir. Bu baglamda astronomi ilminin eski zamanlarda

“ilm-1 niicum, ilm-i hey’et’il-alem, sindat-i tencim” gibi isimlerle anilan ilimler oldugu
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sOylenebilir (Karaduman, 2020: 279). Bahsi gegen bu ilimler, yildizlarin cesitli
hareketlerine bakarak kainattaki birtakim olaylar1 olumlu veya olumsuz sekilde
aciklamay1 amagclamistir. Ilm-i niicumda bu yildizlarin felekle birlikte dondiigiine
inanilmaktadir. Gezegenlerin ve yildizlarin farkli zamanlarda birbirleriyle olan yakinlik
ve uzaklik miinasebetleri, insanlarin kaderine etki ettikleri diisiincesini dogurmaktadir

(Yekbas, 2009: 1147).

[lm-i niicuma gére, yedi gezegen ve burclar bilyiik dneme sahiptir. Hepsi ayr1 renk ve
sekil 6zelliklerine sahip olan yildizlar ve gezegenler; duygu, davranis, karakter ve saglik
tizerinde cesitli etkilere sebep olmaktadir. Bu ilimle mesgul olan insanlar, her canlinin
yildizlarin etkisi altinda olduguna inanir. Bu baglamda kisinin dogum siirecinde etkili

olan yildiza gére bahtinin acik ve kapali olacagi kanaati dogmus olur (Isikhan, 2014: 111).

Eski zamanlarda insanlar, gokteki yildizlarin insanoglunun ahlaki yapist ve talihi
iizerinde etkisi olduguna inanmaktaydilar. insanlar arasinda gerceklesen baris ve savas
gibi durumlar da yildizlarin etkisiyle gergeklestigine inanilan seylerdi. Miineccimler
gerceklesecek olaylart yildizlarin hallerine bakarak haber verirlerdi. Bu baglamda ilm-i
niicum ilmi ortaya ¢ikmis ve toplum igerisinde neredeyse her sey bu ilme gore tayin
edilmistir. Ordular ve kumandanlarin, saraylarda tabiblerin yaninda birer miineccim
bulunurdu. Bu miineccimlerin isaretiyle ordular hareket eder ve taarruzlarina ona goére
yon verirlerdi (Onay, 2000: 430-431). Felegin ve etrafinda bulunan gdk cisimlerinin,
insanlarin kaderine etki ettigi diisiincesinden olusan inanclar, divan siirinde ¢okca
islenmistir. Insanlar; y1ldizlarin hareket, durum ve cinslerine gére gelecekten haber veren
kahin, falci, miineccim gibi kimselere inanarak eski zamanlardan beri kaderin
yildizlardan etkilenerek sekillendigini kabul etmislerdir. Dolayisiyla giinlimiizde bazi
yerlerde hala itibar géren bu inanglar, o devirde Dogu saraylarinda hiikiimdarlarin saray
miineccimleri tayinine varacak kadar revactaydi. Hatta Istanbul’da baz1 zengin kisilerin,
evlerinde barindirip tiim islerini onlara danistiklar1 hususi miineccimleri bulunmaktaydi.
Onceleri harp ve sulh zamanlarinin tayini gibi olaylar icin bagvurulan miineccimler; bir
miiddet sonra gemi, saray veya herhangi bir ev insaatina baglama, seyahate ¢ikma, nikah
kiydirma, hamama gitme, kan aldirma gibi giinliik islerde bile miiracaat yeri héline
gelmislerdi. Islam dininin bu inanci kesinlikle reddetmesine karsilik Islami nitelikteki
klasik Dogu edebiyatlarinda bahsedilen inancin bir gelenek olarak siirdiirildigi

bilinmektedir (Sentiirk, 1994: 149-150).
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Murad Emri asagidaki bendinde, miineccimlerin gokteki yeni yildizlar kesfetmek igin
ugraglar verdigini ve bundan dolay1 gaflete dalip yollar1 iizerinde bulunan kuyuya

distiiklerini dile getirmektedir:

“Her dersi oku sonra okut ol da mu‘allim
Ta kim sana diinyada denilsin miitekellim
Kendin yikilirsan olacaksin miite‘azzim
Yildiz arayip gokde nice turfa miineccim

Gaflet ile gérmez kuyuyu reh-giizerinde” (Murad Emri D., Trkb. 5/7)

Leyla Hanim asagidaki beytinde, talihinin atesine kimsenin yanmamasini istemektedir.
Sair, gokytiziindeki gilinesi de dahil ederek kainattaki tim yildizlarin onun talih atesinden
dolay1 yandigin dile getirmektedir:

“Yanmasun kimse benim tali‘imin narina ah

Yand1 hep mihr-i felek enciim-i seyyare dahi” (Leylda Hanim D., Trkb. 5/4)

Bursali Iffet asagidaki beytinde, yildizlar kadar degerli esyaya sahip olmak istemektedir.
Sairin burada, biiyiikliik ve azamet gostergesi olarak ihsan ve ikramda bulunma niyetinde
oldugu goriilmektedir. Gokteki yildizlarin ¢okluguna dikkat ¢ekilmekle birlikte divan

siirinde sairlerin yildizlar1 miicevhere benzettigi ifade edilmektedir:

“Ben de vasfinda nisar itmege dest-i hevese

Necm-i gerdiin kadar gevher-i yekta gelse” (Bursali iffet D., K. 4/12)

2.2.8.3.1. Kehkesan

Samanyolu, saman ugrusu olarak da bilinen gokytiziindeki koyu bir yildiz kiimesidir.
Kehkesan’in kelime anlami “saman goriintiiler’dir. Kerpi¢ ustalarina saman tasiyan
kisilerin diislirdiigii kirmtilara kinaye yapilarak bu koyu aydinlia Kehkesan adi
verilmektedir (Pala, 2017: 264).

Samanyolu olarak anilan Kehkesan, burglar feleginde altinci tabakada olan kiigiik sabit
yildizlar toplulugu olarak tanimlanmaktadir. Birbirlerine ¢ok yakin olan bu yildizlar ayn1
zamanda beyaz bulut olarak goriinmektedir, denebilir. Kehkesan’in gecenin ilk yarisinda
bir bag1 glineyde bir basi ise kuzeyde oldugu sdylenmektedir. Gece yarisi giiney kisimda
olan bas1 batiya, kuzeyde olan basi ise doguya ulasir. Gecenin son kisminda batiya varan

basi kuzeye, doguda olan ise giineye dogru gider (Hakk1, 1979: 174).
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Samanyolu, uzun ve parlak olusuyla mah esigine katilan bir ip olarak diisiiniiliir. Baz1
yildizlarin grup halinde bir araya gelerek samanyolunu meydana getirdikleri
bilinmektedir. Divan siirinde Kehkesan, yiiksekliginden dolay1 kopriiye benzetilmistir.
Yildizlarin kii¢iik olmasi sebebiyle, uzun bir parlaklik seklinde goriilen Kehkesan,
beyitler igerisinde genellikle yola tesbih edilmektedir. Baz1 zamanlarda agkindan yollara
diisen asik, yiiriidiigii yollar1 Kehkesan’a benzetmistir. Bahsi gegen bu benzerlik uzunluk,
parlaklik ilgisi dolayisiyladir. Bazen de ¢evresindeki yildizlarin halka olarak diisiiniiliip
zincire benzetildigi de goriilmektedir (Deniz, 1992: 136).

Kegecizade Izzet Molla’nin bir kasidesinin fahriye boliimiinden alian asagidaki beyitte,
hayal okunun bu diinyay1 agarak baska bir diinyaya ulastig1 sdylenmektedir. Kemanindan
cikan tozlardan ise gokyiiziinde bulunan Kehkesan yildizinin olustugu dile
getirilmektedir. Sairin burada samanyolu yildiz kiimesinin sar1 toz bulutu gibi

goriinmesinden etkilendigi hissedilmektedir:

“Menzil-i tir-i hayaliim ‘alem-i digerdediir

Keh-kesan-1 4sman toz-1 kemanumdur beniim” (K. izzet Molla D., K. 4/4)

Kegcecizade izzet Molla bir bagka beytinde ise, Kehkesan’1 saman harmanini andirmasi

sebebiyle samanliga benzetmektedir:

“Gorenler keh-kesanun atesinden eyler istidlal

Su bar-gah-1 felek istabl-1 ‘agka bir samanlikdur” (K. Izzet Molla D., G. 115/4)

2.2.8.3.2. Kutup Yildiz1

Eski zamanlarda insanlar yon tayini yapmak i¢in yildizlardan faydalanmislardir. Bu
baglamda Hz. Muhammed’in birinci ve ikinci kibleyi kendisinin tayin ettigi
bilinmektedir. Bahsi gecen donemde y1ldizlarin yardimiyla yon bulunuyordu. O dénemde
Kudiis, Suriye, Mekke gibi yerlere gitmek i¢in yildizlar bir nevi pusula gorevi goriiyordu.
Tiirkiye’ye gore kutup yildiz1 kuzey yoniinii géstermekte ve bu yildiz 6ne ya da sola
alindiginda kible tespit edilmektedir. Bu yildiz 6ne alindiginda kiblenin arkada oldugu,
sola alindiginda ise sagda oldugu bilinmektedir. Bir bagka ifadeyle kutup yildiz1 kuzey
yoniinii gosterdigi vakitte, ona gore kiblenin giineyde oldugu kabul gérmektedir. Fakat
Giines ve Ay’da oldugu gibi kutup yildizinin yon tayini iilkelerin konumuna gore

cesitlilik gostermektedir (Giig, 2002: 1-30).
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Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, memduhunu kibleden dogan giinese
benzetmektedir. Kibleden dogan yildizin kutup yildizi oldugu bilinmektedir. Kutup
yildiz1 ¢iplak gozle goriilebilecek kadar parlakliga sahiptir. Sair bu baglamda kutup

yildizini1 tanimlamak i¢in “kevkeb-i rahsan” tamlamasini kullanmistir:

“Kibleden togd1 yine kevkeb-i rahsan geliyor
Sam’a gelmis haberi sem’-i fiirizan geliyor” (K. Izzet Molla D., K. 43/1)

2.2.8.3.3. Siireyya (Pervin, Ulker)

Siireyya, Ulker ve Pervin diye de bilinen kuzey yarim kiirede yer alan bir yildiz
kiimesidir. Divan siirinde gerdanliga benzetilmesinden dolay1 “ikd-1 Siireyya” seklinde
kullanilmaktadir. Toplamda yedi yildizdan meydana gelmektedir (Pala, 2017: 415).
Stireyya’nin Yunan mitolojisinde yedi yildizdan meydana geldigine ve bu yildizin
insanlarla evlendigine inanilmaktadir. Bu insanlar 6ldiikten sonra da yildiza dontistigi
kabul gormektedir (Onay, 2000: 332). Baz1 eski inanglara gore bu yildizin, ayrilik ve

perisanligin sembolii oldugu goriilmektedir.

Osman Nevres asagidaki beytinde, liziim salkimimi sekli itibariyle yildizlarla birlikte

anmigstir. Sair Siireyya yildiz kiimesini iiziim salkimina benzetmektedir:

“Masrik-1 humda doner hurside yoksa olsa da

‘Ikd-1 Pervin hiise-i engiira etmem iltifat” (Osman Nevres D., G. 23/5)

Yenisehirli Avni asagidaki beytinde, Siireyya yildizini iki sira halinde olmasi sebebiyle
dis ile miinasebet kurarak kullanmistir. Sair, viilen kisinin kirilmis dislerini inciye tesbih
ederek onunla 1kd-1 pervin arasinda baglant1 kurmakta ve bin adet siralanmis inci ipinin

deger bakimindan kirik dislerle esit olmayacagini soylemektedir:
“Diirr-i iskeste-1 dendanuna hem-kadr olamaz
Ikd-i pervin gibi bin silk-i le’al-i manzum” (Yenisehirli Avni D., K. 8/35)

Ziver Pasa ise asagidaki beytinde, hiima kusunun yiikseklerde ug¢tuguna gonderme
yapmaktadir. Sair, aska ulasmanin zorlugunu anlatirken bu ytikseklige hiima kusunun bile
erisemeyecegini dile getirmektedir. Bu agkin yuvasinin Siireyya yildizinda mi yoksa

bagka yerde mi oldugunu da bilmedigini séylemektedir:

“Oyle yiiksek ki hiimalar dahi ugsa bulamaz
Bilemem evc-i Siireyyada midir lane-i ‘ask” (Ziver Pasa D., G. 192/ 4)
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2.2.8.3.4. Sihab

Sihab, sozliikte kayan yildiz, kivilcim gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Bir inanisa
gore Seytan, birtakim haberleri 6grenebilmek igin meleklerin bulundugu Aaleme
yaklastik¢a melekler ona yildizlar firlatip onu kovarlarmis. Halk arasinda yildiz kaymasi
olarak bilinen olaym aslinin bu olduguna inanilmaktadir. Yine baska bir inanisa gore
atesin sondiiriilmeden yanar bir sekilde birakilmamasi gerekmektedir. Clinkii seytanlarin
ateste bulunan kivilcimlarla oynayip yangin ¢ikarttigina inanilmaktadir. Bahsi gecen bu
durumun, atesin kiille ortiilmesi veya sondiiriilmesi i¢in uydurulan bir efsane oldugu

bilinmektedir (Pala, 2017: 432).

Yenisehirli Avni beytinde, sevgilisinden gelen cefalari sihdba, sihabi da oka tesbih
etmektedir. Bu baglamda sevgiliden gelen eziyetler bu yildiz biiyiikliigiinde olup ok kadar
delici 0zellige sahiptir. Dolayisiyla goniilde bulunan sevgili, asigina eziyetler
cektirmektedir. Sevgilinin as18a attig1 oklar ise yildizlarin kaymasi seklinde tasvir

edilmektedir. Asigin ahinin karisik renkli olan dumanindan kivilcimlar ¢ikmaktadir:

“Yagdirup tir-i sihab evc-i dile kavs-i kuzeh

Diid-1 rend-amiz-i ahumdan serer peyda olur” (Yenisehirli Avni D., G. 92/6)

Hanyal1 Nir1 ise kalbinin sikintisiyla yanip tutusmaktadir. Sair bu yanip tutusma halinden
dogan buharin, goklere yiikseldigini ve orada islakliga doniisiip tekrar yeryiiziine
dondiigiinii dile getirmektedir. Dolayisiyla gokyiiziinden yeryiiziine inen yildizlar degil,

sairin akan gézyaslarinin yagmur olarak yagmasidir:

“Kubbe-i eflake ¢ikmigdir buhéri sinemin

Plir-nem olmus sofira akmig gordiigiin sanma sihab” (Hanyali Nari D., K. 16/16)
2.2.8.4. Burglar

Burg, “glizel olmak, ortiilerinden arinmak, ylikselerek goriiniir hale gelmek™ anlamlarina
gelen, “berec” kokiinden tlireyen Arapca bir addir. Gokyliziinde bulunan burglar;
ylkselisleri, goriiniir hale gelmeleri veya agiga ¢ikmalarindan dolay1 bu adi almaktadirlar.
Ayrica surlarla cevrili bir kentin veya sarayin kuleleriyle bir kalenin yiiksek ve dnemli

mevzileri de ayni nedenlerden “burg” olarak isimlendirilmistir (Demirci, 1992: 421).

[lm-i niicim yani yildiz ilmi igerisinde burg, eski zamanlardan giiniimiize kadar halkin

cogunlugunun inang sisteminde dnemli bir yere sahip olan gayb ilmidir. Giinesin diinya
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etrafinda dondiigiine inanan eski astronomi bilginleri, glinesin bu dontisii sirasinda on iki
esit par¢adan gectigine inanmis ve her parcaya bir isim vermislerdir. Bu isimler, o parca
igerisinde yer alan takimyildizlarina binaen konulmustur (Pala, 2017: 76). Bu ilme gore
her insan bir yildizin tesirinde bulunmaktadir. Bahsi gegen bu yildiz, o insanin dogdugu
zamanda giinesin, i¢cinde bulundugu burgtadir. Bu baglamda yildizlar insanlarin duygu,
ahlak, huy ve sihhatleri lizerinde etkili olurlar. Kisiler de burclarina gore iyi-kotii, cimri-
comert, sansli-sanssiz vb. olurlar. On iki burg sunlardir: Hamel (Kog, Bere), Sevr (Boga),
Cevza (Ikizler, Tev’eman, Zi-cesedeyn, Diipeyker), Seretin (Yengec, Harceng), Esed
(Arslan), Stinbiile (Basak, Hise, Azra), Mizan (Terazi, Teraza), Akrep (Kejdiim), Kavs
(Yay, Rami), Cedy (Oglak), Delv (Kova) ve Hit (Balik, Semek) (Pala, 2017: 76).

2.2.8.4.1. Akrep

Islamiyet 6ncesi donemlerde Akrep burcunda dogan kisilerin, en kizgin ilahlarin
etkisinde olduklaria inanilir ve tehlikeli olduklari diistiniiliirdii (Demirci, 1992: 421-
422). Akrep burcu, ugursuz olmasi ile taninmaktadir. Onun vaktinde fitne, yalan, yagmur,
Savas, iizlintli ve sikint1 artar ve yayilir. Bu yildizin zamaninda yolculuga ¢ikmanin da
ugursuzluk getirdigi diisiiniilmektedir. Akrep burcuna denk gelen vakitte hicbir is
yapmadan ibadet edilmesi gerektigine inanilmaktadir. Ay, Akrep burcuna denk geldigi
zaman sefere ¢ikilmamasi gerektigi sdylenir (Uzun, 1992: 424-426).

Leyla Hanim agagidaki beytinde sevgilinin cefa etmeyi adet haline getirmesini, bahtinin
bir yalani oldugunu ve talihinin bir akrep olup olmadigini bilmedigini sdyler. Sair burada

tevriyeli bir sekilde akrep burcunu ¢agristirmaktadir:

“Bahtimifi tezviridir yarifi cefa-kar oldigi

Tali ‘im ‘akreb midir bilmem miikedder tiynetim” (Leyla Hanim D., G. 86/5)

Seref Hanim ise akrebi saatin bir pargasi olarak islemektedir. Sair, sevgilinin felegin
yelkovani olarak goniil zincirini kirmasini, ayin da akrep burcunu menzil edinmesine

baglamaktadir. Bu beyit ¢ergevesinde sair hem burcu hem de saatin bir pargasi olmasi

ozelligi ile akrebi siirine konu etmistir:

“Kurup isletdi cana yelkovan-1 ¢arh olup kirdi

Goniil zencirini ol mah burc ‘akrebde mi bilmem” (Seref Hanim D., Kt.51/2)
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2.2.8.4.2. Arslan (Esed)

Arslan burcu kaynaklarda “Burc-1 sir” olarak ge¢mektedir (Uzun, 1992: 425). Bahsi
gecen bu burcun 23 Temmuz ile 22 Agustos tarihlerinde hakim oldugu kabul
gormektedir. Giinesin Arslan burcuna denk geldigi bu vakitler, yaz mevsiminin en yogun
yasandig1, glinesin en belirgin oldugu vakitlerdir (Yildirim, 2015: 348). Yaz mevsiminde
giinesin en etkili oldugu zaman dilimine denk gelen bu burca atifta bulunularak genellikle
oviilen kisiler arslana benzetilirler. Cesitli yerlerde de “esed” lakabiyla Hz. Ali ile Arslan

arasinda bir bag kuruldugu da goriilmektedir (Uzun, 1992: 425).

Kegcecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, arslanmn giic ve kuvvetin sembolii olma
Ozelligini bir insana yiiklemistir. Beyitte arslan burcu besige benzetilmektedir. Sair, her
besigin arslan burcu olamayacagini sdylemekle birlikte, her ananin dogurdugu kisinin

onun ovdigii kisi gibi yigit ve cesur bir sahsiyet olamayacagini dile getirmektedir:

“Degiil burc-1 esed her gahvare togan arslan

Togurmaz dyle siri siiret-i insinda her ana” (K. Izzet Molla D., Trh.17/2)

Ziver Pasa ise sevgilisine; arslan burcu giinesin evi oldugundan beri yiizliniin parlakligi

dolayisiyla gamzesinin bobiirlendigini sdylemektedir:

“Tébis-1 riyun ile gamzen bdbiirlenmis yine

Olal1 carh {izre hursidin evi burc-1 esed” (Ziver Pasa D., G. 53/3)

2.2.8.4.3. Balik (Hit)

Balik burcu ¢esitli kaynaklarda “Burc-1 mahi”, “Huat-1 felek” ya da “Kevkebetii’s-
semekeyn” seklinde gecmektedir (And, 2008: 346). Bahsi gecen bu burcun elementi su,
gezegeni ise Musteri’dir. 20 Subat ile 20 Mart zamam arasinda etkili oldugu
sOylenmektedir. Kis mevsiminden ilkbahar mevsimine geciste son bur¢ olarak
bilinmektedir. Giinesin, Balik burcuna gelerek burc¢larla on iki parcaya boliindiigii
diisiiniilen doniisiimii gerceklestirdigi dile getirilmektedir. Bu bur¢ da diger burglar gibi
adindan yola cikilarak beyitler icerisinde derya, deniz, gemi, dalgi¢ gibi sozciiklerle

birlikte islenmistir (Yildirim, 2015: 351).

Divan siirinde, balik burcu genellikle su i¢inde olusu, ag ve olta yardimiyla avlanmasi

yonleriyle yer almaktadir. Bazen eski inang sistemi igerisinde diinyanin altinda bir baligin
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bulunmasi veya Hz. Yunus peygamberin baligin karninda yasamasi hadisesi siire konu

olmustur (Ozer, 2015: 112).

Ziver Pasa asagidaki beytinde, comertlik ve liituflarinin bereketiyle giinese tesbih edilen
Hz. Muhammed’in nur deryasinda yiizmeyi dilemektedir. Sair burada, baligi hem giinesle
birlikte ele alarak burg ile baglantisin1 kurmus hem de onun yardimiyla dini boyutunu ele

almastir:

“Feyz-1 ihsanim gordiikde giines gibi senin

Bahr-1 ndr igre sinaverligi Hat itdi reca” (Ziver Pasa D., K. 6/24)

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, gokyiiziinii biiyiik bir baliga, giinesi de
timsaha benzetmektedir. Sair, aksam vaktinde giinesin batis anina; gokyiizii baliginin bir
lokmada giines timsahini yutarak ortaligi bir anda karartmasi ve bu olay sonucunda

denizin matem elbisesini giymesi seklinde kurgular:

“Neheng-i aftab1 hat-i gerdin iltikam itdi
Siyeh mevc-i libast matem oldu nilgiin derya” (K. Izzet Molla D., K. 2/7)

2.2.8.4.4. Boga (Sevr)

Boga burcu, burglar mintikasinin ikincisi olarak kabul gormektedir. Bu ismin
verilmesinde etkili olan sekil; basi, boynuzlar1 sarka denk gelecek sekilde yana sarkmis
bir boganin 6n yarisini yansitmasidir.  “Burc-1 Siireyya” ve “burc-1 gav” olarak da

adlandirilan Sevr, ayin burcu olarak kabul edilmektedir (Ozer, 2015: 71).

Sevr, felek-i sevabitte boga seklinde olan yildiz toplulugudur. Sevr burcunun elementi
topraktir. Ilkbahar burcu olan Sevr’in gezegeni Veniis yani Ziihre yildizidir. Boga burcu,
cesitli kaynaklarda ayin burcu olarak gegmektedir. 21 Nisan ile 21 Mayis tarihleri arasi

Sevr burcunun tarihleridir (Yildirim, 2015: 346).

Kegecizade izzet Molla asagidaki beytinde, yiicelik bakimindan memduhunu évmektedir.
Sair, memduhunun talim yeri olarak daglar1 degil de sevr-i eflaki segerse cihanin vakurlu
daginin yerini terk edecegini sdylemektedir:

“Terk idiip plyesin ol kith-1 cihan-1 temkin

Sevr-i eflake eger eylese ta’lim-i seken” (K. Izzet Molla D., K. 8/55)
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2.2.8.4.5. Ko¢ (Hamel)

Kog¢ burcu, atlas feleginin sekizinci basamaginda yer almaktadir. Bu burg, yildizlarin
gokytiziinde kog halinde gériinmesinden dolay1 bu ismi almistir. Kog burcu, “Burc-1bere”
ya da “Bere-i felek” isimleriyle de bilinmektedir (And, 2008: 336). Bahsi gecen burcun
elementi ates, gezegeni ise Mars’tir. Giines veya ayin ko¢ burcuna gelmesinin ugur
getirdigine inanilmaktadir. Bu zaman zarfinda ava gitmenin, sefere ¢ikmanin ya da ise

baslamanin iyi seyler getirecegi diisiiniilmektedir (And, 2008: 336).

21 Mart ve 20 Nisan tarihleri arasinda kog burcunun etkisinin olduguna inanilmaktadir.
Gilines, 21 Mart tarihinde ilkbaharin gelisiyle beraber ilk bur¢ olan ko¢ burcuna
girmektedir. Bu baglamda kog¢ burcu bir nevi ilkbaharin miijdeleyicisi konumundadir.
Dolayisiyla divan siirinde kog¢ burcu, baharin baslangici ve nevruz etkinlikleriyle birlikte
cesitli tasvirleri meydana getirmektedir (Yildirim, 2015: 345). Ayrica bu burcun; Yunan
mitolojisinde cesaret, kahramanlik, giic ve basar1 baglamiyla anlatilan altin postlu kog

hikayeleriyle 6zdeslestigi goriilmektedir (Ozer, 2015: 7).

Ziver Pasa asagidaki beytinde, saltanat baharinin giinesinin yaptig1 saray1 kog¢ burcuna
benzetmektedir. Sair giilli, divaninin defterdar1 olarak diisiinmiis ve nevruz geldiginde

giinesin kog¢ burcunu yeniledigini dile getirmistir.

“Mihr-i zi’n-nlir-1 bahar-1 saltanat yapdi sardy

Old1 bu beytii’s-seref manende-i burc-1 Hamel” (Ziver Pasa D., Trh. 562/1)

Ziver Pasa bir bagka beytinde, baharin gelmesiyle kuzularin mutluluk icinde
cimenliklerde giineslendigini sdylemektedir. Sair burada, gilinesin ko¢ burcuna denk

gelmesiyle nevruzun gelisini sunmakta ve ayn1 zamanda memduhunu yiiceltmektedir:

“Giinesleniir kuzicagim ¢ikup ¢emen-zarda

Ki old1 burc-1 Hamel éfitdba cay-1 karar” (Ziver Pasa D., K. 19/11)

2.2.8.4.6. Kova (Delv)

A

“Delv-i sipihr” ve “Sakibii’l-ma” olarak da bilinen kova burcu, kis mevsimine denk
gelmektedir. 21 Ocak - 19 Subat tarihleri arasinda etkili olan bu burcun, elementi hava
gezegeni ise Zuhal’dir (And, 2008: 346). Kova burcu, bir de Nil nehrinin tastigi
donemlerle baglant1 kurularak ele alinmistir. Hapi, Misir uygarliginda 6len kisilerin i¢

organlarini korumakla goérevli bir tanr1 olarak bilinmektedir. Bahsi gegen bu tanrinin da
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kova burcunun simgesi oldugu kabul edilmekteydi. Kova burcu, akan sular, verimlilik ve

gelecege yonelik bir iyimserlik tasir (Ozkiris, 2014: 62-70).

Ziver Pasa asagidaki beytinde, kova burcunu zemzem adiyla bilinen kutsal suyla birlikte
anmaktadir. Sair burada, felegin o6vdiigii memduhunun tesrif buyurmasiyla birlikte
zemzem kuyusundan aldigi sularla gokyiizii ehlini sulamakta oldugunu sdylemektedir.
Mekke’de kutsallig1 ile taninan zemzem suyu vesilesiyle sair, ovdiigii kisinin de

kutsiyetini 6n plana ¢ikarmaya ¢alismaktadir:

“Delv-i gerdlin o seb makdemine su dokdi

Cah-1 zemzemden idiip ehl-i semay1 1ska” (Ziver Pasa D., K. 6/23)

Ziver Paga bir bagka beytinde sevgilinin giizellik unsurlarini astrolojik unsurlarla birlikte
kullanmistir. Sair, bahsi gegen sevgilinin ¢ene ¢ukurunu kuyuya, gokteki yildizlar: ise
benlerine tesbih etmistir. Bu baglamda Miisteri yi1ldizinin kova burcunda goriindiigiinii

sOyleyen sair, sevgilinin giizelliginin miisterisi oldugunu sdylemek istemistir:

“Tali’-i ¢ah-1 zenah-dana diislip ahter-i hal

Burc-1 delv igre goriindi felekin bercisi” (Ziver Pasa D., G. 344/2)

2.2.8.4.7. Yay (Kavs)

Yay, savas aleti olarak kullanilmakla birlikte bur¢ olarak da anilmaktadir. Kaslar yaya
benzetilmektedir. Hilal de kavs olarak anilmaktadir (Pala, 2017: 262). Yay bazen, *
kavs-1 kiizah” olarak “gokkusagi” anlamiyla bazen de “kavseyn” tabiri ile Mirag
gecesinde Hz. Muhammed ile Allah arasindaki yakinhgin ifadesi olarak ele alinmaktadir.

Gezegenlerden Utarid’in diger isminin “tir” olmasindan ve Miisteri gezegeninin evinin

bu burcta bulunmasindan dolayi her iki gezegenin de ¢esitli s6z oyunlari iginde yer aldig1
goriilmektedir (Ozer, 2015: 100).

Yay burcunun, 22 Kasim ve 20 Aralik tarihleri arasinda etkili oldugu bilinmektedir. Bu
burcun elementi ates, gezegeni ise Jiipiter yani Miisteri’dir. Sonbahar burglar1 arasinda
yer almaktadir. Divan siirinde “Burc-1 keman”, “Han-1 keman” olarak da gectigi

goriilmektedir (And, 2008: 344).

Divan siirinde, sevgilinin kasmin yaya benzetilmesinin siklikla kullanildig

bilinmektedir. Yay burcunda yildizlarin seklinin yaya tesbih edilmesiyle, beyitlerde
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isiminde yola ¢ikilarak sevgilinin kasiyla aralarinda ilgi kurulmaktadir. Bu baglamda
beyitlerde Yay burcunun ebru, kas, kamer kelimeleriyle birlikte yer aldig1 goriilmektedir

(Yildirim, 2015: 350).

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, bu burcun sonbahar ve kis mevsimine denk
gelmesini farkli bir planlama yaparak sunmaktadir. Sairin, giinesin kis mevsiminde az
goriinmesinin zidd1 bir durum sergiledigi goriilmektedir. Sair, saltanat giinesi olarak
kabul ettigi memduhunu 6verken, bu burca girerken gilinesin daha da parlak hale geldigini

dile getirmektedir:

“Burc-1 kavsa aftab-1 saltanat

Nakl idince old1 envari bedid” (K. izzet Molla D., Trh. 20/7)
2.2.9. Nazarla Ilgili inamglar

Sozlikte “bakmak, gérmek; diisiinmek” anlaminda yer alan nazar sézciigii Tiirkcede
“begenilen bir seye kiskanglikla bakmak ve zarar verecek bigimde onu etkisi altina
almak” anlaminda kullanilir. Nazar etmek ise Arapc¢ada nazra bigiminde kullanilir. Bu
kavram, genellikle kiskanclik duygusunun etki ettigi ve zarar verici bir yapiya sahip g6z
ve bakisla iligkilendirilmektedir. Bunun yaninda herhangi bir varligin ve objenin de nazar

degmesinde etkisi olabilecegi diisiiniilebilir (Giirkan, 2006: 443).

Nazar, kiskanglik ve begeni sonucunda olugsa da giizel bir kisiyi ya da nesneyi tedbir
almadan dvme neticesinde de meydana gelebilmektedir. Bu baglamda ¢ogu insanin nazar
etme gliciine sahip oldugu sdylenebilir. Ayrica kem gbzle zarar vermenin insanin mutlaka
kotii niyetli veya bilingli olmasina bagli olmadig1 seklinde goriisler de bulunmaktadir

(Dundes, 1992: 259-260).

Nazar degmesi inanci, Hint, Iran, Arap, Yahudi ve Tiirk kiiltiirlerinin yan1 sira Avrupa,
ozellikle Akdeniz ve Slav topluluklarinda ve Latin Amerika’da hala goriilmektedir. Bu
duruma karst alman tedbirler ise kiiltiirden kiiltiire degisiklik gostermektedir. Bu
tedbirlerin basinda; Allah’in isimlerini zikretmek, belirli dualar1 okumak, nazara maruz

kalan kisiye tiikiirmek ve muska takmak gelir (Gtlirkan, 2006: 444).

Boratav, halk igerisinde sihir ve biiyli i¢in kullanilan ara¢ ve gereclerin; esma, dualar,
rakamlar, cesitli remiz ve resimler gibi “yaz1” ¢esidinden olabilecegi gibi yenen, igilen,

yakilan, baglanan, gomiilen, diigiim atilan esyalar da olabilecegini dile getirir (1973:

87



132). Eski zamanlarda kotii gozlii kisilerden korunmak amaciyla kursun doktiirmek,
sadaka vermek, tuzu basindan cevirip atese sagmak, okuyup iiflemek gibi yontemler

bulunmaktaydi (Kazan, 2005: 170).

Seref Hanim asagidaki beytinde, nazar degmemesi i¢in mekanlarin ¢esitli yerlerine asilan
magallah yazisina deginmektedir. Sair “Allah’n istedigi sey” manasina gelen bu yaziy1
kisilerin evlerine, is yerlerine asarak nazardan manevi olarak korunduklari inancina

gonderme yapmak istemistir:

“Ider tahrir Utarid saneye cevherle tarihin

Nebil’in ylizine hat kil kalmele yazdi masallah” (Seref Hanim D., Trh. 74/2)

Cesari ise asagidaki beytinde, miineccimlerin ona muska yazdiklarini sdylemektedir. Sair
burada, biiyii ve sihir icerikli muskadan korunmak i¢in ism-i a’zam duasini yaninda
tasidigin1 sOylemektedir. Bir inanca gore Allah’in isimlerinin nazardan korunmak ig¢in

kisilerin iizerinde tagindigi bilinmektedir:

“Vefk-i mersim eylemis gliyd miineccimler ana

Kim nazar def’ine cdnan ism-i a’zam gezdiiriir” (Cesari D., G. 168/3)

Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, eski zamanlarda nazardan korunmak amaciyla
insanlarim  hamayil, yafta, hirz, vefk gibi uygulamalara bagvurmalarina atifta
bulunmaktadir. Sair burada, bir annenin ¢ocugunu nazar ve kem gozlerden korumak igin

alnina kazayagi sembolii ¢izdigini dile getirmektedir:

“Ya nazardan hifz iglin der-hal ile pisanina

Kaz ayagi yazdi etfél-i sipihriift maderi “(Enderunlu Vasif D., K. 14/32)

Enderunlu Vasif bir bagka siirinde ise, yine bir annenin ¢ocugunu nazardan korumak i¢in
basucuna ¢orekotu, sarimsak konulmasmi ve besige uyku niishast takilmasini
sOylemektedir. Ayrica sair, yine nazardan korunmak i¢in kursun doktiirme uygulamasini

da ogiitlemektedir:

“Dik ¢ocugun basina ¢orekotu sarmisak
Sevsinler uyku nushasi alip besige tak
Sondiir komiir ki kotii nazardan ola uzak
Gezmek seniin nene gerek otur da ige bak

Olma sokak siipiirgesi kadin kadincik ol “(Enderunlu Véasif D., Mh. 216/25)
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Numan Mahir agagidaki beytinde, Allah’a dua etmektedir. Ask acisi ¢geken ve sevdigi
kisiden gormek istedigi ilgiyi goremeyen asik, beni eziyetleriyle aglatan o aydinlik nazarli
dilberdir; dilerim ki onun kemal mertebesindeki glizelligi nazara ugrasin, diyerek

sevgilisine nazar degmesini temenni etmektedir:

“Kemal-i hiisnii ya Rabb mazhar-1 ‘aynii’l-kemal olsun

Beni giryan eden cevr ile ol risen-nazardir hep” (Numan Mahir D., G. 15/4)

Osman Nevres ise asagidaki beytinde, katir boncugu olarak bilinen har-miihreyi
islemektedir. Farsca bir sdzciik olarak har-miihrenin, ¢esitli kitaplarda nazardan korudugu
ve deniz kabuguna benzer bir yapida oldugundan ipe dizilerek yahut kayislara dikilerek
hayvanlarin boynuna asilarak kem gozlerden korudugu inanci yer almaktadir (Pakalin,
1971: 213). Sair beytinde, ¢evresinin katirboncugu gibi degersiz siirlerle dolu oldugunu
ancak siirden anlayanlarin o siirlere ragbet etmeyip inci degerindeki siirleri istediklerini

sOylemektedir:

“Asrimizda ne kadar bulsa da har-miihre revac

Yine sultan-1 hiiner nazm-1 le’ali ister” (Osman Nevres D., G. 98/8)
2.2.10. Riiyalarla Tlgili Inamslar

Arapcada “raeye” eylem kokiinden tiiremis riiya uykuda goriilen sey manasina
gelmektedir (Akot, 2010: 214). Tiirk dilinde bu kavramin karsilig1 olarak diis s6zctigii
kullanilmaktadir. Eski Uygur metinlerinde ise bu sozciikk “tligamak™ seklinde yer

almaktadir (Sarikaya, 2014: 7-8).

Riiya, misal aleminde kisinin kaderiyle baglantili levhalarin benzer yansimalar seklinde
uyku halindeyken ruhumuza yansimasidir (Kéksal, 2008: 36). ibn Arabi kisinin riiyada
gordiiklerini, Allah’in melekleri araciligryla kullarina sembolik ifadeler kullanarak ilettigi

mesajlar seklinde tanimlar (Ciicii, 1977: 97).

Riiyalar, genellikle sembol dilini kullanmalar1 ve olaylar1 doniistiirerek sunmalarindan
dolay1 bilinmezliklerle doludur. Tarih boyunca insanoglunun gelecegi 6grenme ve
boylece yasamini sekillendirme arzusunda oldugu bilinmektedir (Sarikaya, 2014: Vi).
Riiya; yol gosterme, gelecek hakkinda bilgi sunma, kehanetlerden haberdar etme, ilahi

bir giicle kutsama, yardimda bulunma gibi islevlere sahiptir. Riiya ritiieli ge¢misten
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gelecege varligini siirdiirmiis ve halk bilgisi verimleri i¢erisinde kendine yer edinmis bir

olgudur (Yalginkaya, 2021: 906).

Divan siirinde riiya olduk¢a 6neme sahiptir. Siirlerde, 6zellikle mesnevilerin “sebeb-i
telif” kisimlarinda riiyaya yer verilmektedir. Siirlerin genelince kisi riiyayr gérmeden
once sikint1 icerisinde bulunmaktadir. Bu nedenle ne yapacagini da bilemeyen kisinin
kendine olan giiveni azalmaktadir. Diinyada bosuna yasadigini diisiinen kisi, kimseye
yararli olamamanin 1zdirab1 igerisindedir. Bu duygular etrafinda kisinin gordiigi riiya
onun ufkunu genisletir ve tereddiitlerini azaltir. Riiyada gordiigii sahsiyet ya da durum

onun bu halinden kurtulmasina yardimci olur ve onu ikna eder (Giindiiz, 2009: 190).

Halk siiri baglaminda riiya motifinde ise, sairlerin riiyalarinda gordiikleri bir ulu kisinin
yonlendirmesiyle siir yazmaya basladiklar1 bilinmektedir (Yazir, 1999: 30). Ayrica bu
siir geleneginde riiyada agk badesi igme 6nemli motiflerden biri olarak kabul gérmektedir.
Siir sdylemeye, riiyalarinda bir pir elinden bade ictikten sonra baglayan sairler “badeli
asik” sifatryla anilmaktadir. Buradaki bade bir sarap yahut zararli bir igecek olarak
tanimlanmaz. Kiginin riiyasinda serbet mukabilinde bir su ictigi sanilmaktadir.
Dolayisiyla bade igme, goriilen diis neticesinde kisinin manevi bir degisime ugradigi

inancini yansitmaktadir (Giizdiiz, 2009: 197).

Cesari asagidaki beytinde, asiklik geleneginde bulunan riiya gorme ve riiyada pirin
elinden bade icerek “asik” olma yoluna girme olayina gonderme yapmaktadir. Sair,
riiyasinda sevgilisinin elinden bade i¢tigini ve birdenbire gizli kapilarin ona acildigini dile

getirmektedir:

“Yatardum h"ab-gahum icre nagah

Goriip rii’yay1 oldum sirra agah” (Cesari D., K. 1/7)

Bursali iffet asagidaki beytinde, gece riiyasinda bade testisi buldugunu ve rint ehlini ziihd
ve riyaya tovbe etmek i¢in cagirmak gerektigini sdylemektedir. Sair burada, ¢ilginlar gibi

eglenen rint ehlini, okunan salalarin ibadete ve riyayi terk etmeye c¢agirdigini dile

getirmektedir:

“Yine ziihd ii riyaya tevbe rindana sala gayri

Bu seb rii’yada dosiimde sebli-y1 bade buldum ben” (Bursal iffet D., G. 93/4)
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Hatif asagidaki beytinde, eski zamanlarda ve giiniimiizde de yaygin olarak kullanilan
rilyalarin tabir edilmesi inancina deginmistir. Sair burada, eski zamanlarda riiya tabiri
ustast olarak tanman ve bu konuya dair bir kitap yazmis olan Ibn-i Sirin’den
bahsetmektedir. Sair beyit ¢ergevesinde sevgilisini uykuda bir kere gérme arzusunda
oldugunu dile getirirken bu riiyanin tabir edilmesine gerek kalmayacagini sdylemektedir:
“Ibn-i Sirin’e miirdcat eylemem ta’bir i¢iin

Vakr’a bir kere gorseydim o sth1 h"abda” (Hatif D., G. 271/3)

Kececizade Izzet Molla asagidaki beytinde, as13in sevgilisini riiyasinda gérmesinin bile
imkansiz oldugu dile getirir. Sevgilinin tesrif buyurup asigin riiyasina gelmesi, asik i¢in
biiylik bir sans olarak kabul edilmektedir. Bu durum bir nevi 4s1g1n basina devlet kusunun

gblgesinin diistiigii seklinde tarif edilebilir:

“Ta’biri vas-1 per¢em-i canandur ey goniil

Almisd saye diin gice perr-i Hiima sana” (K. Izzet Molla D., G. 12/7)

Leyla Hanim asagidaki beytinde, asigin sevgilisinin amber kokan saglarini bir gece
riiyasinda kokladigin1 s6ylemektedir. Bagka kisilerin ne diyecegini umursamayan asik,

riiyasinda bile olsa bu zevki iliklerine kadar hissetmistir:

“Anber gibi kakiillerini bir gice ‘asik
Semm eyledi rii’yada ne dirlerse distinler” (Leyla Hanim D., G. 37/2)

2.2.11. Dini Folklor
2.2.11.1. Tiirbe Ziyati Yapmak

Bir yeri veya bir kisiyi gormeye gitmek manasinda kullanilan ziyaret s6zciigii, Arapgadan
Tiirkceye gecmistir (Tiirkge Sozliik, 1998: 1195). Insanoglu isteklerini ve hirslarini
gerceklestirmek adma karsilastigi zorluklart biiyiileyici veya kutsal sayilan varliklara
basvurarak asmaya ¢aligmistir. Kutsal sayilan bu kisiler, hayatta iken ¢esitli kerametlere
sahiptirler. Onlar ziihd ve takvasiyla da 6rnek sahsiyetlerdir. Bundan dolayi insanlar bu
zatlarin Allah katinda kirilamayacagi inancini tagimaktadirlar (Gokbel, 1999: 4).
Dolayisiyla bu sahsiyetlerin 6liimii sonrasinda insanlarin onlar1 ziyaret etmeleri

sikintilarinin giderilecegi inancini beraberinde getirmektedir.
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Insanoglu kutsal saydig1 acik veya kapali mekanlar1 ziyaret edip dua etmeyi tercih
etmistir. Bahsi gecen bu mekanlar, Allah’a adanmis mabetler olabilecegi gibi peygamber
ve sahabelerin yasadiklar1 alanlar olabilir (Sarik¢ioglu, 2002: 131). Tiirk toplumunda
tiirbe ve yatir gibi yerlerin ziyaret edilmesi 6nemli gelenek olarak kabul gormektedir.
Ziyaret yerlerine gidenler, orada yatan kisilerin Allah’in segkin ve degerli kullari

olduklarina ve Allah katinda 6neme sahip olduklarina inanmaktadirlar.

Osman Nevres asagidaki beytinde, mezar1 ger¢ek anlaminda kullanmaktadir. Sair,
sevgilisinin gozlerinin hasretiyle oliirse eger, ¢ollere defnedilmeyi ve mezarinin topragini
da ahularin mesken edinmesini dilemektedir. Sair burada 6liip sevgilisine kavusamamasi

halinde mezarin1 ahu gozlii sevgililerin ziyaret etmesini talep etmektedir:

“Oliirsem derd-i ¢esmifile beni ¢ollerde defn etdir

Ki gelsin hak-i kabrim tizre mesken tutsun ahtlar” (Osman Nevres D., G. 60/3)

Murad Emri asagidaki bendinde asigin, sevgilisinin hasreti ile caresi olmayan bir
hastaliga tutuldugunu dile getirmektedir. Asigin bu halinden Lokman Hekim’in bile
habersiz oldugunu sdyleyen sair, bu derde derman bulmanin zor oldugunu belirtmektedir.
Asik, eger bu halde 6liirse mezarinin sevgilinin yolunda hazirlanmasini talep etmektedir.
Bu baglamda asik, mezar1 sevgilisinin dolastigi yollarda olursa sevgilinin kendisini

ziyaret edecegini diistinmektedir:

“Bi-deva bir hasteyem ‘alemde Lokman bi-haber
Istesem yok ¢are sorsam derde derman bi-haber
Ben dliirsem yéar yolunda kabrimi hazirlaym

Belki rahm ile sorar gec¢dikce canan bi-haber” (Murad Emri D., Kt. 96)

Kegecizade izzet Molla ise, Kabe’ye yapilan ziyaret yolculugunun uzun olmasina ve bu

yolculugun kutsal bir yol iizere olmasina vurgu yapmaktadir:

“Uzad1 Ka’be yolu gibi tarik-i sithanin
Gergi kim kafile-i kafiye asan geliyor” (K. Izzet Molla D., K. 39/23)

Leyla Hanim beytinde ise, perilerin yalniz mekanlarda yasamasina atifta bulunmaktadir.
Sair, rakiplerinin aralarinda bulunmadii1 birkag¢ dostuyla beraber bir gece peri kadar giizel
olan sevgilisini tenha bir mekanda ziyaret etmek istemektedir. Fakat sevgilisinin o yerde

olup olmayacagindan emin olamamaktadir:
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“Bir iki ii¢ ahbab olup ah olmasa agyar
Aya o peri bir gice tenha bulunur m1” (Leyla Hanim D., G. 115/4)

2.2.11.2. Dua Etmek

Dini uygulamalarin hayatin temel bi¢cimlerinden biri haline gelmesi ve kisinin inanma
ihtiyact arasindaki iligki, yaraticiyla iletisime ge¢me isteginden dogmaktadir. Bu
baglamda, dini hayat i¢indeki en miihim pratiklerden biri, kisinin hayatin1 anlamli hale
getiren, insanin kendisi ve ¢evresiyle barisik bir yasam slirmesine imkan sunarak endise
iceren seyleri umuda geviren ve korkulari ortadan kaldiran “dua”dir. Arapca kokenli bir
kelime olan ve “Allah’a yakarma, ¢agirma” (Kanar, 2009:1/748) manasina gelen dua,
acziyeti sunmak ve ihtiyaglar1 sdylemek amaciyla yaratictya dogru bir yonelis olarak

kabul gormektedir.

Seref Hanim asagidaki beytinde, “dua kilmak™ deyimini kullanmaktadir. Sair, kisinin

kalp temizligi ile samimi bir sekilde dua etmesinin 6nemini vurgulamak istemektedir:
“Yeter gayri du’a kil hdnedéan u climle hisanm
Huzir-1 kalb ile zevk ide zat-1 ercemendiyle” (Seref Hanim D., Trh. 70/5)

2.2.11.3. Hayrat Yapmak

Sozliikte hayrat, “sevap kazanmak i¢in yapilan iyilik”, “toplumun faydalanmasi i¢in

yapilan okul, cesme, hastane vb. yap1” manalarina gelmektedir (TDK).

Kegecizade izzet Molla asagidaki beytinde, Sultan Mahmid Han’1n annesi icin sebil
yaptirdigini  sdylemektedir. Sair, o donemde hayir islemek adina kisilerin imar

faaliyetlerine 6nem verdigini vurgulamak istemektedir:

“Kild1 1fa hakkint Mahmtid Han
Maderiyciin eyleyip ihya sebil” (K. izzet Molla D., Trh. 23/1)

Antepli Ayni ise agsagidaki beytinde, virane hale gelmis olan bir sarnicin, sevap islemek

isteyen bir hayrat sahibi tarafindan tekrar tadilat ettirildigini s6ylemektedir:

“Ciinki olmusd1 bu sahring haraba miisrif

Itdi tecdid ani1 ol sahib-i hayrat u sevab” (Antepli Ayni D., Trh. 333/7)
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2.2.11.4. ibadet Edilirken Basin Ortiilmesi

Sozliikte “Ortiinmek, kusanmak; baskalari ile kendi arasinda perde olusturmak, bir seyin
icinde ve arka kisminda saklanmak™ manalarina gelen tesettiir, terim anlami olarak ilgili
kisileri ve Ol¢iileri dini olarak belirlenmis Ortlinme yiikiimliginii ifade etmektedir

(Apaydin, 2011: 538).

Seref Hanim asagidaki beytinde, islamiyet inancinda ibadet esnasinda bagin drtiilmesinin
farz olusuna génderme yapmaktadir. Donem igerisinde bazi tarikatlarin da bu kurala

uydugu bilinmektedir:

“Ider sun’-1 Cenab-1 Halik’1 done done seyran

Tarik-1 Mevlevi’ye kafir eyler bas acik iman” (Seref Hanim D., Msn. 6/5)

Leyla Hanim asagidaki beytinde, kadinlarin bagortiisii  kullanarak saglarini
kapatmalarinin bir gelenek oldugunu dile getirmektedir. Sair, kadinlarin baslarina belli
bir yiikseklikte olan yuvarlak silindir seklindeki fesin ftizerine Ortiiniin de dahil
edilmesiyle meydana gelen goriintiiyli aktarmak istemistir. Beyitte kadinlarin giinliik

hayat igerisinde ibadet ederken de ibadet disinda da saglarini orttiikleri séylenmektedir:

“Gordiikde zir-1 fesde o gisti-y1 dilberi
Ayine-i cemale nikab itmek isterim” (Leyla Hanim D., G. 78/3)

2.2.11.5. iftar Etmek

Sozliikte fatr “yarmak, kesmek; yaratmak, icat etmek”, kokiinden tiireyen iftar sozciigii
diger anlamlarinin yani sira “orucu agmak, orugluya orucu agtirma, baslanan orucu
bozmak” gibi anlamlara gelmektedir (Sener, 2000: 517). Osmanli toplumunda bir gelenek
haline gelen iftar, sofras1 ve ziyafet ¢esitleriyle ramazan ayinin en 6nemli etkinligi haline
gelmistir. Ramazan aymnin yaklagmasiyla beraber Osmanli sarayinda tencerelerin
kalaylanmasi, yiyeceklerin hazirlanmasi gibi isler genellikle iftar ile ilgilidir. Devlet
gorevlilerinin, ileri gelen kisilerin ve toplumun zengin kesiminin iftar zamaninda sofralar1
tiim ahaliye acik tutmasi giderek yayginlasan bir adet haline doniismiistiir (Beydilli, 2000:
518).

Anadolu’nun Miisliiman bir cografya olarak kabul gérmesi ve Islamiyet’in inang sistemi

geregi orug tutulmus ve aksam vaktinde ezan okunmasiyla birlikte iftar edilmistir. Bu
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inang Islam dininin ilk kabul goriildiigii zaman diliminden beri ayn1 diizlemde devam
etmistir. Osmanli mutfak kiiltlirlinde iftar sofralarinin hazirlanmasinda ¢ok hassas
davranildig1 bilinmektedir. Sofralar yerde biiyiik bir sini lizerine kurulmus ve sinilerin
lizerlerine oymal1 ve islemeli beyaz biiylik ortiiler ortiilmiistiir. Sinilerin {izerlerine de
tepside bir tuzlu ve bir tatli olacak sekilde farkli iftariyelikler ikram niyetiyle konulmustur

(Giirsoy, 2013: 131).

Adile Sultan asagidaki beytinde, nefis terbiyesi amaciyla orug tutanin iftar sofrasinda

g6zliniin, génliiniin tok oldugunu dile getirmektedir:

“Han-1 iftar-1 celalinde olurlar dil-i sir

Cebr-i nefs ile tutan sehr-i riyazatda siyam” (Adile Sultan D., G. 30/52)

Seref Hanim asagidaki beytinde, iftarin ezanla birlikte acildigini sdylemektedir. Sairin,
iftar zamanin Allah’in dualar kabul ettigi bir zaman dilimi oldugunu sdéylemek istedigi
goriilmektedir. Ayn1 zamanda burada orucun dua edilerek agilmasi gelenegi 6n plana

¢ikarilmak istenmistir:

“Yeter ey hame tatvil-i kelam olmaz dem-i iftar

Heman siir dergeh-1 Hakk’a yiiziin vakt-i du’a old1" (Seref Hanim D., Trh. 58/5)

Yenisehirli Avni Bey ise, orug aymin evvelinde bir hafta oruglu olup cana can katan iftari

0liim serbetiyle eyledi, ifadesini kullanmaktadir:

“Olup bir hafta saiim mah-1 savmin ibtidasinda

Sehadet serbetiyle eyledin iftar-1 rih-efza” (Yenisehirli Avni D., Trh. 3/4)
2.2.11.6. Kur’an-1 Kerim’i Hatim Etmek

Hatim sozlikkte “Ortmek, bir seyi tamamlayip sonuna varmak, miihiirlemek” gibi
anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’i basindan sonuna kadar yiiziinden veya ezbere
okuyarak bitirmeye, ayrica taninmis hadis kitaplarim1 okuyup tamamlamaya hatim,

hatmetmek denilmektedir (Cetin, 1997: 468).

Seref Hanim asagidaki beytinde, Saime isimli bir kiz ¢ocugunun Kur’an-1 Kerim’i

bereketli bir sekilde hatim eyledigini dile getirmektedir:

“Geldi bir tarih-1 mu’cem soyledi yaz validi

Sa’ime’m hatm eyledi Kur’an’1 yiimn ile bu y1I”’ (Seref Hanim D., Trh. 20/5)
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2.2.11.7. Kurban Kesmek

Kurban, Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla araci olan sey, diye tanimlanmaktadir. Farz,
vacip veya siinnet konumunda kesilen bu hayvanlarin sigir, deve ve davar cinsinden
olmas1 gerekmektedir. Kurban, edebiyatta genellikle Hz. Ibrahim ile ismail’in basindan
gecen kurban hadisesine gonderme yapilarak islenmektedir. Divan siirinde asik,
sevgilisinin ugrunda defalarca kurban olmaya hazir oldugunu dile getirmektedir (Pala,

2017: 279).

Seref Hanim asagidaki beytinde, bir dilegin gerceklesmesi maksadiyla kesilen ve yoksul
kimselere dagitilan adak kurbanina yer vermektedir. Sair burada, sevgiliye kavusma

bayraminda canin1 adak kurbani olarak feda eden bir asik imaj1 ¢izmektedir:

“Gormeyim yine dem-i fiirkati kog basin i¢lin

id-i vaslinda efendim beni kurban eyle” (Seref Hanim D., Kt. 100/2)

Osman Nevres asagidaki beytinde, “o Oyle bir cana sahip ki ben onun adina endiseye
kapiliyorum. Bin canim olsa ben o sevgilim igin canimi kurban ederim” ifadelerini

kullanmaktadir:

“N’ola bir can ki ben endise ¢gekem anifi i¢lin

Olsa bifi can dahi kurban ederim canifi i¢tin” (Osman Nevres D., G. 206/1)
2.2.11.8. Masallah Yazmak

Masallah, kisiye nazar degmemesi i¢in gerek sozlii olarak sdylenen gerekse yazilip
duvarlara asilan insanlarin lizerinde tagiyabildigi “Allah’in istedigi sey” manasina gelen
bir sozciiktiir. Glinlimiizde ¢esitli levhalarin ve takilarin {izerine yazilmakta ve manevi

olarak koruyucu bir etkisinin olduguna inanilip ¢okga kullanilmaktadir.

Seref Hanim asagidaki diisiirdiigii tarihinde, yegeni Nebil’in sakal birakmasi hadisesine
deginmektedir. Sair, yegeninin yiiziinde ¢ikan tliyleri magallah yazis1 ile

0zdeslestirmektedir. Ayrica yegenini Allah’in nazardan saklamasi igin dua etmektedir:

“Ider tahrir Utarid saneye cevherle tarthin

Nebil’in yiizine hat kil kalmele yazdi masallah™ (Seref Hanim D., Trh. 74/2)
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2.2.11.9. Muska Yazmak

Muska, sozliikte “yazili sey” manasma karsilik gelen Arapga niisha sozciligliniin
Tiirkcelesmis seklidir. Genellikle insanlarin {izerinde tasidigi, bazan belli mekanlara
yerlestirilerek kotii gii¢lerin etkisinden koruma sagladigina inanilan muska, ¢ok tanrili
dinlerden tek tanrili dinlere kadar pek ¢ok inang sisteminde yaygin olarak bilinen biiyii
ile dogrudan baglantihdir. Ustlendigi anlam bakimindan muskanmn antik dini
zamanlardan giinlimiize dek ¢ok degisime ugramadan geldigini ifade etmek miimkiindiir.
Bu baglamda muska, sahip olduguna inanilan anlamsal g¢er¢eve araciligryla tizerinde
tagtyan insan1 hem kétiiliikklerden koruyan hem kismet getiren, ¢cogunlukla bir nesneden
bazan da yazi ve sembol seklindeki gizem iceren karakterlerden meydana gelen 6zel

nesneleri ifade etmektedir (Demirci, 2020: 265).

Eski toplumlar igerisinde muska ve tilsim gibi unsurlarin tedavi amaglt kullandig1 da
bilinmektedir. Halk hekimligi baglaminda yapilan ¢esitli uygulamalardan biri kabul
edilen muska ile kisiler beden ve ruh sagliklarim1 kotii ruhlardan koruduklarinm
inanmaktadir. Osmanli doneminde de sik¢a kullanilan muska i¢in Istanbul’da muskaci
diikkaninin bulundugu bilinmektedir. Osmanli sultanlarinin sefere ¢ikmadan 6nce ve
giinliik yasamlarinda giydikleri gémleklerine yazdirdiklart muskalarin, onlar1 koruyan bir

kalkan olduguna inandiklar1 gibi goriisler bulunmaktadir (Giiven, 2014: 20).

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, sakal bikarak birka¢ Arapca dua okuyarak
yaldizl1 harflerle birkag kagit pargasina anlami olmayan sey yazarak insanlari aldatan din

simsarlarini elestirmektedir:

“Cenab-1 seyhe sorun pak yaldiz altin1

Cem1’-i derde deva niisha-i miicerrebdir” (K. Izzet Molla D., G. 157/2)
2.2.11.10. Ramazan Hilalini Gozetleme

Hilal, Ramazan ayinin baglangic1 ve orucun tamamlanmasi ile gelen bayramin habercisi
olarak bilinmektedir. Hesap yapmanin zor oldugu eski dénemlerde kisiler, Ramazan
ayinin baslayacagi ve bitecegi zamani tespit etmek amaciyla yiiksek yerlere ¢ikip hilalin
durumunu gozetlerlerdi. Hilalin, ayin batisina denk geldigi vakitte ¢iplak goz ile takip
edilmesi durumuna rii’yet-i hilal ad1 verilmektedir. Giiniimiizde bile takvim kullaniminin

haricinde hilalin durumu kontrol edilmektedir (Kul, 2019: 192).
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Kegcecizade izzet Molla asagidaki beytinde, hilali sekli itibariyle sevgilinin gatik ve egri
kaslaria benzetmektedir. Sair, giizelligiyle gokyiiziinde beliren hilali goremeyen
kisilerin, sevgilinin alnimma dokiilmiis ziliiflerinin karanlii ile goézlerinin arasina

bakmalar1 gerektigini, yani sevgilinin kaslarina bakmalar1 gerektigini sdylemektedir:

“Hilal gorme dilersen sipihr-i hiisniinde

Sehab-1 ziilfii ile ¢esminin arasina bak” (K. Izzet Molla D., G. 288/3)
2.3. Kalip Sozler
2.3.1. Atasozleri

Atasozleri zamanla ¢cok kez gergek anlamlarinin yerine mecazli bir anlam kazanarak sozlii
gelenek igerisinde nesilden nesile aktarilan ve halkin hafizasinda hayat bulan, halka mal
olmus, kaliplasmis ifadelerdir (Oy, 1991: 44). Bahsi gecen bu sozlere, Yunanca’da
parabol, Latince ve Fransizca’da proverbe, Ingilizce’de proverb, Almanca’da sprichwort,
Farsga’da pend, Arapga’da ise mesel denilmektedir (Oy, 1991: 44). Tiirk¢e’de ise Divan-
1 Liigatr’t- Tiirk’e baktigimizda sav adini aldigimi goérmekteyiz. Islam dininin kabul
edilmesinden sonra Arap¢a’nin etkisiyle yararli hikdye, anlamli s6z manasina gelen mesel
sozcligl tercih edilmistir (Devellioglu, 2010). Mesel sozciligli Arapga’da halka mal olan

anonim Ozdeyis, atasdzii anlamina gelmektedir (Albayrak, 2009: 1).

Atalar s6zii olarak bilinen bu sozlerin her ulusun dili i¢erisinde bulunmasi; insanoglunun,
kendinden ¢ok Once yasamis atalarinin, yasamlarinin gesitli yonlerini gézlemlemesi,
tecriibelerini  6grenmesi ve diisiincelerine ihtiya¢ duymasmin bir sonucu olarak
yorumlanir. Bu s6zler eski kusaklarin hayatlarindan kesitler sunarak gelecek kusaklara
ogiitler vermektedir. Bu bakimdan atasézleri bir nevi akil hocast konumu tstlenmistir

(Hatiboglu, 1972: 182).

Atasdzleri yagam prensibi olacak fikir ve diislinceleri, din, hukuk, ahlak, terbiye, iktisat,
gelenek ve gorenek ile tabiat vakalarindan olugacak kurallar1 somut yapidan soyuta giden
bir yolla s6z ve yaziyla nesilden nesile tasiyan hikmetli ctimlelerdir (Giizel ve Torun,
2004: 223). Baslangicinda mahalli olarak dogmus ve sonralari zaman siizgecinden
gecerek en harika bir halde genellesen bu sdzlerin her biri, bir yasanmisli§in sonunda

sOylenmis olup ayni zamanda bir hayat felsefesini yansitir (Sertkaya, 1968: 101).
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Atasdzlerinin az sozle ¢ok sey anlatmak gibi bir 6zelligi bulunmaktadir. Divan siirinde
de bu durum goriilmektedir. Bir diger ifadeyle divan siirinde beyit biitlinligiiniin
bulunmasi, yani mananin beyitte tamamlanmas1 veya bir baska ifadeyle beytin kendi
kendine yetiyor olmasi, sanatgilari ister istemez az sozle ¢ok sey sdyleme hiinerine

yoneltmistir (Isen, 1988: XXXVI).

Bu sozlerin bir baska 6zelligi ise yasanilan toplumun inanmalartyla davranis sekillerini
yansitma ve aktarma araci olarak kullanilabilmeleridir. Atasozlerinde halkin asirlar boyu
gecirdigi tecriibeler ile bu yasanmisliklarin neticesinde olusmus olan deger, diisiince,
kanaat ve geleneklerin izlerini goriiriiz. Atasozlerinin bu 6zelligi, sanatkarin aktarmak
istedigi zor olan olaylari, toplumun bilip inandig1 giiclii ifadelerle, canli imajlar
olusturarak aktarmasini kolaylastirmistir. Dolayisiyla pek cok divan sairi, atasdzleri
vasitasityla ya kendisinin aktarmak istedigi bir duyguyu ya da toplumun herhangi bir
davranigini ispat etmek, kisacasi 6zel ya da genel bir diisiinceyi kuvvetlendirip saglam

hale getirmek istemistir (Mengi, 1986: 50).

Atasdzleri ile ilgili bir bagka husus da siirde okuyani uyarma, okuyucuya yol gosterme
vasitasi olmalaridir. Divan sairleri, genellikle “bu meseldiir, meshur meseldiir, meseldiir
atalardan, meseldiir evvelden...” vb. ibarelerini kullanmadan siirlerinde atasdzlerine yer
verebilmektedirler. Bu sozler, siir icerisinde mananin siislenip zengin hale gelmesine
yardimci oldugundan siirde atasozlerine bagvurmak, divan siir geleneginin vazgecilmez
bir parcas1 haline gelmis, hatta s6z sanatlar1 igerisinde yer almakla birlikte ismine “irad-1

mesel” denilmistir (Mengi, 1986: 50).

Bir diisiinceyi kanitlamak amaciyla misal getirmek veyahut divan siirinde atasozii
kullanmak manasina gelen bu sanatin kullanimi, 15 ve 16. asirlardan itibaren Tiirk
edebiyatinda atasozii ve deyimlerin ragbet gormesiyle daha da yaygimn hale gelmistir.
Tiirk¢enin imkanlarini ¢ok iyi bilen {listad konumunda olan sairler, kullandiklar1 atasozii,
deyim ve Tiirk¢e sdyleyislerin farklt manalariyla adeta oynamak amaciyla olusturduklari

s0z sanatlar1 araciligtyla siirlerini daha giiclii hale getirmislerdir (Kurnaz, 1983: 195).

Osman Nevres asagidaki siirinde, “Sevgilim, benim icin ¢are senden iimidi kesmektir.
Artik ellerle kaynagsan da bunu kusur olarak saymam, baska kisilerle dolagsan da

glicenmem ¢iinkii “Biilbiil ¢atlasa da giil yagin eller siirliniir” atasoziinii kullanmaktadir:

“Senden giizelim ¢are bana kat*-1 emeldir
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Etsen dahi iilfet demem ellerle haleldir
Agyar ile gezsen de giicenmem ki meseldir

Giil yagin eller siiriiniir ¢atlasa biilbiil” (Osman Nevres D., Sr. 1/1II)

Kegecizade Izzet Molla ise asagidaki beytinde, “yiiksekte ugan algcaga konar.” atasdziine
gonderme yapmaktadir. Sair gokyliziinli yuva, insanoglunu da bu yuvada yasayan bahtsiz

ve talihi olmayan bir kus olarak tasavvur etmistir:

“Ucurma kendin ey miirg-1 felek-peyma-y1 eve-i cdh

Nice ‘ankalar1 giim-kerde itmis asyandur bu” (K. Izzet Molla D., G. 435/7)

Leyla Hanim asagidaki beytinde, “bagri1 yaniklar gam vadisinde dolasir.” ataséziinii
kullanmaktadir. Sair burada bagri yanik olan asiklarin gozlerinden akan yaslarin, irmaklar

yerine gam vadisinde ¢agladiklarini soylemektedir:
“Meseldir bagri yaniklar gezerler vadi-i gamda
Sirisk-i didesi ciilar yerine anda ¢aglarmis” (Leyla Hanim D., G. 47/6)

Leyla Hanim bir baska beytinde ise, “biilbiilii altin kafese koymuslar, ah vatanim demis!”
atasOziine gonderme yapmaktadir. Sair burada 6zgilir olmanin diinyada bulunan her
seyden daha 6nemli olduguna vurgu yapmakta ve bir papagan i¢in kafesin altindan da

olsa ona agirlik olacagini sdylemektedir:

“Var mudir ‘alemde hi¢ azadelik gibi safa

Tutiye siklet degil midir cihanda zer-kafes” (Leyla Hanim D., G. 45/4)

Cesari asagidaki beytinde, “hiiner, kalp yikmak degil yapmaktir.” atasoziini

kullanmaktadir:

“Hane-i kalbi degiil yitkmak dila san’at [u] hiiner
Hatirum yapmakdur ancak diilger olmakdan murad” (Cesari D., G. 141/ 2)

Mahmud Celaleddin Pasa asagidaki beytinde, “bu diinya bir misafirhanedir.” ataséziinii

kullanmaktadir:

“Naksina aldanma kasr-1 ‘alemin zira Celal

Bir misafir-hanedir insana bu kohne riba”t (Mahmud Celaleddin D., G. 61/6)

Hanyali Nri asagidaki beytinde, “Dinsizin hakkindan imansiz gelir.” ataséziini

kullanmaktadir:
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“Kes rakibin zahida basini kim

Dinsizifi hakkindan imansiz gelir” (Hanyali1 Nari D., G. 168/2)
Murad Emri agsagidaki beytinde, “Diisenin dostu olmaz.” ataséziinii kullanmaktadir:

“Figan etdikce hiiban zevk alir ahila zarimdan

Diisende dost olur mu bir zaman bir kimseden imdad” (Murad Emri D., G. 8/2)
Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, “Bir ¢igekle yaz olmaz.” atasdéziinii kullanmaktadir:

“Zinet-1 sebz olarak kald1 heman bir ¢cemsir

Bir ¢icekle yaz olur m1 bu meseldiir farza” (Enderunlu Vasif D., K. 17/7)

Enderunlu Vasif bir bagka beytinde ise, “Hocanin vurdugu yerde giil biter.” ataséziinii

kullanmaktadir:

“Sebnem-misal aglama ey giil-nihal-i ter

Hace kadinun urdugu yerlerde giil biter” (Enderunlu Vasif D., Thm. 216/19)
2.3.2. Deyimler

Deyim, genel manada, “bir kavrami, bir durumu, ya ilgi ¢ekici bir anlatimla ya da 6zet
bir halde belirten ve genelinin gercek anlamlarindan ayri bir manasi olan kaliplagsmis
kelime toplulugu ya da “tiimce” (Aksoy, 1988: 52); ya da “en az iki s6z toplulugundan
meydana gelen ve temel anlamindan uzaklasip mecazi bir anlamda pekistirilmis olan
kaliplasmis s6z Obegi veya deyis.” (Parlatir, 2008: 1) seklinde tanimlanmaktadir.
Deyimler bu tanimlardan hareketle iki veya daha ¢ok sozcilikten meydana gelme,
kaliplagsma, mecaz anlama biiriinme gibi 6zellikleriyle 6ne ¢ikmaktadir. Divan sairi,
siirinin dogasinda var olan mecazli sdyleyisi deyimler vasitasiyla daha da zengin hale

getirir.

Divan siiri igerisinde sairler deyim ve atasozleriyle istediklerini daha ilgi ¢ekici ve
sanatkarane bir sekilde aktarma imkani bulmuslardir. Bu baglamda bir seyin anlaminin
dogrudan veya dolayli yansitilmasi arasinda 6nemli farklar goriilmektedir. Sairler, bu

baglamda manay1 dolayl olarak verip sezgisel bir yap1 olusturmay1 tercih ederler (Oztiirk,
2019: 38).

Divan siiri, manayr mazmunlarla aktaran, okuyucunun bilgi birikim diizeyinin derecesine

gore hitap eden bir 6zellige sahiptir. Deyimler, farkli sozciiklerin bir araya gelerek yeni

101



ve daha etkili bir mana alan1 olusturdugu s6z 6bekleridir. Bu baglamda, divan siirine
derinlik katmak ve siirde daha genis anlam diinyas1 yaratmak i¢in deyimlerin anlami daha
giicli, etkileyici ve edebi sekilde ifade edebilme 6zelligi, sairler i¢in dnem arz eden
kaynaklardir. Deyimler yalnizca divan siiri igerisinde degil, Tiirk¢enin en eski yazili
metinleri kabul edilen Goktiirk Kitabelerinde bile “dizliye diz ¢oktiirmek, basliya bas
egdirmek” (Ergin, 1992: 22) seklinde goriilmektedir.

Osman Nevres asagidaki beytinde, “akla ip takmamak™ deyimini kullanmaktadir. Sair
burada, bir zamanlar hicbir seyi takmadigini fakat bir zaman sonra sevgilinin saginin
diistincesiyle adeta deliye dondiigiinii ve zincire sarildigini dile getirmektedir. Beyitte,
eskiden delileri 1slah etmek amaciyla zincire vurma hadisesine de bir telmih yapildigi

goriilmektedir.

“Akla ip takmazken evvel simdi fikr-i ziilf ile

Olmusuz divane zencire tevessiil eyleriz” (Osman Nevres D., G. 100/3)

Osman Nevres bir bagka beytinde, “defterini diirmek” deyimini kullanmaktadir. Sair,
omrii bir deftere benzetmekte ve Allah’in diismanlarinin 6miir defterini diirmesini

dilemektedir:

“Diire Hak defter-i ‘Omriini zeban-1 emeli

Lal ola olmaya kadir demege 1a ve ne‘am” (Osman Nevres D., K. 14/62)
Yenisehirli Avni asagidaki beytinde, “atbasi gitmek™ deyimini kullanmaktadir:

“Hakim-1 sehr-i sita ile gidip mah-1 styam

Geldi nev-riiz ile atbas1 beraber bayram” (Yenisehirli Avni D., K. 28/48)
Yenisehirli Avni bir bagka beytinde ise “ates kesilmek™ deyimini kullanmaktadir:

“Ates kesiliir diirr-i semin ceyb-i sadefde
Bu tab-1 ciger-siizla ‘ummane dokiilsek “(Yenisehirli Avni D., G. 209/3)

Enderunlu Vasif agagidaki beytinde, “akli bagina gelmek” deyimini kullanmaktadir:

“Geldi ‘aklum basuma yalvarma gayri nafile

Istesen de sen beni ben kiisdiim artik istemem” (Enderunlu Vasif D., Mrb. 80/ 2)
Seref Hanim ise asagidaki beytinde, “sabir etmek” deyimini kullanmaktadir:

“Pend idiip dirdin Seref bir bilme sabr it her demi
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Ah u feryadin Fuzili inci diipdiir lemi” (Seref Hanim D., Thm. 4/5)
Hanyali Niri ise asagidaki beytinde, “gdzline uyku girmemek” deyimini kullanmaktadir:

“Bilmem meraki n’ola ki girmez goziine h”ab

Rahat m1 var ‘aceb dil-i bi-dardan bana” (Hanyali NGri D., G. 41/3)
Istanbullu Esref ise beytinde, “yanip tutusmak” deyimine yer vermektedir:

“Derlin-1 hasidifi yansun tutussun resk i hayretden

Viicd: ortadan kalkup duman-ves na-bedid olsun” (Istanbullu Esref D., K. 4/5)

2.3.3. Dualar

Dua sozciigii, “cagirmak, seslenmek, istemek; yardim dilemek” anlamindaki da’vet ve
da’va sozciikleri gibi masdar olup kiiciikten biiylige dogru, asagidan yukariya niyaz
manasinda ad olarak kullanilir. Bu baglamda yaraticiya sunulacak talepleri sozlii veya
yazili olarak ele alan metinlere de dua adi verilmektedir. IslAm dininde ise Allah’in
kutsiyet ve yliceligini gostermek ve kulun onun karsisinda acziyetini itiraf etmesini
saglamak amaciyla yapilan yakarig olarak bilinmektedir. Dua etmenin baglica hedefi
kisinin Allah’a halini sunmasi ve O’na niyazda bulunmasidir. Dua bu baglamda yaratici
ile kul arasinda meydana gelen bir diyalogtur. Dolayisiyla insan dua sayesinde sinirli ve
sonlu olan varhigini sinirsiz ve kudret sahibi Allah ile kopriiler kurarak sinirsiz hale

getirmektedir (Cilaci, 1994: 529).

Hanyali Niri asagidaki beytinde, dua etmenin ve niyazda bulunmanin ihtiyaglarin
anahtar1 oldugunu s6ylemektedir. Sair, imitsizlige kapilip yanlis s6zler soylemek yerine,
arsa kadar yiikselen dualar ile Allah’a yalvarmanin daha makbul oldugunu dile

getirmektedir:

“Yeter nedir bu perisan kelam ey Nri

Du‘alar eyle ki ‘ars-1 ‘azime ede su‘tid” ( Hanyali Nari D., K. 3/44)

Bursali Iffet asagidaki beytinde, Mecnin’un ask mektebinde 6gretmenlik yaparken,
Eflatun’un daha ‘“Rabbim kolaylastir” diyerek dua etmeye yeni basladigini

sOylemektedir. Bu baglamda sair, Mecnlin’un agk hususunda Eflatun’dan daha iistiin

konumda oldugunu gostermek istemektedir:

“Mekteb-i ‘askda mu‘allim Mecniin
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“Rabbi yessir”de hentiz Eflatin” (Bursal iffet D., G. 97/1)

Kegecizade izzet Molla ise, divan siirinde siklikla karsilasilan kadeh duasina génderme
yapmaktadir. Sair, sarap testisine kadeh duasi okuyunca kadeh, sairi muskalar yazip
dualar esliginde halkin parasini ¢alan ve onlar1 kandiran yalanci seyhlerden zanneder ve

saygt babinda onun elini 6per:

“Opdii piyale destini seyh-i zemin sanip

[zzet kadeh du’asin edince beyan seb” (K. Izzet Molla D., G. 437/9)

2.3.4. Beddualar

Beddua, Arapga’da “dileme, isteme” anlamlarina gelen dua sozciigii ile Fars¢a’da “kotii”
manasina gelen bed so6zciigiiniin birlesiminden olusmus bir isimdir. Beddua, Hz.
Muhammed’in en az kullandigi sdzler olarak bilinmektedir. Bunun nedeni, Islam
ahlakinda af ve ihsana adaletten daha fazla 6nem verilmesidir. Dolayisiyla, “Bir
kotiiliigiin karsilig1 onun dengi baska bir kotiiliiktiir. Yine de bir kisi bagislar ve bu sayede
iyilik yolunu tercih ederse onu ddiillendirmek Allah’a aittir (Cagirici, 1991: 298). islam
biiyiikleri, Miisliiman kisilerin birbirlerine beddua etmesinin dogru olmadigini
sOylemektedirler. Mutasavvif kisilerin de beddua etmenin tasavvufi edeple uyusmadigi

goriisii bulunmaktadir.

Leyla Hanim asagidaki beytinde, kafir olarak olen kisilerin cennete giremeyecegi
inancina gonderme yapmaktadir. Sair, sevgilinin mekanini cennet gibi gérmekte ve kafir
olarak vasiflandirilan rakibin onun mahallesinden uzak olmasini istemektedir. Burada

as1gin rakiplerine karsi gece giindiiz beddua ettigi goriilmektedir:

“Inkisarim r0z u seb budur rakib-i kafire

Dilberif firdevs-i kityindan 1rag olsun rag” (Leyla Hanim D., G. 55/5)

Leskofgali Galib asagidaki misrasinda, rizka engel olan kisilerin Allah tarafindan rizkinin

kesilmesi i¢in beddua etmektedir:
“Mani ‘-1 rizk olanin rizkin1 Mevla kessin” (Leskofcali Galib D., Ms. 1)

Osman Nevres asagidaki beytinde, sevgilisine beddua etmektedir. Sair puta benzettigi

sevgilisinin agzinin yok olmasini, benlerinin ateslerde yanmasini, belinin kila dénmesini,
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ay gibi parlak yliziiniin giin gérmemesini istemektedir. Burada sair, alisilmadik bir durum

sergilemekte ve sevdigini yerden yere vurmaktadir:

“Yok olsun agzin ey biit nara yansin ben gibi halin

Miyanin miya donsiin gérmesin giin mah-1 ruhsarin” (Osman Nevres D., G. 149/4)

Bursali Iffet ise asagidaki beytinde, Hz. Hiiseyin’e bagliligimm gdstermek istemistir.
Burada kotii huylu olarak bilinen Simr seytana uymus ve Hz. Hiiseyin’in canina kiymastir.
Sair, Simr i¢in bu yaptigindan dolay1 kiyamet giinlinde seytanin ordusuyla dirilsin, diye

beddua etmektedir:

“Kiyup sah-1 Hiiseyn'e uydi seytana Simr-i bed-hii
O da rfiz-1 cezada ceys-i seytan ile hasr olsun” (Bursal iffet D., G. 89/4)

2.4. Bayramlar, Senlikler ve Kutlamalar
2.4.1. Ramazan Ayl ve Ramazan Bayrami

Sozliikte “gliniin ¢ok sicak olmasi, giinesin kum ve taglar1 ¢ok 1sitmasi, kizgin bir yerde
yalinayak yiriimekle ayaklarin altinin yanmasi” manalarindaki ramad masdarindan
veyahut “giinesin giiclii 1s1sindan ¢ok fazla kizmig yer” anlamindaki ramda’ sézciiglinden
tiiremis ramazan, kameri yilin sdbandan sonra, sevvalden dnce gelen dokuzuncu ayidir

(Giinay, 2007: 433).

Ramazan ayiin gelmesiyle beraber sosyal yasamda goriilen degismeler kiiltiir, edebiyat
ve sanat alanina yansimis ve bir Ramazan folkloru dogmustur. Ramazan, divan siirinde
ramazaniyye diye adlandirilan bir tiirde ele alinmistir. Edebi eserler i¢erisinde ramazanla
ilgili bazi uygulamalar1 gérmek miimkiindiir. Hilalin goriindiigiinii ve ramazan ayinin
basladigin1 duyuran toplarin atilmasi, yakilan mahyalar, dolup tasan camiler, tiirbe
ziyaretleri, mukabeleler, ramazan sergileri, Kadir gecesi, bayram kutlamalar1 olarak

bunlar1 kaydetmek miimkiindiir (Uzun, 2007: 435).

Tiirk toplumu, Ramazan’1 kendine has bir yasam sekline doniistiirmiis ve bu aya mahsus
geleneksel birtakim uygulamalarda bulunmustur. Kendi diinya goriislerini ve estetik
tarzlarini katarak Ramazan ayina farkli bir giizellik kazandiran Tiirkler, Siiheyl Unver’in

13

deyimiyle “...Ramazan ayinda mahya, temizlik, ahlak tasfiyesi, zararli seylerden

cekinme, dinlenebilme, cOomertlik, herkesi diisiinmek anlayisini birlestirerek bir
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“Ramazan Medeniyeti” olusturmus bir millettir.” (1960: 21). Bu baglamda Tiirkler,
Ramazan ayin1 yalnizca bir ibadet iklimi olarak gérmemisler, ayn1 zamanda bu vakte has
inang ve ibadet uygulamalarinin sosyal yasami besledigi, bu sayede kendine has bir edebi

gelenek insa ettikleri kiiltiirel bir boyut olusturmuslardir (Yekbas, 2012: 174).

Osmanli toplumunda Ramazan Bayrami’nda sabah giin dogumunda minarelerde
ilahilerle temcid verildigi bilinmekteydi. Ardindan sabah ezan1 okunur ve biiytik kiigiik
herkes bayramliklarini giyer, siislenir, saglar, sakallar taranir, giizel kokular siirtiniirdii.
Minarelerden temcid seslerini duyanlar camiye kosardi. Bayram namazlar1 biiyiik bir
ihtisam icinde kilinir ve namazdan sonra cami avlusunda bayram tebriklesmesi baslardi.
Biiyiiklerin elleri opiiliir ve hayir dualari alinirdi (Musahipzade Celal, 2000: 303).
Bayram namazindan sonra mezarliga gidilir ve dualar edilirdi. Evlerine donen halk aile
bireyleriyle bayramlasir ve sonrasinda bayramlagma maksadiyla komsu ve akraba
ziyaretleri yapilirdi (Uslubas, 2006: 116). Bayramlagmaya gelenlere tatli, seker gibi
geleneksel ikramlar yapilirdi. Osmanlida sosyal dayanigmayi, toplumdaki sevgi ve saygi
ortamini giiclendiren bayram, kiisleri de baristiran bir koprii gorevi {stlenirdi.
Diizenlenen bayram kutlama yerlerinde ise birlik ve beraberlik pekisirdi. Donme dolap,
kayik salincagi, ata binme, makarayla telden kaymak ¢ocuk yastaki bireylerin en biiyiik
eglence kaynagiyd: (Ozbilen, 2003: 230).

Kegecizadde izzet Molla asagidaki beytinde, Ramazan hillini gdzetleme hadisesine
gonderme yapmaktadir. Sair burada, giizelligiyle gokyiiziinde beliren hilali géremeyen

kisilerin, sevgilisinin kagslarina bakmalar1 gerektigini sdylemektedir:

“Hilal gérme dilersen sipihr-i hiisniinde

Sehab-1 ziilfii ile cesminin arasina bak” (K. izzet Molla D., G. 288/3)

Kegecizade Izzet Molla bir baska beytinde ise Ramazan aymnda meyhanelerin
kapatilmasina ve icki yasagi gelmesi hususuna deginmek istemistir. Sair, Ramazan ayinin

keyfine varip bir miiddet icki icmeye ara verelim, demektedir:

“Simdilik bade i¢iip ragmina dehhalleriin

Ramazan keyfine and i¢gmeyi tehir ideliim” (K. Izzet Molla D., G. 376/5)

Osman Nevres asagidaki beytinde, gidelim bir ayak dnce neden durup bekleyelim; saban
ay1 gecti, ramazan ve sevval ay1 geldi demektedir. Sair, Ramazan ayinin geldigini dile

getirmektedir:
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“Gidelim bir ayak evvel ne durup bekleyelim
Gegdi sa‘ban u erisdi ramazan i sevval” (Osman Nevres D., K. 10/66)

Ali Emiri asagidaki beytinde, Hakk’in emrinin giinline girdik¢e insanlarin bayram
ettiklerini sdylemektedir. Sair, sevgili zaten td dort orug¢ giinliniin evveli bayramdir,

demektedir ifadelerini kullanmaktadir:

“Id ederler her huldl etdik¢e yevm-i emr-i Hak

Iddir ta evvel-i yevm-i siyam-1 ¢ar yar” (Ali Emiri D., K. 11/43)

Yenisehirli Avni asagidaki beytinde, matem okunun dudagina génliimiin pargasi diisiince,

riizgar Ramazan’1 miibarek bir bayram etti, ifadelerini kullanmaktadir:

“Laht-1 dilim diistince leb-i tig-1 mateme

lyd-i miibarek-i Ramazan etti riizgar” (Yenisehirli Avni D., K. 10/17)

Enderunlu Vasif agagidaki beytinde, ey tutkunluk meclisinin dostlar1 sizlere miijdeler

olsun; orug gitti, Ramazan Bayrami’nin giiniiniin vakitleri geldi, demektedir:

“Miijdeler olsun eya ahbab-1 bezm-i ibtila

Gitdi riize geldi rGz-1 “id-1 fitrun demleri” (Enderunlu Vasif D., K. 14/36)

Enderunlu Vasif bir bagka beytinde ise, sahura kalkma gelenegine gonderme
yapmaktadir. Sair, kiigiilk yastaki cocuklarin ninelerinden kendilerini sahura

kaldirmalarini biiyiik bir seving ve heyecanla istediklerini dile getirmektedir:

“Sibyan heves-i ni‘met-i savm ile dimekde

Bu seb beni canim nene sahlirda uyandir” (Enderunlu Vasif D., K. 28/5)

Cesari asagidaki beytinde, Ramazan ayinin gelisini tespit agamasinda hilale bakma iginde
bagska bir sahit daha bulmustur. Sair burada tiryakilerin halini anlatmak istemistir. Cilinkii
Ramazan ay1 geldiginde tiryakilerin boyunlari, tipki bir hilale benzeyerek iki kat

olmustur:

“Dal old1 bugiin kadd-i hilal-i tiryaki
Yetmez mi efendi ya bu sahid ramazana” (Cesari D., G. 185/2)

Ziver Pasa asagidaki beytinde, Ramazan ayinda rindlerin icki i¢gmediklerini dile
getirmektedir. Sair rindlerin bu sefer ellerine kahve fincani aldiklarini ve kahve igmenin

onlar i¢in biiyiik bir zevke doniistiigiinii soylemektedir:
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“Nis-1 sahbaya bedel kahve igerler rindan

Cam-1 mey yerine ‘arz itmede fincAn Ramazan” (Ziver Pasa D., K. 31/6)
2.4.2. Kurban ve Kurban Bayrami

Arapca’da kurban kelimesi maddi ve manevi her tiirli yakinligi ve yakin olmay1
kusatacak bir mana yelpazesine sahiptir. Kurban, dini terminoloji igerisinde kendisiyle
Allah’a yaklasilan sey, Ozel olarak da Allah’a yakinlik saglamaktir. Kisacasi kurban,
ibadet maksadiyla belli zamanlarda belirli cinsten hayvanlari kesmeyi ve bu amagcla

kesilen canliy1 ifade etmektedir (Giig, 2002: 433).

Kisi kurban ibadetini yerine getirdiginde Allah’in emirlerine boyun egmis ve kulluk
bilincini korudugunu gostermis olacaktir. Bu eylemi yaparken ama¢ malin1 Allah i¢in
telef etmek degil, en yakinlarinda bulunan kisilerden baslayarak onlara yarar saglamaktir.
Kur’an’da kurbanin kaninin ve etinin degil, bunu kesenlerin takvalarinin Allah katina
ulasacaginin ifade edildigi bilinmektedir. Kurban Allah’a verdigi riziklardan dolay siikiir
manasi da tasimaktadir. Miisliimanlar her kurban kesim vaktinde, Hz. Ibrahim ile oglu
Ismail’in Allah’m emrine mutlak itaat konusunda verdikleri basarili smavi hatirlar ve

kendi itaatlerini ve dini duygularini taze tutarlar (Bardakoglu, 2002: 436).

Kurban Bayrami, Ramazan Bayrami’na benzer bir sekilde Islamiyet’in kabul edilisi ile
kutlanmaya baglanmis ve zamanla geleneksel bir etkinlik haline gelmistir. Bu bayram
Hicri Takvime gore 12. ayin (Zilhicce) 12. giinii olarak kabul gérmektedir. Kurban
Bayrami’nda durumu elverigli olan kisiler mallariin zekati niteliginde bir kurban
keserler. Kurban kesen kisiler, kestikleri hayvanin etini yoksullara dagitir ve ¢evresine

ikram ederler (S6nmez, 2016: 145).

Kurban Bayrami’nda, bayram daha gelmeden kurbanliklar alinir ve bayramin gelmesine
birka¢ giin kala evde beslenirdi. Bayram sabahi ise, bayram namazi kilindiktan sonra
kurban kesilirdi. Kesilen ilk kurbanin kaninin evin en kii¢iik cocugunun alnina siiriilmesi
ve kurbanin derisinin bir tekkeye gonderilmesi adetten sayilirdi. Kurban kesim islemi
tamamlandiktan sonra evdeki kisiler birbirleriyle bayramlasirdi. Bayramlasmak icin
gelen kisiler yemek vaktinde sofraya davet edilir ve birlikte kurban eti yenirdi. Kurban
etlerinin bir kismi ev ahalisine ve konuklara yemesi icin birakilirken diger kismi ise

egitim goren medrese Ogrencilerine, mahallelerdeki bekg¢ilik gorevi yapanlara, dul ve
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kimsesi olmayan kadinlara, yardim dileyen fakirlere vb. dagitilmaktaydi (Abdiilaziz Bey,
1995: 264).

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, sevgiliye kurban olan bir asik portresi
cizmektedir. Sevgili asigini kendine kurban ettigi zaman, asik i¢in asil bayram sefasi o

zaman baglamaktadir:

“Kog basuna bu bendeni eyle feda-y1 ‘id
Kurbanun oldigum siireyiim bir safa-y1 ‘id” (K. izzet Molla D., G. 83/B.1)

Leyla Hanim asagidaki beytinde, kurban kesildikten sonra baslayan Kurban Bayrami’ni
sevgilisine kavusma bayrami olarak vasiflandirmaktadir. Asik bahsi gecen bu bayrama

ulagmak i¢in sevgilinin yoluna canini gururla kurban etmistir:

“Can feda itmekle ‘1d-1 ‘aska itdik iftihar

Cén1 kurban-1 reh-1 canan idenler bizleriz” (Leyla Hanim D., G. 44/5)

Seref Hanim asagidaki beytinde, o giizelligiyle herkesi biiyiileyen sevgiliye canimi
stikranla kurban edeyim, ya Rab bir kere gelsin de selamet goreyim, ifadelerini

kullanmaktadir:

“Ideyim canmmu siikrane o siha kurban

Goreyim bir kere gelsin de selamet ya Rab” (Seref Hanim D., G. 19/11)

Hanyal: Nari asagidaki beytinde, Kurban Bayrami’ni mazmun olarak kullanmaktadir.

Sair burada, sevgilisinden ayr1 kaldig1 gilinlerin bittigini ve kavusmanin gerceklestigini

sOylerken, onun ugrunda canini kurban edebilecegini dile getirmektedir:

“Id-1 visalifi erse tavaf eylesem seni

Bilmez misin ki sevk ile kurbaninim senin” (Hanyal1 Niri D., G. 322/3)

Sevki asagidaki beytinde, sevgiliye kavusma anin1 bayrama tesbih etmektedir. Sair, asi1g1
kurbana benzetmekte ve onun siirekli sevgilisine kavusmak i¢in bu bayrami bekledigini

ifade etmektedir:

“Safia kurban olam ‘1d-1 visalin gozlerim her dem

Ciger piiryan u ten “liryana géziim kan[l1] yasdir cana” (Sevki D., G. 4/5)
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2.4.3. Nevruz

Farsga’da “yeni glin” manasina gelen nevruz, 21 Mart’ta Orta Asya’dan Orta Dogu’ya ve
Balkanlar’a kadar uzayan genis bir alanda bulunan halklar tarafindan kutlanmakta olan
bir etkinliktir. Antik zamanlardan itibaren ¢esitli topluluklar, tarimsal iiretim siireclerinin
ortaya ¢iktig1 bahar mevsiminin gelisinde ve hasat zamaninda ¢esitli kutlamalar yapmuastir

(Giindiiz, 2007: 60).

Nevruz senliklerinin nerede ve hangi vakitte ortaya ciktig1 bilinmese de bu etkinliklere
dair en erken rastlantilar Iran kaynaklaridir. Iran medeniyetinin Zerdiist oncesi
doénemlerinden itibaren hasat senliklerini ifade eden Mihrican ile baharin gelisini ifade
eden Nevruz’un var oldugu konusunda cesitli bilgiler yer almaktadir. Bahsi gecen bu
duruma ait delillere Ahameniler devrindeki kabartmalardan ulasilabilir. Ayrica bu devre
ait saray duvarlarinda yer alan temsili resimlerin Nevruz senliklerinde krala yapilan yillik

hediye takdimini temsil ettigi diisiiniilmektedir (Giindiiz, 2007: 60).

Tiirk diinyasinda yilbasi olarak kabul gdéren ve yeni-yil, yeni giin manalariyla karsilanan
Nevruz, gece ve giindiiziin esit kabul edildigi Miladi 22 Mart, Hicri 9 Mart giliniine denk
gelmektedir. Giinesin Kog burcuna girdigi bu giin Anadolu cografyasinda Sultan Nevruz,

Mart Dokuzu, Mart Bozumu gibi isimlerle anilmaktadir (Cay, 1988: 210).

Nevruz senlikleri, toplum yasamini kolaylastirmak maksadiyla doga gli¢lerini etki altina
almak i¢in diizenlenen ¢esitli torenlerdir. Dogayla barisik olma istegi icerisinde, kis
mevsiminden yaza gecis siirecinde kutlanan bu bayram zamanla ilk bagtaki
islevselliginden farkli bir sekilde bugiinkii kutlama haline doniismiistiir. Glinlimiizde
Nevruz, doganin yeniden canlanmasinin olusturdugu coskunun kutlandig: bir etkinliktir.
Bahsi gecen bu giinde mesire yerlerine gidilir, yiyecekler hazirlanir, atesler yakilir,
yemekler yenir; ¢esitli eglenceler diizenlenir boylece doganin yeniden uyanist sevingle

kutlanir (Basgetingelik, 2006: 3).

Nevruz, divan siirinde bayram, mutluluk, seving, yenilik, aydinlik ve cosku kelimeleriyle
yer almaktadir. Kis mevsiminden sonra gelen nevruz ferahligin miijjdecisi olarak kabul
gormektedir. Giines 1siklari, biitiin tabiata ve canlilara yeniden hayat verir. Nevruz
senliklerine; giiller giilerek, biilbiil sakiyarak, servi salinarak, sular cosarak, riizgar
mutribin havasina ayak uydurarak katilmaktadir. Nevruz, bireysel ve toplumsal olarak

dogayla birlikte canlanmadir (Ozdemir, 2006: 19).
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Bursali Iffet asagidaki beytinde, Allah’m memduhuna giizel bir baht ve uzun 6miir
vermesi i¢in duada bulunmaktadir. Onun her giiniiniin nevruzdan daha yiice ve miibarek
olmasmi dilemektedir. Nevruz’da tiim kainatin canlandigimi dile getiren sair,

memduhunun da hayatinin ayni canlilikla siirmesini istemektedir:

“Cenab-1 Hak mu‘ammer ide ikbal i sa‘adetle

Olup nevrizdan bala-ter ii ferhunde her riiz1i” (Bursali Iffet D., K. 5/ 10)

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, diinyanin ilkbaharmn gelisiyle kis ayin
kovaladigini sdylemektedir. Sair, kistan geriye kalan karlarin nevruz bayraminda

macunlarin i¢ine katildigin1 ve dagitilmaya hazir hale getirildigini dile getirmektedir:

“Eyledi gerdiin ecza-y1 bahari sarf-1 berf

Hokka-i ma’cfin-1 nev-riziyye old1 zarf-1 berf” (K. Izzet Molla D., G. 172/1)

Yenisehirli Avni Bey asagidaki beytinde, sevgilisinin olmadigi zaman bahar1 ne
yapacagini sdylemektedir. Sair, bahar mevsiminin nazlandigini ifade ederek “gelmezsen

gelme” seklinde bir sdylem igerisine girmektedir:

“Ben neyleyem bahar1 o nazik-nihalsiz

Gelmezse gelmestin gelecek nev-baharlar” (Yenisehirli Avni D., K. 10/3)
2.4.4. Av Solenleri

Tiirk kiiltlirtinde ava ¢ikma ve sonrasinda uygulanan ziyafetler de toylar da gelenegin bir
parcast kabul edilirdi. Bu baglamda Tiirkler avladiklari hayvanlara bazi kutsiyet
ozellikleri yiiklemisler ve av Oncesi ve sonrasinda cesitli ritlieller diizenlemislerdir.
Bilhassa Osmanli toplumunda siirgiin, siirek ve avlan gibi avlarin 6ncesinde ve sonrasinda
bu tarz torenlerin siklikla yapildigi goriilmektedir (Giiven ve Hergiiner, 1999: 39).
Padisahlarin belli zaman dilimlerinde ava ¢iktiklar1 da bilinmektedir. IV. Mehmet asir1
sekilde ava diiskiin bir padisah olarak bilinmekte ve “Avci” lakabiyla anilmaktadir. Bir
zaman sonra padisahlar av merakindan vazge¢cmis ve avlaklar halkin kullanimina

geemistir (Giliven ve Hergiiner, 1999: 39).

Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, “kimi zaman dag tepesinde ava gidelim; taziya tut
tavsana hem ka¢ diyelim amma” ifadelerini kullanirken siirinde mahalli unsurlara yer
vermektedir. Sair, “tavsan ka¢ tazi tut” deyisini kullanmis ve av esnasinda oynanan

oyunlar1 da giinlimiize tagimistir:
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“Geh sikara ¢ikalim da’ire-i kithsara

Diyelim taziya tut tavsana hem ka¢ amma” (Enderunlu Vasif D., K. 17/23)
2.4.5. Ceragan Eglenceleri

Ceragan eglenceleri, baharin gelmesiyle beraber Istanbul’daki sahil-saraylari ve
hasbahgelerde sultan, sadrazam ve devletin ileri gelenlerinin katilimiyla aksamlar
diizenlenen, cicek tarhlari arasina konulan mumlar ve kandillerin isiklar1 etrafinda
olusturulan acik hava eglenceleri olarak bilinmektedir (Keskiner ve Arag, 2014: 1). Lale
Devri’yle birlikte meydana gelen degisim siirecinde goz kamastiran mesire alanlart ve
koskler insa edilmistir. Boylelikle halkin sosyallesmesi saglanmis ve tiim sehri giil ve lale
kokusu sarmustir. Dolayistyla lalenin Istanbul’daki eglence mekanlarini siislemesi sehrin

kiiltiirel atmosferini de paralel olarak degistirmistir.

Enderunlu Vasif asagidaki siirinde, “giil bahgesinde gezmenin zamani geldi. Lalezar’a
gel burada senlik vaktidir. Bu, biilbiiller nagmesinin vaktidir. Lale bahgesine gel ¢iinkii
senlik vaktidir.” ifadelerini kullanmakta ve c¢eragan eglencelerinin basladigini

soylemektedir:

“Mevsimi geldi giilistdn vaktidir
Lalezara gel ¢eragan vaktidir
Bu neva-y1 ‘andeliban vaktidir

Lalezara gel Ceragan vaktidir” (Enderunlu Vasif D., Sr. 54/1)

Enderunlu Vasif bir bagka siirinde, “Ey gonca dudakli sevgili davetime icabet et, zevkin
her neyse hazir. Bu aksam Vasif-1 zan gizlice alip Lalezar’a gel ki senlik vaktidir.”

ifadelerini kullanmakta ve ¢eragan eglencesine davet etmektedir:

“Kil icabet da’vete ey gonca-leb

Her ne kim zevkun ise amade hep

Vasif-1 zar1 alip mahfi bu seb

Lalezara gel Ceragan vaktidir” (Enderunlu Vasif D., Sr. 54/5)

2.4.6. Havai Fisekler

Bati kiiltiiriiniin giinliik yagantimiza armagan ettigi eglence faaliyetlerinden birisi de

havai fisektir. Osmanli toplumunda sehzadelerin siinnet diigilinleri veya evlilik térenleri
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sirasinda tertiplenen havai fisek gosterileri eglence ortamlarina farkli bir tarz katmistir

(Biiyiikiinal, 2015:112).

Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, “Goniil, o felek mesrepli suh giizele meylettiginden
beri ahim havai fiseklerle kivilcima dondii” ifadelerini kullanmaktadir. Sair burada,
sevgilisine felek mesrepli yakistirmasini yaparak havai fiseklerin menzilini ve déne done
yiikseldiklerini sOylemektedir. Ayrica sair, donek olarak vasiflandirilan sevgiliye

meylettiginden ahinin havai fisekler gibi kivilcimlara doniistiigiinii dile getirmektedir:

“Meyl edeli o sih-1 felek-mesrebe goiiiil
Ahim serare dondii hava’i fiseklerle” (Enderunlu Vasif D., G. 118/4)

2.4.7. Helva Sohbetleri

Kis aylarinda ve genellikle persembe geceleri uzun aksamlar1 eglenceli gecirmek
maksadiyla “helva sohbetleri” diizenlenmekteydi. ilk vakitlerde toplumun ileri gelen
kisileri ve onlarin yakin dostlari ile yapilan bu etkinlikler zaman igerisinde halk arasina
da yayilmis ve bir gelenek haline doniigmiistiir. Bahsi gecen bu sohbetler sira toplantisi
ve arifane toplant1 olmak {izere iki tarzda diizenlenirdi. Sira toplantilarinda helva gelen
kisi sayist kadar hazirlanmakta ve yapilan masraflar sirayla bir kisi tarafindan
karsilanmaktaydi. Arifane toplantida ise yapilan masraflara evin sahibi ve hizmette
bulunanlar dahil olmaz, masraflar sohbete dahil olan konuklara arasinda toplanan para ile
karsilanirdi. Diizenlenen sohbet, {iistad bir kisi tarafindan yonetilmekteydi. Helva
sohbetinde fincan ve yiiziik oyunu gibi ¢esitli oyunlar oynanmakta ve mani, tlirkii gibi
eglence icerikli soylesiler diizenlenmekteydi. Sohbet ortami tiim ihtisamiyla devam
ederken biliylik kazanlarda gaziler helvasi ikram edilmek iizere pisirilirdi. Helva
yenilmeden dualar edilir, yendikten sonra ise kahve igilir ve sonrasinda bir sonraki
toplantinin hangi evde yapilacagina karar verilirdi. Sohbet evinden ayrilanlara, evlerinde
bulunan kisilere ikram etmeleri i¢in kalan helvadan “dis hakki1” ya da “dis kiras1” ismiyle
kese icinde helva verilirdi (Ozbil, 2011: 59-61). Bu sohbetlere yats1 namazi kilindiktan
sonra ailece gidilir; erkekler, kadinlar ve cocuklar ayri odalarda cesitli etkinliklerle
eglenirlerdi. Saraylarda ve konaklarda diizenlenen biiyiik ¢apli yapilan sohbetlere sairler,

edipler ve sazendeler ortam1 daha da senlendirmeleri i¢in davet edilirdi.
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Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, “kimi zaman sarap mahzeninde sarap kadehinin

kiskandirildigini kimi zaman da evde dost ile helva zevki yapildigin1” soylemektedir:

“Gehi hum-hanede resk-aver-i cam-1 bade
Gahi de hanede ahbab ile zevk-1 halva” (Enderunlu Vasif D., K. 17/22)

Enderunlu Vasif bir bagka beytinde ise, “O ay gibi giizel yiizli sevgiliyle, helva
sohbetinde sicakligin zevkine varali aramizda tatlilik fikir fikir kaynamaktadir.”
ifadelerini kullanmakta ve helva sohbetlerinde meclislerin sicakligindan bahsederek

sevgilisiyle cilvelestigini dile getirmektedir:

“O mehle sohbet-i halvada germ-zevk olal
Miyanimizda halavet fikir fikir kaynar” (Enderunlu Vasif D., G. 19/4)

Kececizdde Izzet Molla asagidaki beytinde, helva sohbetlerinde bu gece seker
cignediklerini belirtmekte ve sevgilinin tenha bir yerde ona dudaklarini sunacagini

sOylemektedir:

“Bir seker ¢ignediler sohbet-i helvada bu seb
Yar 13’lin sunagikmis bana tenhada bu seb” (K. izzet Molla D., G. 17/1)

Kegcecizade izzet Molla bir baska beytinde ise, kibarlarin sofrasinda helva sohbetine

katildig1 zamani, sinegin bala diisme hadisesindeki haline benzetmektedir:

“Olduk medar-1 sohbet-i helva kibara biz
Diisdiik meges gibi ‘asel-i istihara biz” (K. Izzet Molla D., G. 208/1)

Antepli Ayni asagidaki beytinde, sevgilinin helva sohbetinin diizenlendigi mecliste bir
seker c¢ignedigini ve kavusma limidi tasidigini dile getirmektedir. Sair burada, eski
zamanlarda papaganlara konugma ogretilirken 6diil niteliginde seker verilmesi hadisesine
gonderme yapmaktadir. Kusa seker verilerek tatli dilli olmas1 diisiincesi sevgili ile

bagdastirilarak sunulmaktadir:

“Bezm-i halvada vuslata da’ir

Bir seker ¢iynedi o hos-giiftar” (Antepli Ayni D., G. 64)
2.4.8. Yagma Adeti

Eski Tiirk toplumunda bollugun, giigliiliik duygusunun, eli ac¢ikligin, savurganligin,

meydan okumanin, rakibi kiigiik diisiirmenin fonksiyonlarini barindiran bir gelenek
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olarak kabul goéren “yagma gelenegi”, bazi Ornekleriyle gilinlimiizde yasadigi gibi,

Osmanli toplumunda diigiin ve senliklerde goriilmektedir (Arslan, 1991: 54).

Eski Tiirklerde “potlag” adiyla bilinen yagma, davet edilen misafirlere bir nevi meydan
okuma, ev sahibinin comertligini ve zenginligini gosterme 6zelligi barindirmaktaydi.
Biiylik bir ebatta hazirlanan sofralar ve bunlarin yagmalanmasi, ayrica asir1 yiyecek ikram
etme, bakir taslarin, giyecek esyalarin, yataklik postekilerin misafirlerce alinip
gotiirtilmesi Tiirk toplumunda yagmanin 6zellikleri arasinda yer almaktaydi. Yagmanin
“kurban” olgusu ile ilgisinin oldugu da diisiiniilebilir. Ikram edilen yiyecek ve
giyeceklerin karsiligi olarak baska ziyafet verecek kisilerin de digerlerinden asagi
kalmamalar1 adetin bir pargasiydi. Eger kisi, daha asagida bir ziyafet tertip ederse o
kisinin saygmliginin azalacagi diisiincesine inanilmaktaydi. Gilinlimiizde de Anadolu
topraklarinda bu gelenek, diigiin sirasinda gelinin bagindan serpilen para, seker, ¢cerez gibi

seylerin kapisilmasi gibi 6rnekleriyle yasatilmaya ¢alisilmaktadir (Arslan, 1991: 54).

Leyla Hanim asagidaki beytinde, babasinin dliimiinden sonra evinin barkinin hiiziinler
kuliibesine dondiigiinii ve malin miilkiin kalmadigini, alacaklilarin kapiya dayanip her

seyi yagmaladiklarini dile getirmektedir:

“Kalmadi kiilbe-1 ahzanda meta’-1 kohne

Gurema eylediler her ne ki varsa yagma” (Leyla Hanim D., K. 1/13)

Seref Hanim ise, gam askerlerinin gonliiniin her bir yanini yagmaladigini sdylerken
Hazreti Mevlana’nin kendisinin yardimma kogmasmi ve manevi yonden huzura

kavusmay1 dilemektedir:

“Gam legkeri itmekde aram-1 dili garet

Kurtar meded azad it ya Hazret-i Mevlana” (Seref Hanim D., K. 5/2)
2.5. Toplumsal Hayat

Toplumsal hayat i¢inde sosyal norm olarak bilinen ‘“gelenek”, kisiyi i¢inde yasamis
oldugu cevrenin kurallarina, yazili olmayan yaptirim giicii ile uymaya zorlayan ve
yaptirim etkisi de digerlerine gore yiliksek olan sosyal bir norm olarak kabul edilir
(Ugurlu, 2010: 35). Genel manada an’aneye karsilik gelen “gelenek”, hukuki alanda “6rf”
kavrammnin yerini almaktadir (Onder, 1976: 228).
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Gelenekler genellikle kat1 bir yapiya sahiptir. Bahsi gecen bu norm ya degismez ya da
cok agir bir degisim siirecine girer. Zamanla dgrenilerek edinilen bu normlar yaptirim
giiclerine gore degisiklik gosterebilmektedir. Adet olarak kabul géren bir normun
gelenege gore yaptirim giicii ise daha hafiftir. Gelenegin giicii ise eski donemlerden beri
var olan tdreye gore daha diisiik diizeyde olabilmektedir. Orf, gorenek ve teamiil gibi
normlar ise toplulugun uyum gosterdigi s6zlesmeler hitkkmiindeki baska sosyal normlardir

(Ugurlu, 2010 36).

Gelenek, igerisinde barindirdig: dini ve kiiltiirel degerler vasitastyla toplumun tizerindeki
etkisini uzun siireli devam ettirebilmektedir. Bu baglamda adetlere gére daha karmasik
ve koklii bir yapiya sahiptir. Yaygin ve uzun émiirlii olmast bakimindan da adetlere gore
iistiin oldugu soylenebilir. Dolayisiyla sosyal normlarin 6nemli ve giiclii bir kismini

gelenekler meydana getirirler (Ornek, 2000: 126).

Adet kelimesi, Arapga kokenli bir kelimedir. Cogulu “4dat” olan bu kelimenin sozliikteki
karsiliklart su anlamlara karsilik gelmektedir: “Alisilmis olan sey. Olagelmis, gorenek.
Usul, aliskanlik, tabiat. Topluluk etrafinda uyula gelen, kural ya da tore.” (Ornek, 2000:
124). Toplumun huzurunun ve biitiinliigiiniin temel alindig1 bu sosyal normda {iilkenin
biitlinline yayilmis bir yap1 bulunurken; bazilarinda ise yalnizca bir bolgeye mahsus
ozellikler yer almaktadir. Adet, gelenek icinde aliskanlik halini almis tutumlar ve
davraniglar olarak kabul edildiginden, yaptirim giicleri 6rf ve gelenek kadar etkili
degildir.

Adetlerin kisinin toplumdaki diger kisilerle arasindaki iliskisini diizenleme ve denetleme
islevi bulunmaktadir. Toplumsal yasantinin akis siireci i¢inde, kisiler arasindaki iletisim
ve etkilesim boyutunun diizenli olmasinda adetin 6nemi biyiiktiir (Artun, 2005: 121). Bu
baglamda adetler; aile, sokak, mahalle, il, bolge ve iilke genelinde toplum yasantisinda
etkisi bulunan ve farklilik arz edebilen davranis ve tutumlar olarak bilinirler. Adetler
sadece toplum igerisinde bulunan bireylere degil olusan topluluklarin davranis sekillerine
de yon verirler. Diger yandan bir uygulamanin adet statiisiinii alabilmesi i¢in onun
toplumda bir¢ok kusagi etkilemis olmasi gerekmektedir. Kisacas1 bir etkinligin adet
konumuna yiikselebilmesi i¢in onun ge¢mis kusaklardan gelecege ulagsmasi ve yayginlik

gostermesi gerekir (Artun, 2005: 121).
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Gormek fiil kokiinden gelen gorenek sozciigii, bir onceki kusaktan goriiliip uygulanan
seylerdir. Bu goriiliip 6rnek teskil eden uygulamanin kabullenilmesi ile gorenek sosyal
normu meydana gelmektedir. Insanlar yasadiklar1 toplum icinde bazi diizenlemelere
uygun tarzda yasamak zorundadir. Bahsi gecen bu etkinlikler zaman iginde ortadan
kalkabilir ve bu durum goreneklerin genel gecer, esnek olan yapilarindan
kaynaklanmaktadir (Ugurlu, 2010: 44). Bu baglamda gorenek, bir seyi goriildiigii gibi
gerceklestirme aliskanligi olarak bilinmekte ve 6teki sosyal tutumlar gibi gerekli ve
uygun goriilenleri kapsamaktadir. Bu gérenegin diger normlar gibi kesinlikle yapilmasi
istenmez. Eski zamanlardan beri siiregelen bu uygulamalar, heniiz adet haline gelmemis
olan davranis kaliplaridir. Gorenekler siireklilik kazanabildigi gibi, zamanla ortadan

kalkma 6zelligine de sahiptirler (Ornek, 2000: 126).
2.5.1. Asikhk Gelenegi (Kahvehanede Saz Calma icras)

Asik, Tiirk torelerine bagl olan elinde saz1 dilinde Tiirk¢e deyisleri ile toplumun iginde
barinan, halkin kaynaklarindan kana kana i¢en goniil adami olarak tanimlanmaktadir.
Sazi1 ve sozii ile kotiiyt, kotiiliikleri yerip 1yiyi ve iyilikleri 6ven, haksizliklara kars1 olan

haklinin her daim yaninda yer alan cesur kisi olarak bilinir (Yardimei, 1999: 114).

Asikli gelenegi, kiiltiir varligmm 6nemli bir boliimiinii olusturmaktadir. Asiklar, asirlar
siiren deneyimlerden gegerek sekillenmis, kendine has icrasi, toresi, gelenege bagh
yapist, asik olmak ve devam ettirmek i¢in uyulmasi gereken kurallar1 bulunan bir gelenek
olarak tanimlanmaktadir. Bahsi gegen asiklar bagh olduklari gelenegi ve yasadiklar: halk
kiiltliriinlin biitiin deger yargilarini siirlerinde anlatarak Tirk kiiltiirtiniin ortak bir yagam
alan1 olusturmasma nesiller boyu hizmet etmislerdir. Agiklar siirlerinde toplumsal,
kisisel, tarihsel bircok olgu ve durumu siirlere yansitmis ve ortak duygu, diislince
etrafinda Tiirk kiiltiiriiniin korunmasinda kiiltiir tasiyicis1 gorevi iistlenmislerdir (Artun,
2000: 296).

Ali Emiri asagidaki beytinde, bulundugu asir igerisinde sairlerin kahvehanelerde saz
calma icralarina gonderme yapmaktadir. Sairin burada, bir as1gin elinde saz1 ile

kahvehanede icra yapma durumunu yansitmak istedigi gorilmektedir:

“Atilan-1 vatanin hitkm-i zaman

Kahvelerde eline saz verecek” (Ali Emiri D., G. 654/2)
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2.5.2. Bahariyye Kestirmek

Bahariyye kelimesi sozliikte, “bahara ait olan” anlamina gelmektedir. Bahariyyelerde
baharin giizelligi, bahar manzarasi ve ¢icekler tiirlii benzetmeler ile sunulmaktadir. Divan
sairine gore tabiat, hiiner ve marifet gosterme yeri olarak kabul edilmektedir (Yetis, 1991:
473). Bu baglamda baharin gelisini miijdelemek ve tebrik etmek i¢in bahar mevsimini
andiran ¢igekli, renkli yeni elbiselerin alinmasi veyahut giyilmesi adet olarak kabul

gormekteydi.

Enderunlu Vasif asagidaki sarkisinda, “Ey ince yaratiligl, taze giilfidani, sdyle; acaba bu
sene sana baharlik ne alsam? Hayalimin sevkiyle uygun kumasi bulayim. Acaba bu sene
sana baharlik ne alsam?” ifadelerini kullanarak baharin gelisiyle sevgilisi igin elbise
bulma telagina girismektedir:

“Soyle ey tdze nihal-i giil-i ndzik-mesreb

Bu sene sana bahariyye ne kesdirsem ‘aceb

Bulayim sevk-1 hayalimde kumas-1 enseb

Bu sene sana bahariyye ne kesdirsem ‘aceb” (Enderunlu Vasif D., Sr. 27/1)
2.5.3. C#’ize Adeti

Arapga “gecip gitmek” manasindaki cevdz masdarindan tiireyen bir sozciik olan caize,
genellikle begenilen bir isi yapan kisiye, alim ve sanatkarlara yazdirilan veya bu kisiler
tarafindan devlet adamlarina takdim edilen eserlere verilen miikafat, hediye ve ihsan

anlamlarina gelmektedir (Uzun, 1993: 28).

Istanbullu Esref asagidaki beytinde, sairlerin aldiklar1 céizenin fikhen caiz oldugunu
sOylemektedir. Sairlerin ise comertlik ehli kerim tabiatli hamiler istediklerini dile

getirmektedir:

“Dimisler cd’ize ca’iz diirlir sd’irler ahz eyler

Bu siiretde kerimii’t-tab ‘-1 merd-i ehl-i ciid ister” (Istanbullu Esref D., G. 291/7)
2.5.4. Cariyelik Uygulamas

Tirk¢e’de koleden baska kul, bende, halayik ve “kadin kole” manasinda cariye, odalik;
Fars¢a’da bende, gulam; Arapc¢a’da abd, memlik, rakabe, cariye sézciikleri kullanilmigtir

(Aydin ve Hamidullah, 2002: 237).
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Eski Tiirklerde Tiirk soylu “Bas Hatun” disinda hiikiimdarin tiim kadinlar1 “cariye” olarak
bilinirdi. Bu kisiler farkli siniflara ayrilmis olup baska kisilerle pek irtibatli olup onlara
goriinmezdi. Cinli kadinlarin da cariyelerin {ist sinifinda yer aldig1 bilinmekteydi. Eski
Tirkler bunun gibi Cinli kadinlar i¢in, Cinceden gelen “Kon-guy” deyimini
kullanmaktaydilar (Ogel, 1971: 134-135).

Esref Pasa asagidaki beytinde, cariyeyi adaletle birlikte kullanmistir. Sair burada
insanlarin c¢aligmalari, hizmet eden kisilerin baris ig¢inde bir hayat siirmesi, adalet

cariyesinin usullerine gore gerceklesir, ifadelerini kullanmaktadir:

“Usfl-1 cariye-1 ma‘delete hasil olur

Miisalemat-1 halayik mu‘alemat-1 enAm” (Esref Pasa D., K. X1X/9)
2.5.5. Ciilis Bahsisi

Arapea bir sozciik olan ve sozliikte “oturmak” manasina gelen ciiliis tabirinin ¢ok eski bir
tarihe dayandig1 bilinmektedir. Osmanli’da ciiliis sdzcligli daha ¢ok sehzadelerin tahta
gegmesiyle kullanilmig, bununla baglantili olarak ciilis bahsisi, ciiliis ¢tkmasi gibi tabirler
meydana gelmistir. Sehzadelerin tahta gegmesiyle cesitli torenler diizenlenmistir. Bu
torenler bir donem taht kavgalarina neden olmamak adina hiikiimdar 6lmeden
gerceklestirilirdi. Yeni hiikiimdarin ciiliisu Istanbul igerisinde dellallar ve top atislari ile
ilan edilir, fermanlar vasitasiyla biitiin tebaaya duyurulurdu. Bu sayede senlikler yapilir
ve hutbenin yeni padisah adina okutulmasi, sikkenin de onun adina kestirilmesi
emrolunurdu. Ayrica ciilisun elgiler araciligiyla komsu devletlerin hiikiimdarlarina
duyurulmas1 da adetti, buna ise “ciildis tebligi” adi verilmekteydi. Bu baglamda ciilGs
bahsisi yeni hiikiimdarin ciilisu sebebiyle devlet ve saray erkanina, ulemaya ve Kapikulu

ocag1 mensuplarina verilirdi (Ozcan, 1993: 108-114).

Antepli Ayni asagidaki tarihinde, Hiisrev hazineli ve Cem makamina sahip Mahmud
Han’in tahta ¢ikmasiyla yeni para basimi yapildigini ve bu sayede paranin degerinin
arttigini dile getirmektedir. “Adaletli Mahmud Han taci giyip, yeni para bastird1” ifadesini
kullanan sair, kendisinin yazdig1 tarihinde ciilis bahsisi olarak bin hediyeye deger
oldugunu sdylemektedir:

“Bi-hamdillah Han Mahmiid-1 Husrev-genc it Cem-cahin

Cultasindan ferah buldi revaci basdi nev sikke
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Bu tarthe bip altun ca’ize sayestedir ‘Ayni

“Seh-i Mahmud-1 ‘Adli geydi taci basdi nev” sikke” (Antepli Ayni D., Trh. 4)
Osman Nevres ise asagidaki beytinde, Sultan Abdiilaziz’in tahta ¢ikisini konu edinmistir.
Sair burada, Abdiilaziz Han’1n tahta ge¢gmesiyle halkina ve mallarina canlar bagisladigini

sOylemektedir:

“Sevket ii iclal ile tahta ciilisundan berii

Cism-i miilk i millete bahs etdi can ‘Abdiilaziz” (Osman Nevres D., G. 36/4)
2.5.6. Cengel Takma, Kullab

Osmanli toplumunda infaz cezasi yontemlerinden biri de ¢engel cezasi olarak bilinirdi.
Cengel cezasma carptirilan kisiler siiriikklenerek sokaklarda teshir edilmek igin
gezdirilirdi. Bu kisilerin esege bindirilerek gezdirildikleri de kaynaklarda ge¢gmektedir.
Toplum igerisinde adam o6ldiiren, hirsizlik yapan, eskiyalik yapan ve dinden dénen
kisilerin infaz islemi c¢engele asilarak yapiliyordu. Bu cezalar Eminonii’ndeki
Balikpazarinda siyasetgah adi verilen bir yerde uygulanmaktaydi. Bu mekanda cezanin
uygulanmasi i¢in bir ¢engel yer alirdi. Bahsi ge¢en cezanin infaz edildigi bu alet, kalin
kalaslardan yapilmig yiiksek bir iskelenin iizerine dizili ¢engellerden ibaretti.

Cezalandirilacak kisi bu ¢engellerin lizerine atilird1 (Erdogan, 2019: 235).

Seref Hanim asagidaki beytinde, o donemde kisilerin idam cezasina ¢arptirilmasi
hadisesini ve bu idam cezanin boyundan ¢engele takilma gelenegi ile gergeklestigini dile

getirmektedir:

“Bir giin ¢eker elbet ¢ikarir rah-1 necata

Ben olsa eger gerdene kulla-1 hakikat” (Seref Hanim D., G. 22/4)

Leyla Hanim da beytinde, ¢engel takma cezasina yer vererek o donemin en kanli idam

cezasina parmak basmaktadir:

“Navek-i ahim ile eyleyiip agyar1 helak
Yine 6lmezse eger basina ¢engel takalim” (Leyla Hanim D., G. 85/2)

2.5.7. Cile Doldurmak

“Kirk” manasindaki Fars¢a ¢ihl sozcligliinden gelen ¢ile, ¢ihle ya da ¢ille seklinde

kullanilmaktadir. Tarikatlarin bazisinda c¢ile yerine “kirk” manasina gelen Arapga bir
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kelime olan “erbain” kullanilmistir. Tasavvufi ziimreler igerisinde ¢ile, siireli ve siiresiz
olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Siireli olan ¢ile genellikle kirk giin siirmektedir. Bahsi
gecen bu siire icerisinde beden, dil, zihni kontrol ve cesitli nefis terbiyeleri yapilir. Bu
baglamda nefsin haz aldig1 seylerden mahrum birakilmasi s6z konusudur (Eraydin, 1993:

315).

Cile, kisinin nefsine hakim olabilmesi, kendini disiplin altina sokabilmesi, ruh ve kalp
temizligini saglayabilmesi gibi ahlaki ve tasavvufi amaglar i¢in gerceklestirilebilir
(Eraydin, 1993: 316). Kisi herhangi bir tarikata girmek istediginde oncelikle bir yere
kapanir ve her gecen vakit yeme, icme, uyku gibi temel ihtiyaglarini azaltarak yalnizca
ibadetle mesgul olur. Bu eyleme kisinin “¢ileye girmesi”, “¢ille doldurmak” adlandirmasi
yapilmaktadir. Dolayisiyla ¢ile bir sinav donemi olarak kabul gérmektedir. Cileye giren
insan diinyadan, toplumdan ve gosteristen uzak kalma ¢abasi icerisine girmektedir. Bu

zor sinavi tamamlayan kisilerin dervis statiisiine sahip oldugu da bilinmektedir (Pala,

2017: 96).

Seref Hanim asagidaki beytinde, cileye giren bir kisinin artitk ham halden olgunluga
ulastigin1 ve pisip bir seyh haline doniistiiglinii dile getirmekle birlikte onun ¢ilesini

doldurdugunu sdylemektedir:

“Keramet-pise hayr-edise bir seyh idi feyziyle
Nice na-puhte pisdi matbahinda ¢illesi told1” (Seref Hanim D., Trh. 92/3)

2.5.8. Deliye Zincir Vurulmasi

Tehlikeli olan delilerin kendilerine ve ¢evresinde bulunan kisilere zarar vermemesi i¢in
tecrit edilerek zincire vurulduklar bilinmektedir. Delilerin tedavi gordiikleri hastanelerde
onlarin boyunlarina lale denilen zincirli bir halka gegirildigi de ¢esitli kaynaklarda yer
almaktadir. Boyna gecirilen bu zinciri bir yere tuttururlar. Delinin kimseye zarar
vermemesi i¢in kollarinin da baglanir (Onay, 2000: 163). Yapilan bu eylem genellikle
hastanelerde uygulanmakta olup hastalarin tedavisine yardimci olacagi diisiiniilmektedir.
Divan siirinde de asik, sevgilinin askindan delirmis ve onun saglarini zincir gibi

diisiinerek onlarda hapsolmus vaziyettedir.

Osman Nevres asagidaki beytinde, gonliinden sevgilinin yankesici kivrik saglaria

yaklagsmamasin1 istemektedir. Bahsi gecen yerde delilerin zincirlere c¢ekildigini
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sOylemektedir. Sair burada, sevgilinin saglarini zincir gibi diisiinmiis ve bu saglarin asig1

kendisine esir hale getirdigini ifade etmistir:

“Yaklagma goiitil turre-i tarrara dolasma

Ol yerde ki divaneyi zencire gekerler” (Osman Nevres D., G. 79/5)

Murad Emri asagidaki beytinde, sevgilinin askindan dolay1 kendisinden ge¢mis bir agigin
portresini ¢izmektedir. Bu baglamda sair, sevgilinin yliziiniin giizelli§ini goren asigin
adeta delirdigini, hareketlerini durdurmak i¢in de sevgiliSinin saglarin1 gerdanina zincir
yaptigini sdylemektedir. Sair burada, delilerin zincire vurulmasi hadisesine telmihte
bulunmaktadir:

“Ben anif divanesi oldum goriince riyunu

Ziilfliinli gerdanima takdim da zencir eyledim” (Murad Emri D., G. 350/2)

Bursali Iffet asagidaki beytinde, eski zamanlarda delilerin zincire vurulmasina génderme
yapmaktadir. Sair burada, batil zanniyla ya kacar ya da zincirini siirer divane gibi, sabaha
kadar etrafina kandil ve mesale yaktilar, der. Etrafinda mesale yakilan, zincire vurulan,

kagilan ve korkulan, hor goriilen as181n ta kendisidir, ifadelerini kullanmaktadir:

“Ya kagar zu‘miyla zencirin siirer divane-ves

Subha dek etrafina kandil ii mes‘al yakdilar” (Bursali Iffet D., Miif. 6/2)
2.5.9. Dem (Icki) Yasag

Osmanli toplumunda i¢ki zaman zaman yasaklanmistir. i¢ki icen kisilere verilen cezalarin
uygulanmasinda muhtesipler gérev almistir. Icki diismani olan bu devlet gorevlileri
meyhanelere baskin yapma, meyhanelerdeki siseleri kirma, meyhane kapilarini kapatma,
cingiraklarma ot tikma ve gerektiginde icki icen kisileri kuyuya hapsetme gibi
uygulamalarda bulunmuslardir (Fulin, 2019: 104).

Seref Hanim asagidaki beytinde, i¢ki yasagina uymanin zor oldugunu ve buna uymak

yerine i¢ki dagitan kisiye seslenerek igki igmek istedigini dile getirmektedir:

“Destiir-1 sehen-seh-i gam olsun
Kim dinler o dem yasag-1 saki” (Seref Hanim D., Kt. 16/2)
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2.5.10. E1 Opme Adeti

Osmanli toplumunda bayram ve diigiin gibi baz1 giinlerde yaslh veya saygi gosterilmesi
gereken kisilerin ellerini 6pmek eski zamanlardan beri uygulanagelen bir adet olarak
bilinmektedir. Leyla Hanim asagidaki beytinde, el 6pmek ifadesini kiigiiklerin yasca
bliyiik olan kisilerin ellerini 6pmesi i¢in degil, daha c¢ok el etek opmek manasiyla
kullanmistir. Sairin bu kavrami, Osmanli saray toplumunda bayramlarda padigahin elinin

eteginin Opiilmesi seklinde kullandig1 goriilmektedir:

“Hele bir bise i¢iin ide kadar bekleyemem
Simdi lutf eyle o dem herkes operler el etek™ (Leyla Hanim D., G. 65/4)

2.5.11. Fetva Vermek

Fetva, “yigit, delikanli” manasina gelen bir sézciik olup sozliikte “bir olayin hitkmiinii
sunan veya koyan, giicliikleri ¢6zen kuvvetli cevap” manasindadir (Atar, 1995: 486).
Fetva mevzu bahis edilen bir olayin hiikkmiinlin miiftii tarafindan arastirilip bulunarak
cevaplanmasidir. Verilen cevapla 6nemli goriilen bir meselenin giiclendirilmis agiklamasi
yapilmis oldugundan bu cevaba da fetva adi verilmistir. Bu kurumun amaci dinde
genislemeyi saglayip zaman ve mekanda beliren yeni ihtiyaglar karsilamaktir. Fetva
kurumunun, birisi dinin genel yargilarin1 fer’i meselelere uygulamak, digeri ise yeni
olusan olaylar1 usul ve kurallar etrafinda 6rf ve adetlere goére uydurmak seklinde iki gesit

gorevi bulunmaktadir (Eliagik, 2011: 108).

Kegecizade Izzet Molla asagidaki kit’asinda siirgiin edilisinden duydugu iiziintiiyii ironik
bir sekilde aktarmaktadir. Sair, Kesdn imamindan aldig1 fetva ile dert ve tasalarindan
kurtulmak maksadiyla sarap ictigini, siirglindeyken agzinin ve kulaklarinin rahata

kavustugunu hatta keyfinin gayet yerinde oldugunu sdylemektedir:

“Menfada rahat eyledi glis ii zebanimiz

Versin sebeb olanlara Hak ‘Omr-i sermedi

[zzet koyuldu badeye def’-i gumiim igiin

Fetva verip Kesanm imam-1 Muhammedi” (K. izzet Molla D., Kt. 71)

Osman Nevres asagidaki beytinde, ask fetvasinin verilmesiyle geline benzetilen sarap ve

dile benzetilen damadin goniil sarayinda evlenmelerine izin verildigini dile getirmektedir:

“Damad olunca dil gama fetva-y1 ‘ask ile
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Duht-1 rezi nikdha mesag oldu sinede” (Osman Nevres D., G. 270/4)

Bursali iffet asagidaki beytinde, Seyhiilislam Asim Efendi’nin sagladigi adalet ile halkin
emellerinin siisiinii olduk¢a kalpten vermis oldugunu sOyleyip fetvalarin kiyamet
giinlinde kendisine seref bahgetmesini temenni etmektedir:

“Adli arayis-i amal-i endm oldukc¢a

Sadr-1 fetvaya seref-bahs ola ta riiz-1 kiyAm” (Bursali Iffet D., K.1/36)
2.5.12. Ge¢im Sikintis1 Cekmek

Osmanli toplumu, XIX. yiizyillda savaslardan ve c¢ikan isyanlardan dolay1 biiyiiyen
savunma sorunlarinin ¢éziimlenmesi i¢in yeni yollar bulmaya ¢alisti. Yeni ve modern bir
ordu kurma ¢abalari, imparatorlugun hazinesinin gelir ihtiyacin1 daha da arttirmistir. Acil
gelir ihtiyacini geleneksel yollarda ¢cozmeye calisan devlet yoneticileri; miisadere, tagsis,
miri mubayaa ve ticari tekeller kurma gibi kisa zamanda merkezi hazineye ¢okga gelir
getirecek, uygulamasi kolay mali kaynak olusturma yontemlerine bagvurdu. Fakat bahsi
gecen bu uygulamalar, uzun vadede basta tarim faaliyetleri olmak tizere, ticaret ve sanayi
faaliyetlerini olumsuz etkileyerek tiretim alanini baltalamis ve halk ge¢im sikintist
icerisine girmistir (Acba, 1995: 17). Bu baglamda Sanayi devrimini 6ziimseyemeyen
Osmanli devleti, Avrupali devletlerin agik pazari olmus ve ireten toplumdan tiikketen
topluma doniigmiistiir. Boylelikle halkin alim giicli zayiflamis, paranin degeri diigmiis,

enflasyon yiikselmis ve giin gectikce artan bir yoksulluk agiga ¢ikmustir.

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, toplumun iginde bulundugu sikintiy:
anlatmak ve donemin ekonomik bunalimini goéstermek istemistir. Sair, yasanan ekonomik
buhran sebebiyle kendisinin de borglandigini ve gecim sikintist igerisinde oldugunu

miibalagali bir dil kullanarak anlatmistir:

“Mesarifden o riitbe aglar oldu dide-i diinya

Nukiid-1 esk-i cesmi alsa dayinler medar olmaz” (K. Izzet Molla D., G. 183/10)
2.5.13. Hutbe Okutmak

Hutbe okutmak, icerisinde siyasi mesajlar barindiran ve 6nem arz eden bir uygulama
olarak kabul gdrmektedir. Islamiyeti benimseyen devletlerde bir hiikiimdarin mesruiyet

kazanmas1 ve onun saltanatinin halife tarafindan onanmasi; padisahin kendi iilke sinirlari
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icerisinde halife namina hutbe okutmasi sayesinde miimkiin olurdu (Baktir, 1998: 426).
Fakat zaman i¢inde hutbelerde halifenin adinin yaninda hiikiimdarin adi da yer almaya
basladi (Ozbilgen, 2003: 50). Hiikiimdarlik alameti olan ve o6zellikle Miisliiman
toplulugun istirak etmeye biiyiilk 6nem verdigi Cuma ve bayram namazi vakitlerinde
okunan hutbelerin, devletin aktarmak istedigi emir, diisiince, duyuru ve tavri halkina
iletmesi Osmanli hiikiimetinin hem geleneksel hem de sosyo-politik bir olgu olarak
devam etmesine yardimei oldu (Ozbilgen, 2003: 50).

Antepli Ayni beytinde, Dogu’dan Bati’ya kadar her bolgede cuma giinleri ve her
bayramda tiim minberlerde saltanat alameti olarak bahsi ge¢en hiikiimdarin (II. Mahmud)
isminin anildigini soyler. Ayrica sair, Osmanli’da padisahlarin saltanatlariin bir sembolii
olarak camilerde halka vaazla bir seyler aktarilirken kendi adlarinin zikredilmelerini

istemeleri geleneginin varligina deginmektedir:

“Sarkdan garba degin cum’a giini her ‘idin

Hep menabirde anin hutbesi tertil oldi” (Antepli Ayni D., Trh.136)

Antepli Ayni bir bagka beytinde, bayramda ve Cuma giinlerinde imam, bes vakit namaz
esnasinda mihraba ¢iktikca Sultan Mahmud’un adim1 ansin ve halk onu her daim

hatirlasin, ifadelerini kullanmaktadir:

“Namina hutbe okunsun riz-1 ‘id u cum’ada

Her salat-1 hamsede mihraba gecdik¢ce imam” (Antepli Ayni D., Trh.145)
2.5.14. imsakiyye Hazirlamak

Osmanli Devleti’nde namaz vakitlerini belirlemek, imsakiyye hazirlamak, onemli
hadiselerin tatbikinde ugurlu vakitleri belirlemek, kuyrukluyildiz, deprem hadiseleri, Ay
ve Giines tutulmasi gibi olaylar1 takip etmek ve bunlar1 saraya aktarmak
miineccimbagilarin goérevi olarak bilinmekteydi. Miineccimbagilar, 6zellikle namaz
vakitlerini  belirlemek ve imsakiyye hazirlamak maksadiyla kurulmus olan
muvakkithanelerde gorevlerini siirdiirmekteydiler. Bahsi gecen bu gorevliler, her yil
Ramazan ay1 6ncesi imsakiyye hazirlar ve 6nce Padisah ve Sadrazam’a, daha sonra da

diger devlet erkanina ve halka bu imsakiyyeleri dagitirlard: (Yesilyaprak, 2012: 60).

Kegecizade Izzet Molla, Padisah’m emrine ve himayesine girmekle kazandig liituflar:

riitbelerle karsilastirir ve ilmiye sinifi mensubundan se¢ilen miineccimbagilar vasitasiyla
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yiiriitiilen imsakiyye hazirlama isinin oldukga itibar sahibi bir is olmasina karsin bu gorevi

basa gelebilecek kotii bir durum olarak sunarak onu kiigiimser:

“Etmeseydi ragbet ol hakan goriirdiin halini

Vaktin imsakiyye tahririyle eylerdi giizar” (K. Izzet Molla D., K. 8/85)
2.5.15. istanbul Bogaz1’nin Donmasi

Istanbul Bogazi’nin tarihsel siire¢ igerisinde 3 kez dondugu bilinmektedir. Bu durum;
olaya sahit olan kisilere Anadolu yakasindan Avrupa yakasina yliriiyerek gitme, onu
resmetme ve fotograflama imkani sunmustur. Bu olay, deniz seferlerinin iptal edilmesine,
sosyal hayatin olagan akisinin bozulmasina ve temel gidalardaki fiyat artislarina neden

olmustur (Kul, 2019: 189).

Kececizdde Izzet Molla asagidaki siirinde, bu olay: Istanbul halkinin birka¢ kez
yasadigini dile getirmekte ve bu olayin asil sebebinin sevgiliden ayr1 kalmak oldugunu

sOylemektedir:

“Tenntir-1 sineden ¢ikamaz ah-1 su’lestiz

Rah-1 geltida serdi-i hicrinle dondu buz” (K. izzet Molla D., Mukatta’at/91)
2.5.16. Kithk- Kurakhk Yasanmasi

XIX. yiizyllda II. Mahmud’un hiikiim siirdiigii Istanbul’da meydana gelen kitlik
nedeniyle yonetim; bugday, arpa unu karigimindan yapilan ekmegin, firlarda fiyatinin
yaris1 kadartyla satilmasina karar vermistir. Firinlarin 6nlerinde ¢ikan kavgalar ve olusan
kalabalik kitleler 6nlenemeyince unun ithal edilmeye baslandigi ve kitlhigin bir nebze

giderilme miicadelesine girisildigi bilinmektedir (Sakaoglu, 1994: 255).

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, yasadig1 ddnem igerisinde cereyan eden kitlik
hadisesini siirine tasimistir. Sair, halkin kuru ekmegi kapis kapis almasini, makam

gidasina ortaklarin ¢ok olmasindan kaynaklandigini dile getirmektedir:

“Kapis kapisla almada ol nan-1 husku halk
Kaht oldu kesret-i siirekada gida-y1 cah” (K. izzet Molla D., G. 464/5)

126



2.5.17. Komsudan Esya Odiin¢ Alma

Sosyal manada komsulugun, belirli bir cografi bdlge igerisinde hayatini siirdiiren,
birbirlerini sahsi ve ismen taniyan, birbirlerini ziyaret eden, birbirlerinin esyalarini
kullanabilen, 6diing alan ve 6diing veren, karsilikli yardimlasan yerel bir yapiy1 ifade
ettigi soylenmektedir. Her cografi bolge icerisinde goriilebilen komsuluk, yapisi ile sade
olabilmekte ve kiiltiirel faktorleri tasiyabilen bir unsur olarak tanimlanabilmektedir.
Komsulugu ortaya ¢ikaran en énemli faktor, toplumun ortak ihtiyaglar etrafinda ortaya
cikan duygu ve diisiincelerdir. Bahsi gegen bu ortak duygu ve diigiinceler araciligiyla

kisiler arasinda komsuluk baglar1 olusur ve bu bag zaman igerisinde giiglenir (Nirun,

1991: 169-172).

Kegcecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, XIX. yiizyilda Osmanli ekonomisinin bozuk
ve halkin sikint1 igerisinde olmasina dikkat ¢ekmek istemektedir. Sair, halkin yoksulluk
icinde oldugunu, her zaman et yiyemedigini ve bundan dolay1 evde et kesmek i¢in satir

bulundurmadigini, ihtiya¢ halinde satir1 komsusundan 6diing aldigini séylemektedir:

“Biribirinden ahali-i sehr-i Istanbul

Alird1 et kiyacak olsa ‘ariyet satir” (K. izzet Molla D., K. 35/34)
2.5.18. Mehtap Seyrine Cikmak

Yilin belli zamanlarinda, insanlarin ay 1s18inin suya yansiyan pariltilarini gérmesini
saglamak maksadiyla, bazi uygulamalar etrafinda diizenlenen mehtap seyirleri; donemin
ragbet edilen mesire bolgelerinde hazirlanan birbirinden lezzetli yemekler, hanende ve
sazendelerin sabaha kadar icra ettikleri hos nagmeler ve denize acilan kayiklar esliginde
gerceklestirilmistir. XVII. ylizyilin ikinci yarisi i¢inde Seyhiilislam Bahai Efendi’nin
onciiliik ettigi distiniilen Bogazi¢i’ndeki mehtap alemleri geleneginin; yazin ii¢ defa,
havalar iyi giderse sonbaharda da bir defa olmak iizere senenin dort ayinda (mehtabin 10-
12-14. giinlerinde olmak iizere toplam 12 gece) yapildig1 bilinmektedir (Ozbilgen, 2003:
485).

Antepli Ayni, mehtap gezintilerine yer verdigi asagidaki beytinde, askinin siddetinden
kendisini kolesi olarak gordiigii sevgilinin sagin1 ve yanagini aglayarak hayal ettigini ve
bu durumla her gece Goksu’ya mehtab1 seyretmeye gittigini ifade etmistir. Sair, beyit

cercevesinde hiiziinlii ve romantik bir hayal diinyasi olusturmaya ¢alismistir:
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“Hayal-i zllf i ruhunla efendim aglayarak

Bu bende her gice Goksu’ya mah-taba geliir” (Antepli Ayni D., G. 48)
2.5.19. Mevlid Okutulmasi

Sézliikte “dogum yeri ve vakti” manasima gelen mevlid sézciigii, Islam kiiltiiriinde Hz.
Peygamber’in dogumunu, bu vesile ile yapilan torenleri ve yazilan eserleri ifade etmek

maksadiyla kullanilmaktadir (Ozel, 2004: 475).

Osmanli’da mevlid okutulmasina biiylik 6nem verilmistir. Mevlid torenlerini saray,
konak ve evlerde yapan bir kesimin yaninda padisahin katildigi selatin camilerinde
yapilan mevlid merasimleri de bulunmaktaydi. Osmanli’da padigsahin, merasim erkani ve
mubhafizlarinin katihmiyla saraydan bagka bir yere gidis ve gelisi vasiflandirmak i¢in
“alay” sozciigli kullanildigindan, mevlid okumasi yapilacak olan camiye gidilmesine de
“mevlid alay1” denilmekteydi. Mevlid alay1 camiye yaklastig1 anda miiezzin mahfilinde
Feth stresi okunmaya baglar, sire tamamlandig1 vakitse sultanin mahfil-i hiimayuna
geldigini belli etmek maksadiyla kafesin kiiclik penceresi agilir ve cemaat ayaga kalkip
saygiyla egilirdi. Sonrasinda vaizler sirasiyla kiirsiiye gecer ve vaaz ederlerdi.
Kendilerine kiirstiden inerken c¢esitli hediyeler ve birer samur kiirk hediye edilirdi.
Ardindan Siileyman Celebi’nin Mevlid’inin okunmasina gegilir ve mevlidhanlar bahirleri
bitirdikten sonra kiirstiden inerken kendilerine hil‘at giydirilirdi. Sarayda veya padigahin
tesrif etmesiyle camide biiyiik torenler esliginde ve cok pahali hediyeler sunularak
okutulan mevlitlerden baska neredeyse her devlet adaminin ve zengin kimsenin
konaginda, camilerle, mescidlerde ve halktan kisilerin evlerinde de mevlidler okutulurdu
(Seker, 2004: 479-480).

Leyla Hanim asagidaki beytinde, dogum miinasebetiyle mevlid okutulmasina génderme

yapmaktadir:

“Didim miladina harf-1 miicevher ile tarihin

Ri1z&’nin mevlidi sad eyledi ‘izz ile ekvan1” (Leyla Hanim D., Trh. 29/5)
Ziver Pasa ise asagidaki beytinde, yeni dogan bir ¢ocugun ailesine ugur getirdigini ve
babasimin biitiin arkadaslarinin onun dogumundan dolay1 seving icinde olduklarinm

sOylemektedir. Sair ayn1 zamanda dogum hadisesiyle birlikte mevlid okutulmasina da

zemin hazirlamaktadir:
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“O tifl elbette mes‘tidu’l-kademdir valideyni-¢iin

Biitiin ahbab-1 valid mevlidinden oldilar dil-sad” (Ziver Pasa D., Trh. 153/3)
2.5.20. Misafir Karsilama ve Agirlama

Misafirperverlik, Tiirk kiiltiirii ve Islam dini igerisinde dnemli manevi degerlerden biri
olarak kabul gérmektedir. Misafir bas taci edilir, ikramda ona kars1 herhangi bir kusur
yapilmamaya c¢alisilir. Turkler orf, adet, gelenek ve gorenekleri dahilinde gelen
misafirleri en giizel sekilde agirlamaya ¢alisirlar. Misafirperverlik olgusuna énem veren
Tiirk milletinin, atasozii ve deyimlerinde misafirlikle ilgili ¢esitli ifadelerin bulunmasi;
misafirligin Tiirk halk kiiltiirtindeki yerini yansitmasi agisindan 6nemlidir. Tirk halk
kiiltiirti iginde misafir kutsal goriilmektedir. Misafire ikram yapilmasi ve hizmet edilmesi
de bir nevi sevap olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda Tiirk¢ede misafire “Tanri
misafiri” denilmesi, misafirin ¢ok kutsal oldugunu ve Tirklerin misafire verdigi énemi

vurgulamak acisindan 6nem arz etmedir (Toprak, 2019: 76).

Kegcecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, toplum igerisinde hassas bir sekilde yer
edinen, toplumun karakteristik 6zelliklerini barindiran bir yap1 olusturmaya calismistir.
Sair, ev sahibi olarak gordiigii felegin, misafirini kederli héle getirdigini ve boyle
yapmaya devam ettigi takdirde onun kapisina bir daha asla misafir gelmeyecegini
sOylemektedir. Ayrica sair, misafirperver bir kisi olmasi konusunda felege uyarida

bulunmaktadir:

“Bir gelen bir dahi gelmez bak sana ey dehr-i din
Boyle tekdir eylemez mihmam sahib-haneler” (K. izzet Molla D., G. 88/2)

2.5.21. Mum Isiginda Ders Calismak

Eski zamanlarda elektrigin olmadigi ve aydinlanma araglarinin nadir bulundugu
bilinmektedir. Toplum igerisinde insanlarin el isi yapma, yazi yazma, kitap okuma gibi
islerini yapmalar1 i¢in aydinlanma arag ve gereglerine ihtiyaglari bulunmaktaydi. Bu arag
ve gereclerden en sik kullanilani ve kolay ulasilabileni mumdu. Gerek halk kiiltiiriinde
gerekse divan siirinde siklikla ele alinan bu nesne, neredeyse her alanda karsimiza

cikmaktadir.
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Seref Hanim asagidaki beytinde, eski zamanlarda ders calisirken mumun aydinlanma
aract olarak kullanildigin1 sdylemektedir. Ayni zamanda sairin, Molla Fenari’ye
gonderme yaptig1 da diisiiniilmektedir. Onun karsisinda ders okumay1 ve ona samdan

tutmay1 bile 6nemli bir vazife olarak gérmektedir:

“Olayd1 hem-zaman isterdi bin can ile elbette

Fenari karsisinda ders okurken sem-dan tutmak” (Seref Hanim D., Trh. 69./5)
2.5.22. Sakal Koy Verme

Sakal koy verme, Osmanlida “irsal-i lihye” olarak isimlendirilmektedir. Osmanli
doneminde biiyiik 6neme sahip bir olay olarak bilinen sakal koy verme, toplum igerisinde
olgun, agirbasl, akilli ve giivenilir olmanin semboliidiir. Sakal koy veren kisilere hiirmet
edilmekte ve onlarin tecriibelerinden faydalanilmak istenilmektedir (Abdiilaziz Bey,
1995: 98).

Kegecizade izzet Molla asagidaki siirinde, hemsehrisi olan Molla Hamid Efendi’nin sakal
koyvermesi iizerine bir tarih diistirmiistiir. Sair, Molla Halid’in ilim sahibi oglu Hamid
Efendi’nin, miibarek kabul edilen Saban ayinda yiiz giizelligini sakal koy vererek
tamamladigini dile getirmektedir:

“Mahdlim-1 piir-ma’arif Hamid Efendizade

Aréyis-i cemalin lihyeyle etdi ikmél

Tarfh-i haldar bu vechle yazildi

Halid Efendi kild1 Sa’banda lihye irsal” (K. izzet Molla D., Trh. 215)

2.5.23. Sokak Cocuklarimin Hirsizhik Yapmasi

Osmanli toplumunda hirsizlik, sik¢a rastlanan problemlerin basinda gelmektedir.
Eylemin tiirline ve c¢esidine gore cezalandirma yoOntemleri bulunan bu asayis
uygulamasinda, toplumun igerisinde bulundugu ekonomik bunalimin etkileri de

goriilmektedir.

Kegecizade izzet Molla asagidaki beytinde, yiizy1l icerisinde ¢ocuklar vasitastyla yapilan
hirsizligin ¢ok olusuna deginmektedir. Sair hirsizlik olaylarini sokaklarda pisirilip satilan
kestane kebabina benzetmektedir. Hirsizlik o kadar ¢oktur ki sair, toplumun bozulmaya
yiiz tuttugunu bir baska unsurla sunup her sokak basinda hirsizlarin kol gezdigine dikkat

¢ekmek istemistir:
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“Kiil ederler soyup etfal-i cihan ahir-i kar

Ates-i ‘aska diisiip catlama kestane gibi” (K. Izzet Molla D., G. 524/5)
2.5.24. Vaizlerin Kap1 Kapi Dolasarak Para Toplamasi

Osmanli devletinde yaygin olarak 6n plana ¢ikan dini faaliyetler etrafinda sekillenen para
toplama meselesi basta camiler olmak iizere bir¢ok ibadet yerinde goriilmektedir. Eski
zamanlarda medrese dgrencileri, miibarek ii¢ aylarda dini hizmetlerde bulunmak ve halki
aydinlatmak maksadiyla kasaba ve koylere gider, oradaki camilerde gorev yapar, halka
namaz kildirmak ve Kur’an okumak gibi gorevleri istlenirlerdi. Gorev yaptiklari yerde
bulunan halk da bu kisilerin hizmetlerine karsilik olarak ellerinde ne bulunuyorsa -
yiyecek, giyecek veya para- onlara takdim ederdi. Medrese talebeleri bir sonraki seneye
kadar bu kazangla geg¢imlerini saglarlardi. Bu usule medrese egitimi igerisinde cerr adi

verilmekteydi (Bulut, 1999: 112-113).

Kegcecizade izzet Molla asagidaki beytinde, bahsi gecen dénem icerisindeki medrese
sistemini, ellerinde bulunan giicii kendi ¢ikarlar1 etrafinda kullanan din gorevlilerini
onlarin yanlis islerini sik sik elestirerek konu edinmistir. Bu beyitte sair, vaiz olarak
tanimlanan din gorevlilerinin; kiirstilerde kazang saglamak maksadiyla sadaka verilmesi
hususunu devamli sohbet arasina sikistirmalarini, dini kurallara uygun olmayan bir tarzda

cerr usulii ile para toplama islerine girismelerini elestiri konusu yapmaktadir:

“Devr-i ebvaba ¢ikar mebhas-i babii’s-sadaka
Cerr olur va’ize kiirside medar-1 sohbet” (K. Izzet Molla D., G. 45/4)

2.5.25. Yagmur Duasina Cikma

Sozliikte “su vermek, yagmur yagdirmak, sulamak” manalarina gelen saky kokiinden
tiireyen ve “su istemek” anlamina gelen istiskd; terim anlam olarak yagmur yagdirmasi

amaciyla Allah’a 6zel bir tarzda dua etmeyi ifade etmektedir. (Baktir, 2001: 381).

Eski donemlerde, tabiatin gizemini ¢6zemeyen insanoglu, zaman igerisinde beliren
deprem, sel, firtina, kuraklik gibi afetleri Tanri’nin bir cezasi olarak gérmiis ve korunmak
maksadiyla cesitli ayinlere ve tdrenlere bagvurmustur. Giiniimiizde ise, Islami gerceve
etrafinda sekillenen bu térenlerin temelinde Eski Tiirk inang¢lar1 yatmaktadir. Mitolojiden
efsaneye, inaniglardan ayinlere kadar halk kiiltiirtiyle ilgili 6rnekler arastirildiginda,

temelinde nedeni bilinmeyen tabiat giiclerine karst bir miicadele ve temenninin

131



bulundugu agik bir sekilde goriilmektedir. Bahsi gegen bu uygulamalardan biri de
yagmurun yagmadigi, kurakligin uzun siirdiigii vakitlerde, tekrar yagmur yagdirmak

amaciyla yapilan toren ve pratiklerdir (Simsek, 2003: 78-79).

Kegecizade Izzet Molla asagida, Istanbul’da siirekli ¢ikan biiyiik yangimlarin alevlerinin
gokyliziine ulastigini ve Allah’a yagmur yagmasi i¢in dua ettigini sdylemektedir. Sair,
Allah’in da rahmet ve merhametini hemen yeryiiziine ulagtirdigini dile getirmektedir:

“Getirir cliga yem-i merhamet-i Mevlay1

Sarsar-1 ah-1 gebangah ile kalb-i slizan

‘Alev-i sehr-i Sitanbul ¢ikip istiskdya

Der-‘akab rahmetini eyledi Bari ihsan” (K. izzet Molla D., Miis. 50)

2.6. Mutfak Kiiltiirii

Bir toplumun varligini siirdiirebilmesini saglayan ve onu diger toplumlardan ayirt eden
en 6nemli unsur, kiiltiirdiir. Kiiltiir denilen bu unsuru meydana getiren alt basamaklardan
biri de beslenmedir. Insanoglunun biyolojik agidan varligini devam ettirebilmesini ve
enerji faktoriiniin saglanmasini ifade eden beslenme, kiiltiir icerisinde biiylik Gneme sahip
bir unsurdur. Yiyeceklerin se¢ilmesi, hazirlanisi, yeme tarzi, glindelik 6giin miktari, yeme
zamani gibi 6zellikler hep kiiltiirle iligkili olarak ortaya ¢ikmaktadir. Farkl kiiltiirlerde
nelerin yenilip yenmeyecegi farkli nedenlerle ele alinmistir. Dolayisiyla yeme igmede
goriilen bu degisimler toplumsal farkliliklar1 da beraberinde getirmektedir. Bazi
yiyecekler yiiksek mevki ve toplumsal acidan istiin olan birtakim zevklerle; bazi
yiyecekler ise diisiik statli ve yoksulluk haliyle iligkilendirilebilir (Besirli, 2011: 140-
141).

Eski zamanlarda bilhassa Osmanli Imparatorlugu déneminde giiclenen Tiirk mutfagi,
devletin gelismesine ve biiylimesine paralel olarak gelisim gostermistir. Sarayin ileri
gelen kisilerinin ayn1 sofray1 paylagsmasi bunun en 6nemli sebeplerinden kabul edilir. Bu
baglamda sarayin ascilari, biitiin hiinerlerini géstermeyi amaglamis ve yenilik arayisinda

mesleklerini icra etmislerdir (Saral, 2017: 1).

Osmanli Imparatorlugu’nun mutfak kiiltiiriiniin dért temel unsurdan olustugunu
sOylemek miimkiindiir. Bunlardan ilki, Tiirklerin Orta Asya’daki beslenme tarzidir.

Yasam kosullart baglaminda ve cografi sartlarin etkisiyle et ve siit iiriinlerine dayali
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beslenme aliskanliklari, Osmanli déneminde de benzer sekilde devam etmistir. Ikinci
unsur, gocler basta olmak iizere diger nedenlerin etkisiyle Arap ve Iran kiiltiirii de Tiirk
mutfagini derinden etkilemistir. Osmanli mutfag: etkilendigi bu lezzetleri kendi damak
zevkine gore yeniden sekillendirmistir. Ugiincii temel unsur, Anadolu cografyasinda
yetisen iiriinlerin ve yerli kiiltiiriin etkisidir. Dordiincii unsur ise Islim’n etkisidir. Helal
anlayisina uymayan midye, 1stakoz, domuz eti ve sarap gibi nesneler sofralardan uzak

tutulmustur (Kozleme, 2012: 183-184).
2.6.1. Yiyecekler
2.6.1.1. Yemekler ve Ilgili Uriinler

2.6.1.1.1. Corba

Corba, yemegin basinda kasik yardimiyla yenilen sulu, sicak icecek seklinde
tanimlanmaktadir. Sabah, 6glen ve aksam vaktinde Tiirk sofrasinda tiiketilen bir yemek

olarak da vasiflandirilabilir (Ayverdi, 2010: 240).

Corba divan siirinde, hastayken mideyi diizene sokmak, mahmurlugu s6kmek, aksamdan
kalan basin agrisin1 azaltmak ve mide bulantisini hafifletmek maksadiyla tiiketilir. Ayrica
cimri insanlarin ¢orba yemeyip sadece ekmekle karin doyurmayi tercih etmeleri de bazi

siir 6rneklerinde yer almaktadir (Cengiz, 2010: 9-10).

Kegecizade izzet Molla beytinde, kanaat sofrasinda eldekiyle yetinilen bir lokmanin daha
makbul ve lezzetli oldugunu sdyleyip tutmag¢ ¢orbasinin kanaat edilerek yenen kuru

ekmegin yerini asla tutmayacagina dikkat ¢ekmektedir:

“Lokma-i han-1 kana‘atde ‘aceb lezzet var

Nan-1 huskiin yerini tutmaz efendi tutmag” (K. Izzet Molla D., G. 62/5)

2.6.1.1.2. Corek

Yumurtali, az yagl, sekerli ya da sekersiz ¢esitli sekillerde yapilmig, ufak hamur isi
yiyeceklerin genel adina ¢orek denilmektedir (Ayverdi, 2010: 242). Coéregin hamuru eksi
maya, un, su, yag ve tuz ile yogurularak hazirlanmaktadir. Hamuru benzer olan ¢orege
degisik sekiller de verilebilir: Halka ya da yuvarlak bicimi, kaliplar yardimiyla farkli

sekiller elde edilirken bazen hamuru tepsiye yayarak hamurun iistiine baklava dilimi gibi
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cizgiler ¢cekilmektedir. Bahsi gegen bu hamurun i¢ine ¢esitli iirtinlerin karigimi harclar da

konulmaktadir (Unsal, 2003: 204).

Enderunlu Vasif beytinde, ¢orek sanarak acindan yilan halkasi zehirlendi. O kuru ekmegi

Allah engerek ¢oregine muhtag etti, ifadelerini kullanmaktadir:

“Corek sanip acindan halka-i mar1 zehirlendi

Huda muhtac-1 kurs-1 engerek etdi o nan-kir1” (Enderunlu Vasif D., Kt. 2/32)

2.6.1.1.3. Ekmek

Ekmek, un ve suyun karistirilarak yogrulmasindan meydana gelen hamurun firin, sa¢ ya
da tandirda pisirilmesiyle yapilan ve insanin baslica gida olarak tiikettigi yiyecege

denilmektedir (Ayverdi, 2010: 330).

Tiirk kiltiriinde ekmek 6nemli bir yere sahiptir. Ekmek pek ¢ok atasoziine, deyime,
tekerlemeye ve halk inancina etki etmistir. Giinliik hayatta ekmek, en yoksul kisiden en
zengin olana, yasamin tim yoOnlerini aktarir. “Ekmekle oynayan kisinin ekmegiyle
oynanir, tuz ekmek hakk1 bilmek, kuru ekmege muhtag olmak, ekmegini tagtan ¢gikarmak”

gibi sdzler igerisinde ekmek yer almaktadir (Unsal, 2003: 96-98).
Ali Emiri asagidaki beytinde, cahil bir insana seslenmektedir. Sair, “Ey cahil! Iyiligi basa
kakman1 istemem. A¢ kalarak 6lecek héle gelsem de senden gelecek bir dilim ekmegi

kabul etmem” ifadelerini kullanmaktadir:

“Imtinan-1 lutfunu ey sahs-1 nd-dan istemem

Ag kalip 6lsem de senden bir dilim nan istemem” (Ali Emiri D., G. 693/1)

Yenisehirli Avni Bey beytinde, “Eyvah, bu kainatta bir lokma ekmek kazanmak i¢in yillar

ve aylar tamamen bela i¢inde gegmektedir” soyleminde bulunmaktadir:

“Bu tab-hanede bir lokma nan i¢in hayfa

Biitiin bela ile gegmektedir sinin i siih(ir” (Yenisehirli Avni D., N. 6/38)

Ali Emiri beytinde, divan siirinde as1gin sevgilinin kapisinda devamli bekledigine ve kul
olmak i¢in ¢aba harcadigina gonderme yapmustir. Sair, asi81 fakir bir kisi olarak gosterip
onun sevgilinin kapisina istekte bulunmaya geldigini soylemistir. Sair, sevgilinin de bu

1srar sonucunda ag1gina actyarak bir lokma ekmek vermesi gerektigini dile getirmektedir:

“Niyaz eyler kapinda bir gedadir ‘asik-1 kemter
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Inayet matbahindan destine bir lokma nan al ver” (Ali Emiri D., G. 483/2)

2.6.1.1.4. Kaymak

Siitii, biiyiik bir kap i¢inde karistirarak kaynatma islemi yapilir. Sogudugu zaman siitiin
iistline toplanan yag tabakasi alinir ve kaymak olarak kullanilir. Kaymagin iyisi yagh
manda siitlinden yapilmakta, manda siiti olmadigi zaman koyun siiti de tercih

edilmektedir (Isin, 2010: 196).

Enderunlu Vasif beytinde, “siitten agz1 yanan yogurdu iifleyerek” yer atasoziine
gonderme yapmaktadir. Sair, agzim siit iken yaktin, ey sevgili sana asla inanmam. Sen bu

agizla Siitliice’ye varip kaymak ye, ifadelerini kullanmaktadir:

“Yakdun siid iken agzim inanmam sana ey sth

Kaymak ye varip Siidliice’ye sen bu agizla” (Enderunlu Vasif D., G. 108/2)

2.6.1.1.5. Kebap

Orta Dogu yemek kiiltiiriinde yaygin olarak yer alan Kebap, koyun, kuzu, ke¢i ve kanath
hayvanlarin etlerinin terbiye edildikten sonra ates yardimiyla pisirilmesiyle hazirlanir.
Kebaplar kendi icerisinde farklilik gosterdigi gibi bu ¢esitlilik onlarin adlarma da
yansimistir: Tandir Kebabi, Sis Kebap, Cizbiz gibi (Yerasimos, 2002: 50).

Kebabin hazirlanis sekli ve bunun i¢in gerekli unsurlar, sairlerin bu yiyecegi siirlerinde
kullanmalarina zemin hazirlamistir. Kebap ve ates sozciikleri beyitlerde beraber
kullanilmig ve sairler genel manada agk derdiyle yanan as1gin sinesini atese benzeterek
cigerini kebap olarak vasiflandirmuslardir. Asigin ahlariyla havada bulunan kuslarin
kebap olmasi, kebabin dondiiriilerek pisirilmesi de beyitler icerisinde c¢okga
kullanilmistir. Sairler ayrica kebabin yaninda sarabi da konu etmisler onu da asigin

gdzyaslarina tesbih etmislerdir (Ozkan, 2007: 633).

Adile Sultan beytinde, sinesi kebap olan kisi uyumazsa ne garip seydir, ayriligin atesiyle
bagrim yandi hey meded!, ifadelerini kullanmaktadir:

“Uyumazsa ne ‘acebdir sinesi pliryan olan

Hey meded yand1 derinum ates-i hicran ile” (Adile Sultan D., G. 152/8)
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Hersekli Arif Hikmet beytinde, ciger kebabina gonderme yapmaktadir. Sair, ask rindleri,
kainatin tiirli tiirlii olan yemeklerine elini siirmez zira onlar i¢in cigerinin ahengi kebaptir,

demektedir:

“Sunmaz elin nevale-i elvan-1 aleme

Rindan-1 agka lahn-i ciger kim kebabdir” (Hersekli Arif Hikmet D., G. 41/3)

Bursali Iffet beytinde, yasim halis bir saraba, icim ise kebaba benzer, padisahin meclisini
acaba tertip edip diizenlesem mi? der. Sair, meclisi sevgilinin bulundugu yer olarak
sunmak istemektedir. Asik kendisinin olgunluga eristigini ve bu baglamda sevgilinin
meclisini kendisinin diizenleyecek kivamda oldugunu dile getirmekte ve rakiplerin bu

mekana yaklagmasini istememektedir:
“Tarh eylesem ‘aceb mi bir bezm-1 padisahi
Yasim sarab-1 naba bagrim kebaba benzer” (Bursali iffet D., G. 32/6)

Leyla Hanim beytinde, gam meclisinde gozyaslarini i¢ip cigerini kebap yapmaktadir.

Sair, goniil mutfaginda sevgilinin ayriligindan dolay1 ocagi tutusturmaktadir:

“Bezm-i gamda nds idiip eskim ciger kildim kebab
Matbah-1 dilde firakinla tutusdurdum ocag” (Leyla Hanim D., G. 55/3)

Nazif beytinde, as1gin yanan cigerinden dolay1 olusan harareti sondiirmek i¢in kimsenin

hayat suyu sunmadigini dile getirmektedir:

“Ciger yansa kebab olsa hararet iizre ‘alemde

Dimez kim atesin itfasina ab-1 ziilal ister” (Nazif D., G. 40/3)

Istanbullu Esref beytinde, sevgilinin ask atesiyle &sigm bagrmin kebap haline
dontistiigiinii, sevgilinin yliziiniin hasretiyle asiktan dokiilen gozyaslarinin da sarap haline
geldigini sdylemektedir:

“Ates-i hicrinle old1 dilbera bagrim kebab

Hasret-i riiyun siriskim eyledi ‘ayn-1 sarab” (istanbullu Esref D., G. 30/1)

Antepli Ayni beytinde, sabaha kadar sevgilinin aski ile gbzyaslarini sarap, can biilbiiliinii

de kebap ettigini dile getirmektedir:

“Bezm-i gamda sensiz ey saki-i giil-r(i subha dek
G0z yasin mey biilbiil-i can1 kebab itdim bu seb” (Antepli Ayni D., G. 9/2)
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2.6.1.1.6. Peynir

Cesitli hayvan siitleri, kismen veya tamamen yagi alinmis siit, krema, yayik alt1 veya
bunlarin karigimlarinin 1sitilip mayalanmasi veya eksitilmesiyle siit proteini, siit yagi ve
siitliin bilesimindeki maddelerin ayrilarak baskilanmasi, sekil verilmesi, tuz eklenmesi,
bazan de katki maddesi eklenmesiyle olusturulan siit iiriiniine peynir denilmektedir.
Pogaca, pide, borek, kurabiye, kek, kiinefe gibi tath veya tuzlu yiyeceklerin icerisinde de
kullanildig: goriilmektedir (Akgay, 2018: 95).

Divan siirinde peynir, beyazlig1 sebebiyle kara benzetilmis ve daha ¢ok ekmek ile beraber

fakirlerin tiikettigi bir yiyecek olarak yer almaktadir (Akgay, 2018: 96).

Enderunlu Vasif beytinde peynir, tulumbaci iken dal-kelle tasin elinde i¢i kokmus kirli

hanim peynir olmus sana, seklinde koku yoniiyle gegmektedir:

“Dal-kelle tas destiinde tulumbaci iken
I¢i kokmus kirli hAnim kaskaval olmus sana” (Enderunlu Vasif D., G. 8/6)

2.6.1.1.7. Pilav

Tirk mutfaginin en goézde yemeklerinden biri de pilavdir. Mutfaklardaki tarif
defterlerinde dane ya da dane-i piring seklinde gecen piring pilavi, saray igerisinde sade
olarak ve iizerine kizartilmig yahut haglanmis etler katilarak tiiketilmekteydi. Bazi
kaynaklarda kestaneli bulgur pilavinin yapildigina bile rastlanmaktadir. Sebzelerin

eklendigi pilavlara ise “dane-i sebz” ismi verilmistir (Bilgin, 2008a: 100-101).

Tiirk mutfak kiiltiiriinde pilav dort yontemle hazirlanir: salma, siizme, haglama ve
kavurma. Salma yontemiyle pilav hazirlanmasinda piringler kaynayan suya atilir ve
suyunu ¢ektigi zaman yagi1 eklenir ve demlenmeye birakilir. Haglama yonteminde ise ilk
basta piringlerin lizerine sicak su dokiiler ve su soguyana kadar bekletilir sonrasinda
piringler siiziilerek suyu eklenerek pisirme islemi gerceklestirilir. Siizme pilav ise
pirin¢lerin haslandiktan sonra siiziilerek i¢ine yag, tuz ve baharatlarin eklenmesiyle
meydana getirilir. Kavurma yonteminde ise piringler yagda kavurulduktan sonra iizerine

su eklenerek pisirilir (Biiylik Larousse, “Pilav”, C.15/ 1986: 9370).

Pilav divan siirinde, daha ¢ok zerde ile birlikte stfilerin yiyecegi olarak yer almaktadir

(Saral, 2017: 23-24).
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Antepli Ayni beytinde, ¢orba ve fodula ile kanaat etmez, 6grenciyi medredese cahil hale

sokan zerde pilavidir, ifadesini kullanmaktadir:

“Sarba vii fodula ile kana’at itmez

Stihteyi medresede cahil iden zerde pilav” (Antepli Ayni D., G. 174/3)

Kegecizade Izzet Molla beytinde, her pilav zerde giinii divan sahasina konar, seyhimiz

ise akbabadir istedigi sofraya konar der ve mizahi bir ¢ergeve olusturur:

“Her pilav zerde giinii sdha-i divana konar

Seyhimiz akbabadir istedigi h*ana konar” (K. Izzet Molla D., G. 116/1)

2.6.1.1.8. Seker

Seker; havug, misir, bugday, seker pancari, seker kamisi gibi bitkilerin sap ve kok
kisimlarinin 6z suyundan ya da nisastasindan elde edilen, beyaz, mayalanabilen ve suda
eriyen genellikle ¢cogu tath 6zellige sahip maddelerin genel adidir (Tiirkge Sozliik, 2009:
1856). Seker kamisi, seker kaynagi bakimindan tiim bitkiler igerisinde en fazla seker
oranina sahip tahildir (Isin, 2009: 26). Tiirkler, dut, tiziim ve baska meyvelerin sularindan
tath pekmezleri ile kak denilen kurutulmus ¢esitli meyveleri kullanip seker ihtiyaclarini

gidermekteydiler (Ogel, 1984: 17).

Seker, divan siirinde asil kullanim alan1 olarak sevgilinin dudagina tesbih edilmektedir.
Sevgilinin dudag tatli sézler konusmasi, emilmesi, giizelligi, tad1 gibi 6zellikleriyle
sekeri andirmaktadir. Tki dudak manasinda “kand-1 miikerrer” ifadesi ve en iyi seker
kamiglarinin Misir’da yetismesi sebebiyle Misir, beyitlerde ¢okca gecmektedir (Pala,
2008: 256-257).

Adile Sultan beytinde, asik olan kisiye sevgilinin kirmizi ve lezzet dolu dudaklarindan
baska bir nesne yoktur. Sevgiliyi hatirlamak ona siit ve sekerden daha lezzetli oldu

demektedir:

“Asika bir nesne yokdur la ‘1-1 dilberden leziz

Zikr-i yar oldu ana ¢iin sir i sekkerden leziz” (Adile Sultan D., G. 24/1)
Hersekli Arif Hikmet ise, sevgilinin dudaginin seker gibi tatli oldugunu séylemektedir:

“Zaman-1 hasre dek telhide-kdm-1 ye’s olur gonliim

Eger giil-buse ¢in olmazsa la’l-i sekkerininden “(Hersekli Arif Hikmet D., G. 136/6)
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Kegcecizade Izzet Molla beytinde, sdziin sahibine besmele tatli bir besin kiymetindedir,

papagan dilinin sekeri ise Allah’a yapilan stikiirdiir, demektedir:

“Ehl-i sithana besmele sirin gidadir

Tuti-i zebanin sekeri siikr-i Hudadir” (K. izzet Molla D., K. 5/1)

Antepli Ayni beytinde, sevgilinin giizelligine sahit olan kisinin onun kirmizi dudaklarin
tarif ettigini ve papagan gibi seker yedigini sOylemektedir. Ayrica sair, sevgilinin
yanaginin giil oldugunu ve biilbiil gibi nagmeler sdyledigini aktarmaktadir:

“Vasf itdi la ‘1-1 sahidi tti gibi siikker yidi

Ruhsar-1 yare giil didi biilbiil-ves elhan eyledi” (Antepli Ayni D., K. 8/42)

2.6.1.1.9. Tuz

Tuz; kokusu olmayan, suda eriyen, yiyecekleri korumada ve tatlandirmada kullanilan
billursu bir maddedir (Tirkge Sozliik, 2009: 2015). Halk hekimliginde ufak tefek
hastaliklarin ¢oziimiinde de tuz kullanilmaktadir. Uguk, yara, sigil, uyuz, sagkiran,
bademcik sismesi, bas agrisi gibi durumlarda iizerine tuz basilmasi gibi ¢esitli tedaviler
uygulandigi bilinmektedir (Giinay, 2012: 111). Kalp rahatsizligi, yiiksek tansiyon, bobrek
rahatsizliklar1 gibi durumlarda ise tuzun ¢ok tiiketilmemesi gerektigi bilinmektedir (Kaya,
2000: 246).

Tuz divan siirinde, Arapca “milh”, Fars¢a “nemek” karsiliklari ile kullanilmistir. Agirlikl
olarak “nan u nemek” birlesimi ile kullanilmis; tuz ve ekmegin birlikte yenilmesinin
hakkina deginilmistir. Konusma esnasinda latife etmek, asigin gézyas1 dokmesi yemege
tat katan tuza tesbih edilmistir. Sarap icmenin yasaklandigi donem igersinde saraba tuz
katilma gelenegi de beyitler igerisinde yerini almistir. Ayrica goze tuz ek-, tuz buz ol-,
yaraya tuz ek-, tad: tuzu kaybol- gibi deyimlerde de bu nesne g¢okga kullanilmistir
(Cengiz, 2010: 60).

Kegecizade 1zzet Molla beytinde, ekmek ve tuzun hakkini yiice Allah buna ddetti, yedigi
nimetleri toprak ona haram etmemis ifadelerini kullanarak “ekmek ve tuz hakki” deyimini
kullanmaktadir. Sair, aglart doyuran kisinin digerleri {izerinde bulunan hakkini

vurgulamak istemistir:

“Hakk-1 nan i nemeki hak buna ifa etdi

Yedigi ni‘meti Hak eylememis ana haram” (K. Izzet Molla D., K. 23/41)

139



Ali Emiri beytinde, ekmek ve tuzun hakkini unutan kisinin vefali bir képekten utanmasi
gerekir, demektedir. Sair, ekmek ve tuzu beraber kullanarak kisinin yapilan iyilik

karsisinda vefali olmasi gerektigini soylemektedir:

“Acaba kelb-1 vefa-piseden etmez mi haya

Unutur hakkin bir kimse ki nan i nemegin” (Ali Emiri D., G. 634/3)

Enderunlu Vasif ise, tuzu gergek anlaminda kullanmaktadir. Sair, ayrilik zaman zaman

iilfetin sofrasinin tuzudur, efendi yemeklere tat veren tuzdur, demektedir:

“Hicran-1 ca-be-ca tuzudur h™an-1 iilfetiin

Lezzet veren efendi nemekdir yemeklere” (Enderunlu Vasif D., G. 119/7)

2.6.1.1.10. Yahni

Dogranip hazirlanan yiyeceklerin kapali bir tencere icinde ¢ok az su veya et suyu ile
birlikte kisik ateste pisirilmesine yahni denilmektedir (Kaya, 2000: 125). Fars¢a bir
kelime olan yahni, Osmanli mutfak kiiltlirtinde kebaptan sonra et i¢in en ¢ok kullanilan
sulu pisirme teknigidir. Yahni yaparken et veya tavuk 6nce suda haslanir, etler kaynarken
lizerine biriken kopiik alinir, elde edilen et suyunun bir kismi siiziiliir. Osmanl
mutfaginda yahni pisirilirken sogan diger malzemelere gore daha fazla kullanilmaktaydi.
Ayrica eski donemlerde yemege tat vermesi agisindan yas ve kuru meyvelerin eklendigi

de bilinmektedir (Yerasimos, 2002: 51).

Enderunlu Vasif beytinde, sofrada bir sofuya sakin yakinlik gosterme zira pilav ve

yahniyle onun gonlii tok olmaz, demektedir:

“Gosterme sakin sofrada bir sofuya yoksa

Dil-sir olamaz ta-be-pilav yahni kapandir” (Enderunlu Vasif D., K. 28/28)

2.6.1.1.11. Yogurt

Maya eklenerek koyulastirilmis beyaz, kivaml siit tiriiniine yogurt adi verilmektedir
(Tiirkee Sozliik, 2009: 2186). Siit iirlinlerinin basinda gelen yogurt, Tiirklerin icadidir ve
sOzclik olarak da diinya literatiiriine buradan ge¢mistir. Yogurdun, saklanmasi ve kolay
hazmedilmesi c¢okc¢a ragbet gormesine neden olmus; corbalara, iceceklere, tatlilara
varincaya kadar neredeyse biitlin yiyecek ve igeceklerin igerisine katilmistir (Akcay,
2018: 97).
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Enderunlu Vasif beytinde, boynuna sinesini benzetmek hi¢ olur mu, kim siit agziyla

yogurtlar lezzetli derse, ifadelerini kullanmaktadir:

“Hig¢ gerdenine sinesi tesbih olunur mu

Hem-¢asni kim derse yogurtlar siid agizla “(Enderunlu Vasif D., G. 108/3)
2.6.1.2. Sebze ve Meyveler

2.6.1.2.1. Armut

Familya olarak giilgiller igerisinde yer alan, ¢i¢ekleri beyaz olan ve neredeyse yurdun her
bolgesinde yetisen bir agacin meyvesi olan armut; tatli ve sulu, yumusak ve ¢ekirdeklidir.
(Tirkce Sozliik, 2009: 122). Armut taze olarak yenilebildigi gibi regele, marmelata,
tatliya ve meyve suyuna doniistiiriilerek de tliketilebilir. Ayrica bu meyve raki ve likor
yapiminda da kullanilmaktadir (Ebcioglu, 2003: 19). Vitamin agisindan zenginlige sahip
armudun ¢ok faydali oldugu bilinmektedir. Susuzlugu gidermesi, kansi1zlig1 engellemesi,
kan1 temiz hale getirmesi, tansiyon kontrolii saglamasi, hazmi diizene sokmasi bu

faydalarindan yalnizca birkagidir (Anadol, 1990: 79-80).

Armut, divan siirinde az rastlanan meyveler igerisinde yer almaktadir. Armut, meyve
anlaminin yaninda sekil ve renk yoniiyle testi, miirekkep tozu hokkasi, kadeh gibi

nesnelere tesbih edilmistir (Deniz, 2006: 580).

Ali Emiri agagidaki beytinde coskun bir akarsuyun, meyvesiz olan agaci su bollugu etse,

servi agacinin fidaninin meyvesinin armut olacagini dile getirmektedir:

“Cly-1 feyzi bi-semer escar etse feyz-ab

Mivesi nahl-i ‘akim-i ‘ar‘arin armad olur” (| Ali Emiri D., K. 34/25)

Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, “Ey peri! Tiirk diigkiinii bana benzer mi, ben canimi

ona sundum oysa 0 bana armut kurusu verdi.” ifadelerini kullanmaktadir:

“Benzer mi bana ey peri iiftade-1 Etrak

Ben canimi ‘arz etdim o emrad kaki verdi” (Enderunlu Vasif D., G. 131/6)

2.6.1.2.2. Ayva

Giilgiller familyasinda bulunan ayva, sar1 renkli ve hos kokuya sahip bir meyvedir. Cok
dallr bir yapiya ya da kiiciik bir aga¢ goriiniimiine sahip ayvanin, yapraklarn tiiyli ve

kiiciik kulakeiklidir. Beyaz ya da pembe cigekleri bulunan ayvanin, ¢anak yapraklari ve
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cok bolmeli bir yumurtalig1 olan yapisindan s6z etmek miimkiindiir (Cagin, 2004: 39).
Ayvanin halk hekimliginde, soguk algmligi, kabizlik, yanik tedavisi, deri ve kalp
rahatsizliklarinin tedavisinde kullanildig1 bilinmektedir (Aga, 2008: 251).

Divan siirinde ayva, renginin sar1 olusu, yuvarlak sekle sahip olmasi, lizerinde bulunan
havlari, sert olusu sebebiyle cesitli unsurlara tesbih edilmistir. Cene, gobek, tas, yumruk,

yiiz gibi 6geler bunlarin i¢inde sayilabilir (Deniz, 2006: 581).

Yenisehirli Avni Bey asagidaki beytinde, o rahat uykunun parlak olusuna mey vermeden,
ayin 15181 ayvanin ruhuna parlak gelmez, ifadelerini kullanarak ayvanin rengini ayin

parlakligina benzetmektedir:

“Mey vermeden o mest-i seker-haba ab ii tab
Gelmez ruh-1 secencel-i mehtaba ab i tab” (Yenisehirli Avni D., G. 25/1)

Enderunlu Vasif ise asagidaki beytinde, giizelligi giizel, dostlugu ¢ok hos, tavirlar1 giizel,
yaratilis1 isveli. Kusuru bulunmayan, ince bele sahip fakat gobegi ayva gibi, ifadelerini

kullanarak sevgilinin kusursuz olan 6zelliklerini siralamaktadir:

“Hiisnii hib tlfeti hos tavri giizel mesrebi stih

Yok kustiru fakat ince beli ayva gibi naf “(Enderunlu Vasif D., G. 67/4)

2.6.1.2.3. Cilek

Cilek, Tirkiye’de Akdeniz ve Ege bolgeleri basta olmak lizere Karadeniz Bolgesi’nde de
yetisen tatli bir meyvedir. igerisindeki vitamin degeri agisindan énem tasiyan bu meyve,
diyetlerde, diyabet hastaliginda, tansiyon diisiirmede kullanilmaktadir. Bu meyvenin
yapraklari bitki cay: olarak tliketilmekte ve idrar hastaliklarina iy1 geldigi bilinmektedir
(Karadeniz, 2004: 62). Cilek divan siirinde, kirmizi olusundan dolay1 sevgilinin

dudaklarina tesbih edilmektedir.

Enderunlu Vasif asagidaki beytinde, yabani ¢ilegi konu edinmistir. Sair, testi bin doksan
adim uzaga konup zannetti; daglik yerde bir kirmizi yabani ¢ilek bitti, ifadelerini

kullanmaktadir:

“Desti bin toksan adim diira konup zann oldu

Bitdi kuhsarda bir kirmizi yabani ¢ilek” (Enderunlu Vasif D., Kt. 53/13)
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2.6.1.2.4. Dut

Siyah, beyaz, kirmizi ya da mor renkli meyveleri olan dut agaglarinin, sik dallar1 ve
almasik dizili yesil renkli yapraklari olur. Akdut tazeyken yenildigi gibi kurutularak
pekmezi ve pestili yapilarak da tiiketilir. Genellikle dut agacinin odunu, miizik aletleri ile
bazi ev esyalarmin yapiminda kullanilmaktadir. Karadutun yapraklarmin kaynatilip
suyunun i¢ilmesinin seker hastaligina iyi geldigi, akdutun yapraklarinin ates diisiiriicti

ozellikte oldugu bilinmektedir (Saral, 2017: 104).
Ali Emiri beytinde, dut yapragindan nadide atlaslar yapildigini1 sdylemektedir:

“Kibriya-y1 a‘zamin Sigmaz ‘ukdle kudreti
Zahir eyler atlas-1 na-dide berg-i titdan” (Ali Emiri D., K. 47/4)

2.6.1.2.5. ElIma

Elma, giilgillerden, ¢igekleri pembe ve beyaz olan bir agactir. Elma, bu agacin kabugu
parlak, sert, kirmizi, sar1 ve yesil renkli, hos kokulu, eksi ya da tath, ufak c¢ekirdekli
meyvesidir, seklinde tanimlanmaktadir. Bahsi gegen meyvenin regeli, marmeladi, meyve

suyu, tatlisi, kompostosu, ickileri yapilarak da tiiketilebilmektedir (Ebcioglu, 2003a: 57).

Elma divan siirinde, en ¢ok gegen meyvelerden biridir. Beyitler icerisinde elmanin; ¢ene
benzetmesiyle gectigi, yuvarlak olusu, rengi, sulu olmasi, alt ve iist kisimlarinda siyah bir
cukurlugunun bulunmasi ve sertlik 6zelligiyle agza, gokyiiziine, aya, gézyasina, gonle,
¢ocugun parmak izine, kana, giinese, kuyu gibi nesnelere tesbih edildigi goriilmektedir.
Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetten kovulma hadisesine neden olan yasak meyve
olmasi, sarap zevkinin elma ile tamamlanir hile gelmesi gibi 6rnekler de bulunmaktadir

(Deniz, 2006: 583-584).

Antepli Ayni asagidaki beytinde, “Ey giil! Giizelligin giil bahgesinde ¢enen elma, boyun

servi, sa¢in ise bir siislii stimbiil ¢igegi midir” ifadelerini kullanmaktadir:

“Giilsen-i hiisniinde ey giil gabgabin elma midir

Kametin servi sacin bir siinbiil-i ziba midir” (Antepli Ayni D., G. 54/1)

Bursal1 iffet beytinde, “algak zekali kisinin elma meyvesi bana gam belasidir. Senden
ancak olsa olsa Cennet hurisinin yemek lokmas1 olur” der. Iffet, algak mizach kisilerin
yaptig1 ikram ne kadar giizel olursa olsun onun insana gam katacagini degerli kisilerin

ikraminin ise hurilerin ikrami ile es deger oldugunu sdylemektedir:
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“Bana asib-i gamdir mive-i sib-i zenah-danun

Hiild-y1 cennet olsa lokma-i hayidedir senden” (Bursali Iffet D., G. 90/4)

Osman Nevres beytinde, sevgilinin giizellik bahgesini sevmemek miimkiin degildir, bu

bahg¢enin hem giilii, hem yesilligi hem de taze elmas1 bulunmaktadir, demektedir:

“Miimkin mi sevmemek seni kim bag-1 hiisniiniin

Hem sebze-zar1 hem giilii hem taze sibi var” (Osman Nevres D., G. 63/4)

Ali Emiri beytinde, “sevgilinin elma yanaklari cennet meyvesidir, bir piicligiinii bin kizil

elmaya degismem” diyerek sevgilinin yanaklarini elmaya tesbih etmistir:

“Elma yanagi mive-i cennetdir o yarin

Bir biisesini bin kizil elmaya degismem “(Ali Emiri D., G. 716/5)

2.6.1.2.6. Findik

Findik, kis mevsiminde yapragini doken, yaygin tepeli, 6-7 metre boy uzunluguna sahip
olabilen bir ¢alidir. Bu ¢alinin ¢ok nadir olarak 15-20 metre boya ulasabilen bir agag
seklinde yetistigi de goriilebilmektedir. Bu ¢alinin meyvesi 1-2 santimetre boyunda
kiiresel ya da oval sekilde yesil renkli bir 6rtii tarafindan kaplanmigtir. Findik, onceleri
acik yesil, olgunlastig1 vakit ise koyu sar1 ya da kizil kahverengi sert bir kabuga sahip
hale gelmektedir. Kabugun igerisinde bulunan meyve yagli ve besin degeri yiiksek

yemislerden biridir (Mamikoglu, 2007: 608-609).

Findigin divan siirinde, kiigiik olusu ile burna, yildizlara, dudaga ve mermiye tesbih
edildigi goriilmektedir. Sekli, rengi ve yenilenebilir bir meyve olmasi yoniinden de

beyitlerde yer aldig1 bilinmektedir (Deniz, 2006: 585).

Ali Emiri beytinde, as18in sevgiliden gelen eziyetlere de hiirmetlere de agik oldugunu
soylemektedir. Asik sevgiliden gelen her seyi kabul etmektedir, ondan gelen yiice
cennetin meyvesidir. “O dilberden bana bir ¢iiriik findik gelse, onu ylice cennetin meyvesi

zannederim” ifadelerini kullanmaktadir:

“Mive-i firdevs-i a‘ladir gelen zann eylerim

Gelse lutfen bir ¢iiriik findik o dilberden bana “(Ali Emiri D., G. 116/6)
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2.6.1.2.7. Hurma

Hurma orta kisminda zarimsi bir kabukla ¢evrili tek ¢ekirdek halinde bulunan etli, tatl
ve besleyici bir meyvedir. Bu meyvenin sarabi ve sekerlemesi de yapilir. Tat orani az olan
hurmalar kurutulduktan sonra 6giitiilerek un halinde tiiketilmektedir (Ebcioglu, 2003a:
78).

Sicak bolgelerin meyvesi olan hurmanin ana yurdu Firat-Dicle deltasi olarak kabul
edilmektedir. Anadolu Tiirkleri taze hurmaya “yas hurma”, ham halde olan hurmaya ise
“koruk hurma” adini vermislerdir. Bolluk ve bereketin sembolii olarak kabul géren hurma

agact ve meyvesi cennete 0zgli meyve ve agaglardan, “hayat agaci” motifi olarak

kullanilmistir (Kiigiikase1, 2006: 556-557).

Halk kiiltiiriinde, hurma ¢ekirdegine takunya/nal sekli verilir ve sekil alan ¢ekirdek mavi
boncukla beraber cocugun omuz kismina takilir, bu sayede ¢ocugun nazardan
korunacagina inaninilir. (Sever, 2004: 102). Renginin kirmiziya yakin kahverengi olusu
ve renginin oval olmasinin yaninda tatlilig1 ile hurma, sairlere sevgilinin dudagi ilhamini
sunmustur (Deniz, 2006: 586). Ayrica sevgilinin kalbi sertligi ve nazli olmasi yoniinden

hurma ¢ekirdegine, boyu ise hurma fidanina tesbih edilmektedir (Giilhan, 2008: 357).

Ali Emiri beytinde, Ka‘be’ye gitmis kadar mutlu oldugunu séylemektedir. Sair, diin gece
nazli sevgilisinin ona bir tabak hurma getirdigini ve bu durumun onu ¢ok hosnut ettigini
dile getirmektedir:

“Ka‘be’ye gitmis kadar memniin u sadan eyledi

Nazeninim diin gece hurma getirdi bir tabak™ (Ali Emiri D., Miif. 17)

Osman Nevres beytinde, insanin Ozilinliin degigmedigi silirece onu hi¢ kimsenin
bozamayacagina dikkat ¢ekmektedir:

“Za’il etmez seref-1 zat1 tekalib-1 zaman

Ki bozulsa dahi eczasi tiirdabdir rutabin “(Osman Nevres D., G. 35/2)

2.6.1.2.8. Hiinnap

Hiinnap, 5-10 metre araliginda boya sahip, dikenli ve kis mevsiminde yapraklarini doken
kiiciik bir aga¢ olarak bilinmektedir. Cig olarak yenilen 2 santim kadar uzunluktaki bu

meyve, kirmizi veya siyahimtirak bir renge sahiptir (Baytop, 1994: 137). Viicuda rahatlik
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vermesi, balgam sokiimiine yardimci olmasi, oksiiriigii azaltmasi ve yumusatici etkisi

hiinnabin yararlarindan yalnizca birkacidir (Anadol, 1990: 136).

Hiinnap divan siirinde, yuvarlak, tatli, kii¢iik, kirmizi bir meyve olmasi sebebiyle
sevgilinin dudag igin benzetme unsuru olarak tercih edilmistir. Ayrica, akik, goz, kase,

muska, kinali parmaklar gibi seylere de tesbih edilmistir (Deniz, 2006: 593).

Enderunlu Vasif beytinde, sevgilinin dudaklarini hiinnap meyvesine tesbih etmektedir.
Sair, o igveli sevgilinin lal gibi kirmiz1 dudaklarina dikkatini tamamiyla toplayan kisilere,

rengi ve kokusu ile hiinnap tanesine ne dersiniz, sorusunu sormaktadir:

“Ol la ‘I-i yara dikkat-i tdm eyleyen zevat

Reng i biy ile dane-i ‘unnab ne dersiniz” (Enderunlu Vasif D., G. 54/3)

2.6.1.2.9. incir

Incir, dutgiller familyasina ait bir meyvedir. Yiiksekligi 1-10 metre araliginda degisen bu
bitki kiigiik bir agag¢ goriiniimiine sahiptir. Incir, olgunlastik¢a kiiremsi veya armut seklini
almaktadir. Olgunluga erisen meyve, 5-10 santim uzunluga ulagsmaktadir. Ayrica incirin

yesilimsi ve kahverengimsi mor bir renge doniistiigii de sdylenebilir (Giinal, 2008: 563).

Incirin insan saghg i¢in faydali bir meyve oldugu ve bazi hastaliklara iyi geldigi gesitli
rivayetlerde mevcuttur. Hz. Ali’nin incir yemenin mide agrisina iyi geldigine, agzin
kokusunu giderdigine, saglar1 uzattigima ve felci Onledigine dair bilgi verdigi
sOylenmektedir (Bulut, 2014: 456). Tiirk halk kiiltiiriinde dogumdan sonra logusa olan
kadina siitliniin artmasi amaciyla incir yedirildigi bilinmektedir. Kurulan yuvanin
bereketli olmasi, ¢ocugun bol olmasi niyetiyle gelinin erkek evine gelmesi sirasinda

damat ve sagdiglarin baslarina incir sagilmaktadir (Sever, 2004: 99-100).

Yenisehirli Avni beytinde, kabiliyetin iki yan1 agacli olan yolunda, incir tohumu gibi
hickimse handan bitmez, demektedir. Sair, incir tohumunun ¢ok c¢abuk biiylimesi ve
dokiiliir dokiilmez yerine yenisinin gelmesiyle bollugu temsil etmesine deginmektedir.

Bu baglamda sair, kabiliyetlerin kolay kazanilmadigin1 vurgulamak istemistir:

“Sakin sakin ki hiyaban-1 kabiliyyette
Misal-i tohme-i incir haneden bitmez” (Yenisehirli Avni D., G. 171/8)

Kegecizade izzet Molla beytinde, incirden yapilmis saraba gdnderme yapmaktadir.

Beyitte, sevgilinin dudaklar1 renk bakimindan kadehe benzetilmektedir. Bu baglamda

146



sair, sarabin asiklar icin sifa kaynagi oldugunu sdylemektedir. Hem zehir hem de panzehir
niteliginde olan saraptan icen asiklarin hem sifa bulup hem de haz aldiklar1 dile

getirilmektedir:

“Zehrini def ¢ etmege sekker gibi dartisu var

Hazz eder cAm-1 ‘arak niis eyleyen incirden “(K. Izzet Molla D., G. 409/8)

2.6.1.2.10. Kestane

Kestane, sonbahar mevsiminde ¢ikip kebap edilen, haslanan, sekerleme olarak tiiketilen,
pastalara konulan bir yiyecektir. Kayingillerden olan bir meyvedir. Kestanenin kalinca
sert dis kabugu ile acik kahverengi, ince yumusak olan bir i¢ kabugu bulunmaktadir.
Kestanenin eti ise, acik sar1 renkli ve serttir. Iyi kalitede bir kestane 2,5 santimetre

genislige sahip ve 15-20 gram agirliktadir (Ebcioglu, 2003: 97).

Kestanenin beyitlerde asigin, sevgilinin yabancilarla i¢ki igtigini goriince
kiskanmasindan dolay1 yanip c¢atlayan gonliine tesbih edildigi goriilmektedir (Deniz,
2006: 589).

Enderunlu Vasif beytinde, kestanenin ateste pisirilirken catlamasi olayini hiisn-i ta’lil
sanatini kullanip meyi baskalarindan kiskanmasina baglayarak gonliinii atesin gayretiyle

pisen kestaneye tesbih eder:

“Gayr-i1la mey gordiigin gordiikce ¢atlar resk ile
Stiz-1 gayretle kebab kestane kim gonliimdiir ol” (Enderunlu Vasif D., G. 77/3)

2.6.1.2.11. Kiraz

Kiraz, giilgiller familyasina ait bir meyvedir. Kirazin Antik ¢aglarda Avrupa’ya gotiiriiliip
buradan diinyaya yayildig1 bilinmektedir. Yabani kiraz agaclarinin ¢igekleri beyaz renkte
iken bahge kirazi pembe-beyaz karigimi bir renktedir. Tek ¢ekirdekli tohuma sahip olan
kiraz, olgunlastiginda siyaha yakin kirmiz1 ya da sar1 renge sahip olmaktadir. Yuvarlak
bi¢imli, sulu, etli ve az lifli olan meyvenin uzun ince bir sap1 bulunmaktadir. Kiraz, idrar
soktiiriicii 6zellige sahip bir meyve olmakla birlikte bobreklere de iyi gelmektedir.
Igerisinde bulunan bazi mineraller sayesinde bedenin su dengesini diizene sokmaktadir

(Saral, 2017: 115).
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Kirazin, divan siirinde rengi ve sekliyle konu edinildigi, dudaga ve sevgilinin gdzyasina

tesbih edildigi 6rnekler bulunmaktadir (Deniz, 2006: 587).

Enderunlu Vasif beytinde, O bagci sevgilinin lal tasi gibi kirmizi olan dudaklarinin
meyvesini goriip su kiraz yerli midir? Canim bana bir okka tart dedim, ifadesini

kullanmaktadir:

“Mive-i la’lin goriip ol bagban sihun dedim

Su kirdz yer midir canim bana bir kiyye ¢ek “(Enderunlu Vasif D., G. 73/4)

Kececizadde Izzet Molla ise, giil bahcesinde sevgilinin boyu gibi bagka bir servi
bulunmamaktadir, der. Sair, bah¢ede bulunan giizellerin kirmizi1 dudaklarindan daha

lezzetli bir kiraz mi1 var?, sorusunu sormaktadir:

“Kamet-i canan gibi bir servi yokdur giilsenin

Bir kiras1 var m1 bagin la‘l-i hiibandan leziz” (K. izzet Molla D., G. 86/2)

2.6.1.2.12. Limon

Limon, yumurta bi¢cimine sahip sonbahar mevsiminde olgunlasan u¢ kismi sivri ve
cikintili olan 8-10 boliimlii, ¢cok eksi ve bol sulu bir meyvedir. Limonun kabugunun i¢i,
beyaz renge sahiptir ve siinger dokuludur. Yemeklere ve salatalara eklenen limon, igcecek
olarak da tiiketilmektedir. Bazan sebze yemeklerinin i¢ine ve regellerin yapimina
kararmamas1 i¢in limon eklenir. Ayrica ugucu yag ve esans barindiran limonun
kabugundan, kozmetikte ve icki yapiminda faydalanildigi bilinmektedir (Ebcioglu,
2003b: 103-104).

Divan siirinde limon, renginin sar1 olmasi, seklinin yuvarlak olusu, sulu olmasi,
yumusakliglr ve tadinin eksi olusu gibi 6zellikleriyle asigin sararmis benzi, sevgilinin
gerdani, sevgilinin memesi, Misir giizelleri, Ferhat, gibi unsurlara, ayrica aci sozler ile

oliime tesbih edilmistir (Deniz, 2006: 589).

Antepli Ayni beytinde, o elma ¢eneli ayrilik hastasina; seftali, nar diye limon ve ayva
gondermis, demektedir. Sair, hasta olan kisilere meyva gonderme gelenegini de siirinde
islemistir:

“Haste-i hicranina géndermis ol sib-i zekan

Nar seftalti deyii leymiin bir ayva iki” (Antepli Ayni D., G. 219/ 4)
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2.6.1.2.13. Portakal

Portakal, Akdeniz Bolgesi’nde yetisen bir meyvedir. Antioksidan 6zelligi agisindan
onemli bir meyve olarak kabul edilen meyvenin igerisinde A, B, C ve E vitamini
bulunmaktadir. Portakalin ¢igeginden ve kabuk kisimlarindan esans elde edilmektedir.
Bu meyvenin grip, migren, nezle, kansizlik gibi hastaliklara iyi geldigi bilinmektedir.
Portakalin i¢erisinde kanser hastaligini 6nleyici biitiin maddeleri bulundurdugu da tespit
edilmistir. Meyvesinden recel, meyve suyu ve serbet gibi yiyecek ve icecekler

tiretilmektedir (Karadeniz, 2004: 146-147).

Ali Emiri beytinde, yanagin utanma bahgesinde kirmizi elma olmus sana, naz pengesinde
masumlugun sana portakal olmus, demektedir:
“Arizin bag-1 hayada sib-i 4l olmus sana

Pence-i nazinda ‘ismet portakal olmus sana” (Ali Emiri D., G. 136/1)

2.6.1.2.14. Sarimsak

Sarimsak, topragin alt kismindaki beyaz kabuklu sogani bulunan ¢ok sayida disten olusan
bir {irtindiir. Bu sebze, antiboyik ve sindirim rahatlatic1 ve yiiksek tansiyonu diisiiriicii

ozellige sahiptir (Clevely ve digerleri, 2010: 77).

Sarimsak halk hekimliginde kulak agrisinda, géz hastaliklarinda, ates diisiirmede, bocek
sokmalarinda, bagirsak ve mide rahatsizliklarinda, tansiyon diisiirmede faydali oldugu

bilinip kullanilan bir sebzedir (Akgicek, 2006: 33-41).

Divan siirinde sarimsak ¢ok kullanilmaz. Kullanilan beyitlerde ise genelde soganla

birlikte kokusu, acilig1 ve suyu gibi dzellikleriyle anilir (Saral, 2017: 135).

Yenisehirli Avni agagidaki beytinde, bildircina ve helvaya fakir kisilere yakisir diizeyde
bir yetinme gerekli, sogana, mercimege, bugdaya ve sarimsaga muhta¢ olma diye

sOylemektedir:

“Menn i selvaya fakirane kanaat lazim

Olma muhtac-1 piyaz i ades ii hinta vii sim” (Yenisehirli Avni D., N. 3/11)

2.6.1.2.15. Sogan

Sogan, zambakgillerden olan kat kat kabuklardan olusan, yumrusu ve serit bicimindeki

uzun yesil yapraklar: yemeklerin iginde ve salatalarda tercih edilen, keskin kokuya sahip
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otsu bitkinin adidir (Ayverdi, 2010: 1118). Tatl ve aci tiirli bulunan sogan, neredeyse tiim
yemeklerin ana malzemesidir. Hig¢bir islem gormeden dogrudan tiiketilebildigi gibi
kaynatilarak yahut yagda kavurularak farkli yemeklerde ve salatalarda tiiketilir. Sogan,
gaz giderici, balgam soktiiriicli, mikrop oldiiriicii 6zellige sahiptir. Pek ¢ok hastaligin
tedavisinde kullanilan soganin; astim, bronsit, soguk alginlig1 ve eklem sorunlarinda da

kullanildig1 bilinmektedir (Isin, 2010: 337).

Diger ismi “piyaz” ile divan siirinde kullanilan soganin, genellikle sarimsakla birlikte
islendigi goriilmektedir. Ayrica cimri insanlarin baska yemekleri oldugu halde sogan
yemekten vazge¢cmemesinin anlatildigi, sogan ve seker ile tatli ve act olan seylerin bir
araya getirme gilicligiinlin ifade edildigi ve soganin kotii siire benzetildigi 6rnekler

bulunmaktadir (Saral, 2017: 136-137).

Kegcecizade Izzet Molla beytinde, icimi kebap ederek layik m1 naza cek, liituf ile alay ile

sevgiliyi sogana ¢ek ifadelerini kullanmaktadir:

“Biryan edip derGnumu layik mi1 naza ¢ek

Lutf ile ris-hand ile yari piyaza gek “(K. Izzet Molla D., G. 319/1)

2.6.1.2.16. Uziim

Uziim kelimesi Tiirkgede 8. yiizyildan itibaren goriilmektedir. Tiirkce kokene sahip bu
kelime “koparmak” manasindaki “{izmek” kokiinden gelmektedir (Dara, 2010: 459).
Fundagillerden olan iizimiin tazesi yaz mevsiminde, kurusu ise y1l boyu ¢esitli sekillerde
tikketiir. Salkim seklinde olgunluga erisen liziim meyvesinin kabugu, bitkisinin ¢esidine
gore beyaz, siyah ya da bu iki rengin farkli tonlarinda olabilmektedir. ince ya da kalin
olan kabuklari, rengin yani sira meyvenin koku maddesini barindirmaktadir. Genis bir
kullanim alanina sahip olan {iziim, saraplik olarak degerlendirildigi gibi meyve suyu,
pekmez, sucuk, sirke, sira, raki ve diger alkollii i¢kilerin iiretiminde de kullanilmaktadir

(Ebcioglu, 2003a: 163).

Divan siirinde iiztim; sekli, tadi, kokusu, rengi, salkimi, meze olmasi, koruk hali ve daha
cok kendisinden iiretilen sarap sebebiyle konu edilmistir. Dudaklar ve goézyaslar
tanesine; parmaklar salkimina; saglar ise asmaya tesbih edilmistir (Giilhan, 2008: 367-
368). Ayrica goz, tespih, yiizdeki ben, kubbe, iilker yildizi, zekati verilen mal gibi
nesnelere de benzetildigi sikca goriilmektedir (Deniz, 2006: 594).
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Osman Nevres beytinde, liziimiin salkimlarini sekli itibariyle yildizla birlikte anmaktadir.

Sair, Ulker y1ldiz1 kiimesini {iziim salkimina tesbih etmektedir:

“Masrik-1 humda doner hurside yoksa olsa da

‘Ikd-1 Pervin hiise-i engiira etmem iltifat” (Osman Nevres D., G. 23/5)

Ali Emiri beytinde, agkin kadehinin i¢cinde bulunan sarabin bir damlasi bin tane asig1
sarthos eder, onun her damlast kudret sacaginin iiziimiinin Ozldir, ifadesini

kullanmaktadir:

“Cam-1 ‘askin ciir‘as1 bin ‘asiki ser-mest eder

Zibde-i englr-1 kudret-risedir her katresi” (Ali Emiri D., G. 853/2)

Bursali Iffet, gordiigiim vakit iiziimiin kizina kanim kaynadi, bir gece o ruhun mumu

evime davet i¢in tesrif etti, diyerek asik oldugunu dile getirmektedir:

“Gordiiglim demde kanim kaynadi bintii'l-‘inebe

Bir seb ol sem‘-i ruh1 haneme da‘vet kopdr” (Bursali iffet D., G.123/3)
2.6.1.3. Tathlar ve Sekerlemeler

2.6.1.3.1. Baklava

Baklava s6zciigiiniin ilk yer aldig1 kaynagin 15. yiizy1l halk sairlerinden olan Kaygusuz
Abdal’m siirleri oldugu bilinmektedir. Baklava, as¢ilik marifetinin 6l¢iisii kabul edilen
ve ustalik sinavlarinda yaptirilan bir tathdir. Usta konumuna gegmek isteyen adaylarin
hazirladig1 baklavanin lizerine onluk bir para konuldugunda on kati da delip tepsinin

dibine kadar ulagsmasi bekleniyordu (Isin, 2010: 42).

Osmanli imparatorlugu déneminde en dnemli tatlilardan biri sayilan baklava, kayitlarda
“rikak” adiyla da ge¢mektedir. Ramazan ayinda sofralar siisleyen rikak baklavasinin
Ramazan’in on besinci glinii Yeniceri Ocagi neferlerine ikram edildigi bilinmektedir
(Bilgin, 2008a: 103). Gergeklestirilen bu uygulamaya, “Baklava Alay1” denilmekteydi.
Yapilan bu etkinligin asil amaci askerleri gazaya tesvik ederek motivasyonlarin
saglamakti. Baklava, on kisiye bir tepsi seklinde takdim edilirdi. Yenigeri askerleri
ortillere sarilmis baklava tepsilerini yesil boyanmis siriklara asili halde gotiiriirdii

(Pakalin, 2004: 149).
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Baklava divan siirinde; Ramazan ayinda tiiketilmesi, oruclu kisilerin baklava istemesi,
icine badem konulmasi, sevgilinin dudaklari gibi tatli olusu benzerlikleriyle yer

almaktadir.

Kegecizade Izzet Molla asagidaki beytinde, baklavanin serbetli bir tatli oldugunu
sOylemektedir. Sair, eger ki yemek yendikten sonra sekerli bir baklava ikram1 yoksa ev

sahibi olan seyhin yaninda yiizii ak olmayacak ve utanacaktir ifadelerini kullanmaktadir:

“Eger tistii sekerli baklava yoksa ta ‘4minda

Haceldir mizban seyhin yaninda yiizii ag olmaz” (K. izzet Molla D., G. 207/5)

2.6.1.3.2. Giillag

Adi “giilli ag”tan gelen ve Ramazan aymnin essiz tatlisi olan giillag, nisastali ince
yufkalardan hazirlanmaktadir. Bilinen en eski giillag tarihi 13. asra dayanmaktadir. Bahsi
gecen bu tarifte bugday nisastasi ile su veya karistirllmis yumurta akiyla hazirlanan sivi
halde bulunan hamur sag¢ iizerine dokiilerek pisirilmektedir. Giiniimiizde ise misir
nisastast ve suyun karigimi daha ¢ok tercih edilmektedir (Isin, 2010: 131). Giillag,
Osmanli toplumunda daha ¢ok sekerli bir serbet ile yapilmis, giil suyu, kaymak, misk,
badem, fistik gibi iiriinler eklenerek lezzetli hale getirilmistir. Giillacin farkl: ¢esitleri de
bulunmaktadir. Bunlar; baklava seklinde giillag, giillag paliidesi, tava giillaci, yumurta

giillacidir (Ismn, 2010: 131).

Giillag divan siirinde yaprak yaprak ve seffaf olmasi, sevgilinin dudag gibi tatli olmasi,
giil suyu eklenmesi, inceligi ile kitap yapragina benzemesi yonleriyle geger. Hamsenin

¢ok yaprakli olusuyla giillag arasinda tiirlii baglantilar kurulmustur (Saral, 2017: 33).

Kegecizade Izzet Molla beytinde, “Sen yeter ki ver giilla¢ olmasa da yufka olsun. Rizik

veren ancak Allah’tir, ondan bagkalarina muhtag etme, demektedir:

“Sen ver de yufka olsun olmazsa dahi giilac

A

Rizi-resinim Allah gayriye etme muhtac” (K. izzet Molla D., G. 58/1)

Cesari ise beytinde, sozlerin ruhuma gidalar sunmaktadir, senin tatl kelamin adeta bana

sekerli giillag olmaktadir, ifadelerini kullanmaktadir:

“Rihuma gidalar viriir ol nutk-u kelamun

Sirin-soziin olmakdadur stikker [ii] giillac” (Cesari D., G. 110/2)
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2.6.1.3.3. Helva

Helva, seker, yag, irmik veya unun karisimiyla yapilan tathdir (Tirkge Sozlhik, 2009:
875). Ana maddesi olarak un ve irmigin disinda piring ve nigasta unuyla hazirlanan
helvalarin yapildigi da bilinmektedir. Nisasta kullanilarak yapilan “sabtni helvas1”,
“astde helvas1” ve “residiyye helvas1”, piring unlu ve siitlii “memitiniyye”, piring unlu ve
bugday “hakani” ve savas bitiminde sehit olanlar i¢in un kullanilarak hazirlanan “gaziler

helvas1” en ¢ok One ¢ikan helva gesitleridir (Isin, 2009: 150-156).

Osmanli toplumunda helvalarin gézdesi olarak bilinen, “ziilbiye” ve “ziilabiye” olarak
kayitlarda yer alan “ziilbaye” helvasidir. Senenin her doneminde ragbet goéren bu tatls,
ozellikle bayram zamanlarinda tiikketiminin artmasiyla sehir helvacilarindan satin

alimmistir (Bilgin, 2008a: 104).

Osmanli mutfak kiiltiirtinde helvanin ana maddesi un, nisasta, bal, su ya da siit olmustur.
Daha eski donemlerde helvanin yapiminda hurmanin da kullanildigi kaynaklarda
geemektedir. Helva hazir hale getirilirken un yahut nisasta yag ile beraber bakir bir kapta
agir ateste iyice kavrulduktan sonra sicak bal ve siit karigimi igerisine eklenir. Badem,
bazen ise giil suyu ya da kaymak bazen de misk eklenerek farkli tatlarda helva gesitleri

elde edilmistir (Yerasimos, 2002: 174).

Kegcecizade Izzet Molla beytine, un helvasim konu etmektedir. Sair, helvanin sofrada
oldugunu goren zahidin sofraya adeta hiicum ettigini sdylemekte ve onun ne kadar

acgozlii bir insan oldugunu gostermek istemektedir:

“Eyler hiicim savma ‘adan gozleri gibi

Zahid duyarsa siifreye efrise geldigin” (K. Izzet Molla D., G. 425/4)

Sevki’nin beytinde, doneminin énemli mutfak kiiltiirii unsuru olan helvanin yapiminda

bal kullanildigin1 dile getirdigini gérmekteyiz:

“Eyleriz fikr-i dakik masrafimiz gelse agir
Tartilip bakkala helvamiz i¢iin bal aliniz” (Sevki D., G. 50/2)

Adile Sultan beytinde, asiklarin helvasini yiyecegini sdylemektedir. Sair, dudaklarinin

artik asil zevki buldugunu ve bir daha nefis helvasin1 yemeyecegini dile getirmektedir:

“Dimag-1 hale lezzetdir yerim helva-y1 ‘ussaki

Dehanim buldu zevkin ben yemem helva-y1 nefsani” (Adile Sultan D., G. 167/4)
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Cesari beytinde, keten helvasini islemektedir. Sair, 45181 keten helvasina benzetmektedir.
Beiytte keten helvasinin ¢ekilerek yapilisina vurgu yapilarak asigin da tipki keten helvasi

gibi eziyet ¢ekmekte oldugu, tel tel olarak kivama geldigi soylenir:

“O sah-1 hiisne sevda-y1 goniil ben bi-bedel virdiim

Keten helvasi-ves ¢ekdiim cefasin ta ki tel virdiim” (Cesari D., G. 609/1)

2.6.1.3.4. Kadayif

Kaday1f, Osmanli mutfaginin en eski hamur tathilarindan biridir. Arapga kdkenli olan bu
tatli Osmanli yemek kitaplardinda tel kayif olarak bilinmektedir (Yerasimos, 2002: 198;
Isin, 2009: 249- 250).

Kaynaklarda “kadayif-1 hassa” olarak ge¢cmesi ve padisah ve erkdnina sunmak icin
yapildiginin vurgulanmasi, kadayifin sarayda 6zel kimseler tarafindan tiiketildigini
gostermektedir (Bilgin, 2008a: 103). Ayrica sarayin disinda orta halli ailelerin
sofralarinda yer aldig1 da bilinmektedir (Isin, 2009: 253).

Tel kadayif, cap1 1 metreden fazla olan kalaylanmamig bir bakir tepside yapilmaktadir.
Kadayifci, ates tistiinde duran tepsiye, 6zel bir kapla sivi hamuru ince iplikler seklinde
akitir ve dis kenarindan baslayarak kiiciilen halkalar halinde kabi hareket ettirerek
helezon sekli olusturur. Tepsinin orta kismina geldiginde ise kadayif¢i, kabin borularini
kapatip hamurun akigini durdurur. Son olarak da hamur telleri tepside piser pismez bagka
bir kaba aktarilir (Isin, 2009: 252).

Kegecizade Izzet Molla beytinde, zahid hoca tiplemesini ele almaktadir. Sair, diinya
nimetlerine yiliz c¢evirmek gerektigi konusunda vaaz veren zahidin aslinda tersine
istikamet 1izleyerek bir hayat siirdiiglinii, kendinden gecerek yemek yedigini hatta
yiyemez hale geldigini, istiine bagina doktliglinii; ibadetle mesgul olmasi gerekirken
ziyafet ziyafet gezdigini soOyler. Eglencelere Onem vermesinden dolayr onu

elestirmektedir:

“Gitmis 1di ziyafete zahid degil sakal
Dokmiis yakasina gece yagli kata’ifi” (K. izzet Molla D., G. 518/1)
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2.6.1.3.5. Lokum

Hafif agdalastirilarak pisirilen kii¢iik pargalar seklinde kesilen, sekerli nisasta eriyiginden
yapilan latilokum, sekerleme, kesme diye adlandirilan lokumun asil ismi
“rahatu’lhulkum” (bogazin rahati) olup 15. yiizyildan itibaren Anadolu cografyasinda ve
Osmanli topraklarinda meshur bir iiriindiir. Lokum Tiirk kiiltiirliniin 6nemli bir tatlisi

olarak diinyaca taninmaktadir (Isin, 2010: 239).

Enderunlu Vasif beytinde, hakikat denizinde mecaz olanin degeri nedir, o lokumla deniz

firtinas1 bir mi sayilir, ifadelerini kullanmaktadir:

“Umman-1 hakikatde nedir kadri mecazun

Bir mi sayilir firtina-i yem o lokumla” (Enderunlu Vasif D., G. 107/4)

2.6.1.3.6. Macun

Macun sozliikte, hamur kivamina getirilmis ila¢ ve uyusturucu olan baz1 maddelerden
slizme afyon manasina gelmektedir (Devellioglu, 2003: 559). Divan siirinde macun, sifa

kaynagi ve zehir karsisinda panzehir olarak siklikla kullanilmaktadir.

Hersekli Arif Hikmet beytinde, gam zehri eger irfan sahibiysen yarana ilag olarak yeter,

biitlin tesirlerin bereketinin ¢aresi dert ile saglanmaktadir, demektedir:

“Feyz-i te’siri biitlin derd iledir derméanin

Zehr-i gam arif isen zahmina tiryak yeter” (Hersekli Arif Hikmet D., G. 39/2)

Yenisehirli Avni beytinde, bazan ilac1 zehir héline getirir bazan ise zehri ilag yapar,

Eflatun bile olsa diinyanin hali ne durumdadir bilmez, demektedir:

“Geh tiryak: zehr eder gehi zehri eder tiryak
Felatun olsa bilmez hal-i diinyay1 ne halettir” (Yenisehirli Avni D., G. 43/2)

Leskofcali Galip ise, ben o ayrilik hastasinin gonliiyiim ki agkin hakimi bana gam zehrini

panzehir mayasi eylemis, ifadelerini kullanmaktadir:

“Ben 0 dil-haste-i hicrim ki hakim-i ‘askin

Eylemis zehr-i gam1 maye-i tiryak bana “(Leskof¢ali Galip D., G. 6/2)

155



2.6.1.3.7. Pekmez

Pekmez, genellikle dut, iizlim gibi meyvelerin kaynatilarak elde edilen suyunun koyu hale
getirilmis seklidir (Tiirkge Sozliik, 2009: 1591). Tiirk mutfak kiiltiirii icerisinde eski
zamanlardan beri tathi ihtiyacim1 gidermek maksadiyla kullanilan pekmez, meyve
siralarinin mahalli usullerle kaynatilarak yogunlastirilmasiyla elde edilmektedir. Basta
lizim olmakla birlikte elma, dut, erik, nar, armut, karpuz, seker pancari, giil gibi

tiriinlerden de pekmez iiretilmektedir (Durgut, 2008: 421).

Enderunlu Vasif beytinde, kirmizi as1 boyasi yiiziiniin alligi olmus sana. Pekmez

bakkalda aciy1p sonra sana bal olmus, demektedir:

“Kirmizi as1 boyasi rliy-1 al olmus sana

Acty1p bakkalda pekmez sonra bal olmus sana “(Enderunlu Vasif D., G. 8/1)

2.6.1.3.8. Sekerpare

Sekerpare, yumurta kullanilarak yapilan serbetli bir tathidir. Yapilis1 oldukca kolay olan
bu tatli aynm1 zamanda serbet eklenmeden de tiiketilebilmektedir. Eski zamanlarda
Istanbul’da hanimlarinin bu kurabiyeyi hazirlayip tenekeden kutulara koyarak onlar1 2-3
ay sakladiklari, misafir geldigi zaman da bu kurabiyeleri koyulasan serbetlerle
tatlandirarak ikram ettikleri ¢esitli kaynaklarda yer almaktadir (Ak¢ay, 2018: 49).

Bursali iffet beytinde, iilfet zamaninda kirilmis olduklarim su an bana bir sekerpare tatlisi

gibi gelmektedir, demektedir:

“Simdi bir giil-kand-i sekker-paredir ‘Iffet bana
Ulfet esnasinda dil-gir-i ‘itb olduklarim “(Bursal iffet D., G. 85/5)

2.6.2. icecekler
2.6.2.1. Boza

Fars¢a bir sozciik olan ve dar1 manasina gelen boza, “biize” kelimesinden gelmektedir.
Bozanin Orta Asya’dan gocler vasitasiyla Anadolu ve Avrupa’ya tagindigr sanilmaktadir.
Yaklagik olarak 8000-9000 yillik mazisi olan boza, farkli tahil unlari kullanilarak

hazirlanilabilse de en begenileni dari unundan olanidir (Arict ve Daglioglu, 2007: 76).
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Bozanin hazirlanisinda oncelikli olarak dari, degirmende c¢ekilir ve un haline getirilir.
Elenerek kabuklari ayrilir ve sonra biraz sulandirilir. Bu asamadan sonra bir siire
dinlenmeye birakilir. I¢ine yetecek diizeyde has iiziim pekmezi katilarak hazir hale
getirilip ikram edilecek kivami alir. Bozanin satis1 genellikle gece yapilmaktadir.
Bozacilarin ellerine iki giigim boza, bellerine bir bardaklik ile bir tar¢in kutusu ve
bardaklar1 yikamak i¢in ufak bir suibrigi alip sokaklarda dolasarak satis yaptiklari
bilinmektedir. Boza satan bu kisilerin satis yapmak amaciyla kendine has birtakim

maniler, siirler okuduklari da goriilmektedir (Arisan ve Giinay, 1995: 152-153).

Divan siirinde bozanin hak ettigi kiymeti edinememesinin sebebi, Dogu sairlerinin gozde
icecegi olan sarabin etki alaninin biiyiik olmasidir. Keyif veren maddelerin basinda gelen
sarap ve devaminda esrar, kahve ile birlikte bozaya da koétii vasiflar yiiklenerek siir
igerisinde yer verilmistir. (Ceylan, 2007: 54). Ayrica sarabin gdlgesinde kalan boza,

ickinin yasaklanmasiyla en ¢ok tiiketilen i¢eceklerin arasinda yerini almistir, denilebilir.

Kegecizade izzet Molla beytinde, 6lciilii kullandig1 zaman sefere gikacak askerlere giic
ve beden kuvveti verdigine inanilan bozanin ordudan eksik edildigini soylemektedir. Sair,
bu dengeyi koruyamayan bazi askerlerin oOlgliyli kagirip bozanin vermis oldugu

sarhoslugun etkisiyle isyan bayragini agma aymazligina diistiiklerini sdylemektedir:

“Boza keyfiyle edip ref ‘-1 liva-y1 ‘isyan
Kendini merd-i cigerdar kiyas etdi meger” (K. Izzet Molla D., K. 19/4)

2.6.2.2. Cay

Cayin anavataninin Cin oldugu bilinmektedir. Cesitli kazilar sonucunda Tiirk toplumunun
Hunlarla birlikte c¢ayr ilk kullanan topluluk oldugu bilgisine ulagilmistir. Evliya
Celebi’nin verdigi bilgiler 1s18mmda 1631 yilinda Osmanli’da ilk ¢ay bilgilerine
rastlanmaktadir. Baz1 kayitlara gore cay; sara, felg, bayillma ve ruha kuvvet katma gibi
cesitli hastaliklara 6nlem almak maksadiyla macunlarin icerisine katilmaktaydi (Kuzucu,

2008: 243-246).

Enderunlu Vasif beytinde, ¢ay igine seker katilma durumunu sevgilinin dudaklariyla
bagdastirmaktadir. Sair, sevgilinin seker dudaklarini 6psem diye duada bulunmakta,

ayrilik hastaligina diisen bu ¢ayin sekersiz bir anlam ifade etmedigini dile getirmektedir:

“Biise-i kand-1 lebin kilsam niyaz eyler ‘itdb
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Hasta-i hicrana fikr et bu sekersiz ¢ay ne gii¢” (Enderunlu Vasif D., G. 14/4)
2.6.2.3. Kahve

Kahve, 6-18 metre boylarina ulasabilen, sik salkimlar seklinde 15-18 santimetre boyunda,
etli sulu, tatl etli, 6nce yesil sonra parlak kirmizi ve olgunlaginca koyu kirmizi bir héle
dontisen, meyvelerin i¢ kisminda 8-10 milimetre boyutunda iki tohum barindiran,
ortalama 60 yillik 6mre sahip bir agactir. Meyvesi olgunlasinca toplanip glineste
kurutulmakta ve ¢esitli uygulamalardan gegirilerek o6giitiiliip, kavrulmaktadir (Dara,
2010: 312).

Osmanliya kahve 16. yiizyilda gelmis, Istanbul’da ilk kahvehane de ayni yiizy1l igerisinde
Tahtakale’de faaliyete baglamistir. Kahve Osmanli’da, zaman igerisinde tiim toplumda
yayginlik kazanmis ve ¢ok sevilen bir igecek statiisiine ulagmistir. Bir donem kahvenin
haram olduguna dair fetva verilmesi bu statii yiikselisini yavaglatmigtir. Kahvehanelerin
kapatilmasiyla, kahve tutkunlarinin takibe alinmasi sosyal hayat igerisinde kavgalara

neden olmus ve bu tartismalar edebi diinyaya da yansimistir (Ceylan, 2005a: 131-135).

Kahvenin divan siirinde, sevgilinin ayva tiiyleri, rakip, karga, kara kus, yilan zehri, ab-1
hayat ve tuzak seklinde tesbih unsuru olarak kullanildig1 ve koken olarak Yemen’den
gelmesi yoniiyle ele alindigr goriilmektedir. Renk ve icerik bakimindan sarap ile
kiyaslandig, sarap yasaginin konuldugu dénemde kahve tiiketiminin yaygin olusunun
islendigi ve sarap yasaginin oldugu zamanlarda kahve igmeye mahkim edilisten dolay1

hayiflanma seklinde 6rneklere rastlanmaktadir (Akgay, 2018: 145).

Antepli Ayni beytinde, sarap ve kahveyi karsilastirmaktadir. Sair, saf sarap diye sekerli

kahve verdi ama sevgili bana akla kara ve kizil renk etti, demektedir:

“Stikkerli kahve virdi mey-i nabdir deyu
Reng itdi bana yar sefid Ui siyah u siirh “(Antepli Ayni D., G. 23/4)

Bursali iffet beytinde, seker dudakli sevgilinin amber kokulu kahve verse bile yine bir
tatl sonunda helvaya rakip gibi dedigini sdylemektedir. Sair, sevgilisinin kahve ikram

etmesini helvadan daha tatli gormektedir:

“Yeniip habb-1 mu‘anber kahve virse yar-i sekker-leb

Yine bir tatlu encAminda halva-y1 rakib-asa” (Bursal iffet D., G. 8/3)
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Enderunlu Vasif beytinde, sevgilisine seslenmektedir. Sair, izin ver baska kimseler gitsin,

zevki gizlice yapalim. Kahve, nargile, tiitiin istersen iste kulun, demektedir:

“Zevki mahfi edelim gitsin izin ver agyar

Kahve nargile duhan ister isen iste kulun” (Enderunlu Vasif D., G.75/8)

Ali Emiri beytinde, keyif ve heves i¢in dmriinli harcama diye 6giit vermektedir. Sair,
kahveyi, sarab1 ve tiitiinii birak diyerek bunlar tiiketenlerin vakitlerini bosa gecirdigini

sOylemektedir:

“Omrii sarf eyleme keyf ii hevese

Kahve vii hamr u duhani terk et” (Ali Emiri D., G. 338/2)

Istanbullu Esref beytinde, sufiye seslenmektedir. Sair, cennette bulunan hurilerin kendine
naz yaparak kahve vermemesi hélinde cennete girmesinin miimkiin olmayacagini dile

getirmektedir:

“Ne miimkin Cennet-i ‘adne duhtliim bil eya sifi

Su resme naz ile virmezse ol hir-i cinan kahve” (Istanbullu Esref D., G. 261/9)

Ziver Pasa beytinde, rintlerin sarap yerine kahve tiikettigini soylemektedir. Sairin, bir
donem sarabin yasaklanmasiyla kahve igenlerin sayisinin artmasina génderme yaptigi
goriilmektedir. Ayrica Ramazan ayinda icki igmenin yasaklandigi ve insanlarin bu

tiryakiligi kahve igerek giderdikleri bilinmektedir:

“Nis-1 sahbaya bedel kahve icerler rindan

Cam-1 mey yerine ‘arz itmede fincdn Ramazan” (Ziver Pasa D., K. 31/ 6)
2.6.2.4. Su

Oda sicakliginda s1v1 halde bulunan, renksiz, tatsiz ve kokusuz maddedir (Tiirk¢e Sozliik,
2009: 1812). Su, tiim canli varliklar i¢in hayati 6nem tagimaktadir. Ayni zamanda anasir-
1 erbaa’nin bir unsuru olarak da kabul gormektedir. Saf bir icecek olmasinin yani sira

temizlik amagli kullanimi1 da olduk¢a 6nemlidir.

Divan sairleri tabiata ¢cok 6nem verdiklerinden ve soyut hayal diinyalarini tabiattan somut
orneklerle izaha bagvurduklarindan dolay1 damladan denize kadar suyun her durumundan
siirlerinde  bahsetmislerdir. 1k olarak yasamin kaynag olmas1 agisindan

degerlendirmislerdir. Suyu temizleyici olusu, saf olmasi, atesi ve harareti sondiirmesi ile
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de ele almislar; durmaksizin akmasi, yerinde duramamasi sebebiyle asigin gonliine ve
gecip giden 6mre benzetilmistir. Asigin gozyasi, sevgilinin dudaklari, endami, yanagi,

ylizii suya tesbih edilmistir (Pala, 2009: 443).

Murad Emri beytinde, sevgilisine goziimiin nuru diye seslenerek, aglayan gozlerime

merhamet et yakici atesime liituf suyunu yetistir, diye yalvarmaktadir:

“Merhamet et nlir-1 didem dide-i giryanima

Ab-1 luttfun sen yetisdir ates-i sizanima” (Murad Emri D., G. 425/1)

Hersekli Arif Hikmet beytinde, kilicin suyu ile Allah i¢in beni gonlii tok olan kisilerden

eyle, berekete 0yle susamigim ki ihsan ¢esmesine geldim, ifadelerini kullanmaktadir:

“Ab-1 semsirinle dil-sir et beni Allah igin
Tesne-i feyzim ki geldim ¢esme-i ihsanina” (Hersekli Arif Hikmet D., Kt. 14/1)

Adile Sultan beytinde, asik 6lmiis halde olan gonliine 6limsiizlikk suyunu igirip Allah’in

yliice isimlerini kullanarak yardim dilemektedir:

“Miirde dile icirip Ab-1 Hayét-1 vash
Ya Hayy ya Hayy ya Kayylm ihsan ii meded ya Hayy” (Adile Sultan D., G. 173/4)

2.6.2.5. Siit

Memeli hayvanlardan elde edilen siit, bilesimi hayvandan hayvana farklilik gosteren,
yavrunun ihtiyacini gidermek i¢in memeden salgilanan iistiin degere sahip bir gidadir.
Hos, hafif bir tada ve temiz bir kokuya sahip oldugu bilinmektedir (Demirci ve Giindiiz,

2004: 11).

Divan siirinde siit, daha ¢ok ¢ocuklarin siitle veya anne siitiiyle beslenmesine génderme
yapilarak ele alinmaktadir. Bunun yani sira siite seker eklenmesi, siitiin ve sekerin tenastip
icinde zikredilmesi, cennette akan dort irmaktan biri olmasi, sevgilinin seker ve siitten
yogurulma durumu, annenin bebekken asiga siit yerine sevgilinin agkini igirmesi gibi

farkli sekillerde siire konu oldugu goriilmektedir (Saral, 2017: 151).

Ali Emiri beytinde, ibadet ederek iki diinyanin lezzetine eris ki diinyanin gergek zevki ne

siitten ne sekerdendir, demektedir:

“Emiri lezzet-i kevneyn-i kiymet bul ‘ibadetden
Hakiki zevki dunyanin ne sir u ne sekerdendir” (Ali Emiri D., G. 485/9)
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Adile Sultan beytinde, siit kuzusu daha kiigiiciik bebegi annesinden ayiranin zalim felek

oldugunu sdylemektedir:

“Siid kuzusu gibi kokarken dehanindan leben

Eyledi zalim felek dglis-1 maderden ciida” (Adile Sultan D., K. 42/ 4)

Bursali Iffet beytinde, anne memesinden bebegine siit ve seker verse de kin ve

kiskangligin giicli panzehri olmayan zehirden daha beterdir, ifadelerini kullanmaktadir:

“Kuvve-i hikd u hased zehr-1 helahilden beter
Virse de sir ii seker pistan-1 mader fa’ide” (Bursali iffet D., G. 111/5)

2.6.2.6. Sarap

Arapgada sarap, i¢ilecek olan her sey i¢in genel bir manayi karsilamaktadir (Devellioglu,
2008: 978). Tiirkgesi siici ve g¢akir olan, igen kisiyi sarhos eden iiziim suyu olarak
tanimlanmaktadir (Onay, 2016: 382). “Cakirkeyf” deyimi de buradan giiniimiize
ulagsmistir. Tiirkler arasinda saraba verilen en eski isim olan “sii¢ig” eski Tiirk yazitlarinda
“tatl’” olarak manalandirilmis, Uygurcadan baslayarak da “sarap” anlami kazanmistir.
Kaggarli Mahmut’un Divanii Liigati't-Tiirk adli eserinde “tatl” manasinda kullandig:

gibi, “igilecek sey, sarap” olarak da tercih edilmistir (Eren, 1990: 29-30).

Osmanli sarayinda alkollii igki tiiketimine dair mutfakta bulunan defterlerde herhangi bir
kayda rastlamak miimkiin degildir. Alkol barindiran i¢ecekler, Osmanli toplumunun dini
ve Orfi agidan kabul goren igeceklerinden olmadigindan bu i¢eceklere hazine igerisinden
para O0denmemekteydi. Bu baglamda icki tiiketmek isteyen kisiler bunu kendi
imkanlariyla karsilamak zorundaydi. Ayrica Istanbul’a ziyaret igin gelen yabanci
devletlerin temsilcileri igerisinde gayr-i miislim olanlar i¢in igki tahsisi yapildigr da
bilinmektedir. Bu yabanci konuklar igkilerini el¢i ziyafeti sofrasinda igemez; ancak

ikamet ettikleri mekanlarda bu iirlinleri tiikketmelerine izin verilirdi (Bilgin, 2008a: 109).

Divanlara bakildiginda sarabin, islamiyet’te yasaklanmis bir icecek olmasina ragmen,
hem edebi gelenek ve tasavvufi anlamda hem de ger¢ek manasiyla siirlerde siklikla yer
aldig1 goriilmektedir. Sarabin kullanilmasi onunla beraber diger kavramlarin da mecazi

ve ger¢ek manalarda siirde yer almasina zemin hazirlamistir (Bahadir, 2013b: 72).

Sarap tiiketen kiside bazi etkiler goriilmektedir. Bu etkiler sairler tarafindan beyitler

igerisinde sarap kadar ilgi uyandirmistir. Sarabin konusturucu olusu, goézleri ve yiizi

161



kizartmasi, cesaret vermesi, arsizlifa sebep olmasi, uyku vermesi, kederden
uzaklastirmasi, keyif sunmasi, sarap igenin aglayip giilmesi, verdigi sozleri unutmasi gibi

halleri beyitlerde siklikla yer almistir (Bahadir, 2013a: 76-105).

Seref Hanim beytinde, suyun degeri ile halis bir sarabin kiymeti benim katimda aynidir,

gonliimde nese, seving yok, sarap kadehi nedir, bilmem, demektedir:

“Birdir ‘indimde mey-i nab ile abin kiymeti

Nes’e yok gonliimde bilmem sagar-1 sahba nedir” (Seref Hanim D., G. 27/4)

Yenisehirli Avni beytinde, sakiye seslenerek kendisinin yoklugunda sarap kiiplerinin kan
ile dolmus oldugunu soyler. Sair, bu durum karsisinda erguvan sarabinin, tasasindan

zaferan rengine doniisiip kirmizimsi bir hal aldigini ifade etmektedir:

“Gel ey saki ki sensiz hiin ile dolmus yatar humlar

Sarab-1 erguvani za ‘feran-reng oldu derdinden” (Yenisehirli Avni D., G. 277/6)

Murad Emri beytinde, sevgilisinin rakipleri ile eglence igerisinde olmasinin kendisi i¢in
O0lmekten daha beter oldugunu sdylemektedir. Sair, bu durumdayken kendisine sarabin

can bahsetmeyecegini dile getirmektedir:

“Olsa agyarim safa zevk etse dil-darim benim

Gelse kase ol zaman diinya gelir hem tar bana” (Murad Emri D., G. 71/2)

Hersekli Arif Hikmet beytinde, diinyadaki zenginligini bir yarim ciir ‘aya saymamaktadir.

Boyle sarap icen gurbet rindini sen hi¢ gérdiin mii, demektedir:

“Saymaz gina-y1 alemi bir nim ciir ‘aya

Gordiin mii boyle rind-i mey-asam-1 gurbeti” (Hersekli Arif Hikmet D., Na Tamam G.
38/3)

Leyla Hanim beytinde, biz ta elest bezminden beri mey icerek geldik, sanmayin bizi
goriinen meyhanede sarhosuz, diyerek kendisinin ilahi bir sarhosluk iginde oldugunu

sOylemektedir:

“Ta rliz-1 elestden beri mey nis ide geldik

Sanman bizi zhirdeki mey-hanede mestiz” (Leyla Hanim D., Trkb. 6/2)

Adile Sultan beytinde, kendini diinyanin sikintili halinden uzaklastirip saraba vermek

istemektedir:

162



“Olup azad derd-i ‘alemden

‘Adile kendimi sardba verem” (Adile Sultan D., G. 124/7)

Bursal1 Iffet beytinde, askin sarabindan icip benligin utangag halinden gecip halis sarabin
muhabbetinden ihsan kil Rabbim, diyerek Allah’a yalvarmaktadir. Sair, burada kullandig1
kavramlar1 tasavvuf etrafindan sekillendirmekte ve “fenafillah” anlayigsina génderme

yapmaktadir:

“I¢iip ‘askin sarabindan geciip benlik hicabindan
Mahabbet la‘l-i nibindan ‘inayet kil Hudavenda” (Bursali iffet D., G. 1/2)

Osman Nevres beytinde, goniil askin sarabini igtigi zamandan beri kadeh, sarap, saki ve

meyhanecinin esiri olmustur, diyerek sarab1 konu edinmistir:

“Sahba-y1 ‘aski i¢digi giinden berii goiitil

Cam u sarab u saki vii hammar esiridir” (Osman Nevres D., G. 44/4)

Kegecizade Izzet Molla beytinde, asik i¢in hem derdi hem de dermani olan sevgilinin
dudaklar1 bir damla saraptir; asiklar i¢in pahali olmasi sebebiyle yakutu gecen saraba

ulagsmak, sevgiliye ve sevgilinin kirmizi dudaklarina ulagsmak kadar zordur, demektedir:

“Yok katre bade la ‘I-1 biitanves ‘ilac i¢lin

Yakitu gecdi nedret ile kiymet-i sarab” (K. izzet Molla D., G. 19/2)

Hanyali1 Niri beytinde, sufiye seslenmektedir. Sair, bizim igtigimiz ezel sarabidir, senin

ara sira keyif i¢in ictigin sarhos eden saraptan degildir, demektedir:

“Ey sufi bizim i¢digimiz hamr-1 ezeldir

Nis eyledigin dem-be-dem ol bade degildir” (Hanyali Nari D., G. 151/3)
2.6.2.7. Serbet

Serbet, meyve 6zii, seker ve su ile yapilan tath icecek (Ayverdi, 2010: 1165), baharat,
sthhi ot gibi malzemelerden elde edilen siv1 haldeki ilag ile meyve, cicek veya baharatla
tatlandirilan sekerli veya balli igecek (Isin, 2010: 255) seklinde tanimlanmaktadir.
Serbetin Tiirk mutfag: icerisinde 6zel bir yeri bulunmaktadir. Tiirk toplumu tarafindan
cok cesitli serbet tiirleri {iretilmis, hatta bunlar Istanbul’a gelen yabanci seyyahlarin bile
goriiniis, tat ve koku bakimindan dikkatini ¢ekmis, hayran kalmalarina neden olmustur

(Artun, 2009: 349).
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Serbetin yalnizca sozli kiiltiire yansiyan kismiyla kalmadigi bunun yaninda gelenekler
icerisinde goriildiigii, bu baglamda evlenmenin ilk basamagi olan s6z kesiminde iki aile
arasinda tatlilik olmasi ve hayirli isin agi1z tadi ile sonuglanmasi1 maksadiyla icildigi ifade
edilmektedir. Ayrica digiinlerde verilen yemeklerin yaninda ikramda bulunuldugu;
annenin dogum sonrast siitliniin bol olmasi, cocugun agiz tadiyla biiylimesi maksadiyla

logusa serbeti hazirlandig1 bilinmektedir (Artun, 2009: 350).

Divan siirinde serbet, lezzetli olmasi ve tatli olusu bakimindan, sevgilinin dudaklarina ve
sOziine tesbih edilmektedir. Bunun yaninda serbet; ask, agiz, insan, deva, liituf ve ilag
olarak diistiniilmekte ve sehadet ic¢in tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. Bazi farkli
serbetlerin ilag olarak kullanildig, ilag olarak tercih edilen suruplarin ise aci olusu ya da
act ilaglarin kolay alinmasimi saglamak adina serbetle karistirildigt beyitlerde

islenmektedir (Sefercioglu, 2001: 94).

Enderunlu Vasif beytinde, lezzeti siiziilmiis seker, rengi giizel, kokusu hos. Dudagin bu
stret ile gliya giizel kokulu giil serbetidir, diyerek sevgilinin dudaklarini giil serbetine

benzetmektedir:

“Lezzeti kand-1 musaffa biyu hos rengi latif
Anberin giil serbeti gliya lebiin bu hal ile” (Enderunlu Vasif D., K. 21/5)

Enderunlu Vasif bir baska beytinde, kuzukulag: serbetine yer vermistir. Sair, benim bu
davami inkar eden bir kimse varsa beri gelsin; iste kuzukulagi serbeti iste bu tatli irmak

ifadelerini kullanmaktadir:

“Varsa bu da ‘vami inkar eyleyen gelsin beri

Iste hummaz serbeti iste bu sirin clly-bar” (Enderunlu Vasif D., Kt. 34/12)

Kegecizade Izzet Molla beytinde, al serbeti ile yeni dogum yapan kadimnin siitiiniin bol
olmasmi saglamak, dogan ¢ocugun saglikli gelismesini istemek maksadiyla yapilan
“logusa serbeti”ne deginmektedir. Sair, hayalinin ev sahibi gbzyaslarini al serbeti haline
dontistiirdii. Onun gézbebegi misafiri bana verdi, demektedir:

“Sirigki serbet-i al etdi mizban-1 hayal

Miisafirin bana verdi o merdiim-i dide” (K. Izzet Molla D., G. 495/2)
Sevki beytinde, sakiye seslenmektedir. Sair, Ey saki! Kadeh sun ve o sevgilinin raks

etmesini sagla! Raks ederek asiklara serbet icirmek pek lezzetlidir, demektedir:
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“Sakiya sun badeyi raksa getir dil-dadeyi
Raks ile ‘asiklara nas eylemek serbet leziz” (Sevki D., G. 20/2)

Antepli Ayni beytinde, lizlimiin kiz1 eglence meclisine geldigi zaman ey saki bize kase

kase serbet geldi, diye soylemektedir:

“Alem-i 4ba ayak basdig1 dem duhter-i rez
Sakiya kase-be-kase biz serbet geldi” (Antepli Ayni D., G. 211/3)

2.6.2.8. Sira

Farsgada sire olarak adlandirilan sira, mayalanmamis {izim suyu, bazi meyve ve
sebzelerin 6zleri olarak tanimlanmaktadir (Tiirkge Sozliik, 2009: 1865). Meyveleri her
zaman taze halde bulmak miimkiin olmadigindan, meyvelerin sular1 alinarak
bozulmayacak sekilde uzun siire saklayabilmek i¢in, Tiirk mutfak kiiltiiriinde sira yapimi
onemli bir yere sahip olmustur. I¢inde bulunan vitaminlerle insan saghgi agisindan
Oonemli bir yeri olan sira, icecek olarak tiiketildigi gibi igine ilave edilen ¢esitli maddelerle
kaynatma islemine tabi tutularak pekmez, bastik, sucuk, gibi farkli yiyeceklerin elde
edilmesinde kullanilmaktadir (Durgut, 2008: 419-420).

Enderunlu Vasif beytinde, kiz kardeslerin sira sikip icki meclisini donatsin, ey meyhaneci

¢iragl, sen rintlerin gozlerine eksi tiziim sik, ifadelerini kullanmaktadir:

“Hem-sirelertiin sire sikip bezmi donatsin

Ey mug-bece sen dide-i rindana koruk sik” (Enderunlu Vasif D., G. 70/3)
2.6.2.9. Zemzem

Zemzem, Islami bakimdan biiyiik bir degere sahip, K4’be civarinda bulunan bir kuyudan
¢ikan sudur. Suya bu ad “bol ve akici olma, Cebrail’in konusma sesi, simsek sesi, nereden
geldigi belli olmayan ses” manalarindaki zemzem ile arasinda bir bag kurularak
verilmistir. Hz. Ismail’in annesi Hacer’in, uzun arayisindan sonra Ismail’i biraktigi
mekanda suyun kaynagindan fiskirarak aktigini goriince, “Yavas yavas ak, dur!” demesi
veya etrafa yayilmamasi i¢in etrafin1 kumla ¢evirmesi sebebiyle bu ismi aldig1 da ileri

striilmektedir (Kii¢iikasc1, 2013:242).
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Ali Emiri beytinde, kendisinin agk zemzemini Hz. Ebubekir’den i¢tigini sdylemektedir.
Hz. Ali’nin elinin kadehinden kevser suyu bulmusum, der. Sair, kadehten icki igen divan

sairi imajini1 kevser suyuna doniistiirmiistiir:

“I¢misim ben zemzem-i ‘ask1 yed-i Siddik’den

Sagar-1 dest-i “‘Ali’de ab-1 kevser bulmusum” (Ali Emiri D., N. 6/30)
2.7. Maddi Kiiltiir Unsurlar

2.7.1. Aydinlatma Aracg ve Gerecleri

2.7.1.1. Cerag

Cerag, madenden veya topraktan, icine yag konulup yan tarafindaki delige bir fitil
takilarak yakilan eski yag kandillerinin adidir (Pakalin, 1983: 1/351). Yanmasi ve
aydinlatmasi ile bilinen ¢eragin; “yliz, yildiz, yara, giizellik, secaat, baht, ates” gibi

unsurlarla ilgili tasavvurlarda yer aldigi goriilmektedir.

Leyla Hanim beytinde, sevgilinin ¢ehresinin parlamasinin nedeninin bir grup asigin yillar

boyunca gam ocaginda ates gibi yanmasindan kaynaklandigini sdylemektedir:

“Yanup ates gibi didar-1 yare bir boliik ‘ussak

Nice yillardir anlar gam ocagindan ¢eraglarmis” (Leyla Hanim D., G. 47/4)

Osman Nevres beytinde, ¢erag icin goézyasini yag, kirpiklerini ise fitil yaptigini
sOylemektedir. Sair, gdzyasini siv1 olusu ile yaga, kirpikleri de sekli bakimindan fitile
tesbih etmektedir:

“Etdim fitil kirpigimi revgan eskimi

Tar u sen eyledim seb-i hecrin geragini” (Osman Nevres D., G. 295/3)

Cesari beytinde, sevgilisinin yaninda mum gibi asili olup onun hanesinde kandil gibi

misafir olmay1 dilemektedir. Sair, askinin parlakligiyla sevgilinin evini aydinlatacaginm

sOylemektedir:

“Asilup mum gibi yaninda o sh-1 nev-resiin

Hanesinde olagdér mihman manend-i ¢erag” (Cesari D., G. 467/2)
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2.7.1.2. Fanus

Mum ve kandil gibi atesle tutusup yanan maddelerin 1s18in1 riizgardan korumak igin
camdan meydana getirilmis korunak olan fanus, eski zamanlarda donanma gece
seyrederken gemilere rehberlik eden fenerli gemilere verilirdi. Donanma kalyonlarmin
siitunlarina geceleri birbirleriyle haberlesmek i¢in ayna camli fanus asilmaktaydi (Bostan,

2005: 212-321).

Osman Nevres beytinde, fanusun koruma 6zelligine gonderme yapmaktadir. Sair, mumun

fanus araciligtyla korunmadigi takdirde sdnecegini dile getirmektedir:

“Diiser mezellete &dem himaye etmese baht

Soner muhafaza etmezse sem‘i ger fanas” (Osman Nevres D., G.117/2)
2.7.1.3. Kandil

Kandil, igerisinde fitil ile zeytinyag: yakilarak 151k vermeye yarayan kabin ismidir. Eski
zamanlarda topraktan yapilan kandillerin kullanildigi bilinmektedir. Camdan yapilip

igine su ve yag konulan kandiller camilerde de yakilmaktaydi (Pakalin, C2./1993: 158).

Enderunlu Vasif sarkisinda, “padisahin seving ve saadet icerisinde Ciragan’1 seyretmesini
istemektedir. Ululuk ve yiicelik ile lale bahgesine tesrif et. Yakici ayrilik atesi ile kandiller
parladi. Ululuk ve yiicelikle lale bahcesine buyur, gel” ifadelerini kullanarak padisahi
Ciragan Sarayi’na davet etmektedir:

“Temasa-y1 Ceragan eyle sad ikbal i sevketle

Buyur sahn-1 safa-y1 lale-zara ‘izz {i rif’atle

Kanadiller fir(izan oldu stizan nar-1 furkatle

Buyur sahn-1 safa-yi1 lale-zara ‘izz i rif’atle” (Enderunlu Vasif D., Sr.152/1)

Sevki beytinde, askinin atesiyle can mumunun fitilini yak ve onu bir kandil misali agkinin

mescidine tak, ifadelerini kullanmaktadir:

“Yak fitil-1 sem’-1 canim ates-i1 ‘askin ile

Mescid-i ‘agkina ta ‘lik eyle manend-i sirac” (Sevki D., G. 12/3)
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2.7.1.4. Mum

Sozlikte mumun, bir fitilin lizerine eritilmis balmumu, i¢ yagi, asit veya parafin
dokiilerek genellikle silindir seklinde dondurulan uzun, ince aydinlatma araci; bal mumu;
kandela; baz1 bitkiler ve bocekler tarafindan salgilanan, boceklerin tiiylerini ve derilerini,
bitkilerin yiizey kismin1 kaplayip koruyucu goérev iistlenen, i¢erisinde alkoller, doymus
hidrokarbonlar ve yag asitleri bulunan esterler; Sem: Mum, balmumu seklinde agiklamasi

yapilmaktadir (Tiirkge Sozliik, 2009: 1419- 1858).

Divan siirinde mum, genellik yanmasi ve 151k kaynagi olmast ile ele alinmaktadir. Sik sik
pervane ile birlikte zikredildigi goriillmektedir. Asik pervane oldugunda sevgilinin gehresi
mum olur. Asik yanip tutusurken mum gibi yanip erimektedir. Mumun yanmasi, bastan
ayaga dogru olmakta ve bazen basi kesilmektedir. Baz1 zamanlarda lale, giines, asik, ay,
gam, g0z, can, sevgili, boyun ve sevgilinin ¢ehresi de muma tesbih edilmektedir (Pala,

2017: 427).

Murad Emri beytinde, sevgilinin g¢ehresini; parlak olusu, 1s1 ve 151k yaymasi gibi
ozellikleri vasitasiyla muma benzetmis, goniil kusunun da bir pervane gibi bu muma

diiserek bu ates ile yanip kiil oldugunu séylemistir:

“Yanip yakildim ‘alemde gerag-1 sem‘-i vechinle

O sem‘i hiisn-i dil murgu olup pervane diismiisdiir” (Murad Emri D., G.192/4)

Leyla Hanim beytinde, sevgilinin ¢ehresinin gilizelligini parlak olusu sebebiyle muma
tesbih etmigtir. Sair, sevgilinin mum gibi parlayan giizelligini gordiigiinde hararet
yangtyla mum gibi yanip tutugsmaktadir:

“Dikkatle nigah eyleyiip ol sem‘-i cemale

Yandim yine ben siiz-1 hararet budur iste” (Leyla Hanim D., G. 100/2)

Osman Nevres beytinde, sevgilisine duydugu asktan dolay1 eriyen bir asik portresi
cizmektedir. Sair, as1gin askindan mum gibi eridigini fakat tas kalpli sevgilisinin onun
halini sormadigini sdyleyerek sikayet eder:

“Manend-1 sem* bin erisem yansam aglasam

Bir kerre hal-i zarimi1 sormaz o kalbi tag”” (Osman Nevres D., G.118/3)
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2.7.2. Mutfak Arac ve Gerecleri
2.7.2.1. Bardak

Su ya da sulu seyleri igmek amaciyla kullanilan genellikle camdan yapilmakla beraber
pismis toprak, porselen, seramik, metal gibi malzemelerden de iiretilmis uzun silindir
biciminde olan emzikli, tabakli, kapakli, kulplu gibi birgok farkli tiirii varolan kaba
bardak denilmektedir (Ayverdi, 2010: 113).

Bardak divan siirinde, ab-1 hayata tesbih edilen sevgilinin dudaklari ile iligkililendirilmis;
asigin gozyaslariyla dolu gozleri olarak diisiiniilmiistiir. SU konmasinin konu edildigi

ornekler de bulunmaktadir (Saral, 2017: 174).

Seref Hanim beytinde, bardagi ger¢ek anlamiyla kullanmaktadir. Sair, sevgiliye
seslenerek ask, sihhat ve helal ile dolu hazir bulunan bardaktan dilersen su, dilersen

serbet, dilersen de kanimu ig, ifadelerini kullanmaktadir:

“Helal i ‘ask u sithhat olsun iste bardak amade

Diler su ig diler serbet dilersen kanim i¢ cana” (Seref Hanim D., B. 8)
2.7.2.2. Bicak

Bigak, cesitli kesme islerinde yararlanilan keskin agzi bulunan, bir sap ve ¢elikten olusan
nesnedir (Tiirkge Sozlik, 2009: 259). Osmanli mutfak kiiltiiriinde, sofrada bigak
kullanilmadigi, bulunan bigaklarin genelinin mutfak kisminda kullanildigi, yalnizca
meyve yenirken sap1 sedefli veyahut mercanh kiigiik bicak verildigi cesitli kaynaklarda
zikredilmektedir (Isin, 2010: 54- 55).

Divan siirinde bigak, sevgilinin kirpikleri, keskinligi, gamzesi ve asigin sinesine

saplanmasi, onu yaralamasi agisindan beyitlerde yer almaktadir (Saral, 2017: 175).

Antepli Ayni beytinde, can ve canan diinyasina altin bigagi, elmas hancgeri verdi,

demektedir:

“Zerrin bicagi hanger-i elmasi virdi fer

Céan u cenan cihanina manend-i afitab” (Antepli Ayni D., G. 8/2)
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2.7.2.3. Canak-Comlek

Canak, sifal, ¢comlek vb. toprak kap anlamina gelmektedir. Topragin pisirilmesiyle
olusturulan veya metal benzeri bir maddeden iiretilen yayvan ¢ukur kase goriiniimiindeki
kaba canak denilmektedir (Tiirk¢e Sozliik, 2009: 391). Osmanli toplumunda iiretiminde
genellikle Cin, Uzakdogu porselenleri ve Iznik seramiklerinin tercih edildigi bilinen
canagin yiyecek kabi olma 6zelligi disinda serbet igerken de kullanildig: bilinmektedir
(Pala, 2010: 48).

Canak divan siirinde goniil ile baglantili olarak islenir. Canagin, kopeklerin niine yemek
konulan kap ve ¢igek kabi olarak kullanilmasinin konu edildigi siirler de vardir. Ayrica
canak, diiglin hanesine ¢anak tasima adeti gibi 6zellikleriyle siire konu edilir. (Saral,

2017: 176-177).

Hersekli Arif Hikmet beytinde, agk elinin susamis olan gonlii yine parga parca olsa da

giines cesmesinin ¢canagi damla su almaz, sézlerini soylemektedir:

“Cak cak olsa yine dil-tesnegan-1 dest-1 ask
Katre ab almaz sifal-i gesme-i hursidden” (Hersekli Arif Hikmet D., G. 122/3)

Yenisehirli Avni beytinde, marifet meyhanesinde bulunan rindin adeti odur ki bir yudum

sarap bulsa bile onun ¢anagi bulunmaz, demektedir:

“Adet budur ki rind-i harAbat-1 marifet

Bir ciir’a bade bulsa sifali bulunmaya” (Yenisehirli Avni D., G. 371/11)
2.7.2.4. Elek (Girbal)

Elek, belli gida malzemelerini elemekte kullanilan bir esyadir. Cesitli boylara sahip olan
elek, ahsap bir kasnagin tek yoniine biirlimciik, kil, ibrisim ya da tel gerilerek meydana
getirilir. Bugday1 ve pirinci elemek amaciyla kullanilan kaba delikli eleklere “girbal”
veya “kalbur” adi verilmistir. Bunun yaninda serbet siizmek maksadiyla kiiciik delige

sahip elek gesitleri de tiretilmistir (Isin, 2010: 105).

Divan siirinde elegin, asigin sinesi, gokkusagi, ay, sevgilinin saglar1 ve gamzesiyle iliskili
olarak yer aldig1 goriilmektedir. Stiziicii isleviyle de mecazi anlamlara doniistiigii bazi

orneklerde mevcuttur (Akeay, 2018: 176).
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Osman Nevres beytinde, sekli itibariyle elegi diismanin yiiziinde oklarla agilmis olan

delikler olarak hayal etmekte ve insan yiiziinii elege benzetmektedir:

“Tig ile sine-i bed-haha agarlar revzen

Tir ile peyker-i a‘day1 ederler girbal” (Osman Nevres D., K. 10/36)

Antepli Ayni ise, ay yiizli diyerek sevgiliye seslenmektedir. Sair, Ay’in etrafinda
goriinenleri yliziindeki benler zannetme, felek senin giizelligine baktiginda utanip yiiziine

elegi tuttu, ifadelerini kullanmaktadir:

“Hale sanma gorinen devr-i kamerde ey meh
Hiisniine bakd1 utandi yiizine tutd: elek” (Antepli Ayni D., G. 123/2)

2.7.2.5. Fincan

Fincan, kahve ve cay gibi sicak icecekleri sunmada kullanilmaktadir. Osmanli
toplumunda kahve ikraminda kullanilmis ve genellikle porselenden iiretimi yapilmistir.
Fincan iiretimi ilk olarak 16. ylizyilda Cin porselenleri ve seramiklerinden imal edilmis,
sonrasinda ise Avrupa, Yildiz, Kiitahya porselenleriyle beraber cam fabrikalarinin

acilmasiyla birlikte camdan iiretilmeye baslanmistir (Tiirkge Sozliik, 2009: 704).

Fincan divan siirinde, avciya, dudaga ve dolunaya tesbih edilmistir. Kahve tiikketiminde
Olcli olarak yer almistir. Kahve ile dolu bir fincanin kahve olan kisminin ayin iistiine
diisen golgeye, fincanin beyaz kisminin ise 11kl goriinen kenarina tesbih edilerek ay
tutulmas1 imajmin diistintildigti 6rnekler bulunmaktadir. Bu baglamda kahve fincanim
hiirmet igerisinde elde tutmak gerektiginin ifade edildigi Ornekler de goriilmektedir

(Saral, 2017: 178-179).

Sevki, Himmetzadde Dergahi’nin kahve ocagi i¢in bir matla yazmistir. Sair, Himmet’in
mumunda, bu dergdhin pervanesi olarak onun kahve ocaginda muhabbet kaynatip bir

fincan kahve igmesi gerektigini soylemektedir:

“Bu der-gahin olup pervanesi Himmet ¢eraginda

Mahabbet kaynatip bir kahve i¢ kahve ocaginda” (Sevki D., Mtl. 8)

Enderunlu Vasif beytinde, sevgilisine seslenerek izin ver, diger asiklar gitsin biz yalniz
kalalim. Kahve, tiitiin, nargile istersen iste kulun burada, demektedir. Sair, sevgilisiyle

yalniz kalarak kahve ve tiitiin keyfi yapmak istemektedir:
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“Zevki mahfi edelim gitsin izin ver agyar

Kahve nargile duhan ister isen iste kulun” (Enderunlu Vasif D., G. 75/8)
2.7.2.6. Hokka

Toprak, agag¢, cam ya da madenden iiretilen; bal, macun veya giilbesekerin konuldugu

ufak yuvarlak kavanoz ya da kutuya hokka adi1 verilmektedir (Isin, 2010:150).

Divan siirinde hokka daha ¢ok sevgilinin agzi i¢in kullanilan tegbih unsuru olarak yer

almaktadir (Saral, 2017: 180).

Kegcecizade Izzet Molla beytinde, sevgilinin hokkaya benzeyen dudagiyla giil agizli bahis
acamaz, giizellerin dudagi iki sakk-1 kaleme s6z diisiirmez ifadelerini kullanarak

sevgilinin dudaklarini hokkaya tesbih etmektedir:

“Hokka-i la‘lim ile bahs agamaz giil-dehen
S6z diisiirmez leb-i hiibana dii sakk-1 hAmem” (K. Izzet Molla D., K. 22/49)

2.7.2.7. imbik

Imbik, sivi maddelerin danmitilmasinda kullanilan bir nesnedir (Ayverdi, 2010: 557).
Divan siirinde sevgilinin goézleri i¢in tesbih unsuru olarak kullamildigi goriilmektedir
(Akcay, 2018: 182).

Osman Nevres beytinde, sevgilinin yoklugunun hasretinden dolay1 mecliste raki igsem,

gdzlimiin imbigi kan akitip onu taktir eder, demektedir:

“Eylesem niig-1 ‘arak meclisde sensiz hasretin

Kan edip inbik-i didemden ani taktir eder” (Osman Nevres D., G. 40/3)
2.7.2.8. Kadeh

Kadeh, icki icmeye yarayan ayakli bardak olarak tanimlanmaktadir (Tiirk¢e Sozliik,
2009: 1026). Divan siirinde en ¢ok kullanilan unsurlardan biri olarak kadehin, ab-gine,
ayak, cam, dostkani, kabak, peymane, sagar, biilbiile, sifdl, sirca gibi c¢esitleri

bulunmaktadir (Akcay, 2018: 182).

Kadehin divan siirinde, ciger kani, ayrilik, dert, cehennem, bahar, gonca, talih, nergis,
gonca, asigin gozi, felek, giil ve laleyle iligkili olarak ele alindig1 goriilmektedir. Ask, ay,

ayna, biiylicii, avci, divane, fanus, fiskiyye, gilines, kafes, akil, goniil, ordu, kulak,
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pervane, siis, tespih, rakkas, tuzak gibi unsurlara da tesbih edildigi bilinmektedir. Bu
baglamda sarabin; mucidi olduguna inanilan Cem ile birlikte islendigi, saki ve meyhane
ile konu edildigi, kadeh duasi ve kadeh 6pme adetlerinin oldugu Orneklere sikca

rastlanmaktadir (Onay, 1992: 228-230; Cengiz, 2010: 153-157).

Leskofcali Galip beytinde, ey kalem yazdigin siirler ile tim diinyayr saskinlik i¢inde
biraktin. Sonsuzluk iceren feyz kadehi ile diinya sarhosluk icine girdi artik yeter,

ifadelerini kullanmaktadir:

“Yeter diinyay1 i’caz eyledin nazm ile ey hame

Yeter mest oldu ‘dlem cam-1 feyz-i cavidanimdan” (Leskofg¢al1 Galip D., Kt. 31)

Enderunlu Vasif beytinde, kadehi sekil yoniinden giile tesbih ederek i¢inin sebnemle raki

dolu oldugunu dile getirmektedir:

“Gordiikce sagar-1 giilii sebnemle piir-‘arak

Mest-ane bezm-i baga dagitdi caba saba” (Enderunlu Vasif D., G. 1/7)

Adile Sultan beytinde, sarap meclisinde canlar tazelik bulur, kadehler doner. Kisiler

istekleri dogrultusunda onda sarhos olur, sevingli hale biiriiniir, demektedir:

“Meclisinde tazelenir can sagarlar doner

Kim muradi {izre onda mest olur sadan olur” (Adile Sultan D., G. 30/7)

Hersekli Arif Hikmet ise, mutluluk duygusunun bollugunu elde eden kabiliyettir. Icki

icen herkes Cemsid’in kadehiyle icki iciyor olmaz, demektedir:

“Kabiliyettir eden feyz-i safay: tahsil
Her kadeh-niisa seza sagar-1 Cemsid olmaz” (Hersekli Arif Hikmet D., G. 73/3)

Osman Nevres beytinde, ask sarabindan igtigi giinden beri, kadehin, sakinin,

meyhanecinin, sarabin esiri oldugunu séylemektedir:

“Sahba-y1 ‘aski i¢digi giinden berii goniil

Cam u sarab u saki vii hammar esiridir” (Osman Nevres D., G. 45/4)

Murad Emri beytinde, kadehin elden ele, dudaktan dudaga temas ederek dolastigini
sOylemektedir. Ayrica sair, rint meclisinde kurulan geleneksel halkanin igerisinde

bulunan kisilerin, ayni1 kadehten igmesi durumuna da deginmek istemistir:

“Devr eder elden ele lebden lebe eyler temas
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Ulfeti rindanina her ssubh u sad sam eyler kadeh” (Murad Emri D., G. 128/3)
2.7.2.9. Kantar

Kantar, agirliklar1 6lgmek maksadiyla onlar tartan ara¢ olarak bilinmektedir (Tiirkge

Sozliik, 2009: 1063). Divan siirinde genellikle felekle iliskili olarak yer alir.

Yenisehirli Avni beytinde, felek orada sakin olarak bulunmakta hi¢ secde etmez mi,

felegin kantar1 bilgimin agirligini ¢ekip tartamaz, demektedir:

“Secde etmez mi felek kim orada sakindir

Cekemez siklet-i irfanimi1 kantar-1 felek” (Yenisehirli Avni D., N. 14/30)
2.7.2.10. Kase

Kase, igerisine sulu maddeler konmak i¢in porselenden, ¢iniden ve camdan iiretilen ¢ukur
kap olarak tanimlanmaktadir. Ust kismmi &rten yuvarlak bir kapagi bulunan kaseye
kapakli kase; icinde bulunan sivinin kolay bir sekilde bosaltilmasini saglayan agiz

kisminda olugu bulunan kaseye ise dudakli kdse ad1 verilmektedir (Arseven, 1965: 971).

Osman Nevres beytinde, bize kase kase gam zehrini i¢irdi ama igme dudaginin bahsisi,

bizi gbzii gdnlii tok eyledi, ifadelerini kullanmaktadir:

“Kase kase bize zehr-1 gam i¢irdi amma

Gergi dil-sir-i neval-i leb-i nGs etdi bizi” (Osman Nevres D., G. 284/3)

Murad Emri beytinde, sevgilinin kendisine eskiden yakinlik gosterdigini sdylemekte

ancak sonradan zemzem diye kendisini kandirarak kase kase zehir igirdigini

sOylemektedir:

“Gosterip evvelce lilfet Emriye gor sonradan

Kase kase zehr igirdi diyerek zemzem bana” (Murad Emri D., G. 63/6)
2.7.2.11. Kasik

Kasik, en eski zamanlara dayanan yemek arag-gereglerinden biridir. Ik kasigin ince bir
dalin u¢ kismima deniz kabugu baglanarak olusturuldugu diisiiniilmektedir. Ortagag’da
tiretiminde farkli agac tiirlerinin kullamldigi bilinmektedir. Ik kasik, yuvarlak agiz

kisminda sapa dogru incelen “incir” seklinde meydana getirilmistir. Giliniimiizde
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kullandigimiz oval forma sahip ¢orba kasiklarin ise 17. yiizyilda ortaya ¢iktig

sOylenmektedir (Saral, 2017: 184).

Enderunlu Vasif asagidaki siirinde, bulasik yikamaktan tirnaklarim kor oldu, babam o
simgir kasiklar1 basina c¢alsin, eve gelen alismis misafirleri 6nce doyurup sonra ortadaki
karisiklig1 diizeltip, on bes yasinda kendime bir oynas arayayim ifadelerini kullanarak
simgir agacindan yapilan kasiklari siirinde konu edinmistir:

“Tirnagim oldu koér yunmadan bulagsiklar

Babam basina calsin o simsir kagiklari

Evvel doyurup eve gelen aligiklar

Sonra diizeltip ortadaki karigiklar
On bes yasinda kendime bir oynas arayim” (Enderunlu Vasif D., Mh. 217/6)

2.7.2.12. Kebap Sisi

Sis, demir, ahsap ve kamistan iiretilen et pisirmek i¢in kullanilan ¢ubuktur (Isin, 2010:
357).

Yenisehirli Avni beytinde, agk gaminin misafirli§ine hiirmet etmek maksadiyla hep

muhabbet sisinde kebap olmaya geldik, demektedir:

“Mihman-1 gam-1 agkina hiirmet garaziyle

Hep sih-1 muhabbette kebab olmaga geldik” (Yenisehirli Avni D., G. 195/4)

Ali Emiri beytinde, yiiriiyen servi giil bahgesine gidelim, dedi. Emiri, sevgilinin diger

asiklar1 hasret sisinden kebap olsun, ifadelerini kullanmaktadir:

“Dedi ol serv-i revanim gidelim giilzara

Sih-1 hasretde kebab olsun Emiri agyar” (Ali Emiri D., K. 17/42)
2.7.2.13. Keskiil

Keskiil, dervisler veya dilenciler tarafindan kullanilan abanozdan yahut Hindistan

cevizinden {iretilebilen dilenci ¢anagi olarak bilinmektedir (Devellioglu, 2012: 588).

Leskofcali Galip beytinde, alin yazisi bahtiyar yaratilisimin dergdhma gelip soru

sormakta, elinde bas asag1 vaziyette olan felegin tasi keskiil ¢anagi olmustur, demektedir:

“Kaza dergah-1 pir-i tab ‘1ima gelmis su’al eyler
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Elinde ser-nigiin tas-1 felek bir kegkiil olmusdur” (Leskof¢ali Galip D., G. 35/6)

Antepli Ayni beytinde, dervis agskin tekkesinde soyundu diiskiin dervis oldu, génliiniin

yarasini yapip ayriligin atesiyle keskiil canagi yandi, ifadelerini kullanmaktadir:

“Soyind1 tekye-i ‘agskinda abdal oldi iiftaden
Idiip dag-1 dilin keskdl yand1 nar-1 hicrana” (Antepli Ayni D., K. 10/3)

2.7.2.14. Legen

Legen, el yikamak maksadiyla kullanilan yayvan bakir bir kap olarak bilinmektedir.
Kenar kisimlar1 genis ve orta cukuru iizerinde siizgecli bir kapagi bulunur. Ibrik, kapagin
orta kismindaki yuvarlak boliime oturtulmaktadir. Daha biiyiikk 6zellige sahip olan
legenler bulasik, ¢amasir yitkamak ve hamur yogurmak icin kullanilmaktadir. Legenge de

kiigiik legen anlamina gelmektedir (Isin, 2010: 236).

Antepli Ayni beytinde, agk sarabini1 kendi kendime sarhosa ¢ektim, sevgilinin kirmizi

dudaklarindan ayrilarak divane goniil legen legen kan kustu, demektedir:

“Cekdim sarab-1 ‘askini mestane men-be-men

Kan kusdi hecr-i la ‘lin ile dil legen legen” (Antepli Ayni D., G. 169/1)
2.7.2.15. Masrapa

Masrapa, serbet, siit, su gibi i¢ecekleri igmek ya da daha biiyiik olan bir kaptan almak
amaciyla kullanilan kulplu bir bardaktir. Ahsap, giimiis, billur, bakir, seramik gibi farkli
malzemelerden iretilebilir. Kiipten su ¢ikarmak amaciyla uzun saplilari, emzikli ve
kapakli olanlar1 da mevcuttur. Sebil ve ¢esmelerde ise zincirle bagli bakirdan yapilmis

magrapalara rastlamak miimkiindiir (Isin, 2010: 251).

Antepli Ayni beytinde, seker ve seker kasesini, siit masrapasini giines ve ay1 soziiniin tatl

feyzi haline getirir, demektedir:

“Feyz-i sirini-1 giiftar1 ider mihr it mehi

Kase-i kand u seker misrebe-i sir ii leben” (Antepli Ayni D., K. 5/36)
2.7.2.16. Nemek-dan

Nemek-dan, Farsc¢a birlesik ad olup, igine tuz konan bir kaptir (Devellioglu, 2008: 821).

Tuzluk, tuzun yemege kattig1 lezzeti saglayict bir unsur olarak bilinmesi ve seklinin
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benzemesi sebebiyle sevgilinin dudaklari olarak tasvir edilmektedir. Bu hayalin baslangi¢

noktast ise yiiziin ve giizelligin sofra olarak kabul gormesidir (Sefercioglu, 2001: 106).

Osman Nevres beytinde, dudaginin tuzlugu mu yoksa karabibere benzeyen siyah beni mi
bilmem, belirli bir sekle giren goz ki yakici olur ifadelerini kullanrak dudaklar ile tuzluk

arasinda bir benzerlik ilgisi kurmaktadir:

“Nemek-dan-1 lebin mi fuilfiil-i halin mi ben bilmem

Temessiil eyleyen gonliimde kim stizan olur didem” (Osman Nevres D., G. 200/2)
2.7.2.17. Satir

Satir, etleri parcalamakta, kemik kirmakta kullanilan agir, genis agizli ve kesin bir bigak

tiirii olarak bilinmektedir (Ayverdi, 2010: 1066).

Yenisehirli Avni beytinde, acaba muhabbet miicadelesinin renksiz makteli kim, binlerce

yuvarlanmisin basinda satir goriinmemektedir, der:

“Acaib maktel-i bi-reng-i heyca-y1 muhabbet kim

Hezéran giistegan galtide-ser satlr na-peyda” (Yenisehirli Avni D., G. 16/2)
2.7.2.18. Sofra

Sofra, lizerine yiyecekler konulan, etrafina dizilip yemek yenilen biiytik tepsi, sini ya da
masaya denilmektedir (Arseven, 1983: 1829). Osmanli halki masa yerine genellikle
deriden iiretilen ve sofra denilen tepsiyi yere koyup onun iistiinde yemek yemiglerdir. Yer
sofrasi olarak tahta veya madeni siniler de kullanilmistir. Sofra kelimesi, giiniimiizde hala

“yemek” kelimesi yerine kullanilmaktadir (Saral, 2017: 189).

Divan siirinde simat, sufra, siifre, han gibi farkl sozciiklerle tarif edilen sofranin lutf,
kerem, ikram, indm, misafir gibi sozciiklerle birlikte kullanildig1 gériilmektedir. Sofrada
tuzun ve ekmegin yer almasinin 6nemi siklikla siir i¢erisinde anlatilmaktadir. Felek, gok,
siir, ciger kam1 ve sevgilinin giizellik unsurlar ile iliskili olarak yer verilir. Bununla
birlikte Hz. Ibrahim’in sofraya misafir olmadan oturmamasina génderme yapildigi ve
sofra yagmalama adetine yer verildigi de 6rneklerin genelinde mevcuttur (Saral, 2017:

189-191).

Bursal1 iffet beytinde, felek yeni aya benzeyen goniil ehlinin iimidinin avucuna giines

sofrasindan bir parca ekmek ikram etmez mi, diyerek sofray1 giinese tesbih etmektedir:
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“Nev-hilal-asa kef-i immid-i erbab-1 dile

Siifre-i hursidden bir pare nan virmez felek” (Bursali iffet D., G. 63/2)

Adile Sultan beytinde, asigin goniil sofrasinda dyle sifa bahseden kimdir, kiyamet

giinlinde lezzetinin kadehi akillarda kalacaktir, demektedir:

“Oyle bir han-1 sifa-bahs dil-i ‘asik kim
Lezzet-i cam1 dimaglarda kalir riz-1 kiyam” (Adile Sultan D., G. 30/53)

2.7.2.19. Siinger

Siinger, suyu asir1 derecede emen, temizlik yapilirken kullanilan mutfak arag-gerecidir

(Turkge Sozlik, 2009: 1827).

Kegcecizade izzet Molla beytinde, sevgilinin ayakkabisini silmek amaciyla gdzyaslarini
dokenler vardir, gonliimce sinemin yarasini siingerde goérmiisiim, ifadelerini

kullanmaktadir:

“Pa-plis-1 yari silmek i¢iin esk-riz olur

Gonliimce dag-1 sineyi siingerde gérmiisiim” (K. Izzet Molla D., G. 362/7)
2.7.2.20. Siirahi

Stirahi, agiz kismi dar, alt kismi1 ise genis olan farkli biiytikliiklerde cam ve billurdan
iiretilen testilere denilmektedir (Arseven, 1983: 1978). Divan siirinde siirahi, ince ve uzun
boylu olusuyla sevgilinin gerdani ile iliskili olarak yer almaktadir. Ayn1 zamanda goze,

goncaya, muma, agza, serviye, secde eden insana benzetilmektedir (Saral, 2017: 191).

Osman Nevres beytinde, siirahiden su ya da cesitli icecekler dokiiliirken ¢ikan kulkul
sesinin ag1g1n hiiziin dolu gonliine bir nagme oldugunu dile getirmektedir:

“Dil-i hazine neva kulkul-i siirahidir

Mey-i sebaneyi bi-minnet-i dem-i ney sun” (Osman Nevres D., G. 248/4)

Cesari beytinde, kadeh, icki siirahisi ve testisinin kendine bas egdigi takdirde cana ve
gonle hitkkmiinii icra edecektir, demektedir. Sair burada, mecazi olarak “teslim olmak”

manasinda “bas egmek” deyimini kullanmis ve ger¢ek anlamiyla da siirahi ve testinin

kadehi doldurmak suretiyle egilmelerini gdstermeyi amaglamistir:

“Bas eger ise seza ana surahi vii sebll
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[tdiiriir hitkmini icra bu dil [ii] cana kadeh” (Cesari D., G. 125/ 5)
2.7.2.21. Tabak

Tabak, yenilecek seylerin i¢ine konuldugu yayvan, ¢ok derin olmayan bir kaptir (Tiirkce
Sozliik, 2009: 1878). Osmanli mutfak kiiltliriinde kullanilan ve tercih edilen tabaklarin i¢
kismu genellikle cukur bir 6zellige sahiptir. Bakir ya da ¢iniden yapilan tabaklar, kurulan
sofrada herkese ayr1 olarak sunulmayip ortaya konulmus ve yemekler o sekilde servis
edilmistir. Sofranin kdse kisminda da ayr1 ayr1 ufak tabaklar i¢cinde zeytin, tursu, salata

gibi malzemeler konulmustur (Isin, 2010: 359).

Ali Emiri beytinde, insanin olgunluk kabiliyetinin irkinda bulunmasi gerektigini
sOylemekte ve sactan iiretilen bir tabakla altindan yapilmis bir tabagin deger bakimindan

bir olmayacagini dile getirmektedir:

“Irkinda 1azim ademin ehliyyet-i kemal

Zerrin tabakla hi¢ beraber olur mu sac” (Ali Emiri D., K. 30/48)
2.7.2.22. Tencere

Tencere, genis bir agza sahip, yuvarlak ve kulplu olan igerisine yemek, yag ve tuz
konulan; kiiclik, orta ve biiyiik boyutlar1 bulunan mutfak arag-gerecidir (Cosar ve Giines,

2017: 111-112).

Kegecizade Izzet Molla beytinde, &ldiigii vakit bir tencere helvamin pisirilmedigini

sOyleyip gordiik niye kazan gibi diinyay1 kazanmis, seklinde elestiride bulunmustur:

“Fevt oldugu dem pismedi bir tencere helva

Gordiik niye kazgan gibi diinyay1 kazanmis” (K. Izzet Molla D., G. 226/4)

2.7.2.23. Testi

Ham maddesi balgik olan ve firinda pisirilen, agiz kismi uzun ve dar, alt kismi ise karmnli
olan maksadina gore ¢esitli biiyiikliiklerde iiretilen su kabidir. Bir ya da iki kulbu bulunan
toprak, porselen, ¢ini ve camdan yapilan su testisi i¢in Tiirkler topraktan {iretileni tercih
etmiglerdir. Bahsi gecen bu testiler Anadolu’da ¢cesmeden su almak ve igilecek su koymak
maksadiyla kullanilmistir. Genellikle sicak havalarda suyu soguk tutusundan dolay1

kullanimi neredeyse her evde goriilmektedir (Arseven, 1983: 1978).
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Leyla Hanim beytinde, giizel yiiziiniin hayaliyle bu aksam meclisi hazirlar, bade de bu

gece kirmizi renkli dudaklarinin hevesiyle testide kipkirmizi olur, demektedir:

“Yad-1 riyunla idiip meclisi amade bu seb

Sevk-i la‘linle seblida kizarur bade bu seb” (Leyla Hanim D., G. 10/1)

Kegecizade izzet Molla beytinde, sarap testisine kadeh duasini okuyunca kadeh, sairi
muskalar yazarak dualar okuyan halkin parasini alip onlar1 kandiran sdzde seyhlerden

zanneder ve sayg1 gosterisi olarak onun elini 6per, ifadelerini kullanmaktadir.

“Opdii piyale destini seyh-i zemin sanip

‘Izzet kadeh du’asim edince beyan seb” (K. Izzet Molla D., G. 437/9)

2.7.2.24. Zembil

Zembil, i¢ine bir seylerin konularak tasindigi, sazdan oriilmiis ve yine ayni malzemeden
tutmak i¢in kulplar1 bulunan genis agizli bir kaptir (Tiirkge Sozliik, 2009: 2650).

Hersekli Arif Hikmet beytinde, evliyalara sunulan nimetlerin hizmetlerine meyletme,
sonra kendine zembil gibi kulp takarlar, ifadelerini kullanarak “kulp takmak™ deyimiyle

zembili birlikte kullanmustir:

“Evliya-y1 niamin hizmetine meyl etme

Sonra bir kulp takarlar sana zenbil gibi” (Hersekli Arif Hikmet D., G. 165/5)
2.7.3. Savas Arac ve Gerecleri

2.7.3.1. Gaddare

Gaddare Arapga bir sézciik olup iki agz1 kama gibi keskin ve bele takilarak taginan bir
silah olarak tanimlanmaktadir. Atlarin egerine takilan genisge bir yiize sahip kisa kilica

da gaddare adi verilmektedir (Arseven, 1947: 621).

Osman Nevres beytinde, “talih y1ldizinin bu sekilde bir avci olusunu, Ziihre’nin gaddare,
Mirrih’in cellad oldugunu diistinmezdim” ifadelerini kullanarak Ziihre yildizini bir silah
olan gaddareye tesbih etmektedir:

“Bilmedim nesr-i sipihrin boyle sayyad oldugun

Ziihre’nin gaddare Mirrih’in de cellad oldugun” (Osman Nevres D., G. 239/1)
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2.7.3.2. Giirz

Giirz, Farsca bir sozciik olup Tiirk¢e de demir topuz olarak bilinmektedir. Vurucu
nitelikteki silahlarin en eski olanlarindan biridir ve topuz bir bag ve govdeden
olusmaktadir. Silahin en 6nemli kismi kiire formunda yapilmis olan bas kismidir. Bas
kisminin Ustiine sivri ¢iviler mihlanarak agactan, tungtan ve demirden iiretildikleri

goriilmektedir (Arseven, 1952: 1813).

Osman Nevres beytinde, memduhunun giiciinii 6vmek maksadiyla giirziiniin topuzuyla
daglarin sirtlarinin bile boy dlgiisemeyeceklerini ve giiclerinin tartigilamayacagini ifade

etmektedir:

“Cldda denk olamaz keffin ile mevc-i bihar

Zrda laf edemez giirziin ile piist-i cibal” (Osman Nevres D., K. 10/28)
2.7.3.3. Hancer

Hanger Arapga bir sézciik olup; kamaya gore daha ufak namlusu hafif egri goriiniimde
olan, iki kosesi keskin, ucu sivri, kesici ve delici bir silahtir. Hangerin bir silah
mabhiyetinin yaninda Osmanli kiiltiiriinde giyim kusam ve siisleme sanatinda siisleme
motifi olarak kullanildig1 ve elbiselerin bir parcasi haline geldigi bilinmektedir (Eralp,
1993: 72-73). Hanger, bir savas aleti olmas1 ve yaralayict 6zelligiyle farkli tenasiip

iliskileri kurularak siirlerde siklikla s6z konusu edilmistir (Pala, 2017: 190).

Murad Emri asagidaki bendinde, sevgilisinin kirpiklerini hancere benzeterek gurbet

ellerde bu hangerlerle yarali hale geldigini sdylemektedir:

“Gorenler der ne haldir vech-i giilzar yine solmus
Bakanlar hep goriir ates ile bagrim benim tolmus
Yine ben bi-haber kendi elimle saglarim yolmus
Hilal-i ebrivanin satha-i sinemde naks olmus

Hayalin gurbet ilde hanger-i miijgandir sensiz” (Murad Emri D., Thm. 107/5)

Leyla Hanim beytinde, gen¢ bir delikanli ile eglence meclisine gittigini ve o gencin

kaslarin1 keskin bir hangere tesbih ettigini sdylemektedir:

“Diin geldim o ciivan ile meclisde bir yere

Benzetmis ebruvanini keskin hangere” (Leyla Hanim D., G. 101/1)
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Sevki beytinde, sevgilinin gamzelerini yaralayicilik 06zelligi yoniinden hangere
benzetmektedir. Sair, sevgilinin gamzelerinin hangeriyle asigin bagrint kanla dolu hale

getirmistir:

“Sinemi sad-pare kild1 ah o tig-i ebruvan

Hanger-i gamzen ile bagrimi piir-hlin eyledin” (Sevki D., G. 70/2)
2.7.3.4. Kalkan

Kalkan, silah icat edilmeden Once eski zamanlarda Osmanli askerlerinin korunma
amactyla kullandiklar1 aletin adidir. Kalkan; giirz, kilig, silah veya harbenin
bulunusundan once kullanilan seylerin etkisinden korunmak maksadiyla sol kola
takilmaktaydi. Mesinden ya da dayanikli bir maddeden {iretilirdi. Celik veya bakirdan
yapildig1 da bilinmekteydi. Kalkanlar genellikle siislenirdi. Eski savas miicadelelerinde
diismanlarin attiklar1 ok, kargi veya vurduklar kiligtan kisinin viicudunu ve zirhini
korumak amaciyla elde tutulmaktaydi. Savascilar kalkan1 sol elinde tutar ve sag elleriyle

silahlarini kullanird: (Pakalin, 1993: 151-152).

Murad Emri beytinde, sevgilinin kirpiklerini oka benzetmistir. Sair, sevgilinin

kirpiklerinin oklar1 i¢in gogsiinii kalkan olarak kullanmaktadir:

“Cismine bakdim miije meydan okur ‘ussakina

Ben de bakdim goérdiim etdim sinemi kalkan ana” (Murad Emri D., G. 70/2)
2.7.3.5. Kil¢

Farsca semsir, Arapga seyf kilic anlamina gelmektedir. Kilig; savasta kullanilan, bir kismi
keskin, sap1 bulunan, uzunca yassi bir demirden meydana gelen bele takilarak kin i¢inde
bulunan keskin bir silahtir. Kilig, kabza, taban, balgak ve kindan olugsmaktadir. Taban
kilicin ana kismi; kabza ise kilicin el ile tutuldugu boélge; balgak ise kili¢ tutan elin
darbelerden koruyan, genellikle Ha¢ seklindeki yer; kin ise kilic1 korumak maksadiyla

yapilan tahtadan ya da madenden iiretilen kiliftir (Aydin, 1999b: 561-562).

Divan siirinde kilig, sevgili ile asik arasinda 6nemli bir unsurdur. Sevgilin kirpikleri,
gamzesi, cefalar as181 kili¢ etkisi yaparak yaralamaktadir. Tig olarak da ele alinan kilig,

Asd?

demire su verilerek yapilmakta ve ¢eliklestirilmektedir. Bundan dolay1 “abdar” sifati ile

kullanimi siklikla goriilmektedir. Kiliglarin tistlerine fetihle ilgili ayetler yazilmasi da bir
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gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kilig iizerine yemin edilmesi de askerlikte bir

gelenek olarak yer almaktadir (Pala, 2017: 269).

Osman Nevres beytinde, kalem ve kilic1 birlikte islemis ve kalemi doru bir ata dili ise

kilica tesbih etmistir. Sair, yorulan kalemini diliyle bileyecegini soylemektedir:

“Nevres ahir yorulup kaldi kiimeyt-i kalemim
Calayim tig-i zebanimla an1 bileyeyim” (Osman Nevres D., G.204/5)

Murad Emri asagidaki bendinde, padisah olarak vasiflandirdig1 sevgilinin beline kilig
kusandigini dile getirmektedir:

“Takdin beline simsiri ¢ek iste bu canim
Sapla akacak var ise aksin hele kanim
Ya sen benim ol ya beni 6ldiir a civanim
Nasil edeyim ben seni bu serime dgah

Bakmam bakamam inse yere gokde olan mah” (Murad Emri D., Mh. 54/3)

Leyla Hanim beytinde, bu gece sevgilinin al yanaklar1 ve kilica benzeyen gamzesinin
hayaliyle, sevgilinin ayriligindan dolay1 inleyen bedenimi onun gamze kilictyla dagladim,

demektedir:

“Ariz-1 alinle tig-i gamzen itdik¢e hayal

Fiirkatinle cism-1 zarim dag-dar itdim bu seb” (Leyla Hanim D., G. 11/7)

Trabzonlu Emin Hilmi beytinde, kalemini kilica benzetmektedir. Sair, kili¢ gibi

kullanabildigi kalemini, istediginde belagat giil bahg¢esinde en giizel sarkiy1 sdyleyen bir

biilbiile doniistiirebilir:

“Aceb neva koparir giilsen-i belagatte

Olunca biilbiil-i hAmem dehen-giisa-y1 sarir” (T. Emin Hilmi D., K. 14/22)
2.7.3.6. Ok

Giliniimiizde spor araci olarak tercih edilen ok, ¢ok eski zamanlara dayanan bir av ve savas
aletidir. Cogunlukla kamistan iretilen oklarin en kiymetli ve saglam olani abanoz
bitkisinden yapilan ¢esididir. Silah olarak kullanilan oklarin u¢ kismina temren ya da

peykan adi verilen sivri bir demir parcasi takilmaktadir. Takilan bu demir parcasiyla ok,
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havada olduk¢a daha uzaga ugarak carptigi yere derinlemesine girmektedir (Bozkurt,
2007: 33/333).

Divan siirinde ok, sevgilinin gilizellik unsurlarinin benzetileni olarak karsimiza
cikmaktadir. Benzetme yonii olarak ise asigin yaralanmasi 6n plandadir. Sevgilinin
kirpikleri, ask1, gamzeleri ve gozii ok 6zelligi tasimaktadir. Ok, her zaman as181n gonliine

saplanmakta ve sevgiliden gelen bir armagan niteligi istlenmektedir (Pala, 2017: 364).

Leyla Hanim beytinde, tecrit sanatina basvurarak sevgilinin kirpik oklarinin bir bakista

kendisini yaralayip 6ldiirdiiglinii sdyleyip kirpikleri oka tesbih etmektedir:

“Ider Leyla'y kiiste bir nigehde tir-i miijganin

Yeter kan itmesiin ol gamze-i piir-gilarin cana” (Leyla Hanim D., G. 1/5)

Osman Nevres beytinde, gonliiniin daima cefa oklarinin hedefinde bulundugunu dile
getirmektedir. Sair, kendinin bu diinyada mutlu olamayacagini diislinlirken, cefay1

gonliinde actig1 yaralar ile oka tesbih etmektedir:

“Bize miimkin degil izhar-1 tarab ‘dlemde

Ki dem-a-dem hedef-i tir-i cefadir dilimiz” (Osman Nevres D., G. 104/4)

Resid beytinde, sevgilisinin kirpik oklariin cellat oldugunu sdylemektedir. Sair, bu
durumu bilip sen bunu aligkanlik haline getirmis olsan da sen benim sevgilimsin,

demektedir:

“T1ir-1 miijganin hele celladi dese canim olur

Boyledir mu‘tadin amma mihribanimsin beniim” (Resid D., G. 54/3)

Seref Hanim beytinde, sevgilinin gamzesini oka benzetmektedir. Sair, sevgiliden yarali
sinesinden gamze oklarin1 ¢ikarmamasini sdylemekte ve bu oklarin dylece durup ona

yadigar olmasini dilemektedir:

“Cikarma tir-i gamzen ey kas1 ya zahm-1 sinemden

Tokunma 6yle tursun yadigar u ber-giizar olsun” (Seref Hanim D., G. 166/3)

Cesari beytinde, keman kagh sevgilisine seslenerek kirpik oklarimin cana dokundugunu
sOylemektedir. Sair, arttk ask derdinden iflah olmayacagini eyvahlar ic¢inde
haykirmaktadir:

“Ey keman-ebrii tokindi cana tir-i miijganun
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Ben bu dertden hig iflah olmazam eyvah bana” (Cesari D., G. 21/4)
2.7.4. Yazi1 ve Yaz1 Takimlari
2.7.4.1. Defter

Defter, Arapga bir sézciik olup “dikilmis kagit mecmuas1” manasina gelmektedir. Eski
zamanlarda cilt yerine tercih edilen bu terim kagitlarin birbirine baglanmasi ile elde

edilirdi (Pala, 2017: 109).

Murad Emri beytinde, askindan dolay1 ¢ektigi goniil derdini yazsam deftere sigmaz,
diinyada ¢ektigim cileyi baska hi¢bir bas ¢cekmedi, ifadelerini kullanarak acinasi halini
arz etmektedir:

“Yazsam almaz su benim derd-i deriinum defter

Cekdigim ¢cekmedi diinyada muhakkak bir ser” (Murad Emri D., G. 163/1)

Osman Nevres beytinde, vatan sevgilisinin gonliinde yer alis stirecinden beri, bu sevginin
defterinde birinci mesele oldugunu sdylemektedir. Sair burada defteri yasamiyla

Ozdeslestirmistir:

“Takarriir eyleyeli ezberimde hubb-1 vatan

Birinci mes’eledir defterimde hubb-1 vatan” (Osman Nevres D., G. 229/1)
2.7.4.2. Divit- Devat

Devat, divit sozciigiiniin Arapga adidir. Devat, hokka ve kalemi beraber muhafaza etmeye
yarayan kap, kilif gibi manalara gelmektedir. Halk arasinda divit olarak bilinen bu cisim
eski donemlerde yazida Arapcgast olan devat seklinde kullanilmaktayd: (Pakalin, 1993:
434).

Sevki beytinde, Bismillah ile siirlerimi yazmaya bagladigim anda divitim Allah’in

sirlarinin hazinesi olmaktadir, ifadelerini kullanir:

“Eyledikde hame bismilldh nadma ibtida
Feyz ile olur devatim kenz-i esrar-1 Huda” (Sevki D., G. 1/1)

Esref Pasa beytinde, eger ki bilgim ve anlayisimla dizgin yaristiracak bir kisi varsa

buyursun gelsin, iste hiiner meydani, iste divit, iste kalem, demektedir:

“Hem-‘inan var ise ‘irfanima gelsin gorelim
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Iste meydan-1 hiiner iste devat iste kalem” (Esref Pasa D., K. XX/114)

2.7.4.3. Kalem

Bir yaz1 arag-gereci olarak kabul goren kalem, Yunan dilinde “sulak bolgelerde yetisen
kamig, Hint kamisi, hasir otu” manalarina gelmektedir. Latince “kalamus”tan Arap diline
oradan da Tiirk¢eye girmistir. Pek ¢ok manasinin yaninda hat sanatinda gesitli yazi
tiirlerini de ifade etmektedir. Farsgadan gelen kilk ve hame sozciiklerinin de kalemin

karsilig1 olarak kulladigi bilinmektedir (Derman, 2001: 245).

Kalem bir yaz1 arag-gereci olmas1 ve kiiltiir ve Islam tarihimiz igerisinde énemli bir yer
tutmasi nedeniyle divan siirinde 6nemli bir yere sahiptir (Tok, 2019: 183). Kalem, divan
siirinde ¢esitli tesbihlere konu olmustur. Sevgilinin boyu sekil ve diizgiinliik bakimindan
kaleme tesbih edilirken, bahsi gecen sevgili aym1 zamanda kalem kasl olarak
bilinmektedir. Sevgilinin saglari kalem oldugu vakit, onun yiiziindeki benler de o
kalemden damlayan miirekkep olarak kabul gormektedir. Kalemle baglantili olarak;
parmak, zilf, boy, goz, goniil dili, kirpik, sihab, bihal ve mizab gibi ¢esitli benzetme ve
mecaz icerikli unsurun kullanildig1 goriilmektedir (Pala, 2017: 253).

Osman Nevres beytinde, begenmis oldugu bir gazeli 6vmek maksadiyla, gonil alict
gazelini ¢ok begendigini bundan dolay1 da onu divanina altin kalemle yazmak istedigini
belirtir. Sair, gazelin degerini vurgulamak amaciyla siirinde altin kaleme de yer
vermektedir:

“Pek begendim bu dil-ara gazel-i rengini

Kilk-i zerrin ile Nevres an1 divanima yaz” (Osman Nevres D., G. 98/5)

Murad Emri beytinde, kaleminin her zaman sevgilisini anlatmakta oldugunu, sevgilisi

icin ¢ok fazla giizel s6z yazdigini ve bu yazdiklarinin diinyada bir yarisma yeri oldugunu

dile getirmektedir. Sair, yazmis oldugu s6zleri yarisma meydanina tesbih etmektedir:

“Sanma kalmaz bir zeman hamem giizel vasf etmeden

Bak neler sdyler cihanda Emri meydan olmali” (Murad Emri D., G. 468/5)

Seref Hanim beytinde, kalemine seslenerek ne kadar yazarsa yazsin ayrilik acisinin asla

tilkenmeyecegini ve bunun mahsere dek onunla gidecegini sdylemektedir:

“Ne kadar soylesem ey hame tiikenmez billah
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Mahsere bile benimle gidecek bu hicran” (Seref Hanim D., K. 18/36)
2.7.4.4. Kitap

Kitap, Arapga bir sozciik olup ¢ogulu kiitiip sozciigldiir. Kitap “yazilmis ya da basilmais,
bir kabin igerisinde dikilmis kagitlar mecmuas1” manasma gelmektedir (Sami, 2007:

1144).

Osman Nevres beytinde, sevgilinin Ozelliklerini bastan sona yazmak istemekte ve

yalnizca sevgilinin saginin kissasiyla bile hacimli bir kitabin doldugunu sdylemektedir:

“Bu seb endise evsafin ser-a-pa ¢ekdi tahrire

Miicerred kissa-i ziilfiin mutavvel bir kitab oldu” (Osman Nevres D., G. 279/7)

Osman Nevres bir baska beytinde, gam giinleri igerisinde asiklara sarabin helal oldugunu,

bundan dolay1 agk kitabindan izin aldigin1 s6ylemis ve agki kitaba tesbih etmistir:

“Eyyam-1 gamda ‘asika sahba helal imis
Buldum kitab-1 ‘askda Nevres mesagini” (Osman Nevres D., G. 294/5)

Cesari beytinde, kitap senin Mushaf’a benzeyen giizelligini seyretmek icin sana karsi

durmus ve muallim gibi ellerini agmis dua eder, ifadelerini kullanmaktadir:
“Mushaf-1 hiisniin temasa itmege karsu sana
Iki dest agup mu ‘allim-ves du “ eyler kitab” (Cesari D., G. 53/3)

2.7.4.5. Levha

Levha, lizerine resim c¢izilebilen ve yazi1 yazilabilen diiz yassi nesne veya ylizeydir

(Devellioglu, 2003: 549).

Murad Emri beytinde, kendisine seslenerek, kalbimin kagidinda her daim agkinin resmi
yer almaktadir. Oyle hak etmis bulunmaktasm ki bakan senin resmine hayran

kalmaktadir, diyerek kendi agkinin yiiceligini gostermek istemektedir:

“Levha-i kalbimde Emri naks-1 ‘agskinla miidam

Oyle hék etdin bakan hayran kalir tasvirine” (Murad Emri D., G. 416/5)
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2.7.4.6. Miirekkep

Arapea bir sozciik olan midad, miirekkep veya yazi yazmaya mahsus siyah ya da renkli
sulu maddeye denilmektedir. Eski zamanlarda kullanilan is miirekkepleri araciliiyla
asirlar once kaleme alinmis eserler parlakligini yitirmeden, yaziy1 yazildigr donemki gibi
korumus; bu miirekkepler sayesinde metinler giiniimiize kadar ulagsmistir. Kalemin ug
kismindan yavagga akmasii aharli kagit tistiinden kolay silinebilmesi, yalanmaya miisait

olmasi nedeniyle bat1 miirekkepleri de tercih edilmistir (Pakalin, 1971: 532).
Osman Nevres beytinde, ahinin dumanini siyah miirekkebe tesbih etmektedir:

“Kilk miisgin hattin1 ‘aciz kalir tahrirde

Ermese her an midad-1 did-1 shimdan meded” (Osman Nevres D., G. 33/4)
2.7.5. Diger Esyalar
2.7.5.1. Anahtar

Miftah s6zcligii, anahtar manasina gelmektedir. Anahtar ise bir kilidi a¢ip kapamak

amaciyla kullanilan nesnedir (Hasol, 1979: 38).

Bursali Iffet beytinde, dilinin Rabbani marifetin miicevher hazinesi, sdziiniin ise sir ve

ilhamin hazinesinin anahtar1 oldugunu séylemektedir:
“Dili genc-i giiher-i ma‘rifet-i Rabbani
S6zi miftah-1 der-i mahzen-i sirr u ilhdm” (Bursali Iffet D., K. 1/20)

2.7.5.2. Cengel

Cengal, cengel manasina gelmektedir. Cengel; ucu egilmis, bir yere asilmaya ya da bir
sey takmaya yarayan demir, kanca; ¢engelli igne anlamlarina gelmektedir (Dogan, 2014:

305).

Leyla Hanim beytinde, as181n oka benzeyen ah edisleriyle rakibi yok etmek istedigini ve

6lmezse onun basina ¢engel takip 6ldiirmek amacinin oldugunu dile getirmektedir:

“Navek-i ahim ile eyleyiip agyar1 helak
Yine 6lmezse eger basina ¢cengel takalim” (Leyla Hanim D., G. 85/2)
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2.7.5.3. Ip-iplik

Farsca riste ve tar iplik anlamina gelmektedir. Iplik, her ¢esit bezi dikmek ya da dokumak
icin kullanilan keten, ip, pamuk, yiin gibi iplik yapmaya elverisli konumda olan
iirlinlerden yapilan ince bir teldir (Arseven, 1947: 806). Divan siirinde sevgilinin cani ve
saglar iplik gibi diigiiniilmektedir. Can ipligi, sevgiliyle ilgili her seye dolanmaktadir.
Sa¢in ip olusu ise asiklar1 asmak ve onlar1 baglamak gibi yonleriyle islenmektedir (Pala,

2017: 377).

Kegecizade izzet Molla beytinde, bu vakitte artik muhabbet kumasinin dokunmadigini,
mubabbet ipliginin de iyice inceldigini, insanlar arasindaki sevgilin, muhabbetin ve

baglilik duygusunun iyice zayifladigini sdylemektedir:

“Pek inceldi riste-i tilfet zamanede

Nesc olmuyor kumas-1 muhabbet zamanede” (K. Izzet Molla D., G. 443/1)
2.7.5.4. Kazma

Farsca bir sozciik olan tise; balta, kazma, kiilenk, keser gibi manalara gelmektedir. Toprak
kazmak i¢in kullanilan, metal ve sap kisimdan meydana gelen alete kazma, tas ve kayalari
par¢alamakta kullanilan sivri kazmalara kiilenk denilmektedir (Ozdemir, 2011: 360-361).
Divan siirinde tise, genellikle Ferhad ve Sirin hikdyesi ile birlikte anilmaktadir. iran
padisahinin kizina asik olan Ferhad’dan Sirin’in arzusuyla Bisiitin isimli dag1 delmesi
talep edilmektedir. Ferhad bu derin ask sayesinde dagi deler ve bu dagi delerken de
kiiliing isimli bir arac1 kullanmaktadir (Pala, 2017: 281).

Esref Pasa beytinde, gayret kazmasiyla daglar1 kazma miicadelem, istek semtine kil kadar
bile bir gecis yeri agcamayacaktir, der:
“Tise-i hemt ile kiithken-i tedbirim

Kil kadar semt-i merama agamaz cay-1 glizar” (Esref Pasa D., K. XXV/8)
2.7.5.5. Kemend

Kemend, uzak yerde bulunan bir seyi tutup cekmek i¢in atilan ucu ilmikli uzun iptir. Eski
zamanlarda savaslarda ve idamlarda kullanildigi bilinmektedir (Siikiin, 1967: 1580).
Divan siirinde kemend, sevgilinin sag, ziilif ve kakiilii yerine kullanilir. Bu baglamda

asiklar1 avlamak i¢in kullanildig1 goriilmektedir (Pala, 2017: 266).
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Seref Hanim beytinde, seker sagmakta olan lal tasi gibi dudaklarini goriip irademi

kaybettim, sevgilinin saginin kemendine esir ve av oldum, ifadelerini kullanmaktadir:

“Leb-i la‘l-i seker-barin goriip bi-ihtiyar oldum
Kemend-i ziilfine yarin giriftar u sikar oldum” (Seref Hanim D., G. 126/1)

2.7.5.6. Kilim

Bisat, Arapga bir sézciik olup doseme, kilim, hali, seccade manalarina gelmektedir (Sami,

2007: 293).

Sevki beytinde, mihnet kilimi {izerinde derman lokmas1 yemekten gegtik, dertlerin esiri

olup bu vaktin Lokman’in1 anladik, bildik, demektedir:

“Bisat-1 mihnet {izre lokma-1 dermandan gecdik

Esir-i derd olup Lokman-1 dehri anladik bildik” (Sevki D., G. 67/2)
2.7.5.7. Legen

Legen, islev bakimindan ekmek veya hamur yogurulan, pekmez kaynatilan; bakir, ¢inko

ve teneke gibi maddelerden iiretilen kaba verilen isimdir (Cosar ve Giines, 2017: 103).

Antepli Ayni beytinde, agk sarabini sarhosa kendi kendime ¢ektim, sevgilinin lal gibi
kirmiz1 dudaklarindan ayrildigindan dolayr goniil legen legen kan kustu diye sdylemde

bulunmaktadir:

“Cekdim sarab-1 ‘agkini mestane men-be-men

Kan kusd1 hecr-i la‘lin ile dil legen legen™” (Antepli Ayni D., G. 169/1)
2.7.5.8. Mendil

Elbezi, mendil eski zamanlarda sevgililerin birbirlerine kenarlarina asikane sozler
yazilmig destmalleri, yagliklar1 bergiizdr verme adeti bulunmaktadir. Divan siirinde
mendil genellikle iki ucuna nakis yapilmasi 6zelligiyle anilmaktadir. Sevgilinin giil suyu
kokusunu tasgimaktadir. Asigmn kanli gozyaslarinin izleri de destmalde bir nakis

olusturmaktadir (Devellioglu, 1998; 179).

Enderunlu Vasif bendinde, sevgilisine seslenerek, senin giildiigiin vakit ben biilbiil gibi
aglarim. Mecburunum bilmez misin? Sen mendilini eline alarak gozyaslarimi silmez

misin? ifadelerini kullanmaktadir:
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“Gtildiikce sen ey giil-nihal
Ben aglarim biilbiil-misal
Alip eliine dest-mal
Mecbirunam bilmez misin

Esk-i terim silmez misin” (Enderunlu Vasif D., Mh. 208/2)

2.7.5.9. Misvak

Misvak, Iran, Hindistan ve Kuzey Afrika’da yetisen, dikeni olmayan ufak bir agactir.
Yakindogu iilkeleri halkinin dislerin temizlenmesi i¢in kullandig1 bilinmektedir. Misvak,
dislerin temizlenmesi amaciyla, agacin parmak kalinligindaki dallarindan yirmi bes
santimetre uzunluga sahip bir kisminin kesilmesi ile hazirlanmaktadir. Cubugun bir
ucundan kabuk soyulurken, suda birakilarak yumusatilir ve ddviilerek ucundaki lifler
ortaya cikarilir, bu baglamda elde edilen firgayla disler temiz hale getirilir. Kullanma
sikligryla liflenen u¢ kismi kesilerek tekrar kullanimi saglanmaktadir (Pakalin, 1971:

547).

Osman Nevres beytinde, sarik sarmak, misvagin sarigin i¢inde taginmasina gondermede
bulunmaktadir. Sair, sehrin vaaz veren kisisine, zahidlerine ¢atip onlarin kendisini
azarlamamasii yoksa baslarinda bulunan sarik ve misvagin yanip tutusacagini dile

getirmektedir:

“Soyleyin Nevres’i levm eylemesin va‘iz-i sehr

Yoksa basindaki destar ile misvak yanar” (Osman Nevres D., G. 70/5)
2.7.5.10. Nester

Nester sozciigii; ameliyat yapmak veya kan almak amaciyla kullanilan cerrah bicagi,

ameliyat bicag1 manalarina gelmektedir (Dogan, 2014: 1306).

Kegecizade izzet Molla diisiirdiigii tarihte, nester tutmada mahir durumda olan tabibin
bunu hastalarin istiinde denememesine siikiir etmektedir. Sair, doktorun kararinin
yerinde bir karar oldugunu ve intiharmin ibretlik bir hikaye oldugunu dile getirmektedir:

“Kiifr {i Islama yarar adem degil

Bana kalsa oldu re’yinde musib

‘Azm edip darii’s-sifa-y1 berzaha

Bir hikaye oldu bu emr-i ‘acib
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Héame-i tarthim oldu gark-1 hiin

Nisteriyle kendine kiyd tabib (1241)” (K. izzet Molla D., Trh. 225)

2.7.5.11. Perde

Fars¢a perde ve Arapca ha‘il sozciikleri, pencere gibi yerlere asilan Ortii manasina

gelmektedir (Hasol, 1979: 397).

Adile Sultan beytinde gonliim dolmus, sarabin kadehiyle ne olur agiliversin. Sir perdesi

eline kadeh alinca kalmayacaktir, demektedir:

“Gonliim n’olur agilsin bir tolu cdm-1 meyle

Kalmaz hicab-1 razim deste kadeh alinca” (Adile Sultan D., G. 145/3)

Kegecizade izzet Molla beytinde, ¢algici olan kisilerin genis mezhebe sahip olusunu
felege baglamaktadir. Sair, felegin calgicilarin haya perdesini yirttigini1 ve bundan dolay1

meclislerde utanma duygusunun olmadigini dile getirmektedir:

“Sryirmigdir felek sdzendeganin perde-i sermin

Aningiin ekseriya meclis-i mutribde ‘ar olmaz” (K. Izzet Molla D., G. 183/10)

Enderunlu Vasif beytinde, itikaf kapisinin namusunun perdesini yirtip halka camilerde
badem sekeri dagitirlar, ifadelerini kullanmaktadir:

“Perde-i namas-1 bab-1 i tikafi ¢ak edip

Tagidirlar halka cami‘lerde badem sekeri” (Enderunlu Vasif D., K. 14/59)

2.7.5.12. Seccade

Seccade, Hz. Peygamber’in iistlinde namaz kildig1 hurma lifinden dokunmus ufak hasira
denmektedir. Uzerinde bir kisinin namaz kilacag: biiyiikliikte, hal1, kilim, kumas, hasir
vb. gibi esyalarla yapilmis, daha ¢ok dikdortgen seklindeki sergiye seccade adi
verilmektedir (Ayverdi, 2010: 1101).

Bursali Iffet beytinde, bu aksam hirkasinin, seccidesinin ve tiim takva giysilerinin sarap

rengiyle boyandigini sdylemektedir:

“Boyanur reng-i meye hirka vii seccade bu seb
Ciimle-i cAme-i takva ki ker i bada bu seb” (Bursal1 iffet D., G. 12/1)
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2.7.5.13. Takvim

Takvim sozcligli; ay, giin, sene, mevsim ve namaz vakitleri gibi bilgileri barindiran bir
tabir olarak bilinmektedir. Takvimler kitap bi¢iminde oldugu gibi duvara asilacak sekilde
de yapilmaktadir. Kitap seklinde olan takvimlerin muhtelif bi¢cimleri oldugu gibi duvara
asilan takvimlerin de ¢esitleri bulunmaktadir. Senelik olarak yapilan takvimlerin uzun
zamanlar i¢in hatta daim1 mahiyette olanlar1 da goriilmektedir. Takvimlerin esast tarih ve
bu baglamda yildir. Tarihlerin de muhtelif oldugu bilinmektedir. Rumi, Mali, Efrenci,
Hicri ve baska tarihlerin mevcut oldugu goriilmektedir. Osmanli doneminde bunlardan
Kameri de denilen Hicri, Mali diye de adlandirilan Rumi, Miladi dahi denilen Efrenci

tarihler kullanilmistir (Pakalin, 1993: 387-388).
Murad Emri beytinde, sevgilinin giizelligini, bir takvim niishasina benzetmektedir:

“Gel harab etme ssakin cismin cihanda bir zeman

Kadrini bil hiisniiniifi sen niisha-i takvim iken” (Murad Emri D., G. 373/2)
2.7.5.14. Tesbih

Tesbih sozciigii, Allah’1t zikretmenin yaninda zikirlerin sayr bakimindan olgiislinii
belirmek icin kullanilan aletin ismi olmus ve Tiirk¢ede ses uyumuna gore de “tespih”

sekline dontismiistiir (Bozkurt, 2011: 529).

Sevki beytinde, Allah’1n yiice isimlerini zikreden dervisler i¢in tesbihin bir delilik zinciri

oldugunu ifade etmektedir:

“Hep cekdigi tesbih ana zencir-i clinlindur

Bin celb kilip eylese esma ile dervis” (Sevki D., K. 21/20)
2.7.5.15. Zincir

Zincir, birbirine gecirilmis madenden yapilan halkalarda olusturulan madeni ip olup agir

nesneleri kaldirmak veya baglamak icin kullanilan esyadir (Arseven, 1983: 2293).
Divan siirinde zincir, asigin ¢ekmis oldugu gam ile sevgilinin sa¢1 arsasinda benzerlik
ilgisi kurularak islenir. Gam uzun oldugu ve sonu gelmedigi i¢in; ziiliif ve sag ise, sekil

ve Orgli nedeniyle zinciri andirmaktadir. Bahsi gecen bu zincir, bazen asig1 baglar,

zindana koyar veya asarak idam eder (Pala, 2017: 494).
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Osman Nevres beytinde, delilerin zincire vurulmasi hadisesine génderme yapmaktadir.
Sair, asigin sevgilinin zincire benzeyen saglarina baglanmis bir deliye benzedigini

sOylemektedir:

“QOyle bir hale kodu silsile-i ziilfiin kim
Goren ahvalimi divane hayal etdi beni” (Osman Nevres D., G. 287/6)

Ziver Pasa beytinde, bu sevdadan aklinin basina gelmeyecegini ve sevgilinin onu kendine

hayran edip sa¢larinin zincirine mahk{m ettigini sdylemektedir:

“Bu sevdadan geliir zann itme ‘aklim basima artik

Beni hayran idiip zencire muhkem urdi kakiiller” (Ziver Pasa D., G. 78/2)
2.8. Giyim, Kusam ve Siislenme

Divan siirinde kiyafetin rengi, bigimi ve diger 6zelliklerinin yaninda anlamlari, kullanim
ve tercih nedenleri ve degerleri kisaca maddi ve manevi olarak tiim 6zellikleri yerine gore
siirin alanina girmistir. Bu durumu su sekilde de 6rneklendirebiliriz: Kilik ve kiyafetin
gizli acik, maddi ve manevi biitiin yonlerinin ele alinabilecegi tim mekanlardan biri
siirdir. Bu baglamda sairler, sessiz ve dilsiz olan kiyafetin dili olarak vasiflandirilabilir.
Bigimi, desenleri ve renkleriyle biitiin halde insan ruhunun estetik algisinin bir goriiniisii
olan kiyafet, Osmanli toplumunda sairlerin estetik anlayis bi¢iminin yansiticisi olan divan
siirinde, bazi istisna durumlar disinda direkt olarak betimleme konusu olmamistir. Divan
sairinin bu tarz bir kaygis1 da bulunmamaktadir. Fakat divan sairi, siirlerinde genellikle
ask, giizellik, giizel, sevgi gibi konular1 islerken insani kusatici nitelikte biitlin maddi
kiiltlir unsurlarindan faydalanmistir. Bu kiiltiir unsurlarindan biri de kiyafet olarak
bilinmektedir. Divan siirinde kiyafet, cogunlukla benzetme, istiare ve mecazi tarzda
islenmistir. Bu sirada kiyafetlerin kumasi, rengi, sekil oOzellikleri, desenleri vs.
Ozelliklerine de temasta bulunulmustur. Kiyafetin betimlenisinde sairin cogunlukla
baglanti kurdugu konular; gokyiizii, bahce, cennet, bag vb.dir. Divan siirinde kiyafetle
beraber, onlarla baglantili detler de konu edilmistir. Kumaglara damga yapilmasi, misafir
karsilamada yollara atlas kumaslar serilmesi, acili giinlerde siyah renge sahip esyalar
tercih edilmesi, degerli taslarin ve giizel kokularin ipekli kumaslarda muhafaza edilmesi,
aynanin paslanmamasi i¢in kege igerisinde korunmasi, taltif i¢in hil’at giydirmek, ilim

tahsilinde basar1 elde edenlere ciibbe giydirmek, ustalik gostergesi olarak pestamal
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takilmas1 gibi birgok adet beyitler igerisinde karsimiza ¢ikmaktadir (Oztoprak, 2010:
107).

2.8.1. Giyecekler
2.8.1.1. Aba

Aba, Arapga bir sozciikk olup “temizlenmis, yikanmis ve taranmis yiin yapagi’ni
pekistirmek i¢in elde edilmis kumastir (Altay, 1974: 15). Kaba ve kalin yiinlii bir kumasg
ve bu kumastan fretilen cilibbe, hirka ve paltoya benzeye iist kiyafete aba adi
verilmektedir. Gosteristen uzak ve maliyet bakimindan ucuz olan daha ziyade dervislerin
tercih ettigi bir giysidir. Aba kumastan; potur, cepken, yelek, salvar, clibbe, mest gibi
cesitli kiyafetlerin tiretildigi bilinmektedir. Fakat sairler genellikle palto tarzinda bir tist
kiyafeti kastederek siirlerinde konu etmislerdir (Oztoprak, 2010: 122).

Murad Emri beytinde, talihinin kendisini aciz ve gii¢siiz bir hale soktugunu sdylemekte
ve herkese degerli atlas kumaglardan elbiseler hediye edilirken kendisine yanmig aba

kumasindan kiyafetlerin layik goriilmesinden sikayetci oldugunu ifade etmektedir:

“Bu nedendir anlamam tali‘beni etdi zeblin

‘Aleme atlas libas yanmis ‘aba diismiis bana” (Murad Emri D., G. 55/2)

Sevki beytinde, tasavvuf yoluna giris yapan sufi kisilere, aba bulunmadig takdirde bir
hirkanin onlar i¢in yeterli olacagi sdylenmektedir. Sair, dervislerin ipekli kumaslarda

viicudunu siislememesi gerektigini dile getirir:

“Bir hirka yeter sifi ‘abay1 bulamazsan

Tezyin-1 viiclid eyleme diba ile dervis” (Sevki D., K. 21/15)
2.8.1.2. Bindal

Bindal sozciigii halk dilinde, bindalli manasina gelmektedir. Kadife ya da ipekli
kumaslarin iistiine klaptan ile iri yapraklarin ve dallarin islendigi kumastir. Bindallilar
genellikle entari biciminde giyilmektedir ve bazen de bu kumastan gémlek yapilmaktadir.
Glinlimiizde bindalli giysisi yalnizca kadin kiyafeti olarak kullanilsa da Osmanli
doneminde erkeklerin de bindalli giydigi bilinmektedir. Hatta cesitli kaynaklarda geng
esnaflarin uzun boylu ve yakisikli 0Ozellie sahip olanlarinin bindalli giydikleri

sOylenmektedir (Giirsoy, 2004: 174).
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Murad Emri beytinde, sevgilisini periye benzetmektedir. Sair hayli zamandir bayrama
hasret oldugunu soyleyip biiyiik bir iizlintii igerisinde oldugu i¢in siyah elbiseler giymis

ve rengarenk, sirma kabartmali, all1 giillii, ¢igekli elbiseler giyemedigini ifade etmistir:

“O peri bayrama hasret-kes idi hayli zeman

Giyinip karalara girdi de ¢ikmaz bindal” (Murad Emri D., G. 345/3)
2.8.1.3. Came

Farsca came Arapca libas sozciigii; kiyafet, elbise gibi biitlin giyim esyalarini kapsayici
nitelikte kullanilsa da aslinda bol, rahat ev giysileri i¢in kullanilan bir sdzciiktiir (Pakalin,

1993: 255).

Osman Nevres beytinde, “Acaba gozlerimden kanli yag m1 bosand1 da bu gece biitiin
elbiseler kana boyandi” ifadelerini kullanmaktadir. Sair sevgilinin elbisesinin kirmizi
olusunu, akittig1 kanli gézyaslariyla baglantili olarak sunmaktadir. Ayrica sair ayrilik

acistyla akan gozyaslarinin her yeri kana buladigini da sdylemektedir:

“Hecrinle gdziimden ‘acaba kan mi1 bosand1

Kim cameler bu gice hep kana boyandi “(Osman Nevres D., G. 293/1)

Hanyal: Nuri ise, sufi olan bir kimsenin, hak yolundayken kibir ve riya elbisesini
cikarmast gerektigini sdyleyip onun nefsi duygular terk etmesini dile getirmektedir.

Beyitte sufinin diinyaya ragbet etmeden takvaya sarilmasi 6giitlenmektedir:

“Cikardik cadme-i ‘ucb u riyayi terkle geldik
Soyunduk ziihd i takvadan ‘acib seyranimiz vardir” (Hanyali Niri D., G. 148/3)

2.8.1.4. Corap

Oriilerek ayaga giyilen nesneye ¢orap adi verilmektedir. Corap, erkek ve kadin gorabi
diye ayrima ugrarken ipligin tiirline gore yiin ya da tiftik, pamuk veya ipek olarak farkl
cesitlere ayrilir. Ilk zamanlarda el orgiisii ile iiretilen g¢oraplarin yerini daha sonralari

makine Orgiisii almaktadir (Kogu, 1967: 78-81).

Osman Nevres beytinde, “gorap 6rmek” deyimini kullanmaktadir. Sair, felegin ¢arkinin

Ormiis oldugu ¢orab1 islemis ve felegin bagina tiirlii dertler agtigini séylemek istemistir:

“Carh-1 felegin ordiigii coraba ne dersin
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Bagimiza dondiirdiigii dolaba ne dersin” (Osman Nevres D., G. 24/1)

2.8.1.5. Elbise Yakasi

Fars¢a bir sozciik olan giriban, yaka manasina gelmektedir (Sami, 2010: 1161). Yaka,
kiyafetlerin boyun kismina gelen, boynu ¢evreleyen boliimii ya da kiyafetlerin boyuna
denk gelen boliimiine takilan ve tiirlii sekillerde olan par¢a manasini karsilamaktadir

(Tiirkge Sozliik, 2005: 727).

Leyla Hanim beytinde, sevgilisiyle yaptig1 eglence giinlerini hatirlamakta ve duydugu

0zlemden dolay1 yakasini bin parcaya ayirmaktadir:

“Itdiigi zevk u safa Leyla’nin el’an yar ile

Yada geldikge giribanin ider bin pare hayf” (Leyla Hanim D., G. 59/5)

Murad Emri ise, sevgilisine “her ne istersen yap bugiin meydan sana ait, yirtilmis yakami

cekip kopart sana feda olsun” demektedir. Sair, sevgili tarafindan daha Once yirtilan

yakasinin yine koparilmasini dilemektedir:

“Her ne istersen yaparsan yap bu giin meydan senin

Cek kopar cak-i giribanim fida olsun sana” (Murad Emri D., G. 37/3)
2.8.1.6. Etek

Etek sozciigii, eteklik diye de bilinen ve viicudun belden asag1 kismini 6rtmek icin giyilen
bir ¢esit giysiyi tanimlamak i¢in kullanilir. Etegin bir kadin giysisi olarak kullanimi ise

Tanzimat devrinden sonra oldugu bilinmektedir (Kocu, 1967: 106).

Tirkcede etek sdzciigiiniin yer aldig1 ¢ok sayida deyim bulunmaktadir. Tiirk kiiltiirtindeki
anlam zenginligini yansitan bu deyimlerden biri de etegine diismek: yalvarip yakarmak

deyimidir (Oztoprak, 2010: 126).

Divan siirinde asigin gozleri, inci gibi yaslarla dolu bir etek olarak kabul gérmektedir, bu
inciler sevgilinin yollaria sacilmaktadir. Ayrica ufuklarda yerle gok birlesir ve bu da

gdgiin etegi olarak bir imaj olusturmaktadir (Pala, 2017: 105).

Murad Emri beytinde, “etegine diigmek” deyimini kullanmaktadir. Sair, sevgilinin

etegine diismiis ve onun sagina baglanarak idam edilecegi vakti beklemektedir:

“Bilmiyorken aldanip diisdiim anin ben ddmene
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Baglanip ziilfiinde kaldim beklerim ber-darimi1” (Murad Emri D., G. 440/4)

Bursali Iffet beytinde, temiz eteginin potasina goniil veren kisinin riyazet erbabi gibi
oldugunu soylemektedir. Sair, riyazet ehli olmanin 6nemini vurgularken sevgilisine

verdigi degeri gostermeyi amaglamaktadir:

“Pak-damen biite dil-dade olan

Ayn-1 erbab-1 riyazet gibidir’ (Bursali Iffet D., G. 29/6)

Kegecizade Izzet Molla beytinde, devletin etegini Opiisii sonucunda lezzetinin hala

agzinda kaldigini sdylemektedir:

“Damen-i devletini 6pmiisdiim

Kald1 agzimda o lezzet hala” (K. izzet Molla D., Trh. 147/8)
2.8.1.7. Fermene

Fermene, islenmis yuvarlak yanl yelek ya da islenmis esnaf takimina ait her ¢esit kiyafete
denilmektedir (Sami, 2015: 992). Fermene, kolsuz islemeli bir g¢esit yelege verilen
isimdir. Salvar, potur, ceket sirma, salta ve kaytandan yapilan kiyafetlere de bu isim

verilmektedir (Pakalin, 1993: 608).

Enderunlu Vasif sarkisinda, “Cok degerli petrol yesili saldan fermene alsam, o giimiis
tene yarasir. Menge ne gibi sarilip siksam. Sana ¢ok kiymetli petrol yesili elbise alsam

pek yarasir” ifadelerini kullanmaktadir:

“Kesdirip tenzlyi sdldan fermene
Yaragsir kesdirsem ol simin tene

Sarilip siksam misal-i mengene

A

Pak yarasir kesdirsem sana tenziyi libas” (Enderunlu Vasif D., Sr. 63/4)

2.8.1.8. Fes

Fes, havanin etkisinden korunmak maksadiyla kullanilan ylinden yapilan baslia verilen
isimdir (Pakalin, 1993: 610). Fas sehrinde {iretilen fes, bir tiir basa giyilen kirmiz1 giysidir
ve biitiin Osmanli toplumunda ve diger Islam memleketlerinde kullamldig1 bilinen bir
triindiir (Sami, 2015: 995). Fes, her donemde farkli kaliplara sahip olmakla birlikte
modaya gore cesitli piiskiillerle siislii hale getirilmistir. Tiirkiye’de fesin ilk baglarda

askeri bir serpus olarak kabulii 1827-1828 yillar1 arasinda oldugu bilinmektedir.
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Cumhuriyet doneminde 1925 yilinda yiiriirliige giren bir kanunla Tirkiye’de fes

kullanilmast yasak hale getirilmistir (Kogu, 1969: 113).

Enderunlu Vasif beytinde, “fesin altinda giizel kakiil kokusunu hayal ettim. Cennet testisi
icinde giiya feslegen bitmis.” ifadelerini kullanarak sevgilinin fes altindaki kakiil

kokusunu hayal etmektedir:

“Zir-1 fesde kakiil-i seb-blyin1 etdim hayal
Gliyiya bitmis sifal-i cennet i¢re fesle§en” (Enderunlu Vasif D., G. 93/2)

Murad Emri beytinde, sevgilinin pergemlerinin giil gibi olan yanagina dokiildiigiinii
sOyleyip bu durumu da ¢ig tanelerinin gezerek giiliin iizerine siralanmasi seklinde tasvir

etmektedir:

“Dokiilmiis zir-i fesden giil gibi ruhsara percemler

Dizilmis sanki giil tizre gelip seyr ile seb-nemler” (Murad Emri D., G. 139/1)

Murad Emri bir bagka beytinde ise, rintlerle el ele verip meclise gelen sevgilinin portresini
cizmektedir. Sairin, Osmanli toplumunda sarik kullanmanin fes kullanimina déntisiimiinii

yansitmaya ¢alistigin1 gérmekteyiz:

“Mest olup rindanelerle el ele vermis gelir

Geldi bezme basda fes gordiim anin destar1 yok” (Murad Emri D., G. 311/3)
2.8.1.9. Gomlek

Viicudun st kismini orten gesitli giyeceklere gomlek adi verilmektedir. Sozciik deri
manasinda olan “gdén”den gelmektedir. Gomlek, deri iistiine yani ¢iplak viicuda giyilen
sey anlamindadir (Sami, 2015: 1215). Beyitler igerisinde gonlek seklinde telaffuz edildigi
ve pirechen ismiyle de anildigr goriilmektedir. Nadir olarak “kamis” sozciigiinlin de

gomlek yerine kullanildigina rastlanmaktadir.

Divan siirinde en ¢ok yer verilen giyim kusam unsurlarindan biri olan gémlek agirliklhh
olarak sevgili, asik, cicekler ve Hz. Yusuf ekseninde ele alindig1 i¢in sekil ve renk

ozellikleri de bu unsurlar etrafinda donmektedir (Kaya, 2006: 156).

Gomlek divan siirinde en ¢ok yer alan kiyafetlerden biri olup kadin, erkek her iki cinsin
de kullandig1 ortak giysilerdendir. Diger kiyafetlerde oldugu gibi gémlegin de sekil, renk

ve farkli hususiyetleriyle ilgili bazi1 o6zelliklerinin tespitini beyitler ¢ergevesinde
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yapabilmekteyiz. Gomlek, kirmizi renge sahip olmasiyla lale, giil ve giinese tesbih
edilirken siyah renkte oldugunda ise nergis, menekse ve geceye benzetilmektedir.
GoOmlegin 6n kisminin iki pargali olmasi ise iki boliimli kapr seklinde iliski kurularak
sunulur. Gomlek bir nevi kavusmadir: onun bedene temas edisi sevgili ile kavusma
seklinde hayal edilir. Bu giysi, benzer nitelikte birgok hayale konu olmus, dolayisiyla
Tiirk edebiyatinda gomlekle ilgili zengin bir malzeme zemini meydana gelmistir

(Oztoprak, 2010: 130).

Osman Nevres beytinde, gomlek ve kefeni birlikte islemektedir. Sair, 4s181n 6lmiis bedeni
icin en uygun gomlegin kefen oldugunu dile getirmektedir. Kendisinin ask hanceri ile
oldirildiigiinii kefene gerek kalmadigini sdyleyip kefeninin gémlek, gomleginin de kefen

oldugunu ifade etmektedir:

“Kiiste-1 hanger-1 ‘agkim kefeni n’eyleyim

Kefenim pirehenim pirehenimdir kefenim” (Osman Nevres D., G. 193/4)

Murad Emri beytinde, kendini gozyasi selleri iistiinde gomlegi agk arzusuyla dolu bir su

kabarci81 olarak gostermek istemektedir:

“Yari gormelik i¢lin kityuna ¢okdur seferim

Gordiigiim an vereyim yoluna hem can u serim

Iste ‘alemde budur gayr1 benim yok kederim

‘Ask ser-gestesiyim seyl-i sirisk i¢re yerim

Bir hababim ki hevadan doludur pirehenim” (Murad Emri D., Thm. 55/4)
Sevki beytinde, sevgilisine seslenerek o giil bahgesinin giil goncasi sensin. Giil yapragi,
senin nazik viicuduna gémlek gibi olsa, ancak bu senin giizelligine uygun diisecektir,

ifadelerini kullanmaktadir:

“Sensin ol gonce-i giil-zar letafetine seza

Olsa nazik tenine giil varaki pirdhen” (Sevki D., G. 95/7)
2.8.1.10. Hirka

Arapca bir sozciik olan hirka vezirlerin giydikleri iist elbiseleri; tarikatta bulunan kisilerin
giydikleri yamali, dikisli iist elbisesi; clibbe ya da gecelik elbise iistiine giyilen dize kadar
pamuklu elbise manalarinda kullanilmaktadir (Pakalin, 1971: 804)
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Osmanli giyim kusam kiiltiirlinde sikca rastlanan giysilerden biri de hirkadir. Asli, dervis
olarak bilinen kisilerin giydikleri bir tstliiktiir. Halk tarafindan giyildigi vakit “ciibbenin
altina ya da gecelik entarisinin iist kismina giyilen, bele veya dize kadar olan kiyafet”
seklinde ifade edilir. Hirkanin 6zelligi, kol kisimlarinin genis, boyun kisminin ise yakasiz
ve 6n kisminin yukaridan asagiya dogru bir sira diigme ve ilik ile kapanmis olmasidr. Iki

yan kisminda ¢ogu defa birer cep bulundugu goriilmektedir (Giirsoy, 2004: 177).

Kegecizade izzet Molla beytinde, Mecniin hazretleri koluna mensup dervisler olduklarini

ve agsk gamindaki bu yola bir hirka, bir lokma ve bir kefenle girdiklerini soylemektedir:

“Dervisleriz Hazret-i Mecnin kolundan

Girdik bu yola hirka kefen lokma gam-1 ‘ask” (K. izzet Molla D., G. 274/3)

Leyla Hanim beytinde, Hz. Peygamber’e seslenmektedir. Sair, senin bagista bulundugun
hirkanin civarina geldim, atesler i¢inde yanan gonliimii liituf suyunla sondiirmeni dilerim,

ifadelerini kullanmaktadir:

“Dil-i stizan-1 Leyla'y1 sdyiindiir ab-1 pak ile

Civar-1 hirka-i ihsana geldim ya Restlallah” (Leyla Hanim D., Kt. 2/2)
2.8.1.11. Kaftan

Arapga bir sozciik olan hil’at kaftan olarak bilinmektedir. Eski zamanlarda giyilen bir {ist
giysi olarak kaftanlar, tiir ve cesitlerine gore ¢uha kaftan ve murabba kaftan olarak
adlandirilmaktaydi. Kaftanlarin rengine, ¢esidine ve diigmelerine gore kisinin dereceleri
anlagilir ve vezirlerin giydikleri bu esyanin altin diigmeli ve sirmali geritleri bulunan

kadife kumastan yapildiklar: bilinirdi (Pakalin, 1971: 134).

Divan siirinde asiklarin sevgilileri i¢in ¢ektikleri 1zdiraplart ve eziyetleri iizerlerine

giydikleri birer kaftan olarak tesbih ettikleri goriilmektedir (Pala, 2017: 208).

Bursali Iffet beytinde, riyakar bir kisiye mihrabda sirtina hirka atilmasi, biiyiik bir tag
takilmasi ve kaftan giydirilmesinin ona hicbir fayda saglamayacagini s6ylemektedir. Sair,
namazda riya ehline sirtindaki hirkanin yerine kaftan giydirilmis olsa bile onun ibadetinin
kabul olmayacagini ve onun degerinin bulunmadigini dile getirmektedir:

“Hirka-i saltis1 ber-dis eylese mihrabda

Zerre virmez hil‘at u tAc-1 kelanter fa’ide” (Bursal1 iffet D., G. 111/ 3)
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2.8.1.12. Kemer

Arapga bir sozciik olan nitdk kusak, kemer anlamina gelmektedir. Kemer, bir serit
biciminde olup giyilen elbiseleri siki bir sekilde tutmak amaci tasiyan veya yalnizca siis
olarak tercih edilen bele bir kez dolanip 6n kismi toka ile tutturulan bir giyecek unsuru
olarak bilinmektedir. Bele takilan kusaklarin birkag ¢esidi bulunmaktadir. Kibar erkek ve
kadinlarin kusaklar1 her cins saldan iiretilmekle birlikte en kabul gorenleri Hind, Halep,
Sam ve Gelibolu’dan getirilen keten tizerine sar1 ipek ile igli abaniden olusmaktaydi

(Kogu, 1967: 152).

Osman Nevres beytinde, sevgilinin sekere bulagsmis agzindaki séziin inci; kila bagli olan

belindeki kemerin de naz oldugunu séylemektedir:

“Incidir sekkere alide dehaninda sithan

Nazdir sanki kila bagli meyaninda kemer” (Osman Nevres D., K. 15/49)
2.8.1.13. Kiilah

Farsga bir sozciik olan kiilah, eski zamanlarda basa giyilen uc kismai sivri ya da yiiksek
olan bagliklara verilen isimdi. Farkli ¢esitleri olan yiizyilar boyunca yalnizca erkeklerin
giydigi bu bagligi, her kesimden halk takmustir. Kiilahlar cumhuriyet doneminde sapka
kanununun ¢ikmasiyla kullanilmamistir. Kiilah1 kavuktan ayiran ozellik ise dikisi

bulunmamasi ve tek parcadan tiretilmis olmasidir (Kogu, 1967: 162).

Gece giyilen kiilah, seb kiilah, kizil kiilah ise beyitler cercevesinde devsirmelerin tercih
ettigi bir kiilah olarak yer almaktadir. Zerd kiilah, acemi oglanlarinin baslarinda bulunan
kiilahtir. Zerrin kiilah ise, ziliifli agalar diye adlandirilan saray igoglanlarinin goérevleri
sirasinda ve torenlerde tercih ettikleri kiilaha denilmektedir. En kiymetli olan zerrin
kiilah, keceden {iretilip ylizey kismi1 som altin sirma ile islenmekteydi. Cesitli ziimrelerin
takt1g1 ve kendi adlariyla anilan Mevlevi kiilahi, tatar kiildhi, Arnavut kiilahi gibi kiilahlar
da renkleri ve bicim 6zellikleriyle farklilik gostermektedirler (Oztoprak, 2010: 142).

Osman Nevres beytinde, fakir olan kisilere bir kiilah ve iki kabanin yakismayacagini, bir

yolda ilerleyen kisiye de bir hirka ve bir kegenin yeterli olacagini sdylemektedir:

“Bir hirka bir nemed yetisir merd-i salike

Yakigmaz ehl-i fakra kiileh bir kaba iki” (Osman Nevres D., G. 308/7)
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Bursali iffet beytinde, oka benzeyen kaslara sahip sevgilinin karsisinda canin varsa dur,
kiilahin egri giyen gazel okuyucu eldeki kadehiyle mest olmus bir sekilde gelmektedir,

ifadelerini kullanmaktadir:

“Kars1 tur navek-1 miijganina canun var ise

Kec kiilah elde kadeh mest ii gazel-han geliyor” (Bursal iffet D., G. 37/5)
2.8.1.14. Nikab

Arapea bir sozciik olan nikab; pece, yasmak, yiiz Ortlisii manalarina karsilik gelmektedir.
Ozellikle beyaz ve siyah, yar1 seffat kumaslardan iiretilmistir. Nikab ardindaki gozler,
Oniinii ve ¢evresini geregi gibi gdrmesine ragmen uzaktan bakan gozler yiizii segmez ve

tantyamaz (Kogu, 1969: 181-182).

Kadinlarin kullandig1 esyalardan biri olan nikab, sairlere ilham vermistir. Sairler,
sevgilinin yliziinii orten giysi ya da esya olarak nikabdan siklikla bahsetmisler ve
sevgilinin sa¢larin1 nikab olarak islemeye caligmislardir. Gece renkli olan saglarin,
sevgilinin giizel yiizline Ortii olmasi1 as1gin giinilinii karartmis, 5181 glinessiz birakmistir;

clinkii sevgilinin yiizii giinese benzetilmektedir (Ozkan, 2007: 608).

Leyla Hanim beytinde, asik goniil alan sevgilinin saglarini fesinin altinda gordiigiinde o

ayna gibi giizellige ortii olup saglarin1 gizlemek istemektedir:

“Gordiikde zir-i fesde o gisii-y1 dilberi
Ayine-i cemale nikab itmek isterim” (Leyla Hamim D., G. 78/3)

Osman Nevres beytinde, servi boylu sevgilimin misk kokulu saglar1 dagildi, giizel yiiziinii
kapatt1 bu da adeta giiliin iistiine siimbiilden bir pece halinde goriindii, ifadelerini
kullanmaktadir:

“Dagild1 ziilf-1 miisginin kapatdi riiy-1 renginin

Gill lizre serv-i nazim iste siinbiilden nikab oldu” (Osman Nevres D., G. 279/3)
2.8.1.15. Pantolon

Halk dilinde pantol sézciigli, pantolon manasina gelmektedir. Pantolon, belden baslayan
ve genellikle paca kisimlar ayak bilegine kadar inen bir kiyafettir (Tiirk¢e Sozliik, 2005:
1568).
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Sevki beytinde, bu kainatta itibar ve sayginin cilibbe ve sariga degil; setre ve pantolona

oldugunu sdylemektedir:

“Alemde setri pantolona simdi ‘itibar

Halk-1 cihan ciibbe vii destar1 n’eylesin” (Sevki D., G. 99/5)

Murad Emri ise, Mevlevilige girmis bir kisinin elinde baston, basinda sikke oldugunu ve
salvar seklinde genisce bir pantolon giydigini dile getirmektedir:

“C1ksa da gorse bu hali Hazret-i Monla-y1 Rim

Edemez fark ol kadar kim kendine mensib mudur

Elde baston bagda sikke sikca bir pantol giyip

Hal {i etvart anin bir mendebir meczib mudur” (Murad Emri D., Mh. Kt. 73)

2.8.1.16. Sank

Destar, Farsca sarik anlamina gelmektedir. Basa giyilen fes, takke vb. seylerin iistiine
sarilan iiriin olarak bilinmektedir. Hiikiimdarlarin baslarina doladiklar1 sariga “destar-1
hiimayun”, Mevlevilerin baslarina taktiklar sikkelerin etrafina sarilan saria da “destar-1
serif” ismi verilmektedir. Destar sarmanin bir sanat oldugu goriilmektedir. Herkes glizel
destar saramadig1 i¢in bu isi meslek olarak edinen ve destari ya da destarbent adini alan

kisiler de bulunmaktaydi (Pakalin, 1993: 431-432).

Kegecizade Izzet Molla beytinde, sariga sarap lekesinin siiriilmesi hadisesinden
bahsetmektedir. Sair, giil ylizlii sakinin thsaninin boynundan tagmasi seklinde bir hayal
diinyast kurmaya ¢alismis ve bu durumu da destara ¢icek takma gelenegi baglaminda

sarigin kosesine sokulmus kirmizi giile tesbih ederek siirine konu edinmistir:

“Degildir lekke-1 mey gonge-i destar-1 fakrimdir
Boyundan saki-i giil-gehrenin ihsan1 tasmistir” (K. izzet Molla D., G. 108/3)

Enderunlu Vasif sarkisinda, sevgilisini efendisi konumunda goren bir kole imaji
yaratmustir. Sair, “Akarsular gibi zevk i¢inde giil bahgesine ak efendim. Daginik destarina
giiller takin efendim. Bir gel halimi gor yakarsan yak efendim. Bak efendim bana senin
ayrilik hasretin neler etti.” ifadelerini kullanarak daginik halde bulunan sarigina giiller

takinmasini istemektedir:

“Cular gibi giilzar-1 safaya ak efendim

Destar-1 perisanuna giiller tak efendim
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Gel halimi bir gor de yakarsan yak efendim

Sensiz bana hasret neler etdi bak efendim” (Enderunlu Vasif D., Sr. 85/1)

Osman Nevres beytinde, sehrin vaizine haber gondermektedir. Sair, o vaize sdyleyin beni
kotiilemeyi biraksin; aksi halde basinda bulunan sarik ve misvak yanip tutusacaktir.

Ayrica sair, yiizyilin destara misvak koyma gelenegine deginmektedir:

“Soyleyin Nevres’i levm eylemesin va‘iz-1 sehr

Yoksa basindaki destar ile misvak yanar” (Osman Nevres D., G. 69/5)
2.8.1.17. Semmiir Kiirk

Samur, ¢cok kiymetli olan ve kiirkii i¢in av edilen kiigiik memeli hayvandir. Semmuir kiirk

ise bu canlinin derisinden yapilan siyah renkteki kiirktiir (Devellioglu, 1998: 936).

Leyla Hanim beytinde, babasinin 6liimii iizerine beyaz kefen giydigini; bu sebeple samur
kiirkiiniin goéziine gelmedigini ve donemin zenginlik gostergesi olan kiirke ihtiyaci

olmadigini dile getirmektedir:

“Geydi pederim ah ki bir came-i esfid
Aynimda degil simdi benim ferve-i semmir” (Leyla Hanim D., G. 39/5)

Kegecizade izzet Molla beytinde, sevgilinin beyaz ve parlak gogsiinii kakiima; siyah
renkli saglarim1 samura tesbih etmekte ve sevgilinin bu giizelligini rakiplerinden

kiskanarak kiirk yasagini hatira getirmektedir:

“Isitmedin mi yasag-1 semfr u kakiimu

Nedir o sine a zalim nedir o gistlar” (K. Izzet Molla D., G. 148/2)
2.8.1.18. Sal

Sal, Iran ve Hindistan’da en giizel 6rneklerine rastlanan dokunmus elbise, omuz ve boyun
atkilik, sariklik ve kusaklik gibi kiymetli bir ylin kumasin ismidir. Farsc¢a olan bu ad her

tiir kumastan yapilan biitiin boyun ve omuz atkilarina ad olmustur (Kogu, 1969: 213).

Eski zamanlarda sallarin geldigi iilkeye gore “Acem, Hint, Kesmir, Lahor” cesitleri
bulunmaktaydi. Kirman sallarindan ise ortii ve elbise yapildig1 bilinmektedir. Kasmir ve
ylinden yapilan sallarin daha ¢ok kullanildig1 bilinmekle beraber ince ¢ubuk desenlerin

tercih edildigi kaynaklarda yer almaktadir. 1800 yilinin son diliminde kaliteli bir

205



kumastan tretilen salin, bedelinin kiiciik bir konak degerine ulastig1 bilinmektedir

(Giirsoy, 2004: 181).

Osman Nevres beytinde, sal unsurunu Kesmir ile birlikte kullanmistir. Sair, sevgilisinin

Kesmir salini 6rtiinerek cilveli bir sekilde dolastigini dile getirmektedir:

“Kesmir salin Ortiiniip eyler hiram o sth

Git ey hayal baglan o Kesmir’e sen dahi” (Osman Nevres D., G. 314/5)

Enderunlu Vasif beytinde, sevgilinin takindigi salin onun boyunu endamini giil gibi

actigini, onu baska hale doéniistiirdiigiinii sdylemektedir:

“@Gtl gibi agilmis enddmun bu rengin sal ile

Baska stiret baglamis hiisniin bu sal-1 al ile” (Enderunlu Vasif D., K. 21/1)
2.8.1.19. Salvar

Kadinlarin st don olarak kullandiklar1 giysiye “salvar” adi verilmistir. Salvar, yiin
icerikli kumaglardan iiretilmektedir. Kadinlara has iiretilen salvarlarin genellikle ipek
kumastan yapildig1 da kaynaklarda yer almaktadir (Sami, 2015: 765-766). Salvar,
Tiirkiye’de pantolon kullanimina kadar asirlar boyunca her gruptan insan tarafindan
tercith edilen bir giysi olmustur. Kadin salvarlari, ipekli kumaslardan en kalitesiz
kumaslara kadar her ¢esit bezden iiretilmistir. Erkeklerin tercih ettigi salvarlar ise farkl

tiirde kumaslardan yapilmistir (Kogu, 1967: 215).

Enderunlu Vasif siirinde, bir annenin kizina verdigi 6giitlere yer vermektedir. Sair, kiza
goriicli tarafindan yliziik gonderilecegini ve annesinin de kizinin miicevherlerini

takmasini ve salvarim giyip hazirlanmasini sdyledigini ifade etmektedir:

“Kirlen giile giile kadinim haydi yun arin
Hanim kadinun oglu yiiziik génderir yarin
Tak elmasim cevahiri gey de salvarun
Hamd olsun iste silsilemiz pak yedi karin

Olma sokak siipiirgesi kadin kadincik ol” (Enderunlu Vasif D., Mh. 216/28)
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2.8.1.20. Tac

Farsga efser, dihim ve Arapca tac, iklil sozciikleri tag manasina gelmektedir. Tac,
hiikiimdarlarin 6zel giinlerde baslarina taktiklart miicevherle siislenmis, islemeli basliktir

(Pala, 2017: 435).

Yenisehirli Avni beytinde, ah o meyhane ki orada hiikiimdarlar bile tac takmak yerine
clir’ay1 tercih ederler, ifadelerini kullanarak sarabin etkisinin hiikiimdarlik alameti olarak

bilinen tagtan daha 6nemli oldugunu sdylemek istemistir:
“Ah o meyhane ki sahan bile sakisinden
Sad hezar efsere bir ciir’a sarab isterler” (Yenisehirli Avni D., G. 56/4)

Osman Nevres’in beytinde, taci ile iinlii Cemsid’i konu edindigi goriilmektedir. Sair,

meyhanenin kadehini Cemsid’in meshur tacina bile degismeyecegini sdylemektedir:

“Bezm-i meyde devrine me’laf olan peyméanenin

Téc-1 Cemsid’e degismez camint meyhanenin” (Osman Nevres D., G. 152/1)
2.8.1.21. Tennure

Tennure, Mevlevi tarikatina mensup kisilerin giydikleri yakasiz yirtmagl, kolsuz, genis
uzun entarinin ismidir. Tennure, “Elifi nemed” ve “Destegiil” adli iki pargadan
olusmaktadir. Bu kiyafet giyildikten sonra bel kismina nemed sartlir, iist kisma da salta

seklinde “Destegiil” giyilir (Pakalin, 1983: 456).

Sevki beytinde, neyin tiim elem ve kederleri yok ettigini, dolayisiyla ney ¢alindiginda can

tennuresini agarak sema etmek gerektigini sdylemektedir:
“Tenntire-i can1 giisad et kil sema‘
Eyledi alam u ekdan biitiin berbad ney” (Sevki D., G. 125/10)

2.8.1.22. Yasmak

Yasmak, kadinlarin ferace giydiklerinde baglarin1 ve yiizlerini kapattiklar1 beyaz ortiiye
verilen addir. Iki parcadan birlesik olan yasmagin bir kism1 bastan ¢eneye, diger kismi ise
ceneden basa dogru sarilmaktadir. Yagmagi eski donemlerde genellikle zengin kesimin

ve saray halkinin kullandig1 bilinmektedir (Pakalin, 1993:606).
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Enderunlu Vasif siirinde, “kiz sokaga yasmak takarak ¢ikma seni birisi goriir. Goniil
eglendirme otur misafirleri agirla, onlar1 hos tut. Nazar olursun diri diri yerler seni”,
ifadelerini kullanarak kizinin sokaga yasmakla ¢ikmamasi gerektigini tembih eden bir

anne imaj1 ¢izmektedir:

“Kiz yasmag ile ¢ikma sokaga goriir biri

Asirma kullan asir avengah pirpirt

Dil-bazlik etme otur agirla misafiri

Yerler nazarla seni a hasba diri diri

Olma sokak siipiirgesi kadin kadincik ol” (Enderunlu Vasif D., Mh. 216/2)

2.8.1.23. Yelek

Yelek, ceketin altina giyilen kolsuz kiyafete denilmektedir. Riizgarlik manasinda “yelek”

denildigi bilinmektedir (Arseven, 1958: 2233).

Cesari beytinde, felegin gurbet ellerde ona elbiselerini sattirdigini ve sirtinda yeleginin,

clibbesinin ve basinda sariginin bile kalmadigini sdylemektedir:

“Bana esvabumi satturdi bu gurbetde felek

Kalmadi ciibbe vii destar hem egniimde yelek” (Cesari D., G. 501/1)

Leyla Hanim beytinde, sevgilisine seslenip asigini bu kis mevsiminde koynuna alarak

uyumasini, bu sogukta sade yelekle uyunmayacagini dile getirmektedir:
“Al ‘asikini koynuna eyyam-1 sitada
Boyle yatilur m1 yalinuz sade yelekle” (Leyla Hanim D., G. 97/2)

2.8.2. Kumaslar

2.8.2.1. Atlas

Atlas, degerli kumaslardan biri olarak bilinmektedir. Ipekten dokunan esvaplik bir kumas
oluan atlas; al, sar1, yesil, mavi gibi renklere sahiptir ve daima diiz renklidir. Ust kisminda
tezyini motifler asla bulunmamakta ve incesi, kalin1 olmaktadir. El ile dokundugu vakit

hafif bir higirt1 ¢ikardigi bilinmektedir (Kogu, 1967: 17).

Osman Nevres beytinde, sevgilinin ¢ehresini Kébe’ye, yliziinde bulunan ayva tiiylerini

ise Kabe’nin iizerini 6rten yesil atlasa tesbih etmektedir:
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“Sebze-i hat baglamis tezyine riy-1 alini

Ka‘be’dir amma yesil atlas ile kisvetlenir” (Osman Nevres D., G. 58/4)

Antepli Ayni beytinde, Dolmabahge Sarayi’nda herkesin davet edildigi bir ziyafetin
diizenlendigini, kurulan c¢adirlara atlas kumastan yer Ortiilerinin ortiildiigiinii ve bu

cadirda biilbiil goziinden yastiklarin bulundugunu sdyler:

“Old1 Tolmabagge sahninda ziyafet herkese
Haymelerde fers-i atlas ¢esm-i biilbiilden visad” (Antepli Ayni D., Trh. 403/2)

2.8.2.2. Canfes

Canfes, ince, parlak ve genel manada iki renk kullanilarak iiretilen ipek kumasa
denilmektedir. Bahsi gecen bu kumastan iiretilen fistanlar da bulunmaktadir (Sami, 2015:
468). Salvar, ferace vb. kiyafetlerin bu kumastan yapildig1 bilinmektedir. Ayrica zengin
ailelerin bu kumas1 kullanarak yorgan yiizii ve bohga yaptiklari da goriilmektedir

(Pakalin, 1993: 258).

Enderunlu Vasif siirinde, “Ey basimi yiikselten boya posa sahip sevgili, yesil canfes
giydin. Nazdan dokunmus kiyafetini az giydin. Ayva menevise sahip giilden kumasi
gecen yaz giydin. Acaba bu sene sana bahar mevsiminde giymek i¢in hangi kiyafeti
alsam”, ifadelerini kullanmaktadir:

“Cement canfes ey serv-i ser-efraz geydiin

Nézdan nesc olan elbiseni az geydiin

Dahi ayva giil-i haray1 gecen yaz geydiin

Bu sene sana bahariyye ne kesdirsem ‘aceb” (Enderunlu Vasif D., Sr. 27/2)
2.8.2.3. Diba

Arapca bir sozciik olan diba, Fransizlarin “brocard” ismiyle tanidiklar ¢igek nakislar
dokunarak olusturulan ipekli bir kumasa denilmektedir. Bu kumas bazen cesitli

renklerdeki ¢i¢eklerin arasina altin tellerde atilmaktaydi (Kogu, 1967: 89).

Osman Nevres beytinde, vatania tutkuyla bagli olan kisinin gurbet malina ragbet
etmeyecegini, ehil olan kisiye kendi vataninin yiinden elbisesinin bile Cin kumas1 gibi

gorilinecegini dile getirmektedir:

“Etmez meta‘-1 gurbete ragbet vatan-perest
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Diba-y1 Cin’dir ehline pesmine-i vatan” (Osman Nevres D., G. 224/6)

Murad Emri siirinde, sevgilinin giillii bir elbise giydigini ve o elbisenin iizerinde dikenler
bulundugunu sdylemektedir. Sair, bu dikenlerin sevgilisine zarar verme ihtimalinden

endise duydugunu dile getirmektedir:

“Gtlinde bin kerre cemalin gérmege etsem sefer
Az gelir bad-1 sabadan isterim her dem haber
Fikr ederken niir-1 ‘aynim gelmede bir ince ter
Gillii diba giydin amma korkarim azar eder

Nazeninim sdye-i har-1 giil-i diba seni” (Murad Emri D., Thm. 112/3)
2.8.2.4. Harir

Harir, Arapca bir sdzciik olup ipek anlamina gelmektedir. Ipek, ipek bdcegi denilen ve
dut yapragi yedirilerek beslenen bir gesit kurt bigimindeki boceklerin kelebek istihaleleri
icin yaptiklar1 kozalarin {ist kismindan ¢ikarilan parlak ve ince tellere denilmektedir

(Arseven, 1947: 806).

Osman Nevres beytinde, sevgilisini naz ipeginden dokunan bir kumasa tesbih etmektedir.
Sevgili naz ipeginden dokundugu icin giile benzeyen endaminin tarif Olgiisiine

sigmayacagini dile getirmektedir:

“Senin endaze-i ta‘rife gelmez ey giil endamin

Harir-i ndzdan mensic bir kalaya benzersin” (Osman Nevres D., G. 232/3)
2.8.2.5. Perniyan

Farsga bir sozciik olan perniyan, nazik ve nefis elbisenin, ¢ini ve mutlak bir kumasin

adidir (Miitercim Asim Efendi, 2000: 504).

Osman Nevres beytinde, iimit baginin yasemini perniyan kumasi bile olsa artik gdziime
deve dikeni seklinde goriiniir, ifadelerini kullanarak {imitsiz olusunu anlatmak istemistir.
Sair hayata bagliligin1 o kadar yitirmistir ki hos bir kumas1 bile gozii gormeyip deve

dikeniyle yetinmeyi tercih etmektedir:

“Semeni yasemeni bag-1 iimidin min-ba‘d

Perniyan olsa da ¢esmimde mugaylan goriiniir” (Osman Nevres D., G. 94/2)
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2.8.3. Siislenme
2.8.3.1. Anber

Anber, Hint denizlerinde yasayan bir ¢esit ada baligindan alinarak elde edilen yapiskan,
yumusak ve siyah renkte, giizel kokuya sahip bir madde olarak bilinmektedir. Divan sairi,
anberi kokusu ve rengi miinasebetiyle siirine konu eder. Sevilen kisinin sag¢lar1 her daim

anber kokar. Sevgilinin benleri ve hatlar1 anberin ta kendisidir (Pala, 2017: 23).

Leyla Hanim beytinde, sevgilinin bulundugu yeri Kébe’ye benzetmektedir. Sair o
mekandan seher vaktinde nesim riizgari estiginde asi13a sevgilinin siyah saglarindan anber

kokusunun geldigini sdylemektedir:

“Her seherde Ka’be-i kityunda esdik¢e nesim

Asika ziilf-i siyahindan geliir anber-semim” (Leyla Hanim D., G. 75/1)

Murad Emri beytinde, su giil bahgesinin reyhan giilii olan sevgilinin sereflendigini ve
onun meclise ayak bastigi anda esi benzeri olmayan bir koku yayacagini dile
getirmektedir. Sair, sevgilinin bu essiz kokusunu anber maddesi ile iliskili olarak

sunmaktadir:

“Sereflenmis su giilzarin giil-1 reyhanesi billah

Ayak basa o bezme b1l sagar bir misk-i ‘anberdir” (Murad Emri D., G. 188/2)

Bursali iffet beytinde, yesil bahgelerini gériip, o hos kokulu topragina yiiz siirmeyi nasip
et ya Resiillallah diyerek Hz. Peygamber’in kabrini gormek ve onun anber kokulu
topragma yliz siirmeyi dilemektedir. Sair burada en giizel kokunun anber kokusu

oldugunu ve Hz. Peygamber’in kabrinin topraginin anber gibi koktugunu séylemektedir:

“Riyaz-1 ravzani gormek o ‘anber-hake yiiz siirmek

Miiyesser kil miiyesser kil miiyesser ya Restilallah” (Bursali iffet D., G. 102/ 3)
2.8.3.2. Ayna

Ayna, karsisinda bulunan seylerin goriintiisiinii yansitan, 6zellikle insanin kendisini
gormek amaciyla kullandiklari, arka kismi sirlanmig madenden ya da camdan levha,

g0zgl anlamina gelen, Fars¢a ayine sozciigiinden tiiretilmistir (Kanar, 2011: 30).

211



Divan sairleri tarafindan ayna farkli anlam katmanlarini ifade etmek icin siire konu
olmustur. “Aynanin semboliklesmesi, imajlagma siirecinde divan siirinin ¢ok biiyiik
katkis1 bulunmaktadir. Zaman ig¢inde klasik Osmanli siiri temel mazmunlarin birisi de
‘ayna’ olmustur. Genel manada ilahi ve beseri konumda olan sevgilinin giizellik
unsurlarini, temizligini ve safligin1 anlatmak maksadryla kullanildig: gibi asi18in askini,
gonliinii, ¢cektigi sikintilart ve rakiplerini anlatmak amaciyla da kullanilmistir” (Durukan,

2018: 2).

Divan siirinde aynanin iki yliziiniin bulundugu ifade edilmektedir. Aynanin bir yiiziiniin
kara oldugu sodylenmektedir. Sevgili aynanin karsisina gecip kendisini seyretmeye
doyamaz ve uzun bir siire aynanin karsisindan kalkamaz. Eski zamanlarda aynanin, top
biciminde olanlar1 diikkanlara asilir ve sokaktan gelip gegcenlerin seyredilmesi saglanirdi.
Ayrica yeni Olen kisilerin agzina ayna konulur ve kisinin nefes alip vermesi aynanin
bugulanip bugulanmamasi ile kontrol edilmeye c¢alisilirdi. Papaganlara konusma
ogretilirken de aynanin kullanimi goriilmektedir. Papaganin ayna karsisina oturtularak
arkadan bir kisinin sdylediklerini tekrarlamasi, kendi cinsinden biriyle konusuyor gibi bir

ortam olusturulmasi ayna sayesindedir (Pala, 2017: 47).

Osman Nevres beytinde, papaganlara konusma 6gretilirken dnlerine ayna konulmasi ve
hemcinsiyle konustugunu sanan papaganin onun taklidini yapmasi gelenegine gonderme

yapmaktadir:
“Tab‘in ol ayinedir kim t0ti-i gliya olur
Naks olunsa levh-i i‘cazinda lalin sureti” (Osman Nevres D., K. 1/29)

Leyla Hanim beytinde, sevgilinin goniil alict saglarini fesin altinda gordiigli zaman, ayna

gibi parlak olan yiiziiniin giizelligine pece olmay1 dilemektedir:

“Gordiikde zir-i fesde o gisti-y1 dilberi
Ayine-i cemale nikab itmek isterim” (Leyla Hanim D., G. 78/3)

Hanyali Niri beytinde, hi¢ siiphesiz miimin miiminin aynasidir. Miimin olan bir kisi,
miimin kardesine baktigi zaman kendi kusurlarini, hatalarini, eksiklerini gorebilir,
demektedir:

“Mii’minin mii’min imis ayinesi bi-stibhe

Yine ‘irfanin imis medhi ki ima etdin” (Hanyali Niri D., G. 327/4)
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2.8.3.3. Kina

Arapg¢a “hinnd” kelimesinden dilimize gecen kina, kimna agacinin kurutulan
yapraklarindan elde edilen, saglar1 ve elleri boyamakta tercih edilen toz olarak
bilinmektedir. Cigekleri deste seklinde ve beyaz renkli olan kina giizel kokuya sahiptir.
Yapraklar ise tirtiks1z ve basit bir dzelliktedir. Kuzey Afrika, Hindistan, Misir ve Iran’da
topraklarin elverisli oldugu alanlarda yetistigi goriilmektedir (Ruska, 2001:6,709).
Renklendirici 6zelligi sayesinde siis unsuru olarak faydalanilan kinanin, kétiiliklerden
uzak durmak iizere bereket ve sans tilsimi olarak ve agri azaltic1 6zelligi sayesinde tedavi
edici bir nesne olarak kullanildig1 da kaynaklarda yer almaktadir (Soysaldr vd., 2009:
237).

Divan siirinde kina, bir siis esyast olarak ellere ve saglara siiriilmesiyle siklikla yer
almaktadir. Sevgilinin elleri i¢in 45181 kaninin bir kina oldugu kabul edilmektedir (Pala,
2017: 204).

Osman Nevres beytinde, sevgilinin avucunun igindeki kirmiziliga yesil yaprakli kinanin

sebep oldugunu sdylemektedir:

“Hat-1 nev-hizdir giil-glin eden ruhsare-1 sermi

Kef-i ‘ismetde humret sebzi-i berg-i hinadandir” (Osman Nevres D., G. 88/5)

2.8.3.4. Kiipe

Kiipe, genel manada bir kadin siis esyasidir, erkekler tarafindan kullanildigi da
goriilmektedir. Zengin goriiniime sahip kiipeler, Osmanl kiiltiirlinde saraydaki kadinlarin
goriintiistinde 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica sade, basit ve sallantili kiipelerin, 6zellikle
alt tabakadan saray kadinlar1 ve halk kitlesi tarafindan kullanildigi bilinmektedir
(Irepoglu 2000: 109-110).

Osman Nevres beytinde, sevgilinin kulak memesine takili olan ve bu sayede sevgilinin

yanagina yakin olan kiipe ile kendisi arasinda bir bag kurmaktadir:

“Hentiz hatirdadir sevk-i ‘izar u glis-varinla

Ezel bezminde mehtab-1 binagls etdigim demler” (Osman Nevres D., G. 93/3)

213



2.8.3.5. Siirme

Stirme, kadinlarin 6nemli bir siis unsurudur. Kadimnlarin sitislenme maksadiyla goz
kapaklarinin igerisine ¢ektikleri siyah ya da lacivert bir tozdur. Farsca tlitiya, Arapca kuhl
sozctikleri ile divan siirinde yer alan siirmenin, en meshur olani Isfahan siirmesi olarak
bilinmektedir. Siirme bir giizellik unsuru olmasinin yaninda géz hastaliklarinda da
kullanilan bir iirlindiir. Stirmenin sicak bolgelerde gozleri gilines 1sinlarinin etkisinden

korudugu ve goz nurunu artirmak i¢in yarari oldugu diisiiniilmektedir (Onay, 2000: 411).

Divan siirinde siirme, sevgilinin ayagiin, yolunun ve esiginin topragi olarak kabul
gormektedir. Bazen sevgilinin atinin ve kdpeginin ayak topragi bile siirme olmaktadir.

Bunun yaninda meyhane topraginda ve saba riizgdrinin da siirme o6zelligi oldugu

bilinmektedir (Pala, 2017: 278).

Leyla Hanim beytinde, asigin sevgilisi i¢in devamli aglamakta oldugunu ve gozyaslari
dolayisiyla da sevdiginin yiiziinii géremedigini belirtir. Sair, asigin sevgilisinin yiiziini
gorilip gozlerinin iyilesmesi icin; sevgilinin ayaginin altindaki topragin asigin goéziine

stirme olmasini talep eder.

“Riy-1 yari gérmek iciin dide-1 giryanina

Hak-1 pay-1 ‘asikandan tatiya ister goniil” (Leyla Hanim D., G. 72/3)

Bursali Iffet beytinde, Istanbul’un toprag1 géziimde, siirme tozu gibidir. Sair, “Istanbul’un
tasi, topragi altin” soziine gonderme yapmakta ve topraginin siirme niteliginde oldugunu

sOylemektedir:

“Tahtiyadir cesmime hak-i Sitanbil togrisi

Eylemem levm-i vatan ciy-1 le’iman olmasa” (Bursali iffet D., G. 105/ 4)

2.8.3.6. Tarak

Sane, Farsca bir sozciik olup tarak manasina gelmektedir. Giinliik hayatta 6nemli bir
unsur olarak kabul goren tarak, 6zellikle kadinlarin en 6nemli esyalarindan biridir.
Taraklarin birka¢ farkli ¢esidi bulunmaktadir. Bu baglamda kadinlarin hamamda
kullandiklar1 taraklar dortgen bi¢iminde; bir kismi sik, bir kismi seyrek¢e disli olan

fildisinden yapilir ve dirhem ile satilir. Evlerde ise boynuzdan yapilan uzun sag taragi ile
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simgirden yapilan dortgen bigimindeki hamam taragi kullanilmaktadir (Abdiilaziz Bey,

1995: 26).

Divan siirinde tarak; gelin, koku ve ayna ile birlikte kullanilmaktadir. Sevgilinin misk
kokan saglar1 i¢in mutlaka bir taraga ihtiyag duyulmaktadir. Tarak bazen o saglari
baglayip tutar; bazen dagitir. Sevgilinin saglarinda yer edinen goniillerin dokiilmesine
sebep olur. Tarak sag ile beraber bulundugundan dolay1 misk kokar. Siirlerde bazen de
as1gin kirpiklerini taraga doniismiis olarak gorebiliriz (Pala, 2017: 420).

Osman Nevres beytinde, sevgilinin saclarnin, tarak gibi as18in gonliinde bin yarik

actigini sdylemis ve asigin gonliinii taraga benzetmistir:

“Basdan ¢ikip sa¢in yine divaneler gibi

Bin ¢ak a¢di sinemize saneler gibi” (Osman Nevres D., G. 325/1)

Bursali Iffet beytinde, eger bir kez saglarimin kakiiliinii Kevser suyu ile yikayip tararsan,

Oliip yok olsam bile hasre dek sacimin kokusu o taraktan asla ¢ikmaz, demektedir:

“Eger bir kez tararsan percemiin Kevser'le siyide

Oliirse biy-1 ziilfiin hasre dek ol saneden ¢ikmaz” (Bursali Iffet D., G. 45/5)
2.9. Tiirk Miizigi

Insanlik tarihi kadar eski bir gecmise sahip olan miizik, dogadan, doganin taklid
edilisinden, insandan ve yasadigi toplumdan beslenerek varligini siirdiiriir. Miizik,
sozcligliniin kokeni, Grek mitolojisinde “mus” ismi verilen, yar1 kus yar1 kadin
gorliniisiindeki gilizel sese sahip ve soOyledigi sarkilarla insanlar1 adeta biiyiileyen

tanricadan gelmektedir (Akat, 2021: 470).

Miizik, Tiirk kiiltiiriiniin her kisminda yer edinmis, degisik sekillerde varligini siirdiirmiis
ve devamli olarak bir gelisim ¢izgesi izlemistir. Tarih boyunca Tiirk miizigi formlarinin
bliyiik bir bolimi giincelligini yitirmistir. Musiki; halk musikisi, din1 musiki, askeri
musiki ve 1adini musiki gibi farkli kisimlara ayrilmistir. Sehir musikisinin etki alaninda
olan halka dayali musiki, klasik musikinin usullerini ve makamini daha basit ve dar bir
sekilde kullanmaya g¢alisir. Dini musiki ise, tekke ve tasavvuf musikisi ve cami musikisi
olarak ayrilir. Ladini musiki ise s6z musikisi ve saz olarak iki boliime ayrilmakta olup

s0z musikisinin daha genis yelpazeye sahip oldugu goriilmektedir. Askerl musiki ise
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mehter musikisinden meydana gelmektedir (Cakir, 2009: 117-124, Oztuna, 1998: 204-
206).

Tirk edebiyatinda s6z ve musiki iligkisinin bir¢ok somut 6rnegi bulunmaktadir. S6zli
donemde ozan ismi verilen sairler, orduda ve ayinlerde musiki ile birlikte siirler
sOylemekte ve onlar1 kendi miizik aletleriyle ¢almaktaydilar. Eski Cin kaynaklar
icerisinde, Tiirk toplumunda kisilerin devamli yaninda miizik aleti bulunduracak kadar
miizige 6nem verdiklerinden bahsedilmektedir. Tiirklerin miizik aletleriyle c¢aldigi
sarkilara “Gok” adi verilmekteydi. Gok sozcligiiniin eski Tiirkgede ahenk ve seda,
eglenceli destan, beste manalarina gelmesi; eski Tiirklerde siirin beste ve oyunla birlikte
olustugunu yansitmaktadir (Kopriilii, 2005: 93-99). Osmanli toplumunun da miizige,
divan siirine ve sairlere kayitsiz kalmadigi bilinmektedir. Musiki makamlarinin
adlarindan faydalanan birgok sair c¢esitli mazmunlar iiretmis; musiki aletleri ve
1stilahlarini da siirlerinde siklikla kullanmiglardir. Ayrica birgok sair, musikisinaslar igin
besteleyecekleri giifteler kaleme almistir (Levend, 1984: 241-245). Tiirk toplumunun -
s0zlii donemlerinden baslayarak- kiiltiirel ve dini hayatinin en 6nemli unsurlarindan biri
olan miizik, divan siirinin yararlandig1 kaynaklarin arasinda yer alarak; sairlerin ¢cagrisim

ve hayal diinyasinin olusmasinda etkili olmustur.
2.9.1. Miizik Makamlari

Makam, sozliikte “durak, durulan yer” anlamina gelen sozciik, Tiirk musikisi tarihinde ve
onun etkisinin oldugu bolgelerde tercih edilen miizik sistemlerinin temelini olusturan bir
kavramdir; genis tarihi boyunca farkli isimlerle de bilindigi Dogu musikisine ¢ok 6nemli
bir mana ve kimlik katan degerli bir yapilanmay1 ifade etmektedir. Bir makam musikisi
olarak bilinen Tiirk musikisinin diger bir temel unsuru olarak kabul géren usul, bunun

yaninda ikinci derecede kalmaktadir (Ozkan, 2003: 410).

Tiirk musikisi igerisinde yaklasik 650 civarinda makami barindirmis bir alandir. Ancak
bu makamlardan ancak yarisinin 6rnegi giiniimiize kadar ulasmistir. Su an mevcut
makamlardan ise 100-120 kadarinin karakteristik 6zelliklere sahip oldugu bilinmektedir.
Tiirk musikisindeki makam fazlaliginin sebebi, beseri duygularin her ¢esidinin biitiin

ayrmtilariyla sunulabilecek makamlarin varolusuna baglanabilir (Ozkan, 2003: 412).
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2.9.1.1. Buselik Makam

Buselik, en eski ve en basit makamlardan biridir. Buselik beslisi ile hicaz dortliisiinden
olusmaktadir. Dizisi ¢ikic1 olup hiiseynide son bulur. Inici sekli ise sehnaz-buselik olarak
adlandirilir. Nihavend, ruh-niivaz gibi makamlarin bundan ¢iktig1 bilinmektedir. Edebiyat
igerisinde sairin, genellikle Opiiciik sozciigii ile ilgili kurarak sozciigii tevriyeli olarak

kullandig1 goriilmektedir (Pala, 2017: 77).

Osman Nevres beytinde, buselik makamini Opiiclikle birlikte tevriyeli bir sekilde
kullanmaktadir. Sair, nazli sevgilisinden ricasim1 kabul gorerek tuzlu gonli igin

dudaklarindan bir opiiciik istemektedir:
“Bir blselik ister dil-i piir-str lebinden
Seh-ndzim aman sen de kabil eyle recasin” (Osman Nevres D., G. 241/4)

2.9.1.2. Dil-stiz Makami

Dil-stiz makami Tiirk musikisinde yer alan en eski makamlardan biridir. Bu makam;
gontil yakici, yiirek pargalayici bir iizlintii, elem, yakinma, pismanlik ayni1 zamanda derin

bir ziihd ve takva hissini acik bir sekilde sunmaktadir (Oztuna, 2000: 397).

Antepli Ayni beytinde, ney’in; canlar eriten ah ve goniiller yakan nagmelerle, simdiki
an1 yasayan kisileri de dil-stiz makamu ile yakip kiil ettigini ifade etmektedir:

“Dil-stiz nagmelerle dem-i can-giidaz ile

Erbab-1 hali yakd: biitiin hlly u hay-1 ney” (Antepli Ayni D., G. 222)
2.9.1.3. Ferahnak Makami

Ferahnak, Tiirk musikisinde yaklasik yiiz yetmis yildir yer alan miirekkep bir makam
olarak bilinmektedir. Evc makamina benzemektedir. Ancak orada bulunan derin tiziintii
ve icli olusu tasimamakta; bahar, mutluluk, hafif konularin tasvir edilmesi i¢in

kullanilmaktadir (Cetin, 2009: 214).

Osman Nevres siirinde, seherin ahindan sevgilisine giderek; ona kendisini bu gece
eglendirmesini istedigini dile getirir. Sair, bir samata sesi ile hi¢ olmazsa ferahnak

makami sayesinde sevingle eglenmeyi dilemektedir:

“Eylemis kaniin-1 hasret bezmini beytii’l-hazen
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Bir saba kalmis fakat ‘ussdkdan yare giden
Bir neva-y1 sir ile bari ferah-nak eylesen

Git bu seb eglendir ey ah-1 seher candnimi” (Osman Nevres D., Sr. 2/IV)
2.9.1.4. Hicaz Makam

“Hicaz ailesi” ismi verilen birbiriyle yakin iliskili dért makamdan meydana gelen grubun
bir iiyesidir. Dizisi, yerinde hicaz dortliisiine nevada rast beslisinin eklenmesinden
olugmustur. Hicaz makami dizinin hem tiz hem de pest tarafindan genisleyebilir. Pest
taraftan genislemesi, gii¢lii perdesi iizerindeki rast beslisinin simetrik olarak duragin
altina gogiiriilmesi suretiyle meydana gelir. Yani yapilan bu simetrik genisleme aym
zamanda yegdh perdesinde rast beslisiyle diigdh perdesinde hicaz dortliisiiniin
olusturdugu, yegahta bir basit stizinak dizisini tabii olarak meydana getirmis olur (Ozkan,

1998: 441).

Leyla Hanim sarkisinda, hicaz makamini tevriyeli olarak kullanmaktadir. Sair,
sevgilisinin koylniin Hicaz’a benzer olmasinin onun nazina tahammiil edilecek kadar
onemli bir sey olmadigimi soyleyip eglence meclislerinde saza séze ihtiyag yok benim
askimdan ettiim ahlar zaten goklere perde perde wulagmaktadir, ifadelerini
kullanmaktadir:

“Miisabih olsa da kiiyun Hicaz'a

Tahammiil olmaz ey meh-ra bu naza

Ne hacet bezm-i meyde sz ii sdza

Cikar 4him semaya perde perde” (Leyla Hanim D., Sr. 17/3)
2.9.1.5. Rast Makam

Rast makaminda neseli bir sekilde yumusak bir hava sezilmektedir. Bu makamdaki
nagmelerin isimleri pesten teze dogru, rast, diigah, segah, ¢arigdh, neva, hiiseyni, evc,
gerdaniyedir; nota adlar1 ise sol, 14, fazla bemollii si, do, re, mi bakiyye diyezli fa, sol

olarak bilinmektedir (Suphi, 1933: 54).

Osman Nevres beytinde, kanun, usul, taksim gibi miizik unsurlarinin yaninda rast

makamina da yer vermektedir:

“Kanin durupdur diyerek rast revana

Basladi usilii ile taksime nevasin” (Osman Nevres D., G. 241/2)
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2.9.1.6. Sipihr

Sipihr, 15. ylizyilin baglarinda veya daha 6nce yapildig1 diisiiniilen Tiirk musikisinin
miirekkep makamlarindan biri olarak kabul edilmektedir. Sultan II. Murad’in yapmis
oldugu terkiplerden biri olma ihtimali de diisiiniilmektedir. Cok az tercih edilmis ve

zaman icerisinde terkibi degismis denilebilir (Oztuna, 2000: 427).

Leyla Hanim beytinde, mutribe seslenerek inlemelerini gokyiiziine ulastirdigini; ¢alan
kemanin da onun ahlarna yoldaslik ettigini dile getirmektedir. Sair, sipihri hem bir

makam hem de gokyiiziinde seklinde sunarak tevriye sanatina bagvurmustur:

“Mutrib ¢ikardim nalemi ben de sipihre dek
Pey-revlik itdi ahima gliya keman aman” (Leyla Hanim D., G. 89/3)

2.9.1.7. Stiz-nak Makami

Tiirk musikisinde basit makamlar grubunda yer alan makamlardan biri de Stz-nak
makamidir. Pest tarafta rast beslisine, tiz tarafta hicaz dortliisiiniin eklenmesinden
olugmustur. Karar sesi sol, giiclii sesi ise neva(re) dir. Makamu ise inici-¢ikicidir (Miizik

Ansiklopedisi, 1992: 1146).

Osman Nevres beytinde, biilbiil konumunda olan agigin hasret atesi ile yanip tutustugunu,
bu halde olan kisilerin nagmelerinin de yakici oldugunu ve makamlarinin da yakici bir

makam olan Siz-nak olmasinin dogal oldugunu dile getirmektedir:

“Yand1 hezarin ates-i hasretle lanesi

Ger olsa stiz-nak ‘aceb mi teranesi” (Osman Nevres D., G. 317/1)
2.9.1.8. Ussak Makam

Sozciik anlami asiklar demek olan ussak, Tiirk musikisinin en eski ve basit
makamlarindan biri olarak bilinmektedir. Iyi kullanildigi takdirde derin tasavvufi

duygular1 ve aski ifade etmekte iyi bir ara¢ olarak kullanilmaktadir (Oztuna, 2000: 538).

Leyla Hanim sarkisinda, safa meclisine buyur gel sarap i¢, ney calindiginda biil gibi giilde
huzur bul, bir solukta gel ussak makamini dinle, gor ki benim ask atesinden ahim perde

perde semalara nasil yiikselmis, ifadelerini kullanmaktadir:

“Buyur bezm-i safaya bade nis it
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Calup ney biilbiili giilde hamtis it
Bu dem gel nagme-i ‘ussaki gis it

Cikar ahim semaya perde perde” (Leyla Hanim D., Sr. 17/2)

2.9.2. Miisiki Aletleri

Divan siirinde musiki aletleri; kullanimi, yapilislar, sekil ve seslerinin 6zellikleri, sozliik
manalartyla ¢ok sayida farkli hayal diinyalarinin sunulmasinda tercih edilmislerdir

(Sefercioglu, 1999: 654).
2.9.2.1. Nefesli Calgilar

2.9.2.1.1. Ney

Ney sozcligii Tiirkceye Farsga ndy: “Kamis” kelimesinden girmistir; Arapcast ise mizmar
olarak bilinmektedir (Say, 2005: 564). Tiirk, Arap ve Iran musikisinde yaygin olarak
kullanilan iiflemeli bir ¢algi aletidir. Bogum yerleri agilan bir kamisa, belirlenmis
araliklarla 6’s1 6n kisminda olacak sekilde 7 tane delik agilarak yapimi tamamlanan bu
aletin iiflenen ug¢ kismina genellikle boynuzdan veya fildisinden bir bagpara takilmakta
ve Ozellikle kamigin dokuz bogumlu olmasina dikkat edildigi, s6ylenebilir. En istteki
bogum yarim acilirken diger bogumlar tiimiiyle agilmaktadir. Kamisin iki taraftan
uclarina ¢atlamay1 onlemek igin parazvane adi verilen madeni yliziikler takilmaktadir.
Neyin ses alani ii¢ oktava yakin olarak bilinmektedir. En pes sekizlideki seslere dem
sesleri ismi verilmektedir. Ney, yaklagik olarak 45 derecelik agiyla tutularak
calimmaktadir. Dogu musikisine 6zgiin sesleri ¢ikarmak i¢in delik kisimlar1 yarim veya
ceyrek agmak gerekmektedir. Farkli boylara ve 6zel isimlere sahip neyler bulunmaktadir.
Tiirk musikisinde 6zellikle tasavvuf musikisinde neyin varligi daha 6n plana ¢ikmaktadir

(Baydu, 2016: 291; Sozer, 2012: 166).

Sevki beytinde, ¢ikardigi ses ve insanlari etkisi altina almasi yoniiyle neyi, Israfil’in
kiyamet giiniinde iifleyecegi Sir’a benzettigi goriilmektedir. Sair, ¢algict meclisinden
kiyametler koparan neyin, bu haliyle Israfil’in Stir'u gibi canlara etki ettigini

soylemektedir:

“Stir-1 {srafil-asa cana te’sir eyleyip

Bezm-i mutribda kiyamet koparir feryad ney” (Sevki D., G. 125/5)
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Leyla Hanim beytinde, asigin gonlii neyin yanik sesine benzetilmektedir. Sitemkar
olusuyla meshur olan sevgili, durmaksizin asiga zulmetmektedir. Sair, artan zulim

karsisinda as1gin feryad eden gonliinii neye tesbih etmektedir:

“Dem-a-dem ‘asika zulm eyledikg¢e ol sitem-mu‘tad
Yine dil tekye-i ‘ask i¢re kildi ney gibi feryad” (Leyla Hanim D., G. 23/1)

Osman Nevres beytinde, ney gibi siirekli inledigini dile getirmektedir. Sair, bu
karmasikligin sinede mi, goniilde mi, canda m1 yoksa tende mi oldugunu bilmedigini

sOylemektedir:

“Inlerim ney gibi her demde bu siiris bilmem

Dilde mi sinede mi canda m1 ya tende midir” (Osman Nevres D., G. 84/5)

Hanyal1 Nri beytinde, hi¢bir araciya ihtiya¢ duymadan neyin daima Allah’in varligim

ve birligini sdylerek asil gérevini yerine getirdigini dile getirmektedir:

“Ne tel ne taze ne teze ister ne hic¢ kulak

Soyler hemise vahdet-i Hakki eda-y1 ney” (Hanyali Nuri D., G. 512/2)

2.9.2.1.2. Sar

Arapca bir sozciik olan siir, kiyamet gilintinde dort biiyiik melekten biri olarak kabul edilen
Israfil tarafindan iiflenecek oldugu rivayet edilen bir borunun adidir. Genel bir goriise
gore sir ger¢ek anlamda bir boru, boynuz ya da borusan, iifiirme ise ona iiflenince
korkung, sarsict ve kulagi sagir eden bir ses ¢ikarmasidir. Kimi insanlara gore suret
sOzciigiinlin ¢ogulu olup iiflirmede “can verme” anlamina gelmektedir. Bu baglamda

“neft-i str

bu goriise katilmadiklarini belirtirler (Bebek, 2009: 533).

ruhlarin bedenlerine iade edilmesi manasina gelmektedir. Baz1 din adamlari

Osman Nevres beytinde, bagislama surunun tiflenmesiyle comertlik mahserinde sigimagin

arkasinda duran kisinin de, tanidik bir sdyleyenin de dik duramadigin dile getirmektedir:

“Ne miiltecana sahabet ne asina-giya

Calind1 stir-1 ‘atd ka’im oldu mahser-i cd” (Osman Nevres D., K. 5/66)
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2.9.2.2. Telli Calgilar

2.9.2.2.1. Ceng

Ceng gecmisi ¢ok eski zamanlara dayanan telli bir miizik aletidir. Cesitli sekil ve
biiyiikliiklerde Asurlular, Siimerler, Eski Yunanlilar, ibraniler ve Romalilar tarafindan
kullanildig1 bilinmektedir. Islam diinyasinda gelistirilip iran, Arap ve Tiirk miiziginin
onemli sazlarindan biri konumuna sahip olmustur. Giiniimiiz Tiirk musikisinde yer

almamaktadir (Oztuna, 2000: 66).

Divan siirinde ¢eng ¢okea kullanilmig ve farkli benzetmelerde kullanilmistir. Beyitler
icerisinde “ask, asik, biilbiil, gam, dogan, felek, kalem, hilal, seytan, diisman, papagan,
sanem, pir ¢cengin sesiyle de zincir sesi, ¢cengin telleri ile sevgilinin ayak topuklarina kadar

uzanmis saglar ve tespih ipi arasinda bir bag kurulur” (Sefercioglu, 1999: 658).

Leylda Hanim siirinde, boyunun ¢eng gibi biikiildiiglinii; ¢ektigi gamlarin ve dertlerin
kendini geng¢ yasta yiprattifini ve yaralanmis gonliine yalnizca Allah’in yardimci
oldugunu soyleyerek babasinin 6liimii tizerine kendisine elveda dileklerinde bulunur:

“Ceng-ves kaddin biikiip Leyla fakir

Derd ii gam itdi an1 genglikde pir

Bu dil-i mecriiha Hak'dir dest-gir

El-firdk ah el-firak ah el-firdk” (Leyla Hanim D., Mrb. 3/9)

Enderunlu Vasif beytinde, bayram yerlerinde yildizlarin parlamasini kiyas etme. Gece
vakti, Ulker’in felek sazi1, remmal oyununa gitti, ifadelerini kullanmaktadir:
“Id-gehde lem ‘a-i enciim kiyas etmen gice

Cikd1 remmal oynina ¢eng-i carhun Ulker’i” (Enderunlu Vasif D., K. 14/28)

2.9.2.2.2. Kanun

Klasik Tiirk musikisinde mizrapla kullanilan telli bir ¢algidir. Mensei bakimindan eski
Misir ve Siimerlere kadar gidilebilen ve ¢enge benzeyen bir ¢algi olan kdnun, giiniimiizde
Araplar ve Tiirkler tarafindan siklikla kullanilan bir miizik aleti olarak bilinmektedir

(Oztuna, 2000: 181).

Tiirkiye’de XIX. yiizyilin sonlarinda kullanilmaya baslanan kanun, Ortacag Avrupa’sinda

kullanilan zihter veya psalterion ismiyle bilinen ¢algilarla ayn1 kdkten gelmektedir. Ses
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genisligi bakimindan 8,5 oktava sahip oldugu bilinmektedir. Barsaktan {iretilen telleri,

ticerliden yirmi dort perdede olacak sekilde yetmis iki adetten olusur (Say, 2002: 285).

“Ask, asik, cerh, insan, devlet, belagat, mistar, gibi tesbihlere konu olan ve perdesi
oriimcek evi olarak nitelendirilen kanunun ¢ok telli olusu, sekil 6zellikleri ve diz {istiine
konulup ¢alinmasi, sesinin diizenli olarak mandal yardimiyla ayarlanmasi divan sairleri

icin ¢esitli hayal kaynaklaria yelken actirmistir (Sefercioglu, 1999: 659).

Osman Nevres beytinde, ¢1lgin olusunun Tiirk musikisinin makamlarindan biri olan seh-
naz makamina ¢ok etki ettigini bundan dolay1 her salindiginda zincirin kdnunla ayn1 sesi

cikardigini dile getirmektedir:

“Ciininum ol kadar ‘aks etmis ol seh-naza kim Nevres

Salinsa her ne dem hem-nale-i kantin olur zincir” (Osman Nevres D., G.52/6)

2.9.2.2.3. Keméan

Keman, yayl bir sazdir. Rebap esas almarak gelistirilmis bir miizik aletidir (Oztuna,
2000: 190). D1s doriiniisii ile i¢i bos bir cilali rezonans kutusu listiinde boylu boyunla
gerilmis bulunan dort tane telden ve uzunca bir saptan meydana gelmektedir. Govde
kismi 38 santim uzunluga sahip olan bu miizik aletinin yapilisinda yetmis parga

kullanildig1 bilinmektedir (Say, 2002: 291).

Leyla Hanim beytinde, ay gibi giizellige sahip olan sevgilinin bir gece vakti giizelligini

gostermesi ile; asiklara ney, keman ve def gibi calgilarin yeterli olacagini sdylemektedir:

“Bir gice eylerse Leyla'ya o méh ‘arz-1 cemal

Ehl-i ‘agka bes degil midir keman u nay u def” (Leyla Hanim D., G. 58/5)

Enderunlu Vasif beytinde, gonliin sine-keman gibi inledigini séylemektedir. Sair, bu gece

sarkic1 ve ¢algilar Enderun’da saz meclisinde bulunuyor, ifadelerini kullanmaktadir:

“Inledi sine-keman gibi dil etdi feryad
Enderun’da idi sazende vii hanende bu seb” (Enderunlu Vasif D., G. 11/6)

Osman Nevres beytinde, kaleminden yiikselen feryadlarin, keman ve neyin inlemesinden

bile daha iistiin oldugunu sdylemektedir:

“Diin figan eylerdi ney meclisde inlerdi keman

Dinledim anlara galib geldi feryadin senin” (Osman Nevres D., G. 143/2)
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2.9.2.2.4. Rebab

Rebab, klasik Tiirk musikisinde siklikla kullanilan telli ve yayli bir sazdir. Keman ve
kemencenin atalarindan oldugu bilinmektedir. Kasesi Hindistan cevizinden olup sapi
bulunmaktadir. Rebabi, kemence gibi kisinin diz kismina dayayip yayla caldig
goriilmektedir. Iranlilardan Araplara onlardan da Yakin Dogu ve Akdeniz cografyasina

gectigi diisiiniilen rebab, Tiirkiye’de az kullanilmaktadir (Oztuna, 2000: 381).

Murad Emri beytinde, ben bugiin ayriliklar igerisindeyim, hasret g¢ekmekteyim,
kederliyim, seni andik¢ca gogsiim adeta rebaba donmiistiir, demektedir. Sair, hasret

cekisinden inleyislerini miizik aleti olan rebabla iliskilendirmistir:

“Ben bu giin firkatdeyim hasretdeyim hicrandayim

Ben seni hatirladikca sinem olmusdu rebab” (Murad Emri D., G. 83/2)

Osman Nevres beytinde, gozliniin kanli kadeh ve kanl gozyaslan ile giil renkli sarap
oldugunu; feryadlarinin ise asiklarin meclisinde rebab sesi oldugunu séylemektedir. Sair,

inleyislerini rebabin sesi ile 6zdeslestirmektedir:

“G0ozlim peymane-i hiin esk-1 hiinin bade-1 giil-gin

Figanim meclis-i ‘ussaka aheng-i rebab oldu” (Osman Nevres D., G. 279/2)
2.9.2.2.5. Tanbir

Tanbir, klasik Tiirk miiziginin en meshur sazlarindan biridir. Telli ve mizraph ¢algilarin
en giizeli olarak kabul gdrmektedir. Eski Arap ve Iran musikilerinde siklikla kullanilmis
olmasia ragmen Tiirkler, bu saz1 gelistirerek giinlimiizdeki sekline sokmuslardir. Son
donemlerde tanbir yalnizca Tiirkler tarafindan kullanilmis ve Tiirk musikisinin sembol

miizik aletlerinden biri olmustur (Oztuna, 2000: 465-466).

Leyla Hanim beytinde, asik bir zamanlar ney ve keman dinlemez haldeyken simdi ise

askindan ve ¢ektigi sikintilardan tanblirun sanki orta teli haline doniismiistiir:

“Bir zaman nady u keman difilemez idi gliya

Simdi tanblrufi olup ‘ask ile ah orta teli” (Leylda Hanim D., G. 119/3)

Osman Nevres beytinde, sevgilinin saglarini mecliste bulunan tanbiir ve tara tel olarak

taktigini ifade ederek sevgilinin saglarini tanbiirun telleriyle iligkili olarak sunmaktadir:

“Cesm-i mesti eyledi leb-riz-i nes’e sagari
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Ziulfi teller takdi bezmin tarina tanburuna” (Osman Nevres D., G. 267/2)
2.9.2.3. Vurmah Calgilar

2.9.2.3.1. Caprara

Carpara, Fars¢a dort par¢a manasina gelen ¢arpare sozcligiinden gelen, Tiirkiye’de de
halk musikisinde sert tahtadan yapilma dort parganin parmaklara takilmasiyla ritim
tutulan; Tiirk geleneksel miiziginde ise usul vurmakta kullanilan bir miizik aletidir.
Carparay1 halk miiziginde kasiklar karsilamaktadir. Eski zamanlarda oyun havalarinda,
kogeklerde ¢arpare kullanildigi ve daha sonrasinda zilin yerini aldigi bilinmektedir

(Aktiize, 2003: 135).

Osman Nevres beytinde, bir kisiye kizdigint ve bahsi gecen kisinin def gibi carpara
takinip kendini rezil etmesini, bdylelikle her gittigi yerde isminin dolasip rezil riisva

olmasini istemektedir:

“Car-pare takin def gibi kil kendini riisva

Her da’ireye girsin adin da’irelerle” (Osman Nevres D., G. 20/3)

2.9.2.3.2. Def

Eski zamanlardan beri ¢esitli sekillere sahip olan def, Tiirk miiziginde bir ustl vurmali
calgidir. Defin kasnak sekline sahip oldugu ve ele alinacak kadar kii¢iik bir davula
benzedigi sdylenebilir. Kasnaga, parmak ve tirnaklarla fiskelenmek seklinde vurularak

ses cikartilir (Oztuna, 2000: 78-79).
Leyla Hanim beytinde, defi asigin gdgsiine tesbih etmektedir. Sair, asigin gogsiinii def
olarak diisliniirken ahin1 da tabl olarak yorumlar. Bu baglamda ahlar1 ask davuluyla

birlikte sevgilinin kapisinda ¢alinir hale getirir:

“Deff olup sine yine tabl dhim

Kapumuzda calinur nevbet-i ‘agsk” (Leyla Hanim D., G. 60/5)

Murad Emri beytinde, sevgilinin c¢ektirdigi ahlardan dolay1 telef olan bir asik imaji
cizmistir. Sair, devamli ah ¢ekip inleyen asigin sinesinin adeta davula dondiigiinii dile
getirmektedir. Def burada bir tesbih unsuru olarak yer almaktadir:

“Hep seningiin etdigim etdi beni ahim telef

Ol sebebdir inlemekden sanki sinem old1 def” (Murad Emri D., G. 303/1)
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2.9.2.3.3. Kudiim

Kudim, Tiirk miiziginde bir usul vurmal1 ¢alg: aletidir. i¢i bos, genellikle Hindistan
cevizinin biylgiinden, iist kismina deri gerilip yapilan birbirine eklenen kiigiik
dairelerdir. Kiiciik iki sopayla ¢alinmaktadir. Her iki sopa vurularak velveleli ya da
velvelesiz olarak usul vurulmaya calisilir. Mevlevi ayinlerinde, din dis1 musikilerde
kullanildig1 bilinmektedir. Mevlevi erkani tarafindan kutsal kabul edildiginden dolay1
“kudiim-1 serif” denilmistir. Kendine has tali bir sesi bulunan bu alet, divan siirinde “ayak

basma, gelme” anlamlariyla siire konu olmustur (Oztuna, 1990: 469).

Osman Nevres beytinde, goniiller biilbiiller gibi sarki sdylemeye baslasinlar ¢iinkii
kudiimiin gelisi ile diinya herkesi kiskandiracak bir giil bahgesi olacaktir, ifadelerini

kullanmaktadir:

“Stirtida baglasin midhatle biilbiiller gibi diller
Ki tesrif-i kudimuyla cihan resk-i giilistandir” (Osman Nevres D., K. 2/4)

2.9.2.3.4. Tabl

Tabl sozciigii davul manasina gelmektedir. Tirk devletlerinde davul, saltanat
alametlerinden biri olarak kabul edilir ve sadece bagimsiz bir hiikiimdar tabl
vurdurabilirdi (Oztuna, 2000: 461). Mehterhanelerde davula 6nem verilmekte ve bu
takimlarda mutlaka davul bulunmaktaydi. Davulun biiyiigline de kos adi verilmekteydi

(Pala, 2017: 435).

Cesari beytinde, tanblr ve ney seslerinin insan ruhuna gida verdigini davul ve zurna

sesinin ise alemi kaplayan bir velvele olusturdugunu sdylemektedir:

“Nay [u] tanblrun sadas1 hep gida-y1 rihdur

Alem-ara velvelediir tabl ile zirna sesi” (Cesari D., G. 832/2)

2.9.2.3.5. Zil

Zil, bakirla altin karisimindan iiretilen rakkaslarin oynarken kullandiklar1 miizik aletidir.
Kocgeklere mahsus olan bu aleti, baz1 keyif ehli kisiler ¢cok yiiksek fiyatlara yaptirip
ellerinde bulundururdu. En ahenkli sesi ¢ikaran ¢ilpare ve ziller Istanbul’da iiretilir,

diinyanin dort bir yanina gonderilirdi (Onay, 2000: 148).
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Osman Nevres beytinde, raks ile zili bir arada kullanmaktadir. Sair, sevgilinin eline def
alarak sarhosluk igerisinde sakimasini goren zilin, mest olmus bir halde sevk ve sarhosluk

igerisinde raksa ¢ikacagini sdylemektedir:

“Def alip destine mestane terenniim etsen

Mest olup raksa ¢ikar sevk ile gokkandil zil” (Osman Nevres D., G. 170/3)
2.10. Halk Tiyatrosu ve Eglenceler

Tiyatronun kaynagy; ilkel kisilerin, onlar1 yasatan, lireten ve gelistiren hareketlere, duygu
ve diisiincelere karsi takindiklari tavirlara dayanmaktadir. ilkel toplumlar zaman
icerisinde dogaya iistiinliik kurmus ve hayvanlar1 avlams, bitkilerden yararlanmis, dogal
birtakim zorluklara ve afetlere karsi cesitli onlemler almaya baslamislardir. ilkel
toplumda barinan insan, bilgi diizeyini bazi hareketler yaparak cesitli sesler ¢ikararak
dans ederek vb. toplu bir sekilde eylemlere giriserek yiikseltmeye ¢aligsmistir. Bahsi gegen
bu ilkel konumdaki oyunlar zaman igerisinde belirgin ve diizenli bir hal alip birer ritiiel
statiisiine ulagmistir. Bunun neticesinde biiyii ortaya ¢ikmistir. Toplu olarak yapilan bu
eylemlerde maskeler, kiyafetler ve ¢esitli hareketler dogal olanin disinda bulunan mana

ve estetik goriiniis saglayan ogelerdir (Nutku, 1985: 13).

Batili anlamdaki modern tiyatronun disarisinda kalan, Tirk insaninin geleneksel
ozellikleri i¢inde belirgin hale gelerek bu temel iistiinde stireklilik gosteren gdsterim
tiirlerinin tamamima “geleneksel Tiirk tiyatrosu” denilmektedir. Ilk zamanlarda bazi
arastirmacilarin “Tiirk temasas1” adin1 verdigi bu alan, 6zellikle otorite konumunda olan
Metin And’in kullanimiyla beraber ‘“geleneksel Tiirk tiyatrosu” seklinde yayginlik
kazanmistir. Geleneksel Tiirk tiyatrosu iizerinde ¢alisan arastirmacilar, genellikle bu alani
“koylii tiyatrosu” ve “halk tiyatrosu” olarak iki grup halinde incelemektedirler. Birinci
basamakta kdylerde gosterimi yapilan dramatik birtakim gosteriler, ikinci basamakta ise
sehirlerdeki dramatik oyunlarla sihirbazlik, hokkabazlik gibi el becerisine dayanan
gosteriler tanimlanmaktadir. Koy tiyatrosunda gesitli ritliellerin uzantis1 olarak torensel
birtakim Ozellikler 6ne ¢ikmaktadir. Eski zamanlarda oynanan oyunlarin farklilagan
sekilleriyle ve giincel konulari isleyen yeni oyunlar da bulunmaktadir. Halk tiyatrosu ise
sehir kesiminde aydin ve entelektiiel konumda olan kisilerin diginda bulunan halk
tabakasinin gelistirdigi ve siirdiiriilebilir hale getirdigi bir gelenektir. Bahsi gecen bu

gelenegi koy tiyatrosundan ayirt eden en Onemli nitelik, ritiieller etrafinda donen
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islevlerinin bulunmayisidir. Ayrica oyunlar1 oynayan kisiler, egitimli ve profesyonel
konumda olan sanatcilardir. Bu gelenegin, saray kesimine yakin g¢evrelerin tiyatro

anlayis1 lizerinde de etkili oldugu bilinmektedir (Diizgiin, 2000: 63).
2.10.1. Hayéalbaz

Hayalbaz, hayali ya da daha genel tabirle Karag6z oynatan kisilere verilen isimdir. Tiirk
seyirlik oyunlariin temelini olusturan bu hayali gosteriden 6nemli sanat¢ilar ¢ikmistir
(Pakalin, 1993: 773). IV. Murat’tan itibaren bu oyuna mazmun, sarki, cinas ve tiirkiiler
gibi bir¢ok farkli unsur eklenmis ve oyunun igerigi zenginlesmistir (Musahipzade Celal,

1946: 63-64).

Enderunlu Vasif beytinde, goriinen mana tasavvurgahiin hayalbazi benim ki Kemal-i

Sesterl bayram yerinde perdecimdir, ifadelerini kullanmaktadir:

“Sol hayal-baz-1 tasavvur-gah-1 ma‘niyem ki ben

Perde-dar ‘id-gadhimdir Kemal-i sesteri” (Enderunlu Vasif D., K. 14/118)
2.10.2. ip Camban

Ip iistiinde ya da yerde ip, ¢ember ve hancer gibi ¢esitli aletleri kullanarak tehlikeli
gosteriler yapan kisilere cAmbaz ad1 verilmistir. Bu insanlarin becerikli ve akrobat kisiler
oldugu bilinmektedir (Ozkan, 2007: 162). Ip cambazlar1 gruplar olusturarak kis aylarinda
Istanbul’daki tiyatro sahnelerinde veya kendi kurduklari jimnastik trapezleri, masalar ve
sandalyeler {istiinde, salincakli halkalarla gosterilerini icra etmeye ¢alismislardir. Yaz
mevsiminde ise Istanbul’un seyirlik yerlerinde kurulan otuz kirk arsin tiiliin {istiinde

yiiriiytip hiiner gosterisinde bulunmuslardir (Musahipzade Celal, 1946: 68-69).

Enderunlu Vasif beytinde, su hayal terazisinin hiiner 6lgen kisisi benim bu yiizden s6z
cambazimizin Ogrencileri telde oynamaktadir, ifadelerini kullanir. Sair, kendini hiiner
Olcen konusunda iistad konumunda goérmekte ve cambazlarin ipte oynamalarina

gonderme yapmaktadir:

“Sol hiiner-senc-i terazii-y1 hayalem kim benim

Telde oynar can-baz-1 nutkumun sakirdleri “(Enderunlu Vasif D., K. 14/119)
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2.10.3. Kocek

Cengiler gibi oynayan erkek oyuncular i¢in kocek tabiri kullanilmaktadir. Kogekler
kadifenin Ustline islenmis sirmali mintan ve kendilerine 6zgii eteklik giymektedir. Sah
lakabi ile anilir ve takma isimleri ile bilinirlerdi. Donem icerisinde en bilinen takma

isimleri; Can sah, Fitne sah, Zalim sah’tir (Pala, 2004: 277).

Kogeklik yapan kisilerin yiiz giizellikleri ve viicutlarimin giizel olmasi 6nemli bir
unsurdur. Bir erkegin kdgek olabilmesi i¢in ayaklarinin iri, uzun parmakli, iri topuklu ve
ayak bileklerinin ince olmasi zorunludur. Bu kisi pervane gibi doniis yapabilmeli, ugar
gibi kosarken birden durabilme 6zelligine sahip olmak, sigrayabilmek, fiskeleme ile
ylrlimeyi bilmek, kivrilma hareketlerini yapabilmek vb. hareketleri uygulama
ozelliklerine sahip olmalidir. Istanbul’da en meshur kdceklerin gedikli meyhanelerinde
oynatildig1 bilinmektedir. Kocek erkekler ilk etapta Cingene ve Rum, sonrasinda ise
Yahudiler arasindan sec¢ilmistir. Kocekler oyunlar1 sergilerken seffat salvar ve gomlek,

gbvdelerinin ¢iplak olmasiyla kolsuz yelek giymeleriyle bilinmektedir (Kocu, 2002: 61).

Enderunlu Vasif beytinde, o tifil kdgek, heves semtine meylettiginden beri birden beni

gorse bilerek diistii der, ifadelerini kullanmaktadir:

“Meyl edeli ol tifl-1 kogek semt-i hevaya
Birden beni gordiikde ne dersin bile diisdii” (Enderunlu Vasif D., G. 132/4)

2.10.4. Kukla

Kukla sozciigii, insan tarafindan hareket ettirilen, her gesitten hareketli imgeyi kapsayan
genis bir terimdir. Bahsi gecen lriinler, kumas, ahsap, kagit, deri, mum, tas, kil gibi
malzemeden yapilabilirler. Insan kontroliinde, teller ve gubuklar yardimiyla ya da top

yekln insanin elleriyle oynatilan nesnelerdir (Cevik, 2017: 467).

Enderunlu Vasif siirinde, su kiiciiciik yagl kavukla s6zlesilen meclise buyur gel. Kuklaya
benzeyen ¢op gibi askerde neye lazim kocaman cevgen. Ogren hayvan misin?,

demektedir:

“Gel meclise ma‘hid su kiigiik yagh kavukla
Manende-i kukla
Cop gibi geride neye 1azim koca gevgen

Hayvan misin 6gren” (Enderunlu Vasif D., G. 141/3)
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2.10.5. Meddah

Meddahlik taklitler ve farkli taktikleri izleyen kisileri eglendirmek ve diisiindiirmek
maksadiyla yapilan anlatim ve sahne sanati olarak tanimlanabilir. Meddah sozciigii,
Tiirkge’ye Arapga’dan gegmistir ve “6ven, metheden” manasma gelmektedir (Nutku,
1997: 11). Meddah, islam iilkerinde en ¢ok tercih edilmis tiirdiir. Anlatma iistiine kurulu
olusuyla diger tiirlerden ayrilmis olsa bile anlatimi yapilan hikayelerin i¢ine taklit, ses
degisimi gibi kisimlar da yer aldig1 i¢in dramatik tiirler arasinda goriilmektedir (And,
1969: 35-36).

Meddah hikayede gecen tiim tipleri konustugundan dolayr adeta bir s6z cambazi
konumundadir. Meddah; anlattigi hikayelerde kendi hayatindanki olaylardan ya da
duydugu seylerden faydalanip yepyeni kurgular olusturabilir. Boratav’a gore halk
hikayelerinin kaynagi; yasanan olaylar, yasamis veya yasadig1 kabul goren asiklarin 6z
gecmisleri, Koroglu menkibeleri ve diger tiirleri olmak {izeri ti¢ baslik etrafinda

toplanmaktadir (Nutku, 1997: 78)

Enderunlu Vasif beytinde, padisahin medhinin halkin makbul s6z ireteni olarak
tanimladig1 kendisi tarafindan yapilmasini uygun gordigiinii dile getirerek padisahin

Ovgiisiiniin herkes tarafindan yapilamayacagin1 vurgulamistir:

“Ba-husilis ola zamaninda seha meddahin

Bir benim gibi sithan-perver-i makbal-i ‘avadm” (Enderunlu Vasif D., K. 15/46)

Kegecizade izzet Molla beytinde, giinesi meddaha benzetmektedir. Beyitte giines ve ay
bahsi gecen tekkenin kubbesini metheden birer gezgin olarak hayal edilmistir. Bu
gezginler tlim diinyay1 dolagsa bile bu kubbe gibi bir yer bulamamislardir. Sair, sakfin da

gokyliziinii bile hayrete diistirdliigiinii zikretmektedir:

“Sakfin gorince asman hayretde kald1 bir zamén

Oldukca seyyah-1 cihin meddahi oldi mihr ii mah” (K. izzet Molla D., Trh. 51/5)

Leyla Hanim beytinde, Hz. Muhammed’i medh edip onu bu kainatta anlatmaya
kendisinin haddi olmadigin1 sdylemektedir. Sair, Hz. Peygamber’i Allah’in adeta bir

meddah gibi medh ettigini dile getirmektedir:

“Ne haddimdir seni alemde ben medh u sena itmek

Senin meddahin oldi Rabb-i Ekrem ya Resilallah” (Leyla Hanim D., G. 103/5)
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2.11. Halk Takvimi (Mevsimler)

Zamanin, belirli bir olay baslangi¢ kabul edilerek siralanmasina takvim denilmektedir
(Cagatay, 1978: 106). Takvim kavrami1 hem zamanin dogru bir sekilde ayrilip siralanmasi
hem de giin, ay, y1l bilgisi i¢in 6nem arz eden matematik, sosyoloji ve astronomi birikimi
istemektedir. Bir takvim yapraginda bulunan cesitli bilgiler saat, giin, gece, hafta, ay,
mevsim ve seneye ait bilgiler astronomik diizenin matematiksel verilerle islenmesiyle

ortaya ¢ikarilan sayisal ifadelerdir (Ayan, 2007- 2008: 221).

Halk takvimi, igerisinde yer aldigi bolgeye bagli yillar boyunca edinilen tecriibeler
sonucunda olusan toplumun yerel kiiltiirlinii barindiran pratik zaman siniflandirmasidir.
Teknolojik yapinin gelismemis oldugu zamanlarda, hayvancilik ve tarimla ilgilenen
halklar hava tahminlerini bunlar etrafinda gergeklestirmislerdir. Kusaktan kusaga,
agizdan agiza tasinan bu tahminler simdiki zamana teknolojinin gelisimi ile sehir
merkezlerinde kaybolmaya yiliz tutmus bir halde olsa da kirsal alanlarda hala
kullanilmaya devam etmektedir. Bahsi gegen bu takvimi toplum igerisinde; Eski Hesap,
Coban Hesabi, Hesapli, Ana-Baba Hesab1 gibi isimlendirmeler yapilmaktadir (Durmaz,
2017: 64).

Bir toplumun, bir sene igerisinde arka arkaya gelen giinlerde hukuksal, toplumsal,
tarimsal, siyasal, dinsel, biiyiisel ve kiiltiirel degisimleri belirlemek maksadiyla kullandig1
geleneksel bilgi ve uygulamalar “halk giin bilgisi- halk takvimi” olarak tanimlanmaktadir.
Halk takvimi, herhangi bir bélgede yasayan insanlarin kiiltiirel miras olarak benimsedigi;
dogal olusumlarla toplumsal olgular ve kurumlar arasindaki uzun deneyimlere dayanan
iliskilerin olustugu tarih, egitim, inang, tarim, hukuk, gelenek gibi alanlardan hareketle
hayat ve zaman ikilisinin dogurdugu bir sistemdir. Bunun bir neticesi olarak halk
takvimleri meydana ¢iktiklar1 kiiltiirel ve dogal ortamin mahsuliidiir. Bu baglamda
toplumlar halk takvimlerini uzun deneyimler, maddi ve manevi ¢esitli kayiplar
neticesinde kazanmislardir (Artun, 2015: 266).

2.11.1. Hazan Mevsimi (Sonbahar)

Farsga bir sozciik olan hazan sozliikler icerisinde “giiz, sonbahar” (Devellioglu, 2009:

349); “Yaprak dokiimii, gliz; bahara mukabil" olarak geger. (Muallim Naci, 2009: 215).
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Hazan divan siirinde, bahar mevsiminin zitt1 olarak anilmasina ragmen bahar kadar genis
bir kullanim alanina sahip olamamigtir. Hazan bitkinlik, yashlik ve ihtiyarlik mevsimi
olarak goriliir. Sagina aklar diismiis kisi gibidir. Giil bahgesini harap hale getirir. Agaglar
bu donemde yapraklarin1 dokiip kaybeder. Bu mevsimde agag yapraklari altin rengini alir
ve bu renk ayn1 zamanda as1g1n hasta ¢ehresine karsilik goriiliir. Sonbahar mevsiminde
eglence meclisleri dagilir; her yeri sessizlik ve uyku kaplamigtir (Pala, 2017: 200). Hazan,
bitkilerin sararip solmasina ve sert riizgarlara maruz kalip sallanmasma neden

oldugundan dolay1 sitma hastaliina tesbih edilmektedir (Sefercioglu, 2001: 388).

Divan siirinde as181n sonbahar yapraklari gibi inleyip titredigi ve berg-i hazanin Efrasiyap
veya Karun’un hazineleri bi¢iminde disiiniildiigii goriilmektedir. Methedilen kisilerin,
genellikle nesneyi sonbahar yapragina ¢evirecek giicii oldugu vurgulanir. Hazan kelimesi
bir seyin sonu, kisacasi 6liimiin habercisi niteliginde bir tegsbih unsurudur. Siirde hazan
mevsiminde biilbiiller 6tmez, giiller agmaz haldedir. Bu durum, sairleri hayal

diinyasindan uzaklastirici bir sey olarak goriilmektedir (Kurnaz, 1996: 486).

Kegcecizade Izzet Molla beytinde, sonbahar mevsiminde doganin sar1 renk almasini hasta
ve yorulmus bir insana benzetmektedir. Sair, bag-1 gam olarak tanimladigi dért mevsimin
de ayni oldugunu ve sonbahar mevsiminin gamindan, bahar mevsiminin de sefasindan
vazgectigini dile getirmektedir:

“Bize bu bag-1 gamun ¢ar-fash yek-sandur

Gam-1 hazan safa-y1 bahardan ge¢diik” (K. izzet Molla D., G. 309/5)

Leyla Hanim beytinde, 6len bir kisinin ilizerine diisiirdiigli tarihte daha yirmi iki
yasindayken ve daha bir servi agacina benzerken bahar gibi olan dmriine hazan yelinin

estigini soyleyip iiziintiisiini ifade eder:

“Serve benzerken yigirmi iki yasinda dirig

Akibet esdi bahar-1 ‘6mrine bad-1 hazan” (Leyla Hanim D., Trh. 41/3)

Bursali Iffet beytinde, bir yerde adaletle hiikmedildigi takdirde orada sonbahar
mevsiminin sert riizgarlarinin bile giilleri sallayip etkileyemeyecegini sdylemektedir.
Adaletin hakim oldugu bir bélgenin dogasinin bile olumlu yonde tepki gosterecegini ifade

etmektedir:

“Ba‘de-za yad olmasun cevr-i hazan-1 rizigar
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Kim seh-i nevriizdan emr-i ‘adaletdir gelen” (Bursal iffet D., K. 3/8)

Hersekli Arif Hikmet beytinde, misralara yaziklar olsun ifadeleriyle baslamakta ve
ilkbahar mevsiminin kederli olmanin son zamani gibi akip gectigini ve kargasanin anasi

konumunda olan inlemelerin vakti olan sonbahar mevsiminin geldigini sdylemektedir:

“Gegti hazan-1 gamla dem-i nev-bahar hayf
Geldi zaman-1 nale-i siris-medar hayf” (Hersekli Arif Hikmet D., G. 1)

2.11.2. Nev-bahar (Bahar Mevsimi)

Erbain ve hamsinden sonra giinesin Hamel, Sevr, Cevza burcuna denk geldigi 22 Mart ile
21 Haziran gilinleri arasinda etkisini gosteren bahar, divan edebiyatinda genellikle
havalarin sicak hale gelmesi, agaglarin yesillenmesi, ¢igeklerin agmasi, kuslarin 6tmesi,
bahge gezintileri yapilmasi, sohbet edilmesi, eglence ve isret mevsimi olusu gibi
ozellikleriyle ele alinmaktadir. Bu baglamda nev-bahar, mevsim-i giil, mevsim-i giilzar,
mevsim-i sefer, devr-i giil, eyyam-1 adl, fasl-1 bahar gibi adlarla da anildig1 goriilmektedir
(Kurnaz, 1991: 468).

Baharin gelmesiyle dogada gerceklesen mucizevi degisimler sairlerin dikkatini ¢ekmistir.
Bazilar1 yagama umutla bakmis, baharin kendine siirprizler getirecegini; bazilar1 da
yasananlari bir onceki mevsim olan kis ile zitlik kurarak siirine konu edinmistir.
Bahriyelerde betimlenen bahar, mecaz ifadelerle oriilii bir yapida oldugundan genel
manada masals1 bir goriiniim icermektedir. Tabiat tasvirleri realist bir metinden ziyade,
daha ¢ok minyatiir gibi renkli ve kurgusal bir halde karsimiza ¢ikmaktadir. Sairler tabiat
unsurlarin1  gozleme dayanarak sunup divan siirinin hayal diinyasin1 dogrudan
kurgulamislar, masalla gercek yasam arasinda bir bag kurmuslardir. Tabiatin, sevgilinin
yani sultanin 6zelliklerini sunmak amaciyla bir arag gorevi iistlendigi de goriilmektedir.
Bu baglamda tabiat genellikle idealize edilmis bir mekan seklinde cennetle 6zdeslesen bir

yapida sunulmaktadir (Aca ve Gokalp ve Kocakaplan; 2009: 282).

Adile Sultan beytinde, bahar mevsiminin gelip ¢attigini, dost bagindaki giillerin agildiginm

ve giiliin istegi lizerine biilbiillerin boyunlarini1 egdiklerini dile getirmektedir:

“Giil muradi lizre gayr1 ram ederler biilbiilleri

Nev-bahar oldu agildi dost bagi giilleri” (Adile Sultan D., G. 165/1)
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Enderunlu Vasif siirinde, sevgilisini eglence yerlerinde igveli bir sekilde dolagsmaya davet
etmektedir. Sair, bahar mevsiminin geldigini, kendisinin de giil bahgesinde deliler gibi
dizginlendigini ve elleri baglanmis bir vaziyette sevgilisini seyretmeye siirgiin edildigini

sOylemektedir:

“Nev-bahar eyyami geldi ey giil-i bag-1 meram
Hatir-1 mecnunla giilsende bana atf-1 licam
Hep temasaya nihalan oldu saf-beste kiyam

Seyre ¢ik giilzaran serviler gibi eyle hiram” (Enderunlu Vasif D., Mrs.78/1)

Leskofcali Galip beytinde, giizellik bagmin ilkbaharmin ¢ok giizel oldugunu ve sanki

bedene mahk{im olmamis bir ruhun bu bagin harika bir giilii oldugunu dile getirmektedir:

“Nev-bahar-1 bag-1 hiisnii ol kadar olmus latif

Glyiya rih-1 miicerred bir giil-i zibasidir” (Leskofcali Galip D., G. 4)

Seref Hanim sarkisinda, sevgilisini giil bahgesinin nazli ¢igegi olarak tanimlayip onun
bahar mevsimi bitmeden, biilbiil de feryat figan ederken gezmeye gelmesini talep
etmektedir:

“Idelim ey giil buyr gest ii giizar

Geg¢meden vakt-i safa-y1 nev-bahar

Andelib eyler iken feryad i zar
Gel ac1l ey gonca-i giilzar-1 naz” (Seref Hanim D., Sr. 9/4)

Antepli Ayni siirinde, giil yapragi feyzi Allah’in liitfundan almasa bahar mevsimine

boylesine siis ve nese veremezdi, ifadelerini kullanmaktadir:
“Lutf-1 Hudadan almasa feyzi bahara giil
Virmezdi bdyle zib i setaret bahara giil” (Antepli Ayni D., Miif-21)

Kegecizadde Izzet Molla beytinde, bahar mevsiminin geldigini fakat sevgilinin daha
dolagsmaya c¢ikmadigini sdylemektedir. Sair, as18in baharda, sevgilinin giil yliziine ve
saraba tesbih edilen kirmizi dudaklarina hasret kalmis bir sekilde zaman1 gegirdigini dile

getirmektedir:

“Ol gonceniin ne riyin gordiik ne la’lini

Gegdi bu yi1l da bi-giil {i miil ‘Alem-i bahar” (K. Izzet Molla D., G.13/5)
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Leyla Hanim beytinde, gogsiinde bulunan yaralar1 bahar mevsiminde acan ¢igeklere
tesbih etmektedir. Sair, gdgsiinii ¢igeklerin actig1 alana benzetirken bu yaralarin kendisini

gostermesinin dogal olusunu vurgulamak istemektedir:

“Sine-1 mecrihima ac¢din yine bir taze dag

Nev-bahar eyyamidir ezhar kendin gosteriir” (Leyla Hanim D., G. 30/2)
2.11.3. Sayf (Yaz Mevsimi)

Divan siirinde yaz mevsiminin kullanim oraninin bahar ile kiyaslandiginda daha az
oldugu goriilmektedir. Yaz mevsimi ¢ogunlukla temmuz ay1 6zelinde ele alinmistir.
Genellikle kasidelerin nesib kisminda bazi sairler yaz ayini temmuz ayindan hareketle
islemistir. “Temmiziye” olarak isimlendirilen bu siirler tesbih unsurlari, imgeler ve
mazmunlar yardimiyla kasidelerde kullanilmistir. Temmuz ayinin asir1 sicagi, sicagin
kaynag1 glines ve bu cografik 6zne ile ilgili tesbihler; imajlar, tabiat unsurlari, kavramlar,

kozmik dgeler sanatsal bir sekilde kullanilmistir (Ispir, 2009: 339).

Enderunlu Vasif beytinde, sevgiliye kavusma halini bir agacin meyvesine tesbih
etmektedir. Sair, bu durumu ayn1 zamanda yaz mevsiminde agaglarin meyve vermesiyle
iliskilendirmistir:

“Ol taze nihaliin bu yazin mive-i vaslin

Bihtide taleb etme goniil koparamazsin” (Enderunlu Vasif D., G. 100/4)

Kegecizade izzet Molla beytinde, yaz mevsimini cehenneme tesbih etmektedir. Bu
mevsimin ¢ok sicak ve kurak gegmesi sairin siirine yansimistir. Sair, asigin sevgilisiyle
kis mevsimini yalniz gecirmek i¢in yaz mevsimini cehennem gibi sicaga katlanarak

gecirmeye razi oldugunu dile getirmektedir:

“Su kis1 sunda ber-a-ber ¢ikarup tenhaca

Sonra var diizah1 kasane-i sayf eyle bana” (K. izzet Molla D., G. 13/3)

Cesari beytinde, kis mevsiminin gittigini ve yaz mevsiminin geldigini sdylemektedir.
Sair, yaz mevsiminin gelmesiyle birlikte kederin uzaklagip mutlulugun geldigini ifade
etmektedir:

“Geldi yaz gitdi sitalar nev-bahar eyyamidur

Gitdi gam geldi safalar nev-bahar eyyamidur” (Cesari D., G. 206/ 1)
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2.11.4. Sita, Zemherir (Kis Mevsimi), Kartopu, Buz

Ki1s mevsiminde havanin sogumasi, karin yagmasi, sacaklardan buzlarin sarkma durumu,
insanlarin evlerinden ¢ikamaz halde olusu, tabiatin biitiin canliligini yitirmesi ve kisg
mevsimi ile ilgili inanislar, siirler i¢erisinde farkli tasavvurlarla bulunmasina neden

olmustur. Kis gecelerinin uzun olusu da siirlerde yerini almistir (Sefercioglu, 2001: 358).

Leyla Hanim beytinde, kis mevsiminin soguk olusuna deginmektedir. Sair, sevgilisine
seslenerek bu soguk havada asigin1 koynuna alip uyumasini sdyler zira kis mevsiminde

sadece yelekle uyunmayacaktir:

“Al ‘asikin1 koynuna eyyam-1 sitdda

Boyle yatilur m1 yalinuz sade yelekle” (Leyla Hanim D., G. 97/2)

Kegecizade izzet Molla beytinde, kis mevsiminde buzun ¢ok soguk olmasiyla gokyiizii
sigesini titrettigini, karin beyaz olmasiyla giinesin gozlerini kamastirdigini ifade
etmektedir:

“Sise-1 gerdlina virdi lerze havf-i incimad

Cesm-i hur-sid eylemez old1 nigah-1 tarf-1 berf” (K. izzet Molla D., G. 272/4)

Seref Hanim beytinde, buz ¢igegi olarak gordiigii kartopunun, yaseminin bahcede yerle

yeksan oldugunu gérmesi halinde donup kalacagini sdylemektedir:

“Aceb mi buz ¢igegi kar top1 tonup kalsa
Goriince yasemeni bagda hak ile yek-san” (Seref Hanim D., K. 21/5)

Enderunlu Vasif beytinde, yaz mevsiminde dost meclislerinde yapilan sohbetlerin daha
sicak oldugunu sdyleyip kis mevsimi geldiginde soguktan dolayr aralarina sogukluk
girdigini ifade etmektedir:

“Germ idi iilfetimiz sayf ile geldikde sita

Girdi mabeynimize oldu biirudet peyda” (Enderunlu Vasif D., K. 17/1)

2.12. Halk Meteorolojisi

Meteoroloji; hava olaylariyla ilgili tahmin ve yorumlamalarda bulunan bilim dahidir. Bu
sozclik Yunanca “meteoron”dan tliremistir. Meteoroloji hava basinci, sicaklik, nem

degerleri, yagmur, riizgar, bulutlarin durumu gibi ¢esitli incelemelerle ilgilenmektedir.
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Halk meteorolojisi ise bahsi gegen bu hava durumlarini cografi ve kiiltiirel bilgilerin

1s181inda ele alip ¢esitli tahminlerde bulunan bir daldir (Vural, 2020: 75).

Insanlar tarih boyunca tarimsal ve hayvansal faaliyetlerindeki belirsiz durumlari ortadan
kaldirmak ve belirli bir diizene sokmak icin kendilerine 6zgii bir hesaplama sistemi
olusturmus, geleneksel yontemler yardimiyla hava tahminlerinde bulunmuslardir. Bu
caba sayesinde bir nevi halk meteorolojisi sistemi gelistirilmistir. Bahsi gecen bu sistem
hayatla i¢ ice bir kurguya sahiptir. Bu bilgiye sahip olan kisilere denizlerdeki tuz orani,
gollerin tuzlu suya sahip olmasi ya da daglarin ve ovalarin yiiksekligi ve hacmi
Ogretilmese de onlarin nasil faydalanacaklari hususu ogretilmistir (Demir, 2019: 215-

216).

Yasli ve tecriibeye sahip kisiler bir sekilde atalarindan duyarak 6grendikleri ve yasayarak
gbzlemledikleri insan bedenindeki agrilarin, agaglarin, hayvanlarin, bitkilerin, bulutlarin,
ay ve glinesin ¢esitli hallerine bakip hava tahmininde bulunurlar. Bu tahminler “bu yil
agaclar yapraklarini tepeden dokiiyor kis mevsimi ¢etin gegecek™ ya da “bu yil sarica arisi
ve ayva ¢ok, kis sert gececek” gibi bir mevsimi kapsayacak kadar genis olacagi gibi
bulutlarin hallerinden hareketle iki saat i¢inde havanin degisecegine kadar daralabilir.
Bulutlarin, durumlari, rengi, yildizlarin, aym parlakligi, giinesin durumu gibi gok

cisimlerini gozlemleyerek hava tahminleri yapilmaktadir” (Artun, 2015: 259).
2.12.1. Firtina- Tufan

Firtina, tufan sozlikklerde siddetli yagmur ve bu olay sonucunda her yeri kusatan,
taskinlara neden olan sel gibi manalara gelmektedir. Hz. Nuh zamaninda cereyan eden,
iman etmeyen Kkisilerin siddetli yagmurlar sonucunda bogulduklar1 hadise olarak

tanimlanmaktadir (Semseddin Sami, 2013: 901; Pala, 2015: 460).

Kegecizade izzet Molla beytinde, Allah bu gemiye Hz. Nuh’u kaptan yapmasaydi o
bliyiik tufanin dalgalarina ne yelken dayanirdi ne de yelkene asilan génder dayanirdi,

ifadelerini kullanarak Nuh’un kissasina telmihte bulunmaktadir:

“Nahuda eylemese Niih’1 bu kestiye Huda
Mevc-i tufana ne yelken tayanurdi ne seren” (K. Izzet Molla D., K. 8/73)
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Kegecizade Izzet Molla bir baska beytinde, 45181 ahlarmin simsekler gibi gokyiiziine
sigradigini ve gokyliziini tutusturdugunu dile getirmektedir. Bu olay1 goren felegin de

adeta bir tufan gibi costugunu sdylemektedir:

“Damen-i atlasina sigradi berk-i ahum

Simdi tufan gibi gelse gerek clisa felek” (K. Izzet Molla D., G. 319/5)
2.12.2. GOk Giiriiltiisii

Gok giiriiltiisti, simsek ¢akmasindan ya da yildirim diismesinden sonra ¢ikan giiriiltii
olarak bilinmektedir. Elektrigin bosalmas1 sirasinda 1sinan havanin aniden
genislemesinden olusan bu hadisede elektrik bogsalmasi yakin bir mekanda gerceklestiyse
g0k giiriiltiisii kisa stirmekte, patlamaya benzeyen bir ses olusturmaktadir; eger bosalma
uzak bir yerde olmussa gok giiriiltiisii, bir ugultu olarak hissedilmektedir (izbirak, 1964:
141).

Kegecizade Izzet Molla beytinde, yukaridan kagidin iizerine dokiilen kaleminin
miirekkebini simseklerin kivilcimlarina, kagit ile kalemin siirtiinmesinden ¢ikar sesleri de
g0k giiriiltiisiine benzetmektedir. Sair, kaleminin ve kagidinin etkilesimiyle ¢ikan ses ve
151k ile gokyliziiniin dondiigiinii soylemektedir:

“Berk-1 cihan gibi kalemiimden diisen serer

Avazesiyle ra ‘dina cerhiin medar ider” (K. Izzet Molla D., K. 7/40)

Osman Nevres beytinde, kaleminin higirtistnt duyanlarin top sesi duyduklarini
zannedeceklerini soyler. Sair soziiniin adeta bir gok gibi giriiltii sagtigin1 ve herkesi

etkiledigini vurgulamak istemektedir:

“Top sadas1 zann eder kilkim saririn glis eden

Giirlerim g6k gibi ra‘d-1 d&sumanidir s6ziim” (Osman Nevres D., K. 2/17)
2.12.3. Gok Tas1- Meteor Yagmuru

Goktas1 (sihdb), yaz aksamlari gokyiiziinden diisen parlak alevler olarak kabul
edilmektedir. Eskiden diisen her goktasinin O6lmiis bir insanin ruhunu ifade ettigine
inanilmaktaydi. Astronomik bilgilere gore gok tasi, gok boslugunda yer alan yildizlarin

uzayin etrafinda bulunan havaya hizli bir bi¢imde ¢arparak tutusmasindan olusmaktadir.
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Gok tagina toplum igerisinde y1ldiz akmasi, y1ldiz ugmasi da denilmektedir (Onay, 2000:
376).

Kegecizade izzet Molla beytinde, gok tasi ile siirme arasinda parlaklik bakimindan bir
baglanti kurmaktadir. Sair, melekler gok tasi ile Ay’in gozlerine siirme ¢ekmektedir,

ifadelerini kullanir;

“Dide-i maha sihab ile ¢eker siirme melek

‘Alem-i tdkuna oldukga bu babun nigeran” (K. izzet Molla D., K. 14/4)

Hanyali Nari beytinde, asigin sikintilar1 gonliinii o kadar ¢ok yakip kiil etmistir ki onun
yanan gonliinlin buhart goklere yiikselmis ve 1slakliga doniiserek semalardan asagiya
dogru akmigstir. Sair, goklerden yildiz yagmuru degil gozyaslarmin dokiildiigiint dile

getirmektedir:

“Kubbe-i eflake ¢ikmigdir buhari sinemin

Piir-nem olmus sonra akmig gordiigiin sanma sihab” (Hanyali1 Nari D., K. 16/16)
2.12.4. Kar- Buzlanma

Soguk havanin etkisini gosterdigi iklim bdlgelerinde karin yagis hacminin fazla olmasi
ve yerin yilizeyinde ¢ok uzun siire kalmasi beklenen bir hadisedir. Karin soguk havanin
etkisiyle uzun siire erimemesi ve don olaymnin gerceklesmesi neticesinde buzlanma
dedigimiz doga olay1 gergeklesmektedir. Kis mevsiminde yeryiiziine dokiilen kar
tanelerinin daha sonra buzlanmasi yasam kosullarin1 derinden etkilemekte ve insanlarin

hayat standartlarini olumsuz etkilemektedir.

Kegecizade izzet Molla beytinde, kis mevsiminde buzun ¢ok soguk olmasiyla gokyiizii
sisesini titrettigini, karmm beyaz olmasiyla giinesin gozlerini kamastirdigini ifade

etmektedir:

“Sise-1 gerdlina virdi lerze havf-i incimad

Cesm-i hur-sid eylemez old1 nigah-1 tarf-1 berf” (K. izzet Molla D., G. 272/4)
2.12.5. Kara Bulut

Bulut, divan siirinde sevgilinin yani Oviilen kisinin liitfu, sefkati, comertligi ve kahrini
gosterir. Asigin gami ve yasla dolu gozleri buluta tesbih edilir. Giines, bulutun oniine

gecmesiyle goriinmez oldugunda sevgilinin yiizii 4s181n {iziintiisii arasinda sikisip kalmis

239



olur. Bulutun bir bagska mahziru da yon tayinine engel olusu ve Ay’1 gostermemesidir

(Pala, 2017: 130).

Leyla Hanim beytinde, hasre dek Ay’in kara bulutlarin etkisinden ¢ikmamasini
istemektedir. Sair, babasinin 6liimii iizerine yazdigi bu siirde kendisinin mihnet ksesinde
yapayalniz kaldigin1 ve bu acinin dinmeyecegini sOylemektedir. Bu halini de kara
bulutlarin  gokyiiziinii kaplamasint ve aydinligin olmamasimi dileyerek yansitmaya

calismaktadir:

“Biragup glise-i mihnetde beni gitdi peder
Cikmasun hasre kadar ebr-i siyehden meh-tab” (Leyla Hanim D., K. 3/8)

Cesari beytinde, kara bulutlarin gokytliziinden yere inmesi neticesinde yagmur, kar yagar
ve firtina ¢ikar. Yagmur once damla damla diiser sonra ise donerek serpmeye ve

hizlanmaya baslar, demektedir:

“Vakti ile kara bulut olicak gokden yire
Nice yagmur kar boran damlar déner bir serpiliir” (Cesari D., G. 260/3)

2.12.6. Riizgar

Farsca bir kelime olan “rlizigar” sozliikte, “vakt, devir, zaman, alem, felek, ahd, talih”
manalariyla yer almaktadir (Semsettin Sami, 2011: 673; Pala, 2017: 381).

Divan siirinde “zaman” anlamiyla en 6nemli niteligi gecici olusudur. Sairler vaktin
geciciligini iyiden kotiiye, giizel olandan cirkin olana, tatli olandan aci olana kisacasi
miispet olandan menfi olana dogru cizerler. Bundan dolay1 riizgar genellikle sikayet
konusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sairlerin yasadiklar1 donem, iimidini kaybetmis,
degerinin bilinmedigi ve eziyet edildigi bir devir olabilir. Felek onun talep ettigi sekilde
donmez. Asigin sevgilisine kavusma i{imidini kaybettirir. Viicudunun harap bir hale
dontlismesine, gencliginin ve gilizelliginin yitirilmesine sebep olan sey hep zamandir. Bu
nedenle algak olarak vasiflandirma yapilmaktadir. Vakti yasanilmaya deger hale sokacak
olan ise liituf ve keremi bol, adaletine gilivenilen bir sultanin doneminde onun elini ayagin
Opmeye firsat kazanmaktir (Pala, 2017: 381; Sefercioglu, 2001: 385). Riizgar ile as18in
ah1 arasinda bir hava hareketi olusu, titremesi, esmesi, eserken ses ¢ikarmasi gibi

ozelliklerle benzerlik iligkisi kuruldugu goriilmektedir (Kurnaz, 1996: 510).
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Osman Nevres beytinde, riizgar eger ki kivrim kivrim zincir gibi olan sacint gorse,
Mecnun gibi avare bir sekilde ¢ollere diiser, ifadelerini kullanmaktadir. Sair, asigin
sevgilisini riizgarda saclarini ¢6zmemesi konusunda uyarida bulundugunu ifade eder.
Aksi halde saginin riizgarla taginan kokusu ile zincirden kurtulan bir deliye donecegini

sOylemektedir:

“Zilf-1 zencir-i siken-der-sikenifi gorse eger

Diiser avare beyabanlara Mecnin gibi yel” (Osman Nevres D., K. 12/33)

Kegcecizade Izzet Molla beytinde, dvgiiye layik olan sultanin giizel huylari nesime tesbih
edilerek, kokusunun giil ve yaseminden daha ylice oldugu dile getirmektedir. Sair,
koskoca cihani nefesinin kokusuyla giil bahgesi haline getiren sultanin liitfunun riizgarn

acaba Kesan sehri lizerine esmez mi? sorusunu sormaktadir:

“Cihan1 bly-1 enfasiyla giilzar eyleyen sahin

Nesim-i lutfu esmez mi ‘aceb sehr-i Kesan iizre” (K. Izzet Molla D., K. 2/61)

Leyla Hanim, asiklarin gonliinii sabah esen riizgara sormakta ve hepsinin sag oldugunu
ondan ogrenmektedir. Asiklarin yeri sevgilisinin saclarmin gélgesinde bulunan gégiin

stimbiillii baglaridir, seklinde bir imaj olusturmaktadir:

“Dil-i ‘ussaki sordum bad-1 subha ciimle saglarmis

Mekani saye-i ziilflinde gok siinbiilli baglarmis” (Leylda Hanim D., G. 47/1)

Yenisehirli Avni beytinde, siirim riizgarin cevheri olsa bile senin liitfunun siikriinii eda
edemem, ifadelerini kullanmaktadir.
“Siikriinii ifa edemem lLiitfunun

Olsa da nazmim giiher-i riizgar” (Yenisehirli Avni D., K. 14/64)
2.12.7. Simsek

Simsek (berk), divan siirinde genellikle c¢ikardigi 1s1ik ve hizi sebebiyle ele alindigi
goriilmektedir. Isik bakimindan giizellik, yiiz ve yanakla; hiz bakimindan ise ah, kader ve
kaza ile birlikte islenmistir. Berk urmak, simsek ¢akmak manasina gelmektedir. Simsek,

atesi ve yakici olusu ile bir kil1 darbesini hatirlatmaktadir (Pala, 2017: 68).

Kegecizade Izzet Molla beytinde, sevgilinin asigina yan baktig1 sirada bu bakislardan

cikan kirpik oklarmin, bela simseklerinden daha hizli ve etkisinin daha biiyiik oldugunu
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sOylemektedir. Bahsi gegen bu oklari, asigina firlatan sevgili onu sadh-baz kusu gibi

avlamaktadir;

“Gamze kim kar itmede berk-i beladan tizdiir

Tig1 enbaz-1 kazadur sah-baz-1 cesminiin” (K. izzet Molla D., G. 308/4)

Yenisehirli Avni beytinde, ates gibi parlak ve yakict bir atmosfer olusturmustur. Sair,
mana yliziiniin simsek cakmasi, ylice Kabe’de, ilahi nurun simsek ¢akmasi gibidir,
ifadelerini kullanmaktadir. Sairin, burada Tir Dagi’nda Allah’in cemalinin goriinmesi

hadisesine telmihte bulundugu anlasilmaktadir:

“Atesin beytimde kim didar-1 ma‘na berk urur

Kabe-i ‘ulya’da nir-1 Hak Te‘ala berk urur” (Yenisehirli Avni D., G. 10/1)
2.12.8. Yagmur

Yagmur, divan siirinde zaman zaman “matar” ya da “baran” gibi esanlamlilariyla
karsimiz1 ¢ikmaktadir. Daha ¢ok bulut, bahar, ¢icek, cemen ile iliskili bir sekilde islendigi
goriilmektedir. Bazen as1gin gozyaslar1 bir yagmur olup dokiiliir. Yagmurun yagmas ile
tabiat canlanir, bolluk ve bereket bas gosterir. Nisan yagmurlar istiridye i¢inde inciye;
yilanda ise zehre doniisiir. Baz1 zamanlarda da sevgilinin gamze oklar1 adeta bir yagmur

gibi yagar (Pala, 2017: 477).

Seref Hanim beytinde, hasret zamanmin ayagma tufan yagmuru su koyamaz;
gbzyaslarima 1rmaklar1 benzetmem, ifadelerini kullanmistir. Sair, gdzyaslarinin

yagmurdan ve akan irmaklardan daha coskulu aktini séylemektedir:

“Su koyamaz dem-i hasret ayagina tifan

Sirisk-i cesmime enhar1 idemem tesbih” (Seref Hanim D., G. 199/5)

Nazif beytinde, kisinin gonliinde inanma olmazsa o kisi Allah’in bolluk ve bereketine
ulagmaz. Kalbin bah¢esinde yagmur olmazsa giiller agilmaz, ifadelerini kullanmaktadir.
Sair, kisi inancini artirmak icin ibadette bulunmazsa, nasil ki giil yagmur olmadan su
almadan biiylimez agilmazsa, kisi de Allah’1t bilmeden, anmadan onun bolluk ve

bereketine kavusamaz, demektedir:

“Na’il olmaz feyz-i1 Hakka dilde ‘irfan olmadan

Giil agilmaz bag-1 kalbde ta ki baran olmadan” (Nazif D., G. 123/1)
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2.13. Halk Hekimligi Uygulamalari

Insanoglu, var oldugu andan beri kendini koruma iggiidiisiiyle sagligmi korumaya
calismis ve etkisi altinda kaldig: fiziksel ve ruhsal birtakim hastaliklardan kurtulmak
maksadiyla devamli bir arayis ve miicadele icerisinde olmustur. Kisinin yasamini
siirdiirebilmek amaciyla sagligina dikkat etmek, fiziki ve ruhi dengesi zedelendiginde
bunun nedenini arastirmak ve c¢esitli arastirma yontemleriyle rahatsiz oldugu hastalig
iyilestirmek gayesiyle siirekli bir miicadele igerisinde bulunulmus, bu da zamanla miithim
bir birikimin meydana gelmesine zemin hazirlamistir. Cesitli bilgi, gozlem ve tecriibeye

yaslanan bu birikim ise halk hekimligine kaynaklik etmistir (Tek, 2021: 16).

Halkin imkénlarinin olmadigt zamanlarda ya da doktora gidemediklerinde
rahatsizliklarin1 tanilama ve iyilestirme maksadiyla bagvurduklar1 yontemlerin ve
tekniklerin tamamina “halk hekimligi” ad1 verilir (Boratav, 2016: 140). Halk hekimligi,
hastaliklar ve saglikla ilgili inanmalar, tutum ve hareketler sistemi biciminde
vasiflandirilabildigi gibi, toplumun gelenek, gorenek ve inang tarzlan ile ilgili tibbi

yontemler seklinde de tanimlanabilmektedir (Sar, 2005: 131).

Don Yoder, halk hekimligini, “Tabii halk tibb1” ve “Dinsel-biiyiisel halk tibb1” seklinde
iki basamakta incelemistir. Bu baglamda tabii halk tibbi hastaliklar1 tedavi etmek
amaciyla hayvansal, bitkisel ve madensel nesnelerden faydalanmay1 ve tedaviyi bunlar
yardimiyla gerceklestirmeyi kapsarken dinsel-biiyilisel halk hekimligi ise hastaligin
sagaltmasinda dualar, muskalar, kutsal mekan ziyaretleri, kutsal nesne temasi gibi

dogaiistii birtakim giiglerden faydalanmayi amaglamaktadir (1975: 23-28).

Divan siirinde tip ilmiyle ilgili terimler sairlerce ¢ok¢a kullanilmistir. Askindan dolay1
gonlii hasta olan asik, bu marazi derdine ¢are aramaktadir. Bu nedenle tip ilmi, mecaz
diinyasiin vazgecilmez bir kaynagi olmaktadir. Divan siirinde tip ilmi, kendi igerisinde
boliimlere ayrilarak ele alinmis ve tibbin insan sagligi agisindan ehemmiyetinden, sagligi
korumanin yollarindan, ¢esitli hastaliklardan, bu hastaliklar1 sagaltma yontemlerinden ve

1y1 bir hekimin sahip olmasi1 gereken 6zelliklerden bahsedilmistir (Ucan Eke, 2007: 109).
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2.13.1. Hastahklar
2.13.1.1. Bahar Yorgunlugu

Kis mevsiminden yaz mevsimine gecis siireci ilkbahar vaktinde tabiattaki yenilenme,
tazelenme ve canlilik olarak goriilmektedir. Kis mevsimi, kisa ve soguk gecen
vakitlerinin yerini serin, giinesli giinlere birakmakta, bu da kisinin psikolojik saglig
tizerinde olumlu etkiler meydana getirmektedir. Bir gecis zaman1 olan baharin insanin
tizerinde olumsuz etkileri de goriilmektedir. Bu mevsimde farklilasan 1s1 degerleriyle
birlikte kisi; bazen canli, sevgi dolu, mutlu hissederken bazen de bu huzurlu yapiy
kaybeder ve kendini karamsarliga, yorgunluga ve devamli uyuma istegine birakir.
Degisen mevsimin yerini bahara birakmasinin ardindan kisinin {izerindeki olusan bu

halsizlik durumuna “bahar yorgunlugu” adi1 verilmektedir.

Kegecizade Izzet Molla beytinde, bahar yorgunlugunun etkisi olsa bile, Islam dininde
uyumanin ¢ok dogru goriilmedigi zamanlarda bereketin ve rahmetin diinyada tecelli ettigi
vakitlerde gelen uykunun -ne kadar tatli bir halde goriinse de- aslinda gaflet uykusu

oldugunu sdylemektedir:

“Gafletle etme giil-seker-i vakt-i feyzi telh
Sirinter gelirse de hab-1 dem-i bahar” (K. Izzet Molla D., G. 113/3)

2.13.1.2. Bogmaca (Hunak)

Bogmaca, diger ismiyle hunik bogazda olusan iltihabli bir hastaliktir (Parlatir, 2014:
651).

Seref Hanim beytinde, o geng delikanli meger hikmet kiliciyla sehit olmus, onun bogaz

itthabindan 6ldiigiinii soylemeyin, ifadelerini kullanmaktadir:

“T1g-1 hikmetle sehid olmus meger

Gitti hunnakdan dimen ol nev-ciivan” (Seref Hanim D., Trh. 101/4)
2.13.1.3. Bunama/ Bunakhk

Bunamak yani ateh, sozliikte “akli zayif hale gelmek, eksilmek, bir seye diigskiin olmak™

manalarina gelmektedir (Goziibenli, 1991: 51).
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Kegcecizade Izzet Molla beytinde, yasa bagh olarak diisiiniilen bunama hastaliginin
ihtiyarlardan ziyade geng¢ kisilere de musallat olup olmadigini merak ettigini

sOylemektedir:

“Gelmis mi bir civana ‘aceb genc iken ‘ateh

Destinden ihtiyarin alip bade-i sebab” (K. izzet Molla D., K. 31)
2.13.1.4. Ciizam

Hansen basili adi verilen bir mikroorganizmanin neden oldugu bulasict bir deri
hastaligidir (Tiirkge Sozlik, 2005: 378). Bir deri hastalig1 olarak divanlarda rastlanan
clizam hastalig1; insan bedeninde yer yer leke, ¢iban ve yara bigiminde goriilen, bulasici
ozelligi fazla olan, diizelmesi zor olan bir deri rahatsizligi, miskin hastaligi, sonu
bilinmeyen sey manalarinda yer almaktadir. Baz1 zamanlarda rakibe ve agyara beddua

etmek amaciyla kullanildig1 goriilmektedir.

Cesari beytinde, agyardan s6z ederken siirekli beddua etmektedir. Sair, kotii huya sahip
olan rakibin sevgilisini siirekli kigkirttigindan dolayi ciizam hastaligina yakalanmasini ve

her daim cahil insanlarla dost olmasini talep etmektedir:

“Ol ki bed-hu fit viriir yara clizdm olsun rakib

Ulfet-i nadén ile d4’im miiddm olsun rakib” (Cesari D., G. 60/1)
2.13.1.5. Cicek Hastahgi (Cederi)

Halsizlik, bas ve sirt agrisi, atesle baslayan cicek hastaligi genellikle kiiciik ¢cocuklarda
etkili olmakla birlikte her yas insanda goriilebilen bulasic1 bir hastaliktir. Insan bedeninde
kirmiz1 dokiintiilerle kendisini gosteren daha sonralart dokiintiilerin irinli kabarcik haline
gelmesiyle meydana gelen ¢icek hastaligi viicutta kalici izler birakabilmektedir (Ertas ve

Egnim, 2011: 95-96).

Kegecizade Izzet Molla beytinde, Sultan II. Mahmud’un kiz1 Fatima Sultan’m, Miinire
Sultan’in ve ¢ocugunun hayatinin baharinda ¢i¢ek hastaligi yiliziinden vefat ettiklerini
sOylemektedir:

“Dagdar-1 hiizn olup ‘izzet dedi tarihini

Fatima Sultan ¢igekden ‘adne kildi intikal” (1240) (K. izzet Molla D., Trh. 88/4)
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2.13.1.6. Delilik

Delilik kavrami divan siirinde, farkli sekillerde ele alinmaktadir. Deli ve deliligin
esanlamlis1 olarak divanegi, divane, mecniin, ciiniin, meczup, seyda, sevda, asiifte, bi-hlis
gibi sozciikler kullanilmistir. Fars¢a bir sozclik olan “asiiften”; karisik, perisan, daginik
(Kanar, 1998: 22) manasina gelmektedir ve bir biling karisiklig1 durumunu anlatmaktadir.
Arapea bir sozciik olan “sevda” bir 6nad olarak; kapkara, simsiyah (Devellioglu, 2006:
945) anlamima gelmektedir. Ad olarak ise kisinin mizacina etki eden bir sivi olarak
bilinmektedir. Ahmet Talat Onay, delilik hastaligiyla ilgili olarak sunlar1 ifade
etmektedir: Sevda; tama, arzu, ask ve hirs gibi durumlar ve hastaliklar olarak
goriilmektedir. Bu bir illettir ki kisiye ariz olduktan sonra kisi pek gamli, iizgiin olur.
Ayrica kisi siddete meyilli olursa kendisine zarar da verebilir. Sevdanin bu derecesi
dilimizde karasevda olarak bilinmektedir (2000: 78).

Yenisehirli Avni beytinde, deliligin ask hastas1 konumunda olan asigin ulasacagi son
merhale oldugunu sdylemektedir. Sair, bu baglamda onun arkadasinin zincir oldugunu
ifade eder. Sevgilisinin saclarinin sevdasiyla asik, akla veda ederek delilik tuzagina
diismeyi timit etmektedir:

“Sevda-y1 ziilf-1 yar ile ‘akla veda idiip

Avni dugar-1 dam-1 clinin olmak istiyor” (Yenisehirli Avni D., G. 135/6)

Osman Nevres beytinde, kendisini delilik ilkesinin hakimi olarak gérmektedir. Sair,
sOziiniin bile divane olmasa, divininda yer almayacagini soylemektedir:

“Iklim-i ciintin hakimiyim s6z dahi Nevres

Divane eger olmasa divanima girmez” (Osman Nevres D., G. 11/6)
2.13.1.7. Dilsizlik

Ebsem; dilsiz olma manasina gelmekle birlikte siiklit etme, sessiz kalma anlamia da

gelmektedir (Semseddin Sami, 1317: 67).

Esref Pasa beytinde, senin yasam Oykiiniin anlatilmasi onu duyan herkesi susturur, senin

Ovglniin yapildigi bir yerde dilsizin dili agilir, ifadelerini kullanmaktadir:

“Beyan-1 menkabetin herkesi eder hamiis

Miyan-1 mehmedetinde zeban olur ebkem” (Esref Pasa D., K. 1/38)
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2.13.1.8. Humar

Humar, i¢ki igildikten sonra kisinin ayilma sirasinda hissettigi bas agris1 ve sersemlik
olarak bilinmektedir. Divan siirinde sevgilinin mahmur olusu ile yer aldig1 goriilmektedir.

Icki meclislerinin sonu da humar ile bitmektedir (Pala, 2017: 212).

Enderunlu Vasif beytinde, insan eger ki keyifli bir hal alip neseli olsa, bas agris1 inzibat

memuru olarak yaklasarak o saat haddini ona bildirecektir, demektedir:

“Nes’e etse kisi ger keyfe uyup ber takrib
Sahne-i renc-i humar eyler ol sa‘at te’dib” (Enderunlu Vasif D., Miis. 220/2)

Seref Hanim beytinde, ona sarhoslukla ortaya ¢ikan bas agrisinin etkisiyle ¢okca

yalvardik; fakat meyhaneci bize icki ikram etmedi, bu ne olsun, demektedir:

“Cok niyaz itdik ana def*-i humar itmek i¢lin

Virmedi bade bize pir-i mugan nolsun bu” (Seref Hanim D., G. 182/3)

Hersekli Arif Hikmet beytinde, kendisini icki ictikten sonra gelen bas agrisinin giigsiiz ve
bitap biraktigini sdylemektedir. Sair, sakiye seslenerek bu fakir kula bir icki sun sevaptir,

ifadelerini kullanmaktadir:

“Bi-tab 1 takat etti beni rencis-1 humar

Bir bade sun fakirine saki sevabdir” (Hersekli Arif Hikmet D., G. 41/8)
2.13.1.9. Humma

Humma, atesler i¢inde yanarak sayiklama olarak bilinmektedir. Humma hastaligina
yakalanan insanlarin harareti artmakta ve bu hastalara kirmiz ilaci ad1 verilen ve bir nevi
suruba benzeyen bir su i¢irilmektedir. Hastanin asir1 derecede terletilip sifa bulmasi
saglanmaktadir. Kirmiz, kiiciik bir bocek olup kirmizi boya ¢ikartmasiyla bilinir. Kirmiz,
humma hastaligina yakalanan kisiler tarafindan boyuna asilmaktadir (Onay 2009: 455-
456).

Antepli Ayni beytinde, sikint1 ve zahmet atesi icinde yanan bir hastaya, soguk suyun

sifanin ta kendisi oldugunu séylemektedir:

“Derd-i humma-y1 gam u mihnete ber ii‘s-sa‘a

Hasteye ‘ayn-1 sifadir bu ziilal-i mebrad” (Antepli Ayni D., Trh. 319/18)
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2.13.1.10. Kuduz

Kuduz hastaligi hem insanlarda hem de hayvanlarda rastlanabilen bulasici nitelige sahip
bir vakadir. Kuduz, kuduza yakalanan kurt, kopek, kedi, tilki gibi hayvanlarin insanlari
1sirmas1 ya da 1sirmaya bagli yara almayla bulagsmaktadir. Osmanl imparatorlugu’nun
son donemlerinde bas etmeye calistig1 bir hastalik olan kuduzun asis1 ve tedavisi igin II.
Abdiilhamid zamaninda kayda deger 6nlemler alinmistir. Fakat halk sagligi ve toplumsal
giivenlik acisindan as1 kullanimindan 6nce kuduz hastaligina maruz kalan canlinin itlaf
edilmesi gerekiyordu. Islam kiiltiiriinde hayvanlara merhamet gosterilmesi, keyfi olarak
hayvanlarin itlaflarinin gergeklestirilmesi donem icinde meseleyi siyasi bir sorun haline

doniistiirmiistiir (Ozgiin, 2017: 491- 513).

Kegecizade Izzet Molla siirinde, Osmanli’nin donem igerisinde ugrastig1 bu illetten ve
Olumli vakalardan bahsetmektedir. Sair, bu illetin bulastigi daha ii¢ yasinda bebeklerin
bile tabancayla vurulup itlaf edilip oldiiriildiiklerini sdylemektedir. Sair iiziintiisiinii
belirterek bu vahseti arzu eden kisilerin giinahlar1 kendi boynuna olsun, ifadesini

kullanmaktadir:

“Giindh1 boynuna olsun ‘adfi-y1 bed-hahin
Bu tavk-1 la“neti kild1 kabdl o kelb-i ‘akar
Takip miyanina serbet yerine kan igiyor

Ucger yasinda cocuklar tabange-i billiir” (K. izzet Molla D., K. 36/38-39)

2.13.1.11. Nezle

Arapga bir sozciik olan ziikam, nezle manasina gelmektedir. Nezle divan siirinde sairler
tarafindan ¢okga kullanilan bulasic1 bir hastalik olarak bilinmektedir. Tabiatta bulunan
koku iceren maddeler, iist solunum yollarinda enfeksiyona neden olur ve bu duyulardaki

kay1p, sairlerin mana aleminde, sarhosluk olarak karsilik bulur.

Kegecizade Izzet Molla beytinde, eger sairler, siirlerin ani bir sekilde olusan aksirigiyla,
nezle olsalar dahi benim yazdigim bir misra-i bercesteyi taklit edemezler, ifadelerini

kullanmaktadir.

“Su‘ara’ misra‘-1 bercesteme taklid edemez

Atse-i na-geh-i es‘ar ile ger olsa ziikAm” (K. izzet Molla D., K. 23/73)
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2.13.1.12. Remed

Remed, goz kapagma dahil olan setreden oOrtiiniin itihab1 yani goz agris1 demektir.
Hastalik gbz agrisi, goz itihabi ve gboze aci veren her tiirden hastalik olarak

vasiflandirilabilir (Onay, 2000: 374).

Kegecizade Izzet Molla beytinde, oncelikle sevgilisinin gozlerini yildiza tesbih
etmektedir. Yildizlar belirgin hale geldiginde gokyiizii de kararmus olacaktir. Asigin
gozlerine siyah bir perde c¢ekilerek onun yalnizca sevgilisinin gozlerini gdérmesi
istenmektedir. Sair burada sevgilisinin ugruna gozlerini mevcudata kapatarak diinyevi

olaylardan kendisini soyutlamaktadir:

“Getirmisdi remed ¢esm-i kevakib esk-i hasretle

Degil seb bir siyeh-glin perde asd1 tirem-i vala” (K. Izzet Molla D., N. 2/15)

Nazif beytinde, Hazreti Allah seni ayri tutup diger tiim insanlara goz agrist vermis,

demektedir:

“Seni setr eylemekde ol Cenab-1 Hazret-1 Allah
Giirih-1 ‘ayn-1 a‘daya o hengdmda remed ¢ekmis” (Nazif D., G. 70/4)

2.13.1.13. Sitma

Sitma hastalifi; isiitme, titreme ve ates ndbeti gecirme ile kendisini gosteren ve
sivrisinekler vasitasiyla bulastig1 bilinen bir rahatsizliktir. Bu hastaligin tedavi siirecinde
bazi teshis ve tedavi yontemleri uygulanmaktadir. Bunlardan biri; riste-i teb olarak bilinen
tedavi yontemidir. Bu yontemde ergenlik donemine daha girmemis bir kizin egirmis
oldugu iplige efsun okunarak diigiim yapilir, bahsi gecen bu ip hasta olan kisinin boynuna
baglanir ve kisinin iyi olacagina inanilir. Diger bir tedavi yonteminde ise, kagida; ezin,
pesin, ezan sozciikleri yazilir ve bu kagit suyun i¢ine atilir. Daha sonra bu su igildiginde

hastanin sifa bulacagina inanilir (Kemikli, 2007: 28-29).

Esref Pasa beytinde, bahsettigi memduhunun bagis ve gayretinin iksiri yasamin bal
serbeti, iistlin gii¢ ve kudretinin ve miicadelesinin kilica da devletlerin sitma ndbetidir,
ifadelerini kullanmaktadir:

“Iksir-i lutf u himmeti sehdabe-yi hayat

Semysir-i kahr u savleti teb-lerze-i vetin” (Esref Pasa D., K. XXVI1/28)
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Esref Pasa bir bagka beytinde, bu denli yikici bir orduya karst durmak miimkiin degildir.
Bu ordunun hayali bile kafirler ordusuna sitma nobeti gegirtecek kadar etkilidir,

demektedir:

“Ne miimkiin kars1 turmak bdyle harab-amiz ordaya

Hayalinden dah1 teb-lerze tutdi ceys-i kiiffar1” (Esref Paga D., K. XV1/4)
2.13.1.14. Veba

Sozliikte “ayiplamak, kusurlu gormek, yaralamak” manalarindaki ta‘n kokiinden tiireyen
tatin bulasip yayilan her hastaligin adi olarak bilinmektedir (Varlik, 2011: 175). Veba,
divan siirinde mersiye tiiriinde ¢okga goriilmektedir. Sairler ¢esitli nazim sekilleriyle
akrabalarin1 ve yakinlarin1 kaybetmenin iiziintiisiinii dile getirmek amaciyla tiiriin
niteliklerinden faydalanmislardir. Bu baglamda sairler en ¢ok tarih diislirme sanatina
basvurarak salginin meydana geldigi donemin tarihini vererek tarihi kayitlar

diisiirmiislerdir (Oztiirk, 2020: 150).

Kegcecizade Izzet Molla siirinde, M. 1812 yilinda yasanan veba salginindan dolay1 bu
senenin veba senesi oldugunu dile getirir ve bu durumun Allah’in emriyle oldugunu ve

bu hastaliktan 6len kisilerin sehit sayilacagini ve cennete gideceklerini soylemektedir:

“Havayi eyledi tesmim bir ufiinet ile
Bekéya bir nice mihman savdi ¢arh-1 le’Tm
Bu yil ki sal-i vebadir gidip bi-emrillah
Bu ismle nice 4dem olur cindnda mukim
Yazilsa her birine el verir su tarthim

“Na‘im-i cenneti kildi Makam-1 ibrahim” (K. izzet Molla D., Trh. 250)

2.13.1.15. Verem

Verem, yumru, sis, sisme (Parlatir, 2006: 1793), bedende herhangi bir organa, 6zellikle
de akcigerlere giren Koch basilinin neden oldugu bulasici hastalik, tiiberkiiloz, verem
olmak, verem rahatsizligina tutulmak ve mecazi olarak diizeni bozulan bir durumun

karsisinda sabirsiz davranmak anlamina gelmektedir (Ayverdi, 2011: 1315).

Divan siirinde verem tedavisi olmayan, ilact bulunmayan 6liimlii sonuclara yol acan bir
hastalik olarak yer almaktadir. Sairler, bu rahatsizligin akcigerde, géglis bolgesinde

oldugunu dile getirmektedirler. Kendisini asik olarak vasiflandiran sairler, {iziintiilerin
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yogunlugundan vereme tutulduklarini séylemektedirler. Sairler, ask acisin1 bu hastaligin
ana maddesi oldugunu belirtirler. Sair, baz1 zamanlarda kendisini verem hastasi, sevdigi
kisiyi ise bir doktora tesbih etmektedir. Asiklarm rakiplerinin verem hastaligina
tutulmalar i¢in dua ettigi de beyitler ¢ercevesinde siklikla goriilmektedir. Toplumun
nabzini tutmaya calisan sairler, donem igerisinde bu hastaliktan vefat eden kisilere

siirlerinde dua etmislerdir (Sona, 2017: 617).

Cesari beytinde, sevgilisine seslenerek bana eziyetler ettiginden dolay1 i¢im kat kat verem
bagladi, hasta oldum demektedir. Sair, sevgilisinin ettigi eziyetler sebebiyle vereme

yakalandigini sdyler bu hastaligin derecesini de kat kat ifadesiyle sunmaya calisir:

“Habiba bana kildugun i¢iin cevr [ii] sitem kat kat

Dertinum derd-i hicriin ile bagladi verem kat kat” (Cesari D., G. 92/1)

Murad Emri siirinde, sevda illeti olarak goriilen verem hastalifin1 uzun zamandir
cektigini belirtip 6ldiiriirsen bu can senin i¢in 6lmeye hazirdir, demistir. Ayrica sair, aci
¢ekmelerinin ve viicudundaki yaralarinin fazlaligini géstermis ve bunlara bir de senin can

alic1 olusun eklendi mi insan verem olmaz da ne olur, demistir:

“Cokdan ¢ekerim derd-i verem illet-i sevda
Oldiirsen eger iste bu can gayr1 mitheyya
Sen cevr i cefd etmedesin bak bana hala
Ey céan alic1 sen yine bu cana kiyarsin

Alma kime hazirladigim sonra tuyarsin” (Murad Emri D., Mh.51/3)

Seref Hanim beytinde, siire konu olan kisinin doktorunun, annesinin ve ¢evresindeki

herkesin ¢aresiz bakislariyla verem derdinden can verdigini soylemektedir:

“Care-cliy iken tabib ii mader ii higan1 hep

Akibet kurtulmadi derd-i veremden virdi can” (Seref Hanim D., Trh. 94/2)
2.13.2. Tedavi Yontemleri
2.13.2.1. Bitkilerle Tedavi Yontemleri

2.13.2.1.1. Eftimin

Farsca bir kelime olan “eftim{in” giiniimiizde “eftimon” bi¢iminde telaffuz edilmektedir.

Arapga’da “seb‘u’ssa‘ra”, Tiirkgcede ise “Bagbozan, seytansaci, cinsagi, bostanbozan,
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gelinsaci, kizil kurt” vb. isimleriyle de kullanildig1r goriilmektedir. Bahgelerde biten
cesidine “tatlica ot” adi verilen eftimlin, asalak bir bitki ¢icegi olarak bilinmektedir.
Eftimtn eski tip bilgilerine gore sicak ve kuru bir nitelige sahip olup sara hastaligina iyi
geldigi sdylenmektedir. Eftimin farkli kaynaklarda “delilik ilac1” olarak bilinmekte olup
dallarindaki ¢igeklerin idrar sokiicii oldugu sdylenmektedir. Bu bitkinin miishil, safra
temizligi, siskinlik azaltici, kalp ¢arpintisini giderici, sitma, ciizzam gibi hastaliklara iyi
geldigi de ifade edilmektedir. Divan siirinde genellikle sevgilinin sagina tesbih edilmekte
olan eftimlinun, ayn1 zamanda sevdaya tutulan bir hastanin tedavisinde rol istlendigi

sOylenmektedir (Onay, 1992: 139; Kaya, 2015: 273).

Cesari beytinde, sevgilinin saglarini konu edinmis ve ask hastaliginin tedavisinde eftimin

cicegine dikkat ¢cekmistir:

“Tabiba her ciinlin-1 ‘agk olan sahib-deva-cliya

Be-gayet elzem a’la bir giyah-1 eftiminam ben” (Cesari D., G. 635/5)

2.13.2.1.2. Giil Suyu

Giil; rose, rosa, rosa gallica gibi yabanci dilde isimlere sahip olan; sar1, pembe, beyaz ve
kirmiz1 renkli, sap1 dikenli ve giizel kokusu olan bir bitki ¢esididir. Giil, siis bitkisi
olmasmin yaninda tip ilminde de Onemli bir yere sahiptir. Giil suyunun ise, cilt
hastaliklarina, yiiksek atese, sindirim sistemi rahatsizliklarina, ishale, agiz yangisi gibi
durumlara iyi1 geldigi bilinmektedir. Giilden giil suyu, giil serbeti, giil yag: elde edilir.
Giil, divan siirinde el-yiiz ve agiz temizligi, bas agrisina iyi gelmesiyle, goniil s1zisin

gecirme gibi durumlarla beyitlerde ge¢gmektedir (Ozkan, 2005: 31).

Ali Emiri beytinde, sevgilisinin yanaklarindan buse almak fikrini iimit eden kiginin agzin1
devamli olarak giil suyu ile yikayarak temizlemesi gerektigini dile getirir. Sair burada giil

suyunun saglik amagl kullandigin1 gostermek istemistir:

“Ruhlarindan biise almak fikrini immid eden

Eylesin da’im giil-ab ile dehanin siist i $0” (Ali Emiri D., G. 775/4)
Hatif beytinde, giil suyunun bas agrist derdine deva oldugunu sdylemektedir:

“Giil-ab-1 jale-i giil-berg-i riyin itmis &made

Serinde Hatif-1 zarin heman derde humar olsun” (Hatif D., G. 258/5)
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2.13.2.1.3. Kafur

Kafur agaci, defnegiller familyasindan olup soguk iklim sartlarina dayanikli, kisin yaprak
dokmeyen, uzun bir dmre sahip olmasiyla bilinen bir agactir. Kafurun vataninin Giiney
Cin ve Japonya oldugu bilinmektedir. Ozellikle Formoza Adasi’nda ¢okea yetistirildigi
goriilmektedir (Kaya, 2015: 267). Kafurunun enfeksiyon hastaliklarin1 6nleme amaciyla
daglama yontemi icin kullanildig1 da bilinmektedir. Yaranin Ustiinii temizlemek ig¢in
keten, pamuk ve tiftikten tretilmis fitillerin, kafur vb. bitkilerle hazirlanan merhemlere
bulanip kusurlu yerin kaplanmasina timar-timar adi verilmektedir. Ates yanmalariin da
icerisinde bulundugu her tiirlii yaraya kafuri merhem siiriilmesi eski zamanlarda yaygin

bir tedavi yontemi olarak kullanilmaktaydi (Yeniterzi, 1998: 98; Kemikli, 2007: 31).

Divan siirinde kafur, mecaz bir yapida sevgilinin viicudu, gerdani, 6zellikle de sinesi igin
benzetme unsuru olarak kullanilmakta, sevgilinin ayva tliyleri ve asigin yaral bagr ile

birlikte yer almaktadir (Kaya, 2015: 268).

Leyla Hanim beytinde, babasinin 6liimiiniin istiinde ag¢tig1 yaraya kafurdan tiretilmis bir

merhemin bile fayda etmeyecegini sOylemektedir:

“Bir yareyi kim sen agasin kudret elinle

Ol yareye merhem mi olur merhem-i kafur” (Leyla Hanim D., G. 39/5)

Osman Nevres beytinde, gonliin yarali olmasina kafurun fayda getirmeyecegini
sOylemektedir. Doktorun miicadelesinin bosa oldugunu artik bu yaranin basur halini

aldigini dile getirmektedir:

“Std vermez merhem-i kafiir zahm-1 sineye

N’eylesin sa‘y-1 tabib ol zahma kim nastrdur” (Osman Nevres D., G. 39/4)

Ziver Pasa beytinde, sevgilisinin giizelligi i¢in kafur, giil ve anberin karistirilarak bir ilag

yapildigini sdéylemektedir:

“Meze olunmus bir yere kaftir u ‘anber ile giil

Sevdigim terkib-i ecza-y1 cemal olmus sana” (Ziver Pasa D., G. 14/3)

2.13.2.1.4. Menekse

Meneksenin Fars¢a’da “benefse”, Arapga’da “menefse”, Tiirkgede ise “menekse” ya da

“menevse” seklinde adlandirildig: goriilmektedir. Meneksegillerden bir ya da daha fazla
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yillik olan ¢igek, golgelik alanlarda, duvar, ¢it koselerinde bulunmaktadir. Yapraklar
sekil itibariyle kalbe benzeyen bu bitki, beyaz ve mor gibi renklere sahip olabilmektedir
(Kaya, 2015: 283). Menekse, idrar soktiiriicli, kan temizleyici nitelige sahip olan ve
yaralarin tedavisinde kullanilan bir bitkidir. Bu bitkinin uyku getirip terletme 6zelligi ile
bedeni rahatlattig1 soylenmektedir. Meneksenin, kokusuyla gelen rahatlama ile gam ve
kederin azalmasina ve zihnin ferahlamasina yardimci oldugu kaynaklarda ifade
edilmektedir. Ayrica meneksenin bobrek rahatsizliklar1 ve bronsit gibi solunum yolu

hastaliklarina iyi geldigi de goriilmektedir (Yeniterzi, 1998: 96; Baytop, 1984: 324-325).

Leyla Hanim beytinde, meneksenin giil bahgesinin bulundugu yeri mesken edindigini ve
menekseye tesbih ettigi gonliin kendisinde olan gizli yaralara acimasi olmadigini dile

getirmektedir:

“Benefse itmede her cay1 mesken tarh-1 glilsende

Kat1 hercayi dilber rahm1 yok m1 dag-1 pinhana” (Leyla Hanim D., K. 4/7)

2.13.2.1.5. Reyhan

Reyhan, 10-40 cm yiiksekligi olan, beyaz ya da pembe ¢igeklere sahip, kuvvetli bir
kokusu bulunan otsu bir bitkidir. Bahce ve saksilarda yetistirmeye miisaittir. Baharat
olarak kullanildig1 bilinmektedir. Reyhan bitkisinden elde edilen yagin mide
hastaliklarina 1yi geldigi goriilmektedir. Ayrica bu bitkinin Okstiriik kesme, idrar
soktlirme, balgam giderme, agri kesme gibi 6zellikleri bulunmaktadir. Yorgunluk ve
uykusuzluga da iyi geldigi bilinen reyhanin, burun kanamasi ve ishale de iyi geldigi

sOylenmektedir (Eroglu, 2018: 113).

Divan siirinde reyhan, ¢ok kullanilan bir bitkidir. Genellikle giizel kokusu ve kuvvetli bir
0zellige sahip olmasiyla siirde yer almaktadir. Reyhan, sevgilinin saglar1 ve ziiliifleri,

kakiilii ve percemiyle iliskili olarak islenmektedir (Eroglu, 2018: 114).

Murad Emri beytinde, sevgilinin essiz kokusunu anber maddesi ile iligkilendirmektedir.
Sair, giil baginin reyhan giilii billahi sereflenmis; o, meclise ayak bastiginda hos bir koku

sacar, demektedir:

“Sereflenmis su giilzarin giil-i reyhanesi billah

Ayak basa o bezme b sacgar bir misk-i ‘anberdir” (Murad Emri D., G. 188/2)
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Sevki beytinde, sehre benzetilen goniil icerisinde yer alan bir bostanda giil ve reyhan

cigeklerinin bulundugunu dile getirmektedir:

“Sehr-1 dilde bir ‘aceb bostanimiz vardir bizim

Tazeden taze giil ii reyhanimiz vardir bizim” (Sevki D., G. 78/1)

2.13.2.1.6. Safran

Safran, stsengiller familyasinda yer alan ilkbahar ve sonbahar mevsim sartlarina gore
hayatta kalabilen bir bitkidir. A¢ik mor yapraklara sahip cicekleri bulunan bitkinin orta
kisminda sar1 ve kizil renkte telciklerden meydana gelen sogani vardir. Safran, tibbi ve

aromatik 6zellige sahip bir bitkidir (Kaya, 2015: 289).

Divan siirinde safranin yalnizca rengi ve kokusuyla degil, yetistirilme siirecinden hasat
edilisine, tibb1 6zelliklerine ve kullanim alanlarina kadar pek ¢ok 6zelligiyle ele alindig:
goriilmektedir. Acik sar1 bir renge sahip olusundan dolay1 asigin yiizii i¢in benzetilen
olmaktadir. Sevgilisinin agki ile yanip tutusan asik, bagrinin yanisina delil olarak yiiziiniin
sar1 olusunu gostermektedir. Ayni1 zamanda sairler siirlerinde safranin yaniklar ve
yaralarin tedavi edilmesinde kullanilan bir ilag olduguna da deginmektedir (Ceylan, 2005:
153; Kaya, 2015: 289).

Yenisehirli Avni beytinde, sakiye seslenerek gelmesini sdyler zira saki olmadigi i¢in kan
ile dolan sarap kiipleri yatmaktadir. Sair, erguvan renkli sarabin derdinden dolay1 safran

gibi oldugunu yani kirmizimsi rengin safran rengine dondiigiinii séylemektedir:

“Gel ey saki ki sensiz hiin ile dolmus yatar humlar

Sarab-1 erguvani za‘feran-reng oldu derdinden” (Yenisehirli Avni D., G. 277/6)

Cesari beytinde, nazardan korunmak ve belalardan kurtulmak amaciyla Ahkaf siiresi
okudugunu sdylemektedir. Sair, bu duanin safran ile niishaya muska niyetiyle yazildigin
dile getirmektedir:

“Nazardan niisha yazmak lazim old1 bizlere cana

Yazalum za’feran ile du’a urgana baglansun” (Cesari D., G. 654/3)
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2.13.2.2. Diger Tedavi Yontemleri

2.13.2.2.1. Delileri Zincire Vurmak

Delilik, ¢ildirmak, delirmek gibi manalara gelen “clinlin” durumunun belirdigi kisiye
“mecnin” vasiflandirmasi yapilmaktadir. Mecninun ¢evreye karsi tavri “kacis” niteligi
tasirken, diger insanlarin ona karsi tavri ise “tecrit etme” halidir. Toplum arasinda tecrit
edilen deli, 1slah edilmesi yani tedavisi i¢in zindanlara koyulur, zincirlerle baglanir.
Bunun yaninda halkin delilere kars1 tavr1 onlar1 gérdiikleri yerde alay ederek hor gérmek,

kinamak ve taglamak seklindedir (Onay, 2000: 112).

Kececizade Izzet Molla beytinde, zincire vurulma hadisesinin Mecnfin’un bir ayibi
olmadigini bunun asiklik alameti oldugunu sdylemektedir. Sair, 4sik olmanin alin yazisi
seklinde bir konuma sahip oldugunu ve sevgili tarafindan secilen bir sey oldugunu dile

getirmektedir:

“Zencir nist ‘ayb be-Mecniin ki bagban

Bended nisan hemise giil-i intihabra” (K. izzet Molla D., G. 2/6)

Osman Nevres beytinde, senin kakiiliiniin bagindan ve saginin kemendinden ¢ekinmem,
ask zincirine simsiki bagli olmam benim ayricaligimdir, demektedir. Sair, delilerin
zincire vurularak 1slah edilme hadisesine deginerek bu halin bir ayricalik oldugunu dile

getirmektedir:

“Ictinab etmem kemend-i zilf i bend-i turreden

Beste-i zencir-i ‘ask olmak si‘arimdir benim” (Osman Nevres D., G. 199/5)

2.13.2.2.2. Dua Okumak ve Muska Tasimak

Arapca bir kelime olan dua, “seslenmek, istemek, bagirmak; yardim istemek”
anlamindaki da’va ve da’vet sozciikleri gibi masdar olup kiigiikten biiyiige, asagidan
yukariya vaki olan niyaz ve talep manasinda ad olarak kullanilir (Cilaci, 1994: 529).
Divan siirinde gerek dua gerekse muska yazimi ile kisilerin rahatsizliklarinin

giderilebilecegi diisiiniilmiis bu da sairlerin siirlerine yansimistir.

Kegecizade Izzet Molla beytinde, sakal birakarak birkag Arapga dua okuyarak yaldizli
harflerle bir niishaya anlamsiz seyler yazarak tedavi yaptiklarini sdyleyen din

istismarcilarini elestirmektedir:
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“Cenab-1 seyhe sorun pak yaldiz altini

Cemi*-i derde deva niisha-i miicerrebdir” (K. Izzet Molla D., G. 157/2)

2.13.2.2.3. Goze Siirme Cekmek

Tarihi ¢ok eskilere dayanan siirme, geg¢misten giiniimiize ¢esitli nedenlerden
kullanilagelmistir. Stirme, genellikle kiikiirt, ¢inko ve antimuan birlesiminden meydana

gelmektedir. Bagka madenlerden siirme tiretildigi bilinmektedir (Karabulut, 2013: 610).

Stirme, bir slis esyas1 olmanin yaninda gozii kuvvetlendirmek, goriisii artirmak, goze
parlaklik katmak; gozden sebep, remed, goéz yasarmasi ve goz kanlanmasi gibi

rahatsizliklart gidermek maksadiyla kullanilan bir ilagtir (Aynaci, 2012: 41).

Murad Emri siirinde, as181in yani tarikat ehli olan kisilerin, mensup olduklar1 dergahi
yliceltmek amaciyla dergdhin bulundugu bolgenin topraklarini siirme niteliginde
gbstermis, bu topragi siirme olarak siiren korlerin gozlerinin acilip tedavi olacaklarini

ifade etmistir:

“Buna her kalb-i pak kible-niiméaves olmada ma‘il
Buna cén vermege herkes miitheyya kim olur ha‘il
O dergaha yiiziim siirmeklige olur muyam na‘il
Bu hakin pertevinden oldu deyciir-1 ‘adem za‘il

‘Amadan a¢cdi mevcudat ¢cesme thtiyadir bu” (Murad Emri D., Thm. 76/4)
Leyla Hanim beytinde, sevgilisi i¢in devamli aglayan asigin artik goéremez halde
oldugunu sdylemektedir. Sair, 4s18in sevgilisinin ayaginin topragini gozlerine siirme
olarak ¢ekip tedavi olacagini sdylemektedir:
“Riy-1 yari gérmek iciin dide-1 giryanina

Hak-i pay-1 ‘4sikandan thtiya ister goniil” (Leyla Hanim D., G. 72/3)

2.13.2.2.4. Kan Aldirmak/ Hacamat

Islami gelenek igerisinde kan aldirma “hacamat” terimiyle karsilanmaktadir. Hacamat
Arapca “hacm” kokiinden gelmekte ve “emmek” manasint tagimaktadir. Hacamat

islemini yapan kisiye ise “haccadm” adi1 verilmektedir (Akdag, 2014: 170).

Eski tip ilminde kan aldirmanin gesitli hastaliklara fayda sagladigina inanilmasindan
dolay1 kan aldirma toplum igerisinde 6nemli bir yer almaktadir. Hacamatin, gecmiste

yaranin enfekte olmasini 6nlemek ve zehirlenme gibi rahatsizliklarda yaradan bir miktar
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kan akitmak veya bedenin farkli yerlerinde bulunan agrilar1 gegirmek i¢in de uygulandigi

bilinmektedir (Yeniterzi, 1998: 98).

Divan siirinde sevgilinin bakislar1 bir yay gibi oklarini atip asigin sinesini delip bu suretle
asiga zulmettigi ile ilgili binlerce beyit bulunmakta ve ¢esitli tesbihlere konu edildigi
goriilmektedir. Kimi zaman sevgilinin bakiglar1 ve kirpiklerinin, kan alic1 yani hacamatg1
gorevini yapmasi da bu hayale dayanmaktadir. Sevgili bir hacamatg¢1 olarak goriiliip
asigin kanim akitirken, sevgilinin kirpikleri nester, felekler ise hacamat sisesi vazifesini

iistlenmektedir (Akdag, 2014: 175).

Cesari beytinde, sevgilinin nester gibi keskin bakiglar1 oldugunu sdylemektedir. Sair, o
giizele iyice baktim, fakat o hi¢ firsat vermeden kanimi aldi, demektedir. Burada

sevgilinin adeta bir hacamat ustas1 oldugu ve asigin kanini aldigin1 gérmekteyiz:

“Bir gamzesi nester gilizele hos nazar itdim

Aman zaman virmedi bu kanimi aldi” (Cesari D., G. 554/4)

2.13.2.2.5. Merhem Siirmek

Merhem Arapca bir sozciik olup “yaralara ve agr1 hissedilen bdlgeye siiriilmek iizere
kullanilan yagli ve donmus bir kivama sahip ila¢” anlamina gelmektedir (Semsettin Sami,
2007: 1329). Merhemin igerisine konacak maddeler dncelikle havanda toz haline getirilir
ve bir miktar su ve yag ile ezilir sonrasinda ise sivag maddesi olan lalonin ve vazelinin
eklenmesi ve iyi bir sekilde karistirllmasiyla ilag elde edilmis olur (Baytop, 1984: 104).
Divan siirinde sairler, bu sdzctigii biitlin ilaclar1 kapsayacak donanimda kullanmiglardir.
Genellikle ise merheme; zahm, cerahat ve yara gibi sozciiklerle ilgili olarak beyitlerde
yer vermislerdir (Ozkan, 2007: 548).

Osman Nevres beytinde, sevgilisini doktor olarak vasiflandirmistir. Sair, sevgilinin gelisi

ile kendisinin yaral1 sinesine merhem siiriilecegini sOylemektedir:

“Merhem-zen oldu sine-i mecriha makdemin

Hos geldin ey tabib safd geldin ey tabib” (Osman Nevres D., G. 15/4)

Hatif beytinde, sevgilisinin bagrina ac¢tig1 kili¢ yaralarini ihsan bilen asigin, merhem

almak i¢in Lokman hekime siginmayacagini dile getirmektedir:

“{ltica eylemeyiz merhem iciin Lokman’a

Zahm-1 tig-i sitemin sineye ihsan biliiriiz” (Hatif D., G. 156/2)
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2.13.2.2.6. Nabz1 Kontrol Etmek

Hastaligin teshis edilmesinde nabiz kontrolii 6nemli bir yere sahiptir. Nabiz bolgesinde

isaret ve orta parmak ya da orta ve yiiziik parmaklariyla kalp atis1 kontrol edilir.

Leyla Hanim beytinde, asigin iginde bulunan dertlere diinyada bir ¢are bulunmadigin
sOylemektedir. Sair, doktorun artik iimidini kestigini ve as18in nabzindan elini ¢ektigini

dile getirmektedir:

“Kat‘-1 immid eyleyiip nabzimdan el ¢ekdi tabib
Kalmadi diinyada bu derd-i derlina ¢are hayf “(Leyla Hanim D., G. 59/4)

2.13.2.2.7. Perhiz Yapmak

Perhiz sozctugi sozliikte “diyet yapmak™ anlamina gelmektedir. Perhiz yapmak, saglig
korumak ya da diizeltmek maksadiyla 6zel bir beslenme diizeni olusturmak demektir
(Tirkge Sozliik, 2005: 1597). Divan sairleri saglik ve beslenme arasinda bir iligki
olusturmaktadirlar. “Sagligin basi perhizdir” atasoziiyle ifadesini bulan beslenme
aligkanligi, koruyucu hekimlik agisindan 6nemli malzemeler icermektedir (Kemikli,

2007: 27).

Cesari beytinde, kisi perhiz ederse kendisini saglikli hisseder. Fakat perhiz etmez ise illaki

hastalanacak ve igne olacaktir, demektedir:

“Perhize cekiip kendiizini salim olam dir

Illetlenicek ¢ekdiiriir elbetde sirinka” (Cesari D., G. 759/2)

2.13.2.2.8. Sise Cekmek

Modern tip yontemlerinin olmadig1 ya da caresiz oldugu donemlerde halk hekimligi
devreye girmektedir. Bu baglamda sise ¢cekme; Avrupa, Asya ve Ortadogu’da yiizyillar
boyunca kullanilan bir alternatif tip yontemidir. Arap ve Islam cografyasinda hacamat
olarak bilinen kan aldirma ya da sise ¢ekmekteki amag, kilcal damarlardaki kanin, o
bolgeye akisit saglamak ve viicuttaki kan dolasimini artirmak ve tedavi siirecine katki

saglamaktir (Kose, 1996: 422).

Kegecizade izzet Molla beytinde, bedenin sithhate kavusmasi ve kisinin iizerinde bulunan
agirligin atilmasi icin firsat buldukea sise cekmeyi tavsiye etmektedir. Sair ayni zamanda

sise cekmek ifadesiyle icki igmeyi de onermektedir:
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“Her dem derim ki ben sana bir iki sise ¢ek

Zahid varindi siklet-i cismi hemise ¢ek” (K. izzet Molla D., Mukatta’at, 114)

2.13.2.2.9. Tiryak Vermek

Arapea bir sozciik olan tiryak, “zehirlenmeye ve ¢esitli rahatsizliklara karsi tercih edilen
macun, afyon ve panzehir manalarinda kullanilmaktadir. Macun seklinde ilk defa Yunan
hekim Mitridat’in kesfettigi diisiiniilen tiryak, oksiirigii kesmekte, sanciy1 dindirmekte

ve yilan, akrep sokmasinda panzehir olarak kullanilmaktadir (Kemikli, 2007: 29).

Osman Nevres beytinde, sevgilinin hasta oldugunu bilmez, dolayisiyla da dudaginin
panzehirinden vermemesinden dolayr yakinir ve sevgilinin dudagini ask derdinin

panzehiri olarak goriir:

“Haste sanmaz mi beni ol gdzleri bimar kim

Nis-dard-y1 lebinden derdime kilmaz deva” (Osman Nevres D., G. 8/3)

Leskofcali Galip beytinde, ben o ayrilik sonucunda hasta diisen as1gin gonliiylim ki, agkin

hakimi bana gam zehrini panzehrin mayasi olarak vermistir, demektedir:

“Ben o dil-haste-i hicrim Ki hakim-i ‘askin

Eylemis zehr-i gam1 maye-i tiryak bana” (Leskof¢ali Galip D., G. 6/2)

Hersekli Arif Hikmet beytinde, gamin zehri sen irfan sahibi birisiysen senin yarana ilag

olarak yeter. Biitiin her seyin bereketinin caresi dert iledir, demektedir:

“Feyz-i te’siri biitlin derd iledir derméanin

Zehr-i gam arif isen zahmina tiryak yeter” (Hersekli Arif Hikmet D., G. 39/2)

2.13.2.2.10. Zemzem I¢irmek

Zemzem, {slam1 agidan biiyiik dnemi olan, KA be yakinlarindaki kuyudan ¢ikan kutsal bir
sudur. Suya bu ad “bol ve akici olusu, Cebrail’in konusma sesi, akarken ¢ikan ses, simsek
sesi” manalarindaki zemzem ile arasindaki iliski kurulup verilmistir (Kiiglikasei,

2013:242).

Zemzem; ses niteligi, tarihgesi, Ka&’be ile baglantisi, hakkindaki oOvgiiler, oliim
dosegindeki kisiye zemzem verilmesi, hastaliklarda tedavi edici olarak kullanilmasi gibi

bircok hususta siirlerde yer almaktadir (Dokumaci, 2020: 299).
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Murad Emri beytinde, sevgilisinin eski zamanlarda kendisine yakin oldugunu fakat simdi

ise zemzem diye bir kase dolusu zehri kendisine i¢irdigini sdylemektedir:

“Gosterip evvelce iilfet Emriye gor sonradan

Kase kase zehr icirdi diyerek zemzem bana” (Murad Emri D., G. 63/6)
2.14. Halk Mimarisi

2.14.1. Cami-Mescid

Arapga cem‘kokiinden tliremis, “bir araya toplayan” manasindaki cami‘ sozciigi,
baslangigta yalnizca Cuma namazi kilinan biiylik ve genis mescitler i¢in kullanilan
elmescidii’l-cami‘ tamlamasinin kisaltilmis hali olup X. yiizy1lin baginda bu ibadet yerleri
yalmzca cami olarak amlmistir (Onkal ve Bozkurt, 1993: 46-56). Maddi nitelikte cansiz
bir yer olan cami yapisinin, “bir araya toplayan” anlamiyla ism-i fail olarak bilinmesi
camilerin yasayan, canli bir yer olarak goriildiigiinii géstermektedir (Simsek, 2017: 69).
Mescit ise Arapgada “siicid” kokiinden tiiremistir ve “secde edilen mekan” anlamina
gelmektedir. Sozclik anlami olarak ise “egilmek, alni yere koymak” manasina
gelmektedir (Onkal ve Bozkurt, 1993: 46-56). Tiirkiye’de i¢ kismmda minberi olan ve
icerisinde hutbe okunan mekanlar cami, minberi olmayan kiigiilk mekanlar ise mescit

olarak bilinmektedir (S6zen ve Tanyeli, 2010: 204-205).

Leyla Hanim beytinde, tenasiip sanatina bagvurmakta ve zahide seslenmektedir. Sair, eger
giinahlarindan dolay1 mescide gidemezse mescide zahidin gitmesini istemektedir. Ciinkii

kendisine kaglar1 mihrap gibi egrilikte olan sevgilinin kaslar1 yetecektir:

“Ben mescide zahid gidemezsem giinehimden

Sen git bana besdir o biitiifi kaslar1t mihrab” (Leyla Hanim D., G. 12/4)

Enderunlu Vasif beytinde, itikaf kapisinin namusunun perdesini yirtti. Halka cidmilerde
badem sekeri dagitirlar, demektedir. Bu beyitte sairin, o donemde cami ¢ikislarinda halka
ikram edilen yiyeceklere degindigini géormekteyiz:

“Perde-i namis-1 bab-1 i‘tikafi ¢ak edip

Tagidirlar halka cami‘lerde badem sekeri” (Enderunlu Vasif D., K. 14/59)
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2.14.2. Cesme

Insan hayatinin vazgegilmez unsurlarindan biri olan su, tarih boyunca farkli uygarlhiklarda
cesitli bigimlerde yapilan mimari unsurlarla hayatin igerisine dahil edilmistir. Bu mimari
unsurlardan en bilineni de ¢esmelerdir. Cesme ylizyillar boyunca kiiltiirel hayatimizda
miithim bir yer kaplamistir. Mimari bir unsur olarak ¢cesmeler, kesme tastan, sivri kemere
sahip duvar nigleri bi¢iminde olup kabartmalarla islenen, bulundugu doénemin
ozelliklerini yansitan, bazen kitabesi bulunan bir ayna tasiyla kapanabilen bunun orta
kismindaki lilleden Oniindeki yalaklara su akitan mimari bir unsur olarak bilinmektedir

(Aslanapa, 2004: 622).

Hersekli Arif Hikmet beytinde, Allah i¢in kilicinin suyuyla beni gonli ag¢ kisilerden
eyleme, tok eyle. Berekete Oyle susamisim ki ihsan ¢esmesine geldim, ifadelerini

kullanmaktadir:

“Ab-1 semsirinle dil-sir et beni Allah icin
Tesne-i feyzim ki geldim ¢esme-i ihsanina” (Hersekli Arif Hikmet D., Kt. 14/1)

Osman Nevres beytinde, gozii ¢gesmeye tesbih etmektedir. Sair, géziin yas akitmasi ile
cesmeden akan suyu benzerlik ilgisi ile ele almistir. Goziinii bir tufan ¢esmesi bigiminde

hayal etmis, akan gozyaslarini ise dalgalara tesbih etmistir:

“Aceb mi olsa tifan-hiz merdiim mevc-i eskimden

Ki mevc urdukea eskim ¢esme-i tifan olur didem” (Osman Nevres D., G. 200/5)

Yenisehirli Avni beytinde, dudaklarin1 emerek gece rengine biiriinmiis ayva tiiylerini

hatirima getirmeden gegtim, hayat ¢esmesinin sebilinde aksam etmeden gectim, der:

“Emip la‘lin hayal-i hatt-1 seb-fam etmeden gectim

Sebil-1 ¢cesme-i hayvanda aksam etmeden gectim” (Yenisehirli Avni D., G. 266/1)
2.14.3. Dergah-Tekke

Farsca dergah, tekke anlamina gelmektedir. Tekke, dervislerin ve tarikat mensuplarinin
bir araya gelerek seyh ya da halifesinin denetimi altinda ayin, zikir icerikli ibadet
yaptiklari, seyr u siiluk ile mesgul olduklar1 mekanlardir. Dergahlar mimari agidan ¢ok
farkl1 bir yapiya sahiptir. Egitim barinma gibi ¢okga ¢esitli gorev ve sorumlulugu bulunan

dergahlarin tarikat zikir ve torenlerinin yapildigi mekanlarindan bagka, bekar kisilerin
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kaldiklar1 hiicreleri de bulunmaktaydi. Tekkelerin daha genis ve biiyiik olanlarina asitane
ad1 verilmistir. Divan siirinde dergah sevgilinin bulundugu mekan olarak ge¢cmektedir.

Tasavvufta ise Allah’in makamina nispet edilmektedir (Uludag, 1991: 479).

Murad Emri beytinde, tasavvufi bir ¢ercevede dergahi; tarikat biiyiiklerinin, pir ve
miritlerinin yasadiklar1 irsat faaliyetlerini devam ettirdikleri bir tekke olarak

distinmektedir:

“Miiridan intizarinda yetis gel kendini goster

Bugiin dergah-1 ‘ussakda sizi ¢ok dervisan bekler” (Murad Emri D., G. 156/2)

Leskofcali Galip beytinde alin yazisi, bahtiyar yaratilisimin dergahina gelerek seni sorar,

ellerinde bas asag1 olmus felegin tas1 keckiil canagi olmustur, demektedir:

“Kaza dergah-1 pir-i tab‘ima gelmis su’al eyler

Elinde ser-niglin tas-1 felek bir kegkiil olmusdur” (Leskofgali Galip D., G. 35/6)
2.14.4. Diikkan

Diikkan, igerisinde perakende iiriinler satilan ya da kii¢lik imalat yapilan is mekanidir
(Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 296). Mahalle sakinlerinin giinliik ihtiyaglarimi kargilamak
tizere genellikle kagir ve ahsap hanelerin zemin katlarinda birlikte toplu bir sekilde
yapilmis diikkan gruplar1 goriilmekteydi. Ayni cins iirlinlerin iiretildigi veya pazarlandigi
diikkanlar; imal edilen ya da satilan malzemelerin adlar1 ile anilan ¢arsilart meydana
getirirdi. Bakircilar garsisi, baharatgilar ¢arsisi ve kuyumcular carsisi gibi (Tayla, 2017:
20).

Yenisehirli Avni beytinde, kendisine seslenmektedir. Sair, imkan diinyasinda bulunan

carsinin i¢erisinde insaf kolesinin tacirine kiralamak i¢in diikkkan vermezler, demektedir:
“Avniya ¢arsuy-i alem-i imkan igre
Tacir-i bende-i insafa diikan vermezler” (Yenisehirli Avni D., G. 47/5)

Ali Emiri beytinde, ey ticaretin cocugu eline gecen bu firsati asla kagirma; nazla

diikkanini a¢ ve insanlarin begendigi kumasi sat, demektedir:

“Fevt eyleme bu firsat1 ey begce-i tacir

Ag¢ naz ile diikkanini kala-y1 bihin sat” (Ali Emiri D., G. 303/3)
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Leskofcali Galip beytinde, yoksulluk igerisindeyken bollugun ticaret limanmnin ‘attari

olsam igverenin diikkani egyanin terkiyle parlaklik bulur, ifadelerini kullanmaktadir:

“Aceb mi fakr ile ‘Attar-1 bendergah-1 feyz olsam
Meta-‘1 terk ile revnak bulur diikkan-1 istigna” (Leskof¢ali Galip D., G. 4/6)

2.14.5. Hamam

Temizlik kiiltiiriinii ilk insanin var olusuna kadar ge¢mise gotiirme ihtimali miimk{indiir.
Kisiyi dogas1 geregi medeni bir varlik olarak kabul ediyorsak, bu niteliginin yansimasi
viicudun temiz olusudur. Hamamlar, viicut temizligi kiiltiiriiniin toplumsal bir hale
biirlinmesine imkan tantyan mimari yapilardir. Hamamlar, toplumsal hale gelen bedenin
temiz olusu cergevesinde olusan kiiltiiriin ve temizlik algisinin sadece temizlik olmaktan
cikarak bir dinlenme ve eglenme kiiltiiriine doniisme yeridir (Demirag, vd., 2008:144-

146).

Istanbullu Esref beytinde, kendisinin ask hastaligina yakalandigindan beri kanl
gbzyaslar1 doktliglinii sdylemektedir. Sair “hamama giren terler” soziine beytinde yer
vererek mecazi anlamda bu sevdaya yakalan kisilerin tim sikintilara gogiis germeye razi
oldugunu sdylemektedir. Ger¢ek anlamda ise hamama giren kisilerin sicagin etkisiyle

terlediklerini sdylemek istemistir:

“Esref diiselden ‘askina kanlar toker goziim

Hammama dahil olmada elbette derleniir” (Istanbullu Esref D., G. 96/6)

Bursali Iffet beytinde, kendisine seslenmektedir. Sair, hamamda peri gibi bir giizeli
seyrettigini ifade etmektedir. Sairin, hamami hem sosyallesme hem de goriicii usulii ile
evliliklerin yapildig1 birer mekan olarak gdsterdigi goriilmektedir.

“Bir peri seyr eyledim germabede

San giimiis Ayine pek esmer yeri” (Bursali Iffet D., G. 125/ 6)
2.14.6. Hastane

Dariigsifa sozciligii; hastane, sifa evi, akil hastanesi gibi manalara gelmektedir (Ayverdi
ve Topaloglu, 2007: 242). Sozciigiin genellikle dartissifa seklinde kullanildigi

goriilmektedir.
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Murad Emri beytinde, 6tke sonucu gozii kararan asigin, ne yaptigin1 bilemez bir hale
biiriindiigiinii, 41310 bu halini goren kisilerin ise ona deli dediklerini soylemektedir. Asik
bu durumunun tedavisi i¢in kendisine bir akil hastanesinin gosterilmesini istemektedir:
“Karard1 gozlerim firkat gamindan eylerim feryad

Goren divane der halim bana dar-1 sifa goster” (Murad Emri D., G. 143/4)

Leyla Hanim beytinde, deli olmakla da sevgili i¢in gam ¢ekmekten kurtulamayacagini
sOylemektedir. Sair, akilli kisilerin delilerin iyilesmesi i¢in yaptig1 hastaneleri yuf ¢cekerek

ayiplamaktadir:

“Divane oldum olmadi gamdan 6zlim halas

Akillerin de yapdigi darii’s-sifaya yuf” (Leyla Hanim D., G. 57/2)
2.14.7. Kahvehane

Kahvehane, bira, cay, kahve gibi iceceklerin yaninda domino, kagit oyunlar1 ve tavlanin
oynandigi mekandir. Kahvehaneler, 16. Yiizyilin ikinci yarisinda goriilmeye baglayan
yapilardir. Kahvenin Osmanli toplumuna girmesiyle beraber kahve igilen yerler
“kahvehane” ya da “kiraathane” ismiyle giinlik yasamda miihim bir dneme sahip
olmustur. Bu ortamlar kahve, cay, nargile gibi igecek iirlinlerinin yaninda kisilerin
sosyallestigi bir mekan olma niteligiyle de 6nem arz etmektedir. Eski zamanlarda
kahvehanelerde gazete ve dergilerin okundugu; meddéahlarin gosteriler yaptigi; satrang,
dama gibi ¢esitli oyunlarin oynandigi; kaside ve gazellerin okundugu bilinmektedir. Bu
mekanlarin giinlimiizdeki versiyonlar: eskiye gore farkliliklar gostermektedir. Ge¢gmiste
kahvehanelerde konuklarin dinlenmesine yonelik odalar ve 20-25 kisinin oturabilecegi

bag sedirler bulunmaktaydi (Birincioglu, 2011: 51-56).

Leyla Hanim beytinde, Subast Omer Aga’nin bu zamanda bu mesire alanina kahvehane

yaptirdigini dile getirmektedir:

“Ahaliye bu dem ragbetle Subasi ‘Omer Aga
Bu niizhet-gaha simdi kahve-hane eyledi biinyad” (Leyla Hanim D., Trh. 55/1)

2.14.8. Karhane

Farsca karhane sozciigii; is islenen mekan, is yeri, fabrika gibi manalara gelmektedir

(Devellioglu, 2013: 564).
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Hersekli Arif Hikmet beytinde, diinyanin bir gercegin merkezine bitisik oldugunu

sOylemektedir. Sair, bu hikmetli is yeri yolunda donmemektedir, der:

“Bir mihver-i hakikate peyvestedir cihan
Donmez bu karhane-i hikmet medarsiz” (Hersekli Arif Hikmet D., G. 80/2)

Adile Sultan beytinde, bu is mekaninda kendine ait hi¢bir seyin olmadigini sdylemekte

ve burada bulunan ne varsa hepsi sana aittir, demektedir:

“Bu karhanede bilmem benim denir nem var

Ne varsa ciimle senindir benim diger nem var” (Adile Sultan D., G. 61/1)
2.14.9. Kasr

Kasr, kosk, kasane sozciikleri; kemerli yiiksek bina, kosk, saray gibi manalara
gelmektedir. Kasr; padisahlarin, devlet biiyiiklerinin ve zengin kisilerin insa ettirmis
olduklar1 gérkemli biiytlik yapilara verilen isimdir (Arseven, 1952: 1767). Kasr genellikle
yiiksek olusu, giizelligi, tavan yiikseligi, kubbesi ve gegiciligi nedeniyle diinya, giilistan,
carh, cennet gibi hayal edilmektedir. Bu diisiincelerde ekseriyetle dviilen kisiyi yiiceltme

arzusu yatmaktadir (Sefercioglu, 2001: 86).

Enderunlu Vasif beytinde, kirk siitun vasiflarini yazan kisiler su kabarcigini kubbe haline

getirmis, bu kasrin yaninda o hardal tanesini hesap etmis, ifadesini kullanmaktadir:

“Yazanlar ¢il siitin evsafin etmis habbeyi kubbe

O bu kasrun yaninda dane-i hardal siimar oldu” (Enderunlu Vasif D., K. 22/24)

Kegecizade Izzet Molla beytinde, bu sarayin sahildeki en ¢ok begenilen yer oldugunu
sOylemektedir. Fakat bu kasrin, gilizelli§inin yalmizca sozde kaldigini asil oneminin

yaptiran padigahin yiiceliginden kaynaklandigini ifade etmektedir:

“Niisha-1 mergibedir sahil-saray-1 saltanat

Lafza benzer kasr-1 sahi padiseh ma’na gibi” (K. izzet Molla D., K. 13/9)
2.14.10. Kilise

Kilise, Yunanca topluluk manasina gelen ekklesia deyiminden tiiretilmis, Hiristiyan

mabedi olarak bilinmektedir. Ik olarak Hiristiyan topluluklar1 manasinda kullaniimistir.
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Zira o zamanda Hiristiyanlarin giiniimiizdeki anlamda bir mekanlari bulunmamaktaydi

(Hangerlioglu, 1993: 324).

Osman Nevres beytinde, zahidden sevgilisinin zlinnara tesbih olunan ziiliiflerinden
yliziinli gérmesini ve eger kiliseden saf nur goriinmeye bagladi diye sOylenirse de buna
inanmasini istemektedir. Sair, sevgilinin ¢ehresini icerisinden nur sagilan bir kiliseye

tesbih etmektedir:

“Bugiin bend etmemisdir gonliimii ziilf-i dil-avizin

Kilisa yokdu kim ben kafir-i ziinnar-1 ‘agkindim” (Osman Nevres D., G. 195/3)
2.14.11. Kiitiiphane

Arapea kiitiib ve Farsca hane sozciigiiniin birlesiminden olugmus sézciik anlami kitaplar
evidir (Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1986: 45). Kiitiiphaneler, eski zamanlarda
cami ve medreselerde birkag dolaptan ibaret olusurken daha sonra 6zel kiilliye iglerinde
ve mahalle aralarinda zarif yapilar olarak insa edilmistir. 18 ve 19. Yiizyillarda yapilan
kiitiiphane ve kitapliklar vakif yoluyla insa edilmis egitim ve sosyal maksath
kuruluglardir. 18. Yiizyil kiitliphane yapimi agisindan bir patlama vaktinin goriildiigii

biiyiik anit niteliginde kiitiiphanelerin insa edildigi bir donemdir (Tayla, 2007: 17).

Osman Nevres beytinde, ask kiitiiphanesinde deli gibi dolastigin1 sdylemektedir. Sair,

burada goniil eglencesi olan divanini buldugunu dile getirmektedir:

“Gezdim olup avére kiitiib-hane-i ‘ask

Nevres goniil eglencesi divanini buldum” (Osman Nevres D., G. 2/5)

2.14.12. Mahkeme

Mahkeme so6zciigli; yargt mekani, yargilik, yargilama gorevinin yapildigi mekan
manasina gelmektedir. Mahkemeler, hiikiimet tarafindan adaletli bir sekilde hazirlanan
hukuk kurallarina gore gorev ve yetkiyi elinde bulundurmakta olan kurumlardir. Bu
kurumlar goérevlerini, kullanilan kaza hakkinin 6zelliklerine ve ¢esidine gore bir ya da
birden ¢ok yargi saglayan kisiden miirekkep heyetler halinde yerine getirirler.

Mahkemeler, idari, askeri ve adli olmak iizere iice ayrilmaktadir (Ozcan, 1975: 401).

Murad Emri beytinde, servi boylu giizelin mahkemeye giiler vaziyette geldigini ve orada

bulunan herkesin o giizeli ayakta karsiladiklarini sdylemektedir:
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“Geldi gordiim giilerek mahkemeye serv-i hiram

Hep sasirdik baka kaldik ana etdik de kiyam” (Murad Emri D., Trh. 728)
2.14.13. Manastir

Manastir, diinya hayatindan uzaklasmis kadin ve erkek din gorevlilerinin hayatlarini
sirdlirdiikleri mekandir. Beraber yasanilan ev manasindaki Yunanca monasterion
deyiminden olusmustur. Manastir hayati, Hz. Isd gelenegine yakin, dinsel, kamucu bir
yasam tarzidir. Herkes kendi yetenegi dogrultusunda calisir ve ihtiyaglarina gore
harcamalarda bulunur. Yemekler ortak sofralarda yenir ve ortak harcamalar yapilir. Aile
kurumunda oldugu gibi herkes imkanlardan esit bir sekilde faydalanir. Giiniimiizde de
var olan manastirlar rahip ve rahibeleri ile kendisini Hz. Isd’ya adamis olan insanlari

barindirmaktadir (Hangerlioglu, 2006: 300).

Murad Emri siirinde, manastirlarda yasayan rahip ve rahibelere yer vermistir. Sair burada
bulunan din gorevlilerinin kendi istekleri ile beseri aski yasayamadiklarini dile
getirmektedir:

“Kurk kilisadan gecip igdim sarab-1 hasreti

Ta ki hicran bana gosterdi manastir ‘alemi

Ol sebebdir ihtiyar etdim ben artik vuslati

Sen hulis-1 kalb ile gel yarama ver merhemi” (Murad Emri D., Kt. 78)
2.14.14. Meyhane

Meyhéane gelenegi, liman Kkiiltlirliyle beraber ilerleyen bir yemek-igmek mekanidir.
Istanbul fethedildikten sonra ozellikle Latifi'nin tezkiresinde goriilecegi {izere
meyhanelerin  Galata ve Tophane’de kurumsallagtigi dile getirilir. Galata’da
meyhanelerin ¢ok olusunun nedeni ise bu bolgede Miisliiman olmayan halkin agirlikli
olarak yasamlarim orada siirdiiriiyor olmasidir. Islam dininin etkisiyle ickinin haram
olmast bazi Misliman Kkitleyi gizli olarak meyhanelere gitmeye sevk etmistir.
Meyhéneler Istanbul’da diikkdnin sahibine, mekdnma ve levhalara gore farklilik

gostermistir. Ornegin; Hangerli, Kiirk¢ii Hani, Kandilli gibi (Giirsoy, 2013: 168-169).

Meyhane, divan siirinde sevgilinin dudaklar1 olarak diisliniilmektedir. Meyhanenin

topragi asigin gozlerine siiriilen siirme olarak kabul edilmektedir. Meyhanede gizli olan
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her sey giin yiiziine ¢ikar. Meyhaneler insanlarin dertlerini, sikintilarin1 unutmak igin
basvurduklar1 bir sifa mekani olarak goriilmektedir (Pala, 2017: 192).

Leskof¢ali Galip beytinde, ben o goriinen ve goriinmez olan meyhanenin sarabinin
tiryakisiyim ki gozlerimde diinya bazen goriiniir bazen de gizlenir, demektedir:

“Ben ol mest-i mey-i hum-hane-i gayb u sithidum kim

Olur ¢esmimde ‘dlem gah peyda gah na-peyda” (Leskofcali Galip D., G. 5/3)

Hersekli Arif Hikmet beytinde, goniil ecel meyhanesinde askin dert igenidir, demektedir:

“Goniil kim fikr-1 1a’linle harab-1 cam-1 agkindir

Ecel meyhanesinde sanki derd-asam-1 askindir” (Hersekli Arif Hikmet D., G. 54/1)

Adile Sultan beytinde, “Ey Adile haberdar ol o diinya ve ahiret nedir? Goniil ehline lazim

olan meyhane ve kadehtir.” ifadelerini kullanmaktadir:
“Ey ‘Adile agah ol diinya vii ma-fi-ha nedir
Léazim olan ehl-i dile meyhanedir peymanedir” (Adile Sultan D., Mrs. 44/10)

2.14.15. Mutfak

Arapca matbah sozciigiinden tiireyen mutfak kelimesi, Tiirkge sozliik igerisinde yemek

pisirilen yer olarak gecmektedir (Tiirkge Sozliik, :1425).

Antepli Ayni beytinde, mutfagin igerisinde bulunan yemeklerin cennet yiyecegi oldugunu
sOylemektedir. Sair, burada bulunan suyun susamis kisiler i¢in Kevser suyu oldugunu dile

getirmektedir:

“Dertn-1 matbahinda ekl olan cennet ta‘amidir

Suyunda ab-1 Kevser lezzeti var climle atsana” (Antepli Ayni D., K. 10/ 61)

Adile Sultan beytinde, irsdd yolunun Aadabinin cilesinin naz ve cilve oldugunu

sOylemektedir. Sair, ask ocaginin, mutfak kapis1 da fakir kisilerin siginagidir, demektedir:

“Cillesi cilvedir adab-1 tariki irsad

Matbah-1 ‘ask ocagi bab1 melaz-1 fukara” (Adile Sultan D., K. 9/44)
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2.14.16. Pazar Yeri

Pazar yeri, ¢arsi, aligveris islerinin yapildigi mekandir (Devellioglu, 2012: 84). Ali Emiri
beytinde, diinya pazarinda ilim ve irfan incileri ¢ok¢a bulunmaktaymis, ben diinya

hayatinda ilim ile alisveris etmekteyim, ifadelerini kullanmaktadir:

“Ilm 1 ‘irfan diirleri memld imis stk-1 cihan

‘IIm ile etmekdeyim diinyada ben bey* u sird” (Ali Emiri D., K. 16/41)

Enderunlu Vasif beytinde, o giizelin bir 6pliciik vermesiyle aligveris isini gergeklestirmis

olacagini ifade etmis ve pazara uymasi halinde ne sdylerse sdylesinler demistir:

“Bir bise ver al gonliimii alis veris olsun

Uy sen de bu bazara ne derlerse desinler” (Enderunlu Vasif D., G. 26/6)

2.14.17. Sarnig

Yagmur vasitastyla biriken sular1 yer altinda toplamaya yarayan su deposuna sarni¢ adi

verilmektedir (Gézaydin, vd, 1998: 1915).

Enderunlu Vasif siirinde, “Yarin mirin kirin suya gelirse sarnica, basina saplagi vurup ya
sen testiyi kir. O kadar pek de zirzirin zird ki hazzi yok. Kaynanamin gayri dirdirini
dinlemeyip de on bes yasinda kendime bir oynas arayim.” ifadelerini kullanarak sarnica

su almak i¢in giden bir kiz cocugunun halini mizahi bir sekilde sunmaktadir:

“Suya gelirse sarnica yarin mirin kirin
Urup basina saplagi ya desti sen kirun
Zira ki hazzi yok o kadar pek de zirzirun
Gis etmeyip de kaynanamun gayr1 dirdirin

On bes yasinda kendime bir oynas arayim” (Enderunlu Véasif D., Mh. 217/28)
2.14.18. Sebil

Sebil sozliikte Allah’in rizasim1 kazanmak maksadiyla su dagitilan mekan, hayrat olarak

gecmektedir (Devellioglu, 2012: 1080).

Yenigehirli Avni beytinde, sevgilinin dudaklarin1 emerek gece rengine benzeyen ayva
tilylerinin hayalini kurmadan; hayat ¢esmesinin sebilinde aksam etmeden gectigini dile

getirmektedir:
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“Emip la‘lin hayal-i hatt-1 seb-fam etmeden gegtim
Sebil-i ¢esme-i hayvanda aksam etmeden gectim” (Yenisehirli Avni D., G. 266/1)

2.14.19. Yah

Tirklerin geleneksel ev yapisinin niteliklerini i¢cinde barindiran yalilarin kosk veya
konaklardan tek farki 6n kisimlarinda bulunan rihtimlartyla denizle i¢ ige bir halde
bulunmalaridir. Denizle organik tarzda bir bagi bulunan yalilar eski insanlarin deyimiyle
bir leb-i derya niteligi tasirlar. XIX. yiizyila kadar Istanbul’un liman semtlerine kara
baglantis1 olmadigindan yalilara, deniz yolu ile ulasim saglanmistir. Bundan dolayi1 bahsi
gecen her yalinin bir kayikhanesi bulunmaktaydi. Bu donemde yapilan yalilar, hem
Anadolu kiiltiiriinden esinlenmis dgeleri hem de rokoko tarzinin birtakim etkilerini

barindirirlar (Baskan, 1994: 12-13).

Enderunlu Vasif sarkisinda, “Ey olgunluk giil bahgesinin gonca giilii, davetliyiz. Gamli
Vasif bu gece bizi yalida bekler. Felekler yildizi, gogiin avizesi oldu. Ey ay gibi giizel
sevgili, gel bu havada ickili dlem yapalim.” ifadelerini kullanarak yalida yapmay1
planladigi icki meclisine davette bulunur:

“Davetliyiz ey gonca-giil-i giilsen-i idrak

Bekler bizi yalida bu seb Vasif-1 gam-nak

Avize-i ¢arh oldu yanip ahter-i eflak

Gel alem-i ab edelim ey meh bu hevada” (Enderunlu Vasif D., Sr. 127/5)

2.14.19. Zindan

Zindan, eski kalelerde zeminin alt kisminda kuyu gibi agilan ve etrafinda penceresi
bulunmayan hapishanelere verilen isimdir. Tavanlarinda bulunan bir delikten indirilen
suclular mahkimiyet siirelerini burada tamamlar veya Oliinceye kadar burada

birakilirlardi (Arseven, 1983: 2293).

Osman Nevres’in beytinde, Hz. Yusuf’un Ziileyha’nin attig1 iftira sebebiyle zindana
atilma hadisesine telmihte bulundugunu gérmekteyiz. Sair, gam ¢ekmeyi zindan olarak
tasavvur etmektedir:

“Diisiiriir serm ile bin Y{suf’u zindan-1 gama

Diisse ger ¢ah-1 zenahdanina ziilfiin reseni” (Osman Nevres D., G. 313/3)
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Murad Emri beytinde, “Diinyay1 goziim gormemektedir ¢iinkii orasi sen olmadan bir
zindandir. Nereye bakarsam bakayim senin yoklugunda her yer viran bir haldedir.”
ifadelerini kullanarak sevgilisi olmayan asik i¢in diinyanin bir zindan oldugunu

sOylemektedir:

“Goziim gormez cihani her zeman zindandir sensiz

Ne yana kim bakkarsam her yanim virandir sensiz”’ (Murad Emri D., G. 11/1)
2.15. Oyunlar ve Spor

2.15.1. Oyunlar

2.15.1.1. Cevgan

Halk dilinde ¢evgen bi¢ciminde ifade edilen Farsca ¢evgan sézciigliniin asli Orta Farscada
¢libikan yani bir degnek adi olup bu sozciik Arapga’ya sevlecan, Tiirk¢e’ye ¢ogen ve
Grekge’ye tsiikkanion bigiminde girmistir. Fars¢a’da “cevgan-gly” ya da “gly U ¢evgan”
adi verilen oyundan Kutadgu Bilig’de ve Divani lugati’t-Tiirk’te giiniimiizde Anadolu

topraklarinda goriildiigii gibi “¢ogen” adiyla bahsedilmistir (Halici, 1993: 294).

Cevgan at tistiinde degnekle iki grubun karsilikli olarak dort kose bir sahada oynadiklari
bir oyundur. Bu oyunun iki ¢esidi bulunmaktadir. Cekigle oynanan oyuna “geki¢ polosu”,
kepgeyle oynanana ise “kepce polosu” adi verilmekteydi. Oyunu oynayan kisiler at
iistiinde ellerinde bulunan sopalarla stirdiikleri topu hedeften gecirmek suretiyle say1 elde
ederlerdi. Gruplar genellikle dort kisiden olugsmaktaydi bazi durumlarda bu sayinin arttigi
da goriilmekteydi. Takimlardan birinin digerine istiinliik elde etmesi yedi tane topu

kaleden gecirmesiyle gergeklesmekteydi (Halic1, 1993: 295).

Divan siirinde ¢evgan, sevgilinin sacinin ve kaslarinin kivrimli olusuyla benzerlik ilgisi

kurularak yer almaktadir (Pala, 2017: 102).

Osman Nevres beytinde, sevgilinin saglar1 ile ¢evgan oyunu arasinda benzerlik ilgisi
kurmustur. Sair, ¢evgan oyunu oynarken aklini basindan alan sevgilinin ziiliiflerinin

kendini topa ¢evirse de bundan sikayet etmedigini dile getirmektedir:

“Gliya dondiirse de ziilfii beni bir sey diyemem

Yok soziim bazi-i ¢gevgan ile ‘aklim ¢elene” (Osman Nevres D., G. 260/2)
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Kegecizade izzet Molla beytinde, felegi seklinden ve hareketli olusundan dolay1 ¢evgan

oyununa benzetmektedir:

“Bir hacetiimiiz kalmadi ¢evgan-1 felekden

Gy-1 talebi dest-i kana’atle celince” (K. izzet Molla D., G. 499/7)
2.15.1.2. Oyuncak, Bazice

Fars¢a bazigce, Arapca Lu’bet ve Mel’abe sozciikleri oyuncak manasina gelmektedir.
Oyuncaklar ¢ocuklarin eglenmesini saglamak ve onlar1 oynatmak maksadiyla var olan

cesitli esyalardir.

Osman Nevres beytinde, doneminde asktan s6z eden kisilere ask-bazan adin1 vermis ve
bu kisilerin agki iyice oyuncaga g¢evirdiklerini dile getirmistir. Sair bundan dolay1 ask

devletinin diizeninin yeniden saglanmasini istemektedir:

“Oyuncak etdiler ‘aski zamanin ‘agk-bazani

Usil-i devlet-i ‘aska miiceddid bir nizam ister” (Osman Nevres D., G. 55/5)
2.15.1.3. Satrancg

Satran¢ sozcligiiniin koken olarak aslinin Sanskrtice dort unsur manasina geldigi,
Farscaya cet-reng ve Arapcaya satrang bigiminde ulastigi sdylenmektedir. Hintlilere gore
bu dort unsur, savas arabasi, piyade, filler ve atlardir. Buna bagli olarak savas
stratejilerinin teorik sekilde tahta iistiinde uygulandigir bir oyun olan satrancin dort
boliimden meydana geldigi ve Hint ordusunu temsil ettigi diistiniilmektedir. Kral ordunun
tizerinde ve karar verici nitelikte oldugu, veziri de onun yardimcist konumunda
bulundugu i¢in bu kisiler oyun igerisinde ordunun neferi kabul edilmezler. S6zciigiin
manast hakkinda farkli goriislerden birisi de aslinin Farsga ses-rengden meydana
geldigidir. Alt1 renk ya da tir alt1 farkli 6zelligi bulunan sah, fil, vezir, kale, at ve

piyadeden olusan satrang taslaridir (Altinay, 2009: 178).

Divan siirinde satrang, biitiin taglarin saf seklinde durusuyla bir savas tablosu sunmasi ve
satrancin bir savas oyunu, bir taktik oyunu olarak kabul gérmesi ya da kisilerin kendisini
satrang taglarindaki bir karakter olarak diisiinmesi, diger oyuncularin ise felek, zaman,
carh-1 hilekar olarak goriilmesi, insanlarin bu oyunu hi¢bir zaman kazanamamas1 bazi

tasavvurlar olarak bilinmektedir (Arslan, 2000: 10).
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Cesari siirinde, sevgilisinin bas edilmez bir sekilde alayci tavirlar sergiledigini, satrang
oynar gibi asiklariyla oynadigini ve bakislariyla asiklarina tebessiim semtinin yolunu
ogrettigini dile getirmektedir:

“Fenn biliir basa ¢ikilmaz dilber-i tannéz ile

Misl-i leclac santranc oynar sana agmaz ile

Ciimle-i ahbab i¢inde nim-nigeh agmaz ile

‘Askiya sadiklara semt-i tebessiim 6grediir” (Cesari D., Giifte 61/3)
2.15.1.4. Tavla

Halk arasinda giiniimiizde hala oynanmakta olan oyunlardan biri de tavla oyunudur. Eski
yazili metinlerde ses-der ya da nerd ismiyle yer alan tavla; karsilikli olarak 12’ser kapinin
cizilerek ahsap bir kutu igerisinde iki tane zar ve 15’erden toplam 30 tane pulla

oynanmakta olan strateji igerikli bir oyundur (Ozliik, 2023: 35).

Divan siirinde diinya ve ikbal tavlaya; giizelin yiizlindeki benler, as1gin iizerindeki
yaralar1 tavla iistiindeki noktalara; umut tavladaki kapali kapilara; agk, goniil ve felek ise

genel manada bu oyuna tesbih edilmistir (Arslan, 2000: 27-42).

Osman Nevres beytinde, ses, sed, ¢ar gibi tavlada bulunan unsurlara yer vermistir. Sair,
tavlayr bir omiir gibi hayal ederek zarlar atildiktan sonra gelen alti ve dordii gam

yaralarina tesbih etmistir:

“Sedd-i ‘unSurdur cihat-1 rihu mesdad eyleyen

Nerd-i ‘Omriin dag-1 gamdir hasili ¢ar i sesi” (Osman Nevres D., G. 282/4)
2.15.1.5. Tek mi Cift mi? Oyunu (Ciift ii Tak)

Ciif i tak oyunu, avucun igerisinde saklanabilen, findik, iiziim, seker, leblebi, badem gibi
gida {irtinleriyle bazen de bilye ile oynanan bir oyundur. Bu nesneleri avucunun i¢
kismina saklayan kisi, karsisinda bulunan kisiye “tek mi ¢ift mi?” sorusunu sorar. O kisi
de “tek ya da cift ola bana gele” seklinde bir tahminde bulunur. Sonrasinda avucun
i¢cerisinde bulunan maddeler sayilir. Tahminde bulunan kisi eger dogru sonug elde ederse
biitlin iirlinleri kazanir. Yanlis tahminde bulunmus ise rakibi biitlin maddeleri alir

(Ozdemir, 2006: 374).

274



Hanyali Nuri beytinde, sevgilisiyle “tek mi ¢ift mi?”” oyununu oynayarak i¢li dislt olmus

ve oyun sayesinde yakinlastigini anlatmaya ¢aligmistir:

“Tek okundukga giizelle ciift i tek bazicesin

Oynamaga i¢li dishdur yeri bu ¢iftligin” (Hanyali Nari D., G. 328/ 6)
2.15.2. Spor

2.15.2.1. Ata Binme

Tiirk toplumunun ata olan sevgilisi ve bagliligi ¢cok eski zamanlara kadar gitmektedir.
Tiirkler, bozkir hayvani olarak bilinen at1 savasirken ve binicilik talimi yaparken en iyi
kullanan toplumlar arasinda ilk siralarda gelirler. Osmanli Devleti’nde atli askerlere
sipahi, usta ve hiinere sahip at binenlere ise ciindi adi1 verilmistir. Osmanli saraylarinda

ilk cilindi olup sonrasinda pasa ya da vezir olmus bir¢ok kisi bulunmaktaydi (Kahraman,

1995: 441-445).

Esref Pasa beytinde, memduhunu 6vmekte ve onu kéinatin merkezinde esi benzeri

bulunmayan at binicisi olarak vasiflandirmaktadir:

“Yegane sehsiivar-1 sahn-1 devran kim tenezziildiir

Sitabli-1 hasmetinde satl ederse mihr-i rahsan1” (Esref Pasa D., K. XXIV/25)
2.15.2.2. Av ve Avcilik

Osmanli toplumunda miihim bir yeri olan avcilik sporu, hiikiimdarlarin ¢ok begendigi ve
onem verdigi bir mesgaledir. Avciligr ¢ok seven IV. Mehmed’in bu ugrasa olan ilgisi
nedeniyle “Avct” lakabini edinmesi ¢ogu kaynakta gecmektedir. Avcilik, bir bakima
savasa hazirlik ve kan dokmenin kiiciik bir provasi niteligi tasimaktadir. Hiikiimdarlarin
av esnasinda halkla da baglanti kurmasi ve onlarin dertlerini dinlemesi, avlanma
eyleminin yalnizca bir spor amaci gilitmedigini, halkla iletisime de yardimci oldugunu
sunmaktadir. Oguz Tiirklerinden beri devam eden bir tére olarak kabul edilen avcilik,
ailenin diizenine yon verecek derecede dnem arz etmektedir. Orta Asya topraklarinda
yasayan Tlrklerde avlanacak olan kisi, av siirecinin verimli olmas1 amaciyla, esinden ayr1
bir odada yatmakta ve hicbir kimseyle konusmadan yapacagi eylemleri saklamaktaydi.

Bu baglamda yeni dogan bebeklere Cagri, Lagin, Alpkus gibi avcilik icerikli adlarin
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konmasi, avcilik isinin Tiirk aile yapisini ne denli etkiledigini gostermektedir (Kahraman

1995: 191-193).

Enderunlu Vasif beytinde, “Bazen daglarin tepesine avlanmak i¢in ¢ikalim; taziya tut

tavsana hem kag diyelim amma.” ifadelerini kullanarak “tavsan kag tazi tut” demektedir:

“Geh sikara ¢ikalim da‘ire-i kuhsara

“Diyelim taziya tut tavsana hem ka¢ amma (Enderunlu Vasif D., K. 17/23)

Seref Hanim beytinde, sekerler sagan lal tas1 gibi kirmizi dudaklarini gordiikten sonra
irademi kaybettim. Sevgilimin sa¢inin bagma esir oldum, adeta ona av oldum,

demektedir:

“Leb-i la‘l-i seker-barin goriip bi-ihtiyar oldum
Kemend-i ziilfine yarin giriftar u sikar oldum” (Seref Hanim D., G. 126/1)

2.15.2.3. Giires

Giires, Tiirk toplumunun ilgi gosterdigi en eski sporlardan biridir. Osmanli
Imparatorlugu’nda 14. yiizyilin ortalarmnda Karakucak ve Yaglh giireslerinin yapildigi
bilinmektedir (Kahraman, 1989: 16). Fatih ve II. Bayezid donemlerinden kalan tarihi
vesikalarda saraya bagli olan giirescilerin oldugu sdylenmektedir. Osmanli’da Yavuz
Sultan Selim zamanma ait “Ehl-i Hiref Defteri’nde Cemaat-i kiistigiran kisminda o
zamanin giirescilerinin bilgileri yer almaktadir (Kahraman, 1995: 128). Osmanl
saraylarinda hiikiimdarin 6niinde yapilan giireslere “huzur giiresi” ismi verilirdi. Bahsi
gecen bu giiresler binis giinii olarak bilinen pazartesi ve persembe giinleri yapilirdi. Bu
giinlerde ilk etapta pehlivanlar giiclerini gosterirdi. Binis yerine padisahtan 6nce Enderun
Agasi gelir ve biitlin hazirliklar1 planlar ve alani hazir hale getirirdi. Spor gosterileri ve
eglenceler 0gle namazindan sonra olacak sekilde planlanirdi. Kispetlerini giyerek
padisahin Oniinde kidemine goére siralanan giiresciler, “Duac1” adi verilen yonetici
tarafindan eslesmelerini O0grenir ve “huzur pesrevi” yaparak giliresmeye baslardi

(Kahraman, 1995: 141).

Leylda Hanim beytinde, II. Mahmud’un ok atma toreni i¢in diislirdigii tarih
manzumesinde, hiikiimdarin giiciinii gostermek istemis ve cogu pehlivanin belini adeta

bir yay gibi biiktiigiinii dile getirmistir:

“Ne sehdir geldi gecdi gelmedi ol seh gibi asla

276



Hele ¢ok pehlevanin kaddini biikdi keman-asa” (Leyla Hanim D., Trh. 1/3)

Enderunlu  Vasif beytinde, kendini nazim padisahinin  pehlivant  olarak
vasiflandirmaktadir. Sair, giiclii bir kaleme sahip oldugunu dile getirmekte ve rakibi
konumunda olan diger giires¢ilerin de onun bu hiinerinin farkinda olduklarini

sOylemektedir:

“Pehlevan-1 sah-1 nazmim kiisti-giran-1 hiiner

Seyredip bazii-y1 idrakimde zir u kuvveti” (Enderunlu Vasif D., K. 20/142)

Ziver Pasa beytinde, sevgilinin eziyetlerine goglis germenin biiyiik bir pehlivanlik
oldugunu sdylemektedir. Sair, onun keman kaslarinin verdigi eziyete kars1 dayanmanin

biiylik bir kahramanlik gostergesi oldugunu dile getirmektedir:
Tayanmak zahm-1 tir-i ¢cesm-i yare pehlevanlikdir

Keman ebrularindan ¢ille ¢cekmek kahramanlikdir (Ziver Pasa D., G. 84/1)
2.15.2.4. Okculuk

Ok, bir silah olarak kabul goriir ve ok atma egitimi Osmanli Imparatorlugu’nda oldukca
onem arz etmektedir. Ok atmak Islam dininde tesvik edilen bir eylem olmakla birlikte
Osmanl fikih alimleri, ok atmayla ilgili yapilacak yarismalarla ilgili fetva vermislerdir.
Ok aticiliginin Osmanli doneminde en iist diizeye ¢ikmasi; Tiirk toplumunun hayatindan,
milli kiiltiir ve inaniglarindan kaynaklanmaktadir. Osmanli’da ok aticis1 yetistirmek
maksadiyla talimhaneler, tekkeler ve ¢esitli alanlar yapilmis ve bu mekanlarin yonetimi
tecriibeli ve tist diizey yetenege sahip egitmenlere verilmistir. Ok atmanin tekniklerini
anlatan kitaplar yazdirilmis ve aticilikta rekora sahip olan kisilerin sicil kayitlar

tutulmustur (Kahraman, 1995: 233-242).

Leyla Hanim beytinde, II. Mahmud’un ok atma torenine tarih diigiirmiistiir. Sair,
padisahin ok atarken kol giiciinii goren Riistem’in gonliiniin sitemle dolup pisman

olacagini sdylemektedir:

“Keman-keslikde gorse kuvvet-i bazlisin1 Riistem

Sitem-alid olurd resk ile ol piir-dil-i hod-ra” (Leyla Hanim D., Trh. 1/2)
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Osman Nevres beytinde, baht zih-girinin ikbal cevherinden yapildigin1 belirterek baht
oklarinin geg atilsa bile hedefe isabet edecegini dile getirmistir. Sair, baht1 ok aticilarinin
parmaklarina taktiklar1 yiizlige tesbih etmektedir:

“Cevher-i ikbalden masnii‘dur zih-gir-i baht

Geg atilmig olsa da eyler isabet tir-i baht” (Osman Nevres D., G.10/1)
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SONUC

Divan siiri biinyesinde hayata dair her tiirlii halk kiiltiirii unsuruna rastlamak miimkiindiir.
XIX. yiizyila ait 29 divan iizerinde yapilan tarama; bahsi gecen unsurlarin giyimden
mimariye, mutfak kiiltiirlinden tiyatroya kadar cesitlilik gosterdigini gozler Oniine
sermektedir. Gegis donemlerinin ii¢ asamasi ¢esitli benzetme unsurlariyla divanlarda
yerini almistir. Sairler; dogan bebegin kundaklanmasindan, 6len kisinin kefenlenmesine
ve evlenen kizin basina sa¢1 sagilmasina kadar hayatin i¢inde var olan unsurlari siirlerinde

kullanmislardir.

Taranan divanlarda; bebegin dogum ani, bebege ezan okunarak ad verilmesi, dogan gocuk
icin aileye hediyeler sunulmasi, bebegin kirklanmasi, bebegin besigi, erkeklige adim
atmasi i¢in siinnet edilisi, dogumu yaptiran ebe kadin, siitannelik gorevi listlenen dayesi

dogum baslig1 altinda beyitler esliginde sunulmustur.

Evlenmeyle ilgili olarak, evlenecek kizin ¢eyiz hazirligi yapmasi ve buna iliskin adetler,
gelinin diigiin icin siislenmesi, nahil siisleme adeti, sa¢1 sagma adeti, gelin i¢in yiiz
goriimliigli, evlendikten sonra gelin ve misafirlerin eglenmesi i¢in yapilan duvak giinii,
gelinin evine i¢ giiveyi olarak gelme durumu, gergef islemek ve gelinin goriimcesi ve

kaynanasi ile ¢ekismeleri bu donem siirine olduk¢a renk katmistir.

Oliimle ilgili olarak; 6liimiine tarih diisiiriilen insanlar kefene sarilirken 4sik, ask yolunda
sehit olup kefensiz gomiiliir. Ask sehitlerinin mezarlarinda mum yakildigindan da
bahsedilir. Kisinin eceliyle 6lmesi, 6liim aninda yasadiklari, kefenlenmesi gibi durumlar
siirde yerini almigtir. Donemin mezarlari ve mezarlarin iizerine yazi yazma gelenegi,
mezarlara yapilan ziyaretler, okunan dualar, 6liiniin arkasindan tutulan yaslar ve buna

bagli olarak yapilan ritiieller XIX. ylizyil sairlerinin siizgecinden gegerek aktarilmistir.

XIX. yiizyilda divan siirinde, halk arasinda goriilen cesitli inaniglara da yer verildigi
goriilmiistiir. Bunlar, aynayla, biiyliyle, dogaiistii varliklarla, falla, hava olaylariyla,
hayvanlarla, hazinelerle, kozmik alemle, nazarla, riiyalarla ve dini folklorla ilgili olanlar
olarak basliklandirilmistir. Burada divan siirinin i¢inden ¢iktigi toplumun inang ve

inaniglarini yansitmasi bakimindan énemli bir hazine oldugu goriilmiistiir.

Taranan divanlarda kalip sozlere rastlamak da miimkiindiir. Divanlarda atasozleri,

deyimler, sairlerin memduhlarin1 6vmek maksadiyla ettikleri dualar ve bunun karsiliginda
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aldiklar1 hediyeler yer almaktadir. Ayrica divan siirinin hiciv yonii agir basan bir edebi
gelenek oldugu da bilinmektedir. Bu baglamda bir kesimi 6ven sairin; diger bir kesimi
yerden yere vurdugu da goriilmektedir. Hoslanmadigi bir durum karsisinda, bekledigi
ilgiyi goremediginde ates piiskiiren bir kisiye doniisen sair, yeri geldiginde beddua
etmekten de ¢ekinmez. Bu ylizyilda da sairlerin, bahsi gegen konularda hiinerlerini

gostererek karsisindaki kisiyi beddua niteliginde hicvettikleri de goriilmektedir.

XIX. yiizyill, bir onceki yiizyilda goriilen mahallilesme akiminin etkisiyle halka
yonelinilen, divan siirinin etkisinin azalmaya basladig1 bir yiizyildir. Sairler bu ylizyilda
halka yonelerek siirlerinde onlarin kiiltiirel unsurlarina 6ncelik vermislerdir. Bu baglamda
sairler bilhassa Ramazan Bayrami ile Kurban Bayrami’ni siirlerine tasiyarak halkinin
cogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu Osmanli’y1 dini birtakim ritiielleri kendilerine
konu edinmislerdir. Ayrica bu dénemde insanlarin belli zaman dilimlerinde kutladiklari
baharin gelisinin miijdecisi konumunda olan NevrGz’dan, avlanmalarindan sonra
yaptiklar1 av s6lenlerine kadar siirin konu yelpazesi genis tutulmustur. Yiizyilin saray ve
konaklarinda diizenlenen Ceragan eglenceleri, helva sohbetleri ve bunlara ek olarak

kutlamalardaki havai fisek gosterileri siirlerde yer almistir.

XIX. yiizyilin divanlarinda tespit edilen toplumsal hayata dair adetlerin, geleneklerin ve
goreneklerin iginde Islami birtakim dgeleri ve eski siir kiiltiiriiniin unsurlarini barindirdig
goriilmektedir. Bu baglamda asiklik gelenegi igerisinde kahvehanelerde saz c¢alma
uygulamalari, padisahin tahta ¢ikisindan sonra ciiliis bahsisi dagitmasi, delilerin zincire
vurulmalari, donem igerisinde bilinen igki yasagi, el 6pme adeti, Mevlid okutulmasi gibi

cesitli toplumsal hayati yansitan unsurlara rastlanilmistir.

XIX. yiizy1l divanlarinda mutfak kiiltiirii unsurlarina da rastlanilmistir. Sairler mutfak
kiiltiiriine ait bu unsurlart meyvelerden kebaplara kadar birer benzetme unsuru olarak
siirlerine tagimiglardir. Bu baglamda armuttan iiziime, kirazdan hurmaya, kadayiftan
kaymaga, giillactan macuna, ¢orekten ekmege, baklavadan sekerpareye, yahniden
corbaya kadar pek ¢ok yiyecek ele alinmis ve cesitli benzetmeler yapilarak islenmistir.
Icecekler bahsinde ise siirlerde; bozadan kahveye, saraptan serbete, siradan zemzeme

kadar yer verilmistir.

XIX. yiizyilda ¢alismaya dahil edilen divanlarda maddi kiiltiir unsurlarina da rastlamak

miimkiindiir. Bu eserlerde donemin aydinlatma arag¢ geregleri olarak, mumlar, kandiller,
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cerag ve fanuslar yer almaktadir. Mutfak ara¢ ve gereglerine gelince igerisinde bardak,
bicak, canak, elek, hokka, fincan, masrapa, siinger, legen, keskiil, tabak, satir, tencere,
siirahi, sofra, kasik, imbik, kadeh, testi, zembil gibi daha bir¢ok unsur ele alinmistir. Yine
bu donemin sosyal ve kiiltiirel hayati i¢erisinde ve yasanan Siyasi olaylarin etkisiyle siirde
savas ara¢ ve gereclerinin de yer aldigim1 goriiyoruz. Sairler, gaddare, giirz, hanger,
kalkan, kilig, ok gibi savunma aletlerini ¢esitli mecazlar ve benzetmelerde islemislerdir.
Bir baska baslik ise donemin kiiltiirel zemini olan yaz1 ve yazi takimlari; burada defter,
kalem, kitap, levha, miirekkep gibi unsurlar islenmistir. Diger esyalar baslhiginda ise
anahtardan kazmaya, kilimden perdeye, seccadeden tesbihe, mendilden iplige kadar

toplumun her kesimini ilgilendiren esyalara yer verilmistir.

XIX. yiizyilda siirlerde halkin giyim, kusam ve siislenme unsurlarma da yer verildigi
goriiliir. Buradan hareketle, bu dénemde sairlerin toplumun arasina karigsarak halkin
sosyal ve Kkiiltiirel havasimi iyi teneffiis ettikleri sdylenebilir. Oyle ki devrin
giyeceklerinden aba, bindal, came, etek, fermene, hirka, gomlek, sarik, pantolon, fes,
kaftan, kemer, semmir kiirk, salvar, tennure, tac, yelek, yagsmak gibi daha bircok kiyafet
sairlerin dikkatini ¢ekerek siire konu olmustur. Bu kiyafetlerin yapiminda ise atlas,
canfes, diba, harir, perniyan kumaslarin tercih edildigi goriilmektedir. Donemin siislenme

malzemeleri olarak tarak, misk, kiipe, ayna gibi unsurlar ¢alismada yer almaktadir.

XIX. yiizyilda miizik makamlarinin ve ¢esitli ¢algilarin siirde yer aldig1 goriilmektedir.
Sairler, nefesli ¢algilardan neyi as18in inleyisi olarak tasavvur etmektedirler. Bu calgi
aletinin tiim divanlarda ¢okga yer aldig: tespit edilmistir. Telli ¢algilardan kanun, ¢eng,
tambur, rebab gibi; vurmali calgilardan carpara, def, kudiim, zil gibi olanlar1 gérmek

mumkindiir.

XIX. ylizyilda sairler, bu donemde halk arasinda oynatilan Karag6z’d, ip cambazlarini,
kogekleri, kuklalar1 ve meddahlan siirlerine alarak devrin sosyo-kiiltiirel 6zelliklerine

kalicilik agisindan yardim etmislerdir.

XIX. yiizy1l divanlarinda mevsimlere ve meteorolojik olaylara da rastlamak miimkiindjir.
Sairler, sonbahar mevsimindeki yapraklarin dokiilmesini as1gin umutlarinin kaybina;
ilkbahar mevsimindeki ¢iceklerin agmasi ve doganin uyanmasini ise asigin askinin
yeniden alevlenmesine yormuslardir. Kis ve yaz mevsimine siirlerinde yer veren sairler,

meteorolojik olaylarindan firtina, gok giiriiltiisii, kar ve buzlanma, riizgar, yagmur,
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simgek ¢akmasi gibi hadiseleri asik ve sevgili etrafinda dondiirerek siirlerine konu

edinmislerdir.

XIX. yiizyi1lda 6nemli bir yeri olan bir baska husus ise “Halk Hekimligi Uygulamalar1”dir.
Donem igerisinde goriilen salgin hastaliklarin etkisinin siire yansimasi ve sairlerin burada
kullanilacak tedavi yontemlerini siirlerinde sunmasi olduk¢a Onemlidir. Bu yiizyilda
goriilen, clizam, bogmaca, ates, kuduz, remed, nezle, sitma, veba, verem, sirpence gibi
bircok hastalik sairlerin dikkatini ¢ekerek islenmistir. Bahsi gegen hastaliklarin bitkilerle
ya da diger yontemlerle yapilacak olan tedavilerinin yontemleri de beyitlerde yer

almaktadir.

Taranan divanlarda halk mimarisine ait birgok unsura rastlanmistir. Saraylar, camiler,
hastaneler, karhaneler, manastirlar, kiitiiphaneler, kiliseler, sebiller, yalilar, zindanlar,

mahkemeler bunlardan yalnizca bazilardir.

Bahsi gegen basliklara ek olarak yiizyilin oyunlarina ve spor faaliyetlerine de bakmakta
fayda vardir. Burada geleneksel kabul edilen ¢evgan oyunu, satran¢ ve tavla yer
almaktadir. Spor baglaminda ise ata binmenin, aveiligin, giiresin ve okgulugun yer aldig:

goriilmektedir.

Sonug olarak ¢alismada; XIX. yiizy1l divanlarinda halk kiiltiirii unsurlarinin kullanimina
dair orneklerin ¢esitli olusu gosterilmis ve divan sairlerinin pargasi olduklar1 toplumla
olan iligkileri sunulmustur. Bu baglamda sairlerin, ger¢ek hayatla olan baglantisi ve divan
siirinin halktan kopuk olmadigi da gosterilmeye ¢alisilmistir. Calisma neticesinde; halk
kiiltiiriiniin divan siiri igerisinde tiim yonleriyle yer aldig1, divan sairinin halkla bir biitiin
oldugu, divan siiri ve halk siirinin birbirinden beslendigi, divan siirinin halk kiiltlirtini
tasiyici bir yazili kaynak oldugu kanitlanmis oldu. Divan siirini halk kiiltiiriiyle baglantili
olarak inceleyen ve yeni birtakim degerlendirmeler sunan ¢aligmalarin artmasi biiyiik

Onem tagimaktadir.
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