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Bu calisma dort ana boliimden olugmakta olup Tunus modernlesmesi siirecinde
Fransiz protektora doneminden Habib Burgiba donemi dahil olmak iizere ulemanin
roliini merkeze almaktadir. Ilk boliimde tezin teorik gergevesinin saglanmasi
acisindan modernlesme, sekiilerlesme ve milliyeteilik literatiirii din-devlet iligkileri
baglaminda incelenmektedir. ikinci boliimde Zeytune Cami’nin bir kurum olarak yeri
ve Oneminin yani sira Fransiz protektorast doneminde ulemanin otoriteye ve onun
modernlesme uygulamalarina yonelik konumu ve siire¢ i¢indeki tutumu, faaliyetleri
incelenmektedir. Ugiincii boliim ise Tunus’un bagimsizlik siirecinde Zeytunelilerin
faaliyetlerine ve ulusal harekete katkilarina odaklanmaktadir. Calismanin dordiincii
ve son boliimiinde ise Tunus Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla birlikte ilk devlet bagkan
olan Habib Burgiba’'nin bagimsizlik siirecindeki faaliyetleri, Tunus modernlesmesi
baglamindaki reform faaliyetleri ve buna karsilik Zeytune’nin ve Zeytunelilerin bu
stirecte ne sekilde ve nasil bir rol oynadigin1 ortaya koymaktadir. Calismada Ek-1
boliimiinde adi1 gegen sahsiyetlerin, ulemanin bir¢ogunun Zeytune ile iliskileri ve
hayatlar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Bu boliim bu iliskinin daha net goriilmesi ve
kavranmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu incelemeler yapilirken nitel aragtirma
yontemleri kullanilmis olup literatiir taramasi sonucu elde edilen kitap, tez, makale ve
haber gibi kaynaklar kullanilmistir. Yapilan bu incelemeler sonucunda protektora
doneminden Habib Burgiba donemi de dahil olmak ulemanin dini temsiliyet rolii ve
etkisinin modernlesme baglaminda ¢ogu zaman otorite tarafindan aragsallastirildigs,
mesrulagtirim araci olarak kullanildigi ve baskilandigi, ulemanin ise bu duruma,
modernlesmeye ve toplumun beklentilerine karsi tutumlarinin cogu zaman zayif fakat

zamanla giiclendigi ve bu tutumlar etkileyen faktorlerin cesitli oldugu goriilmiistiir.
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ONSOZ
Bu caligma Tunus modernlesmesi siirecinde Fransiz protektora doneminden Habib
Burgiba donemi dahil olmak {izere dini temsiliyet bakimindan ulemay1 merkeze almakta
olup modernlesme, sekiilerlesme ve ulusal ideoloji baglaminda ulemanin bu siirecteki
roliinii degerlendirmektedir. Calismada Arapca dilindeki kelimeleri okumada semsi,
kameri harf okunusu, harfu tarif kurali ve fetha harekesinin dilimizde e, a harfleriyle
kargilanmasi, Tiirk¢edeki kiigtik, biiyiik iinlii uyumu okunusuna uyularak ayrica Arapca
ozel isimlerin yaziliglarina genel olarak harfu tariften sonra gelen harfe gore kullanilip
yazilmasi uygun goriilmiistiir. Arapca isimleri Arapga harflerle Tiirk¢e’deki ayn1 harf
sesletiminin bulunmasindan dolay1 Ingilizcede yapilan Latinize seklinden daha gok
Tiirkge’deki sesletime yakin sekliyle ve dilimizde daha kolay okunabilmesinden dolay1
Tiirkge yazim tercih edilmistir. Ornegin; al-Thalibi yerine es-Sealibi, al-Naifar yerine en-
Naifer, al-Shater yerine es-Sater, Shazili yerine Sazili gibi. Akademik literatiirde 6rnegin
Arap yazar olmasma ragmen Ingilizce yazdigi kitapta kendisini “Shahin” sekliyle
belirttigi icin Tiirkge alfabemizdeki karsiligiyla yazilmamistir. Bagvurulan Arap
yazarlarin Arapca kaynaklarinda Arapga dilinin sagdan sola yazilmasi, Tiirk¢e’nin ise
soldan saga dogru yazilmasindan dolay1 metin i¢inde orijinal Arapga harfleriyle yazilmig
hallerini kullanmanin kaymalara ve bozulmalara yol agmasindan dolay1 Arap yazarlarin
isimlerini metin i¢indeki atif ve kaynakcada Tiirk¢e okunusuyla yazilmasi, bagvurulan
kaynaklarin kitap, dergi vb. isimleri, yayinevleri ise diger arastirmacilara da katki
saglamas1 amaciyla Arapga asillariyla birakilmast uygun goriilmiistiir. Calisma boyunca
basta tez danigmanim Dog. Dr. Hatice Rumeysa Dursun’a, degerli katkilarindan dolay1
Dog. Dr. Nebi Mis’e, bana destegini esirgemeyen aileme, manevi katkilarindan dolay1
Sinem Ucar ve Merve Diizenli’ye, diger tiim arkadaslarima, 6grenciligim ve tez yazim

stirecinde ¢alistigim okulda kolayliklar saglayan idari kadroya tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS
Modernlesme, insanligin sosyo-kiiltiirel diizeylerinde, diislince ve yasam tarzlarinda,
tutum ve davraniglarinda, degerlerinde gelenekselden ayr1 olarak yeni hayat anlayisinin
hakim olmast anlamima gelmektedir. Din ile modernlesme ve onun sehirlesme,
rasyonellesme, sanayilesme ve sekiilerlesme gibi alt sistemleri ve olusturuculari arasinda
karsilikli etkilesim iligkisi s6z konusudur. Ulusal ideoloji kapsaminda dinin rolii,
bagimsizlik oncesi iilkede yasanan siyasi miicadeleler, iliskiler belirlemis ve dinin
konumu ise siyasi koalisyonlar, zihinsel ve yapisal etmenler 15181inda agiklanmaktadir. Bu
dogrultuda Tunus modernlesmesinin temel dinamiklerini anlamaya ve 19.yy’da ortaya
¢ikan modernlesme olgusu ve onun alt sistemi olan sekiilerlesme karsisinda énemli olan
dini zlimrenin yani ulemanin konumunu ve sergiledigi tutumu incelemek ve bu tutumdaki
dinamiklerini ortaya koymaktir. Bu ¢aligma boyunca ulemanin modernlesmeyi etkileyen
ikincil unsur olmasina ragmen din-devlet iligkileri baglaminda Fransiz somiirge
doneminden Tunus iilkesinin bagimsizligi ile kurulan devletin ilk cumhurbagkani olan
Habib Burgiba doneminde ulemanin modernlesme i¢in yapilan reformlara dair roli,
tutumlar1, faaliyetleri ve etkililikleri nasildir, bu tutum hangi dinamiklerden
kaynaklanmaktadir sorularina yanit aranacaktir. Bu soru modernlesme, sekiilerlesme ve
ulusal harekete kaynaklik etmesi bakimindan ulemanin konumunun, roliiniin ve
etkililiginin degerlendirilmesinde Tunus tarihindeki konumuna 151k tutmasi agisindan
onemlidir. Ciink{i Tunus’taki modernlesme ve ulusal hareketin baslangicini konu edinen
eserlerin ¢ogu siyasi ve anayasal gelismeyi vurgulamis olup modernlesmeyi merkeze
alarak modernlesmeyi etkileyen ikincil unsur olmasina ragmen ulemanin roliinii ihmal
etmistir. Yapilan nitel arastirma kapsaminda literatiir taramasi sonucu yapilan ¢aligmalara
bakildiginda Osmanli Devleti’nde ge¢ donem gelenek, modernite ve ulema konularinin
calisildig1 ayrica Kuzey Afrika’da Tunus, Cezayir’de modernlesme veya Fransiz somiirge
doneminde ulemanin rolii vb. konularinin az da olsa calisildigir goriilmistiir. Bu
calismalarmn yam sira Misir, Iran, Suudi Arabistan, Afganistan, Pakistan, Suriye,
Endonezya, Malezya, Nijerya gibi iilkelerde de ulemanin rolii mezhepsel yaklagimlar,
Islami dini egitim-dgretim, akide, fikih, seriat yargi sistemi, iilkenin siyaset sistemi,
ulemanin sosyo-politik 6nemi vb. konular1 tizerinden karsilastirmali olarakta ¢alisilmistir.
Bu ¢alisma alana katki bakimindan Tiirkge literatiire katk: saglayabilecek birincil olarak

kullanilan Arapga kaynaklar ve din-devlet iligkisinin incelenmesiyle interdisipliner bir



caligma olmasi ayrica Kuzey Afrika ¢aligmalarina katki saglayabilecek olmasi hasebiyle
onemlidir. Caligma tarihsel bir siireci konu edindiginden dolayi tarihsel analiz yontemi
ve ulemanin, déonemin aktorlerinin gerek konugma vb. olarak sozlii gerekse fetva, gazete,
dergi yazis1 vb. olarak yazili metin seklinde kanaatlerini beyan ettiklerinden dolay1
ontolojik ve epistemolojik bir analiz ve ¢ikarim saglama agisindan sdylem analizi
yontemi cergevesinde incelenecek ve degerlendirilecektir. Tarihsel ve sdylem analizi ile
din-devlet iligkilerinde ulemanin tutumunu, davranigini ve bu davraniglarini belirleyen
faktorler arasinda iligki kurularak arastirilan nedenler ortaya konulacaktir. Konunun
dogasina uygun olarak oOncelikle modernlesme ve sekiilerlesme kavramlarinin ele
alinmasinin yani sira ulusal ideolojide ele alimip kavramsal bir gerceve cizilecektir.
Tunus’ta modernlesme adimlar1 elbette Fransiz somiirge donemi Oncesinden itibaren
baslamistir. Bu modernlesme adimlari, reformlari egitim, hukuk, din, ticaret vb. alanlarda
yapilmis olup toplumsal hayata etkisinin olmasi1 da elbette kaginilmazdir. Modernlesme
istten bir sekilde Pasa, Bey, devlet eliyle yapilagelmistir. Tunus’ta modernlesme
amaciyla yapilan reformlar, yeni yasalar, atilan adimlar gerceklestirilirken gii¢ erkini
elinde bulunduran kisinin, devlet baskanmin, Bey’in bu adimlar1 degerlendirmek,
tartismak, fikir aligverisinde bulunmak ya da mesrulastirnm saglama amaciyla askeri
olarak generaller, cesitli kurumlarin yoneticileri 6rnegin belediye baskanlari, seriat yargi
sisteminden kadilar ve hem ilmi hem de dini otorite olarak seyhiilislam, bagmiiftii gibi
ulemadan olusan bir danigma meclisi vardir. Ulema cephesinin yetismesine kaynaklik
etmesi ve dini, ilmi bir merkez olarakta goriilmesi acisindan Zeytune Camii Tunus
tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Zeytune Camii Kuzey Afrika’da Arap-Islam kimliginin
ve medeniyetinin tasiyicis1 ve sembolil olarak goriildiigiinden dolay1 6nemli bir konuma,
giice ve iline sahiptir. Zeytuneli ulemanin bu meclisteki dini temsil rolii, mesrulastirim
kaynagi olmasi1 acisindan yapilacak reformlarda toplumu ikna edebilecek,
modernlesmenin tasiyici unsuru olarak etkililiklerinin boyutu énemlidir. Bu giiciin etkisi,
ulemanin tutumu ve faaliyetleri elbette smifsal, ekonomik, politik ve toplumsal
dinamiklerden kaynaklanmakta ve Islami ilkeler ve konumu icin zaman zamanda
aragsallagsmaktadir. Zira Tunus miisliiman bir {ilke olup 1881°den 1956’ya kadar Fransiz
sOmiirgesi altindadir ve bu donemde yargidan, egitime, ticaretten ekonomiye kadar pek
cok alanda reform yapilmistir. Bu siiregteki modernlesme din ve dini kurumlar1 kontrol

altina alma, sinirlandirma, degistirme, doniistiirme suretiyle de iglemistir. Ulemanin



modernlesme adimlari, reformlari karsisindaki rolii tek tip degil, siire¢ i¢inde degisen ve
doniisen bir role, inigli ¢ikisli bir tutuma sahiptir. Bu ¢alismada ulemanin modernlesmeye
yapilan reformlara karsin roliiniin Fransiz protektorasinin baslangict olan 1881 yilindan
1914 Diistur Partisi’nin kurulusuna kadarki siirecteki tutumunu pasif, zamanla daha
direnis¢i, 1914°ten 1956°daki bagimsizliga kadarki siiregte bagimsizlik hareketleriyle i¢
ice gegmis bir sekilde net bir karg1 koyma varken modernistlerin istedigi ¢izgiye kayarak
batic1 aktorlerle daha isbirlik¢i ve 1956°da Tunus’un bagimsiz olmasi, Habib Burgiba’nin
cumhurbaskanligi doneminin baslamasiyla 1980’lere kadarki siirecte siyasi parti,
cemiyet, dernek, sendika vb. sekilde kurumsallastigi, Burgiba’y1 genel egilim olarak
destekledigi gozlemlenmektedir. Zeytune yapist muhafazakar ve reformist olarak iki ana
kutuptan olusmaktadir. Reformist Zeytuneli ulema hizla doniisen diinyada devamlilik i¢in
reformun gerekliligini savunarak, kendi yoOntemlerine gore ictihatta bulunarak
yeniliklerin, reformlarin uygulayicilar1 olmuslar ve ¢cogunlukta olan muhafazakar ulema
ise geleneksel karakteri korumay1 dini ve manevi sapmadan korunmay1 amaglamaktaydi.
Muhafazakar ve reformist olarak farkli egilimleri oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda
ulemanin zaman zaman modernlesmenin uygulayicisi ve tasiyicisi zaman zamansa
modernlesmeye karsi direng gosterdigi gézlemlenmektedir. Calismada ¢ogunlukta olan
muhafazakar ulema cephesinin faaliyetlerine ve zayiflamasina neden olan faktorlere
deginilmis olup, bagimsizlik siirecindeki tutumlari ve Burgiba donemindeki din-devlet
iligkileri baglaminda kurumsallagsmis olarak faaliyetleri incelenmistir. Ek-1 boliimiinde
caligmada adi gegen sahsiyetlerin hayatlarinda pek ¢ogunun Islami muhafazakar bir
aileye, ge¢mise, egitime sahip oldugu yine birgogunun Zeytune mezunu oldugu ve
kisilerin faaliyetlerini gdstermesi agisindan onemli ve degerli bir katki saglayacagi

umulmaktadir.



BiRINCI BOLUM
MODERNLESME, SEKULERLESME, MILLIYETCILIK

Etimolojik kokii bakimindan “Modern” kavraminin uzun bir tarihi gegmisi vardir. Latince
“modernus” kelimesinin kokii 5.yy.’a kadar dayanmakta olup, eski putperestlik donemi
ile yeni Hristiyanlasma donemini ayirmak {izere kullanilmig dil bilimsel olarak
“modo”dan tiiretilmistir ve “hemen simdi” anlamina gelmektedir (Kizilgelik ve Erjem,
1996: 385). Modern kavrami, eski donemin yerine yakin gegmise ya da mevcut zamana
ait olana isaret etmek i¢in kullanilmaya baslanmistir. En genis anlamiyla modernlik
degisimi ifade etmekte olup, degisenle anlam kazanir. Modern sozciigiinden tiireyen
modernite (modernlik, ¢agdaslik), modernlesme siirecindeki toplumun en son halini ve
bu donemle iliskili yasama bicimi ve tarzini betimlemek iizere yaygim bir kullanim
kazanmistir (Cigdem, 2013: 65). “Modernlik diisiincesinin 6ziinde gelenek ile bir karsitlik
vardir” (Giddens, 1994: 39). Buna gore mantalite agisindan modernlesme gelenegin
(geemisin) karsisinda yer alir. Zira modernlik kavrami eskisinden farkli olarak, yeni bir
diinyay1 anlatmak, ifade etmek i¢in kullanilir. Bu baglamda modernlesme,
geleneksellikten (gegmisten) kopustur. Modernlesme, insanoglunun sosyo-kiiltiirel
diizeylerinde, diisiince ve yasam tarzlarinda, davranis ve tutumlarinda, degerlerinde,
gelenekselden ayri olarak yeni hayat anlayiglarinin hakim olmasi anlamina gelmektedir.
“Modernlik, 17.yy’da Avrupa’da baglayan sonralar1 neredeyse tiim diinyay1 etkisi altina
alan toplumsal yasam ve Orgiitlenme bicimlerine isaret eder” (Giddens, 1994: 9).
Sekiilerlesme, endiistrilesme, kapitalizm, ulus devlet, kentlesme, rasyonellesme,
demokratiklesme, bireysellesme ve bilimsel diisiincenin gelisimi gibi unsurlarla ayirt
edilir (Giddens ve Sutton, 2014: 28; Goody, 2008: 27). Biiyiik hikayeler olarak da bilinen
modernite, post-modernite, kiiresellesme ve sekiilerlesme gibi teori ve kavramlarla “cagin
ruhu” nun (Furseth ve Rapstad, 2006: 75-96) yakalanmasi amag¢lanmaktadir.

Bat1 Avrupa’da 17. yy’da baslayip ve 20. yy’1n sonlarina kadar devam eden modernlesme,
geemisten ve geleneksellikten kopusu simgeleyen bir siirectir. Bu siire¢ Bati’da
Rénesans, Reform ve Aydinlanma ile devam ederek Fransiz Ihtilali’ne kadar yasanan
tarihi kirilmalar seklinde gerceklesmistir.

Bat1 Avrupa’da uzun bir tarihsel siirecte ortaya ¢ikan diisiinsel degisimlerin feodal yapida
yol actigi ekonomik, siyasi, sosyo-kiiltiirel degisim ve doniisiimlerin sonucunda

tamamiyle farkl bir toplumsal yapiy1 ifade etmek i¢in kullanilir. Bu alanlarda ger¢eklesen



bliylik doniisiimler sonucu ortaya ¢ikan bu yeni toplum gelismis ve bu gelismede
modernlesmenin ve ilerlemenin Ol¢iitii olarak kabul edilmistir. Modernizm ilerleme
olgusunu temel alarak insanligin gittik¢e daha iyiye ve iistiin amaca dogru hareket ettigini
kabul etmektedir (Kale, 2002). Boylelikle modernlik kavrami, Bat1 dis1 toplumlar i¢in bir
arzu nesnesi haline gelmistir ve ulagilmasi gereken bir hedef olarak goriilmiistiir.
Modernlesme, ¢agin gereklerini benimseme, uyma ve kullanma bigimleridir.
Bugiin gecerli olan degerlere ve zamana uymak; geri kalmig toplumlarin
ekonomi, bilim, teknoloji, kiiltiir, sosyal sistem ve benzeri alanlarda gelismis,
seviyeye ulagsma c¢abalaridir (Seyyar, 2007).
Jeanniere, “modernlige gecisi belirleyen” ve modernligin karakteristik o6zellikleri
baglaminda dort devrimden séz etmektedir; “bilimsel, siyasal, kiiltiirel, teknik ve
endiistriyel devrimler.” Bilimsel devrimden Aydinlanma ile iliskili olguculugu
(pozitivizmi), siyasal devrimden demokrasiyi, kiiltiirel devrimden laikligi, teknik ve
endiistriyel devrimden endiistriyalizmi kastetmektedir (Jeanniere, 1993: 95-107).
Modernitenin kaynak ve dayanaklarini Berman; “biiyiik kesifler, sanayilesme, devlet
insas1, kentlesme, biiylik-kitlesel gogler, elit olusumu, kitle iletisim araglari, ulus-
devletler, kitlesel hareketler ve kapitalist pazarlarin gelisimi olarak gdérmektedir”
(Berman, 1988: 16-34).
Modernlesme; endiistrilesme, kapitalizm, wulus devlet, kentlesme, sehirlesme,
sekiilerlesme, rasyonellesme, demokratiklesme, bireysellesme ve bilimsel diisiincenin
gelisimi gibi temel unsurlara dayanmaktadir. Bu ¢ok yonlii siireg; bilim ve teknolojinin
gelismesi, ekonomik anlamda endistrilesme, kentlesme, kurumsal farklilasma,
biirokratiklesme ve uzmanlagmis, is boliimiiniin artmasi, uzmanlagmayla birlikte ortaya
cikan {iretim tarzinin degismesi; siyasi anlamda merkezilesme yani ulus devlet ve
demokratiklesme, biirokratik, siyasi ve sosyal haklarin toplumun geneline yayilmasi,
vatandaslik kavrami; sosyal anlamda ise iliskilerin ve kurumlarin degismesi anlamina
gelmektedir. Modernlesmeyle birlikte analitik ve rasyonel diislince, dogmatik diisiincenin
yerini almis, geleneksel degerler yerini modern degerlere birakmistir. Modernlesmenin
ilerleme ile es anlamli olarak goriilmesi ve “geri kalmisliligin” geleneksellik ve
geleneksel diislince ile 6zdeslestirilmesi modernlesmenin ideolojik boyutunu olusturur.
Modernlesme, kiiltiirel ve tarihsel bir donemden ve olusumdan ziyade, bir zaruret ve

gelismis, toplumlarin seviyesine ulagsmanin bir yolu olarak dncelikle aydinlarin ve siyasi



aktorlerin zihinlerinde ortaya ¢ikan bir olgu olmustur.

Modernlesme dini hayatta ve dindarlik diizeylerinde farklilasmalara neden olmaktadir.
Gergeklesen degisim ve doniisiim sonucunda ortaya ¢ikan diinya goriisleri, toplumlarin
geleneksel inang sistemlerini bi¢cimlendirmeye baslamasiyla birlikte dini kurum ve
olusumlarla toplum arasinda ve dini gruplarin igerisinde de bir catismaya neden
olmaktadir. Modernlesmeyle birlikte dinin otoritesinde diisiisiin yasanacagini, hatta dinin
yok olacagini belirtmek iizere kullanilan sekiilerlesme fikri; sehirlesme, sanayilesme,
kurumsal degisimler ve rasyonellesme gibi ¢esitli sosyal siireglere referansta bulunarak
aciklanmaktadir. Bu tiir siireglerin inanglar ve dini kurumlarin giiclinii azalttigina
inanilmaktadir. Aydinlanma diislincesi dini kurumlart “gerici” ve “irrasyonel” olarak
algilamis ve ilerlemenin 6niinde dini bir engel olarak gérmiistiir (Ardig, 2008). Akil, bilim
ve insan merkezlilikle 6zdeslestirilen ‘modernlik’, sosyal yapida etkin hale geldikg¢e dinin
gerileyecegi ve hatta tamamen ortadan kalkacagi dngoriilerinde bulunulmustur (Swatos
ve Christiano, 2002: 96).

Peter L. Berger The Social Reality of Religion’da (1973) “Insani1 asan ve kendi gergeklik
diizenine dahil eden kutsal kozmos (alem, gokkubbe), insanin kuralsizlik, diizensizlik
dehsetine kars1 nihai kalkanini saglar. Kutsal kozmos ile ‘dogru’ bir iliski i¢cinde olmak,
kaosun kabus tehditlerine kars1 korunmak™ (Berger, 1973: 35) oldugunu ifade etmistir.
Dinler, kiiltiirle, sosyal yapiyla ve bireylerle stirekli iligki i¢indedirler. Din kavramlar1 da
bu manada degisime agik bir yapiya sahiptir ve dinin degisken bir unsur olarak alinmasi
zorunludur (Swatos ve Christiano, 2002: 115).

Dini kurumlarin da diger sekiiler kurumlar gibi gorevler yerine getirdiginin lizerinde
duran Ostwalt, bundan sonra yapilmasi gerekenin din, sekiilerlesme ve kiiltiirel formlarin,
karsilikli etkilesim c¢ercevesinde ayni diizlemde ele alinmasinin gerekli oldugunu
vurgulamaktadir. Ostwalt’a gore din, kiiltiirel dokuya yayilmis, bir formda yasamaya
devam etmektedir (Ostwalt, 2006: 47-55).

Sekiilerizm kapsaminda gelistirilen yaklagimlar, ‘modern toplumda dinin yeri’ {izerine
yapilan tartigsmalari icermektedir (Swatos, 1998). Kavram, sosyal bilimlere uyarlanmadan
once de ‘bir donemin ruhu’, ‘dig diinya’, ‘Tanri’yla uyusmayan bir hayat sekli’, sivil
hukukla kilise hukukunu, sivil miilkiyetle kilise miilkiyetini ayirt etmek gibi farkli
anlamlarda kullanilmig, olup bu farkli kullanimlar ¢ercevesinde sosyal bilimlere

uyarlanmaya ¢alisilmistir (Swatos ve Christiano, 2002: 98-99).



Secular teriminden tlireyen sekiilerlesme kelimesi, Latince saeculum kdokiinden
gelmektedir. Saeculum, “bu ¢ag” veya “simdiki zaman” anlamina gelmekte olup bu
kavram diinyanin belirli bir zaman veya donemdeki, ¢agdaki durumunu, yani diinyeviligi
ifade eder (Berger, 1973: 111-166). Sekiilerlesme bilhassa modern sanayi toplumlarinda
dini inanglarmn, pratiklerin ve kurumlarin toplumsal 6nemlerini yitirdikleri bir siirectir
(Marshall, 1999: 645-646). Toplum ve kiiltiir sektorlerinin dini kurum ve sembollerin
egemenliginden ¢ikarilmasi (Berger, 1973: 113), ger¢ekligin dini tanimindan farkli olarak
ve yeniden tanimlanmasi, dolayisiyla dinin de bu yeni tanimlamanin i¢ine sokulmasi,
modernlesmeyle beraber sosyal ve bireysel diizlemde dinin gerilemesi (Berger, 1996),
dini kurumlarin, aksiyonlarin ve bilincin sosyal 6nemlerini kaybettikleri siirectir (Wilson,
1989: 149). Toplum ne derece rasyonalize, modernize olursa, o derece dinden uzaklasir,
yani sekiilerlesir. Hem toplumun temel orgiitlenmesinin bir degisimini de ifade
etmektedir (Wilson, 1989: 148). “Sekiilerlesme, laikligi de kusatacak bir anlama sahiptir.
Laiklik sekiilerlesmenin bir kurum olarak devlete ait yoniinii ifade ederken, sekiilerlesme
devleti de kapsayacak sekilde toplumun biitiiniine ait olmaktadir” (Okumus, 2007).
Modernlesme ve sekiilerlesmeyle beraber pek cok toplumda bazi dini kurumlar gii¢c ve
etkilerini kaybetmisglerdir; ancak hem eski hem de yeni dini inang, ve ibadet bigimleri,
kimi zaman yeni kurumsal bi¢cimlerde kimi zaman da asir1 dinsel ifadelere doniismiis
sekliyle bireylerin hayatlarindaki yerini korumustur. Her kosulda dini kurumlar, sosyal
ve siyasal alanda aktif olmaya devam etmektedir (Berger, 1996).

Aydinlanma, modernizm ve modernlesme, endiistrilesme, rasyonellesme, kentlesme ve
toplumsal farklilagsma siiregleriyle birlikte din ve dindarligin zayifladigi, toplumsal
hayattaki tesirlerinin gittikge azaldigi1 yoniindeki tezlere ve teorilere dikkatle
yaklagilmalidir. Max Weber ve Emile Durkheim gibi kimi sosyologlarin ¢aligmalarinda
hakim olan bakis, modern toplumda dinin ¢okiisiinii beraberinde getiren bir
diinyevilesmenin ve bir din disilasmanin varlig1 diislincesine dayanmaktadir (Wilson,
1989: 6-7; Berger, 1973: 111-166). Weber tarafindan kuramsal olarak ortaya konulan ve
E. Troeltsch tarafindan da yaygmlastirilan (Christiano, 2002: 95-121) sekiilerlesme
teorisi, gittikce dinin sosyal hayattan uzaklasacagi varsayimi tizerine kuruludur.
Ekonomik ilerleme ve toplumsal degisim, hayatin kutsallastirici unsurlardan
soyutlanmasina ve din-dis1 bir diisiince ve yagam seklinin dogmasina sebep olmaktadir.

Belirtmelidir ki bu bakis acisinda siyasal ve toplumsal diizlemde dini mesruiyetin 6nemi



ortadan kalkmig gibi goriinse ve sekiilerlesme modern topluma damgasini vuran bir olgu
olarak dinin toplumdaki etkisi olumsuz olsa da aslinda bu etkiyi ortadan kaldiramamig ve
din ortaya koydugu etkin tutumlarla varligini siirdirmeye devam etmis dini degerlerin
yonlendiriciligi stirmiis ve giderekte artmistir (Okumus, 1999: 83-84).

Modernlesme ve degisim bir taraftan geleneksel din kavraminin tizerinde etkili olup farkli
dini yorumlara yol agarken bir taraftan da dindarlik diizeylerinde ¢esitlenmelere neden
olmustur. Modernlesme, yeni dini olusumlara sebebiyet vererek din kurumu ve dini
hayatta birtakim degismelere kaynaklik etmistir. Sekiilerlesme ya da diinyevilesme
konusu, sosyal bilim dallarina gore farkli anlamlara gelecek sekilde tartisiimaya devam
etmektedir. Bu bakimdan tarihgiler, filozoflar, teologlar, hukukgular, sosyal ve siyaset
bilimciler meseleyi degisik yonleriyle ele alip incelemektedirler.

Modernlesmeyle birlikte mecburi olarak sekiilerlesmenin dini geriletecegi veya krize
sokacag1 bicimindeki tez, modernlesmeyle beraber dinin ve dindarligin pek ¢ok toplumda
gerilemenin aksine gii¢lii bir bigimde varlik gostermesi, diinyanin pek ¢ok cografyasinda
dine mesruiyet aract olarak ¢cokca bagvurulmasi ve pek ¢ok yerde dini canlanmalarin var
olmas1 gergegiyle yanlislanmaktadir. Devletin ¢esitli konularda dini aragsallastirmasi,
dine mesruiyet araci olarak bagvurmasi bi¢ciminde saglanmaktadir. Mesrulastirma ile,
toplumsal diizeni agiklamaya ve hakli ¢ikarmaya hizmet eden, toplumsal olarak
nesnellestirilmis ‘bilgi’ kastedilmektedir. Baska bir deyisle, mesrulastirmalar, kurumsal
diizenlemelerin “neden”ine iliskin her tiirlii soruya verilen yanitlardir. Mesrulagtirmalar,
toplumsal nesnellestirmelerin alanina, yani verili bir kolektivitede “bilgi” olarak gecen
seye aittir. Bu, toplumsal olaylarin “neden” ve nedenine iliskin yalnizca bireysel
diistincelerden oldukca farkli bir nesnellik statiisiine sahip olduklarini1 ima eder. Ayrica,
mesrulastirmalar karakter olarak hem bilissel hem de normatif olabilir. Insanlara sadece
olmasi gerekeni sdylemezler. Cogu zaman sadece olani 6nerirler (Berger, 1973: 38). Yani
siyasal alanda da yapilan ¢esitli diizenlemelerin ni¢in bdyle yapildigina dair tiim sorular
icin mesrulastirim bir cevap olusturmaktadir. Bu diizenlemeler din veya din bilginleri
(ulema) tarafindan gerceklestirilebilecegi gibi, devlet ve yonetici segkinler tarafindan da
gerceklestirilebilir. Siyasi iktidarlar 6zellikle insanlarin kendisine itaatini, toplumsal
diizenin devamini1 ve biitiinlesmeyi saglamak icin dini mesrulastirmaya basvurur.
Boylelikle mesruiyet, din-toplum iliskilerinde etkin olarak kendisini gostermektedir.

Mesruiyet kazandirma yani mesrulagtirma, mesrulastirim, dinin en 6nemli ve etkin



islevlerinden birisidir. Berger’in de belirttigi gibi din, mesrulastirimin tarihsel bakimdan
en yaygin ve en etkin araci olarak kullanilagelmistir (Berger, 1973: 41). “Din, sosyal
kurumlari, onlara nihai olarak gegerli bir ontolojik statii vererek, yani onlar1 kutsal ve
kozmik bir referans gercevesi i¢ine yerlestirerek mesrulastirir” (Berger, 1973: 42). “Dini
mesrulagtirma, insanca tanimlanmis gercekligi nihai, evrensel ve kutsal gerceklikle
iligkilendirme iddiasindadir” (Berger, 1973: 44).

Din ve dini faaliyetler siyasette ve toplumda kendisine bagvurulan ve bagvurma ihtiyaci
olunan bir mekanizma olarak kendini gostermektedir. Din-toplum ve din-devlet
iligkilerinin diizeyleri ne olursa olsun, din tiim sosyal yapi tizerindeki giiciinii ve toplumun
siyasi hayatindaki mevcudiyetini siirdiirmektedir. Evrensel bir olgu olarak din, diinde
bugiin de toplumlarin hayatlarinda énemli ve dinamik bir yer tutmaktadir (Koktas, 1997:
7-8; Ozek, 1999: 1).

Anthony D. Smith milli kimlik kavramini tarihi bir topragi/iilkeyi, ortak soy ve kokeni,
ortak tarihi bellek ve etnik gostergeler oldugunu belirtmistir (Smith, 1994: 13-73).
Milliyetgilik ise bir doktrin olarak Avrupa’da 18. yy. sonlarinda ortaya ¢ikt1 ve Fransiz
Devrimi sirasinda daha giiclii bir tanim aldi. Ulus ister siyasi ister etnik olarak
tanimlanmais olsun, 19. yy.’m ilk yarisinda milliyetcilik genis dl¢iide ilerici demokrasi ve
liberalizm akimlariyla 6zdeslestirildi. Ancak, Ikinci Diinya Savasi sonrasi bati
diinyasinda milliyetcilik bir bulutun altindayken, gelismekte olan, batili olmayan Ugiincii
Diinya’nin somiirge yOnetimini ortadan kaldirmaya calisan kurtulus hareketlerinin
arkasindaki ana ilham kaynagiydi. Baz1 durumlarda, 6zellikle Afrika ve Orta Dogu’da,
bir¢ok ulusun son zamanlarda icat edilmis olmasi, genellikle somiirgecilik altinda Batili
giiclerin yaratilmasi gergegi, milliyetciligi sorunlu hale getirdi (Turner, 2006).

Hans Kohn, The Idea of Nationalism’de (1945), Ingiltere ve Fransa’da 1600-1800 arasi
donemde ortaya ¢ikan “Bat1” tipi milliyetciligi, daha sonraki yiizyillarda ortaya ¢ikan
“Dogu” tipi milliyetcilikten ayirmaktadir. Bati tipi milliyetcilikte ulus, kitlelerle ve
siyasetin halka 6zgii bigimleriyle 6zdeslestirilmistir ve bdylece, daha 6nce zaten var olan
siyasal bir yapinin kiiltiirel diizeyde gerekcelendirilmesine hizmet etmektedir. Dogu tipi
milliyetcilikteyse, diinyanin iktisadi ve siyasal bakimdan azgelismis, kisimlarinda siyasal
smirlarin  etnografik taleplere uygun bi¢imde yeniden c¢izilmesiyle, ulus devletler
yaratmay1 mesru gostermek amaciyla kullanilir. Milliyetciligin Batili versiyonu otantik,

liberal, demokratik ve iyi goriiliitken, Dogulu versiyonuna yabanci, etnik, irk¢r ve



genellikle daha otoriter goziiyle bakilmigtir (Marshall, 1999: 504).
Milliyetgiligin li¢ ana ¢agdas yorumu vardir;
[lki, Almanya ve Italya’nin birlesmesi ile ilgili romantik bir hareketti ve daha
sonra Avrupa soOmiirgeciliginin arkasindan Afrika ve Asya’ya ihrag
edilmistir. Ikinci olarak milliyetgilik, 6rnegin dis somiirgeciligin getirdigi
sosyal degisikliklerin bir sonucu olarak veya Dogu Avrupa’daki sosyalist
sistemin ¢oOkisiinii takiben geleneksel sosyal Orgiitlenme bicimlerinin
¢Oktiigii toplumlarda reaktif bir siyaset bigimidir. Ugiinciisii ise kapitalizmin
esitsiz gelisimi, daha esit bir servet dagilimini giivence altina almak i¢in
milliyet¢i politikalar1 kucaklayan derin bolgesel dengesizlikler ve c¢evre
bolgeleri olusturur (Abercrombie ve Turner, 2006).
Bu cagdas yorumlardan da anlasilabilecegi gibi milliyet¢ilik Avrupa somiirgeciligi ile
Afrika’da, 6zelde Tunus’a da ihrag edilmis ve geleneksel sosyal orgiitlenme bigimlerinde,
Ozelde dini kurumlar gibi toplumda O6nemli olan kurumlarin konumlarinin tekrar
belirlendigi ve siyaset bi¢ciminin degistigi sdylenebilir. Milliyetcilik geleneksellikten
modernlige geciste de toplumun temel unsuru haline doniismektedir. Smith milliyetgiligi
tanimlarken;
Milletler ve milli irade hakkinda bir kiiltiirel 6gretiyle milli amaglarin ve milli
iradenin gerceklesmesine dair receteleri de igeren bir ideoloji oldugunu ve
milletin amagclarina ulagacak ve milli iradeyi gerceklestirecek bir toplumsal
ve siyasi hareket anlamina gelecek sekilde kullanildigini tespit etmistir
(Smith, 1994: 119).
Milliyetgiligin tiim toplumlarda ayni yap1 ve 6neme sahip oldugu sdylenemez. Bu durum
her toplumun yasadig: tarihsel siireglerinin ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan toplumsal
yapilarinin birbirinden farkli 6zellikler gostermesinden dolayidir (Bugukcu, 2020: 86).
Hroch milliyetlesme yani milliyetcilik siirecini ii¢ agamali bir gelisim evresi olarak
belirlemektedir. Buna gore; A evresi olarak isimlendirdigi birinci asamada akademik ilgi
donemi; ulusun entelektiielleri tarafindan ulusun kiiltliriine, ge¢misine ve diline dair
yogun bir arastirma ilgisi ortaya ¢ikmaktadir. B evresi olan ikinci asamada yurtseverlik
ajitasyon doneminde; bu entelektiiellerin kendi duygularini, diisiincelerini
kitlesellestirmek icin ajitasyon siirecine baslamakta olduklarini, C evresinde ise milli

hareketin kitlesellesmesi olan bu son asamada yonii aslinda entelektiieller tarafindan
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belirlenmis kitlesellesmis milliyet¢i hareketler ortaya ¢ikmaktadir (Hroch, 2011: 49-51).
Tiim bu evrelerde din, milliyetciligin mesajini giiclendiren yapisiyla olduk¢a énemli bir
yere sahiptir. Keza bu siirecte dinde aragsallagtirllmigtir. Buna 6rnek olarak ilerleyen
boliimlerde Burgiba’nin yaptiklar1 veya sdyledikleri ornek olarak gosterilecektir.
“18.yy’da dinin 6nemini kaybedip zayiflamasiyla birlikte milliyetcilik bu boslugu
doldurma islevi gormektedir” (Anderson, 1983: 12). Tunus’ta Islam dini toplum
kimliginin 6nemli bir pargasini olusturmaktadir. Bu baglamda devletin insasindan 6nceki
stirecte din 6nemli bir rol oynamaktadir. Devletin ingasindan sonraki siiregteyse dini
kimligin yerine milli kimlik getirilmek istenmis bdylelikle dinin kurumsal rolii
zayiflatilmistir. Bu dinin kurumsal roliiniin oldugu Cami (medrese) kurumlarinin yapilari
degismistir. Seckinler egitimde ve kontrolii saglamada devletin zayiflik yagsamamasini,
iistlendikleri isi engellemeyecek sadik ve uzman iiyeler yetistirmeli saikiyle hareket
ederek iilkenin, devletin ilerlemesinde Islam dinini ve dini kurumlart referans almakla
beraber onlar1 degistirmek ve dini milli bir anlayisla yeniden yorumlamak istemislerdir.
Bu sebeple Tunus’ta modernlesme; dini ve dini kurumlart kontrol altinda tutmakla
gerceklestirilmistir. Modernlesme ve ulusal hareketleri etkileyen ikincil unsur olmalarina
ragmen ulemalar ve Zeytune Cami’si bu duruma Ornektir. Reform ve modernlesme
cabalar1 karsisinda ulemanin tutumu da 6nemlidir. Bu tutumlar sinifsal, ekonomik, politik
ve toplumsal gibi farkli dinamiklerden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda bu c¢aligma
Tunus ulemasinin batililasma ve modernlesme girisimleriyle iligkileri ve sonuglar

tizerindeki etkililiklerinin goriilmesi agisindan 6nem arz etmektedir.
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IKiNCi BOLUM
ZEYTUNE VE ZEYTUNELILER

Zeytune Cami ismini insa edildigi yerde bulunan zeytin agacindan aldigi
rivayet edilmektedir. Bu ismin, zeytinyaginin 151k yaymasi gibi ilim 1giklarini
bolgede yaymast arzusuyla Kur-an’t Kerim’de Nur suresinin 35. ayetinde
Allah’in nurunun temsili i¢in verilen 6rnekte gecen Zeytune kelimesinden
geldigi de ileri stirlilmektedir. Zeytune Cami 699 yilindan hemen sonra
onemli bir ilim merkezi haline gelmis ve 737 yilindan itibaren burada seckin
alimlerin ¢evresinde ilim halkalar1 olusturulmustur. Cuma ve bayram
namazlarmin kilindig1 Zeytune Cami, el-Camiu’l Azam (Ulu Cami) olarakta
adlandirilmaktadir (Yigit, 2013).
Zeytune Cami, Magrip ve Kuzey Afrika iilkelerinde insa edilen en eski camilerden biri
olarak kabul edildiginden, bir medeniyet isaretidir, ¢iinkii fatihlerin yeni bir bolgeyi
fetihleri sirasinda ilk endiseleri saltanatlarina, hiikiimdarliklarina ve dinlerine iis olsun
diye bir cami insa etmek olmustur (Ibn Haldun, 1968). Zeytune Cami Tunus’un
baskentinde, Tunus’un fethinden itibaren kurulmus ve Islam'm kalelerinden biri olmustur
(En-Naifer, 1977). Kuzey Afrika ve Arap Magrip’te yapilmis en eski camilerden biri
olarak kabul edilen Zeytune Cami, Ibnii’l-Esir’e gére Afrika valisi Abdullah bin el-
Habhab tarafindan (Asur, 1991: 10-12) Afrika’ya girdigi H.110/M.728 yilinda
yaptirilmistir. Caglar boyunca, Zeytune Cami Tunus tarihi ile ilgili olan ve en-Naifer, al-
Asur ve al-Bayram gibi ulema kitlelerinin ¢iktig1 prestijli dini ve kiiltiirel bir kurum oldu
(Fellahi, 2008: 111).
Zeytune Camii’nde egitim ve Ogretim 13.yy ortalarindan itibaren biiyiik
canlilik kazanmig ve caminin sohreti bolgede yayilmistir. Tunus’un yani sira
Fas, Cezayir ve Sudan’dan 6grenciler gelmeye baslamis ve cami Kuzey
Afrika’nin en &nemli ilim merkezlerinden biri olmustur... Ogrencilerin
istekleri ve hocalarin tercihine gore Zeytune Cami’'nde geleneksel sekilde
yiiriitiilen 0gretim 14.yy belirlenen kurallar, gelistirilen metotlar, verilen
icazetlerle diizenli bir hale getirilmis ve {iiniversiteye benzer bir statii

kazanmustir... Bu kurumda dini ilimlerin yaninda edebi ilimler, tip, astronomi
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ve matematik basta olmak tizere felsefi ve akli ilimlerde okutuluyordu (Yigit,
2013).
Kayrevan sehrinden sonra entelektiiel fikirler Tunus’taki Zeytune Cami’ne tagindi ve o
tarihten beri Zeytune Cami, Magrip iilkeleri ve Islami Afrika iilkelerinden bilim ve ilim
ogrencilerinin ugrak yeri olarak kabul edilmektedir. Ulu Cami'nin kurulusu ve bir egitim
merkezi Zeytune Cami’nin kurulusundan bu yana, Magrip iilkelerinde Arap-islam
kiiltiirlinlin yayi1lmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Serif es-Senusi Zeytune’yi sdyle
tanimlamistir:
Zeytune, 2.yy basindan beri, onu ziyaret etmek isteyenler i¢in bir Kabe, Arap-
Islam kiiltiiriiniin ve ilkelerinin asilandig1 bir 6gretim merkezi, Afrika
halklarinin yapist ve 6znelliklerinin benimsenmesi {izerine kurulu olan ve
Kuzey Afrika’mizin tiim bdlgelerini kapsayan edebi ronesanslarin besigidir
(Es-Senusi, 1948: 2-20).
Aragtirmacilar, Zeytune Cami’nin antik ¢aglardan glinlimiize kadar 6nemli bir medeniyet
roliine sahip oldugunu ve etkisinin sadece Tunus ile sinirli olmadigini, bolgesel olarak
Magrip iilkelerinin digina ve Arap Islam diinyasina da yayildigini ortaya koymaktadir.
Dini yapi, kiiltiir kurumu ve iiniversite olan Zeytune i¢in Cumhurbaskan1 Habib Burgiba
sOyle belirtir: “Bu Ulu Cami, ahlaki ilkelerin ve medeni degerlerin yayilma merkezi olan
bu bolgelerde Kayrevan’la birlikte on iki yiizyildan fazla bir siiredir giiglii bir Islami
kararlilikla kurulan dini bir besiktir” (Haci, 2006: 45).
Zeytune Cami H.5/M.11.yy.’da mesajin1 yaymaya basladi. Buradan mezun olan ve ilim
tahsil eden en meshur alimlerden imam Ibn Arafa, iinlii tarih¢i, Zeytune ulemasindan
Abdurrahman Ibn Haldun, Zeytunelilerin biiyiik liderlerinden en iinliileri arasinda olan
Seyh Abdulaziz es-Sealibi, Tunus Ulusal Hareketi lideri ve eski Hiir Anayasa Partisi’nin
kurucusu Muhyiddin al-Kalibi ve biiyiikk yazar Profeséor Munsif al-Munastiri ve
digerleri... (Asur, 1983: 220-219).
Gecgen ylizyillarda hiikiim siiren sultanlar ve devlet adamlar1t Zeytune Cami’ndeki
egitimle ilgili ¢esitli 1slahatlar, yenilikler yapmislardir.
Mehmed Sadik Pasa doneminde, Vezir Tunuslu Hayreddin Pasa tarafindan
Zeytune Cami alimlerinden ve devlet adamlarindan olusturulan bir heyetin
hazirladigi fermanla Zeytune Medresesi’nde 1slahat, yenilik yapildi...

Hayreddin Pasa’nin bu 1slahatin yiiriitiilmesiyle ilgili bir miistesar ve camide
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ona yardim edecek iki gorevliyi tayin etmesiyle devlet camideki 6gretimi
dogrudan kontrol altina almis oldu... Yapilan 1slahatlar Zeytune
Medresesi’nin gelismesini ve doneminin en 6nemli ilim kurumlar1 arasina
girmesini saglamistir (Yigit, 2013).
Fransiz protektorasi doneminde de (1881-1956) Zeytune’de yeni diizenlemeler yapildi.
Somiirgecilige kars1 kiiltiirel direnisin kalelerinden biri olan Zeytune’yi marjinallestirmek
ve susturmak i¢in Fransizlar kendi egitim politikalarii dayatmaya hevesliydi. Buna
ragmen en biiyiik camide, liniversitede egitim reformu talebi devam etmis ve ulusal, milli
hareketin ihtiyaclarin1 karsilamak i¢in birtakim diizenlemeler yapilmistir (Tunus
Cumbhuriyeti Yiiksek Egitim ve Bilimsel Arastirma Bakanligi, 2022). Gergek su ki, ilk
dini ve sosyal reformun isaretleri Zeytune Cami’nden basladi. Din karsit1 olan ve Tunus
ulusunun geleneklerine uymayan bazi konularda da protektorayla karsi karsiya geldi
(Fellahi, 2008: 35). Fransa’nin Tunus’u isgaliyle Cezayir’deki gibi kotii uygulamalar
olmamis, Tunus halkina daha yumusak davranmistir. Fransa Tunus’ta bir¢ok Fransiz’in
yasamasi ve idarenin Paris’ten kontrol edilmesine ragmen somiirge olarak degil, bir
protektora olarak kabul edilmistir. Fransa Tunus’ta yonetimden egitime, ekonomiden
hukuka hem kendi idaresini saglama almak hem de iilkenin gelismesi i¢in pek ¢cok reform
yapmistir (Karaatli, 2018: 53; Perkins, 2004: 40). Tunus iilkesindeki somiirge durumunun
diistince ve eylem diizeyinde Onemli degisiklikler meydana getirdigi yer Zeytune
Universitesini’de kapsiyordu ve ona biiyiik bir dinamizm kazandirdi. Zeytune
Universitesi, kendisini dini ve Arapga bilimlerine odaklanma ve seleflerinin kaynaklarma
sik1 sikiya bagli kalma konusundaki geleneksel roliinden ¢ikarak, Tunus’ta entelektiiel ve
sosyal hareketin en 6nde gelen merkezlerinden biri konumuna ulasti (Asur, 1991: 137).
“Hiiseyniler doneminden itibaren Onemli gorevlere getirilen ve devlet islerinin
yirilitilmesinde etkili olan Zeytune alimleri Tunus devletinin kurulmasi sirasinda da
onemli katkilarda bulunmustur” (Yigit, 2013). Ornegin Fransiz protektorasina kars
baglatilan milli hareket liderlerinin bir¢ogu buradan mezundur.
Yaklasik on ii¢ asir boyunca kesintisiz egitim vermeyi basaran 19.yy’da bir
{iniversite statiisii kazanarak Islam diinyasinin en énemli 6gretim kurumlar:
arasina giren Zeytune Camii’nde yiiriitilmekte olan egitim-6gretim faaliyeti,
1956°da Tunus’un bagimsizligin1 kazanmasinin ardindan kurulan Zeytune

Universitesi'ne (el-Camiatu’z-Zeytuniyye) nakledildi. Ancak 1960l
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yillardan itibaren devlet tarafindan Zeytune mezunlarina karsi siddetli bir
baski uygulandi. Memuriyetilerine engeller konuldu, itibarlar1 zedelendi ve
biiyiik sikintilarla karsilagtilar. Zeytunelilerin pek ¢ogu Dogu ve Bati
tilkelerine siginmak zorunda kald1 (Yigit, 2013).
Zeytune; Tunus halkinin ortak vicdaninin merkezini ve Arap-islam medeniyet kimliginin
semboliinii temsil ediyordu. Zira Tunus iilkesinde milli san ve serefin en biiyliik mihenk
tas1, gecmisin bilyilikligiini, bugiiniin ve gelecegin teminatini temsil eden anlamlarin
tiimiinii, dinin kutsalligini, ihtisamin asaletini, islam medeniyetinin biiyiikliigiinii ve Arap
kiiltiirlinlin otoritesini temsil eden Zeytune Cami’dir (Asur, 1983: 214).
Modern ¢agda Zeytune Cami, kiiltiirel, entelektiiel ve Bat1 istilasinin 6zellikle Fransa’nin
oniinde bir kale, koruyucu bir kalkan ve yiice bir yap1 olmustur. Ozellikle Tunus ulusu ve
Magrip iilkeleri kimligini, Arap¢ilig1 ve Islam’1 korumus, ayn1 zamanda Arap Magrip’in
tamamu tarafindan bilinen en biiyiik islam {iniversitesi haline gelmistir. Tunus ve Arap
Magrip’in ¢ehresini aydinlatan ve aydin fikirli reformcular ve o zamanlar siyasi
miicadelede kabul goren liderlige sahip olan, s6zii makbul ve dinlenilen, saygin ve bir
agirhiga sahip olan aralarinda kidemli bakanlar, biiylik yazarlar, {inli hiikiimdarlar,
gazeteciler ve ekonomistlerin oldugu kisiler mezun olmustur. Fransiz isgalinden
bagimsizligini kazanan modern Tunus devleti bu kisilerle kuruldu. Zeytune Ulu Cami’ne
yakin bir baglantis1 olmayan Tunuslu veya Cezayirli bir aile yoktur. Zira bir kisinin bir
aile ferdi veya akrabasinin Zeytune’de okumus olma ihtimali ¢ok yiiksektir (Muruki,
2013: 69). Zeytune Cami’nin zaman ve ¢aglar boyunca sahip oldugu kiiltiiriin gelismesi,
Zeytune’yi Ozellikle Tunus’ta ve genel olarak Arap Magrip’te birbirini izleyen nesillerin
yasadig: kiiltiirel unsurlarin korunmasinda entegre bir kurum haline getirmistir. Zeytune
Cami ve Zeytunelilerin Tunus tarihindeki 6nemi, etkisi ve rolii goriildiigii lizere ¢ok
bliyliktiir. Bir kurum olarak her ne kadar modernlesme ve ulusal hareketleri etkileyen
ikincil unsur olsa da gergeklestirilmeye calisilan bu reformlara kars1 tutumlari ve birtakim
hareketlere kaynaklik etmesi bakimindan 6nemlidir. Oyle ki bu kurumu, buradaki
ulemay1, buradan mezun olan kisilerin tutumlarini, yaptiklarini, girisimlerini kavramak
Tunus modernlesmesinin, ulusal hareketlerin temel dinamiklerinin anlagilmasinda ve

sonuglarin lizerindeki etkililiklerinin degerlendirilmesine olduke¢a katki saglayacaktir.
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2.1. Fransiz Protektorasi ve Ulemanin Konumu

Bedevi kabilelerin Cezayir sinirini ihlal etmesini gerekge gosteren Fransizlar, 1881°de
Tunus’u iggal etti. Fransa Hiiseyni Hanedanligina mensup Tunus Bey’i Muhammed el-
Sadik Bey ile imzaladiklar1 1881 Bardo (Koruma) Antlagsmasi ve 1883 Marsa (Naiblik)
Antlasmasiyla Tunus’u protektora (himaye rejimi) altina almistir. Boylelikle 19.yy.
ortalarina kadar Osmanli hakimiyetinde olan Tunus’ta, 1956’ya degin siirecek Fransiz
somiirge donemi baslamistir. Bardo Antlagmasiyla Tunus Bey’i makamindan
indirilmemis,  yetkileri  azaltilmigtir.  Fransa’nin  {ilkede askeri birliklerini
konumlandirmasinin 6nii agilmis ve Bey’in Fransa’nin onay1 olmadan herhangi bir dig
giicle ittifak kurmasi yasaklanmistir. Fransa Tunus’ta hem Bey’in disisleri bakani hem de
Tunus silahli kuvvetlerinin yetkisini devralan Fransiz birliklerinin kumandani olarak
gorev yapacak olan bir vali gorevlendirmistir. 1883 tarihinde imzalanan el-Marsa
Antlagmasi ise Fransa’nin Tunus iggalini “protectorate” yani himaye rejimi olarak resmen
tanimlamigtir. Bu antlagmayla; Fransa tarafindan dayatilan idari, hukuki ve ekonomik
reformlar vasitasiyla Bey’in i¢ isleri lizerindeki yetkileri de zayiflatilmistir. Fransizlar
Tunus’un i¢ siyasi meselelerini, dis islerini ve ordunun yonetimini eline almistir (Perkins,
1986: 85-88).

Muhammed el-Sadik Bey 12 Mayis 1881°de, Tunus’u Fransiz protektoras: altina alan
Bardo Antlagmasi'ni imzalamadan 6nce, alimlerden, bakanlardan ve generallerden olusan
danismanlartyla goriiserek onlarin gorlis ve tavsiyelerini istemistir. Bir¢ok kaynak,
danismanlarin cogunlugunun antlagmanin imzalanmasindan yana oldugunu ve bazilarinin
ise algcakgoniilliilikle bunu yapmay1 reddettigini belirtmektedir. Tunus statiikoya teslim
olmus ve antlasma imzalanmistir. Acik¢a bu antlagsmay1 reddeden ve gorevine sadik kalan
tek kisi ise Tunus Belediye Baskani Muhammed el-Arabi Zarruk’dur. Zarruk Bey’i
direnmeye ¢agirarak soyle sOylemistir: “Efendimizin Tunus’a intikal etmesiyle ilgili diin
iizerinde anlagtigimiz hususu artik geciktirmenin bir yolu kalmadi. Orada senin halkindan
altmis bin kadar savasci etrafinda toplanacak ve aramizda Allah hiikmedecek.” Bey,
saray1r kusatan askerleri eliyle isaret edince, Zarruk: “Buradan itibaren muharebe
basliyor” cevabini verdi. Bey: “Bu sakali kana bulamak ister misin?” deyince Zarruk
Bey’e giivenle ve kararlilikla sdyle cevap verdi: “Bir basin gitmesi, biitiin bir ulusun
basinin gitmesinden iyidir.” Zarruk, kati bir ilkeli durusa sarildi. Ote yandan, bazi

alimlerde dahil olmak tizere diger danigmanlarin durusu zayifti. Ulema Bey’in antlagmay1
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imzalamasini su bahaneyle hakli cikardilar: “Bey, direnecek giicliniin ve kudretinin
olmadigini biliyorsa... seriat teslim olmak i¢in bir mani gérmez” (Abdallah, 1975: 26).
Tunus’taki Miisliman alimler, Giiney Tunus’taki bazi dini liderler (6zellikle Gabes)
disinda, Fransiz isgaline genel olarak silah zoruyla karsi koymadilar. Buna ek olarak,
birkag alim, Fransiz himayesinin kurulmasina karsi olan diismanliklarini, gérevlerinden
vazgecerek veya diger Islam iilkelerine go¢ ederek ifade etmislerdir. Bununla birlikte
Tunuslu alimler siyasi iktidara karsi ¢ikmanin tarihsel imkanlar1 kapsaminda Fransa'ya
imtiyazlar tantyan reformlara kars1 direnmeye ¢alismislardir. Ancak bu reformlar yavag
yavas uygulandi ve bu alimlerin roliinii giderek zayiflatacakti (Green, 1995: 178-179).
Bu durum Alexander Broadley tarafindan da dogrulanmaktadir. Panik igindeki
danigmanlar birbiri ardina antlasmay1 (protektora antlagmasini) imzalama konusunda
anlastilar ve sadece belediye baskani el-Arabi Zarruk bunu su sozlerle reddetti: “Olmek
onun i¢in bu ayib1 kabul etmekten daha kolaydir.” Ve Bey ne pahasina olursa olsun bu isi
onaylamay1 istedi (Broadley, 1882: 317). Bey’in meclisine katilan ve protektora
antlagsmasin1 imzalamay1 kabul eden ulema danigsmanlari arasinda sunlar vardi: Kalem
Bakani Seyh Muhammed el-Aziz Buattour, Seyh Muhammed Tahir ibn Asur’un
biiyiikbabasi, Ikinci Daire veya Adli Yarg: Dairesi Bagkam1 Seyh Muhammed al-Aziz
Cait’in babasi Seyh Yusuf Cait, Mali Komisyon Katibi Baskan1 Seyh Mustafa Ridvan,
Kalem Bakani1 Kahyas1 Seyh Mahmud Bukhreis, oturumun kéatibi Seyh el-Besir bin el-
Havce.
Ali al-Mahcubi, Seyh Bakan Buattour hakkinda sunlar1 sdylemistir:
Aziz Buattour, Bardo Antlagmasi’nin imzalanmasindan sonra Fransa’ya
herhangi bir muhalefet gostermedi ve isgal yillarinda kisisel ¢ikarlarini ¢ok
onemsedigi i¢in kdleligini ve iggalci glice hizmet etmeye tam hazir oldugunu
gostermistir. O halde, bakanligin gorevleri sadece torensel olsa bile, General
Cambon’un onu Muhammed es-Sadik’in 6liimiinden sonra kurulan ilk
hiikiimet i¢in kidemli bakan olarak se¢mesi sasirtict degildir. Bu gorevinde
yirmi bes yili agkin bir slire boyunca Fransiz makamlarma en biiyiik
hizmetleri sunmustur. Bu protektora sistemine odaklanilmasma ve
konsolidasyonuna en ¢ok katkida bulunan Tunuslu kisinin o oldugundan emin

olmamizi saglamaktadir (Mahcubi, 1986: 105).
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Tarih¢i Muhammed bin el-Havce Seyh Bakan Buattour i¢in protektoraya karsi igten bir
sadakatle bagli oldugunu ve bu sadakatin anlamlarindan birinin de itaat oldugunu
bildigini, kendisinde Fransiz devletine ve yiice otoritesine karsi samimiyet ve sebat
oldugunu ifade etmektedir (El-Havce, 1986: 135). Seyh Mahmud Bukhreis ise
oturumdaki tartigmalar sirasinda sessiz kalmis, ancak daha sonra antlagmay1 onayladigini
ilk ifade eden kisi olmustur. Seyh el-Besir bin el-Havce, Bey’in kendisini kardesi
Seyhiilislam Ahmed bin el-Havce’ye durumun ciddiyetini anlatmasi, hukuki (ser’i)
gOriigiinii sormasi i¢in gonderdiginden bahseder. Bu yiizden gitmis ve bir saat sonra geri
gelerek Bey’e Seyhiilislam (Hanefi) ile bagmiiftii (Maliki) ve Tunus yargiclarinin
kendisini Majestelerine sunu sdylemesi i¢in gorevlendirdigini sOylemistir: “Ehven-i Seri
secmesi gerekir. Bu demektir ki, anlagsmay1 imzalamay1 reddetmekten kaynaklanan zarar,
anlagsmay1 kabul etmekten kaynaklanan zarardan daha biiyilikse, Majesteleri yeni durumu
kabul etmekte tereddiit etmemelidir” (Bin Ali, 2020). Bu fetva Muhammed es-Sadik
Bey’in siiphelerini giderdi ve ciddi sonuglardan korktugunu Istisare Meclisi’ne ilan etti.
Bu yiizden anlagmaya karar verdi (Bin Ali, 2020). Dolayisiyla Zeytune’nin, Seyhiilislam
ve bagmiiftiisii dahil olmak iizere bir grup etkili ulema tarafindan temsil edilen kamusal
ve resmi makamlari, Fransa’ya itaat, teslimiyet ve Fransiz himayesinin Tunus {lizerinde
kurulmasin1 saglayan Bardo Antlagmasi’ni kabul etmektedir. Arnold H. Green, bu
meseleyi soyle anlatmaktadir: “Tunus alimleri, cihat ¢agris1 yapmaktan kaginmalarinin
yani sira, Fransiz varligina karsi diigmanliklarii gostermek i¢in kendilerini feda etme
jestinde bulunmadilar” (Green, 1976). Ornegin Seyh Muhammed bin Saban (Kadiri
tarikat1 seyhi ve Bardo Cami imam1) Fransiz birliklerinin gelisinde onlar1 karsilamis ve
kendince uzlastirma c¢abalar1 gostermekteydi. Zira Fransiz isgaline karsi mukavemetin
ona gore anlami yoktu (Green, 1978: 131). Buna karsilik baz1 kaynaklar Seyhiilislam
Ahmed (veya Hamida) Ibn el-Havce’nin anlasmanm muhaliflerinden biri oldugunu
belirtir. Ornegin 16 May1s 1881°de Tiirk gazetesi “Vakit” tarafindan; Tunus’taki Fransiz
konsolosunun, Tunus valisi Muhammed es-Sadik’a sikayette bulundugu Seyh Ahmed bin
el-Havce’nin 12 Mayis’ta Bardo Sarayi’nda imzalanan anlagmay1 reddettigi i¢in Fransiz
askerlerinin giivenligine dair ciddi bir tehdit olusturdugunu ve halki Fransizlara karst
ayaklanmasi i¢in kigkirtmaya niyetlendigine inanildigmmi ve bu nedenle tutuklanip,
hapsedilmesi gerektigi belirtilmektedir. Nitekim Seyh Ahmed bin el-Havce tutuklanarak,

evinde hapsedildi. Digar1 ¢ikip insanlarin arasina karigmasi, dolagsmasi, nefes almasi
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engellendi ayrica evinin kapisina gardiyanlar tahsis edilmesi konusunda da uyarilmigtir
(Stiti, 2019). Goriiniise gore bu haber, Osmanli yetkilileri tarafindan, ulemanin Fransiz
Protektoras1 antlagsmasini reddettigini ve halk arasinda buna direnme sevkini yayma
girisimini gosteren bir propagandaydi. Bunun kanit1 ise bizzat Seyh Ahmed bin el-
Havce’nin Alexander Broadley ile evinde yaptigi roportajda bu konuyu yalanlamig
olmasidir. Seyh sikintilar basladigindan beri oglunun, erkek kardeslerinin ve kendisinin
Tunus camilerinde sabri, tahammiilii, direnmemeyi ve Bey’e zimnen itaati hem alenen
hem de 6zel olarak gayretle vaaz ettigini ifade etmistir. Kayrevan’daki ve Naiplik
genelindeki astlarina ayni yonde mektuplar yazmiglardi. Bununla birlikte, Avrupa’da bir
din savaginin savunuldugunun duyuruldugunu ve Tunus’un bas camisinde bir devrimci
komplonun kesfedildigini duymustu. Bu kesinlikle yanligti. Halka zayif olduklar1 i¢in
isgalcilere kars1 koyamayacaklarini sdylemisti. Avrupa’nin sempatisini istiyorlarsa, bunu
hosgorii ile kazanmalari gerekir seklinde ifade etmistir (Broadley, 1882: 306).

Yine bazi kaynaklar bazi alimlerin anlagsmay1 reddettigini ve Fransiz somiirgecilere kars1
direnis ve cihat ¢agrisinda bulunduklarini belirtmektedir. Bu kisiler arasinda, Gabes
Kadisi Abdul Aziz bin Yahya ve Bey ve Fransa’nin otoritesine karsi glineyin
ayaklanmasinda biiylik rol oynayan Gabes basmiiftiisii Ali el-Habib vardir. Diger bazi
alimler de iggalden sonra dini veya idari mevkilerinden vazgectiler (Green, 1976). Seyh
Salih es-Serif, Seyh Ismail es-Safaihi, Seyh Muhammed Bayram el-Hamis, Seyh
Muhammed al-Mekki bin Azzouz ve Seyh Muhammed el-Hizir Hiiseyin’de dahil olmak
tizere diger bazi alimler {ilke disindan somiirgeye direnmek igin gd¢ etmeyi tercih ettiler.
Seyh Muhammed bin Osman es-Senusi, 1885°te baskentte ileri gelenleri (ayanlari)
hareketine onciiliikk ederek Bey’e protesto dilekgesi verdi. Zeytune’de bir miiderris olan
Seyh Muhammed bin Mahmud el-Ubeydi Eyliil 1914°te biiyiik bir gosteri diizenleme ve
yonetme ciiretinde bulunmus ve bu hayatinin geri kalanini hapishanede ge¢irmesine mal
olmustur (Tabbabi, 2011: 97). Fransiz isgaline kars1 silahli miicadele, direnis, goc,
halifelige baglanma, Tunus-Cezayir Komitesi hareketi vb. hareketler, girisimler olmustur.
Fakat Zeytune ulemasinin protektoranin basinda himayeye karsi direnisinin ¢ok da etkili
olmadigini kabul etmeliyiz.

2.1.1. Direnis Hareketi

Ulemanin durumu giineydeki sehirlerde biraz farkliydi. Bazilar1 1881-1883 yillar

arasindaki ayaklanmalara dogrudan veya dolayli olarak katildi. Bolgedeki ayaklanmanin
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lideri bagmiiftii Hac1 Ali el-Habib, Kadi Abdulaziz bin Yahya’y1 desteklemis ve bazi
kadilar direnige katilmis veya en azindan diger sehirlerde direnisi tesvik etmistir. Ornegin;
Sfax’ta Kadi Muhammed al-Aadhar ve basmiifti Muhammed es-Safi’i, Cerbe’de Kadi
Mahmud el-Katari ve Carcis’te Kadi Muhammed el-Jaliti gibi. Kayrevan Miiftiisii
Muhammed Es-Saddam’in konumu hakkinda celigkili agiklamalar vardir. Zira
direnisciler i¢in bir provokatdr mii yoksa arabulucu mu oldugu kesin degildir (Green,
1995: 176-177). Dolayisiyla bazi alimler cihat segecegini benimsemis ve somiirgecilere
kars1 silahli direnisi kuzeybati, merkez ve gilineydeki bolgelerde baglatmistir. Bu
bolgelerde istisnai silahli miicadeleye girisilmistir. Bazi dini liderler toplumu bariscil bir
sekilde boyun egmesi hususunda etkilerini kullanmislardir. Ancak seyhler genel olarak
somiirgecilerin gézline girme amacinin aksine kan akitilmasini 6nleme amactyla hareket
etmiglerdi (Green, 1978: 132). Bununla birlikte, askeri giiclin zayiflig1, biiyiik alimlerin
ve tasavvuf seyhlerinin (Zeytune alimlerinin ¢ogunun bir tarikata bagli oldugu
bilinmektedir) ¢ogunun cihat fikrine destek vermemesiyle birlikte bu durum silahl
direnisin basarisizligina ve Fransa’nin {ilke lizerindeki otoritesinin genislemesine katkida
bulunan faktorler arasindadir. Dr. al-Talili al-Ajili:

Tasavvuf tarikatlarinin -tiim iilke diizeyinde- genel durumu olumsuzdu,

Fransiz somiirgeciliginin Tunus iilkesine girisine yonelik barisa ve ateskese

bagl kalmak isgal gii¢lerinin iilkenin ¢ogu bdliimiinii kontrol etme goérevini

kolaylastirmaya katkida bulunmustur... (Al-Ajili, 1992: 149).
Genel olarak tamami Tunus sehri disinda olan ender vakalar disinda ulemanin silahli
direnigin yaninda yer almadiklar1 sdylenebilir. Cihat cagris1 yapma konusundaki
isteksizliklerinin yani sira, yabanct varligina diismanliklarini ifade etmek igin
cikarlarinida riske atmadilar (Green, 1995: 178). Goriinen o ki, Giiney Tunus’ta direnisin
basina bela olan zafiyet, protektoranin ulusal muhalefet tarafindan kars1 karsiya kaldigi
giicliiklere son vermis ve Fransiz ordusu, jandarmasi ve polisi tiim {ilkeye hakim olmustur
(Es-Sahli, 1986: 485).
2.1.2. istifa Hareketi
Bazi kaynaklar, bazi alimlerin Fransiz himayesine kars1 olduklarini, Fransizlarla birlikte
veya onlarin idaresi altinda ¢alismay1 gerektiren gorevlerinden ve islerinden vazgecerek
istifa ettiklerinden bahsetmektedir. Bu istifalara Avrupalilara boyun egme, onlarla

birlesme iddialarindan kaginma diisiincesi de sebep olmustur. Ornegin Munastir Kadisi
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Hiiseyin Sebeil, Fransiz miilkiye miifettisine bagh ¢alisacagini anlayinca yerel yonetimde
katip olma planindan vazgec¢mistir. Tunus’ta 1881-1885 yillarinda Sadikiye’deki
miiderrisler bu okul Fransiz idaresine baglaninca istifa etti (Green, 1995: 178). Ancak
birgogunun bir veya iki yil ara verdikten sonra goérevlerine geri dondiikleri dikkat
cekmektedir. Bu kisilerden bazilart Osman es-Samekh, Mahmud Bayram, Sadik es-
Sahid, Ali bin al-Hac, et-Taher er-Riyahi, Muhammed al-Akbar bin el-Havce ve es-Sazili
es-Saddam’dir (Green, 1995: 178). Ulemanin giicii Fransiz protektora otoritesine karsi
etkin olabilecek ikincil unsur olmasimna ragmen gerektigi yerde hem Bey hem de
Fransizlar tarafindan dini temsiliyeti bakimindan aldiklar1 kararlar ve tutumlari itibariyle
mesrulagtinm aract olarak kullanilmistir. Ulemanin bir¢ogunun bu konumunu,
bulunduklar1 makamlar1 koruma saikiyle tek ve yiiksek bir sesle isgale karsi ¢ikmadigi
goriilmektedir.
2.1.3. Baskent fleri Gelenlerinin (Ayanlariin) Hareketi
Siyasi alanda, Zeytune protektorayla yilizlesmede 6nemli bir rol oynamistir ve bu roliin
tezahiirlerinden biri de miiderrisler, din ileri gelenleri (ser’i ayanlar), imamlar ve
memurlar da dahil olmak {izere Zeytunelilerin ve bagkent halkinin “Tunus Felaketi”
(Asur, 1991: 137) olarak bilinen 1885’teki yeni belediye diizenlemelerine karsi
protestosunu desteklemedeki roliidiir. Bazi tarihgiler, Zeytune alimi Seyh Muhammed bin
Osman es-Senusi’yi “Tunus’ta himayeden sonra ilk ulusal hareketin lideri” olarak
saymaktadir (Al-Fassi, 2003: 47). 1885 yilinda es-Senusi liderligindeki Baskentin ileri
Gelenlerinin Hareketi, ulemanin himaye otoritesini reddetmesinin tezahiirlerinden biridir.
es-Senusi, bu hareketi saglayan unsurlarini sdyle agiklamistir:
Tunuslularin kargasasinin ve toplanmalarinin tek sebebinin, Tunus Belediye
Meclisi Kanunu da dahil olmak iizere, 1302 yilinin Cemaziyel-evvel aymin
16’sinda persembe giinii sabah1 (Agustos 1885) bir kilavuzun ¢ikarildigini
biliyorum. Bu emirlerin igeriginde Oliilerin defnedilmesi, 6demesi gecikmis
miilklerin bor¢larinin tahsil edilmesindeki asir1 ylik yani miilke iliskin
belediye icraati ve malum yollarin yapimi ve temizligi vardir. Ayrica halk
Zagvan suyunun fiyatindaki degisiklikle birlikte, sahiplerinin haklarinin gasp
edilmesi durumuna ve diger musibetlerede kederlenmistir (En-Naifer, 1994:
48).
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Bunun iizerine Baskentin Ileri Gelenleri toplanarak bir dilekce yazmislardir. Yeni
tedbirleri protesto etmek i¢in 19 Cemaziyelsaniye H. 1302 / M. 1885 Cumartesi giinii
Bey’le ayanlardan olusan bir temsilci heyeti bir araya gelmistir. Ali bin el-Hassan, Ahmed
bin Murad, Hassan bin el-Kadi ve Muhammed Saban Bey’e sunulan dilek¢eye imza atan
alimlerdendir. Veziru’l Ekber (Sadrazam) Aziz Buattour’a bir dilek¢e daha sunulmustur.
Dilekg¢ede 6rnegin giimriik idaresinin yabanci bir makam tarafindan kontroliiniin Tunus
ticaretine zarar verdiginden sikayet edilmekte, ayrica sehrin yonetiminin kontroliinii ele
geciren Fransizlara atifta bulunarak belediye meclisi {yeligine atanan, iilkenin
geleneklerinden habersiz erkeklerden sikayet edilmekteydi (Green, 1995: 200-201).
Dilekgede ayrica, dlen kisinin durumuna iligkin, biiyiik bir Hanefi ve Maliki alim grubu
tarafindan imzalanan bir fetva da yer almaktaydi. Bu kisiler; Muhammed et-Tayyib en-
Naifer, Muhammed en-Neccar, Sadik es-Sahid, Muhammed Tahir en-Naifer, Muhammed
el-Emin bin el-Havce, Sazili bin el-Kadi, Muhammed Bayram, Ismail es-Safaihi ve
digerleri (Green, 1995: 217; En-Naifer, 1994: 49-50). Bu harekete tepki olarak Fransa,
bazi c¢alisanlar1 okuldan atarak, bazi akademisyenleri ise Ogretmenlikten ve diger
islerinden atarak veya siirgiin ederek cezalandirdi. Zira Zeytuneli Muhammed bin Osman
es-Senusi, Seyh Sadik Es-Sahid ve Ahmed El-Vartatani’nin de i¢inde bulundugu
hareketin 6nde gelenleri gérevden alinmislar ve giineye siirgiin edilmislerdir (Asur, 1991:
138). Diger alimler ise cezalandirilmamistir. Bununla birlikte, Fransiz somiirge hiikiimeti,
ozellikle ulemalar1 cezbetmeyi ve onlar1 kendi sistemine entegre etmeyi ummaktaydi. Bu
nedenle Fransiz hiikiimeti hareket hakkinda bir af ¢ikardi ve Fransiz bakan bu plana gore
iki seyhi, Sadik es-Sahid ve Ahmed el-Vartatani’yi geri ¢cagirdi (En-Naifer, 1994: 52).
Seyh Muhammed bin Osman es-Senusi ise siirgiinden geldiginde, gérevine geri donmiis
ve terfi etmisti. Gayrimenkul hukukunu savunmak i¢in yazdig: kitabindan ve Karma
Emlak Mahkemesine atanmasindan da anlasilacag iizere, Himaye Idaresi ile is birligi
yapan ilk Tunuslu aydinlardan biri olmustur (Green, 1995: 205). Seyh es-Sadik Basis,
Seyh es-Senusi’nin siyasi hayatindaki gerilemesine isaret eden seylerden bahsederek
sOyle demistir: “es-Senusi’nin idari dosyasinda, Cambon’u siyasi ve askeri giicleri
birlestirmesinden dolay1 el yazisiyla tebrik eden uzun bir mektup buldum. Fotografini
cektikten sonra yayinlamamayi tercih ettim. Allah onu bagislasin” (En-Naifer, 1994: 52-
53). Seyh Fazil Ibn Asur, es-Senusi’nin bu durumunu, ona bir bahane arayarak sdyle

aciklamaktadir; “Belki de yazilarinda sikayet ettigi o saflardaki kargasa, kararliligin
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yitirilmesi ve ¢abalarin bayagiligi onu muhalefet saflarin1 terk etmeye, mevcut rejime
katilmaya ve bu yiizyilla birlikte a¢ilan kurumlara katilmaya sevk etti” (Asur, 1955). Seyh
Muhammed Sazili en-Naifer ondan sdyle soyleyerek 6ziir dilemekteydi: “O donemde
hakim olan fikir, Avrupa’nin biiyiik bir gli¢ olmasi ve Arap diinyamizin isgale karsi
koyamayacak kadar zayif bir durumda olmasi nedeniyle umutsuzlugun fikirlere {istiin
geldigi yoniindeydi” (En-Naifer, 1994: 53). Zeytune seckinleri Tunus sehrinde
belediyenin dliilerin defniyle ilgili tedbirlerine kars1 ¢ikmak, Zagvan icme suyu tarifesi
iizerinde belediye icraatlar1 artirmak ve su sirketinin tekeline kars1 ¢ikmak gibi Islami
sisteme ve gelenekleri ortadan kaldirmay1 amaclayan somiirge politikalarina karsi tepki
gostermeye devam etti. Bu icraatlar Islam hukuku hiikiimlerinin ihlali olarak kabul
edilmekteydi.

2.1.4. Halifelige Baglanma Hareketi

Fransiz isgaline kars1 farkli miicadele yollar izleyenler vardi. Bu miicadelelerden bir
digeri ise bir grup ulema, Fransiz isgaline kars1 Islam diinyasindaki kamuoyunu seferber
etmek icin Kahire ve diger Islami merkezlere mektuplar, mesajlar géndermeyi tercih
etmis, Fransiz hareketine karst Miisliimanlarin diislincelerini yaymak i¢in caba
gostermislerdir. Ayrica ulema Fransiz isgalinden basta Beyi ve Basbakani Mustafa bin
Ismail’de dahil olmak iizere diger yoneticileri sorumlu tutarak Beylik sarayina protesto
yirliylsleri yapmislardir (Green, 1995: 176). Ulema memnuniyetsizligini sadece tavir
koyma ile gdstermemis, protestolarla da Fransiz isgali istemedigini ortaya koymustur.
Seyh Ali en-Naifer, babast Muhammed bin Muhammed et-Tayyib en-Naifer’in
biyografisinde bir grup Tunuslunun, bu igreng isgali zorla veya siyasi ¢abalarla ortadan
kaldirmak i¢in Osmanli Imparatorlugu’ndan yardim istedigini belirtir. Ciinkii Tunus
iilkesinin Osmanli Imparatorlugu’nun bir miilkii olduguna inaniyorlardi. Bu nedenle
biyografinin yazari, o zamanlarda Miisliimanlarin Halifesi Osmanli Padisah1 Abdiilhamid
Han’a yazilan mesaj1 nesir bigiminde basilmak iizere diizenledigini belirtmektedir. O
dénemde Tunuslular, Fransiz isgaliyle sarsilinca yiizlerini Islam Hilafet Devleti olan
Osmanli imparatorlugu’na ¢evirmislerdir. Disaridan gelen bir isgal giiciiniin, kendisine
esit veya ondan iistiin baska bir gli¢ disinda ona boyun egdiremeyecegini gorerek,
iilkelerini yabanci iggalinin esaretinden kurtarmak i¢in umutlarini o giice baglamislardir.
Zira bu giig, tarihin o déneminde Islam Hilafet Devleti ile sinirliyd:. Tunuslularin

akillarinda olusan fikir buydu (En-Naifer, 1996).
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2.1.5. Goc¢ Hareketi

Bazi alimlerin somiirgeci giiciin golgesi altinda yasamaktan kagmak i¢in go¢ etmesinden
bahsederken adlarindan sik¢a s6z edilen meshur bazi isimler vardir. Seyh Muhammed
Bayram el-Hamis 1879°da Tunus’tan gd¢ etmistir. Muhammed al-Mekki bin Azzouz ise
1895°te Tunus’tan ayrilarak 1896°da (bazi kaynaklara gore) Istanbul’a yerlesmistir.
Ismail es-Safaihi 1905°te, Salih es-Serif 1906’da ve Muhammed el-Hizir Hiiseyin
1912°de Tunus’tan go¢ etmistir. Yalniz su hususlara dikkat edilmelidir. Bu gog¢ler direk
Fransiz isgali basladiginda ger¢eklesmemis ve goc nedenleri sadece isgal degildir. Seyh
Muhammed Bayram el-Hamis Tunus’u Fransiz himayesinin kurulmasindan iki y1l 6nce
(1879) terk etti. Bey ve ilk naibi Mustafa bin Ismail ile yasadig1 anlasmazliklar sonucunda
Tunus’a donmemeye kararliydi (Mahfuz, 1982). Hacca gitmek icin (1879) seyahat izni
istedi. Hac ibadetlerini yerine getirip Suriye ve Liibnan’a kisa bir ziyarette bulunarak
yerlesme niyetiyle Istanbul’a dndii (1880). Osmanli baskentine, Istanbul’a varir varmaz,
tlim gorevlerinden ihrag edildigini ve ilmi diplomalarinin elinden alindig1 haberini alarak
o glinden sonra magdur bir siyasi miilteci haline gelmistir (Al-Zumrali, 1986: 92). Bu
nedenle Seyh Muhammed Bayram el-Hamis’in protektoradan ka¢mak icin gog
edenlerden biri olarak kabul edilmemesi gerekir. Seyh Muhammed al-Mekki bin Azzouz
ise Cezayir asilli oldugundan dolay1 akrabalik baglarin1 siirdiirdiigii i¢in Cezayir’i ¢okca
ziyaret etmekteydi. Siiphesiz Fransa’ya olan nefretiyle, himaye gercegini kabul
etmeyerek halki buna kars1 direnmek icin kigskirtmistir. Bu Cezayir’de ve Tunus’ta onca
sikintilar1 yasamasina sebep olmustur ve bu yiizden hareketlerini bircok gdz izlemistir.
Bu durum Tunus’tan Istanbul’a gd¢ etmesine neden olmustur. Fransiz istihbarat
servislerinin notlarinda hakkinda adli sorusturma acilmasinin ardindan gog¢ ettigi
belirtilmektedir. Daha Oncesinde ise Cezayir Genel Hiikiimet’i tarafindan kendisine
yoneltilen ciddi bir siyasi suglamaya konu oldugu belirtilmektedir. Belki de Fransa’yi
ekonomik boykot cagrisi fetvasi bu suglamalara sebep olmustur (Diyab ve Ez-Zeyn,
2018). Seyh Muhammed al-Mekki bin Azzouz’un somiirgecilik karsiti durusu,
miicadeleci dgrencisi Abdulaziz es-Sealibi’nin ifadesiyle de dogrulanmaktadir. Oyle ki:
“Bin Azzouz Zeytune’deki derslerinin tiimiinde vatansever oldugunu; isgalciye karsi
direnme fikrini, fedakarlik ruhunu, iste samimiyet ve onda sebat ilkesini dersini alanlara
asilardi” (Diyab ve Ez-Zeyn, 2018). Seyh Muhammed al-Mekki bin Azzouz’un

derslerini, alimleri ve 6grencileri somiirgecilige kars1 kigkirtma girisimini onun en 6nemli
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ve etkili eylemleri oldugu kabul edilebilir. Seyhin, 1890 yilindan itibaren Zeytune’de
gayri resmi bir sekilde egitim, ders vermekte olduguna da dikkat edilmelidir. Zira resmi
olarak Zeytune’de egitim veren alimlerden sayilmamaktadir. Geriye kalan Seyh Ismail
es-Safaihi, Seyh Salih es-Serif ve Seyh Muhammed el-Hizir Hiiseyin gibi seyhler i¢in
g6¢, Tunus miicadelesine hizmet eden ve Fransiz somiirgeciligine kars1 etkili ¢aligmalarin
yiirlitiilmesini miimkiin kilmistir. Bu alimler bagimsizlik hareketi baslatmak i¢in g¢esitli
faaliyetlerde ve girisimlerde bulunmuslardir. Ornegin; Seyh Salih es-Serif yazdig
yazilarda, arkadaslarina ve Ogrencilerine yazdigi mektuplarda giicii ve bagimsizligi
yeniden tesis etmek i¢in cesaret, samimiyet ve 6zveri ile milleti ve dini savunmak i¢in
Arap-Islam tarihinden ilham almanin gerekliligini vurgulamaktaydi. Rus hegemonyasina
asla boyun egmedigi i¢in Polonya’y1 6rnek aliyordu (Tabbabi, 2002). Salih es-Serif
kendisini otobiyografisinde sdyle ifade etmektedir: “Ulkesinin halkia yonelik Fransiz
sOmiirgeci politikasindan tiksindigi icin Tunus’tan ayrildi. Tunus disinda etkili bir sekilde
savasmak icin gd¢ etmeyi secti. Ulkesini sémiirgeciligin nefret dolu boyundurugundan
kurtarin” (Mawsouaa, 2023) Tunus hiikiimeti ve Fransiz Disigleri Bakanligi’nin somiirge
aygitt ve belgeleri, Salih es-Serif’1 “siyasi gogmenler grubunun lideri ve en tehlikelisi”
(Mawsouaa, 2023) olarak tanimlamaktaydi.

Zeytune seyhlerinin Istanbul, Sam, Kahire, Endonezya gibi Islam topraklarma gécii,
siyaset alanina ve iggale kars1 bir tiir protesto ve pasif direnistir. Ayn1 zamanda, 6zgiir bir
alanda somiirge uygulamalarini kinamak i¢in basin1 kullanarak yayinladiklar1 makaleler
ve propaganda yoluyla cabalar1 ve yeteneklerini seferber etmeleri de bir yontem ve
yoldur. Go¢ onlarin giivenlik i¢inde yasamalarini ve inanglarini iggalin kirletmesinden
uzak tutmalarii ayrica onlara somiirge politikalarina kars1 sozlii ve yazili propaganda
alani saglamaktaydi.

2.1.6. Tunus-Cezayir Komitesi Hareketi

Seyh Ismail es-Safaihi, Seyh Salih es-Serif ve Seyh Muhammed el-Hizir Hiiseyin gibi
alimler tarafindan gerceklestirilen belki de en onemli eylemlerden biri, Islami ve
uluslararasi kamuoyunu Fransiz somiirgeciligine karst kiskirtmaya fiilen katilimlar1 ve
Kuzey Afrika’daki Fransa egemenligine kars1 bir cihat ve devrim hareketi baglatmak i¢in
Osmanli Imparatorlugu ile koordinasyonudur. 1916 yilinda Osmanli hiikiimeti,
miiltecilerle anlasarak Istanbul’da Kuzey Afrika’y1 isgal etmek icin bir komisyon

kurmaya karar verdi. 1917-1918 yillarinda Istanbul’da yeni bir girisimle Almanya ve
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Tiirkiye’deki Fasli esirlerin toplanip, silah ve cephane saglanarak tek bir manga halinde
organize edilmesi ve denizaltilarla Trablus’a gonderilmesi icin ¢alisan bir komisyon
kuruldu. Kuzey Afrika miislimanlarint Hristiyan somiirgeciliginden kurtarmak ig¢in
bizzat Ali Bas Hanbe’ nin Osmanli halifesinin temsilcisi olmasina karar verildi (Al-Fassi,
2003: 53-54). Baz1 kaynaklara gore bu komitede yer alanlar arasinda Seyh Ismail es-
Safaihi, Seyh Salih es-Serif ve Seyh Muhammed el-Hizir Hiiseyin’de bulunmaktadir.
Muhammed Muvaadat, Seyh Muhammed el-Hizir Hiiseyin hakkinda Almanya’da Fash
savag esirleriyle temas kurmak ve onlar1 Kuzey Afrika’da Fransiz somiirgeciligine karsi
silahl1 bir devrimin 6rgiitlenmesine katilmaya yonlendirmek dahil olmak tizere baz1 siyasi
misyonlar yiiriittiiglinii ve tim bunlarda Tiirkiye ve Almanya’ya go¢ eden bazi Tunuslu
yurtseverlerle, 6zellikle Istanbul’a yerlesen lider Ali Bas Hanbe, kardesi Muhammed Bas
Hanbe, Tunus’ta eski bir Hanefi Kadisi olan Seyh Ismail es-Safaihi ve Zeytune
alimlerinden Seyh Salih es-Serif ile igbirligi yaptigini ifade etmektedir (Muvaadat, 1974:
225). Ali Riza el-Hiiseyni, amcasi Muhammed el-Hizir Hiiseyin’in biyografisinde Faslh
mahkumlarla iletisim kurmak icin iki kez Almanya’ya gittigini ve 1917°de dokuz ay
orada kaldigini, ardindan 1918’de orada yedi ay daha kaldigin1 ifade etmektedir. Ayrica
Muhammed el-Hizir Hiiseyin’in oradaki arkadaslar1 arasinda Seyh Salih es-Serif ve
Ismail es-Safaihi’de vardi. Buradaki miicahid kardesleriyle birlikte Berlin’de Magrip
iilkelerini Ozgiirlestirmeyi ve davalarini  savunmayr amacglayan Tunus-Cezayir
Komitesi’ni kurdu (Mektebe Shamela, 2022).

Fransizlarin Tunus’u iggali sonucunda iggalin agirligr altinda kalarak vatanlarindan gog
eden ¢ok sayida alimden biri olan Salih es-Serif et-Tunusi 1900’de dnce Istanbul’a sonra
Sam’a go¢ etti. Peter Heine Salih es-Serif’in Istanbul’da Osmanli Harbiye Nazir ile
tanistigin1 ve onu, 1911°de italyan isgaline kars1 direnisi drgiitlemek igin Nazir Enver
Pasa’nin her tiirlii ¢abay1 gosterdigi Libya’ya gotiirdiigiinii belirtir. O devirde mukaddes,
kutsal harp ilan eden ilk kisinin Salih es-Serif oldugu sdylenmektedir. Ardindan Heine
sunlar1 da eklemektedir; “Salih es-Serif, ‘Tunus ve Cezayir Kurtulus Komitesi’ adin
verdigi Kuzey Afrika go¢menlerinden bir komite kurdu ve bu komitenin bagina gecti”
(Heine, 1985). Bu alimler, Osmanli Imparatorlugu’nun destegiyle, Kuzey Afrika’daki
Fransiz egemenligine kars1 bir devrim yapmak i¢in faaliyet gostermisler ve bu faaliyetleri
etkili olmustur. Bu durum Fransa’y1 endiselendirmis ve 12 Temmuz 1917°de Tunus Bey’i

aracilifiyla bir grup Tunuslunun miilkiine el koymak i¢in bir emir yayinlamistir. Bu
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kisiler arasinda Muhammed Bas Hanbe, Ismail es-Safaihi, Salih es-Serif vard
(Muvaadat, 1974: 82). Seyh Muhammed el-Hizir Hiiseyin hakkinda ise Tunus’taki
Fransiz iggal makamlari ona giyaben idam cezasi vermis ve 15 Haziran 1917°de
Tunus’taki parasina el koyulmasi ve satilmasi i¢in emir ¢ikarmistir (Mektebe Shamela,
2022). Burada gog¢ hareketi meselesine ilave olarak su hususa dikkat edilmelidir. Tunus
miicadelesini desteklemedeki rolleri vurgulanan bu adi gegen bazi alimler protektoranin
kurulmasindan hemen sonra go¢ etmemislerdir. Fransa’nin Tunus’a yerlesmesinden ve
yonetiminin saglamlasmasindan sonra go¢ etmislerdir. Seyh Ismail es-Safaihi 24 yil,
Seyh Salih es-Serif 25 yil ve Seyh Muhammed el-Hizir Hiiseyin ise 31 yil sonra gog
etmigtir. Bu gO0¢ meselesi, protektoraya baglanma ve silahli direnisin bunu
durduramamasinin hemen ardindan yasal bir hiikiim olarak giindeme getirilmistir. Seyh
Muhammed bin Abdullah al-Marzuki direnisteki basarisizliklarindan sonra go¢ etmeyi
reddeden Tunuslularin miirted olduklarini ilan eden bir fetva yayinlayarak one ¢ikmistir
(Al-Mansir ve Al-Sagir, 2005: 196). Bu fetvaya pek ¢ok kimse cevap vermistir. Gog,
bliylik bir sosyal olgudur ¢iinkii ¢ok sayida bedevi niifusunu ve Tunus niifusunun dortte
biri ile iicte biri arasinda degisen bir yiizdeyi kapsamaktaydi (Timoumi, 1999: 650). Bu
hareketler ve girisimler goriildiigii lizere tam anlamiyla basarili olamamis, Fransiz
protektora makamlar1 bu gibi faaliyetleri basarisiz kilmak ve bastirmak i¢in bu kisilere
cezal miieyyidelerde bulunmustur. Zeytune alimleri Fransiz himayesinin kurulmasinda
giiclii bir durus sergileyememistir. Ulemadan cihat cagrisi yapmalari, isgalciye karsi
silahlarla direnmeleri, Miisliman bir iilkeye kendi sistemini empoze etmeye ve
zenginligini yagmalamaya gelen bir somiirgeciye boyun egmemeleri beklenmistir. Ancak
cogu bu konuda sessiz kalarak ve kalpten bir inkarla yetinmistir. Seyhiilislam Seyh
Ahmed bin el-Havce’nin durusunda oldugu gibi bazi alimler ise direnis kararliligini
caydirarak teslim ¢agrisinda bulunmustur.

2.2. Zeytune Ulemasinin Bazi Meseleler ve Olaylara iliskin Tutumu

Bu boliimde tarihsel bir bakis agisiyla Tunus halkinin Fransa’nin sdmiirge politikasina
kars1 direnisinin tezahiirii olarak kabul edilen protektoranin kurulmasindan sonra tilkenin
tanik oldugu bazi 6nemli konu ve olaylar, bu olaylara iligkin ulemanin tutumu ele

alinacaktir.
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2.2.1. Cellaze (Zellac) Catismasi ve Tramvay Boykotlari
Zellac ¢atismasi, 7 Kasim 1911°de Tunus sehrinde Miisliiman halk ile somiirge aygiti
arasindaki ilk catismayi temsil etmektedir (Tabbabi, 2002). Somiirge yetkililerinin
Miisliimanlarin kalbinde 6zel bir statiiye sahip olan ve dini karakterli bir yer olarak
goriilen Zellac mezarligiin tapu sicilinde siirlarini ¢izmesiyle olaylar patlak vermistir
(Mahcubi, 1999: 119). Fransiz isgali altindaki Tunus belediyesi, Cellaze mezarliginin
arazisinin tapu kiitiigline kaydedilmesi i¢in talepte bulunmasiyla sabah mezarligin 6niinde
toplanan halk, kayit islemlerinin yapilmasini engellemek i¢in protesto gdsterileri yaptilar.
Protestolarn ve itirazlarin kalesi mescitler ve camiler, 6zellikle de Islam ve Arabizm
heveslisi genglerle dolup tasan Zeytune Cami olmustu (Tabbabi, 2002). Protestolar kisa
zamanda ¢atismaya doniigerek once Fransiz polisiyle sonra orduyla ¢atigsmalar yasandi.
Bu catisma 3 bine yakin Miisliiman ile yiizlerce somiirge askeri ve polisini kars1 karstya
getirdi. Bu olay Tunus belediyesinin bu mezarligi Miisliimanlarin vakfiyelerinden biri
iken tescil ettirmeye ¢alismasi ve Tunuslularin mezarhig: tescil ettirmeyi Islami vakiflara
el konulmasi saymasi lizerine olmustur. Bu ¢atisma protestocular arasinda onlarca 6liime
ve yiizlerce yaralanmaya ayrica ¢ogu Italyan vatandash@na sahip on Avrupalinin
Oliimiine yol agmist1 (Es-Sater ve dig., 2005: 77).
Bir gorgii tan1g1 sdyle anlatmaktadir:

Binti ibn Matti adinda Miisliiman bir kadimn yanima diistii. Elinde bir kilig

vardi ve Allah yolunda cihad diye bagiriyordu. Sonra Allah rahmet eylesin

sehit olarak oldii. Biz erkekler tas atiyorduk ve taslarimizi havada bulutlar

gibi Aliva Kapist (Bab Aliva) kemerlerinin {izerinde gorebiliyordunuz.

Kadinlar, oglanlar tas topluyorlar ve miicahidlere dagitiyorlardi. Kadinlar

kiikriiyor ve haykiriyorlardi: Allah yolunda cihad! Ey Erkekler 6ne ¢ikin,

dininizi savunun (Marzuki ve Yahya, 1974: 31).
Protektora yar1 resmi bir gazete olan Ez-Zehra gazetesi disinda tiim Arap gazeteleri de
yasaklayarak Tunus sehrinde sikiyonetim ilan etti (Mahcubi, 1999: 143). Fransiz
somiirgecileri kamuoyunu sakinlestirmek i¢in seyhlere bagvurdu. Ez-Zehra gazetesi 11
Kasim 1911 tarihli sayisinda sunlar1 yazdi. Diin (10 Kasim) Cuma namazi vesilesiyle,
hatipler halka hutbe verdiler ve onlar1 emre itaat etmeye ve onun istedigi gibi davranmaya
cagirdilar. Ulu Cami’nin 6nde gelen vaizi Seyh Ahmed es-Serif insanlar1 emrin itaatine

aykir1 her seyden sakinmaya, onun emir ve yasaklarina uymaya davet etmistir. 14 Kasim
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tarihli sayisinda ise; bu vahsi hareket yatistiginda ve giivenlik normale dondiigiinde
seyhler kendi insiyatifleri ile devlet adamlarina giderek ahlaktan, sereften, mertlikten
nasibini almamis birtakim ahmaklarin gergeklestirdigi bu saldirgan davranislarindan
dolay1r duyduklar1 {iziintiyli ve bu durumu reddettiklerini c¢esitli yollarla onlara
iletmislerdir. Sadrazam Hazretleri’nden kendilerine randevu vermesini istediler. Nitekim
Seriat Meclisi bir biitiin olarak halkin dnderliginde diin sabah (13 Kasim) saat dokuzda
topluca krallik sarayinin kapilarina dayandi. Bu tarihte bagbakan ile Zeytune alimi Seyh
Yusuf Cait goriistiiler. Bakanlik kabul salonuna girdiler. Bir yaninda Kalem Bakani ve
diger yaninda (Fransiz) Genel Sekreter vardi. Herkes birbirine selam verdikten sonra
orada hazir bulunanlar, toplu bir sesle protektora ve himaye edilen iki devlete karsi
samimiyet ve saygilarini ifade ettiler. Bu ahmak ve zavallilarin, otuz yildir maddi ve
manevi ilerleme yolunda olan bariscil {ilkenin itibarini lekelemek i¢in gergeklestirdikleri
saldirgan tutumlar1 ve kargasa gosterilerini kesin olarak reddettiklerini ilan ettiler
(Marzuki ve Yahya, 1974: 42-43).

Halkin bu catismalardaki protektora otoritesine karsi durusundaki i¢ dinamiklerinin
yansimast agik bir sekilde goriilmektedir. Zira bu dinamikler arasinda dini hassasiyet ve
protektoraya karsi durus vardir. Fransiz protektora makamlarinin bu savasi baski,
sikiyOnetim ve basin yoluyla yonettigi goriilmektedir. Gazeteleri yasaklamasi ve devlete
yani kendine bagli yar1 resmi gazeteye izin verip halki yatistirmak icin ulemaya
bagvurmustur. Al-Manar dergisindeki “Ibn’ul Hakika” adiyla bir gérgii tamiginin yazip
gonderdigi haber yazisinda Islam ve Hagli mezheplerinde kargasa meydana geldigini ve
protektora makamlarmin iki glin sonrasina kadar huzuru saglayamadigini, bunun igin
vaizlere insanlara dokiilen kana saygi duymayi tavsiye etmelerini ve dini ¢igneyenlerin
haklar1 konusunda Allah’in kendileri i¢in ne takdir ettigini hatirlatma yapmalari igin
kisiler gorevlendirdigi belirtilmektedir. Ayrica sikiyonetim karariyla iicten fazla kisinin
halka acik alanda bir araya gelmesini ve aksam 21:00’dan sonra disar1 ¢ikmayi
yasaklayan resmi duyurularin asildigini, bu kisitlamanin 6zellikle Miisliimanlar i¢in
oldugunu, binlerce dogru delile karsilik, asilsiz suglamalarla insanlar1 yollardan ve
otellerden zorla alip hapse attiklar1 vakidir. Seyhiilislamin Bey’in evinde topladigi resmi
gorevli ulema bu gerekli miidafaay1 yapmanin ¢irkinligini itiraf etmislerdir (Riza, 1912:

383-388). Veziru’l Ekber de bu toplantiya katilmis ve sdyle sOylemistir:
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[lim ehli seriatin ve aklin reddettigi bu isten razi degildir, hiikiimetin

kendilerinin bu tutumlarin1 bdyle bilmesini istiyorlar... iktidar hakikatte ve

goriiniiste tiim kalplerin iizerinde hiikmii olan din adina ne isterse yapmay1

istemistir. Fakat halk, cehaletine ve ilim adamlarina olan kesin inanglarina

ragmen, onlarin Allah’a, Resuliine ve miiminlere ihanet ettiklerini bildikleri

icin, onlara gizli ve agik lanet etmektedirler ... (Riza, 1912: 388).
Toplantiya katilan ulema protektora otoritesinin istedigi seyi yapmaktan dolay1
rahatsizlik duyduklarini ifade etmislerse de ve belki de toplantida bulunmayip bundan
rahatsizlik duyan resmi ulemalar olsa da bu istek yerine getirilmis ve otoriteye boyun
egilmigtir. Ayrica Ali Bag Hanbe liderligindeki Tunus Genglik Hareketi’ne yonelik baski
durumunun yani sira, adli sorusturmalar sonucu kendisine yoneltilen suglamalar
kanitlanamamis ve geriye kalan hiikiimliiler Kuzey Amerika’ya gonderilmistir (Es-Sater
ve dig., 2005: 76). Cellaze olaylarindan sonra birkag¢ grup ve birey ciddi karisikliklarin
ardindan genellikle gerektigi gibi rejime bagliliklarini resmen teyit ettiginde, Tunus
alimleri adina Seriat Meclisi’nin bir grup tiyesi pismanliklarini ve sadakatlerini ifade
etmek i¢in Bagbakan Yusuf Cait ve Mukim General Gabriel Appetite’i ziyarete gitmistir
(Green, 1995: 296-297).
Bu olaylar ayn1 zamanda tramvay olayinin patlak vermesine de katkida bulunmus ve Seyh
Abdulaziz es-Sealibi’nin ve Ali Bas Hanbe tramvay boykotunun g¢ercevelenmesinde
onemli bir rol oynamistir. Polis raporlari, Besir al-Forti’nin Tunus sehrinde tiim {iyeleri
Zeytuneli olan milliyetci bir gruba ait oldugunu gostermistir (Tabbabi, 2002).
Tramvay Boykotlar1 siireci, Zellac olayindan ii¢ ay sonra 8 Subat 1912°de Bab Souika ile
Bab Sadun’u birbirine baglayan demiryollar: arasinda Italyan bir siiriiciiniin kullandig1
tramvayla bir arabanin altinda kalarak hayatin1 kaybeden Tunuslu bir ¢ocugun kaza
gecirmesinin ardindan baslamistir (Es-Sater ve dig., 2005: 80). Ali Bas Hanbe halka
sehrin ulagim sistemini boykot etme ¢agrisinda bulunmustur. 9 Subat 1912°de Tunus’taki
tramvay is¢ilerinin protestosu bir greve yol agmistir. SOmiirge otoritesi, aralarinda boykot
kampanyasina onciiliik eden Ali Bas Hanbe’de dahil olmak iizere bu boykotun beyni
olarak gorduigii bazi ileri gelenleri (ayanlar1) ¢agirmak tizere Kalem Bakani Tayyib el-
Celuli’yi gorevlendirerek krize bir ¢6ziim aramaya ¢aligmistir. Bu miidahale, Tramvay
Sirketi’ndeki Tunuslu is¢ilerin kosullariyla ilgili ¢esitli haklar talep etmek icin bir firsatti.

Bu boykot, sirketin birgok taviz vermesine ve Tunuslu iscilerin durumunda bazi
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iyilesmelere yol agti. Ancak, Tunuslularin oy kullanmasina yonelik dnceki taleplere yeni
bir talebin eklenmesi, bu boykotun arkasinda oldugunu diisiindiigii unsurlardan yedisini
tutuklayip dordiinii siirgiine gonderen somiirge otoritesinin hosnutsuzlugunu artirdi. Bu
kisiler arasinda Ali Bas Hanbe’de vardi. Bir silire sonra somiirge otoritesi halkin ve
sirketteki Tunuslu is¢ilerin durumunu iyilestirmek ve toplanan verginin kaldirilmasi i¢in
cesitli 6nlemler alarak durumu sakinlestirmeye c¢alisti. Fransiz somiirge otoritesi 1918’de
Istanbul’da 6lene kadar somiirgecilige karsi her tiirlii eylemi destekleyerek Istanbul’da
kalan Ali Bas Hanbe diginda hepsi normal hayatlarina dénen tutuklu ve siirgiinlerin affina
karar verdi (Serif, 1993: 114-115). 1912 baharinda Zeytune Ogrencilerinin yardimiyla
iinlii Tramvay boykotunu organize eden Tunuslu gengler, bu kampanyay1 yabancilara
kars1 cihat olarak sunmaya ¢alistilar ancak bu ¢abalarinda biiylik dl¢iide basarisiz oldular.
Bunun nedeni kismen boykot siirecinden uzak duran ulemanin katilmayip bunun yerine
minberlerden boykot siirecini kinamig gibi goriinmeleriydi. Nisan 1912°de ne zaman bir
imam boykota karsi tutumu nedeniyle elestirilse Miisliimanlar1 camileri terk etmeye
cagiran posterler sehre asildi. Aym1 zamanda birka¢ Ogrenci Zeytune Cami’ndeki
hocalarmni mevkilerini ve prestijlerini korumak i¢in Fransizlarla ig birligi yapmakla
sucladi. Cellaze davasmin ardindan miderris ve seriat kadilarinin maaglarina yapilan
onemli artig bu su¢lamalar1 destekleyen ek bir argiiman oldu (Green, 1995: 296-297).
Protektora aygit1 ile Miisliiman halk arasinda yasanan ilk catismay1 temsil eden Zellac
Catismas1 ve iic ay sonra bir kaza sonucu baglayan Tramvay boykotlar1 akabindeki
olaylar; Fransiz protektora makamlarinin baskilari, istekleri karsisindaki ulemanin
tutumu bundan rahatsizlik duyanlar olsa da baskidan dolayr ve mevki, prestij koruma
arzusuyla da boyun egmek olmustur. Zira mevki, prestij koruma giidiisii, dinamigi de
maaglara yansiyan 6nemli bir artisin gézlemlenmesiyle 6diillendirilmistir.

2.2.2. Vatandashk Meselesi

Fransa 1881°den bu yana protektoras: altindaki Tunus’ta birka¢ prosediirle birlikte bir
dizi yasa ¢ikarmigtir. Bu yasalardan en dnemlilerinden biri de Vatandaslik Kanunu’dur.
Zira vatandaglik kanunu c¢ikarmak modernlesme adimlarindan biridir. Bu kanunla
biirokratik alanda, bireyin devlet nezdinde iliskilerinin, sosyal ve siyasi haklarinin
yeniden tanimlanmasina ve toplumda yayginlagsmasina katki saglayip, kurumlarin da
doniismesi anlamina gelmektedir. Bu kanun Tunus’ta ikamet eden yabancilarin yani sira

Tunuslularin 6niine Fransiz vatandasligini benimsetmek i¢in genis kapilar acilmasini
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saglayan 20 Aralik 1923 tarihli bir yasadir. Fransa Italyan emellerine karsi koymak
amactyla sayica iistiin olan Italyan unsuruna karsi Fransiz unsuruna oncelik vermek
istiyordu. Fransa hukuki agidan Tunus kimligini ve Tunus’un Arap-islam karakterini
yasal olarak tasfiye ederek ilhak siirecini tamamlamay1 hedeflemekteydi. Bu tehlikenin
belirginlesmesiyle birlikte bir grup siyasi, entelektiiel ve dini aktér bu duruma karsi
harekete gecti. Ornegin; Taher al-Haddad 13 Kasim 1923’te El-Umma gazetesinde
“Vatandaglik bir antlagsmay1 bozdu” baslikli bir yaz1 yazarak ve sunlar1 ifade etmistir:
“...ve bugiin (yani somiirgecilik) Tunuslular1 (vatandasligi olmayan) Dogu’dan ayirmak
icin vatandasliga alma projesi tamamlandi” (Tabbabi, 2002). Fransa’nin somiirgelerinde
¢ikardig1 vatandasliga alma yasasi yetkisi altindaki iilkelerin Islami kisiligini ve kimligini
silmeyi amagliyordu. Bu nedenle, Fransa’nin bir Miislimanin kendi uyruguyla
vatandasliga alinmasini kabul etmesi i¢in koydugu sartlar arasinda, ozellikle evlilik,
bosanma ve miras gibi “Kisisel Statii” (Ahvali Sahsiyye) ile ilgili konular da dahil olmak
iizere her konuda kendi yasalarina bagvurmasi ve seriata bagsvurmamasi yer almaktaydi.
Vatandasliga kabul konusu, 1910°dan itibaren Tunus’ta giindeme getirilmistir. Tunus
basimi bu konuyu yazmis ve hukukgulara bu konudaki goriislerini agiklamalar1 igin
cagrida bulunmustur. Bunun {izerine Seyh Abdulaziz es-Sealibi sézli dogrudan ve acgik
bir sekilde alimlere yoneltmis ve fakihlerden, Islam hukukunun bekgilerinden,
koruyucularindan vatandaghiga kabul konusundaki tutumlarini belirten bir yazi
yaymnlamalarimi istemigtir. Kamuoyu bu konuyla mesgul olup bu tartismayi
degerlendirmeye almistir. Fakat vatandaglik meselesi mesru bir Seriat merciinden alinan
bir ser’i goriisle sona erdirilmemis, ulemadan bir sdylem, bir yazi gelmemistir. Yirmili
yillarda, 1 Ocak 1924’te yiiriirliige giren 20 Aralik 1923 yasasinin ¢ikarilmasindan sonra
somiirge hiikiimetinin onayladig1r kolayliklar sonucunda vatandasliga alinan Fransiz
vatandaslarinin sayisi artmistir (Butibi, 2018). Tunus gazeteleri bu olguyu ele almis ve
yazarlar, bunun Miisliiman halkin Islami kisiligine ve kimligine yonelik tehlikelerini
tanimlamak icin bircok makale yazmiglardir. el-Cilani ve el-Fellah bu yazilarin pek
cogunu toplayarak 1924 yilinda “Tunus Halki ve Vatandasliga Kabul” baslikli bir kitapta
yaymlamistir. Bu kitap o donemde alimlerin ger¢ek tutumu da dahil olmak {izere
vatandasliga kabul meselesiyle ilgili bircok gercegi bize gosteren Onemli bir tarihi
belgedir. Fransiz protektora makamlarinin Tunus’ta ¢ikardigr vatandaslik kanunu bu

vatandaslik kavraminin ve olgusunun yeniden belirlenmesi i¢in toplumda bireylerin
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birbiriyle ve bireylerin devlet nezdinde sosyal ve siyasi olarak iliskilerinin diizenlenmesi,
statlilerin degigmesi, belirlenmesi ve dolayisiyla da kurumlarda meydana gelen
degisiklikler modernlesme, demokratiklesme adimi olarak degerlendirilebilir. Zira
cikarilan bu kanunla kisinin gectigi vatandaslik; temel hak ve hiirriyetleri ve diger
kisilerle kurdugu evlilik, bosanma ve miras iliskileri gibi konularda bir takim yeni
diizenlemeler i¢in Fransiz Hukuku’na bagvurmayi ve miisliiman bir iilke olan Tunus
halkinin islam dininin hukukuna yani seriatina bagvurmamay1 iceriyordu. Bu mesele
Tunus’ta 6nemli bir sorun haline gelmistir. Ulemanin vatandaslik kanunu konusundaki
hukuki hiikmiin agiklanmasina yonelik fetva vermesini, akillardaki soru isaretlerini
gidermesini, Islam dininin bu kanunun icerigine ne cevap verdigini, kendilerinin
inang¢larina uygun olup olmadigint 6grenmeyi isteyen halk bu beklentisine pek de yanit
bulamamis, ulemanin tutumu halkin beklentisi karsisinda zayif kalmistir.

Fransiz Protektorasinin Tunus’ta 1881°de kurulmasindan 1920°’li yillara kadar olan
siiregte ulemanin ¢ogunlugunun isgale, modernlesme adimlarina karsi etkin bir konumu
ve giicii olabilecekken kendi ¢ikarlari, prestijleri ve Fransiz otoritesinin baskilarindan
kaynakl olarak cesitli sebeplerden dolay1 zayif bir etkisi oldugu goriilmektedir. Fakat
ulemanin dini temsil konumu, giicii Fransiz otoritesi tarafindan modernlesme adimlari
atmak icin veya halkin birtakim olaylara ve durumlara kars1 verdigi tepkileri bastirmak
icin yeri geldiginde bir dayanak ve mesrulastirnm aracit olarak kullanilmis, din
aragsallastirilmistir. Bu ulema ¢ogunlugunun arasinda bulunmayan az sayida meshur
ulemanin ise iggal ve otorite karsithgi ve kendilerine, toplumlarina uymayan
modernlesme adimlarina karsi saflardaki g¢esitli tutum ve girisimleri yasanan olay ve
durumlarin sonuglart tizerindeki etkileri giiclii olmasa da dikkate sayandir.

2.3. Ulemanmn Yirmili Yillarda Sessizligi

Vatandagslik konusundaki hukuki hiikkmiin agikliga kavusturulmasinda ulemanin sessizligi
1920’1i yillarda fark edilmektedir. Zeytune 6grencileri 1912 ve 1920’li yillar arasindaki
donemde sessiz kalmiglardir. Bu donem i¢ (Zellac olaylar1) ve uluslararasi (Diinya
Savast’nin patlak vermesi) siyasi kosullar nedeniyle sakin bir donem olarak karakterize
edilmektedir (Asur, 1991: 143). Bu gercegi gosteren birtakim deliller vardir. Ornegin Ali
Kahiye’nin H. 18 Muharrem 1342 / M. 31 Agustos 1923 tarihli ve 401 sayil1 Al-Savab
gazetesinde yazdigi bir makalede bu konudaki faydasiz uzun tartismalardan dolay1 tiim

meseleyi alenen arz etmeyi liizum gordiiklerini ve fikih ilimleri ehli olan seyhlerden
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Cenab-1 Hakk’1n bu konudaki hiikmiine dair aydinlatici fetvalarini bizlere agiklamalarini
ozellikle onlardan ikinci kez fetva vermelerini istediklerini belirtmektedir. Ayrica El-
Ittihad gazetesine birkac ay énce Sfax sehri halkindan Allah’in bu konudaki hiikmiinii
aciklamalarini isteyen bir soru geldigini ancak taleplerinin kabul edilmediginden
bahsedilmektedir. Bugiin, hiikiimet vatandasliga kabul edilen kisiler i¢in uluslararasi bir
emir ¢ikarma siirecinde oldugundan dolay1 ser’i hilkkmii bilme arzusunun arttigini,
insanlar arasinda ihtilaflarin bulundugunu ve bu vatandaglik se¢iminin kisinin karariyla
olacagi belirtilmektedir. Makalede ulemadan bu istegin yerine getirilip, Allah’in
kendilerine emrettigini yapip soruya cevap verirlerse onlar i¢in Allah’tan bir miikafat ve
kullarindan bir tesekkiiriin var oldugundan ve eger onlar ylice makamlari i¢in korkuya
kapiliyorlarsa ve diinya yurdunu ahirete tercih ettiklerinde Allah’in kendilerine ilan
etmelerini emrettigini kalemlerle ve agizlarla gizliyorlarsa, o zaman gii¢c ve kuvvetin
ancak Allah’tan oldugundan bahsedilmektedir (El-Cilani, 1924: 22-23). H. 7 Cemaziye’l-
Evvel 1342 / M. 16 Aralik 1923 tarihli 163 sayil1 “El-Asru’l-Cedid” gazetesi su bilgileri
veriyordu; gazete sayfalarinda ve buna benzer her yerde iilkedeki resmi miiftiilere
vatandaslia kabul konusunda Allah’in hiikmiinii hep sorduklarini, uzun zamandir
kibarca cevap vermelerini istediklerini, yalvardiklarini ve hatta bu iimidin yakarisa ve
zelil olmaya kadar vardigindan bahsedilmektedir. Dolayisiyla kendilerinin ulemaya, “Ey
oncii alimlerimiz, Ey karanliklarin kandilleri, Ey dinin koruyuculari ve din adamlar1” diye
seslendiklerinden bahsetmektedir. Haftalarca, aylarca cevap bekledikleri halde, bir
kisinin bile kendilerine bir agiklama veya halka bir mesaj olarak yayinlayabilecek bir soz,
bir kelime dahi sdylemeyi tercih etmediklerinden bahsetmektedirler (El-Cilani, 1924: 68).
Bu yazilardan sonra gazete, alim Seyh Muhammed Sakir el-Masri’nin vatandasliga
alinmaya iliskin fetvasini yayinladi.
Tunus haber biirosu tarafindan Misir’daki Islami El-Feth gazetesinde, Muhibbiddin Al-
Khatib tarafindan kaleme alinan bir mektupta sunlar yaziyordu:
Islam’in etkisinden siyrilan ilk grup bireysel olarak Tunus ve Magrip’te
Cezayir’de vatandaglhiga alinan vatansever Yahudilerdir. Miisliimanlar,
Fransizlarin bu saldirganhigina, Yahudilerin itaatsizligine ve zimmet
ahdinden ayrilmalarina kars1 ¢iktilar. 1923 te sira Miisliimanlara geldi, isgalci
hiikkiimetin yardimiyla bir kismi Fransiz vatandaglhigi aldi. Vatandasliga

girenler i¢in Fransiz Miisliimanlari Dernegi adinda bir dernek kurdular.
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Burada ¢agriy1 yaymak ve vatandagliga alinanlarin sayisini artirmaya yonelik
caligsmalara bagladilar. Hiikiimet bunu ¢esitli yollarla arkadan destekledi.
Tunus’taki Miisliimanlar da Islam hukukuna gére vatandashiga kabul
edilenlerin hiikkmii konusunda alimlerine danistiklarinda, isgal hiikiimeti
resmi alimlerin bu konuda fetva vermelerini ve Allah’in hiikmiini
aciklamalarin1 yasaklamis ve bu nedenle onlar sessiz kalarak Allah’in
indirdiklerini gizlemislerdir. Rabbin merhamet ettikleri disinda, Allah’in
indirdigi apacik delilleri ve dogru yolu gizlediler. Vatandashiga alinan Seyh
Ahmed Ayyad ve Seyh al-Tuhami Ammar’in kendilerine Miisliiman
muamelesi yapilmasinin caiz olmadigina dair el-Ezher’in eski baskan
yardimcist Seyh Muhammed Sakir, Seyh Rasid Riza ve Seyh Ali Surur
tarafindan bir fetva yaymlandi (Ahmar ve Muhammed, 1933: 8).

Tunuslu ulemanin vatandagliga kabul meselesindeki sessizligi Hindistan’in en uzak

koselerine kadar ulasmisti. Bombay’da Hint dilinde yayimlanan Al-Khilafa gazetesinde

H. 11 Cemaziye’l-Ahir 1342 / M. 18 Ocak 1924 tarihli No.14 Kisim 3’te s0yle bir yazi

yayinlandt:
Vatandasliga kabul edilen kisinin diniyle ilgili bu ciddi meselede Tunuslu
ulemanin sessizligini iiziintiiyle karsiliyor ve meselenin sadece Tunuslulari
ilgilendirmedigini, Hilafet Devleti ve Kutsal Topraklarla beraber meshur
duruslarinin da sahit oldugu gibi bugiin tiim islam aleminin savunucusu olan
Hindistan Miislimanlart basta olmak iizere tiim Miisliimanlari
ilgilendirmektedir. Allah dileyene kadar bu konuda hi¢bir ¢abadan
kacinmayacaklardir (El-Cilani, 1924: 120).

Tarih¢i Ahmed Tevfik el-Medeni anilarinda sdyle bahsetmektedir:
O giin, yalnizca vatandagliga alinmaya karsi resmi bir fetva yayinlamaktan
kacinan Seriat Meclisi tarafindan ihanete ugradik. Ve soyle ekliyor: ... Tek
tek yanlarma gittim... Bunlardan biri olan Seyh Muhammed bin Yusuf, bunu
ne sozle ne de yazili olarak kesinlikle ve hicbir sekilde duyuramayacagimizi
soyledi. Hayatimizin son demlerinde “isyanci” yani rezil olamayiz.
Vatandagliga alinan kiginin irtidatinda hak so6zii acik¢a sOyleyen Hanefi
miiftiisii Seyh Allame Muhammed bin el-Havce’den Allah sadece ona rahmet

etsin ve ondan razi olsun (Butibi, 2018).
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O donemde biiyiik veya resmi bir alim tarafindan fetva verilmemis, bilakis sessizlikleri
ve fetva vermekten ¢ekinmeleriyle linlenmislerdir. Zeynelabidin es-Senusi s0yle diyor:
Fransa’nin, vatandaghigina gegen Tunuslulart topraklarinda kabul eden
yasasint ¢ikardigr giin (20 Aralik 1922) halk sosyal, politik ve dini
propagandaya bagvurdu. Halk enstitii alimlerini ve {ilke miiftlisiinii bu
{iniversiteden ve Islam cemiyetinden Islam’1 tanimayan gaspg1 bir cemiyete
sapanlar hakkinda fetva vermeye ¢agirdi. Onlar halki sarsan seyi reddettiler
ve kiiciik gordiiler (Es-Senusi, 2016: 220).
Zeytune’de lglincli dereceden bir miiderris olan Seyh Ahmed Ayyad, Al-Ummah
Gazetesi tarafindan H. 4 Rebiii’s-Sani 1342 / M.14 Kasim 1923 tarihli 50. Sayida
yayinlanan fetvasinda, sessizlik konusunu dogrulamis ve sdyle sdylemistir:
...Ne yazik ki, hele ki ivedi ihtiya¢ oldugu zamanlarda, bu biiylik vazifeyi
yapan alimlerden hicbirini gérmedim. Sessizligimden hemserilerime, Allah’a
ve tarihe kars1 sorumlu olacagimdan korkuyorum. Allah Teala’nmn Ali Imran
suresi 104. ayetinde buyurdugu gibi “I¢inizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip
kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”
Allah Resulii s.a.v s0yle buyurmustur. “Alimler, peygamberlerin varisleridir”
ve “Kim bir ilmi gizlerse, Allah kiyamet giinii onu atesten bir gem ile
dizginler.” Insanlara dini ve diinyevi konularda kilavuzluk etmek {izere
peygamberlere varis olan alimlerin gorevi, Allah’in vatandaghiga kabul
edilenler hakkindaki hiikmiinii onlara bildirmek, suallerine siikutla, susarak
cevap vermemektir (El-Cilani, 1924: 109-110).
Halkin vatandaslik konusunda fetvalarina basvurdugu alimlerin sessiz kalmasi,
vatandasliga girenler hakkinda bazi alimlerin fetva vermesinden de anlasilacag {izere
protektora otoritesinin baskisini hem de ulemanin ¢ogunun bu baskilara boyun egdikleri
goriilmektedir. Modernlesme kapsamindaki bu tiir yenilik girisimlerinde halkin dayanak
olarak mesrulastirim anlaminda Islam dinini ve ulemay1 referans aldiklari asikardir. Fakat
halkin ulemadan cevap alma anlaminda tatmin olmadig1 gozlemlenmektedir.
2.4. Otuzlu Yillarda Ulemanin Uyanmsi
Vatandashga alman Tunuslularin Islam mezarliklarma gomiilmesine karsi halk
muhalefetinin 1930’dan 6nce giindeme gelmedigi dikkat ¢cekmektedir. 1930’larda kiy1

bolgesinde goriilmemis bir dizi zorluklar yasanmaktaydi. Ornegin; Cezayir’in isgalinin
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kutlanmasi (Temmuz 1930) ve protektoranin kurulusunun ellinci yil kutlamalar1 i¢in
yapilan hazirliklar, Tunus’ta (Mayis 1931) modern ve geleneksel ¢esitli sosyal gruplari
ezmeye baglayan ekonomik krizin yikict etkilerine ek olarak, vatandasliga kabul edilmig
insanlara yonelik diigmanlik dalgas1 vb. olaylar (Tabbabi, 2002). 1930’lu yillarda Fransiz
vatandasligina giren Tunuslu Miisliman kisilerin vefatiyla Miisliman mezarliklarina
defnedilmesinin engellenmesi gibi olaylar yasanmistir. Vatandashiga alinmis bir kisinin
Bizerte sehrinde vefat etmesiyle Fransiz otoritesi onu Miisliiman mezarligina gémmek
istedi. Halk bu durumu engelledi ve vatandagliga kabul edilmis kisilere yonelik diigmanlik
dalgas1 doruk noktasina ulasti. Bizerte Miiftiisii Seyh Idris bin Mahfuz el-Serif, 31 Aralik
1932 tarihli tinlii cesur fetvasini yayinladi. Bu fetva daha biiyiik bir etki ve agir sonuglar
dogurdu. Tunus {ilkesi tarihinde ilk kez bir din adami, vatandagliga kabul edilen kisinin
miirted oldugunu ve bu kisinin defnedilmesinin caiz olmadigin1 kamuoyuna agikladi.
Fetvada vatandagliga kabul edilen kisinin irtidatina hiikmediyor, miirted kisi i¢in dua
edilemeyecegini ve vefat eden kisinin Miisliiman mezarligina gdmiilmesini yasaklryordu.
Bu fetva, {ilkenin her yerinde Bizerte sehri disindaki insanlarin ruhlarini besledi ve onlara
vatandasliga gecme fitnesine karsi direnme konusunda sebat ve kararlilik sagladi
(Mahfuz, 1982). Bu fetvanin, tiim Tunuslularin kararliligin1 keskinlestirmede ve halki
sOmiirgeci rejime karsi seferber etmede biiyiik rolii olmustur. Buna ek olarak, dnce Tunus
halkinin biiyiik ¢ogunlugunun vatandashga kabul edilen kisilerin islami mezarliklara
gomiilmesine, sonra da genel olarak somiirge rejimine karsi kapsamli bir seferberlige
yardimc1 olabilecek veya olmayabilecek edebi ve dini bir referans sagladi. Bu basari ile
bu fetva, vatandasliga kabul olaylarinda Kafsa, Elcerid, Sfax, Sahil, Tunus, Bizerte gibi
sehir ve koylerde yanki bulan bir emsal teskil etmistir. Vatandasliga gecen her kisi vefat
ettiginde halk yoruluyor ve Miisliiman mezarliklarina defnedilmesinin engellenmesi olay1
yurdun bircok yerinde tekrarlanmakta ve vatandashiga gegenler toplumdan
dislanmaktaydi (Tabbabi, 2002). Protektora otoritesi, insanlar1 kendi otoritesine meydan
okumaya ve vatandasliga kabul edilen kisilerin Miisliiman mezarliklarina gémiilmesini
engellemeye cesaretlendiren bu fetvadan rahatsiz oldu. Somiirge makamlar1 vatandashiga
gecen kisilerin ¢ikarlarmi korumak igin Seyh Idris es-Serif’in fetvasini kaldirmak istedi.
Bu nedenle tilkedeki en yiiksek dini otorite olan Seriat Meclisi’nden bir fetva yayinlatarak

bu fetvay1 veto etmeye karar verdi. Tunus’ta bulunan Fransiz Mukim General’in 29 Nisan
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1933 tarihinde Paris’te Disisleri Bakanina gonderdigi bir rapordan Hammadi es-Sahli
tarafindan terciime edilen Seriat Meclisi iiyelerine yoneltilen soru metni soyledir:
Sual: Mevzuati Islam hukuku hiikiimlerinden farkli olan bir vatandashigi
benimseyen biri bir seriat hakimi karsisina ¢ikip, iki iman sehadeti getirince,
Miisliiman oldugunu ve Islam’dan baska higbir seyi din olarak kabul
etmedigini beyan ediyorsa, hayati boyunca Miisliimanlarin sahip oldugu hak
ve ddevlerden yararlanmaya hakki var mudir? Oldiikten sonra {izerine cenaze
namazi kildirmaya ve Islami mezarliga defnedilmeye hakki var midir? Cevap:
Iki seriat konseyinin yaniti: 1- Hanefi Seriat Meclisi’nin cevabi: Fransiz
Orgeneral Mansouron’un raporunda da belirtildigi tizere Seyhiilislam
Muhammed bin Yusuf bagkanligindaki Hanefi Seriat Meclisi mensuplarinin
delillere ilave veya eksiltme olmaksizin yani, vatandasliga alinan kisinin
tovbesinin kabul edilmesi hakkindaki cevaplar1 su sekildeydi: Bir kimse
hukuki tabiiyet olarak Islam hukukundan farkli bir uyruga sahipse, seriat
hakimine gelip iki sehadeti (Islam inancinda Allah’tan baska ilah olmadig1 ve
Muhammed’inde onun kulu ve elgisi oldugunu beyan eden ibaredir.) sdyler
ve ilan ederse yani Miisliiman oldugunu ve Islam disinda herhangi bir dini
kabul etmedigini beyan ederse, cenaze namazinin kilinmasina ve Islami bir
mezarliga defnedilme hakkina sahip olur. 2- Maliki Seriat Meclisi’nin cevabi:
Maliki meclisinin iiyelerine gelince; kendilerine yoneltilen soruya biraz
temkinli davrandilar ve aym iddiayla ve eminlikte cevap vermediler. iki
sehadetin sdylenmesine ek bir kosul daha eklediler. Vatandagliga gegen bir
kisinin hakim karsisina ¢iktiginda, sadece iki sehadetin getirilmesiyle degil,
ayni zamanda benimsedigi vatandagliktan vazgectigini beyan etmesi
gerektigini ve bu cergevede Islami bir mezarlhiga gomiilme hakkina sahip
oldugunu beyan etmislerdir. Maliki fetvasi sunu da ekliyor: Bundan sonra
benimsedigi tabiiyeti muhafaza edip, digerlerinden ayrilmadig: takdirde
kanunlarina tabi kalmasi ¢ok da 6nemli degildir. Fransiz Mukim General
Malikilerden Seriat Meclisi iiyelerinden biri olan Seyh Muhammed al-Aziz
Cait’in vatandashiga alinan kisinin tdvbesi, yeni tabiiyeti sayesinde edindigi
imtiyazlardan vazge¢melidir ifadesinde bulundugunu aktardi. Fransiz Mukim

General bu hukuki fetvaya gore vatandashiga kabul edilen kisinin
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vatandasliga kabul edildiginde bu isledigi sugu itiraf etmesini ancak gercekte
benimsedigi vatandasliktan vazgecemeyecegininde hesaba katilarak, goz
onilinde bulundurulmasi gerektigini belirtti. es-Sahli vatandagliga kabul edilen
kisilere bu tiir kosullar1 dayatmanin bir yolu olmadigini vurgulamasina gerek
olmadigin1 belirterek buna istinaden su anda elimizde olan iki cevaptan
faydalanmanin kesinlikle miimkiin olmadigini, Hanefi fetvasina benzer
olsalardi yaymlamay: taahhiit ettigini fakat Maliki fetva metninin bunu
imkansiz kildigindan bahsetmektedir. Tunus’taki Fransiz Mukim General’in
Fransiz Disigleri Bakanina yaniti bu sekildeydi. Bu durum somiirge
otoritesinin vatandasliga kabul projesini hayata gecirme konusundaki
basarisizligin1 ve Tunus’taki Arap Miisliiman halkinin dini ve ulusal kimligini
silmek icin asamali veya toplu bir Hristiyanlagtirma siirecini gizlediklerini
ifade etmektedir (Al-Soli, 2011).
Bu yasal fetvada, vatandasliga kabul edilen Miisliiman’in tilkedeki en yiiksek dini otorite
tarafindan miirted olarak kabul edildigi belirtilmekte ve bdylelikle vatandashiga gegis
kapisinin kapatildig1 ancak vatandaslhiga kabul edilmis kisilerin Islami cemaate donmeleri
icin tovbelerini beyan etmeleri suretiyle kapiy1 agik biraktigi anlagilmaktadir.
Bazi1 kaynaklar ise Hanefi fetva seyhlerinden Seyh Hamida bin Murad ve Seyh
Muhammed bin el-Havce’nin vatandaghga alinanlarin tovbesini kabul etmeyi
reddettiklerinden bahsetmektedir (Ahmar ve Muhammed, 1933: 13). Ayrica yine bazi
kaynaklar Ulu Cami’deki bir grup miiderrisin, Fransa’ya hizmet ettigi sdylenen Seriat
Meclisi’nden gelen ilk fetvaya karsi bir fetva vermeyi kabul ettiginden de bahsetmektedir.
“Hiikimetin bu konuda haklarinda sorusturma agmaktan baska ¢aresi yoktu ama onlar
dillere destan bir sekilde cesaret gosterdiler... Bu sorusturmadan sonra karsit fetvayi
yayinladilar ve bu fetva yanki buldu” (Ahmar ve Muhammed, 1933: 31-32).
Zeytune dergisi bu uyanisti teyit eder bir sekilde genel yaym yonetmeni Seyh Muhammed
el-Muhtar bin Mahmud tarafindan imzalanan “Vatandasliga Gegiste Allah’in Hiikkmii”
baslikli bir makale yaymlamistir. Bu makalede vatandagliga alinan kisinin kiifrii ve
kendisi icin irtidat hiikiimlerinin gecerli oldugunu agiklamig ve bazi1 alimlere,
vatandasliga alinan kisinin kafir olmadig1 s6ziiniin yalan ve iftira oldugunu belirtmistir
(Mahmud, 1937). Bu fetvalar karsisinda beklenenin aksine halk gosterileri durmamis bu

fetva tlim halkin ve Zeytuneli 6grenci ve ulemasinin kinanmasina neden olmustur. Zira

39



1933’teki mesele hukuki veya bagka bir konuyla iliskili degil, vatandasliga kabul edilen
kisilerin Islami cevreden, toplumdan dislanmasiyla ilgiliydi. Zeytuneli 6grenciler grev
ilan ettiler. Bu greve katkida bulunmakla suclanan bazi miiderrislere verilen cezalarin
aciklanmasinin ardindan Zeytuneli 6grenciler greve devam etme karari alarak {inlii
fetvanin yazari Tahir Ibn Asur’un istifasini talep etmistir. Seriat Konseyi’ nin vatandasliga
kabul konusundaki tutumuna karsi olusturulan protesto komitesinde yer alan seyhler
arasinda Ibrahim en-Naifer, Muhammed es-Sazili bin el-Kadi, Muhammed Salih en-
Naifer, Muhammed al-Lakani, Muhammed Zanaiki vardi. Bu seyhler 18 Nisan 1933’te
Muhammed es-Sazili bin el-Kadi’nin evinde toplanmis ve dgrencileri, miiderrisleri grev
yapmaya, ayaklanma ¢ikarmaya tesvik etmenin yani sira akademisyen miiderrislerin
somiirge rejimiyle su¢ ortakligmi kinayan bir bildiri yaymlamayir amaglamislardi.
Protektora otoritesi yetkilileri 6grencileri ve miiderrisleri grev yapmaya ve ayaklanma
cikarmaya tesvik eden komite iiyelerinden olan dort miiderrisin keyfi olarak gorevden
alinmasia (ibrahim En-Naifer, Muhammed el-Sazili bin el-Kadi, Muhammed Salih en-
Naifer, Ahmed Mehdi en-Naifer) ve diger iki liyenin de (al-Lakani ve Zanaiki) {iniversite
misyonlariyla bagdagmayan davraniglarindan ve 6grenciler tarafindan baslatilan siyasi
grevlere katkilar1 sebebiyle kinanmasina karar vermistir (Tabbabi, 2002).
Vatandasliga alinma meselesinin yol agtig1 hareket, Zeytune taleplerini ikinci plana att1.
4 Mayis 1933’te 6grenci yurtlarina asilan bildiride de bu konunun boyutlarina agiklik
getirilmis ve 6zellikle su ifadelere yer verilmistir:
Vatandashiga ge¢me Islam dinini ve Arap dilini ortadan kaldirmay:
amaclamaktadir. Halk, 5 Mayis 1933 tarihinden baslayarak, emir yerine
getirilip tutuklu ve hapistekiler serbest birakilincaya kadar posta, telgraf,
telefon ve demiryollarin1 boykot etme karart almistir (Tabbabi, 2002).
Zeytune Ogrencileri greve bir yil boyunca devam etti ve “Tatvi” (Ulu Cami’den alinan
diploma) sinavlarina katilmadilar. Bu sinava katilip basarili olanlar kiigiik diisiirmek i¢in
“Vatandaslik Yili” ismini taktilar. Ayrica namaz kilan kisiler Tahir ibn Asur ve
destek¢ilerinin imamligint da kabul etmediler. Gosteriler vilayet geneline yayilmis ve
proje durdurulana kadar Tunuslular kan vergisi 6demistir. Sadece birkag kisi vatandagliga
geemeyi kabul etmis ve bu durum o kisilerin din ve vatan baglarini koparmistir. Bu durum
protektora makamini vatandasliga alinanlar i¢in 6zel mezarlik olugturmaya sevk etmistir

(Tabbabi, 2002).
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Hem Hanefi hem de Maliki Seriat Meclisi ve diger kisilerin fetvalarindan da anlasilacagi
iizere ulema her ne kadar tek bir ses ve fikirde olmasa da yasanan olaylara dair Islami
olarak cevap beyan etmekte ve fetvalar yaymlamaktadir. Komitede bulunan
miiderrislerde gérevden uzaklastirma veya kinanma pahasina ayaklanma ¢ikarmay:1 tegvik
etmigler ve protektora makamlariyla is birligi icindeki akademisyenleri kinamislardir.
Ulema artik sessizlikten ¢ikip, harekete gegmeye, uyanmaya baslamistir. Keza halk ve
Zeytune 0grenci faaliyetleri de bu durumu desteklemektedir.

2.5. Ulema Cephesinin Zayiflamasina Neden Olan Faktorler

Zeytune ulemasinin Tunus lizerinde Fransiz protektorasinin kurulmasina ve somiirgecilik
doneminde meydana gelen bazi olaylara iliskin tutumlarina deginilmistir. Zeytune ulema
cephesinin zayiflamasina katkida bulunan bagka faktorlerde bulunmaktadir. Bu boliimde
bu faktorler ortaya konulup, degerlendirilecektir.

2.5.1. Kurum Ici Mezhepsel Stmf Catismasi

Islamiyet’in ilk donemlerinde Afrika’ya gonderilen fakih fatihler araciliiyla bu bélgede
Miisliimanlik yayilmis, mezhep olarak da Malikilik ile tanismustir. Malikilik islam ekolii,
Kuzey Afrika’nin diger bolgelerindeki gibi Tunus’ta da yaygmlagsmigtir. Osmanli
Imparatorlugu idaresi sirasinda da Tunuslular ayrica Hanefi ekolii ile tamgmuslardir.
Osmanli idaresiyle birlikte seriat mahkemelerinde Tunus’taki Ahvali Sahsiyye hiikiimleri
Hanefi ve Maliki kadilar tarafindan paylasilmaya ve karar verilmeye baslanmigtir
(Mahmutoglu, 1999: 184). Siiphesiz Hanefiler ile Malikiler arasinda devlet ve toplumdaki
dini statii konusunda farkliliklar ve g¢ekismeler vardi. Bey’in, o donemdeki Maliki
Miiftiisii Seyh Muhammed Tahir Ibn Asur’a “Seyhiilislam” unvanini vermeye karar
verdigi bilinmektedir. Bu unvan 1932 yilina kadar Hanefilerin tekelindeydi. Seyhiilislam
el-Hanefi Ahmed Bayram, bu konuya tepkisinin bir ifadesi olarak istifasin1 sunmustur.
Baz1 kaynaklar daha 6nce Seyh Bayram’in “Fransiz Disisleri Bakani’na bir mektup
yazdigimi ve mektubun Paris’e donen bir Fransiz subayi tarafindan teslim edildigini”
belirtir. Zira seyhiilislam unvanmin Maliki basmiiftiisii ile genisletilmesinin teklif
edilmesi protesto edilmistir (Green, 1995: 49-131). Dini statii unvanlarinda yasanan
farklilik ve c¢ekismeler kendisini vatandaslik konusunda da halka verilen fetvalarin
farkliligiyla da gostermistir. Keza en-Naifer ailesi ile Asur ailesi arasindaki rekabet de
dahil olmak iizere bir¢ok kaynak aileler ve alim aileleri arasindaki dini statii, pozisyonlar

ve ilmi isler konusunda rekabet ve ¢atismanin varligindan bahsetmektedir. Her iki ailede
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Maliki mezhebine mensuptur. Bu tiir mezhepsel farkliliklardan ve aileler arasindaki
rekabetlerden kaynaklanan durumlar da halk nezdinde ulema cephesinin zayiflamasina
neden olmustur.
2.5.2. Zeytune Egitimindeki Fikri Farkhiliklar
Alimler arasinda Zeytune’nin egitimi konusunda materyal, yontem ve miifredat agisindan
farkli goriislerin olmasi nedeniyle birden fazla fikri cephe olusmustur. Bu nedenle bir¢cok
tarih¢i ulemayi ikiye ayirir: Muhafazakar ve Reformist. Mehmed Sadik Paga zamaninda
Vezir Hayreddin Paga’nin girisimleriyle modernlesme i¢in 1slahatlar yapilmistir. Bu 1slah
caligmalarinin yiiriitiilmesi i¢in devlet tarafindan goérevlendirilen kisiler olmustur. Bu
kisilerle beraber aslinda Zeytune Cami’ndeki 6gretim dogrudan devlet kontrolii altina
alimmigtir. Zira bu donemde de Hayreddin Pasa’nin 6gretim programina dahil etmek
istedigi modern bilimlerin okutulmasina bazi muhafazakar alimler kars1 ¢ikmis ve bu
dersler okutulamamigtir. Fakat yapilan islahatlar yine de kurumun gelisimine katki
saglamistir. Fransiz Protektora doneminin baslamasiyla da bu reform hareketleri devam
etmistir.
Zeytune Cami i¢in 1898’de Zeytune alimleri ve sOmiirge yoOnetimi
temsilcisinin katildigi bir 1slah heyeti olusturuldu. 1910°’da ikinci defa
olusturulan 1slah heyetinin karariyla Kayrevan, Suse, Sefakus, Tuzer ve
Kafsa’da Zeytune’ye bagli bes sube agilmig ve 1924’te yine bazi
diizenlemeler yapilmistir. 1930°da yapilan toplantida baslarinda Basvezir
Halil Bu Hacib ve Seyhiilislam Ahmed Bayram’in bulundugu, iilkenin
miisliiman ve Arap karakterinin korunmasini, Zeytune’de egitim ve 6gretimin
eskisi gibi devam etmesini diisiinen muhafazakarlarla Zeytune’de egitimin
yeniden diizenlenmesini isteyen Maliki basmiiftiisii Muhammed Tahir Ibn
Asur’un liderligindeki 1slahatcilar arasinda siddetli tartismalar yasanmistir.
1932°de Ibn Asur’un hiikiimet adina Zeytune’nin ve bagli birimlerin
idaresiyle gorevlendirilmesi dengeyi 1slahatgilarin lehine cevirdi... ibn Asur
cesitli 1slah, yenilik planlarini uygulamistir... Ogretimin modernlestirilmesi
yolunda atilan en Onemli adim Zeytune’de 1951°de “Es-Su’betii’l-
Asriyyenin” agilmasi olmustur. Bu subede Arapg¢a’nin yani sira Fransizca ve
Ingilizce de &gretilmekteydi. Yeniliklerin ardindan Zeytune’de egitim ve

ogretim gelismis, mezunlar Tunus’un her tarafina yayilmistir. Ulkenin
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camilerinde gérev yapan imam ve hatiplerin hemen hemen hepsi Zeytune
Medresesi mezunu idi. Fas, Trablus, Cezayir ve Moritanya’da da faaliyette
bulunanlar vardi. Zeytuni nisbesiyle, lakabiyla anilan bu alimler Tunus’ta
seckin bir konuma sahipti. Zeytuneliler mescit ve camilerde imamlik,
miiderrislik ve vaizlik yapmiglar ayrica kendilerine alim satim, kira ve nikah
akitlerini yapma yetkisi de verilmisti. Bu Zeytunelilerin arasindan biiyiik edip
ve sairler ¢cikmistir (Yigit, 2013).
Protektora donemiyle birlikte Arapca dil hususuna da dikkat edilmesi gerekir. Cilinkii
Fransizlarin Tunus toprak yasasinda degisiklik yaparak miilk edindirdigi Avrupali
miisterileriyle niifus artis1 olmus ve egitimde de Fransiz egitim sistemi uygulanmaya
baslanmistir. Fransizca dilinin niifuzu boylelikle artarken 6te yandan iilkedeki protektora
ile Tunus {iilkesinin entegrasyonunun saglanmasi i¢in Tunuslu 6grenciler Paris’e egitim
almaya gonderilmistir (Lapidus, 2010: 235). Fransa Cezayir’de yaptig1 gibi Tunus’ta
halki Fransizca 6grenmeye zorlamamis ya da Arapgay1 yasaklamamistir. Fakat Avrupali
yerlesimciler i¢in kurulan ve Fransizca egitim veren yeni okullar Tunus aristokrasisini
olusturacak yerli seckinleri de yaratmistir. Seckinligin sembolii haline gelen Fransizca
kisa zamanda cok fazla direnisle karsilasmadan bolgede yayilmistir (Perkins, 1986: 88).
Fransiz makamlarmin siyaseti Tunus’u Fransiz kiiltiiriiyle iliskilendirmesi i¢in siiphesiz
Islam kiiltiiriiniin ve Arap dilinin gelismesini engellemeyede dayaniyordu. Zira Zeytune
egitimi de dahil olmak iizere Arapga egitimi ve Arap dili 6gretimi i¢in devlet fonlarindan
hi¢ para ayirmadigindan dolay1r Zeytune Cami mezunlarina da baski uygulamistir. El-
Ezher Cami veya Zeytune Cami’ndeki isler disinda Zeytune Cami tarafindan verilen
diplomalar taninmadi. Ayrica bu diplomalar diger dogu ve bat1 iiniversitelerinde de
taninmadi1. Ayrica Ogrencilerin Ulu Cami ve dgrenci yurtlarindan ¢ikarilmalarmi ve
bazilarinin giivenlik denetimine alinmasini igeren kararlar ¢ikarmistir (Fellahi, 2008:
111). Zeytunelilerin Arap-islam kiiltiiriine ait olmas1 ve herhangi bir modern kiiltiire veya
Fransiz kiiltiiriine sahip olmamasi nedeniyle isgal makamlar1 Zeytunelilerin idari gérevler
istlenmesini engellemistir. Ayrica yetkililer, 6grencilerin Zeytune Cami’nde reform
talebiyle yaptiklar1 grevlerde onlara kotii davranmais, ¢cogu kez siirgiin etmis ve hapisle bu
grevlere son vermistir (Mahcubi, 1982: 116). 1950’li yillarin ortalarinda ise Tunus’ta

sadece Zeytune ve Kayrevan lniversitelerinde iyi seviyede klasik Arapga egitimi
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verilmektedir. Fransizca ve Arapga bilen bu yeni entelektiiel sinif Tunus’un gelecegi igin
etkin bir rol oynamistir (Perkins, 1986: 88).

Zeytune egitimi i¢in yapilan veya yapilmaya calisilan reformlar kurumu gelistirmesine
ragmen Fransiz makamlarinin buna miidahil olmasi elbette kagimilmazdir. Ulemanin
yapilacak reformlar i¢in fikir ayriliklarinda bulunmasi da elbette normaldir. Bazi
alimlerin otoritenin yaninda bulunmasiyla modernlesme faaliyetleri, yenilikler
gerceklesmistir. Burada Fransiz makamlarinin bazi alimleri yanina c¢ekmesi veya
desteklemesi bu fikir ayriliklarini siiphesiz derinlestirmis ve ulema cephesinin her iki
taraftan da zayiflamasina neden olmustur. Tunuslularin Miisliiman-Arap olmalari
dolayisiyla kendi dilleri olan Arapga dilini ve egitimini Fransiz makamlarinin sistematik
olarak engellemesi bu {lilkenin dil, kiiltiir emperyalizmine ugramasina da elbette yol
acmistir. Buna ilaveten protektora makaminin sistematik engellemeleri Zeytune’den
alinan diplomalar1 gegersiz saymasiyla toplumda veya devlette memuriyet, makam ve
baska islerde ¢alisabilecek kimseleri etkilemis ve kendisinden olmayani cezalandirmakla
da kendisini gostermistir. Oyle ki Fransiz makamlar1 bu duruma kars1 cikip, grevde
bulunan 6grenci ve ulema faaliyetlerine son verip, tasfiye etmistir. Bu faaliyetleri ortadan
kaldirmak i¢in adli yargilamalar, tutuklamalar ve cezaevlerine kapatmak gibi cesitli
yontemler benimsemistir. Zeytune ic¢inde fikir birliginin olmamasi, Zeytune ulemasinin
Bey hiikiimeti ve Fransiz somiirge yetkililerinin kurumlarinin 6zerkligine miidahale etme
ve seyhlerini bagimsiz karar alma yetkisinden yoksun birakma girisimlerine kars1 birlik
icinde durmasina engel olmustur. 1956’da Tunus bagimsizligini1 kazandiginda Zeytune
asir1 bir bolinmiisliik yasamaktaydi. Zira iki yil sonra ulusal hiikiimet kurumu tasfiye
etmek i¢in harekete gectiginde Zeytune neredeyse hi¢ direnis gosterememistir. (Ghozzi,
2002). Bu durumlarda elbette ulema cephesinin zayiflamasina neden olmustur.

2.5.3. Yeni Kurumlarla flgili Ulema ve Ogrenciler Arasindaki Anlasmazhik

Fransa, sistemini iilkeye uygulamaya c¢alismis ve ulemanin farklilastigi egitim ve adli
kurumlar da dahil olmak {izere yeni kurumlar olusturmustur. 1830’1u yillarda baslayan
Fransiz etkisi 1881°de resmi protektora ile 20.yy. ortalarinin sonuna kadar Tunus Fransiz
egemenliginde kaldi. Tunus’un hukuk kiiltiirii bu stiregte biiylik 6l¢iide batililagsmistir.
Tunus’ta 1956 yilina kadar ortaya c¢ikan medeni hukuk, ceza, ticaret ve yontemsel
hukuklar genelde Fransiz hukuk sistemini ve medeni hukukunu yansitiyordu

(Mahmutoglu, 1999: 184). Batililasma, modernlesme reformlar1 gergeklestirmek isteyen
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Fransa 1881°den sonra Hayreddin Pasa’nin diisiisii ve destek¢ilerinin gocii, Enfida olay1
(Stiti, 2008; 50-53) ile askiya almis olsa da Tunus’ta izledigi politika su sekildeydi;
Fransiz kurumlarim1 ve kiiltiiriinii yerlestirmek, boylelikle Avrupa kolonizasyonunu
kurmak, Tunus’ta sadik ve Fransizca konusan nesillerden olusan bir toplum meydana
getirmek (Green, 1978: 134). Bu yenilik ve reform girisimlerinde ve faaliyetlerinde de
ulemanin Muhafazakar ve Reformist olarak ayrildigi goézlemlemektedir. 19.yy’da
Tunuslu reformcular kendi yoOntemlerine gore igtihatta bulunarak yeniliklerinde
uygulamacilari olmuglardir. Reform faaliyetlerinden yana olan bazi alimler ve bazi
gelenekei devlet adamlar1 fetvaya ilerleme, Ozgiirlik anlami ve gorevi yiiklemeye
caligmaktaydilar (Mahmutoglu, 1999: 112). Bu reform hareketi Avrupa ilerlemeciligine
karsi Islam esaslarina bagl kalarak mevcut olan kurumlarm modernlesmesini ve
kalkinmasini ifade etmekteydi. 1830’dan sonra bazi reform girisimleri canlanmistir. Bu
yenilikleri gergeklestiren ve Onciiliik edenler arasinda biiylik ve koklii aileler, Bey’in
emrinde ve hizmetindeki idareciler, klasik medrese egitimi almalarina ragmen cagin,
modernligin gerektirdiklerine uyma taraftar1 olan Zeytune Cami mezunlar1 ve
miiderrisleri, Avrupa tarzi egitim alan subaylar ve baz1 Bardo memurluklar: sayilabilir.
Yalniz bu reform yanlilar1 Tunus’un kii¢iik bir kismini olusturur. Zira biiyiik ¢ogunluk
muhafazakar idi. Bu muhafazakar kanadi ise ulema temsil etmekteydi. Bey’in destegiyle
pek cok reform yapilsa da yerli reformlarda ulemanin tutumu biraz karmagik olmustur.
Ciinkii reformcularin reformu basariyla gergeklestirebilmesi i¢in ulemanin onay ve is
birligine ihtiyaglar1 vardir. Bu reformlar sebebiyle olusan sosyo ekonomik degisimler,
ulemanin sosyal yapisini, toplumdaki konumunu ve prestijini tehdit etmekte veya
sorgulamaktaydi (Mahmutoglu, 1999: 113). Bey doneminde de goriildiigi iizere
ulemanin bu reformlarin, modernlesmenin saglanmasindaki konumu Islam dinine
dayanarak bu yeniliklere mesrulagtirnrm saglamak ve dolayisiyla fetva verme veya
onaylama pozisyonlarinda bulunduklarindan dolayr kendilerinin konumu elbette
onemliydi.

Tunus ulemas: seriata aykiri olmasi durumunda Bey’in kararlarina teoride itiraz etme
hakkina sahipken, ger¢ekte Bey ulemanin 6zerkligine nadiren saygi duyuyor ve ¢ogu
zaman iglerine keyfi olarak miidahale edip, comertlik ve tehditlerle onlar1 kontrol altinda
tutuyordu. Bey’in miiftiileri, kadilari, medrese seyhlerini, imamlar1 atama ve gérevden

alma ve hatta zaviye seyhleri i¢cinde resmi yetkisi olmasindan da 6tiirli ulema hiikiimete,
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Bey’e siki siki bagliydi. Bey ayrica maaglar, hediyeler, vergi muafiyetleri ve zorunlu
askerlik gibi konularda ulemaya comertce maddi ve manevi liituflarda bulunurken ayni
zamanda belirledigi alimleri yiiksek dini mevkilere atayarak onlardan genellikle tavsiye
istediginde yine lizerlerinde dolayl bir kontrol sagliyordu. Ulema kendi i¢islerine tahtin
miidahalesine karsi genellikle aleni bir diismanlik belirtisi gostermezdi. Bey’in bu
miidahaleleri sagliksiz rekabetler, kan davalari, entrikalar ve kiskancliklarla derinden
parcalanmis bir kurumun normal isleyisini garanti altina almanin tek etkili yolu olarak
goriilmekteydi (Ghozzi, 2002).

Fransizlara gelince baslangicta yaptiklar siyasi ve hukuksal reformlar Tunus’un siyasi
birligine katki saglamak amaciyla degil Avrupalilara zarar vermelerini ve tehlike
olusturmalarim1 engellemek {izerineydi. Fransa Tunus’ta dogrudan degil dolayl
miistemleke idaresini benimsedigi i¢in reformlart yavas gerceklestirmistir. Bu
reformlarda kendisine bagli laik memurluklar1 kullanmistir. Bu degisikliklere karsi
cikmayip, kayitsiz kalan ulema ve kadilar olsa da Fransa laik memurlariin yanindaydi.
Bu durum kirsal bolgelerde seyhlerin ajan olarak anilmasina ve yonettikleri bolgelerde
halka yabancilasmasina neden olmustur (Mahmutoglu, 1999: 151-152).

Fransizlar iilke i¢indeki siyasi meselelerin, disislerinin ve ordunun yonetimini ele almas,
dini mahkemeleri kaldirarak yerel halkin tepkisini ¢ekmek istememis, halkin yargi ve
vergi islerini Beylere birakmistir. Ancak Avrupali yerlesimcileri kendi sorumlulugu altina
alip, onlarla ilgili davalar i¢in Fransiz mahkemeleri kurmustur. Fransa bu politikastyla
iilkede ikili bir yargt sistemi olusturmustur (Perkins, 1986: 85-86). Bu ikili yargi
sisteminde Fransa kendi kurdugu mahkemelere Tunus mahkemelerinden yasal yetki
devretmistir. Boylelikle Tunus’ta yargiy1 laiklestirmeye baslamigtir. Temmuz 1884’te bir
kararname ile arazi davalar1 disinda Avrupalilar ve Tunuslular arasindaki davalar Fransiz
mahkemelerinde goriilecektir. Subat 1885’te yine baska bir kararnameyle Seriat
Mahkemesi’'nin yargilama yetkisini azaltarak Tunus Ticari ve Ceza Mahkemelerini
yeniden organize edip, genisletti. 1896°da Fransiz tipi yerel Tunus-Fransiz mahkemeleri
olusturuldu. Ayrica bazi Seriat gorevleri i¢in atamalar yapilmayarak bu mahkemeler
basitge saf dist birakildi (Mahmutoglu, 1999: 164-166). Fransa’nin Tunus’u himayeye
baglamastyla borg¢larin1 da {izerine almistir ve mali teskilatlanmada degisiklikler
yapmustir. Bu degisikliklerde ulemadan bazilar1 olusturulan meclislere katilmay1

reddetmislerdir. Ornegin; Ulemalar, Fransizlar1 ve Tunuslulari bir araya getiren Karma
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Emlak Meclisi’'ne katilim konusunda fikir ayriligina diistiiler. Muhammed es-Senusi,
Mustafa el-Havce, Muhammed el-Havce, Muhammed bin et-Tayyib en-Naifer ve
Muhammed Tahir ibn Asur’da dahil olmak {izere bir grup alim bu meclise katilmay1
reddetti (Green, 1995: 67). Fransa Tunus’un hukuk ve kanunlarinda degisiklikler yapmis
boylece Tunus’ta modernlesme ve batililasma yasanmistir. Buna ragmen Tunus’ta
Miisliiman cemaatler ve toplumun biiyiik bir kismi kendi Islami hukuk sistemlerini
korumuglardir. Tabi protektora idaresinin var olan fiili durumu devam ettirme istegi,
halktan tepki ¢cekmek istememesi bu muhafaza durumuna katki saglayan 6nemli bir
etkendir (Mahmutoglu, 1999: 185).

Dini liderlerin, ulemanin ¢esitli reform faaliyetlerine katilimini saglamak ve yonetimde
onlarin da sorumlu olduklar1 gorevler vermek modernlesme i¢in yeni olusturulan veya
doniistiiriilen kurumlarin halk ve dahi devlet nezdinde mesrulastirimina katki
saglamaktadir. Fakat bu tiir olusturulan meclislere veya faaliyetlere katilimda ulemanin
tutumu tek tip degil ¢esitlidir. Bu anlagmazlik ulema arasinda sadece iilkedeki durumlarda
degil ayrica Zeytune egitimi i¢in Zeytune’deki 6grenciler ve ulema arasinda da mevcuttu.
Bu durum 1930’lu yillarda Zeytune’de meydana gelen ve 1950’11 yillara kadar devam
eden birgok grevle kanitlanmistir. Bu grev ve protestolarda Zeytune Ogrenci Hareketi 6ne
¢ikmaktadir. Bu hareket igin iki énemli husus dikkate alinmalidir. Ik husus egitimin
gerilemesi ve reform gerekliliginin dgrenciler tarafindan istenmesi. Ikinci husus ise
ogrencilerin kamuda ve ¢ogu kurum tarafindan memur atamalarinda ayrimciliga
ugramasi nedeniyle hayata atildiklarinda geleceklerinin zorlugu ve kendilerini bekleyen
engeller hakkinda hissettikleridir. Cilinkii bu engeller Zeytune’den mezun olduklarinda
sahip olacaklar1 okul diplomalarinin kabul edilmeyecek olmasi ve kendilerine
onyargilarin olmasidir. Bu duygu ve canlilik 20.yy son yarist boyunca siddetlenerek
artmis, protesto ve grevlere sebep olmustur. Ogrenci hareketinin en énemli asamalarindan
biri ise 1910°da 6grenci Ibrahim bin Saban liderligindeki Zeytune Cami 6grencilerinin
ogrenim reformu, modernizasyonu ve kosullarin iyilestirilmesi ile ilgili taleplerini i¢eren
bir mektup yazmalaridir. Bu mektup sonrasinda 6-18 Nisan 1910 tarihleri arasinda
stirecek olan bir greve gitmeye karar verdiler. Bu grev Zeytune’de bilinen ilk grevdir.
Aralik 1928-Ocak 1929 arasinda yeni sistem i¢in ¢ikarilan kararnameye tepki gosterip
protestoda bulunmusglardir. Zira 6grenciler ¢agin gereklerine uygun yeni bir Zeytune

egitim sistemi bekliyordu. Muhafazakarlar ile Reformcular arasindaki savasin kizistig
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donem olan 1930 ve 1932 yillar1 arasinda Zeytune Cami &grencileri egitimde reform
yapmak icin gosteriler ve grevler diizenlemisler. Bu hareketlerine “Ogrenci Heyeti” ad1
altinda onderlik edecek bir yap1 olusturmuglardir. 1935-1937 yillar1 arasindaki donemde,
Cami Seyhligi idaresinin gerekli reformlar1 gerceklestirememesi nedeniyle gosteriler,
yonetmelikler ¢ikarilmasi ve grevler gibi art arda G6grenci protestolar1 damgasini
vurmustur. Zeytune 6grencileri ayrica 1937°de ilk Zeytune Konferansi’n1 diizenlemis ve
katilimcilar bir dizi reform talebini karara baglamistir. Bu miicadele Zeytune
ogrencilerinin sinir dig1 edilmesine ve hapse atilmasina mal oldu (Asur, 1991: 142-145).
Bu 6rnekler ¢ogaltilabilir. Zira 6grencilerle hocalar1 yani ulema arasindaki anlasmazlik,
reformlar ve bu reformlarin Ogrenciler indinde beklentileri karsilayamamasi vb.
durumlardan 6tiirli grevler, protestolar yapilmistir. Bu grevler ve protestolar protektora
makamlar tarafindan baski, siddet, siirgiin ve hapisle bastirilmaya calisilmistir. 1930’1u
yillar halkin hareketi ile yeni kusak ulema arasinda bir uyanisa tanik olmustur. Zeytune
sahnesinde Seyh Muhammed Fazil Ibn Asur ve Seyh Muhammed Salih Naifer gibi
dinamik, siyasi alanda calisan ilmi figiirler ortaya ¢ikti. Ancak bu bir birlik degil, aksine
Zeytune siyasi hareketinin pratik algilarindaki farkliliktan, daha dogrusu ¢eliskiden
kaynaklanan bir rekabettir. Zeytune’nin Fransiz somiirgeciligine karst miicadelesi tarihin
kaydettigi dini ve ilmi otoriteye sahip biiyiik alimler degil aslinda birinci derecede
ogrencilerin ve ikinci derecede baz1 geng alimlerin miicadelesidir.

2.5.4. Belediler ve Afakiler Arasindaki Anlasmazhk

Zeytune O0grencilerinin bolgesel ¢esitliligi, afaki (tasrali) 6grencilere karsi beledi (sehirli)
ogrencilerin i¢lerinde giiclii bolgesel ittifaklarin artmasina yol agmistir. Bu durum hem
ulema ve 6grencilerin hem de 6grencilerin kendi i¢lerinde karsi karsiya gelmesine neden
olmustur. Tunus sehrinin hanedan ve varlikli ailelerine mensup olan sehirli 6grenciler,
ylizyillar boyunca Zeytune 6grenci niifusunun yaklasik dortte birini olusturan etkili bir
azinlig1 olusturmaktadir. Sehirliler kirsal ve tasrali gecmisleri nedeniyle tagralilart her
zaman kiiclimsemislerdir. Tasrali gogunluk ise sehirlileri haksiz yere kayirilan, ziippe bir
aristokrat azinlig1 olarak goriiyordu. Sehirli 6grencilerin tasralilarin aksine zorunlu
askerlikten muaf tutulmalari, sinavlarda kendilerine ayricalik taninmasi, mezuniyet
sonras1 profesorlilk ve yargidaki atamalar i¢in kendilerine daha fazla sans taninmasi
gercegiyle birlikte bolgesel kayirmacilik da Zeytune’de resmi olarak kurumsallagmigtir

(Ghozzi, 2002). Zeytune’deki ilmi pozisyonlar i¢in ilmi yeterlilik istense de kayirmacilik
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burada da dnemli bir rol oynadig1 i¢in siiphesiz sadece ilim, bilgi yetersizdir. Bu durum
Zeytune’deki 6grencilerin dortte ligiinden fazlasini ve goniillii egitimcilerinin yarisindan
fazlasin1 olusturmasina ragmen, tasradaki Seyhlere kiyasla alimler arasinda sehirden
gelen dini liderlerin ¢ocuklarimin ¢ok sayidaki varligini aciklar. Ayrica, giiniimiiz
alimlerinin c¢ocuklari, tasra ve ikinci kademedeki alimlerin c¢ocuklar1 ile
karsilastirildiginda, alim saflarina daha erken yasta katilmislar ve kademeler, terfiler
arasinda daha kisa siireler gecirmislerdir. Osman bin al-Mekki (al-Tevziri) on y1l goniillii
egitimci riitbesinde ve on alt1 yil ikinci derece 6gretmen olarak ¢alismistir. Ne zaman
birinci dereceden bir miiderris olmay1 bekledigi soruldugunda su yanit1 vermistir: “Naifer
ailesindeki son kediden sonra” (Green, 1995: 122). Baz1 kaynaklar Seyh Muhammed el-
Hizir Hiiseyin’in go¢ sebeplerinden birinin de birinci kademe 6gretmenlige terfi etmekten
iimidini kesmesi oldugunu belirtmektedir. Seyh Muhammed et-Taher Ruvays diyor ki:
Zeytune Universitesi’nde 1947-1950 yillar1 arasindaki dgrenciligim sirasinda
yardimct miderrisler i¢in yapilan miinazarada; miinazara komitesi
tiyelerinden birinin bir akrabasinin bagarili oldugu bir miinazara yapildi. Bu
kisi birinci kademenin dordiincii yilinda Ogretmenlik yapmakla
gorevlendirildi ancak bunu yapamadi. Ugiincii y1lda 6gretmenlik yapmast igin
gorevlendirildi ancak yine basarisiz oldu. Sonraki iki yilda da ayni sey basina
geldi ve her zamanki gibi ders veremedi. Idare onun icin idarenin bir
calisanin1 atamak zorunda kaldi1 (Ruvays, 2015: 151).
Tagra kokenli ulema birinci sinif kademeye yiikselmeden 6nce Zeytune Cami’nde ikinci
siif miiderris olarak ortalama dokuz y1l harcarken, ulema ¢ocuklari sadece ortalama bes
yil harciyordu. Ayrica 6nemli camilerin imamliklar1 genellikle babadan ogula geciyor
Seriat meclislerinde belirli sayidaki koltuk icinde segkin dini ailelerin ¢ocuklarina
ayrilmig goriiniiyordu. Sehirli ulemanin sehirli ¢ocuklar1 ayn1 anda iki veya li¢ mevkiyi
ellerinde tutarken, tagralilar daha az olmakla beraber bazi dini mevkileri elinde
tutabiliyordu. Bu hiyerarside tasralilar en altta kaliyordu (Mahmutoglu, 1999: 143). Bu
yiizden sehirli bir 6grencinin tasrali bir 0grenciye sOyle demesi garipsenmez: “Siz
tagralilar bizi rahatsiz ediyor ve aslinda biz baskent sakinlerine ait olan vazife i¢in bizimle
rekabet ediyorsunuz... Tek ge¢im kaynagimiz olan bu vazifeye ortak olmaniz bir saldiri
ve rizkimizi kesmeniz demektir” (Ruvays, 2015: 151). Bu &grencinin sdylediklerine,

miiderrislerde dahil olmak tizere ebeveynleri de katilmaktadir (Ruvays, 2015: 151).
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Zeytune seyhlerinin bir¢ogunun c¢ocuklarint Fransiz okullarina ve enstitiilerine
gonderdigine dikkat edilmelidir. Ciinkii bu okullar onlari1 kamu idarelerinde bir vazife igin
uygun hale getirmekteydi (Green, 1995: 95-130). Ornegin; reformun &nciilerinden biri
olarak kabul edilen Seyh Salim Buhacib, 1926’da Biiyiik Nezaret’i devralan ve Sadiki’de
ardindan Paris’teki Saint Louis Enstitiisiinde okuyan Halil Buhacib de dahil olmak iizere
dort oglunu modern okullara gdndermistir. Seyh et-Tahir’in oglu, ibn Asur Abdulmelik,
Sadiki ve Carnot Enstitiisii'nde, diger oglu Zeynelabidin ise Carnot Enstitiisii’nde
okumustur.

Reformlarin uygulanisinda da sehirli ve tasralilarin davranis farki gozlemlenmektedir.
Ulemanin sehirli ve tagrali gibi farkli sosyal yapida olmasi; reformlarin uygulanisinda bir
kisminin yonetimle is birligi yapmasina diger bir kismin ise buna yanagmamasina neden
olan faktdrlerden biridir. Cocuklar1 ulema olan tiiccar veya biirokrat aileler ekonomik,
politik ve sosyal olarak saglam ve yiiksek statiileri vardir. Tkinci kademedeki memurlarin
cocuklartyla tagrali ulemanin ekonomik ve politik statiileri sehirlilere nazaran diisiiktiir.
Bu durum yonetimle is birligini etkilemektedir. Ciinkii i birliginden yararlanip statiisiinii
degistirmeye calisanlar mevcuttur. Bu kesimi ¢ogunlukla tasrali ulema ile ikinci
kademedeki memurlarin ¢ocuklar1 olusturmaktaydi (Mahmutoglu, 1999: 142). Mevki
edinmek, sosyal statiileri korumak ve hatta reformlarin uygulanisindan yarar saglayarak
statii ylikseltmek gibi ¢esitli girisimler ve anlagmazliklarin ¢ogu goriildiigii lizere sahsi
menfaat lizerinedir. Bu durum ulema cephesinin zayiflamasimna neden olan 6nemli
faktorlerden biridir.

2.5.5. Halkin Goziinde Zeytune Ulemasi

Fransa’nin himayesine ve direnise iliskin durumun temsil ettigi siyasi faktorlere onceki
boliimlerde odaklanilarak Zeytune alimlerinin imajin1  bozan, toplum igindeki
konumlarmi, Onciilik ve onderlik rollerini kaybetmelerine ve halk tarafindan terk
edilmelerine yol agan ana etken olarak degerlendirilmektedir. Ulemalar 6nemli yerlerden
mezun olmuslar ve toplumda 6nemli bir yer iggal etmislerdir. Ancak halkin 6nde gelenleri
ve sozclileri olmaktan ziyade protektoraya bagli kisiler olarak goriilmiislerdir. Dolayistyla
etkileri az, bir seyler ortaya koyabilmeleri veya siyasi bir giice sahip olabilmeleri i¢in
yeterince kapasiteleri yoktur. Boyle bir giice sahip olmamakla birlikte ulemanin halk
indinde de imaji1 iyi degildir. Ulemanin insanlar arasindaki imajini gosteren bazi durumlar

vardir. Ornegin; Karma Meclis adiyla amlan Karma Emlak Mahkemesi’ni Tunuslular
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yalnizca bir Fransiz mahkemesi olarak goriiyorlardi. Clinkii bagkani Fransiz, tiyeleriyse
Fransiz ve Tunuslu seriat adamlarindan olusmaktaydi. Halk tarafindan bu seriat adamlari
propaganda ve gozlerine kiil atmak i¢in o mahkemeye ¢ikarilan, Fransizlarin elindeki
kontrollii enstriimanlar olarak goriilmektedir (Marzuki ve Yahya, 1974: 19). Halk, bir
Fransiz kurumuna katilan kisileri somiirgeciligin ajan1 veya dalkavuk olarak
addetmekteydi. Tevfik el-Medeni s0yle soylemektedir:

Seriat Meclisi erkanina gelince, ben soziin sorumlulugunu iistlenerek,

arkadaglarim da yazmakla, onlarin rezaletlerini yaymak, onlara saldirmak,

hak ettikleri gibi davranmak, hor gérmek ve asagilamayi iistlendiler. Halk da

yanlarindan gegerken sdyle derdi: Cehennemin agarmis saglarina bak (Butibi,

2018).
Bagka bir 6rnek ise Zeytune 6grencileri 6zellikle Hanefi ve Maliki Seriat Meclislerinin
tutumlar1 basta olmak iizere 1933’te vatandashiga alinma fetvasiyla ilgili ulemanin
tutumunu protesto etmek i¢cin Zeytune Cami’nde gosteri yapmiglardir (Asur, 1991: 143).
Hammadi bin Hammad “Ma’reketi Tecnis” (Vatandaglik Catigmasi) adli tiyatrosunda
otuzlu yillardaki ulemanin genel gériiniimiinii s6yle vasfetmekteydi. “I¢lerinden biri dedi
ki: Gorevli alimler!?... Bilakis onlara, alimlerden daha ¢ok gorevliler (muvazzaf, memur)
deyin... Onlar, ululemre (Fransizlara) boyun egdiler ve onlarin yalan ¢agrilarina icabet
ettiler... Bu ne biiylik bir itaat ve hayal kirikligidir!” (Hammad, 1986: 28). Seyh
Muhammed et-Taher Ruvays Zeytuneli Bir Ogrencinin Hatiralar1 kitabinda Zeytune

ulemas i¢in sdyle ifadelerde bulunmaktadir:

Zeytune ulemasi sliphesiz Fransiz somiirgeciliginden nefret eder ¢iinkii onlar
miimindirler ve Islam’in Kkafirlerin Miisliimanlar {izerinde hakimiyet
kurmasimi yasakladigini bilirler. islam ayn1 zamanda kafir bir Miisliimana biat
etmeyi ve onunla is birligini de yasaklar. Ama somiirgecilikten kurtulma
pesinde degillerdi. Miiderrislerin ¢ogu asli yilikiimliiliikleri olan egitim islerini
yapar sonra evlerine giderler, kendi islerinden ve tavirlarindan
memnundurlar. Bunun bence birkag nedeni var. ilki iilkedeki otoritelerini yok
etmeye calisan, herkese zulmeden, baskict ve sOmiirgeci giiglerden
duyduklar1 korkudan dolay:. Ikincisi onlarin Allah yolunda savasmalaria
imkan vermeyen yapilaridir. Zira onlar ¢ocukluklarindan beri zorluk, ge¢im

sikintis1 ¢cekmediler. Uciincii sebepse iilkede mevcut olan siyasi drgiitlerin
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liderleri ile meselelere bakislarindaki farkliliktir. Zeytune Cami ulemasinin
gelecegi diistinmediklerini, kendi geleceklerinden ve genel olarak iilkenin
geleceginden ¢ok bugiinleriyle mesgul olduklarini fark ettim. Siyasete
girselerdi hem kendileri hem de iilkeleri i¢in iyi olurdu. Ulkenin bagimsizlig
ugrunda fedakarlik yapip hapishanelere, siirgiine, idamlara katlansalardi
yonetim onlara gecer, lilkeyi yonetir, kanunu onlar koyarlardi. Zeytune
ulemasi rahatlik, huzur ve emniyeti, selameti tercih ettikleri ve tutuklanma,
hapsedilme ve zaman zaman oOliimle sonuglanacak milli sorumluluklar
tistlenmekten korktuklarindan dolayr iilkenin bagimsizligit ve kanun
koyuculuk diismanlarina gecti. Zeytune egitimi kaldirildi, miiderrislerin cogu
emekli edildi, protesto icin seslerini ylikseltenler hapse atildi, siirgiine
gonderildi veya oldiiriildii. Bu, vatanin kurtulusuna milletin katilmasindan
vazgecmelerinin kaginilmaz bir sonucudur. Eden bulur, kim ne ektiyse onu
biger (Ruvays, 2015: 136-149).

Ulemanin zayiflamasina neden olan faktorler ¢esitlidir. Bu zayifliga neden olan faktorler

kisisel ¢ikarlar, bulunulan mevki, bazi olaylara bakis farkliligi, protektora baskisi vb.

nedenlere dayanmaktadir. Dolayisiyla ulema olarak bulunduklari makamlar halkin,

ogrencilerin beklentisini karsilamada zayif kalmistir.

52



UCUNCU BOLUM
ZEYTUNELILER BAGIMSIZLIK VE ULUSAL HAREKET

Zeytuneliler iilkelerinin bagimsizlik siirecinde gerek tutumlar1 gerekse faaliyetleriyle
stiphesiz rol oynamislardir. Bu béliimde Zeytune ve Zeytuneliler tizerinden Tunus’un
bagimsizlik stireci ve ulusal hareket degerlendirilecektir. Bu dogrultuda tam
bagimsizliktan dnce de 1860 ve 1870’li yillardaki anayasa ve kanunlastirma hareketiyle
birlikte Zeytune Medresesinin 1slaht ve Sadiki Kolejinin kurulmasiyla modern egitim
nesillerin cagdaslagmasina olanak saglamistir. Boylece batili egitim tarziyla yetismis yerli
gencler milliyetgilik ve miicadele hareketinin baglamasina onciiliik etmislerdir (Perkins,
2004: 171-172). 20.yy’m ilk yarisinda Zeytune’nin yapist muhafazakar ve reformist
olmak lizere iki ana kutuptan olusmustur. Bazi Zeytuneliler Zeytune’nin geleneksel
karakterini korumanin onu dini ve manevi islevlerinden sapmadan koruyacagina
inaniyorsa da diger bazi Zeytuneliler ise Zeytune kurumunun hizla degisen bir ortamda
devamliligi i¢in reformu gerekli bir kosul olarak goriiyordu. Bu ikilik, Louis Machuel’in
06 Mayis 1883’te Halk Egitimi Dairesi’ni devralmasiyla ortaya ¢ikmis, 1910 ve sonraki
donemlerde 6zellikle 1930’Iu yillarda Zeytune 6grenci hareketleri ile daha da belirgin
hale gelmistir (Al-Gabiri, 2017).

Zeytunelilerin olusumu ve onlar i¢in bagimsizligin anlami hususunda Muhammed el-
Fazil bin Asur: “Zeytune egitimi ve Zeytuneliler aslen ulusal ruhun bir kaynagi ve
somiirgecilik karsisinda tiim Tunuslularin devriminin tezahiirlerinden biridir” (Asur,
1986: 215) olarak tanimlamistir. Abdulaziz es-Sealibi ve Muhammed Tahir ibn Asur’un
diisiincesinde ise bagimsizligmn anlam1 Muhammed Tahir ibn Asur’un “Miisliimanlarin
Geri Kalmasina Neden Olan Genel Sebepler” ve “Kur’an’daki Kurtulus Ruhuna
Odaklanmak™ kitaplarinda belirttigi gibi bagimsizligin gerceklesmesine engel olan derin
sebeplerin agilmas1 gerekliligi ile iliskilendirmistir. es-Sealibi, Fransiz somiirgeciligini
maglup etmeyi Zeytuneli Ogrencinin Sesi Komitesi tarafindan “Ogrencinin Sesi” (Savtu
Talib) ve “Zeytune’nin Sesi” (Sada Zeytune) gazetelerinde formiile ederek Zeytuneli
Ogrenci’ye hitaben diger boyutlar1 da ihmal etmeden dogrudan nedenlere odaklandi.
Vatanseverlik kavramlari cogu zaman Arap ve Islam milletlerini astig1 ve daha az dlgiide
Magrip ve Afrika milletlerini yan yana getirdiginden dolayr bu baglamda “ulusal

bagimsizlik” kavrami “adanmis, armagan edilmis vatanseverligin” degil, gercek
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vatanseverligin meyvesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Al-Gabiri, 2017). Bagimsizligin
anlam1 ve buna dair diisiinceler kitap ve gazetelerde etraflica degerlendirilmistir.
Bagimsizlik fikri ulusal hareketlere, milliyet¢iligin olusmasina katki saglamistir. Bu
olusuma katki saglayan bir diger etmen ise modern egitimle beraber nesillerin
cagdaslagmasi ve batili egitim alan Tunus’un yerli gencgleri milliyet¢ilik ve miicadelede
en On saflarda bulunmuslardir.

3.1. I. Diinya Savasr’ndan 1920 Yilina Kadar Zeytunelilerin Ulusal Harekete
Katkilar

Fransiz egitim sistemi ve ekonomik gelismeyle olusan burjuva sinifi milliyetciligin
gelismesine neden olmustur. 1906’da milli ve dini taleplerle Fransiz emperyalizmine
karst Geng Tunuslular (Tunisu’l-Fetat) hareketini baslatan Ali Bas Hanbe, Tunus’un
bagimsizlig: fikrini savunan siyaset adami Abdulaziz bin Ibrahim es-Sealibi Fransiz
protektorasina karst baslatilan milli hareketin liderlerinin ¢ogu gibi Zeytune’de yetisen
meshur alim, fikir ve siyaset adamlarinin arasindan ¢ikmistir (Yigit, 2013; Mahmutoglu,
1999: 91). Zira 1911°de Cellaze ve 1912°de meydana gelen Tramvay olaylarinin
cergevelenmesinde onemli rol oynayan Abdulaziz es-Sealibi, Ali Bas Hanbe ve polis
raporlarina gore Besir al-Forti’nin Tunus sehrinde tiim iiyeleri Zeytuneli olan milliyetci
bir gruba ait oldugunu gostermektedir. I. Diinya Savasi (1914-1918) sirasinda
belirginlesen bu stratejik savas Tunus-Cezayir Komitesi’nin Seyh Ismail es-Safaihi ve
Seyh Salih es-Serif liderliginde kurulmasiyla daha da belirgin hale geldi (Tabbabi, 2002).
1907 sonrasi politik akimlara karsi ulemanin tutumu biiyiik 6l¢iide Tunus milliyet¢iliginin
gelismesi ve Fransiz politikasinda yeni yonelisler olmak iizere gelisti ve sekillendi.
Fransiz liberaller ile Tunuslu reformistler arasindaki ittifakta bir zayiflama beklentisine
girmislerse de tutucu olan ulema yine de Geng¢ Tunuslu hareketini hem Islami gelenege
hem de kendi konumlarina ilave bir tehdit olarak gérmiislerdir. Ozellikle Geng¢ Tunuslu
akiminin gazetesi ‘et-Tunisi’nin editorii olan Abdulaziz es-Sealibi’nin sdhreti ulema i¢in
bir aforoz ve nefret sebebiydi. Zira o doneme kadar gazete ya da dergi gibi yayin araglari
olmadigindan yapilacak bilgilendirmeler ulemalar aracilig1 ile yapiliyordu (Mahmutoglu,
1999: 173). Bu donemde ¢ikarilan gazetelere bakildiginda Gen¢ Tunuslularin lideri Ali
Bas Hanbe’nin yonetiminde ilk Fransizca gazete olan ‘La Tunisien’ ¢ikarilmistir
(Perkins, 1997: 176-177). Yine haftalik yayin organi olan ilk 6zel Arapga basilan ‘el-
Hadira’ da 1910’lara kadar yaymlanmistir (Perkins, 1997: 75). Gazete ve yayinlar elbette
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halka ulagsmada ve fikirleri yaymada kritik oneme sahiptir. Onceden sadece ulema
tarafindan yapilan bilgilendirme gazeteler ve cesitli yaymn organlari araciligiyla
tekellikten ¢ikmis ve bu durum elbette ulema sinifinin statiisiinii, ¢ikarlarini etkilemistir.
I. Diinya Savasi sirasinda Zeytuneliler, 6grenciler ve Fransa’ya diisman olanlarin
faaliyetlerine iliskin giivenlik raporlarini igeren birgok idari yazisma bulunmaktadir. Bu
raporlarda; bu faaliyetler arasinda bazi 6grencilerin Zeytune Cami’nin merakli gézlerden
uzak farkli yerlerinde veya bulunduklari okullarda {ic veya dort kisiden olusan
ogrencilerin kiiglik gruplar halinde bir araya gelerek siyasi durumlari, diinya savasinin
gidisatim1 ve gelismelerini tartistiklar1 toplantilardan bahsedilmektedir. Ornegin bu
toplantilarda Ahmed Tevfik el-Medeni ve alti arkadasi Giliney Tunus agiretlerini
Fransa’ya karsi ayaklanmaya zorlamayi planlamislardir. Tabi bu plani Beni Zeyd
kabileleri ile fiili temasla birlikte kabilenin ileri gelenlerinin ve Medeni’nin
tutuklanmasindan Once Trablus’taki Osmanlilarin ve Kafsa’daki Alman esirlerin
yardimina gilivenerek baslamiglardi. Ayrica Zeytune Cami’nin duvarlarma ve Tunus
kentindeki ¢esitli yerlere Fransa karsitt posterler asilmasi faaliyeti 1915’in bagindan
itibaren dikkat ¢ekici bir olgu haline gelmis ve bu nedenle iilkenin somiirge otoritelerini
saskina ¢evirmistir (Zeydi, 2001). Ornegin; Zeytune Cami’nin kapilarinda Fransa’ya
yonelik siddetli saldirilar iceren ve savasan Fransa’ya vergiler dahil her tiirlii yardim
yapmaya reddetme cagrist yapan tahrik edici posterler asildi. O sirada heniiz 15 yasinda
olmayan Zeytune 6grencisi Ahmet Tevfik el-Medeni Zeytune Camisi hakkinda Fransa ve
miittefiklerine yonelik siddetli bir saldir1 iceren (Sazili Haznedar tarafindan yazilan siir)
bir siiri yorumladig1 gerekgesi ve suglamasiyla tutuklanip igeri alindi. Subat 1915°te
hapsedildi ve savasin sonuna kadar orada kaldi (Tabbabi, 2002).

Zeytuneliler, 1. Diinya Savasi sirasinda ve Geng¢ Tunuslular Hareketi’nin ve diger
unsurlarimin siikunete girdigi ve bazilarininsa Fransa’ya sadakat ve destek sozii verdigi
bir dénemde, siyasi faaliyette neredeyse yalnizdi (Zeydi, 2017). Zira ulema I. Diinya
Savasi sirasinda savasin galipleri hakkinda da farkli diisiiniiyordu. Azinliktaki ulema,
Tunus’u oOzgiirlestirme umuduyla Almanlart savunurken, ¢ogunlukta olan digerleri,
iilkenin bir somiirgecisi olmasina ragmen Fransa’y1 savunuyordu. I. Diinya Savasi’ndan
bir 6rnekle Almanya’daki Seyh Salih es-Serif ve arkadaslar {ilkenin sémiirgecisi olan
Fransa’ya karsi cihadi tesvik ederken, Tunus’taki Seriat Meclisi Tunus’taki

Miislimanlarin Fransa’ya olan sadakat duygularimi Fransiz Mukim General’e ifade
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ediyor ve Generalin Islami inan¢ ve geleneklere olan saygismi dviiyordu. Zeytune
reformunun bayraktarlarindan biri olarak kabul edilen Seyh Muhammed Manaso’nun da
aralarinda bulundugu bir grup seyh ise Fransa’ya baglilik beyannameleri yayinladi (Bin
Ali, 2020).

Zeytune, Fransa ve miittefiklerine diisman olan siyasi faaliyetlerle, Seyh Salih es-Serif ve
arkadaglarinin Tirkiye ve Avrupa’daki faaliyetleriyle canliligi1 korudu. Bu durum
Fransa protektora giivenlik ve istihbarat servislerinin dikkatini Tunus’un merkezine
ozellikle de Zeytune’ye odaklanmasima sebep olmustur. Oyle ki Fransa iclerinde en
iinliileri Hiiseyin el-Ceziri ve Ahmed Tevfik el-Medeni’nin de bulundugu birkag
Zeytuneliyi tutuklamis ve Seyh es-Sealibi ve Muhammed al-Jaaibi gibi I. Diinya
Savast’nin ardindan ilk Tunuslu yurtseverlerin hareketlerine hazirlanmada etkisi olan eski
Zeytune dgrencilerinin faaliyetlerini ve bulugma yerlerini de izledi (Zeydi, 2017).

I. Diinya Savas1 sona erdiginde, Tunus Reformu’nu canlandirmak ve bagimsizlik yolunda
siyasi eylemlerde bulunma gayesi per¢inlendi. Bu reformist fikirler Muhammed Sadik
en-Naifer ve Seyh Muhammad Manaso gibi Zeytune hocalar1 tarafindan siirdiiriiliiyor,
besleniyor ve Zeytune’de degisimi arzulayan gencler tarafindan destekleniyordu. Bunlar
arasinda Tevfik el-Medeni, Muhyiddin al-Kalibi, Zeynelabidin es-Senusi, Taher al-
Haddad ve digerleri vardi (Zarari ve Zerval, 2020). 1. Diinya Savagi’ndan sonra, laik, bati
egitimi almis Tunuslular giderek daha fazla siyasi liderlik rolleri iistlendiler ve Tunus
ulemasi, okullariyla birlikte arka plana itildi (Perkins, 1997: 193). Bunun yan sira iki
diinya savasi arasinda Zeytune direnisinin ruhu; halki Islam ahlakini benimsemeye,
kafelerde oturmay1 ve eglenceyi terk etmeye tesvik etmede temsil edilen sosyal bir boyut
kazandi. Zeytune seyhleri arasinda bu kampanyalar1 sehirlerde ve kdylerde yiiriitenler de
vardi (Asur, 1991: 138).

3.2.1920’den 1939’a II. Diinya Savasi’nin Sonuna Kadar Zeytunelilerin Faaliyetleri
1920’11 yillarda Tunus ulusal hareketi, 1920’de kurulan siyasi ve sosyal agidan reformist
oldugu bilinen Tunus Anayasal Hiir Partisi (el-Hizbu’l-Hurr ed-Dusturi et-Tunusi/ Diistur
Partisi) 6ne ¢ikmaktadir (Manasriya, 2006: 7). Somiirgecilige kars ilk siyasi hareket olan
bu parti Abdulaziz Bin Ibrahim Es-Sealibi tarafindan kuruldu. Tunus Anayasal Hiir
Partisi’nin Selefi, Islami, Pan-Arap, davetci ve miicahit, Tunus’un medeniyetine, Arap ve
Miisliiman kardeslerine bagli kalmasi ve Islam bayragini yiikselten bir devlet insa etmesi

konusunda 1srarci bir parti oldugu varsayilmaktadir (Manasriya, 2006: 11). Diistur Partisi
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Tunus milliyetgiligini islam-Arap gelenegine dayanarak tanimlamakta ve kendisini
Islam’in savunucusu olarak gostermekteydi (Mahmutoglu, 1999: 177). Diistur Partisi,
dini duyguya ve Islami bir topluma aidiyete odaklanmis ve tavizsiz bir sekilde ulusal
yonelimini stirdiirmiistiir (Manasriya, 2006: 23). Abdulaziz es-Sealibi, siyasi bir hareketin
lideri olmasinin yani sira reform hareketinin, Tunus ulusal hareketinin dayandig: sosyal
ve ekonomik reformun, entelektiiel ve dini reformun da temel direklerinden biriydi
(Abdallah, 1975: 55). Zeytune seyhlerinin ve dgrencilerinin ¢ogu Diisturcu idi. Oyle ki
protektora otoritesi partiyi vatanseverligin bir kalesi olarak goriiyordu. Zira partinin
ulusal duyguyu zenginlestirmede 6nemli bir etkisi vardi. Zeytune’nin Diistur Partisi ile
iliskisi, El-Ezher Cami’nin Ulusal Parti ile olan iligkisiyle ayniydi (Manasriya, 2013:
113).

Kendilerini Diistur Partisi’nin temsil ettigi géz oniine alindiginda, Zeytunelilerin ¢esitli
ulusal durumlarda ve meselelerde siyasi katkilar1 elbette mevcuttur. Oyle ki Diistur
Partisi’nin kurulusu sirasinda, 18 Haziran 1920°de Bey Muhammed en-Nasir’e ve Fransiz
Mukim General’e talepleri iletmekle gorevlendirilen heyete Zeytune miiderrisleri Sadik
en-Naifer aracilifiyla katildilar. Seyh Sadik en-Naifer baskanligindaki “Kirklar” heyetine
Zeytuneliler aktif olarak katildilar (Tabbabi, 2002). es-Sealibi, Tunus’ta Fransa’nin
yazmay1, konusmayi, hatta diislinmeyi ve toplanmay1 yasakladigini1 agiklayan birkag
mektup gonderdi. Bu mektuplar hem Briiksel’deki Somiirge Karsiti Konferans’a hem de
Berlin’deki Somiirge Karsiti Komite Genel Sekreteri’ne hitaben yazilmist1 (Siddik, 2015:
310). Osmanl Hilafeti’nin diisiistinden ve laik Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasindan
once 1922°de El-Medeni tarafindan yonetilen Hilafet Komitesi kuruldu. Diger en 6nemli
kuruculart ise Ahmed Tevfik el-Medeni, Muhyiddin al-Kalibi, Osman al-Kaak ve
digerleridir. Mart 1924°te Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan hilafet kaldirilinca Halife II.
Abdiilmecid Isvicre’ye siirgiine gonderildi. Komite bu duruma kars1 Tiirk devletinin
temsilcileri olan Kemalistlere protesto telgraflari génderme seklinde bir pozisyonda aldi
(Khalifi, 2007: 79-80). 1924 yazinda Tunus’un ilk ulusal sendikas1 olan Tunus Genel Isci
Sendikast Muhammed Ali el-Hami liderliginde kuruldu ve Ahmed Tevfik el-Medeni,
Taher al-Haddad ve digerleri bu sendikaya katildi1 (Al-Fassi, 2003: 75). Ayrica el-Medeni,
1 Kasim 1924°te yapilan toplantida yazmanlik ve tercimanlik isini iistlenmis komitenin

onde gelen isimlerinden biriydi (Medeni, 1988: 285-292).
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1925 yilinda Tunus’ta protektora, sag elinde hag, sol elinde Incil’i tutan Kardinal
Lavigrie’nin bir heykelini dikti. Tunus halki bu durum karsisinda kiskirtilmis oldu.
Diistur liderleri, Bab Bahr’da gostericilerle Fransizlar arasinda giiclii bir ¢atigmaya yol
acan biiyiik bir gosteri diizenlediler. Zeytune ulemasindan Seyh al-Arabi al-Kuravi gibi
bazi alimler sinir dis1 edilmis ve siirgiine gonderilmistir (Al-Fassi, 2003: 74).

Ote yandan Fransa Miisliimanlar arasindaki imajim diizeltmeye ve Islam’dan nefret
etmedigini, Miislimanlarin inanglarma saygi duymaya istekli oldugunu ve I. Diinya
savasinda kendisine yardim edenlerin ruhuna sadik oldugunu gostermeye calismistir.
Oyle ki 15 Temmuz 1926’da donemin Fransa Cumhurbaskani Gaston Doumergue ve Fas
Sultan1 Moulay Yusuf bin Al-Hasan tarafindan agilisi yapilan Paris Ulu Cami insa
edilmistir. Paris’teki katilimcilar arasinda Seyh Tahir ibn Asur (Bas Miiftii), Seyh Sadik
en-Naifer (Maliki Kadis1) ve Muhammed Ridvan (Hanefi Kadisi) vardi. Fransa basini da
bu olay1 fotograflarla belgeleyip tarihin sayfalarina kaydetmek istiyordu (Bin Ali, 2020).
1931°de Tunus’ta Pentekostal kutlamalarinin yapilmasi lizerine Cezayir’den ders alan
Tunus; basin araciligiyla bu olaya kars1 kamuoyunu harekete gegirmis ve bunu uzun
Oomiirlii olarak Tunus anavataninin c¢ikarma degerlendirmistir (Siddik, 2015: 311).
1930°da Kilise protektora otoritesinin destegiyle Tunus’un kiiltiirel kimligini arastirmak
icin Tunus’ta bir Katolik konferansi diizenlemeye karar verdi. 07-13 Mayis 1930 tarihleri
arasinda Efkaristiya Konferansi diizenlendi (Learca, 2008: 78). Kartaca’daki Efkaristiya
Konferansi’ni diizenleyenlerin agiklamalari, 6zellikle misyonerlik misyonlarina bagh
egitim kurumlarinda Kilise tarafindan uygulanan biitiinciil bir planin yalnizca bir
yansimasiydi. Kardinal Lemaitre, Miisliiman kizlar1 beyaz kiz kardeslerin okullarinda
egitmenin ardindaki gizli niyetleri ortaya ¢ikararak sunlari sdyledi: “Kadinlar araciligiyla,
Hristiyanlik Miisliimanlarin evine girecek. Dinimiz onlar1 kdlelestirmek yerine egitiyor
ve Ozgiirlestiriyor ve bu fikir Lavigrie’nin diigiincesinin dayandigi en 6nemli temellerden
biri” (Tabbabi, 2002). islam’a yonelik ve Tunuslu Arap Miisliiman kisiligini ortadan
kaldirmay1 amagclayan bu konferans Arap-islam kimligine yonelik somiirgeci saldirinin
tezahiirlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Oyle ki kilise kutlamalarinda, iizerinde
hag isareti bulunan binlerce erkek ve kiz, sehrin sokaklarinda dolasip dini bir gosteri
diizenleyerek, Kartaca sehrinin se¢ilmesinin sembolik ve tarihi bir dneme sahip oldugunu
gosterdi. Zira burada Afrika’nin en eski kilisesi bulunuyor ve 13.yy’da Tunus’a kars1

diizenlenen Sekizinci Hagli Seferi’nin lideri St. Louis IX’un bedenini kucaklryordu. Sanki
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konferans: diizenleyenler ve teorisyenler bu sehrin Hristiyan tarihini yeniden
canlandirmaya calistyorlardi (Tabbabi, 2002). Bu konferans, Zeytuneliler tarafindan
yonetilen, Tunuslu aydinlar tarafindan yiiriitiilen basin kampanyalar1 sayesinde amacina
ulagsamadi. Zeytuneliler konferansa katilanlarla goriiserek Tunus’un 6ziine, kendisine
kars1 savagmanin, iilke unsurlarini tasfiye etmenin bir anlami olmadigini anlamalarini
sagladi (Abdallah, 1975: 222). Zeytune, Carnot Enstitiisli, Sadikiye ve Alaviyye okulu
ogrencilerinin katilimiyla Zeytune Cami avlusunda bir genel kurul diizenlenerek
konferansa kars1 ¢ikip, orgilitlenme karar1 aldilar. 3-13 Mayis tarihleri arasinda greve
gittiler. Bu gosterilerde i¢lerinde Zeytune oOgrencilerinin de bulundugu gostericiler
tutuklandi. Kartaca konferans1 Tunuslular i¢in dini duygunun, ulusal duyguyla tamamen
karigtig1 bir firsat olusturmustur. Ayrica 6z farkindaligin geri doniisiine katki saglamas,
ulusal ruhun yeniden canlanmasi ve Arap-Islam kimliginin pekismesi igin bir katalizor
olmustur (Tabbabi, 2002).

1932°de ise Zeytune Ogrencileri ve alimleri, Tunuslular1 Fransizlagtirmak amaciyla
Fransiz hiikiimeti tarafindan c¢ikarilan vatandaghiga kabul yasasina karsi eski Diistur
Partisi’nin dnderliginde birlestiler. Bu projenin ciiriitiilmesine ve engellenmesine biiyiik
katkida bulundular (Abdallah, 1975: 222). Bizerte Miiftiisii Seyh Idris bin Mahfuz el-
Serif’in  Fransiz vatandagligmna giren Tunuslularin Misliman mezarligina
gomiilemeyecegine dair fetva vermesi gosterilerin ¢ikmasina neden olmustur. 1933
yilinda Zeytune 6grencileri vatandasliga gecis fetva projesi nedeniyle protesto ve grevler
diizenlediler. Bu gosteriler sebebiyle Fransa iilkedeki Diistur subelerini kapatt1 (Perkins,
2004: 92). Nisan 1938’de Zeytune Ogrencileri o giinkii gosterilere sanli bir katkida
bulundu ve ¢ok sayida 6grenci somiirge giiglerinin kursunlariyla sehit oldu (Asur, 1991:
143). Fransiz protektora makamlari, Diistur Partisi’ne bagli Zeytunelilerin hareketlerini
takip etmis, hareket ve eylemlerine iliskin raporlar ve yazismalar hazirlamiglardir. Bu
rapor ve yazismalar Tunus arsivlerinde mevcuttur.

Protektora hiikiimetinin Tunuslulara ve Fransizlara esit muamelede bulunmamasi ve buna
kars1 ¢ikanlar1 tehdit etmesi I. Diinya Savasi’nin sonunda Diistur Partisi’nin ortaya
cikmasina zemin hazirladi. Bu milliyet¢i 6rgiit, Tunus’taki Fransiz varligina daha agik bir
sekilde meydan okumus ve Tunus’un hiikiimet islerine daha fazla dahil olmas1 i¢in
cagrida bulundu. Cogu geleneksel {iist orta sinif gegmislerinden gelen Diistur liderleri,

daha aktivist siyasi protesto bigcimleri yerine yasal tartigmalara girmeyi tercih ederek bir
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kitle hareketi orgilitlemekten kagindi. Bu tutumlar daha geng, daha militan parti {iyelerini
hayal kirikligina ugratti. 1934°te Habib Burgiba 6nderliginde, milliyet¢i 6zlemlerin viicut
bulmus hali olarak Diistur’un yerini hizla alan Yeni Diistur Partisi’ni/Neo-Diistur’u
(Hizbu Diisturi el-Cedid) orgiitlediler. Partinin genel sekreterligi gorevinde bulunan
Habib Burgiba bir miiddet sonra kars1 goriisleriyle 6ne ¢ikmistir (Perkins, 2007: 9).
1934-1938 yillar1 arasinda Zeytune 6grencilerinin basini ¢ektigi, onde gelen liderlerinin
tutuklanmasina sebep olan c¢esitli nedenlerden dolay1 protestolar yapmislar ve siddetli
olaylar yasanmistir. Zeytune Ogrencilerinin ilk konferansinin toplanmasina tanik olan
1937 Eylil ayi, 6grencilerin Yeni Diistur tarafindan ¢ercevelenen halk hareketlerine
giderek daha fazla dahil olmalar1 nedeniyle Zeytune hareketi icin belirleyici bir tarihsel
degisimi temsil ediyordu. Bu durum 1938°de {ilkenin tanik oldugu kanli olaylarda agikca
goriilmektedir.

II. Diinya Savasi’nin (1939-1945) patlak vermesiyle Tunuslu yurtseverlere karsi
tutuklamalar, tehcirler, yargilamalar yapilmig, Diisturcular tasfiye edilmis ve Tunus’taki
baz1 bolge ve sehirlerde sikiyonetim ilan edilmisti. Bu korkung baskiya ragmen
Zeytunelilerin miicadelesi 1939-1942 yillar1 arasinda ‘el-Hilal® gibi yeralt1 gazetelerinin
cikarilmasi, bildiri dagitilmasi, afiglerin asilmasi, derslerin yapilmayarak greve gidilmesi
gibi ¢esitli bigimlerde devam etti. SOmiirgeci baskidan diger gruplar gibi Ulusal
Hareket’te nasibini ev hapsi, memleketlerine ya da giineydeki askeri topraklara siiriilerek
aldi. 1943’ten 1948’e kadar olan donemde Zeytune dgrencileri geleneksel taleplerine ek
olarak Munsif Bey’in doniisiinii merkezi bir mesele haline getirmisler ve iki Suudi prensin
12 Aralik 1943’°te Zeytune Cami’ni ziyareti, Zeytune dgrencilerinin Munsif Bey’in hayati
ve Arap Birligi hakkinda sloganlar atmalaria vesile oldu (Tabbabi, 2002). II. Diinya
Savast sonlarina dogru Tunus siyaset sahnesinde yeni siyasi orgiitler belirdi.
3.3.1945°ten 1956 Yilina Kadar Zeytunelilerin Ulusal Harekete Katkilar:

II. Diinya Savasi’nin 1945°te sona ermesinden ve miittefiklerin zafer kazanmasindan
sonra Wilson’un ‘milletlerin istiklali’ ilkeleri somiirge iilkelerinde yayild1 ve 6zgiirliik
talep etme egilimi hiz kazandi. Tunus’ta Zeytune miiderrislerinin aktif {iyeleri, vatanin
somiirgecilikten kurtulus miicadelesinde temel bir rol oynadi. Ozellikle 1945 yilindan
itibaren Zeytune miiderrisleri Seyh Muhammed el-Fazil Ibn Asur liderliginde resmen
siyasi miicadele donemine girdiler. Ulusal hareketin liderlerinin tutuklanmasi ve sinir dist

edilmesinin yarattig1 bosluk cerceveleme siirecinde camilerin baskentte ve biiyiik
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sehirlerde Kur’an-1 Kerim ezberleme, okuma yazma dersleri verme, belgesel filmler
gosterme, konferanslar verme ve festivaller diizenleme yoluyla roliinii giiclendirdi.
Miisliiman Genglik Dernegi ve baskan1 Muhammed es-Salih en-Naifer bu konuda 6nemli
bir rol oynadi. Zeytune Cami’nin popiilaritesi boylelikle artmis, otoritesi ve statiisiinii
saglamlastirmigtir (Tabbabi, 2002).

Onde gelen Zeytune liderlerinden Seyh Muhammed es-Sazili bin el-Kadi 1936 yilinda
kurdugu Zeytune Dergisi’nde (el-Mecelletu ez-Zeytuniyye) yazilar yazarak ilkelerini
savundu. Siyasi ¢aligmalara aktif olarak katilip, sahaya ¢ikan Sazili, 1946’da tiim milli
giiclerin bir araya gelerek bagimsizlik talep ettigi “Kadir Gecesi” konferansinin 6nde
gelen calisanlarindan biriydi (Asur, 1991: 139). Zeytune hareketinin bir diger 6ne ¢ikan
sahsiyeti olan Seyh Muhammed el-Fazil Ibn Asur arabuluculugunun Tunus iilkesinin her
yerine yayilan koklii halk ¢evrelerinde taninmasinin nedeni, ilmi yapisinin yani sira belki
de tilkenin kurtulus miicadelesinde temsil edilen fikri ve siyasi akima 6nderlik etmesinden
ve diger siyasi partilerle birlikte {ilkenin basta Filistin davasi olmak {izere Arap davalarina
mutlak destek vererek, Arapgiliga ve Islam’a aidiyetin gerekliligini vurgulamasindan
kaynaklanmaktadir (Asur, 1991: 139-140). Somiirge makamlari, popiilaritesini artiran
“Kadir Gecesi” konferansinda oynadig1 etkin rol nedeniyle onu kisa bir siire siyasi
divanda tutukladi ve bu da Yeni Diistur Partisi’nin liderligine Seyh Muhammed el-Fazil
ve Muhammed es-Sazili bin el-Kadi’yi segmelerini sagladi. Seyh Muhammed el-Fazil bin
Asur, 1946°da Tunus’ta ilk ekonomik kooperatif ve sendikas1 olan Tunus Genel Isci
Sendikast’nin ilk bagkani se¢ildi. Bu durum Yeni Diistur Partisi’nin kurulusunda oynadigi
roliin ve ayrica Zeytune Hareketi’nin bu orgiit i¢indeki giliciiniin kanitidir (Asur, 1991:
140).

Tunus’ta durum giinden giine koétiilesmis ve eski Diistur Partisi yanlilar1 ve Zeytune
liderleri miizakere politikasint kamuoyuna duyurdular ve Habib Burgiba’y1 vatana
ihanetle sucladilar. Burgiba’yr Kahire’de Fransa ile ayr1 miizakerelere girmeme
taahhiidiine saygi gostermedigi icin elestiren Fasli ve Cezayirli vatanseverlerde bu
konuda hemfikirdi (Es-Sahli, 1986: 619). Zeytune Ogrenci Sdyleminde tanimlandig1 gibi,
kendi ¢ikarlarini garanti altina alan bir “zihniyet” yaratmaya calisan kolonyal kiiltiir
politikasinin gergekligine dair bu farkindalik, Lider Salih bin Yusuf’ta dahil olmak iizere
birgok siyasi giiclin i¢ bagimsizlik konusundaki tutumlarin1t muhafaza etmelerini saglayan

ana suurdu. “Zeytuneli Ogrencinin Sesi” komitesi daha dnce 1950°deki ikili miizakere
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deneyimini ve siyasi bir gii¢ olarak bundan kaynaklanan Muhammed Senik hiikiimetini
Tunus davasinin gidisatinda haksiz bir geri c¢ekilme olarak degerlendirmisti ¢iinkii
1946°da ki “Kadir Gecesi” konferansindan bu yana tam bagimsizlik i¢in ¢cagrida bulunan
ulusal bir uzlas1 vardi. Zeytuneliler i¢in bagimsizligin anlammin 6zellikle kiiltiirel ve
egitim yonii ile iliskili oldugunu sdyleyebiliriz. Bu nedenle, gecen yiizyilin ellili
yillarinda Tunus sahnesinde diger kurucu bilesenlerinin algilarini etkileyen zararlarindan
kagind1 (Al-Gabiri, 2017). Aslinda, Yeni Diisturcular ile Zeytuneliler arasindaki
catigsmalar daha Senik kabinesi kurulmadan Once ortaya c¢ikmaya basladi. 26 Ocak
1950°de bagkentte Sidi bin Ziyad istikametinde Fazil bin Asur yanlilar1 ile yeni partinin
bazi yandaslari arasinda catismalar ve karsihkli siddet olaylart yasandi. Oyle ki
mahallenin baz1 tiiccar ve ileri gelenleri araya girmeseydi bu catigmalar siddetli
catigmalara doniisecekti. Ancak yeni parti ile 1951 yilinda zirveye ulasan “Zeytuneli
Ogrencinin Sesi” arasindaki bu geliskiler, 18 Ocak 1952°de silahli devrimin patlak verdigi
1952 ile 1954 yillart arasindaki donemde tamamen belirsizlesecektir. Alti lider Yeni
Diistur’dan uzaklastirildiginda, Zeytune Ogrenci Sesi Komitesi, Zeytune sehir ve
subelerini iceren bir genel grev ilan etti. Komitenin Milli Silahl1 Miicadele ¢ercevesinde
kaynasmasi ve kiiltiir miicadelesinin oniine ge¢mesi, komitede tiikenmislik belirtilerinin
goriilmesinden degil, ulastig1 siyasi olgunlugun ve degisen siyasi kosullara sloganlar
diizeyinde hizla uyum saglama, teskilatlanmasi kabiliyetinin bir sonucu oldugu kanaatine
varilabilir (Al-Bakus, 2006: 370-373). Tunus Ulusal Arsivlerinde bulunan birgok belgede
silahl1 direnisle baglantilar1 ve Diisturcular1 destekledikleri icin tutuklanan ve
gorevlerinden atilan pek ¢ok Zeytuneli seyh ve miiderris oldugu goriilmektedir. 1950’1i
yillarin tamami1 boyunca bagimsizliga kadar Zeytunelilerin ulusal harekete katkilar1 arsiv
belgelerindeki raporlarda mevcuttur.

Zeytune’nin Tunus’un i¢ bagimsizligina yonelik tutumlar1 ve yeni partinin liderlerinin
¢ogunlugunun Batililastirma egilimleri, “Zeytune Ogrenci Sesi Komitesi" arasindaki
yakinlagma i¢in uygun siyasi zemini sagladi. Sembolik lider Tahir bin Asur, sonra Fazil
bin Asur ve Salih bin Yusuf tarafindan kurulan ve 6zerklik ilkesini reddeden genel
sekreterlige, Zeytuneli 6grencilerin tutumlarini agikc¢a beyan ettikleri 6l¢iide sadik kaldi.
Zeytuneli 6grenciler bile komitenin sdzciiliigiinii yapan “Sada al-Zeytuna” (Zeytune’nin
Sesi) dergilerinde, i¢ bagimsizlik konusundaki tutumlarin1 agik¢a beyan ettiler. Bu

dergide i¢ bagimsizlik, i¢ egemenlik ve ulusal hiikiimet gibi ifadelere yer verdiler. Zira
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kurtulusun tek yolu, tam bagimsizlik ve yabanci isgalinin sona ermesidir (Al-Bakus,
2006: 383-384). Kisa siire sonra bu Zeytuneli 6grenci hareketi, grevler diizenleyerek,
gosterilere Onciilik edip, reform talep ederek otorite ile catigsmaya girdi ve somiirge
yetkilileriyle birgok kez catisti. Aralarinda al-Dahmani Hamza ve Muhammed el-Merzuki
gibi bircok kisi sehit diistii (Abdallah, 1975: 225-226). Bin Yusuf, Arap-islam kimliginin
miidafaasini ve biitlin Arap iilkeleri i¢in kapsamli bagimsizlik ilkesini bir sembol haline
getirmeye c¢alismis ve bu vizyonlarini 6zellikle minberden yaptig1 konugmalarda pek ¢cok
vesileyle dile getirmistir. 17 Ekim 1955’te Zeytune Cami’nin minberinden verdigi
vaazlarda i¢ bagimsizlik anlagsmalarini gézler oniine sererek, milli miicadelenin Arap ve
Islami bir boyuta sahip olmasi gerektigini vurguladi (Al-Bakus, 2006: 384). Zeytune
Ogrenci Komitesi liderligindeki Zeytuneliler, siddet yanlis1 duruslar1 nedeniyle birgok
ulusal unsurla catisti. Bu ¢catismada, 6zellikle Yeni Diistur Partisi ile reform yapilmasina
iliskin goriis farklilig1 etkili olmustur (Abdallah, 1975: 226). Salih bin Yusuf ile
yakinlagan komite, kaybeden kartin1 oynadi. Bu ihtilafin sona ermesinin, genel birlik
cercevesinde komitenin zayiflamasina ve dagilmasini yavas yavas hizlandirmasina yol
acmasi sasirtict degildir. Kasim 1956’da bagimsizliktan kisa bir siire sonra hizla
doniistime ugrayan Tunuslu 6grencilerin olusturdugu orgiitler gibi diger ulusal giicler de
yeni partiye bagli bir hiicreye donilismiis, ancak Zeytuneliler dahil tiim ulusal giicleri
arkasinda siiriikleyememistir (Al-Bakus, 2006: 385).

Fransiz protektora makamlar1 Zeytune 6grencileri ve alimlerinin mescitler ve vilayet
camileri diizeyinde siyasi olarak aktif olmalarindan dolayr Zeytune’nin faaliyetlerini
sinirlamak i¢in denetim prosediirlerini sikilagtirmis ve camilerdeki toplantilar1 ve siyasi
toplantilar1 engellemistir. Ayrica Fransiz somiirgeciliginin, Zeytune talebelerine hapisten
daha agir bir ceza, yani tehcir ve siirgiin, daha agir bir fiziksel ve daha agir bir psikolojik
ceza uyguladigmi da goriilmektedir. Psikolojik baskilar, cezalar bilhassa 1910-1955
yillart arasindaki zorlu ve milli miicadelelerinde Zeytune talebeleri iizerindeki etkisini
gostermektedir. Zira, Zeytune Cami Ogrencilerinin ezici ¢ogunlugunun somiirge
rejiminin yiizlerine tiim kapilar1 kapattig1 fakir, yoksul halk sinifindan olmalarindan
dolay1 kendileri i¢in Zeytune egitimi disinda sosyal statiilerini iyilestirmeleri i¢in higbir
umut kalmamistir (Zeydi, 2017).

Zeytune’nin faaliyetleri Zeytune egitim reformundan, Tunus siyasi yasamini

sekillendirmeye, seyhleri ve mezunlari arasinda somiirgeciligin ¢ikarlarini savunanlar ve
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Tunus’ta mevcudiyetini hakli ¢ikarmak i¢in 6zenle fetvalari kullananlar olsa bile Tunus
ulusal hareketini gergek hedefe, yani ulusal bagimsizlik talebine yonlendirmede etkili ve
ciddi katki saglayacak kadar gelisti. Zeytuneliler ¢esitli siyasi olusumlara ve Tunus Genel
Isci Sendikasinin olusumuna da etkili bir sekilde katkida bulunmuslar ve tiim hareketlerde
her zaman bir ¢ogunlugu temsil etmislerdir. Zeytune’nin, Fransiz somiirgeciligine karsi
direniste Tunus ulusal hareketinin faaliyetini yonlendiren ana omurgasi ve Arap-islam
kimligini korumada temel unsur oldugu gériilmektedir. Ister dgrenci ister alim olsun
Zeytuneliler hareket ve faaliyetlerinin engellenmesine yonelik tutuklamalardan siirgiine,
siir dis1 edilme hatta cinayete ve 6gretimden uzaklagtirmaya kadar her alanda zuliim,
istismar, keyfilik ve adaletsizlik kampanyasina maruz kaldilar ve agir bedeller ddediler.
Bu, vazgecilemez ve geri doniilemeyecek ilkeler olarak gordiikleri ulusal meselelerdeki

milli duruglarinin bedelidir.
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DORDUNCU BOLUM

HABIB BURGIBA DONEMI TUNUS MODERNLESMESI

4.1. Habib Burgiba ve Siyasi Hayati

Tunus’un eski Cumhurbagkani Habib Burgiba 3 Agustos 1903’te kiy1 kenti Munastir’in
Trablus bolgesinde dogmustur. Arapca ve Islam dini egitimi almistir. Burgiba orta
egitimini Sadiki Koleji’nde, ardindan Tunus’taki Carnot Enstitiisiinde almistir, daha
sonra 1924’te Paris’e gitmis orada Sorbonne Universitesi’nde hukuk ve siyaset bilimi
okumustur ve 1928’de mezun olmustur. Avukat olarak ¢alismak i¢in Tunus’a donmiistiir.
Habib Burgiba Diistur Partisi i¢inde faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Burgiba gerek aldigi
egitimler ve genc arkadaslar1 gerekse Diistur Partisi icindeki baskin milliyetci
konumundan dolay1 halk tarafindan yiikselen degerlerin temsilcisi konumundaydilar.
Parti i¢indeki liderliklerinden ve fikir ayriliklarindan dolayr Diistur Partisi komitesi
tarafindan Burgiba’ya sansiir uygulandi. Bunun iizerine Burgiba kendi arkadaslari ile
1934 yilinin mart ayinda Yeni Diistur Partisini kurdu. Burgiba partide genel sekreterlik
gorevini Ustlendi. Bu partinin tiiziigli ve amaglar1 kapatilan Diistur Partisi ile ¢ok
benzerdi. Yapilan konferans ve bildirilen manifestolarda Tunus’un himayeden
kurtarilmasi ifadeleri yer almaktaydi. Diistur Partisinin yani sira Yeni Diistur Partisi’nin
kurulmas1 ulusgulugu, milliyetciligi daha da gii¢lendirmistir. 1934 yilinin sonlarina dogru
Burgiba arkadaglar1 siyasi faaliyetleri nedeniyle tutuklanarak yurt digina siirgiine
gonderildiler. 1934, 1935 ve 1937 yillarinda bazi haklar edindiler (Mahmutoglu, 1999:
179-180). Burgiba Tunus’un giineyine siirgiin edildi ve kisa bir siire sonra Mayi1s 1936’da
Fransa’daki secimlerden dolay1 yeni yonetim Yeni Diistur Partisi’nin tutuklu iiyelerinin
serbest birakilmasina karar vermesiyle serbest birakildi. Burgiba bagimsizlik
sOylemlerine yeniden devam etti. Nisan 1938’de Yeni Diistur Partisi kurucularindan
birinin tutuklanmasini protesto eden yiizlerce parti tiyesi 61diiriildii, yine pek ¢ogu Fransiz
polisleriyle girdikleri ¢gatismadan sonra tutuklandi. Bu olaylarin pesi sira Diistur ve Yeni
Diistur Partisi kapatildi ve Burgiba tutuklandi, partinin tim faaliyetleri yasaklandi
(Perkins, 1986: 106-109). Burgiba tutuklandiginda Marsilya’ya ardindan Lyon’daki bir
hapishaneye, ardindan Saint-Nicolas’a nakledildi. Fransa’y1 isgal eden Alman kuvvetleri
tarafindan kesfedildi ve onu Nice’e, ardindan Roma’ya naklettiler. Italyanlarn

Burgiba’y1 kendi saflarina ¢ekme ¢aligmalar1 sonug vermeyince 7 Nisan 1943°te Tunus’a
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geri gonderildi. Mart 1945°te Kahire’ye kendi istegiyle gitmeye karar verdi. Habib
Burgiba Eyliil 1948’de Tunus’a dondii ve 1950°de Fransiz hiikiimetine bir reform projesi
sunmak i¢in tekrar Fransa’ya gitti. Ancak Ocak 1952°de Tunuslularin Fransa’ya
giivenmedigini ilan ederek tekrar Tunus’a dondii. Ayni yilin basinda Tunus’ta silahli
devrim patlak verdiginde, tutuklanarak hapishaneler arasinda dolasti, ardindan Fransa
Burgiba ile miizakere etmeye basladi (Es-Sercani, 2011: 34-35). II. Diinya Savasi
siralarinda Burgiba ve arkadaglar1 tutuklu ve siirglindiiler. Savasin baglamasi Tunuslu
ulusalcilar icin ¢esitli firsatlar dogdu (Perkins, 1986: 106-109). Burgiba’nin 1943’te
Tunus’a donmesi ve Diistur Partisi lideri Abdulaziz es-Sealibi’nin vefat etmesiyle
orgiitlenmeyi genisletmis bagimsizlik taraftar1 tim gruplarn kendi etrafinda toplamaya
basladi. 1945°te Fransizlarin ulusalcilarin taleplerine cevap vermemesi sebebiyle siddeti
koriiklemek yerine ayn1 yilin mart ayinda Misir’a gitti ve orada Arap Birligi caligmalarina
katild1 (Perkins, 1986: 111-115). Agustos 1946’da Yeni Diistur Partisi Genel Sekreteri
Salih bin Yusuf tiim milliyet¢i grup ve partileri bir araya getirerek Fransizlardan tam
bagimsizlik talep etme kararini ittifakla almay1 sagladi. Buna karsilik baslica liderler
tutuklansa da sonra serbest birakildilar. Subat 1947°de Fransa Tunuslulara haklar
tanidiysa da milliyetgilik hareketleri durdurulamadi (Mahmutoglu, 1999: 181). Burgiba
1948°de Arap Magrip Ulkelerinin Bagimsizhig1 Federasyonu’nun kurulmasini saglad.
Ulkesinden gelen talepler iizerine Tunus’a dondii (Perkins, 1986: 106-109). 1950’lerde
siddet olaylar1 tirmandi. Burgiba 1950 ve 1954 yillar1 arasinda Fransa’ya gidip gelmis,
yine bir¢ok defa tutuklanmistir. Fransizlarla is birligini silahli miicadeleye tercih eden
Burgiba; 1954°te Fransizlar tarafindan teklif edilen yar1 bagimsizlig1 kabul etmesine
ragmen parti i¢in muhalefet ve Arap milliyet¢ilerin tam bagimsizlik talepleri nedeniyle
geri adim atmistir (Ayhan, 2012: 22). Oyle ki Fransa’nin Tunus ile miizakere
baslatmasinin sebeplerinden biri de Cezayir’de kendisine kars1 silahli ulusgu bir direnis
hareketiyle kars1 karsiya kalmasiyla Tunus’ta da boyle bir hareketin oldugunu anlamis
olmasidir. Burgiba, 1 Haziran 1955’te halk tarafindan bir kahraman olarak karsilanarak
Tunus’a dondii. 3 Haziran 1955°te Paris’te Fransa, Tunus’a i¢ bagimsizligini1 veren
anlagsmay1 imzaladi (Es-Sercani, 2011: 35-36). 1954’ten itibaren Fransa ile miizakereler
hizland1 ve bu miizakereler sonucu Tunus 20 Mart 1956’da i¢ bagimsizligini1 aldi
(Perkins, 1997: 9). Boylece 1881°den beri siirmekte olan protektora sistemi feshedildi.
Habib Burgiba 20 Mart 1956’da ilk Tunus hiikiimetini kurdu. Nisan 1956’da Kurucu
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Meclis iilke anayasasini hazirlamak i¢in toplandi. Tunus Kurucu Meclisi 25 Temmuz
1957 oybirligiyle monarsinin kaldirilmast ve Muhammed El-Emin Bey’in tahttan
indirilmesinin ardindan Cumbhuriyetin ilanina karar verdi. Cumbhuriyetin ilani,
bagimsizlik ilanindan bir buguk y1l sonra geldi. Cumhuriyetin ilanindan sonra otuz yil
boyunca goérevde kalacak olan Habib Burgiba Tunus Cumhuriyeti’nin ilk cuamhurbaskan1
secildi (Es-Sercani, 2011: 35-36). Ayni zamanda, 1980’lere kadar Tunus’un tek yasal
siyasi partisi olan Yeni Diistur’un bagkanlhigini siirdiirdii (Perkins, 1997: 9). Burgiba
Devlet Baskani’nin yetkilerinin sinirlandirilmasini i¢eren degisiklikleri dogrudan kendi
liderligine yonelik bir girisim olarak algilamasi sonucu yasadigi siirece devletin basi
olarak kalacagini acikladi. Mart 1974’te Habib Burgiba, Tunus parlamentosu tarafindan
“Oomiir boyu devlet bagkan1” olarak secildi (Ayhan, 2012: 30; Perkins, 1997: 42). Boylece
Burgiba devlet bagkanlig1 ile liderligini ve partisi olan Yeni Diistur Partisi iizerindeki
siyasi hakimiyetini pekistirdi. 1970 ve 1980’lerde hem kotii ekonomi politikalarinin
yarattig1 ekonomik kosullar ve hem de Burgiba’nin otoriter rejimine kars1 artan 6fke pek
cok grev ve protestoya neden olmustur. Bu gosteriler siddetle ve kanla bastirilmis, pek
cok kisi 6lmiis ve tutuklanmistir. 1980°deki karisikligi sonlandirmak ve bastirmak iizere
Burgiba Fransa ve ABD’de askeri ve istihbarat egitimi alan Polonya atesesi Zeynelabidin
Bin Ali’yi Igisleri Bakami olarak atadi (Perkins, 1997: 130). Burgiba’nin otoriter
rejimindeki baskilar, ekonomik ve siyasi sorunlara karsi halkin memnuniyetsizligini
artirmigtir. Zeynelabidin Bin Ali Burgiba’ya yonetimi birakmasi hususunda baskida
bulunmugtur. Burgiba’nin saglhigmin ozellikle 7 Kasim 1987°de kétiilesmesiyle
cumhurbagkanlig1 gorevini yerine getiremeyecegini ileri siiren Zeynelabidin Bin Ali onu
gorevden ald1 ve doniisiim adina kendisini cumhuriyetin yeni cumhurbagkani ilan etti. 6
Nisan 2000’deki oliimiine kadar memleketi Munastir’de yasadi (Es-Sercani, 2011: 35-
36).

4.2. Tunus Modernlesmesi Baglaminda Habib Burgiba Donemi

Habib Burgiba’nin Yeni Diistur Partisi lizerindeki liderligiyle birlikte devlet bagkanligina
secilmesi onun {ilkedeki hakimiyetini per¢inledi. Burgiba Fransiz Devrimi ilkelerine gore
Tunus’u modern bir devlet olarak yeniden insa etme amaci giitmekteydi. iktidarmin ilk
giinlerinden itibaren Burgiba, Paris’e, Fransa’ya olan sevgisi, Bati medeniyetine ve
kiiltiiriine olan hayranlig1 ve Fransiz Devrimi’nin ilkelerine olan hayranlig: ve kisiligi ile

gercek yiizlinli gostermeye basladi. Burgiba’nin Mustafa Kemal Atatiirk’e olan sevgisi ve
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hayranlig1 da gizli degildi, zira hayattaki en ylice ve rol modeliydi. Cabalarini, giiciinii
ortaya koyan, tiim yeteneklerini, zihinsel ve psikolojik yeteneklerini kullanan, ayni
zamanda laik projenin Tunus’ta uygulanmasinda, Arap ve Islami kimligin silinmesinde
belagat yeteneklerinden, zekasindan ve giiglii kisiliginden yararlandi. Bu dogrultuda
alimleri ve vaizleri kovdu, biitiin partileri lagvetti, biitiin kalemleri, yazarlar1 dagitt1 ve
biitlin muhalifleri bastirdi. Burgiba bagimsizlik sonrasi donemde etrafindaki cosku
durumuna ve halk mitinglerine yatirim yapti ve bagimsizliktan sadece ii¢ ay sonra
“Kigisel Statii Dergisi” (Mecelletu Ahvali Sahsiyye) adi altinda bir dergi ¢ikardi. Bu
dergide mevzuat ¢ikarmaya basladi. Tunus toplumunu Fransiz vizyonuna gore yeniden
sekillendiriyordu ve boylece Burgiba yonetiminin ilk giinlerinden itibaren Islam’a aykiri
yasalar uygulanmaya basland1 (Es-Sercani, 2011: 38). Bu baglamda, 27 Eyliil 1956’da
Seriat Yiiksek Mahkemesi’nin bazi iiyelerinin Kisisel Statli Kanunu’na kars1 verdikleri
fetvalar vardi. Bu fetvalar Burgiba’nin Bati tarzi modernlesme yaklasimina kars
olduklarimi ifade etmekteydi (Es-Sater ve dig., 2005: 185). Ancak bu yasalarin fiili
uygulamasi 1957 yilinin basina kadar baslamadi. Burgiba zamanini, radyo konusmalarini
ve hiikiimet baskani olarak konumunu, yeni yasalarin énemi ve bunlarin Tunus toplumu
iizerindeki gelecekteki etkilerinin boyutu konusunda farkindalik yaratmak i¢in kullandi.
Modern toplum olusturma ve sosyal degisimi saglamaya oncelik vermistir. Burgiba
konusmalarinda Islami, dini referanslara atiflarda bulunmasina ragmen kurumlarin
doniistiiriilmesi ve uygulamalarin diizenlenmesi isteginden geri adim atmamistir. Yeni
Diistur partisinin en 6nemli hedeflerinin arasinda bastan sona yenilenmis sekiiler bir
egitim politikasi olusturmak vardi. Kurumlarin doniisiimiine yonelik egitim reformlarin
egitim kurumlarinin bir olmasi ve ¢ocuklarin ilkokula kaydettirilmesi amaciyla yapmaistir.
Bu durum ulemanin etkisini zayiflatmis ve bu yeni sistemle beraber dini okullar devre
dis1 kalmistir. Boylelikle Zeytune ulemasi1 da dgretmen statiistinden ¢ikarilmis oldu.
Ayrica Zeytune Cami modern Tunus iiniversitesiyle birlestirildi ve dini egitim haftalik
iki saate indirildi (Ayhan, 2012: 26). 1956’da bagimsizligin1 yeni kazanan devletin
geleneksel Islami kurumlarin roliinii en aza indirerek giiciinii pekistirme ¢abalarmnin bir
pargas1 olarak, kalan kamu Hubus (bir nevi vakif mali olan ve islam hukukuna gére dini
bir emanet sayilan, devredilemeyen bir miilk) arazilerine el konuldu. Ertesi y1l, ikinci bir
yasa ile 6zel Hubus mallarinin kurucunun varisleri arasinda kendi 6zel miilkleri gibi

dagitilmasin1 emretti (Perkins, 1997: 75). Burgiba hem kamu hem de ©6zel Hubus
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topraklarinin kaldirilmasina yonelik kampanyalara kisisel olarak onciiliik etti (Perkins,
1997: 42). Bu Hubus mallarinda binlerce cami, dini ve yardim kuruluslarini finanse eden
araziler vardi. Bu mallarin devlet hilkkmiine girmesiyle din devlet kontrolii altina alinmis
oldu. Burgiba, ciiretkar girisimiyle, modern ticaret alaninin disinda kalan, potansiyel
olarak dnemli bir ekonomik varlik alanini 6zgiirlestirdi (Moore, 1965: 53).
Burgiba, 1956’da yaymlanan Tunus anayasasinda devlet dili olarak Arapca dilini, devlet
dini olarak Islam’1 tanimlanmuis, inananlara ibadet 6zgiirliigii taninmistir. Bu anayasaya
gore bakanlar ve parlamento Burgiba’ya bagli idi (Moore, 1965: 51-52). Boylece istedigi
zaman bakanlar1 gérevden alma ve yerine bagkalarini atama yetkisine sahipti. Tiim
degisiklikler, yasalar kendi eliyle sekilleniyordu. Burgiba fikirlerini desteklemek icin
Kur-an’1 Kerim’den alintilar yapiyordu (Hopwood, 1992: 84). Bagimsizlik Oncesi
Burgiba Cuma hutbelerinde atesli konugmalar yapiyor ve dini 6gelere yer veriyordu. Zira
din ve dini referanslarin mesrulastirim ve halki mobilize etme giicii vardir. Cumhuriyetin
ilanyla Burgiba toplumu modernlestirme amaciyla, sekiilerlesmeyi ve Fransiz
modernlesmesini benimsemisti. Burgiba’nin amaci laik ama Islam dini ile catismayan bir
Tunus insa etmekti. Burgiba iilkesinin bagimsizlig1 i¢in savasmasi ve modern bir devlet
kurmus olmanin sagladigi mesrutiyet ile bir simge haline geldi. Bu dogrultuda Tunus’un
inga projesi dort ana unsurla sekilleniyordu.
Tunus, kendine 6zel bir kimligi ve degerleri olan bir millettir. Tunus,
toplumsal projesinin merkezine insani koymali bu dogrultuda egitime,
sagliga, spora, kadin haklarina 6ncelik vermelidir. Tunus toplumu, Arap-
Miisliiman mirastyla kalkinmaya dolayistyla modernlik ve ilerlemeye olan
hevesini akilli ve gerceke¢i bir sekilde baristirmalidir. Tunus’un cografi
konumu ve komsular1 vb. dikkate alinarak baris ve iyi komsuluk evrensel
degerlerini benimseyip, diyalog, saygi ve is birligini desteklemeyi dis
politikada diistur haline getirmelidir (Maktuf, 2013: 33-34).
Toplumun ¢ok biiyiik bir kismi kirsalda yasayan muhafazakarlardan olusuyordu.
Toplumu bir arada tutmak i¢in yoksullukla miicadele, altyap1 insasi, egitim, baris ve is
birligi diplomasisi yiiriitmekteydi.
Burgiba hem donemin seckinleri hem de toplumun muhafazakar katmanlarini
modernlik yolunda ¢aligmaya ikna etti. Zira Tahir bin Asur gibi baz1 se¢kin

din adamlar1 Burgiba’y1 Islam’1 giincel sekilde yorumlama girisiminde
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destekleyerek modern devletin kurulmasinda énemli rol oynadilar (Maktuf,
2013: 34).
Modernlesmenin toplumu etkileyen sosyal yoniiniin yani sira ekonomi, kalkinma, tiretim
boyutu da elbette vardir. 1961’den itibaren uygulanmaya caligilan ekonomiyi
merkezilestirme politikas1 enflasyonun ylikselmesine ve alim giiciiniin diigmesine sebep
oldu (Ayhan, 2012: 26-28). Resmi olarak 1964’te Sosyalist Diistur Partisi (Parti Socialiste
Dusturien) olarak yeniden adlandirilan Yeni Diistur Partisi ekonomik kalkinmaya giden
en kesin yol olarak dikkatli bir planlama ve 6nemli devlet miidahalesi programini
onayladi. 1960’larin sonlarina dogru, 6zellikle kiigiik ciftciler ve is adamlar1 arasinda, bu
tiir politikalara yonelik yaygin hosnutsuzluk belirginlesti. Bu tiir bir kizginlik, hiikiimetin
ekonomideki roliiniin 6nemini korusa da daha liberal ekonomik uygulamalara dogru bir
kaymay1 tetikledi. Takip eden on yilin daha agik atmosferinde, tiiketici fiyatlar
icretlerden ¢ok daha hizli yiikselirken, Tunus’un ihracat ve ithalat degerleri arasindaki
fark tehlikeli bir sekilde genisledi (Perkins, 1997: 10-11). Memurlarin maaslarinin
1968’de yeni ticret politikasiyla arttirilmasina karsi is¢iler tepki gostermisler ve iilke
genelinde protesto gosterileri yapmustir (Ayhan, 2012: 26-28). Burada dinin devletlere,
hiikiimetlere mesrulagtirim saglamasi bakimindan rolii 6nemlidir. Zira 1960’lardaki ciddi
ekonomik sikintilara karsin Burgiba israrla Islami 6gretilere uymay: dile getirmeye
basladi. Bu kisi Tunus’ta Islam diniyle baglantili kurum, kurulus ve konularda koklii
degisiklikler yapan kisiyle ayniydi. Oyle ki genclerdeki ahlaki ¢okiis ve Batr kiiltiiriinii
kort koriine taklit etmelerine sert tepki gosteren Burgiba bu duruma karsilik adeta
muhafazakar alim olarak konusuyordu (Marshall, 1979). 1969°da Bin Salih’in uyguladig:
ekonomi politikalarinin basarisiz olmasiyla toplumda olusan huzursuzlugu azaltmak
amaciyla Kur-an’t Koruma Dernegi’nden (Association pour la Sauvegarde du Coran)
yararlanilarak toplumdaki rahatsizligi azaltmak ve iilkede yiikselise gecen Islami
hareketlere alan tanimayarak dini, devletin kontroliine alinmasi amaglandi. Baskici
politikalar, ekonomideki sikintilar ve dinin belli bir seviyede tutulmak istenmesi elbette
Tunus’taki Islami hareketlerin olusmasma, dogmasima sebep olmustur. Ekonomideki
merkezilesme, liberallesme yetmis ve seksenli yillarda Burgiba’nin otoriter
politikalarinin zayiflamasina neden oldu. 1970’lerde uygulanan basarisiz ekonomi
politikalarina kars1 protestolarin basim ¢eken Tunus Genel Is¢i Birligi’nin (UGTT)

subelerini kapatip, iiyelerini tutuklamis ve bu sendikay1 feshetmistir. UGTT nin hiikiimeti
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elestirmesi ve iilke genelinde grevler ilan etmeleri ve 26 Ocak 1978’de gerginligin artmasi
sonucu Tunus, Suse, Kayrevan’da isyana doniisen bir genel hareketle halk ve giivenlik
giicleri kars1 karstya gelmis ve bu olaylar sonucu pek ¢ok kisi 6lmiistiir. Bu olaylar halk
tarafindan “Kara Persembe” olarak anilmaya baslanmistir. Bu karigikliklarin ardindan
hiikiimet UGTT’ nin kontroliinii ele gecirmistir. 26 Ocak 1978’de siddet igceren genel
grevdeki patlamalari, bagimsizliktan bu yana Burgiba’ya karst en ciddi meydan okumay1
temsil ediyordu (Perkins, 1997: 13-37). Ekonomiye yonelik hosnutsuzluk ve 6fke giderek
artt1. Kotiilesen ekonomi ve hiikiimetin giderek artan otoriter durusundan duyulan hayal
kiriklig1, 26 Ocak 1978de iilke ¢apinda yine bir genel grevi atesledi. Ancak ekonomik ve
siyasi sikintilar devam etti ve grevin ikinci y1ldoniimiinde Kafsa’da ciddi siddet olaylar
patlak verdi. Bu olaylarda siddet ve kanla bastirildi (Perkins, 1997: 68). 1980’lerde
Burgiba’nin otoriter ve baskic1 yonetimine karst iilkenin her yaninda pek c¢ok
protestolarin yapilmasina neden oldu. Ortaya koyulan ekonomi politikalar1 sonucu olarak
iilkede temel gida maddelerine yapilan zammin ardindan “Ekmek Isyan1” adi verilen
gosterilerin yapilmasima neden oldu. Bu gosterilerde siddetle bastirilmis pek cok kisi
dlmiistiir. Bu olaylar1 bastirmak icin Burgiba Zeynelabidin Bin Ali’yi Igisleri Bakani
olarak atamistir (Perkins, 1997: 130). Sosyalist Diistur Partisi’nin siyasi siire¢ tizerindeki
tekeli 1980 ve 1984°te yeniden patlak veren siddet olaylari, daha 6nceki politikalarin ug
noktalar1 arasinda ekonomik bir orta yol arayisma oldugu kadar, siyasi siireci
liberallestirme ¢abasina da aciliyet kazandirdi. Hiikiimet, ekonomi ve siyasi hedeflerine
yonelik bazi agir adimlar atti. Ekonomik alanda, 1987°de Diinya Bankasi ve Uluslararasi
Para Fonu'nun (IMF) talep ettigi Yapisal Uyum Programi’nin sartlarini, devam eden
yardimlarinin bedeli olarak kabul etti. Planin temel hedeflerinden biri, ikiden fazla sirketi
kontrol eden yaklasik 500 kamu kurulusunun ¢ogunun nihai olarak 6zellestirilmesiydi.
Hemen hemen ayni siralarda, bir¢ogu hiikiimete karsi halkin hosnutsuzlugunu harekete
gecirmek icin kétiilesen ekonomiyi firsat bilen Islamci gruplar varliklarmi hissettirmeye
basladilar. Bu orgiitler, onlar1 Tunus’un 6ziinde laik olan toplumuna ydnelik 6liimciil
tehditler olarak seytanlastiran Burgiba’yr saplanti haline getirmisti. Burgiba artan
giiclerinden korkarak, etkilerinin daha da artmasini kolaylastirabilecek tiim siyasi
liberallesme 6nlemlerini reddetti. Baskanin Islamcilarin acimasizca cezalandirilmasina
yonelik tavizsiz talebi, danigmanlarinin ve bakanlarinin birgogunu, yashiligin ve saglik

durumunun, makamindaki gorevlerini sorumlu bir sekilde yerine getirmesini

71



engelledigine ikna etti. Zeynelabidin Bin Ali, icra bagkaninin is géremezligi durumunda
halefiyeti diizenleyen anayasal bir hiikiim uyarinca, Burgiba’y1 devleti yonetmeye uygun
olmadigini ilan etti ve 7 Kasim 1987°de cumhurbaskani olarak onun yerini ald1 (Perkins,
1997: 10-11).

Burgiba, otorite ve giicii devletin kendi i¢inde ve g¢evresinde merkezilestirerek kendi
giicline yonelik olas1 her tiirlii tehdidi azaltmaya ¢alisti (Murphy, 1999: 78). Cikardig:
yasa ve kanunlarla pek cok degisiklik yapti. Bulundugu konum ve giicii sayesinde
toplumdaki modernlesmeyi tek elden yapiyor bdylelikle otoriter rejimini insa ediyordu.
Kendisiyle yapilan bir sdyleside sistem degisikligiyle ilgili bir soru iizerine “Ne sistemi,
sistem benim” cevabiyla bu otoriterligini ac¢iga vurmustur (Okumus, 2015: 23). Bu
dogrultuda dini kurumlar1 devletin kontroliine ve ulemay1 da biirokrasi ¢arkinin igine
almistir (Okumus, 2015: 24). Burgiba, Fransiz Himayesinin siyasi nedenlerle asla cesaret
edemedigi yasal adimlar atmistir. Bu adimlar bilingli bir sekilde ve olusturulan yasal
zeminde atilmigtir. Hatta bu yasal zemine dayanak olmasi ve mesrulastirim ¢ergcevesinde
ulema cephesinden Tahir bin Asur’u Zeytune rektorii olarak atadi. Tahir bin Asur seckin
bir ulema ailesinden gelen dnemli bir Maliki Seyhi idi. Zira vatandagliga kabulle ilgili
muglak bir fetva yayinlayan ve milliyetgileri ¢ileden ¢ikaran Tahir Bin Asur diger
alimlere gore daha az muhafazakdr ve ilimli oldugu i¢in Burgiba’nin reformunu
desteklemeye ikna edilmisti (Moore, 1965: 51-52).

Burgiba protektora doneminde olusturulan Fransiz mahkemesi ve Ser’i, Seriat
mahkemesini yani ikili yargi sistemini kaldirdi. Ekonomide liberallesme adimlari atarken
basarisiz oldugunda dini referanslar1 kullandi. Zaten ¢ikardig: yasalarla aile hukuku ve
medeni kanunda da pek ¢ok degisiklikler yapmisti. 1956’da bagimsizliktan kisa bir siire
sonra Zeytune Cami Universitesi de dahil olmak iizere tiim dini egitim kurumlarmi Egitim
Bakanligi’nin kontrolii altina aldi. Bdylece egitim merkezilesmis ve egitim kurumlari
devlet kontrolii ve denetimi altina alinmis oldu. 1961°de Tunus Universitesi kuruldu ve
kisa bir siire sonra Zeytune Cami Universitesi ona ilahiyat ve dini ilimler fakiiltesi olarak
baglandi. Zeytune’nin devlet iiniversitesiyle birlesmesi kimligini biraz bulaniklastirsa da
geleneksel muhafazakarliginin yani sira kurumsal 6zelliklerinin ¢ogunu korudu (Perkins,
1997: 193-194).

Burgiba’nin ilk reformlarinin cogu geleneksel Islami kurum ve uygulamalara odaklandh.

Artik gegerli olmadigini diislindiigii dini uygulamalar1 degistirmeye veya ortadan
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kaldirmaya calisti. Burgiba hem kamu hem de 6zel Hubus topraklarinin kaldirilmasina
yonelik kampanyalara kisisel olarak onciiliik etti, seriat mahkemelerini kaldirdi, Islam
hukukunun etkisini neredeyse tamamen ortadan kaldiran medeni, ticari ve ceza
kanunlarin1 getirdi, kadinlar1 ve aileyi ilgilendiren pek cok geleneksel uygulamayi
yasaklayan Kisgisel Statli Kanununu yasalastirdi ve tiim egitimi devletin kontrolii altina
aldi. Boylece Burgiba bagimsizlig1 takip eden bes yil icinde, neredeyse tiim dini
kurumlar1 devlet kontrolii altina almay1 basard1 (Perkins, 1997: 42).

Rasid Gannusi Burgiba ve rejimi nezdinde modernizmin diislince sistemi ve yasama
yontemlerinin rasyonalizasyonu degil, halki 6z kimliginden ve tarihi baglarindan
koparmak, iginde bulundugu Arap-islam mubhitiyle iliskisini kesmek ve onu denizasirt
muhitin i¢ine dahil etmek olarak tanimlamakta ve Burgiba rejiminin temel sloganinin
‘gelismis tilkelere yetismek’ oldugunu belirtmektedir (Gannusi, 2010: 172).

4.2.1. Habib Burgiba’min islam ile Muharebesi

Burgiba, miicadelede yoldaslar1 olmasina ragmen siyaset¢i muhaliflerine karsi asiri
gaddarlik gostermis, devleti kurma ve devlet iizerindeki tekelinden yararlanarak Arap-
Dogu ve basta Abdulnasir olmak {izere milliyet¢i giicler tarafindan desteklenen ezeli
rakibi Bin Yusuf’un destekgisi olan Islamc1 Zeytune kurumuna kars1 iistiinliik saglamistir.
Partinin genel sekreteri Salih bin Yusufun yaninda yer aldiklar1 ‘Yusufgular’ olarak
bilinenlerin pesine diismiistiir. Bu kisilerin pek ¢ogu ya 6ldiiriilmiis ya da tutuklanmistir.
Bu dosya, Almanya’ya iltica etmis liderlerinin 6ldiiriilmesine kadar kapatilmadi. Burgiba
Ramazan ayinda iiretimi engelledigi gerekgesiyle Tunuslular1 oruglarini bozmaya davet
etti. Zeytune camisinin biiyiik imami, Ramazan orucunun hastalik veya savas zamanlari
disinda yerine getirilmesi gereken dini bir gorev oldugu konusunda bir fetva yayinladi.
17 Subat 1961°de Kayrevan’da Ramazan ayindan birka¢ giin 6nce bir hutbede devletin
dini politikalarmi elestirdigi i¢in cami imamini nakletmeye, tayin etmeye c¢aligmasi
iizerine halk gosterileri patlak verdi. Burgiba’nin oru¢ bozma ¢agrist devlete karsi ilk
protesto gosterinin patlak vermesinin dogrudan nedeni oldu. Polis ve ordu tarafindan
protestolar bastirildi. Bu olaylar laiklestirmeye kars1 temel olarak toplum nezdinde dinin
ve ulemanin etkili oldugunun isaretidir (Moore, 1965: 58). Burgiba ekonomik gelismeyi,
kalkinmay1 engelleyen dini gereklilikler i¢in reformlarin dnemini vurgulamaya ve dine
yonelik politikalarina devam devam etti. Ayni zamanda dini muhalefetin tamaminin

tasfiyesi i¢in birtakim girisimlerde bulunmaya basladi. Burgiba’nin ekonomiyi
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merkezilestirme politikas1 sonucu enflasyon artmis ve halkin alim giiclinlin diismesine
neden oldu. 1960’larda ulema cephesi hem politik hem de ekonomik olarak yenilgiye
ugratilmigti. Ulema topraklarindan yoksun ve devlet tarafindan siniflari, camileri kontrol
altinda idi. Cogu ulema bu sebepten dolayi careyi yurtdisina gitmekte bulmustur (Perkins,
1986: 120).
24 Aralik 1962°de Burgiba kendisini hedef alan darbe girisiminden yararlanarak
Komiinist Parti’yi durdurdu, tiim muhalif ve bagimsiz gazeteleri kapatti, temel
ozgiirliikleri kaldirdi ve Tunus Genel Is¢i Sendikasi’ nin da yardimiyla tek bir rejim kurdu.
Islam Arap Universite Kkiiltiiriiniin marjinallestirilmesi ve Zeytune Universitesi’nin
kapatilmasi sonucu muhafazakar bazi sivillerde bu girisime dahil oldu. Bu darbe girisimi
ayni zamanda devletin yonelimleri ve ekonomik, sosyal, kiiltiirel tercihleriyle ilgili bagka
faktorlerin de sonucuydu (Es-Sater ve dig., 2005: 185).
Burgiba Tunus tarihi sembollerini asagiladi, imajini garpitti, Islami hareketin icinde
bulunanlara kotii davrandi, onlar1 yerinden etti. Burgiba bagimsizliktan sonra bagortiisii
takmay1 yasaklayan ve bunu toplum i¢inde boliinmeyi tesvik eden mezhepsel bir kiyafet
olarak goren bir yasa ¢ikardi. Boylelikle Burgiba elleriyle Tunuslu kadinlarin ortiistinii
cikardi. Ayrica geng erkekleri, kizlarla karistirmay1 kolaylastirmay1 saglayan birtakim
adimlar att1 ve bu nedenle genelevler agt1 ve barlara yardim etti. Ibadet edenleri izledi,
dini kaynaklarin yayimasini durdurdu ve igeriklerini degistirdi. Geleneklere karsi
ayaklandi ve geleneklerle savasti. Burgiba, Kur-an’1t Kerim’in ¢eligkilerle dolu oldugunu
belirtip Peygamber ile alay etmesiyle Allah’in hiikkiimlerini gecersiz kilmaya ve diger
kurallar1 yani kendisinin iddia ettigi gibi daha gelismis ve daha modern, toplum ve
ihtiyaclart ile orantili kurallar1 uygulamaya basladi (Es-Sercani, 2011: 40-41). Bir baska
ornekte ise Burgiba hac vazifesini yerine getirmek i¢cin Mekke yolculugunun pahali
oldugu gerekgesi ile Mekke yerine Magrip’in kutsal kenti olan Kayrevan’in ziyaret
edilmesini istemistir (Ozey, 2009: 181-188).
Rasid Gannusi ile yapilan bir roportajda Burgiba rejiminin Islam’a kars1 yaklagimi ve
aldig1 6nlemleri kisaca aciklamasi istenildiginde sunlari ifade etmistir:

Cok tuhaftir ki Burgiba bagimsizlik miicadelesinde, konusmalarinda Kur’an

ve Hadisten Ornekler gosterir hatta camilerde hutbe okurdu. 1936 yilinda

yazdig1 bir kitapta, Ortiisiiz olarak evinden disar1 ¢ikan kadinlart kintyordu.

Ama 1957°de iktidara geldiginde, kadinlarin ortiilii dolagsmalarini yasakladi.
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Sonra bir kanun ¢ikararak, hiikiimet dairelerinde ve kiz 6grencilerin bagortiilii
olmalarimi yasakladi. 1959°da birden fazla kadinla evliligi yasakladi. 1960
yilinda da Ramazan ayinda iilke ekonomisine zarar verdigi gerekcesiyle orug
tutmay1 yasakladi. Ve herkesin gozii 6niinde halki oruglarini bozmaya davet
ederek icki igti. 1974 te Kur-an’1inkar ederek, Hz. Musa’nin mucizesi ile alay
etti. Halbuki, Burgiba’dan onceki yoneticiler seriat yolunu izlemediler ve
Islam’a uyumadilar ama Islam’a aykir1 kanunlarda c¢ikartmadilar. Bu
yoneticiler dogru diirlist Miisliiman bile degildiler. Bununla birlikte Burgiba
Tunus’ta Islam’la savasti ve Bat1’nin materyalist degerlerini ve hayat tarzini
Tunus’a getirdi (Gannusi, 1987: 275-276).
Tiim bunlar olurken, Islam ulemas: hiikiimete karsi tavir almadi mi1 sorusu iizerine
Gannusi; sozde bagimsizligin kazanilmasiyla ulemanin etkinliginin zayifladigini, bir
imamin hiikiimet aleyhine konustugunda goérevden alindigin1 ve bunun sonucunda
yasamanin o kisi i¢in zor bir hale geldigini belirtti. Burgiba’nin, Ramazan ayinda orucu
yasakladiginda iki ulemanin 6rnegin Seyh el-Virtani’nin buna agikca kars1 ¢iktigini ve
bunun sonucunda iki ulemanin 30 y1l hapse mahkiim edildigini fakat sonradan tahliye
edildiklerini, yine bir grup ulemanin 1962 yilinda askeri bir darbe girisiminin i¢inde yer
aldigini, darbe ortaya cikarildiginda ise Seyh er-Rahmani ve Seyh Abdulaziz el-
Agabi’nin idam edildiklerini ifade etmistir (Gannusi, 1987: 276).
Kisacas1 Burgiba, Islam’a, onun ahlakina, degerlerine, ilkelerine ve tezahiirlerine adeta
savas ilan etmis ve Tunus’un Islami kimligini silmek i¢in ugrasmustir. Burgiba Tunus ve
Miisliiman halk: indinde, Fransa’dan ve Fransiz isgali ve tabiiyetinden degil, daha ¢ok
Islam tarihi, medeniyeti ve kiiltiiriinden bagimsizlik kazanmaya calistig1 goriilmektedir.
4.2.2. islami Hiikiimlerin Déniistiiriilmesi
Burgiba’nin bu giiglii fikri yapisinda Fransa’da aldigi hukuk ve siyaset egitiminin de
elbette etkisi vardi. Siiphesiz bu reformist, modernlesme adimlari Tunus kimligine
uymayan bir degisim ve doniisiim icermekteydi. Kisilerin evlenme, bosanma, evlat
edinme, kiirtaj, ibadet, secme seg¢ilme, egitim, iste esit licret gibi pek ¢ok konu ve alanda
hak ve hukuk degisikligini ig¢eriyordu. Bu degisikliklerin temel hak ve hiirriyetler
kapsaminda degil dinin toplumdaki etkisini laik politikalarla doniistirme amaci
giidiiyordu. Ornegin; Burgiba, evlat edinmeye izin veren ve kocanin yargmnin izni

olmadan karisin1 bosamasin1 engelleyen yasalar cikardi. Ayrica kadinlarin kiirtaj
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yaptirmasina izin vermis, daha dogrusu esinin izni olmadan kadinin kendi kendine kiirtaj
yaptirmasina izin vermis ve evlenme yasini erkekler i¢in yirmi, kizlar i¢in on yediye
cikarmigtir. Bunun yani sira Tunus, Tunuslu bir Misliman kadmin herhangi bir
gayrimiislim erkekle dinine bakilmaksizin evlenme hakkina sahip oldugunu belirten bir
madde iceren 10 Aralik 1962 tarihli New York Sozlesmesi’ni onayladi. Bu kanunlar
Ahvali Sahsiyye Kanunu’nda arka arkaya ¢ikarildi ve Tunus toplumunda c¢ok biiyiik
itirazlar oldu. Ancak Fransiz modernlesme yaklasimini tamamen benimseyen Burgiba,
bu itirazlart asir1 kan dokerek ve asir1 zuliimle karsiladi. Tunus anayasasini dikkate
almadi. Halk Burgiba’y1 Islam’1 devletin dini sayan, insanlarin duygulariyla akil almaz
bir sekilde oynayan Fransiz bir isgalci olarak goriiyordu. 1957°de Burgiba, orucun iiretimi
azalttigini, verimliligi diisiirdiigiinii ve Tunus’un kalkinmasini engelledigini iddia ederek
Tunus halkina Ramazan ayinda orug¢ tutmanin yasaklanmasi ¢agrisinda bulundu (Nimri,
2001). Burgiba “Cabalarimizdan vazgegip iiretim seviyesinin sifira inmesine nasil izin
verebiliriz?” (Moore, 1965: 56) diyerek devletin faaliyet alanlarinda tam istihdam
saglamaya yonelik yeni planimni 6zetledi ve bu kitlesel seferberligin “dini engeller”
tarafindan engellenmemesi konusunda 1srar etti. Oyle ki Burgiba Ramazan ay1 ve Islam’m
bes sartindan olan oru¢ hakkinda dinin bdyle bir fedakarligi dayatabilmesi gerektigine
inanmadigini, bunun dinin kot bir yorumu oldugunu, orugluyken insanin fiziksel
giicliniin o kadar tiikenerek tiim faaliyetlerini durdurmak zorunda kaldigini, higbir
dogmanin bdyle bir seyi hakli ¢ikarmadigini ve dinle ilgili tiim konularin niyetle ilgili
oldugunu, dinin kisinin yasamiyla bagdasamaz duruma geldiginde degistirilmesinin
zorunlu oldugunu ifade etmistir. Ayrica bu uygulamalar1 kavga etmek yerine reform
olarak yapmaya calistigin1 ifade etmistir. Bu konusmay1 yapmadan once Burgiba
basmiiftii Abdulaziz Cait ve Zeytune Rektorii Tahir bin Asur’a danistigini iddia ederek,
“Insanlardan orucu birakmalarini istemiyorum ama orug¢ tutmak sagligimzi tehlikeye
atiyorsa veya ge¢im kaynagimiz olan faaliyetinize kesintiye ugratiyorsa o zaman
Abdulaziz Cait sizin i¢in oradadir” demistir (Moore, 1965: 57). Yani bu sdzlerine ve
insanlara dine bagvurma dayanagi olarak basmiiftilye yonlendirmistir. Ayrica Burgiba
sunu da eklemistir: “Daha sonra tatilde veya emekli oldugunuzda ifa edeceginiz bu orucu
bozma yetkisi size aittir” (Moore, 1965: 57). Burgiba Ramazan ay1 boyunca c¢aligma
saatlerini degistirmemistir. Burgiba bekledigini bulamadi. Ciinkii Cait oru¢ tutmamanin

hastalik ve askeri olarak cihat durumlarinda mazur goriilebilecegini ifade eden bir fetva
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verdi. Kisa bir siire sonra Cait ve Asur resmi gorevlerinden alindilar. Burgiba ¢aligmay1
Tunus’un gergek cihadi oldugunu ileri slirmiistiir. Burgiba Tunus’un hayati derecede
ihtiya¢ duydugu ekonomik kalkinmasina izin vermek i¢in Kur-an’1 Kerim’in liberal bir
sekilde yorumlanmasi gerektigini savunurken soyle dedi: “Bunu benim goriisiim olarak
ileri siirliyorum, kisisel goriisiim... Bunu paylasmak zorunda degilsiniz... Ulkenin
gencliginin benim goriislerimi benimseyeceginden eminim... Er ya da ge¢ benim
goriiglerim galip gelecek” (Moore, 1965: 58). 1961°de Kayrevan’da Ramazan’in
baslangicini ve bitisini Tunus’tan bir giin sonra kutlamislardi. Oyle ki Burgiba’nin kameri
ay1 bilimsel olarak belirlemesini reddettiler ve Kahire’ nin izinden gittiler. Sfax’taki dini
liderler Kayrevan’1 takip etti. 1961°de en-Naifer’lerden biri olan Zeytune camisinin bas
imami, Ramazan’in sonunu bir giin ge¢ kutlamak istedigi i¢in gdérevden alindi. Sel,
yetersiz yagislar, Manastir yakinlarinda gerceklesen hafif bir deprem gibi dogal afetler,
Allah’n Burgiba’nin sapkinliklarini onaylamadiginin alametleri olarak yorumlandi. Yine
de Burgiba 1984’te Ramazan ayinda halka ag¢ik bir mitingde bir bardak portakal suyu
icerek 6rnek olusturmaya ¢alist (Moore, 1965: 56-60). Burgiba Tunus halkinin islamci
ve Arap kimligini yok edercesine namaz kilmayi, dua etmeyi cezay1 hak eden bir sug
haline getirdi. Rejim ayrica cuma yerine pazar giiniinii hafta tatili ilan etti ve Tunus
vatandaslarinin cuma namazindan mahrum birakilmalarindan etkilenmesi {izerine
Burgiba bazi seyhlerden cuma ve ikindi namazlarmin bir arada kilinmasinin caiz
oldugunu belirten fetvalar ¢ikarmaya basvurdu. Oyle ki cuma giinii camiler ikiye
boliinmiis; birinci kisitm namazi vaktinde kiliyor, ikinci kisimdaysa ikindi namazindan
yarim saat Onceye kadar cuma namazi erteleniyordu ve bdylece kamu gorevlilerinin
namaz kilmasina izin verilmis oluyordu. Buna ek olarak, tiim camilerde Cuma
hutbelerinin yazilmasi ve birlestirilmesi, vaizlerinse bunlara uymasi1 gerektigi aksi
takdirde sorumlu tutulacaklar1 belirtiliyordu. Yani hutbeler tek elden yazilip tiim
camilerde ayni hutbe veriliyordu. Bu hutbelerin icerigi ise ¢ogu yaz tatillerinde artan
korkung kazalar1 6nlemek i¢in trafik kurallarina uymay1 ve karayolu trafigini korumayz,
ic ve dis turizmin nasil canlanacaginin, sokaklarda ve parklarda ¢igeklerin, agaglarin,
doganin korunmasinin 6neminden bahsediyor ve hutbeler cumhurbaskanina, igisleri
bakanina ve polislere dualarla son buluyordu. Laiklige aykir1 olmasindan dolay1
televizyonlarda ezan yayinlanmasi da yasaklanmisti. Tunus’taki tiim camiler sadece

namaz vakitlerinde ibadete acgilmasini dngoren kat1 bir sisteme tabi idi. Bu sistemde
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namaz sonrasinda cami kapilar1 hemen kapatiliyor ve gorevliler igeride ibadet eden
kisilerin kalmasina izin vermiyordu ayrica hangi ad altinda ve nedeni ne olursa olsun
buralarda toplant1 yapilmasi da yasaklanmist: (Nimri, 2001).
Burgiba haftalik konugmalarindan birinde kadinlar1 ortiilerini ¢ikarmaya tesvik ederek
Kisisel Statii Kanunu’nun psikolojik etkisini daha da artirmaya ¢alisti. 1957 yilinda asir1
muhafazakar Kayrevan’daki bir dini festivalde “Niifusun yarisinin hayattan koparilmasi
ve utang verici bir sey gibi saklanmasi diisiiniillemez” (Moore, 1965: 55) demistir. Farkl
bir vesileyle sunlar1 ekledi:

Orta yash kadimnlarin eski bir aligkanligi terk etme konusunda cekingen

davrandiklarii anlarsak, ¢ocuklarina okulda bagortiisii takmaya zorlayan ana

babalarin inat¢iligina ancak {iziilebiliriz. Hatta o igreng pagavranin iginde ige

giden memurlar1 bile gériiyoruz... Bunun dinle alakas1 yok (Moore, 1965:

55).
Sfax’ta Burgiba, sinifta “o igren¢ pacavray1r” (Moore, 1965: 55) yasaklayacak kadar ileri
gitmis ve Burgiba bu konuda defalarca insan onuru temasini vurgulamisti. Ayrica Burgiba
kadmlar i¢in gesitli bolgelerde bu tiir giyim farkliliklarinin olmamasi gerektigini ve “Bu
karanlik melia’y1 (bedevi Ortiisiinil) kaldirmaliy1z” (Moore, 1965: 55) demistir. Boylece
Burgiba okullarda basortiisiinii yasaklamistir. Fakat Tunus’taki kadinlar okuldaki kizlar
takmasa da kendileri bagortiisti takmaya devam etmistir (Moore, 1965: 60).
Tunus, yetmislerde meydana gelen Islami uyanis nedeniyle basértiisiinii ortadan
kaldirmak i¢in umutsuz girisimlere de tanik oldu. Burgiba din egitimini sinirlandirdi, dini
kurumlar1 devlet kontrolii altina aldi ve tim kamu kurum ve kuruluslarinda, egitim
kurumlarinda bagortiisiinii  yasakladi. Bu durum halkin, Islami kesimin genis
mubhalefetine yol acti. Burgiba, 1981 yilinda basortiisiini mezhep kiyafeti olarak
tanimladig1 108 sayili genelge ekinde yer alan bir kanun ¢ikardi ve resmi makamlar
tarafindan cami imamlarina bagdrtiistinlin hi¢bir sekilde dinin bir pargasi olmadigini ve
kadinlar1 bagortiilerini ¢ikarmaya tesvik eden bir brosiir dagitti. Burgiba ayrica Tunus’ta
yizde 98’den fazla Miisliman, ylizde 1 Hiristiyan ve yiizde 1’den az olmayan
Yahudilerin var olmasiyla beraber basortiisii, toplumu bolen mezhepsel bir giysi
oldugunu ekliyordu. Tunus Diyanet Isleri Bakani Ebu Bekir el-Ahzuri, basortiisiinii
Tunus toplumuna yabanci ve alisilmadik bir uyumsuzluk olarak nitelendirerek

basortiisiine birden fazla kez saldirdi. Bunu Tunus toplumunun gerilemesine neden olan
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bir fenomen olarak degerlendirdi. Polis tesettiirlii kadinlar1 sokaklarda kovalamakta,
tesettiirlii kadinlarin devlet islerine girmesi engellenmekte, evlerinde ortiilii kadin
bulunmas1 durumunda esler ve anne-babalar hesap vermekte, hatta ortiilii kadinlar devlet
hastanelerinde dogum yapamamaktaydi. Basortiisii kamusal her alanda yasaklanmist.
Bu ceza yasasini onaylayan bir adim olarak, 1986 yilinda 102 numarali Kanun olarak
bilinen ve bagortiisii tehlikesini tamamen Tunuslu kadinlar tizerinde vurgulayan baska bir
yasa ¢ikarildi. Bu durum insani yardim kuruluslarinin tanikligiyla yiizlerce dindar kadinin
Islami kiyafet giymek ve namaz kilmak disinda hicbir suglari olmadig1 igin
tutuklanmasina, iskence gormesine, yargilanmasima ve hapse atilmasina yol acti ve
onlarcasinin sinir krizi gecirmesine neden oldu. Burgiba doneminde ¢ikarilan kanunlar
arasinda Islam’a aykir1 olmakla birlikte sunlar yer almaktadur:

1. Cok esliligi haram sayarak ve evli iken onceki evlilik bagin1 bozmadan
evlenen kisi, bir yila kadar hapis ve iki yiiz kirk bin frank veya ikisinden biri
ile cezalandirilir. Tuhaf olan sey ise eslerin sugunu cezalandiran Tunus
yasasinin zina yapanlara ceza vermemesidir. Bu yasanin bagimsizliktan
hemen sonra yani 1957’de ¢ikarildigini belirtmekte fayda var.

2. Tunus hiikiimeti 4 Mart 1958 tarihinde, evlat edinen yetigkin, erkek veya
kadimin, evli ve medeni haklarindan yararlanmasina ve Islami doktrinlerin
gecerli oldugunu bildigi siirece evlat edinmeye izin veren bir yasa ¢ikardi.

3. Seriat mahkemelerinin kaldirilmasi, kapatilmasi1 ve Tunus yargisinin
birlestirilmesi.

4. En eski Islami {iniversite olan Zeytune Ulu Cami’nin genel bir emirle
(1961°de) kapatilmas1 ve burada dini 6gretimin yasaklanmasi.

5. Zeytune Cami’ne, talebelerine ve alimlerine, diger camilere ve 6zel hayir
kurumlarina vakfedilen tiim dini hayrat ve vakiflarin tasfiyesi ve hatta bazi
mescitlerin ambar ve antrepolara doniistiiriilmesi.

6. Tunuslu ailenin parcalanmasi ve aile baglarmin kopmas: baglaminda,
kadinlara hakaret olarak vasiligin kaldirilmasina yonelik ebeveyn yetkisinin
sinirlandirilmasi ve kadinin yagam hakki kanunu ¢ikarilarak, ahlaki
davranig1 ne olursa olsun, karisini zina ederken yakalayan kocaya, evinde
yaptig1 ihanet sirasinda kiskanglik nedeniyle zina yapan kisiyi 6ldiirmesi

sonucu idam cezasi verilmesini hilkkme baglamigtir.
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7.

10.

11.

12.

tasviri

Camilerde Kur’an-1 Kerim derslerini ve ders halkalarini yasaklayan kanunu
cikardi. Bu yasanin uygulanmasinda hiikiimet, camileri yirmi dakikadan
fazla agilmamalart i¢in denetlemek ve ibadet edenleri bu siireden sonra
kovmak tizere polis ekipleri gorevlendirdi.

Genglerin camilerde namaz kilmaya devam etmelerinin asirilik delili olarak
goriilmekte, onlarin izinsiz bir dernekle baglantili olmakla suglanmalarini
gerektirmektedir. Bu, camilerin yikilmasina ve i¢inin genglerden
bosaltilmasina yol agmaktadir.

Tunus’un tiim sehir ve koylerinde, kirsal kesimlerinde ve mahallelerinde
karma dans kuliiplerinin yayginlastirilmasi ve her iki cinsiyetten genglerin
bu kuliiplere katilmaya tesvik edilmesi ve ebeveynleriyle karsi karsiya
gelmemeleri i¢in korkutulmaktaydi.

Kahin ve sihirbazlara biiro agmak, gazete ve mecmualarda ilan vermek
suretiyle izin verildi. Bu sihir ve biiyiiniin yayilmasina ve insanlarin
kalplerindeki tevhid inancinin sarsilmasina neden olmaktaydi.

Hiikiimetin kiz ve erkek o&grencilerin bir arada oldugu karma iiniversite
kampiislerinin ac¢ilmasini tesvik etti. Bu durum Tunus {iniversitelerinde
sikintilara neden olmustur.

Ateizm, sapkinlik ve kutsallara saygisizlik dalgasinin hiikiimetin onay1yla
halka acik forumlarda, resmi konseylerde ve edebi yayimnlarda yaymak ve
benzeri birgok yasa, serbestiyet ve cezalar getirilmistir (Es-Sercani, 2011:

44-46).

Burgiba’nin yaptig1 belki de en tehlikeli sey, 1974’te bir genel konferansta Kur-an’1
Kerim’in ¢eliskili oldugunu ve bazi hurafeler igerdigini ve Hazreti Muhammed (s.a.v.)
ile uygunsuz agiklamalarda bulunmasiydi. Ardindan bir dizi yazi halinde
yaymlanan bu konugma biiyiik yanki uyandirdi ve bilinen her anlamda bir felaketin
habercisi oldu. Suudi Arabistan Kralligi’nin Bas Miiftiisii Seyh Abdulaziz bin Baz o
sirada bununla ilgili sunlar1 sdyledi: “Islam’a bagli bir devlet memuruna ait olan bu
makale, icerdigi apacik inangsizlik nedeniyle onu okuyan veya duyan her Miisliiman igin
acik kiifiir ve Allah’a ve Resuliine kars1 kiistahlik icinde olmasina neden olur.” Daha
sonra Islam diinyasindan bir grup alim Burgiba’ya bir mektup yazarak ondan oziir

dilemesini ve ardindan tekrar Islam’a girmesini istedi, ancak o bunu reddetti, kibirlendi
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ve sOzlerinde 1srar etti. Burgiba’ya gonderdikleri mektupta sunlar belirtiliyordu; Tovbe
etmekte acele etmek sizin goreviniz, Islam’a doniin, aksi takdirde apagik inkéra
kosmaktasiniz ve Islam inanciniz1 her tiirlii yayin ve ilan yoluyla diinyaya yaymalisiniz;
Inkardan dénmemeniz irtidatta 1srarin bir delilidir ve neticesini ancak alemlerin Rabbinin
bildigi bir fitne kaynagidir. Bu mektubu gondereler arasinda; Hindistan Yiiksek
Mahkemesi Sekreteri Seyh Ebu’l-Hassan en-Nadavi, Suudi Arabistan Krallig1 Biiyiik
Miiftiisii Seyh Abdul Aziz bin Baz, Misir Miiftiisii Seyh Hasaneyn Makhluf, Bas Yargig¢
Seyh Ebu Bekir Gomi Nijerya’dan ve Mekke-i Miikerreme’deki Kral Abdulaziz
Universitesi’nden Dr. Muhammed Emin al-Masri vardi (Es-Sercani, 2011: 43-48).

Burgiba bagimsizlik elde edildikten sonra Yeni Diistur Partisi’ndeki yoldaslari ile
dikkatlerini oncelikle sosyal ve ekonomik degisikliklere vererek ulusal olarak kalkinmak
ve yasam kalitesinin artmasini saglamayr hedeflediler. Bu reformlar kadinlarin
toplumdaki geleneksel roliinii degistirip, yiikseltmeye ve {ilkenin kalkinmasina daha aktif
bir sekilde dahil edilmelerine yonelik kampanyalarda igeriyordu. Bu girisimlerin pek
cogunun nihai basarist geleneksel olarak Miisliiman dini otoritelerin yetki alanina giren
konular iizerindeki devlet kontroliine bagliydi. Siiphesiz hiikiimetin din 6gretimi veren
okullar, kamu egitim sistemine dahil etmesi yani tek tiplestirip, merkezilestirmesine ve
yargl sisteminde ikiligi yani Islami (seriat) mahkemeleri ve Fransiz mahkemelerini
kaldirmas1 bagimsiz Tunus’un sekiiler, laik yonelimini onaylamayanlar arasinda biiyiik
diismanliga yol acan adimlardi (Perkins, 1997: 9-10). Yukarida ele alinan reformlar,
¢ikarilan kanunlar ve degisiklikler goriildiigii iizere Islam dini ile bagdasmamaktadir.
Burgiba otoriter laik rejimini kurmus, halkinin biiyiik ¢ogunlugu Miisliiman olan Tunus
icin bu degisimler elbette baskici, iistenci bir tutumla gerceklesmistir. Buna ragmen halk
orug tutmaya, kadinlar értiinmeye devam etmistir. islami unsurlar1 dislayan Burgiba’nin
tutumu Islami muhalefetin olusmasina katki saglamustir. Oyle ki eski biirokrat ve dindar
kokli aileler Burgiba’ya ve partisine karst muhalif olarak konumlanmaya baslamis ve
Burgiba’nin kendi ¢ikarlar i¢in politikalar1 kullandigini iddia etmislerdir (Hopwood,
1992: 85). Islami kesim kendilerine uygulanan yasaklar, siddet ve baskiya ragmen
orgiitlenmeye devam ettiler. 1970’lerde Zeytune kurumu, yasami yeniden canlanmaya
basladi. Ekonomide yasanan sikintilar, uygulanmak istenen reformlarin basarisizlig

Islami hareketlere ivme kazandirdi. Ornegin yasak ve baskilara ragmen Rasid Gannusi ve
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Abdulfettah Moro Islami Yonelis Hareketi’'ni (Mouvement de la Tendance
Islamique/MTI) kurdu.

4.3. Habib Burgiba, Zeytune ve Zeytuneliler

Burgiba déneminde Zeytune Cami-Universitesi'nde kurum, miifredat vb. bazinda
reformlar gerceklesmistir. Zeytuneliler ise bu donemde karsimiza hem kendi kurumlari
bazinda hem de toplumda modernlesme adina yapilan Islam’a aykiri reformlarda siyasi
hareket, parti olusturma suretiyle kurumsallasarak ¢ikmaktadir. Zira halk tarafindan
Zeytune Cami ve Zeytuneliler adeta Islam’mn ve muhafazakarlarin kalesidir. Burgiba’nin
Islam dininin giincel olarak yorumlanmasi adma yaptig1 iistten dayatilan ve koktenci
reformlar toplum nezdinde tepkiyle karsilanmistir. Bu tepkilerin yansimasi olarak
hareketler ve partiler kurulmustur. Bu bdliimde Zeytune Cami-Universite’de kurumsal
olarak yapilan reformlardan ve Zeytunelilerin Burgiba’nin reformlarmna karsi Islami
mubhalefet altinda birleserek olusturduklart hareketler ve partilerden bahsedilecektir.
1956°da bagimsizligin1 kazandiktan kisa bir siire sonra hiikiimet, Zeytune de dahil olmak
iizere tim dini egitim kurumlarini Egitim Bakanligi’nin kontroli altina aldi. Hiikiimet
Zeytune’de Arapca olarak verilen derslerin yerini zamanla Franko-Arap derslerinin
almasim1  yani Fransizca ve Arapca olarak iki dilli derslerin verilmesini
kararlagtirmalarinin yani sira bu miifredat seklinin tim iilkede tek sistem olarak
uygulanmasia da karar verdi (Micaud, Brown ve Moore, 1964: 35). Burgiba’nin
egitimdeki reformda iki ana amac1 vardi “tutarli, birlesik bir sistem kurmak” ve “egitimi
biiylik 6lciide genisletmek, yaymak™ (Moore, 1965: 53). Burgiba 1958°de “Biz artik kendi
egitim sistemimizi, uygarlastirma siirecine uyarlamak i¢in 6zgiiriiz” (Moore, 1965: 53)
seklindeki aciklamasiyla ilerlemenin gerekliligini vurgulamistir. Yeni birlestirilen
sistemde Zeytune’nin yer almamast ve kapatilmasi tehlikesine karsilik Zeytuneliler
Burgiba karsisinda muhalif olmuslardir. Burgiba Zeytune’nin on alt1 bin 68rencisi ve bes
yiiz hocasi i¢in kademeli olarak tasfiyesinin riskli oldugunu kabul etmistir. Zira bu durum
siyasi muhalefetin yeniden canlanmasima neden olabilirdi. Zeytunelilerin ¢ogunun
Tunus’un yeni birlesik sisteminde yeri yoktu, ¢ilinkii ilkokulda din egitimi haftada bir
veya iki saate indirilmis ve orta 6gretimde neredeyse tamamen kaldirilmisti. Bu egitim
reformunun etkileri 1970’lere kadar hissedilmemis ve Burgiba modernlesmeyi
hizlandirmak i¢in baska yollar denemistir (Moore, 1965: 53-55).

1961°de Tunus Universitesi kurularak Zeytune Cami devlet {iniversitesi ile birlestirildi.

82



1970’lerin baslarinda, Zeytune’deki Ogrenciler ve ogretim iiyeleri, iilkenin ahlaki
ikliminde bozulma olarak algiladiklar1 durumdan rahatsiz olarak, Kur-an’t Koruma
Dernegi gibi kuruluslarda etkili roller oynadilar. Benzer sekilde, 1970’lerin sonunda ve
1980’lerin ilk y1llarinda ortaya ¢ikan MTI ve diger Islamci gruplar, en sadik taraftarlarinin
cogunu Zeytune’nin i¢inden cekti. MTI Rasid Gannusi ve Abdulfettah Moro’nun
onderliginde ayr1 ve tanimlanabilir bir gili¢ olarak ortaya ¢ikt1. 1986 ve 1987°deki bir dizi
yiiksek dgretim reformuyla, Tunus Universitesi’nin fakiilteleri bir dizi ayr1 iiniversiteye
ayrildi. Bunlardan biri de Zeytune idi. Boylece Zeytune diger yeni birimler gibi Yiiksek
Ogretim Bakanligi’'nin denetiminde devam etmesine ragmen ayr1 bir kurum kimligine
kavusmustur (Perkins, 1997: 193-194).

Tunus’ta Arap-Islam kimligi korumak, siirdiirmek, dini egitimi, faaliyetleri siirdiirmek,
ihtiyaca cevap vermek amaciyla Kur-an’t Koruma dernegi kurulmustu. Bu dernek
okullarda Kur-an’in okutulmasi, din derslerinin ¢ogaltilmas1 gibi faaliyetlerde
bulunuyordu. Bu dernek ¢atis1 altina Rasid Gannusi ve arkadaslarinin da katilmas Islami
faaliyetler igin resmi bir boyut kazandirmis oldu. Bu faaliyetler daha sonralar1 islami
Hareketlere kaynaklik edecek ve siyasi partiler olarak karsimiza c¢ikacakti. Burgiba bu
dernek iginde faaliyet gdsteren Islamci kesimin sayilarinin az olmasi, ahlaki konularla
ilgilenmeleri, ilk yillarda siyasi sOylemlere mesafeli olmalarindan ve siyasi parti
olmamalarindan dolay1 bir tehdit olarak gérmemisti. Ancak ilerleyen yillarda dernek
icinde ve okullarda Islami hareketlerin yiikselmeye ve giiclenmeye basladig1 goriiliince
bu unsurlar dernekten uzaklastirildi. Bu durum dogal olarak onlarin kendi hareketlerini,
orgiitlerini olusturmaya sevk etti. Mesajin1 Oncelikle kiiltiirel ve dini terimlerle
cercevelendiren Kur-an’t Koruma Dernegi, Tunuslularin yasadiklar1 hastaliklarin
iistesinden gelmek icin atilmasi gereken ilk adim olarak islam’1 kisisel yasamlarinin
merkezine yerlestirmeye c¢agirdi. Ulusal siyasi liderler dini diizene karst muhtemelen
partilerinin kendi liberal kanadindan gelen yogun elestirilerle ugrasirken dini otoritelerle
gerilimi azaltmak umuduyla ve belki de dernegin rejimin laik muhaliflerine faydali bir
denge saglayabilecegi diisiincesine karsi onceki tutumlarinin aksine bir girisimde
bulunmadi (Perkins, 2004: 162-163). Ulkede bagimsizliktan sonra Burgiba’nin
uyguladig1 sekiiler politikalar, ramazan orucu, bag Ortiisliniin yasaklanmasi konulari,
Islam’a uygun olmayan cesitli kanunlarin ¢ikarilmasi ve modernlesme adi altinda dine

aykir etkinlik ve girisimlerin ger¢eklesmesi, devletin dini tekeline almasina kars1 Islami
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hareket Zeytune Cami’nde yesermeye baslamisti. Zeytune Cami Burgiba’nin
sekiilerlesme politikalarindan siginmak isteyen geleneksel ulema i¢in bir toplanma
yeriydi. Bu politikalar, Tunus toplumunun sekiilerlesmesini inatla reddeden Muhammed
Salih en-Naifer, Ahmed bin Melad ve Abdulkadir Salama gibi baz1 geleneksel unsurlar
ve alimlerde hosnutsuzluga neden olmus, devletin millilestirilmis dinine dahil edilmeyi
reddetmis ve bu durum 1970’lerin basinda Tunus’ta yeni olusmaya baslayan Islami
hareketi desteklemisti. 1960’larin ortalarindan baslayarak, son derece saygin bir Zeytune
alimi olan Seyh Ahmed bin Melad, hiikiimetin laik politikalariyla giderek daha fazla
celisen gengleri cevresinde toplamaya basladi. Islam’m klasik &gretilerinin yayilmasi
baslica hedefi olan Bin Melad, Tunus’un ortaokul ve iiniversite kademelerinde Islami
ogretilerin eksikligine karsi giiclii itirazlarin1 dile getirdi. Daha sonralart MTI’nin
kurucular: arasinda olacak olan Abdulfettah Moro, Hamida en-Naifer ve Selahaddin el-
Cursi ve Gannusi’nin de bulundugu gen¢ kusagi etkiledi. Bin Melad’dan Gannusi ve
Moro dini egitim almis ve kendileride baskent Tunus ve cevresinde camiler ve
ortaokullarda din egitimi vermeye baslamislardi. Bu egitim Islam’la bagdasmayan Islam
dis1 ilkeleri gdstermek, dinin temel inan¢ meselelerini aciklia kavusturmak, Islami
ilkeler ve uygulamalar1 arasindaki ugurumu ortadan kaldirarak Kur-an’in ezberlenmesi,
siinnetin ve diger Islami ilimlerin incelenmesini i¢eriyordu. Moro, en-Naifer, el- Cursi ve
Gannusi’nin pek ¢ok ortak noktasi vardi. Ornegin bdlgedeki cogu Miisliiman ailenin
cocuklarina dinin temel ilkelerini ve uygulamalarini erken yasta asilayan geleneklerinde
oldugu gibi MTI’nin kurucularida erken yaslarda dini egitim almisti. Daha da 6nemlisi,
Arap-Islam gecmisleri nedeniyle, bazilar1 erken bir reddedilmeyle kars1 karsiya kald: ve
Tunus’taki Batililasmis egitim sisteminde olduk¢a yabancilagmis hissetti (Shahin, 1997:
67-70). MTI kurucularinin tiimii MTI'nin olusum yillarinda bagimsizlik sonras1 Tunus
toplumuna kars1 derin bir yabancilasmay1 paylasiyordu. Gannusi o ac1 zamanlara dair
anilarimi su sekilde paylasiyor:
Bagimsizligin ilk yillarinda Zeytune &grencilerinin neslindenim. Kendi
{ilkemizde kendimizi yabanci gibi hissettigimizi hatirliyorum. Ulkenin
tamamen Fransiz kiiltlirel kimliginin kalibina girdigini gorebiliyorken, biz
Miisliimanlar ve Araplar olarak egitim gordiik. Universite tamamen

Batililagtig1 i¢in ileri egitimin kapilar1 bize kapaliydi (Shahin, 1997: 70).
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Modernlesme, batililasma ile Tunus kendi vatandaslarina yabanci biri gibi davraniyordu.
Rasid Gannusi ve Abdulfettah Moro 1970’lerden itibaren Islami Hareket (el-Cemaatu’l-
Islamiyye) dernegi adi altinda faaliyetlerine devam etti. Bu harekete yonelik ilk
tutuklamalar 1978’de Tunus Genel Isci Sendikasi tarafindan baslatilan “Biiyiik Grev’de
olim ve yaralanmalara sebebiyet vermelerinden Otiirii otuz ii¢c Orgiit iiyesi tutuklandi
(Murphy, 1999: 60). Bu protestolar sonucu hiikiimet siyasi partiler kanunu yapmis
boylece yeni siyasi partilerin kurulmasinin 6nii agilmistir. Bu kanun sonucunda tek partili
donem bitmis ve ilk kez ¢ok partili parlamento se¢cimleri 1981 yilinda gerceklesmistir
(Ulutas ve Torlak, 2011: 6). Gannusi El-Ma’rife dergisinde Kasim 1979’da yazdig:
yazida kendilerinin “Biitiin immeti uyandiracak, iilkeyi Dogu’ya ve Bat1’ya bagimliliktan
kurtaracak, izzet, ilim ve marifeti isteyecek, kendini diger kiiltiirlerden soyutlayacak,
haksizlik ve zulme Ofkelenecek, hak, adalet ve ozgiirliige baglanacak bir sekilde
yonlendirilmesini istediklerini” belirtmektedir (Gannusi, 1987: 211). Ana Islamci
hareket, kendisini 1981°de Islami Y&nelis Hareketi/MTI olarak resmen yeniden insa etti.
Bu hareket 1989’da Yeniden Dogus (El-Nahda) Hareketi ismini alacakti. Zeytune
Medresesi’nde ve daha sonra Sam Universitesi’nde egitim alan Gannusi MTI’nin ana
figiirii idi (Murphy, 1999: 71). Bu hareket kisa siirede biiylik bir kitleyi etrafinda
toplamay1 basarmist1. Bunun nedenlerinden biri de 1979 Iran devriminin Tunus’ta etkili
olmaya baslamis olmasidir. Zira Islami canlanmayla birlikte halkin dil ve dini
aidiyetlerinin farkina varmis olmasi halkin bu donemde daha ¢ok dine yonelmesi, egitim
kademelerinde Fransizcanin Arapga yerine egitim dili olmasiyla iilkedeki Islami
hareketlerle birlikte koklerine donmeyi ummuslardi. Ayrica devletin bu hareketlere
uyguladig: baski, dini tekelinde tutmaya ve dinin temsilcisi olarak kendisini gormesiyle
bu hareketleri marjinallestirmeye ¢alismasinin elbette etkisi vardi.

Gannusi Haziran 1981 konferansinda genel olarak Miisliiman diinyasinin ve 6zel olarak
Tunus’taki kosullar, hedefleri ve onlara ulagmanin yollarimi, Miisliman diinyasinin
emperyalist Bati ve onun yonetici elitleri yararina maruz kaldigi azgelismislik,
yabancilasma ve boyun egme durumuna atifta bulundu. Ulusal karakteri
sekillendirmedeki ve yabanci egemenligine direnmedeki tarihi roliine ragmen, giiniimiiz
Tunus’unda Miisliimanlarin islerine rehberlik etmede Islam’in marjinallestirilmesinden
yakiniyordu. Tunus’u, esas olarak tek parti sisteminin otoriter politikalar1 nedeniyle,

sosyal catigma yaratan ve kapsamli kalkinmanin basarilmasini engelleyen inatg1 krizlerle
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kusatilmis olarak tanimladi. Rejimin siyasi kurumlar {izerinde artan giic ve kontrol
hakimiyetini, iyi tasarlanmigs ekonomik ve sosyal politikalarin eksikligini ve ulusal
cikarlarla ¢elisen uluslararasi ¢ikarlarla baglantilarini elestirdi (Shahin, 1997: 86).
MTI 6 Haziran 1981 tarihli kurulus bildirisinde su 6nemli gorevleri gergeklestirmek i¢in
calistiklarini belirtti. Bu hedefler:

Tunus i¢in bagimlilik, yabancilagsma ve sapkinliga son verecek ve Afrika’da

Islam uygarlig1 i¢in biiyiik bir iis olmak gibi 6nemli gérevlerini yeniden

iistlenecek bir Islam sahsiyetini diriltmek. Islam diisiincesini, Islam’m

degismez temel ilkeleriyle ve gelisen hayatin gerekleri 15181 altinda
yenilestirip, ¢0kiis c¢aglarinin tortusundan ve Batililastirma izlerinden
temizlemek. Gelecegini tayinde kitlelerin megsru haklarini geri almalarini her

tirlii i¢ vasilik ve dig hegemonyadan uzak bir sekilde saglamak. Ekonomik

yasamin yapisinin insanca temeller {izerine kurulmasini ve iilkede servetin

adil bir sekilde; “kisinin emegine ve ihtiyacina gére” Islam ilkesinin 15181

altinda saglanmasi. Halkimizin ve biitiin insanligin ferdi yok olus, toplumsal

dengesizlik ile devlet baskisindan biitiiniiyle kurtulabilmesi igin yerel,
bolgesel, Arap diinyas1 ve hatta evrensel diizlemde, Islam’in uygarlik ve
politik olusumunu yeniden diriltilmesi i¢in gerekli sorumlulugu paylagsmak

(Gannusi, 1987: 14-15).

Bu gorev ve hedeflerin gergeklestirilebilmesi i¢in MTI su araglara dayanmaktadir:

1. Camilerin ve mescitlerin Peygamberlik donemi 6rnek olmak {izere; birer
ibadet ve halk kitlelerini egitme ve hazirlama merkezi olarak yeniden
hayata kavusturulmalari, buna ek olarak Zeytune Universitesi’'nde Islam
sahsiyetini koruma faaliyetlerinin bilingli bir sekilde devam ettirilmesi ve
tilkemizin uygarlik nurlarini sagan evrensel bir merkez olabilmesi igin
yapilan c¢alismalarin desteklenmesi.

2. Fikri ve kiiltiirel hareketlerin desteklenmesi ve artirilmasi, bunun igin
toplantilarin diizenlenmesi, basin-yayin ¢alismalarinin tesviki, kiiltiir ve
edebiyat alaninda Islami deger ve kavramlarin koklesmesini saglamak,
bilimsel arastirmalari tesvik etmek, algcak ve boéliicli yaymeiligin yerini

alacak basin ve yaym desteklemek ve kurmak...
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10.

11.

12.

13.

Yabanct dillere acilmanin yani sira egitim ve idarede Arapca’ya 6nem
vermek.

Degistirme yoOntemi olarak zorbaligi birakarak, diisiince, kiiltiir ve
politika alanlarinda ¢6ziim yontemi olarak “sura” prensibi esasina dayali
hareket etmek.

Insanin iradesini 6ldiirdiigii, halkin giiciinii devreden cikardig1 ve iilkeyi
zorbalik idaresine ittigi i¢in tek particilik ilkesini terk etmek. Buna
karsilik biitlin halk gii¢lerinin konusma, toplant1 6zgiirligii gibi mesru hak
ve isteklerini tanimak ve bu konuda biitiin yurtsever giiclerle
yardimlagmak.

Cagdas bir bigimde Islam’in toplumsal kavramlarmin aciga cikarilip
adaletsizlik ve dengesizligin belirlenip, ortadan kalkmasi i¢in bugiinkii
Tunus ekonomisinin analiz edilerek onun yerini alacak olanlarin
belirlenmesi.

Iscilerden, ¢iftcilerden ve diger ezilenlerden olusan mustaz’aflarin (hakl
iken haksizlastirilmis) miistekbirlere (kendini {istiin gorlip gergekleri
kabul etmeyen) ve mutlu azinliga (miitrefin) kars1 verdikleri miicadelede
yanlarinda yer almak.

Toplumsal, politik, kiiltiirel, sendikal ve biitiin boyutlariyla bagimsizlik
ve Ozgiirligl gergeklestirecek ¢caligmalarini desteklemek.

Islam’1n kapsamli tasavvuruna dayanmak ve laiklikten, firsatciliktan uzak
bir siyasi ¢aligma yapmak.

Miisliimanin vicdanini Bati’nin kargisinda uygarlik yenilgisinden kurtarip
ozgiirlige kavusturmak.

Magribin, Arap diinyasinin ve Islam’m tarihi ve akidevi igerigi
cercevesinde iilkenin karsilastigi sorunlar1 ortadan kaldiracak ve genel
olarak biitiin diinya mustaz’aflarina kefil olacak ¢agdas bir Islam diizenini
kurmak.

Tunus’ta, Magribte ve tiim Islam aleminde, Miisliimanlarla kardeslik ve
yardimlagma baglarini gii¢lendirmek.

Diinyadaki 6zgiirliik hareketlerine destek ve yardim saglamak (Gannusi,

1987: 15-17).
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Egitim hususunda Gannusi El-Ma’rife dergisinde 1974’te yazdig1 yazida Tunus’ta egitim
programi yapan ve yiiriitenlerin, egitim felsefesinden yoksun olduklarini belirtmis ve
egitimde model olarak, inang ve yasama bicimi olarak Islam’dan ve dil olarak agik-secik
Arapga’dan uzakta baska bir model bulamayacaklarini, Tunus insani i¢in Islam’dan ve
Arapga’dan uzak bir model getirdikce basarisizlikla sonlanacagii ifade etmistir
(Gannusi, 1987: 57-58). Modernlesme ve batililasma hakkinda 1978’de El-Ma’rife
dergisinde yazdig1 yazida;
Artik Batr’yla iligkilerimizi bos, anlamsiz, gurur kompleksini bir kenara
iterek yeniden incelemenin zamani gelmistir. Goniil ister ki biz de
miislimanlarin hakki, adaleti, iyiligi, 6zgiirliigii saglayan biiyiik bir gii¢
haline getirecek ve insani degerleri yok olmaktan kurtaracak Islami bir
medeniyetin kurulma c¢aligmalarina katilalim (Gannusi, 1987: 67) timidini
belirtmistir.
Gannusi egitim ve modernlesme konularinda asil kaynagin Islam dininin, kendi kiiltiirleri,
kokleri, kimlikleri oldugunu vurgulamistir. Medeniyet tasavvurunda Islam uygarligiin
¢okiislinli kendisine yabanci kiiltlir unsurlarinin karigmasi ve iman felsefesi ¢ercevesinde
stirekli gelismesi ve bu karisan kiiltiir unsurlarinin da gelismesiyle asaletini, asilligini
yitirip kavramlarm bozulmaya ugradigini bunun neticesinde Islam medeniyetinin
hareketliliginin donuklastigini, Miisliimanin aklinin tembellestigini ve bu ugurda gayret,
caba gosterenlerin seslerinin kisildigini ifade etmistir (Gannusi, 1987: 90). Bunun yan
sira en onemli i¢ etkenin ise sura yerine ferdi sulta ve otoritenin egemen oldugunu, sofi
teslimiyetciliginin ve fukahanin donuk kaliplar icinde sikigmasimin yayginlasmasi
oldugunu belirtmistir (Gannusi, 1987: 96). Modernlesme baglaminda Batinin Islam’1 geri
kalmishigin nedeni olarak gdstermesine dair ¢oziimiin Islam’m iizerindeki gerilemenin
olusturdugu tozlari silip, ona tekrar canliligini ve -yalnizca Islami bir toplumu ortaya
cikarmak degil, ilerlemenin en yiiksek 6rnegini verecek olan- liderlik giiclinii kendisine
kazandiracak olan yenileme hareketi oldugunu belirtmistir (Gannusi, 1987: 127). Gannusi
ayrica misliimanlarin diistinmeyip, arastirmayip, davraniglari1 analiz etmeyip,
sorunlarmi iyi tanimadik¢a yol alamayacagmi, ilerleyemeyecegini, Islam’in ona tabi
olmak i¢in degil, hayat1 yonetmek, insanliga onder, hak ile batil, hayir ile serrin 6l¢iisii

olmak durumunda oldugunu, islam’m baska seylere uymak icin degil, ¢ekilen ve yasanan
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sorunlarin, sikintilarin en uygun ¢oziimiinlin kendisi oldugunu ortaya koymak icin
geldigini ifade etmistir (Gannusi, 1987: 259).

MTT {iyelerine gore tamami adil bir toplum yaratmakta basarisiz olan ithal ideolojiler
lehine Islami degerlerin reddedilmesi biiyiik bir hataydi. Tunus halkinin umudunu geri
kazanmak i¢in, onlar1 derin ama uzun siiredir ihmal edilmis Islami koklerini gelistirmeleri
icin tesvik etmeye ve onlara yardim etmeye kararli bir devlet gerekiyordu (Perkins, 2004:
177-178). Gannusi’nin basin ¢ektigi ve olusturduklart MTI hareketi popiiler bir hareketti
ve derin kokleri vardi. Bu duruma karsilik 17 Temmuz 1981°de Burgiba sadece
Gannusi’yi tutuklattirmamuig, ileri gelenleri, iiyeleri, sempatizanlar1 ve kendilerinden
oldugu stiphesi tastyan kisileri de tutuklattirmis, hepsi 18 yila kadar degisen c¢esitli hapis
cezalarina carptirilmisti. Tutuklanma sebebi ise “gizli bir orgiitte olunmasi ve devlet
baskanina hakaret etmek” idi. Kendi avukatlar1 haricinde bagka gruplardan da kendilerini
savunan avukatlar vardi. Tutuklanan her bir gruptan sonra bir diger grup hareketin
onderligini ele aliyordu. Hiikiimet hareketin giin gectikce giiclendigini fark etti. Hareketin
gizli bir hareket olmamasina ve yasal bir parti statiisii kazanabilmek i¢in miiracaatta
bulunmasina ragmen MTI'nin 1981 secimlerine girmesi yasaklanmisti. Boylelikle MTI
hem fikri alanda hem de siyasi alanda hiikiimet tarafindan sinirlandirilmis oluyordu
(Gannusi, 1987: 274-275). Secimlerden sonra ekonomi kétiilesip, fiyatlar yiikselmis,
ticari agik biiyiimiis, issizlik artmis, dis bor¢lanmada artmistir. Ocak 1984’te “Ekmek
Isyan1” olaylar1 yasanmistir. Burgiba bu olaylar1 siddetli bir sekilde bastirmus,
sikiydnetim karar1 almis ve binlerce kisiyi tutuklatmistir. Bu isyanlar1 gergeklestiginde,
MTT sivil ve insan haklari, demokratiklesme ve sosyal adalet giindemiyle laik muhalefetin
destegini alarak halkin daha yaygin bir kesiminin sikayetlerini dile getiriyordu. Rasid
Gannusi 1993’te bu durumu hiikiimet aldig1 6nlemlerin halkin durumunu iyilestirdigini
sOylese de halkin dyle diisiinmedigini, uzmanlara gére hayat pahaliliinin arttigini ve orta
sinifin diisiiste oldugunu ayrica meselenin Islamci olan sadece fakir insanlar degildir
seklinde degerlendirmistir. Gannusi 1984°te af ¢ikarilinca MTI hareketine liderlik etmek
iizere geri dondii (Murphy, 1999: 73). Ekmek Isyaninin ardindan birkag ay sonra Burgiba
kalp krizi ge¢irmis buna ragmen aktif siyaset yapmaya geri donmistiir (Perkins, 2004:
176). Burgiba iilkenin ekonomi bakanlarini, igisleri bakanini degistirmistir. Ulkede pek
cok grev yapilmis ve protestolar gerceklestirilmis, ekonomiye karsi 6fke ve modernlesme

adi altinda sekiiler ve laik degisimler yasanmistir. Ekim 1987’de Burgiba aniden
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Zeynelabidin Bin Ali’yi Bagbakanliga atamistir. Bu donemde Burgiba yaslh ve hastadir.
Bu firsattan istifade Bin Ali partinin tek hakimi konumuna gelmistir. Bin Ali, Burgiba
hakkinda artik tiim yeteneklerine tam olarak sahip olmadig: hissine kapildigini, onu her
sabah gordiigiinii ve gorligmeleri esnasinda onceki giin alinan kararlart unuttugunu ve
kendi inisiyatifiyle yapilan atamalara bir giin sonra sasirdigina ve yirilirliige girmis
diizenlemelere geri dondiigiine yani diizenlemelerden vazgectigini ifade etmisti. Bin Ali
artik partinin, ordunun ve hiikiimetin fiilen kontroliinii ele almist1 ve bunun Burgiba’y1
devirmek i¢in egsiz bir firsat sagladigini hemen anladi. Burgiba’nin dengesiz
davraniglarindan  ylirekten bikan diger bakanlarin  destegiyle, anayasada
cumhurbaskaninin zorunlu emekliligine izin verecek hiikiimler aradi. Bin Ali’nin sectigi
hiikiimet atamalarini onaylamay1 reddeden Burgiba’nin kendisi tarafindan erken bir
karara zorland1. Bagkan daha sonra se¢imleri onaylasa da artik Bin Ali’nin niyetleriyle
ilgili stipheleri oldugu acikti. Bin Ali, seleflerinin cogu gérevden alindig1 i¢in Burgiba’nin
onu gorevden almaya ¢alisacagindan endige ederek hizli hareket etti. 6 Kasim 1987 gecesi
artik tinlii olan 7 Kasim darbesini baglatti. Kartaca’daki saray1 geceleyin sadik birlikler
tarafindan kusatilmig, telefonlar kesilmis, Burgiba’nin ©6nde gelen destekgileri
tutuklanmis, baskanlik muhafizlar etkisiz hale getirilmis ve saray isgal edilmistir. Bin
Ali Burgiba’nin saglik kosullar1 sebebiyle gorevini yapamadigina dair bir tibbi belgeyi
doktorlara imzalatmistir. Bu belge ayrica darbeyi mesru kilan bir belge ve imza idi
(Murphy, 1999: 77-78). Boylece 1956’dan beri devlet baskani olan Habib Burgiba
Zeynelabidin Bin Ali tarafindan anayasaya uygun bir sekilde, tibbi gerekceye gore
gorevinden alinmistir. Zeynelabidin Bin Ali 7 Kasim 1987°de Cumhurbagkani olmustur
(Perkins, 2004: 178). Zeynelabidin Bin Ali Tunus’taki siyasal muhalefetin tiimiiyle
uzlasacagini ve ekonomik alanda yenilikler i¢in adimlar atacagina dair sozler verip, bazi
ozgiirliikler tammustir. Ornegin; tutuklu olan Gannusi’yi ve bazi muhalifleri serbest
birakmis, dini egitim i¢in Zeytune’nin bazi boliimlerini agmistir. Fakat Bin Ali her ne
kadar demokrat ve reformist bir lider olarak goziikse de 1988’de yapilan segimlerde
mubhaliflerin giiglenmesini kendisine yonelik bir tehdit olarak algilayip, islamc1 gruplar
basta olmak tlizere muhalif gruplar1 bastirmis, partilerin faaliyetlerini yasaklamig, Nahda
partisinin yayin organini kapatip, iiyelerini tutuklatip Gannusi’yi siirgiin ettirmistir.
Ayrica basortiislinii tekrardan yasaklamistir. Boylelikle Zeynelabidin Bin Ali tipki1 Habib

Burgiba gibi tek adam kiskacina diismiistii.
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Burgiba bagimsizlik kazanilana kadar dini kaynaklardan beslenerek, onu kullanarak dini
mesrulagtinmdan  yararlanmigtir. Bagimsizlik sonrast Tunus’u modernlestirme
uygulamalarinda ilk etapta Zeytune Cami’ne dokunmamis, ulemayla miicadeleyi
ertelemis ve bazi reformlar i¢in ulemadan 6rnegin Maliki seyhinden destek almistir.
Islam’1 giincel sekilde yorumlamak istemistir. Tahir bin Asur gibi ulemalarda Burgiba’y1
desteklemistir. Tunus anayasasinda devletin dili Arapga, dini Islam’dir. Bu ifadeye gére
din diglanmamistir fakat Tunus anayasal olarak laik olmasa da Burgiba’nin yaptigi
reformlar ve Bin Ali doneminde de bazen devam eden uygulamalarla 6rnegin bas
oOrtlistiniin yasaklanmasi gibi aslinda fiili olarak laik bir rejime sahipti. Burgiba Fransiz
egitimininde etkisiyle Tunus’u modern, demokratik bir {ilke haline getirmeyi
amaglamigsa da bu modernlesme ve demokratiklesme siirecinde yetkiyi akla ve halka
degil kendisine ve devlete dayamisti. Bu sebeple Burgiba’nin modernlik anlayisiyla
reformlar tepeden inme, kendi kiiltlirinti, kimligini gérmezden gelerek yiizii daima
Bati’ya doniik uygulamalar olmustur. Tunus’un tarihsel ve kiiltiirel olarak sahip oldugu
Arap-Islam kimligi ve muhafazakar Islami toplum yapisi, dini temsiliyet hususunda dne
cikan dini Onderler, yani ulemalar ve dini kurumun basini ¢eken Zeytune Cami-
Universitesi, toplumdaki muhafazakar cephede 6ne ¢ikan ve Zeytune kdkenli olan bu
kisiler modernlesme uygulamalarina kars1 gerek fetva yayinlama, basin-yayim yoluyla,
gerekse kurduklar1 dernekler, orgiitler ve partiler aracihigiyla Arap-islam kimliklerini
koruyarak ve Islam’la, toplumla bagdasmayan uygulamalara karsi ¢ikmaya
calismislardir.  Siiphesiz Rasid Gannusi’nin, arkadaslarinmn, Islami muhafazakar
cephenin, kurulan derneklerin, hareketlerin, partilerin hikayesi Bin Ali doneminde de
devam etmis, faaliyetleri giiniimiize kadar ulasmistir. Modernlesme hareketleri kendi

devinimi i¢inde tiim diinyada oldugu gibi Tunus’ta da hala devam etmektedir.
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SONUC

Tarih sayfalar1 incelendiginde, Tunus’un Kuzey Afrika’da oncii bir ililke ve Afrika’nin
farkli tilkelerine ordularin, vaizlerin ve bilim adamlarinin génderilmesi i¢in 6nemli bir iis
oldugu goriilmektedir. Ulema ise toplum nezdinde dini otoriteyi temsil etmesi,
saygiliginin olmasi ve mesruiyeti giiclendiren bir kaynak olarak kabul edilmesi
bakimindan 6nemlidir. Tunus’taki modernlesme ve ulusal hareketin baslangicini konu
edinen caligmalarin ¢ogu siyasi ve anayasal gelismeyi vurgulamis ve ulemanin roliinii
thmal etmistir. Modernlesme merkeze alinarak yapilan caligmalar siyasi, anayasa
diizeylerinde ¢alisilmistir. Zira tarihte ulema modernlesme ve ulusal hareketleri etkileyen
ikincil unsur olmuslardir. Bu calismadaki temel varsayim ulemanin ikincil unsur
olmasina ragmen modernlesme, ulusal hareketlere kaynaklik etmesi ve dini temsil etme
bakimimdan énemli olmasidir. Islam dini ve dini temsiliyet konumunda olan ulema Tunus
toplum kimliginin O6nemli bir parcasidir. Ulema cephesinin giicii kimi zaman
modernlesmeyi tastyict unsur, kolaylastirici, mesrulastirict olarak goriilmiis ve
modernlesmenin uygulayicist olarak aragsallastirilmig, kullanilmistir. Egitim, hukuk,
yargl, ticaret alanlarindaki modernlesme dini ve dini kurumlar1 kontrol altina almak
suretiyle de gergeklestirilmeye c¢alisilan reformlar karsisinda ulemanin farkli tutumu
smifsal, ekonomik, politik ve toplumsal gibi farkli dinamiklerden kaynaklanmistir. Bu
baglamda bu calisma Tunus ulemasinin batililasma ve modernlesme girisimlerinin
sonuglar1 tizerindeki etkililiklerinin goriilmesi acgisindan Onem arz etmektedir.
Fransizlarin Tunus’u isgaliyle, isgalciler ve yandaslar1 bu tilkeyi ekonomik vb. nedenlerle
himaye altina almanin yani sira laikligin bir merkezi haline getirmek i¢in ¢aligmislardir.
Bunu basarmak i¢in Tunus’taki Zeytune Cami-Universitesi dahil olmak iizere tiim egitim
alanlarinda Islami egitim miifredatin1 degistirmeye baslayarak, tiim egitim kurumlarinda
kapsamli laiklige dogru biiyiik adimlar atmus, islami egitim konusunu cesitli agilardan
degistirmeye odaklanmiglardir. Bu degisim sadece egitimde degil, yonetim, ekonomi,
emlak, vatandaslik, hukuk, yargi, dil diizeylerinde yapilmis olup bu durum toplumsal
degisim siirecini de beraberinde getirmistir. Fransiz protektora doneminde ulemanin
isgale karsi direnisi etkili olmamistir. Elbette ilk donemlerde silahli direnis, goc,
halifelige baglanma gibi birtakim hareketler ger¢ceklemistir. Bu basarisizligin en 6nemli
nedenlerinden biri elbette Fransiz otoritelerinin bu girisimleri basarisizliga ugratmak igin

baski yapmast ve cezalandirmasidir. Fakat ulemadan cihat cagris1 veya silahli direnis
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yapmast ve boyun egmemeleri beklense de onlar bu duruma sessiz kalmislardir. Boyun
egmeyen nadir kisilerde olsa ulemanin geneli isgale kars1 direnis gostermemistir. Cellaze
mezarligl, tramvay boykotlari, vatandaslik meselelerinde ulemanin tutumu baskilardan,
mevki ve prestijlerini koruma arzusundan dolay1 halk indinde zayif kalmistir. 1930’lara
gelindiginde vatandaslhiga gecme meselesi ve Miisliiman mezarligina gémiilmeye dair
halkin ulemadan fetva istemesi ve beklemesi 6nceki doneme nazaran karsilik bulmustur.
Bu siirecte ulema cephesinin zayiflamasina sebep olan faktorler arasinda, kurum igi
mezhepsel smif ¢atismalari, Naifer ve Asur ailelerinin arasindaki rekabet, Zeytune
icindeki fikri farkliliklarin bulunmasi, 6grenciler ve ulemanin bagimsiz karar alma
ozerkligine miidahale, dgrencilerle hocalar1 arasindaki fikri anlagmazlik, 6grencilerin
beklentilerinin karsilanmamasi, iilkedeki kurumlarin doniistiiriilmesi, sehirli ile tasral
olan 6grenci ve ulemanin farkiyla aralarinda rekabetin bulunmas1 halkin beklentilerinin
kargilanamamasina neden olmus modernlesme kapsaminda bu faktdrlerden dolay1 giir bir
sesle ve giiclii faaliyetlerle kendilerine ve toplumlarina uymayan reformlara karsi
duramamislardir. Bu sebeple ulemanin rolii marjinallesmis, toplumuna adeta
yabancilasmis ve sekiilerlesme, batililasma adim adim, {istenci bir sekilde gerceklesmeye
devam etmistir. Bu siirecte Fransiz otoritesi ulemayr hem baskilamis, bulunduklar
mevkilerden gonderme vb. yollarla onlara karsit kullanmis hem de bazi durumlarda
ulemanin dini temsiliyetinden dogan mesrulastirimi fetvalar ¢ikartarak vb. sekilde kendi
cikarma kullanmistir. Diinyadaki degisim, doniisiim ve milliyet¢i akimlarla beraber
Tunus’un bagimsizlifi yolunda ulusal hareketin baslamasinda Zeytune ve Zeytune
ulemast yani Zeytuneliler basi c¢ekmistir. Bu donemde Zeytuneliler karsimiza
kurumsallasmis faaliyetleriyle ¢ikmaktadirlar. Oyle ki kurduklari cemiyet, dernek,
sendika ve partilerle siyasi katkilarda bulunmuslardir. Bu siyasi faaliyetleri protektora
makamlarinca izlenmis, baskilanmis, cezalandirilmistir. Fakat bagimsizlik istegi artik
hem kurumlar hem de toplum diizeyinde ¢ok daha baskin bir sekilde kendini
hissettirmekte ve Zeytune, Zeytuneliler ve ulema ciddi katkilar saglamistir. Bu ulusal
faaliyetlerin beslendigi ana kaynak elbette Arap-Islam kimligini korumadir. Artik
doniisim ve bagimsizlik ugrunda Zeytuneliler, ulema ve halk faaliyetlerinin
engellenmesine yonelik ¢esitli cezalar alip bunlara goglis germisler, ciddi bedeller
Odemislerdir. Bagimsizligin kazanilmasi ve Cumbhuriyetin ilaniyla modern bir ulus

olusturulmaya calisilirken devletin ilk Cumhurbaskan1 Habib Burgiba doneminde islam
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dini devlet eliyle tekellestirilmeye calisilmis, siyasi ve elitlerin modernlesmeye katki
saglamasiyla din milli bir anlayisla yeniden yorumlanmig, tepeden inme laik
uygulamalara kars1 devletin izledigi politikalar i¢in Fransiz protektora doneminden bile
¢ok daha cesur adimlar atilmistir. Oyle ki Burgiba bagimsizlik kazanilana kadar dini
mesrulagtirim kaynagi olarak kullanmis, bagimsizlik sonrasi ilk etapta pragmatik bir
siyaset izleyip Zeytune ve ulema ile miicadeleyi ertelemis ve hatta birka¢ ulemadan bazi
reformlar1 i¢in destek almistir. Devlet anayasal olarak laik olmamasma ragmen
modernlesme reformlariyla laik bir rejim olmustur. Zira Burgiba’nin modernlesme
reformlar1 topluma, Kkiiltiiriine, kimligine yabanci, Islam’a aykir1 idi. Burgiba
demokratiklesme ve modernlesme siirecini devlete ve dolayisiyla da kendisine
baglamistir ve boylelikle tek adamlasmistir. Bu sebeple iilkede siyasi arenada bagka
partilere izin vermemis, reformlara karsitlig1 devlete dolayisiyla kendisine karsitlik olarak
algilamis ve bu girisim ve faaliyetleri engellemis, sinirlandirmistir. Fakat tiim bu
baskilara ragmen Zeytuneliler ve Islamc1 muhafazakar cephe giiclenmis, toplumsal ve
siyasi diizeyde faaliyetlerine devam etmistir. Tunus’un kendi toplumuna, islam-Arap
kimligine yabanci, iistenci modernlesme seriiveni Burgiba’nin halefi Zeynelabidin Bin
Ali doneminde de benzer bir sekilde devam etmis ve giiniimiizde de devam etmektedir.
(Calismada incelenen siire¢ boyunca ulema tek tip degil inisli, ¢ikish degisen, doniisen bir
role sahiptir. Bu siireg; 1881-1914 aras1 donem direnis¢i, 1914-1956 arasi1 donem
isbirlik¢i, 1956-1987’lere kadarki donem ise kurumsallagsmis bir sekilde adlandirilip,
degerlendirilebilir. Caligma sonucunda incelenen siirecte ulemanin dini temsiliyet rolii ve
etkisinin modernlesme baglaminda ¢ogu zaman otorite tarafindan aragsallastirildigi,
mesrulagtirim aract olarak kullanildigi ve baskilandigi, ulemanin ise bu duruma,
modernlesmeye ve toplumun beklentilerine karsi tutumlarinin ¢ogu zaman zayif fakat
zamanla giiglendigi ve bu tutumlar etkileyen faktorlerin gesitli oldugu goriilmiistiir.
Calismadaki bulgulara dayanarak literatiire katki saglayabilecek, g¢alisilabilecek konu
onerileri sunlardir: Fransiz protektorasina karsi yerel tepkiler olarak sufi tarikatlarin
faaliyetleri, Zeytune egitim reformlari, Zeytunelilerin kurduklar siyasi partiler ve sendika
faaliyetleri, bagimsizlik siirecinde basin ve yayimn faaliyetleri, Zeytunelilerin kiiltiirel
yasamdaki rolii, Zeytune’de Cezayirli 6grenciler ve kendi iilkelerindeki faaliyetleri,
Tunus’ta ve Zeytune’de Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un ziyareti ve

fikirlerinin etkisi, Misir’daki El-Ezher Cami-Universitesi ile Ulusal Partisi iliskisi ve
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Tunus’ta Zeytune Cami-Universite ile Diistur Partisi iliskisi karsilastirmasi, Tunus’tan
gd¢ eden ulemanm diger iilkelerdeki faaliyetleri, Tunus’un Arap-Islam kimliginde
Arapca dilinin Onemi, Zeytune, Sadiki ve Halduniye okullarimin egitim ekolleri,

anlayislart ve miifredatlarinin karsilastirilmasi.
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EKLER

EK-1: ADI GECEN SAHSIYETLERIN HAYATLARI

ibn Arafa: Ebu Abdullah Muhammed bin Arafa 1316’da dogdu. Aslen Tunus’un
giineyinde bulunan Vargama’dandir. Zeytune seyhlerinden ilim almig Zeytune Cami’nde
miiderrislik yapmistir. Fikih, tefsir ve kelam alimlerinden olup, en onemlileri El-
Mubhtasar fi Fikih ve El-Mubhtasar fi Usul al-Din olmak {izere bir¢ok kitab1 bulunmaktadir.
1401°de vefat etmistir (Abdulvahhab, 2001:103).

ibn Haldun: Veliyuddin Ebu Zeyd Abdurrahman bin Muhammed bin Haldun {inlii alim,
filozof ve yazar Tunus sehrinde 1332°de dogdu. Zeytune’de egitim aldi. Bakanlik ve yargi
gibi ¢esitli gorevlerde bulundu ve bir donem Endiiliis’te yasadi. En {inlii kitaplar1 arasinda
Kitabul-ibr, Divanul Mubtada vel-Haber fi Eyyamul Arab, Acem ve Berberiler vardir
1406 yilinda Kahire’de vefat etti (Abdulvahhab, 2001:104-105).

Abdulaziz es-Sealibi: Tunuslu alim, fikir ve siyaset adami. Fransiz somiirge yonetiminin
baskilar1 sebebiyle Tunus’a go¢ etmis Cezayirli bir ailenin ¢cocugu olarak Tunus sehrinde
1879’da dogdu. Zeytune medresesini 20 yasinda bitirdi. Cesitli dergi ve gazetelerde
Fransizlara karsi1 Tunus’un bagimsizlig1 fikrini savunan yazilar yazdi. Halkin ve yerel
yonetimin beklentilerini dile getirdigi kitaplar yazdi. 1907°nin baglarinda, Tunus’un
bagimsizligini savunan Tunisu’l-Fetat hareketine katildi. Cesitli zamanlarda ve gesitli
nedenlerle hapse girmis ve iilke disina ¢ikti. 1918’de Tunus’un bagimsizlig1 i¢in Fransa
parlamentosu ile goriismeler yapmak i¢in Paris’e gitti. 15 Ocak 1920°de Tunus’un ilk
diizenli siyasi partisi olan Diistur kurulunca bagkanligina es-Sealibi getirildi.
Bagkanligindaki Diistur tiim kesimlerin destegini aldi. Fakat Fransiz ydnetiminin
baskilar1 nedeniyle iilkeyi terk etmek zorunda kaldi. Aktif bir sekilde pek ¢ok iilkeyi
dolasarak cesitli kesimlerle goriismeler yapti ve ¢esitli iiniversitelerde dersler verdi.
1937°de iilkeye dondiigiinde ikiye ayrilmis olan partiyi bir araya getiremedi. Saglik
sorunlar1 nedeniyle siyasetten uzaklasip kitap telif etmeye, gazetelerde yazi yazmaya ve
evinde ders vermeye devam etti. 1 Ekim 1944°te vefat etti (Mahfuz, 1982).
Abdulfettah Moro: 1942°de muhafazakar bir ailede dogdu ve Islami dgretileri erken
yaslarda benimseyerek biiylidii. Fransizca-Arapga egitim veren Sadiki Koleji’nde egitim
ald1. Burada din egitimi de aldi. 1971°de Tunus Universitesi hukuk fakiiltesinden mezun
oldu. 1977 yilina kadar hakimlik yapti, ardindan avukat oldu. Moro Seyh Bin Melad’in

yaninda egitim almig ve Bin Melad onu Zeytune’de ve Tunus’taki diger camilerde
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Kuran’in tefsiri tizerine kendi dini derslerini vermeye tesvik etti. Bu durum, Moro’nun
MTT hareketi i¢indeki orgiitsel yapida nihai yiikselisinin Oniinii agacakti (Shahin, 1997:
68). 1973’te Suse’de yiiz kisilik bir miting diizenlemeye ¢alisan Abdulfettah Moro ve
Rasid Gannusi polis tarafindan tutuklandi. Bu olaydan sonra bdlgesel ve ulusal yapilara
béliinmiis gizli bir 6rgiitiin “Munazzametu’l Cemaatu’l Islamiyye” (Islami Grup Orgiitii)
kurulmasina karar verildi. Agirlikli olarak camilerde ve {liniversitelerde faaliyet gosteren
ve bazi gazete bayilerinde licretsiz olarak dagitilan bir gazete ¢ikardilar. Moro, Tunus’un
en tanmnmis vaizlerinden biridir ve el-Cemaat’ul Islamiyye’dendir. 1981°de en-Nahda
Hareketi ile ¢ok iyi tanind1 zira Moro Nahda’nin en 6nde gelen liderlerinden biriydi.
1992°de Zeynelabidin Bin Ali rejimi tarafindan kisisel bir karalama kampanyasina maruz
kaldi. Moro tutuklanmasinin ardindan, en-Nahda iiyeliginin askiya alindigini duyurdu.
Tunus’taki tiim siyasi faaliyetlerini durdurdu, ancak avukatlik meslegini yapmaya etmeye
devam etti. 30 Ocak 2011°de, Tunus devriminden ve rejimin devrilmesinden giinler sonra
stirgiinden donen Rasid Gannusi ve Moro bir kez daha siyasi faaliyetlere katilacagini
ifade etti. Halihazirda Tunus siyasetinde aktif olarak rol almaya devam etmektedir
(Marefa, 2023).

Ahmed (Hamida) bin el-Havce: 1830°da Tunus’ta dogdu. Soylari Osmanli ordusunda
kadiliga kadar uzanmaktadir. Ailesi Bayram ailesinden kisa bir siire sonra Tiirkiye’den
Tunus’a geldi. Mensup oldugu aile dini liderlerin en 6nde geleni olarak kabul edilir. Zira
babasi1 kadi, miiftii, seyhiilislam idi. Zeytune’de egitim alan el-Havce mezun olduktan
sonra 1851°de ikinci siniftan Hanefi miderrisligine yiikseldi ve ertesi yil birinci sinifa
yiikseldi. Kirk bes yil miiderrislik yapti. 1860°ta Hanefi kadiligina atandi, ardindan
1864’te Hanefi miiftiisii oldu. Seyh Muhammed Muaviye'nin 1875’te 6liimiiniin
ardindan, kendisinden reformlar1 islam fikh1 yéniiyle mesrulastiran bir kitap yazmasini
isteyen vezir Hayreddin’in destegiyle Islam seyhi konumuna getirildi. Reform
komitelerinde yer aldi. 1881°de Seyhiilislam Ahmed bin el-Havce, Fransiz isgaline
direnis ¢agrisi yapmayan alimlerden biridir. 1895°te vefat etmistir (Mawsouaa, 2023).
Ahmed Tevfik el-Medeni: Milli ve siyasi miicadelenin seyrini, Tunus ve Magrip
basminin gidisatini etkileyen en 6nemli siyasi figilirlerden biri olan el-Medeni 1899°da
dogdu. Cezayir asilli, dogustan Tunuslu olan Medeni geng¢ yastan itibaren somiirge
siyasetinin adaletsizligini kinayan yazilar yazdi. Yargilanmasmna ve Cezayir’e

stirlilmesine ragmen, bu sadece vatan davasina hizmet etme ve somiirgecileri iilkeden
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cikarma konusundaki 1srarini artirdi. 1 Kasim 1899°da Tunus’ta dogdu ve ilk tahsilini
0zel Kur’an okulunda, ardindan Zeytune Cami ve Halduniye Okulu’nda yapti. Geng
yasindan beri siir ve yazi yazmakla ilgilendi, bu ylizden 1904’te heniiz on bes
yasindayken Cezayir’deki “al-Faruk” gazetesine yazmaya bagladi. Bes makale
yayinladiktan sonra Fransiz karsit1 siirler yaymaktan hapse atildi. I. Diinya Savasi bitene
kadar yani 1919’a kadar hapiste kaldi. 1920’de Diistur Partisi Yiiriitme Kurulu iiyeligine
secildi. Bircok gazete ve dergide yazilar yazdi. Yazilarinda Fransa’nin asil niyetinin
Tunus’u somiirgeci hiikiimetin iddia ettigi gibi medenilestirmek degil, somiirmek ve ona
bagimli hale getirmek oldugunu yazdi. Medeni diinyadaki basin 6zgiirligii ve 6zgiirliik
hareketlerini savundu. 1922’den beri tarihi ve cografi arastirmalari, edebi ¢alismalar1 ve
siyasi makaleleri toplamaya c¢alistigi “El-Mansur’un Takvimi” adli yillik bir takvim
yayinlamaya baglamig ve 1925°e kadar yayinlanmaya devam etmistir. 5 Haziran 1925°te
siyasi faaliyetlerinden dolay1 engellenip Cezayir’e siirgiin edildi. 1926 yilinda Fransiz
sOmiirge otoritesi siyasetle ugrasmamasi sartiyla Tunus’a donmesine izin vermesine
ragmen Ahmet Tevfik bunu reddetti. Tunus’taki arkadaslariyla haberlesmeyi stirdiirdii.
Pek ¢ok cemiyetin, dernegin kurulmasina onciiliik etti, aktif rol oynadi. Ahmed Tevfik
kalemi ve hitabetinin gii¢lii olmas1 Cezayir halkinin uyanisina neden oldu. Cezayir’de
1958°de kurulan ilk gegici hiikiimette Kiiltiir Bakan1 olarak gorev yapti. Bagimsizlik
sonrast ¢esitli lilkelerin biiytikelgilik gorevlerinde bulundu. 18 Ekim 1983°te Cezayir’de
vefat etti (Avci, 2019; Mawsouaa, 2023).

Ali Bas Hanbe: Gazeteci, siyasetci ve Tunus kurtulus hareketinin 6nciilerinden biri olan
Ali Bas Hanbe 1875’te Tunus’ta dogdu. Cesaret ve ciiretkarliklariyla iinld, Tiirk
donanmasindaki iistlinliikleriyle taninan, Anadolu’nun Miisliiman sakinlerinden olusan
eski bir Tiirk ailesinden geliyordu. Sadiki Okulu’nda okuyup buradan mezun oldu.
Paris’te Hukuk Fakiiltesi’ne girdi ve orada egitimine devam etti. Tunus’a dondiigiinde
avukatlik listesine kaydettirdi ve annesi Italyan olan General Hiiseyin’in kiziyla evlendi.
Vatansever siyasi faaliyetlerine 1905’te Sadiki Mektebi Kudema Cemiyeti’nin
kurulmasiyla bagladi. Kisa siirede lideri oldugu Tunus Genglik Hareketi’ne dahil oldu ve
baskani olana kadar Tunus Kuliibii’ne katildi. 1907°de et-Tunusi gazetesini ¢ikardi ve
Tunus kimligini v mesru haklarin1 savunmak igin gazetede yazilar yazdi. Ug otorite
arasinda bir ayrim yapilmasi ¢agrisinda bulundu ve 1909°da lider Abdiilaziz es-Sealibi

ile el-Tunusi gazetesinin Arapga bir versiyonunu yayinladi. 1911 yilinda Tunuslu Seyh
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Salih es-Serif basta olmak {izere Islami Universite Hareketi (Panislamisme)
savunuculariyla temas halinde olan “el-ittihad-ul’Islami” gazetesini kurdu. Daha sonra
1912 yilinda Tramvay Sirketini boykot etme hareketine Onciiliik etti ve bu nedenle 3 Mart
1912°de iilkeden siiriilmesini gerektiren bir emir yayimlandi. Bunun iizerine italya'ya gitti
ve bir siire orada ikamet etti. Hakkindaki emrin iptal edilmesine ve Tunus’a donemsine
izin verilmesine ragmen miicadeleyi Istanbul’da siirdiirmeye karar verdi. Tiirkgeyi
ogrendi. 3 Ekim 1918’de vefatina kadar burada yasadi (Mawsouaa, 2023).

Besir al-Forti: Gazeteci olan Besir bin Ahmed bin Avni al-Forti 1884’te Tunus’ta dogdu.
Hali vakti yerinde bir ailede biiyiidii. Diplomasin1 alana kadar derslerine diizenli olarak
devam ettifi Zeytune Cami’nin O6grenci grubuna katilmadan oOnce evinde 0zel
ogretmenlerden egitim aldi. Tiirkge, Fransizca dersler alip Italyan dili egitimi aldi.
Hiirriyet asig1 ve istiklal diigkiinii oldugu i¢in, herhangi bir is kapisin1 ¢almayip kendi
isini yapmaya basladi, bu ylizden biiyiik bir matbaa kurdu. Bu matbaay1 kurduktan sonra
“er-Riisdiye” ve “Zehra” gazetelerinden sonra ¢ikan ligiincii giinliik gazete olan “et-
Tegaddum” gazetesini ¢ikardi. Bu gazetelerde Tunuslulari ilgilendiren konularin ¢oguna
deginerek, vatanseverligini ilan etmis, Tunus ¢ikarlarina hizmet etmeye cagrida
bulunarak, okuyucularina diinyanin en 6nemli iilkelerinde meydana gelen siyasi, edebi ve
ekonomik olaylardan haberler vermistir. Bu gazetelere ek olarak “Veledu’l-Bilad” adli
haftalik bir karikatiir, mizah gazetesi ¢ikardi ve yonetimini Humeyyis et-Taralli adl1 bir
kisiye emanet etti. Yayin hayat1 9 ay olan bu dergide miisliiman kizlarin egitimi, kiz ve
erkek arasinda hak ve gorevlerde esitlik, 6zgiir se¢imi ve rizast digsinda evlenmeme ¢agrisi
da dahil olmak iizere, o zamanlar cesur ve ilerici olarak kabul edilen sosyal ve siyasi
meseleleri ele aldi. Forti Al-Huda gazetesi muhabiri olarak Trablus (Libya) basta olmak
iizere Arap llkelerini gezdi. Forti Tunus’a dondiigiinde ve Ali Bas Hanbe ve Abdiilaziz
es-Sealibi ile “el-ittihad’ul-Islam” gazetesinin editorliigiine katildi. Trablusgarp
Savasi’'ndan (1911) sonra Avrupa’ya gitti ve sonrasinda Istanbul’a yerlesti. Biiyiik bir
giinliik gazete olan Seyh Abdulaziz Cavis’in sirketi ile “el-Hilal’ul-Osmani” gazetesinin
cikarilmasina katki sagladi. Birgok kitap yazdi. Birinci Diinya Savasi dncesinde Tunus’a
donen Forti, burada siyasi ve ekonomik faaliyetlerine devam ederek, birka¢ arkadasiyla
ortaklasa ¢esitli sirketlerin ve ticari projelerin kurulmasina katkida bulundu. Yarim asir
Tunus’ta gazetecilik ve yayin hayatina katkida bulunmus, bir¢ok gazete ve derginin

cikarmistir. Besir al-Forti, yetmis yasindayken Tunus Tahrir Hastanesi’'nde
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gerceklestirilen bir ameliyat sonrasinda 15 Ocak 1954°’te 6ldii ve Tunus’taki Zellac
mezarligia gomiildii (Mawsouaa, 2023).

Hiiseyin el-Ceziri: Hiiseyin el-Ceziri’nin dogum tarihi konusunda ihtilaf bulunmakta
olup biiyiik bir ihtimalle 1888 yilinda dogmustur. Cezayir’de uzun siire yerlesik olan bir
Tiirk aileden gelmektedir, dolayisiyla “Ceziri” lakabi buradan gelmektedir. Ailesi
Fransizlarin Cezayir’i sOmiirgelestirmesinden sonra (1830) Tunus’a go¢ etmistir.
Zeytune’de okumugstur. Ceziri, 1910°da camide egitim reform isteyenlerin saflarma
katildig1 i¢in gdrevden alindiktan sonra Zeytune’de egitim almay1 birakti. Ancak bu,
kendisini Halduniye Cemiyeti’nin edebiyat kuliiplerine veya 6zel kuliiplere katilarak ve
okumaya adayarak kiiltliriinii ve algilarin1 genisletmekten alikoymadi. Birinci Diinya
Savasi’ndan once profesyonel olarak gazetecilik yapti, Tunus’ta al-Livaa, al-Manar, al-
Modhah ve Cuha gazetelerinde editorliik, Cezayir’de Al-Faruk gazetesinde muhabirlik
yapt1.12 Subat 1921°de bir gazete ¢ikardi. Ceziri, gazetesini reformist akimi savunmaya
ve hayat1 boyunca destek¢isi ve savunucusu oldugu Diistur Partisi’ni savunmaya adadi.
Fransiz somiirge karsit1 durusu ve Diistur Partisi ile baglantis1 nedeniyle hapsedildigi ve
giivenlik gozetimi altinda oldugu biliniyordu. Hiiseyin el-Ceziri, kisiliginde celiski
smirlarina varan ¢ok sayida ve farkli 6zelligi bir arada idi. Eglence, mizah ve mizah
anlayisiyla bilinenin yani sira, sert tabiatli ve keskin tavirlari olan bir adamdi.
Bagimsizliktan sonra ulusal radyoya katildi ve romanlar ve edebiyat programlari igin
edebiyat gozlemcisi olarak yaptigi calismanin yani sira radyoda gesitli konugmalar ve
konferanslar verdi. El-Ceziri, siyasi miicadele ve edebiyatla dolu bir hayatin ardindan
1974’te 6ldii (Mawsouaa, 2023).

Ibrahim en-Naifer: Hukukcu ve Zeytune fukahasindan bir fakih olan Ibrahim en-Naifer
18 Kasim 1895’te dogdu. Kur’an-1 Kerim'i ezberledi, ardindan Zeytune Universitesi
Ogrencileri arasina katildi. Seyh Muhammed Sasili es-Saddam, Muhammed en-Neccar,
Seyh Muhammed el-Hadi Ibnu’l-Kadi, Seyh Ali es-Senufi, Muhammed en-Nahli,
Muhammed et-Tahir Ibn Asur, Muhammed el-Hizir Hiiseyin ve Salih es-Serif’ten ders
aldi. 1915 yilinda ilmiyeden mezun olduktan sonra birinci dereceden miiderrislige
baslamig, 1942 yilinda Sadiki Okulu’nda tarih ve edebiyat dersleri vermistir. Camide
imamlik ve vaizlik gorevi yapmistir. Karma emlak meclisi iiyeligine atandi ve ardindan
Maliki miiftiisii secildi. 8 Aralik 1967°de vefat etti (Mawsouaa, 2023).

Muhammed al-Akbar bin El-Havce: 1851 civarinda Tunus’ta dogdu. Babasi kadi,
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miiftii, Islam seyhi ve 1874’te Muhammed Bey El-Muradi Cami imamiydi, 1880’de
birinci smifa yiikseldi. 1878’den 1897’ye kadar Sadiki Medresesi'nde de dgretmenlik
yaptt. 1896’da Muhammed Bey El-Muradi Cami’nin imami olarak babasinin yerine gecti.
1897°de Hanefi miiftiisii secildi ve 1907°de 6ldii (Mawsouaa, 2023).

Muhammed Ali el-Hami: 1890 yilinda Tunus’ta dogdu. Hami’nin hayatin1 etkileyen iki
onemli olay vardir. Bunlardan ilki Fransiz somiirgesin Tunus’un tarimsal zenginliklerini,
madenciligini somiirmesi ve halkin giderek yoksullasmasiyla baskente kacarak evsiz
kalmalarina neden oldu. Hami’de baskente kagan ve evsiz kalanlardan biriydi. Ikinci olay
ise Osmanl1 Devleti’nin tepki verdigi Italyan isgalini izleyen 1911 Trablusgarp savasi dte
yandan Libya miicahitlerinin kararliligi ve Tunuslularin onlarla dayanismasidir. Bu
siiregte Muhammed Ali’nin 1911°de Istanbul’a deniz yoluyla geldigi anlagilmaktadir.
Zira Tunus Genglik Hareketi tiyesi Avukat Muhammed Numan’in 1912°de Tiirkiye’de
Muhammed Ali ile tanmstigindan bahsetmektedir. Tiirkiye’den Misir'a, ardindan
Trablus’a kadar Bati ve Dogu iilkelerini gezdi. Muhammed Ali, 20 Kasim 1922’de
Berlin’den kuzeni Kasim es-Safii’ye gonderdigi bir mektupta Birinci Diinya Savasi
sirasinda Dogu iilkelerinde gegirdigi doneme iliskin bazi ayrintilardan bahsetmistir.
Paris’te Tiirk lider Enver Pasa ile tanistigindan ve Osmanli Imparatorlugu ile Miittefikler
arasinda imzalanan Mondros Miitarekesi’nin (30 Ekim 1918) ardindan Muhammed
Ali’nin Enver Pasa’nin kafilesiyle birlikte Istanbul’dan Berlin’e hareket ettigini genel
hatlariyla belirtir. Muhammed Ali, Enver Pasa’ya Tiirkistan’a Sovyetler Birligi’ne
giderken eslik etmektense Berlin’de kalmayi tercih etti ve burada egitime ve okumaya
yoneldi. Berlin’de Humboldt Universitesi’nde siyaset ve iktisat dersleri aldi. Savastan
sonra Almanya’daki siyasi ve sosyal durum, parti ve sendika hareketlerine yol agan
kargasa ve krizlerle doluydu. Bu durumlarin Muhammed Ali el-Hami’nin halkinin kaderi
hakkinda samimi, derin bir kafa karigiklig1 yasatmasi sasirtici degildir. 1923°te {iniversite
tatili sirasinda Tunus’a yaptig1 ziyarette, basta Hamma ve Gabes olmak iizere bazi
bolgelerdeki niifusun ve iilkenin siyasi durumu hakkinda yakindan bilgi sahibi olmustur.
Muhammed Ali Mart 1924’iin baslarinda Berlin’den dondiigiinde, iilke 1923’teki
ekonomik krizin koriikledigi popiiler ve siyasi kiiltiirle (basin, tiyatro, kiiltiir ve spor
dernekleri, kahvehaneler...) ¢er¢evelenen bir toplumsal calkanti yasiyordu. Tunus’taki
siyasi kosullar (yabanci sermayenin hakimiyeti ve ekonomik ¢arklar tizerindeki kontrolii)

ve Tunus toplumunu zincirleyen azgelismislik durumu, Muhammed Ali’nin {ilke
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gercekligini fark etmesini sagladi ve onu “iktisadi Is Birligi Dernegi”nin kurulmasina
yoneltti. Bu dernek, Habib Ca’Vahde, el-Arabi Mami, Taher Boutera, Taher Sfar ve Taher
el-Haddad iiyelerinden aldig1 destek sayesinde 29 Haziran 1924’te kuruldu. 13 Agustos
1924’te baskentte kaldirim iscilerinin tagkinliginin meydana gelmesi olaylarin seyrini
degistirdi. Muhammed Ali, Ahmed Tevfik Medeni vd. olusan bir calisma komitesi
olusturuldu ve grev komitesi sectiler. Bu durum genis bir hareketin baslatilmasi igin bir
kivileim oldu. Fransiz Sendikalar Federasyonu’ndan bagimsiz bir is¢i orgiitii kurma fikri
Tunuslu is¢iler arasinda yayilmaya basladi. Muhammed Ali, Tunus’ta secilmis sendika
organlar1 olusturmaya basladi. Kendisine bu orgiitiin siyasi partilerden bagimsiz olmasi
gerektigini tavsiye eden Ahmed Tevfik Medeni basta olmak {izere bazi Diistur Partisi
iiyelerinden destek aldi. Béylece Tunus’un ilk bagimsiz sendikas1 olan Tunus Genel is¢i
Sendikasi’n1 kuruldu. Pek ¢ok parti ile birtakim olaylar yasandi. Fransiz somiirge otoritesi
Hami’yi hapse att1 ve siirgiine gonderdi. Siirgiinde iken Tiirkiye ve Misir’da bulundu. 10
Mayis 1928’de Cidde’de bir trafik kazasinda oOliinceye kadar Hicaz’da yasadi
(Mawsouaa, 2023).

Muhammed Bas Hanbe: Tunus Genglik Hareketi lideri Ali Bag Hanbe’nin erkek kardesi
olan Muhammed Bag Hanbe, 1881 Haziran’inda Tunus’ta dogdu ve Anadolu kdkenli bir
Tiirk aileye mensuptur. Sadiki Okulu’nda egitim ald1 ve buradan mezun oldu. Mezun
olduktan sonra Adalet Bakanlig1 tarafindan diizenlenen terclimanlar miinazarasina katildi.
Ustiin bir basar1 gostererek o zamanlar “Dariba” olarak bilinen Tunus’taki Asliye
Mahkemesi’ne tercliman olarak atandi. Burada ¢alisirken ayni1 zamanda yazigsma yoluyla
hukuk okumaya devam etti ve 1906°da Fransiz hukukunda bir yeterlilik belgesi ald1. 17
Subat 1909°da stajyer yargic olarak atandi ve Nisan 1912°de yargic kademesine yiikseldi.
Ayni y1l bagkentte Tramvay boykotu olaylarinin ardindan Muhammed Bas Hanbe, Tunus
Genglik Hareketi liderleri esliginde 1912 Mart ayinda kardesi Ali’yi ziyaret etmek iizere
Fransa’ya gitti. Daha sonra ulusal hareketi yeniden orgiitlemeye calismak i¢in yurda
dondii. Ancak somiirge otoritesi iizerindeki baskiyr artirdi, bu yiizden 1913’te yargi
gorevinden istifa etti ve Tunus’tan ayrilarak kardesi Ali Bas Hanbe'nin yanina Istanbul’a
gitti. 1916’da o6zelde Tunus davasint ve genel olarak Arap Magrip’in kurtulus
miicadelesini savunmak icin Isvigre'ye tasindi. Cenevre'de kaldigi siire boyunca
Avrupa’daki Tunuslu ve Cezayirli gogmenler arasinda koordinasyon gérevini yiiriittii. Ug

Tunuslu ve ii¢c Cezayirliden olusan Tunus-Cezayir Komitesi’ni kurdu. U¢ Tunuslu;
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Muhammed Bas Hanbe, Seyh Salih es-Serif ve Seyh Muhammed el-Hizir Hiiseyin ve ii¢
Cezayirli; Muhammed es-Saibi, Muhammed Biyraz ve Muhammed Mizyan et-Tilmisani.
Tunuslu vatanseverler Birinci Diinya Savasi boyunca diasporadaki faaliyetlerini dar
Tunus alaninda ytiriitmediler ¢iinkii Magrip’in birligine ve 6zellikle tim Tunuslu ve
Cezayirlilerin ortak hareket etmesi gerektigine inaniyorlardi. Muhammed Bas Hanbe’nin
kurdugu Tunus-Cezayir Komisyonu’na ek olarak kardesi Ali, Istanbul’da “Arap
Magrip’in Kurtulusu Komitesi’ni kurdu. 1916’da Salih es-Serif, Berlin’de “Tunus ve
Cezayir Bagimsizlik Komitesi’ni kurdu. Muhammed Bas Hanbe Avrupa’da ikamet eden
ve aralarinda Prens Sekib Arslan ve Tunus asillt Seyh Abdulaziz Cavis’inde bulundugu
baz1 Arap liderleriyle yakin temas halindeydi. Ayrica 1914’ten beri Tunus’ta ikamet eden
Seyh Abdiilaziz es-Sealibi ile siirgiin doniisiinden beri mektuplasiyordu. Muhammed Basg
Hanbe yayin, kitap alaninda da faaliyet gosterdi. Cenevre’de 6zelde Tunus meselesini ve
genel olarak Magrip meselelerini tanitmak, Fransiz somiirge politikasini teshir etmek ve
Magrip iilkelerinin bagimsizligmni talep etmek i¢in birkac kitap ve yayin yaymladi.
1919°da Berlin’e tasindi ve burada 27 Aralik 1920’de vefat etti (Mawsouaa, 2023).
Muhammed el-Aziz bin Yusuf bin Ahmed Cait: Tunus Seyhiilislami1 ve Tunus
miiftiisii. 1886’da Tunus’ta dogan Yusuf Cait ilim ve siyaset ehli koklii bir aileye
mensuptur. ik egitimini aile icinde almis 1901°de Zeytune Cami’nde egitimine devam
etti. 1907°de Zeytune’de hocalik yapmaya basladi. Egitimine bir taraftan devam edip bir
taraftan da miderrislik kademelerinde yiikselerek 1911°de birinci derece miiderrislik
makamina yiikseldi. 1919°da Maliki miiftiisii oldu. 1930’da Zeytune egitim 1slah heyetine
girdi. 1935’te Zeytune Medresesi’nde en yliksek miiderrislik derecesi olan “iistat”
mertebesiyle yliksek Ogretimde ders vermeye bagladi. Zeytune’de hukuk boliimiinii
kurdu. 1943°te Divan Mahkemesi’nde miiftiiliikkle gérevlendirildi. 1945°te Tunus Maliki
seyhiilislam1 oldu. Bu gorevi siiresince mahkemelerde kullanilmak iizere bir¢ok kanun
mecmuast yazdi. Tunus’un bagimsizligindan sonra yarginin tek cati altina toplanmasiyla
yazdig1 eserler dayanak olarak kabul edildi. Mahkeme ve seyhiilislamlik makaminin
kaldirilmasinin ardindan Cait’in gorevi sona erse de 1957’de yapilan yeni diizenlemeyle
Tunus Cumhuriyeti’nin ilk miiftiisii olarak goéreve getirildi. Habib Burgiba déneminde
aralarinda gecen ramazan orucu ile ilgili ihtilaf sebebiyle 1960°’ta gorevden ayrildi.
Tunus’ta ser’i hiikiimlerin kanunlagtirilmasinda 6nemli rol oynayan ve somiirgecilige

kars1 tavriyla dikkat ceken Cait 5 Ocak 1970°te Tunus’ta vefat etti (Cebeci, 2020).
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Muhammed el-Aziz Buattour: Tunus’a tasinmadan dnce Sfax’ta ortaya ¢ikan Ugiincii
Halife Osman’in soyundan gelen soylu bir aileden gelmektedir. Biiylik dedesi Seyh
Muhammed Buattour da Ali bin Hiiseyin Bey’in nazir1 idi. 1825°te dogan Aziz Buattour,
Zeytune Cami’ndeki egitimine 1839’da basladi ve burada dénemin seckin alimlerinden
olan Ibrahim el-Riahi, Muhammed bin Al-Khouja, Hamda Ibn Asur, Muhammed en-
Naifer Muhammed el-Sazili bin Salih’ten Arapca ve Seria (Ilahiyat) dersleri ald1. Pek ¢ok
devlet gorevinde bulundu. Hayrettin Pasa doneminde Ulu Cami’de egitim reformu i¢in
caligsanlardan biri olmus, Sadiki okulunun kurulusunda yer almigtir. Buattour, 26 Kasim
1864°te Kalem Bakani1 oldu ve Bardo Antlagsmasi’nin imzalanmasina tanik oldu. 1882’de
Tunus'un Fransiz himayesinin kurulmasinin ertesi giinii, 1907’ye kadar bu gorevi
siirdiirdiigii Tunus Basbakani olarak atandi. Onceki tiim memurlar yabanci uyruklu
Memliikler oldugu i¢in, bu gorevde bulunan etnik olarak ilk Tunusluydu. 1907°de vefat
etmistir (Mawsouaa, 2023).

Muhammed el-Fazil Bin Asur: 17 Ekim 1909°da Tunus’ta dogdu. Pek c¢ok alim
yetistiren Asur ailesine mensuptur. Ilk egitimini babast Muhammed Tahir’den ald.
Fransizca 6grendi. Zeytune Cami’nde okudu (Coskun, 1999). Ogrencilik yillarinda
Fransa’ya gitti. 17 yasinda yaptig1 bu ziyaret onu etkilemis ve Tunus i¢in egemenlik talep
etmeye yonlendirecek bir etki yaratti. Geng¢ Muhammed el-Fazil’in 1. Diinya Savasi’nin
ardindan Avrupa’da giiclii bir sekilde yayilan sosyalist hareketten etkilendigini belirtmek
gerekir (Mawsouaa, 1999). 1930°da Zeytune’den mezun oldu ve 1932’de burada
yardimci 0gretim iiyesi olarak gorevlendirildi. Ayni yil ikinci derece ve 1935°te birinci
derece Maliki miiderrisi oldu. Bir¢ok yazi, siir, kitap yazdi. Islam Arastirmalari
Enstitiisii’'nii kurdu. Diistur Partisi’nin 1946’da yapilan kongresine Tunus’un tam
bagimsizliga kavusmasini, Arap Birligi’ne ve Birlesmis Milletler’e katilmasini isteyen
bir bildiri sundu. Bu bildirisi lizerine devletin i¢ ve dis giivenligini tehlikeye soktugu
gerekceesiyle birgok kisiyle birlikte tutuklandi fakat bir hafta sonra serbest birakildi.
Bir¢ok iilkede yapilan ilmi kongre ve toplantilara katildi. 1953°te Maliki miiftiisii,
1961°de Seriat ve Usuliiddin Fakiiltesi dekani, ardindan Tunus miiftiisii oldu. 1 Nisan
1970’te vefat etti, cenazesini babasi kildirdi (Coskun, 1999).

Mustafa el-Havce: 1865 yilinda Tunus’ta dogdu ve seyhiilislam olmus birinin ogludur.
Zeytune’de okuduktan sonra 1881-1883 yillarinda Sadiki Okulu’nda 6gretmenlik yapti.

1883’te ikinci sinif, ardindan 1900°de birinci sinif Hanefi miiderrisi oldu. Ayrica Bardo
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Cami imami ve Karma Emlak Meclisi’nde kad1 secildi. 1911°de Hanefi miiftiisii olarak
tayin edildi. 1915°te vefat etti (Mawsouaa, 2023).

Muhammed en-Neccar: Muhammed Bin Osman Bin Muhammed en-Neccar. 1839°de
dogmus ve 1913’te vefat etmistir. Soyu, Seyh Abdusselam bin Mesis el-Idrisi el-
Hasani’ye dayanmaktadir. Kayrevan kokenlidir. Annesi ise miifessir, hukuk¢u Seyh
Mahmud Kabadu’nun kiz kardesidir (Mahfuz, 1982).

Muhammed et-Tayyib bin Muhammed en-Naifer: 1861 yilinda Tunus’ta dogmustur.
Babas1 Bas Miiftii Maliki’dir. 1874 te Zeytune Cami’ne girdi ve 1883’te diplomasini ald1.
1895°te ikinci sinif Maliki miiderrisligine atandi, ardindan 1898’de birinci sinif riitbesine
yiikseldi. Bu arada 1896’da kadilik ve okullara tahsis edilen vakiflarin miitevelli
heyetinde calisti. 1905 yilinda Zeytune Cami Kitap Dizinleri Reform Komisyonu
dyeligine atandi. 1908’de Karma Emlak Meclisi liyeligine secildi. 1911°de Zeytune
Cami’ne maarif miifettis yardimcis1 olarak tayin edildi. 1912°de Tunus’ta o6ldi
(Mawsouaa, 2023).

Muhammed Muhyiddin al-Kalibi: Politikaci, aktivist, gazeteci, yazar. 1899 civarinda
Tunus’a yakin Kalibi sehrinde dogdu. Bes yaslarinda Kur-an’1 Kerim ile baz1 Arapga,
fikih metinlerini ezberledi ve ardindan Zeytune Cami’ne girdi. Burada Seyh Muhammed
el-Nahli, Muhammed Tahir Bin Asur, Muhammed bin Yusuf ve Ahmed el-Naifer gibi o
donemin se¢kin alimlerinin ders halkalarinda bulundu. Fakat diplomasini almadan
egitimini birakti. Tunus’ta I. Diinya Savasi’ndan sonra, Tunus Anayasal Hiir Partisi’nin
(1920) yeniden canlanmasinin ardindan gelismeye baslayan entelektiiel ve siyasi yasam
onu biiyiiledi. “el-ittihad” gazetesinde Tunus biitcesi hakkinda yazdig1 ve Fransizlari
kinadig1 bir makale yazdi. Bu yaziy1 okuyan Seyh Abdulaziz es-Sealibi ona hayran kald1
ve onu parti saflarina katilmaya davet etti. Al-Kalibi es-Sealibi’nin davetini tereddiit
etmeden kabul etti. Partinin gazetelerinde diizenli olarak ve bagka bir¢ok gazetede yazilar
yazmaya devam etti. 1920 ve 1930’1u yillarda partiyle ilgili ¢esitli faaliyetlerde bulundu
ve sinir dig1 edildi. Fakat 1936°da eski siyasi yasamina ve gazetecilik faaliyetlerine geri
dondii. II. Diinya Savasi’nin ardindan Diistur Partisi, Tunus davasint Arap Devletleri
Ligi’nin bulundugu Kahire’de tanitmak i¢in onu 1947°de Dogu Akdeniz’deki delegesi
olarak atadi. Yine 1952’nin baslarinda, Diistur Partisi onu, Misir ve Suriye
delegasyonlarinin Paris’teki Birlesmis Milletler toplantisina Tunus’un Fransa’ya dair bir

sikayetini BM organia sunmaya ikna etmek icin bir heyetin pargasi olarak gonderdi.
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Ancak delegasyonun g¢abalar1 basarisiz oldu ve bu nedenle parti onu Kahire’ye geri
gonderirken, delegasyonun geri kalanit Tunus’a dondii. Misir’da gesitli resmi makamlar
ve halkla temaslarin1 yogunlastirmasi, Fransa’nin Misir hiikkiimetini protesto etmesine
neden oldu ve Misir’dan ayrilarak Suriye’ye yoneldi. 1954’te Sam’da vefatina kadar
faaliyetini stirdiirdii (Mahfuz, 1982).

Muhammed Munsif al-Munastiri: Siyasetci, gazeteci olan el-Munastiri 1901°de Tunus
Munastir sehrinde dogdu. Babasinin yirmili yillarda Diistur Partisi’nin kurucularindan
biri oldugu ve partinin saymanligint yaptig1 muhafazakar yurtsever bir ailede biiyiidii.
Zeytune Cami’nde okudu ve 1922°de mezun oldu. Onde gelen Zeytune seyhlerinden olan
Muhammed el-Zagvani, Muhammed ibn el-Kadi ve Muhammed el-Nahli’den ders ald1.
Babasinin 6liimii tizerine Diistur Partisi saflarma katilarak saymani oldu ve kalemini
vatan davasina hizmet etmek icin kullandi. 1930’larda el-irade gazetesi ve el-Istiklal
gazetelerinde aktif olarak gazetecilik yapti. Cogu parti yanlis1 gazetelerde editorliik yapti.
Cikardigi, editorii oldugu veya yazi yazdigi birkag gazete Fransiz makamlar: tarafindan
denetlenmis, yayin kesintisine ugramis hatta bazilar1 kapatilmistir. Yazdiklarindan otiirii
cezada almigtir. Bagimsizliga kadar sarsintilar karsisinda saglam durmayi basaran
Munastiri Tunus’un i¢ bagimsizligini ilan etmesiyle 30 Eyliil 1955’ten itibaren el-Istiklal
adryla haftalik olarak yeni bir gazete ¢gikardi. el-Munastiri, 22 Nisan 1960’ta gazete kalic1
olarak kapatilincaya kadar genel yaym yonetmenligini istlenerek gazetecilik ve
militanlik kariyerine devam etti. Bu gazete, i¢ bagimsizliga ve Kisisel Statii Kanununa
kars1 tavir aldi ancak yeni Diistur Partisi siyasi tercihlerini dayatmay1 ve bagimsiz bir
Tunus devleti kurma sorumlulugunu iistlenmeyi basardi. 29 Ocak 1971°de hayatini
kaybeden el-Munastiri, vatansever miicadelesi, partisine bagliligi ve hayati boyunca
yiiriittiigli gazetecilik misyonuyla takdir topladi (Asur, 1983: 149; Mawsouaa, 2023).
Muhammed Salih en-Naifer: 10 Mart 1905°te alim bir ailede diinyaya geldi. En-Naifer
ailesi, yirminci yiizyilm ilk yarisinda Zeytune Universitesi’ndeki dgretim gergevesinde
yogun bir varliga sahipti. Muhammed es-Salih en-Naifer ilk egitimini Kur’an Okulu sonra
es-Selam Okulu’nda egitim aldi. 1916°da Zeytune Universitesi’ne girdi ve 1923’te
diplomasini alarak buradaki caligmalarini eski sisteme gore tamamladi. Muhammed Aziz
Cait, Muhammed en-Nahli’den ders aldi. 1929 yilinda goniillii olarak Ulu Cami
Ogretmenler Kadrosuna girdi, 1935 yilinda ikinci simifa yiikseldi. 1953 yilina kadar

birinci sinifa yiikselmedi, ardindan Zeytune kizlar subesinin yoneticiliine atandi. Seyh

106



Muhammed el-Salih el-Naifer, Aralik 1930°da Zeytune ¢evresinde sporun gelismesiyle
ilgilenen Sporcu Genglik Dernegi’ni kurarak ve 1935°te otuz sporcuyu biinyesine katarak
dernekler alanindaki faaliyetlerinde 6ne ¢ikti. Genel yaziminin sorumlulugunu iistlendigi
ve iiniversite hocalar tarafindan Aralik 1943’te baslatilan grevin kigkirticilarindan biri
oldu. 2. Diinya Savasi’nin basinda, hiikiimdarligi doneminde faaliyetleri genisleyerek
sube sayisi 113’e ulasan Miisliiman Gengler Cemiyeti’nin baskanligini iistlendi daha da
onemlisi, bir¢ok sosyal ve hayir projesine sponsor oldu. Pek ¢ok kiz okulu ve anaokulu
acti. Bagimsizliktan sonra Kisisel Statli Kanunu’na kars1 ¢ikti, ¢linkii hayatinin sonuna
kadar kadin 6zgiirliigli konusundaki muhafazakar duruslar1 ve Taher el-Haddad’a giiglii
muhalefetiyle taniniyordu. Diger bir¢ok Zeytuneli gibi erken emeklilige sevk edildi ve
Tevfik Cami imamligindan da uzaklastirildi, bu nedenle 1963’te Cezayir’e gé¢ etmeyi
tercih etti ve orada 1970 yilina kadar kaldi. 1970 yilinda Tunus’a dondiikten sonra iilkeyi
ilgilendiren birgok konuda goriis bildirdi ve cami faaliyetlerine geri dondii, baz1 genglik
cevrelerinde etkisi oldu. Bu durum 1981°de kendisine hapis cezasi verilmeden
yargilanmasina yol acti. Kitaplar yazdi. Subat 1933’te vefat etti (Mawsouaa 2023).
Muhammed Tahir en-Naifer: 1826 civarinda Tunus’ta dogdu, Zeytune Universitesi
mezunu ve kidemli hocalarindan biriydi. Muhammed el-Hizir, Sazili bin Salih,
Muhammed bin Maluka, Muhammed bin Selame gibi biiyiik alimlerden ders aldi. imam
ve vaiz olarak cesitli camilerde ¢aligti. 1862 yilinda Ahdu’l Eman Kanunu konseylerinden
bir ceza konseyi iiyesi olarak ve 1873 yilinda da topluluk hakimi olarak atandi. Hayreddin
Pasa reformlarinda sik sik ondan yardim istediginde kimse tarafindan yargilanmiyordu. 5
Nisan 1894 tarihinde vefat etti. Zellac mezarliina gdmiildii (Mawsouaa, 2023).

Muhammed Tahir ibn Asur: 1879°da dogan ibn Asur 1885°’te Kur’an 6grenmeye
basladi. Dedesinin evinin bitisigindeki bir camide temel dersler aldi. 1892 yilinda
Zeytune Cami’nde, aralarinda {inlii din alimi Seyh Salim Buhacib’inde bulundugu
hocalarin 6grencisi olarak egitimine devam etti. 1898’te Fransizca d6grenmeye basladi.
1903 yilinda miinazaradaki basarisindan sonra ikinci smiftan Zeytune Universitesi
ogretim kadrosuna girmis, 1905 yilindaki miinazaray1 da kazanarak iist siniftan miiderris
mertebesine yiikselmistir. Burada dil, belagat, ictihad ilkeleri, seriatin amaclari, hadis ve
tefsir lizerine dersler verdi. Zeytune’deki gorevlerinin yani sira 1905°ten 1932°ye kadar
Sadikiye Okulu’nda ders verdi. 1909°da yonetim kurulu iiyeligine de atandi. Muhammed

Tahir Ibn Asur, o yillardan itibaren reformist goriisleri ve gerek edebi konseylerde ve
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kiiltiirel forumlarda gerekse Halduniye Cemiyeti’nde tartigmaktan c¢ekinmedigi dini
diisiinceyi ve Zeytune egitimini yenileme hevesiyle tinlendi. 1905°te yonetim kurulu
iiyesi oldugu veya 6zellikle bilimsel dergilerde yaptig1 yazili analizlerle Seyh Muhammed
Abduh’un 1903 yilinda Tunus’a ikinci ziyareti sirasinda Muhammed Tahir ibn Asur en
hevesli kisilerden biriydi. 1907 yilinda Zeytune egitimini denetleyen, Bilimsel Gozetim
adli organda devlet vekili ve 1909 yilinda Medreseler Konseyi iiyesi, ardindan Zeytune
egitim reformunu incelemek i¢in ikinci komitenin bir tiyesi olarak atandi. 1911 yilinda
Yiiksek Vakiflar Surasi iiyeligine atandi. 1924 yilinda resmi olarak Maliki Bas Miiftiisii
olarak atanana kadar 1913’ten 1923’e¢ kadar Seriat meclisinde bas miiftii planindan
sorumlu ikinci miiftii oldu. 1932’de Zeytune Egitim Dairesi sorumluluguna segildiginde
egitim programlarinin diizenlenmesi ve tanitilmasi da dahil olmak {izere reform
programini gerceklestirmeye devam etti. Ancak Seyh Muhammed Tahir, 1933 yilinda
vatanseverlerin Tahir bin Asur’u vatandagliga kabule uygun ve sOmiirgecilerin
giindemiyle uyumlu bir fetva vermekle su¢ladigi vatandasliga kabul olaylarinin ardindan
cikan huzursuzluk ve karisikliklardan sonra Cami seyhliginden uzaklastirildi. 1945
yilinda Ulu Cami ve subelerinin seyhligine yeniden atandi. Egitim reformlar1 olarak
Zeytune subelerinin agilmasina onderlik etti. 1947°de Konstantin’de iki sube kurdu ve
okul yonetimini 6grencilerin yagam kosullarini iyilestirdi. Ancak {ilkede yasananlar bu
yeniliklerin ve programlarin uygulanmasini sekteye ugratti. 1952’de Fransiz makamlari
onu iginden ¢ikardi. 1956’da Zeytune Universitesi Seyh Dekani unvanmi aldi. 1960°a
kadar cesitli egitim reformlar1 yapti. Muhammed Tahir Ibn Asur, sadece bilimsel
caligmalarinin biyiikligii ile degil, ayn1 zamanda diislince Ozgiirliglii ve taklitten
uzaklasmaya yonelik kendisiyle yetinme ile emsallerinden degil, modern zamanlarin
Tunuslu ulemadan da ayrilmadi. Din ve hukuk ilimleri hakkinda ¢ok kitap telif etmistir.
Kendisinden 6nce Tunus’ta higbir alim tarafindan basarilamayan miellifligi, elli yil
araliksiz ¢aligmay1 gerektirmistir. 1973’te vefat etmistir (Mawsouaa, 2023).

Osman al-Ka’ak: Yazar, Tarih¢i Ogretim Gérevlisi, Miitercim, Entelektiiel. 15 Ekim
1903’te Tunus’ta bilim, edebiyat ve hukuk alaninda en iyi sahsiyetleri yetistirmis Endiiliis
kokenli eski bir ailede dogdu. Ogrenimini Sadiki Enstitiisii'nde yapt1 ve lise diplomasi
aldi. Ogrenimi sirasinda, Arap dili ve edebiyat: alaninda yiiksek lisans diplomas: alana
kadar ¢eviri ve tarihe 6zel bir ilgi gosterdi. Birinci Diinya Savas’1 biter bitmez, Haziran

1920’de kurulusunu ilan eden Tunus Diistur Partisi saflarina katildi. Halki miicadele
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etmek, seferber etmek ve onlar1 kurtulug savasina hazirlamak i¢in parti i¢inde cagrida
bulunan gruba katildi. Ahmed Tevfik El-Medeni liderligindeki grupta Taher Hada,
Ahmed al-Dari, Muhyiddin el-Kalibi, Abdurrahman Ya’lavi ve Zeynelabidin es-Senusi
vardi. SOmiirge hiikiimetinin 1911°den beri Tunus basinina uygulanan sansiirii 1921°de
kaldirma hamlesinin ardindan Osman al-Ka’ak, partinin dili olan “el-Fecr” dergisinin ve
“el-Sevab” gazetesinin editorliigiinii yapmaya basladi. Yazilarinda hemserilerine,
iilkelerinin sanl tarihinin evrelerini hatirlattigi gibi, milletlerinin medeniyet ve ilerlemeyi
yakalamasi i¢in gayretle calismaya davet etti. Parti lideri Seyh Abdiilaziz es-Sealibi, onu
ulusal gazetelere giliniin en 6nemli meselelerinde partinin tutumunu ifade eden makaleler
saglamakla gorevli komiteye dahil etti. Boylece Osman al-Ka’ak gazetelerin ¢ogunda
siyasi yazilar yaymlayan bir gazeteci oldu. Lucien Saint’in (1922) reformlarin
elestirmesiyle ve vatandaslhiga kabuliin kapilarin1 sonuna kadar acan 20 Aralik 1923
tarihli vatandasliga kabul yasasina karsi siddetli bir kampanya yiirlitmesiyle iinliiydii.
Paris’te birtakim faaliyetlerde bulundu. Birinci Diinya Savasi sonrasinda idari
gorevlerinin yani sira edebi ve fikri faaliyetlerine yeniden baslamis, savastan sonra
yeniden ortaya ¢ikan gazetelerde ve dergilerde yazmaya baglamistir. Ders vermek veya
bilimsel seminer ve konferanslara katkida bulunmak amaciyla birgok iilkeye gitti.
Cezayir’e yaptig1 son ziyarette, 16 Temmuz 1976°da vefat etti (Mawsouaa, 2023).

Rasid Gannusi: 1941°de Tunus’un giineydogu kiyisina yakin bir kdy olan el-Hamma’da
koyli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Dindar bir ailede biiyiidii. Zeytune
Universitesi'nde egitim alirken Burgiba’nin 1960’larda Zeytune’yi kapatmasiyla ve
Zeytune’nin sekiiler egitim sistemine adapte edilememesiyle Fransizca egitim alamamis
ve egitimini felsefe alaninda Sam’da 1968’de tamamlamistir. Sam’da o zamanlar hala
altin ¢aginda olan Arap Milliyetciligi fikirleriyle tamisti. Universite yillarina Suriye
Nasirct Milliyet¢i Partisi’nin bir iiyesi olarak basladi ve siyasi ifadeyle sekiiler bir
yaklasim benimsedi. Bununla birlikte, Islam ve Arap milliyetcili§inin ayrilmasindaki
farklilik onu alternatif bir siyasi ifade yolu aramaya tesvik etti. Ciinkii Dogu’da,
gayrimiislim azinliklar1 barmdirmak icin tasarlanan Arapgilik ve Islam’imn ikiye ayrilmas,
Gannusi’nin konuya iliskin ilk anlayis ve inanclariyla celisiyordu. Universitede
Miisliman Kardesler ve Selefiyye ile tamigmasi, onu sosyal reform talebini Islam
doktrinleri i¢inde saglamlagtirma gerekliligine ikna etti. Nitekim bu diislinceler yillar

sonra meyvelerini verdi. Egitimini tamamlayip Fransizca 6grenen Gannusi 1965°te bir
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Avrupa turuna ¢ikmis ve Tiirkiye Bulgaristan, Yugoslavya, Almanya, Fransa, Belcika ve
Hollanda’ya gitti ve buralarda Bati kiiltiiriinii yakindan tanidi. Gannusi 1969’un
sonlarinda Tunus’a dondiiglinde Bati’daki gencligin ¢iiriimiis bir ahlaka sahip oldugunu
diisiinmiis ve Arap milliyet¢iliginden de yavas yavas uzaklasmistir. Zeytune Cami’nde
Moro ile olan temas1 sayesinde Seyh Bin Melad’in ¢evresiyle tanistirildi. 1981°de Moro
ile MTD’y1 kurmustur (Shahin, 1997: 68-69; Tamimi, 2001: 30-46; Gannusi, 1987: 270-
275).

Salih bin Yusuf: 1907°de Tunus’ta dogdu. Kur-an’t Kerim ve Arapga dersi aldi.
Biiyiikbabas1 onu 1915°te egitimine devam etmesi icin Tunus sehrine génderdi. i1k olarak
Hayreddin Medresesi’ne girerek 1922 yilinda ilk okul diplomasini aldi. Orta 6grenimini
tamamlamak i¢in Carnot Enstitlisi'ne katilmaya hak kazandi. Haziran 1929’da
bakaloryanin ilk bolimiinii, Haziran 1930’da ikinci boliimi (Felsefe Boliimii)
tamamlayana kadar boliimden boliime basariyla gegti. Arapca derslerine devam etti. Salih
bin Yusufun ilim meraki, onun siyasi meselelerle ilgilenmesine ve Fransiz
sOmiirgeciliginin boyundurugu altinda kivranan iilkesinde cereyan eden olaylari, basta
Fransizca olmak iizere ulusal gazeteleri okuyarak takip etmesine engel olmadi. 7-11
Mayis 1930 tarihlerinde baskentte diizenlenen Efkaristiya Konferansi’ni protesto etmek
icin lise 6grencilerinin diizenledikleri gosterilere genis bir kitlenin katilimiyla kendisinin
de etkin katilim1 olmustur. Fransiz somiirge otoritesi onu da tutukladi. O ve arkadaslar
ancak bazi Tunus ileri gelenlerinin araya girmesiyle serbest birakildi. Hukuk
Fakiiltesi’nde lisansiistii egitimine devam etmek i¢in Ekim 1930°da Paris’e tagind1. Ancak
iiniversiteye kaydolmasi, onu siyasi meselelere olan ilgisini siirdiirmekten ve iilkesini
somiirgeciligin boyundurugundan kurtarmanin yollarini diisiinmekten alikoymadi. Cesitli
dernek, cemiyetlerde siyasi faaliyetlerde bulundu. Yeni Diistur Partisi’ne katild.
1948’den beri Yeni Diistur Partisi’nin Genel Sekreteri ve 1950°de Muhammed Senik
hiikiimetinde Adalet Bakani oldu. Siyasi faaliyetleri sebebiyle bir¢ok defa tutukland: ve
hapis cezalarina garptirildi. Ikinci Diinya Savas: sona erdiginde lider Habib Burgiba, Arap
Devletleri Ligi ile temasa gegmek ve Tunus meselesini Arap ve uluslararasi kamuoyuna
tanitmak i¢in 26 Mart 1945°te gizlice Kahire’ye gitti. Tunus’ta Yeni Diistur Partisi adina
partinin genel sekreterligini iistlenen lider Salih bin Yusuf liderliginde yapilarini
yenilemek ve faaliyetlerine devam etmek i¢in inisiyatif aldi. Tunus’un bagimsizligi i¢in

hem iilkede hem de yurtdisinda pek ¢ok miizakere ve faaliyette bulundu (Mawsouaa,
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2023). Burgiba Bin Yusuf’un kararlarin1 sorguluyor ve provoke edici buluyordu.
Burgiba’nin yoklugunda Bin Yusuf’un popiilaritesi artti. Burgiba ve Bin Yusuf arasinda
anlasmazliklar, fikir ayriliklart mevcuttu ve farkli yonetim anlayisi vardi. Bin Yusuf
Arap-Islam anlayis1 fikrini savunurken Burgiba bati ve laik anlayisi savunuyordu.
(Perkins, 2004: 117-118) Koruma anlagmasinin feshedilmesini ve Tunus’un tam
bagimsizligini sart kosan 20 Mart 1956 protokoliiniin imzalanmasindan sonra bile mevcut
rejime karst ¢ikmaktan vazgecmediler. Tunus’ta giyaben idam cezasina carptirildi,
Trablus’a sigindi. Daha sonra Misir’a sigindi. Burgiba ile aralarindaki tiim uzlagma
girisimleri basarisiz oldu. 14 Agustos 1961°de Almanya’nin Frankfurt kentinde 6ldiirtildi
(Mawsouaa, 2023).

Selahaddin el-Cursi: Bir memurun oglu olan Cursi, 1954°te Magribi kdkenli bir ailenin
cocugu olarak diinyaya geldi. Tunus’taki dini kurumlarda bir ge¢mise sahip olmamalarina
ragmen, Cursi’nin ailesi yine de Islam’a olan dini bagliligini siirdiirebilmis olmaktan
gurur duyuyordu. Cursi, toplumundaki yerel seyhlerden etkilenmistir. Heniiz on alti
yasindayken MTI’'nin kurucularindan birisi oldu (Shahin, 1997: 69). Yazilar1 ciddi ve
derin olan gazeteci Cursi halen bir dizi Arap gazetesinde muhabir olarak ¢aligmaktadir.
Seyh Ahmed Bin Melad: Hekim ve sendikal, ulusal, sosyal ve Kkiiltiirel hareketin
onciilerinden biri olan Bin Melad 2 Mayis 1902’de Tunus'ta dogdu. Carnot Okulu’nda
okudu. 1924 yilina kadar okul ortamindaki 6gretmen ve arkadaslarinin da etkisiyle
sosyalist bir yonelimde bulundu. Sosyalist Parti toplantilarina katilarak Sosyalist Genglik
icinde yer ald1 ve Afrika Kuliibli'niin kurulusuna katkida bulundu. Gazetelerde yazilar
yaynladi. Pek cok siyasi ve sendikal faaliyette bulundu. Diistur Partisi yiiriitme organi
iiyesi sifatiyla parti konferanslar1 diizenleyerek ve amaclarinin gergeklestirilmesini
saglayarak bu alanda faaliyet gostermistir. Agustos 1945 mitinginde yaptig1 konusmanin
sonunda istiklal talebini yineledi. Yurti¢i ve yurtdisinda pek ¢ok faaliyette bulundu. 2
Kasim 1994 tarihindeki 6liimiine kadar ulusal ve sendikal hareketler tarihinde arastirma
alaninda 6nemli sayida gazetecilik makaleleri ve yayinlar1 bulunmaktadir (Mawsouaa,
2023).

Seyh Ali en-Naifer: Seyh, allame olan Ali en-Naifer 1901°de dogdu. Babasindan ders
aldi. Babasmnin vefatindan sonra 1912°de Zeytune’de egitimine devam etti.
Ogretmenligin yani sira bircok iste calisti. Vaazlar verdi. 1950’de Ulu Cami seyhligine

tayin edildi. Birinci sinif 6gretmenleri arasina secildi. Bakanligin Okullar Genel Kurulu
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iiyeligine secildi. Seyhin yogun c¢abalar1 sadece istikrarda degil, 6zenle uygulanan
programlarda da kendini gosterdi. Ibn-i Riisd ekolii ortaya ¢ikt: ki burada kadim ve
modern bilimleri 6grenen ve bu sayede diger Zeytune subelerinin yani sira modern bir
din kiiltiirii ile ayn1 zamanda egitimli gengler haline gelen bir¢ok 6grenci mezun oldu.
Pek cok kitap yazdi. 1984°te vefat etti (Mawsouaa, 2023).

Seyh Hamida en-Naifer: 1981°den 2004’e kadar Zeytune Universitesi’'nde Seriat
Fakiiltesi’nde ilahiyat profesdr olan Hamida en-Naifer, 1942’de dogdu. Tunus dini
kurumlarinda uzun bir ge¢mise sahip geleneksel bir aileden gelen Al-Naifer Zeytune’de
egitim almis ve Gannusi gibi liniversite egitimine Suriye’de devam etmistir. Paris’te
Sorbonne Universitesi’nde Arap harfleri iizerine yiiksek lisans ve ardindan doktora
derecesi almistir. Naifer Tunus’a dondiikten sonra liselerde Arap dili ve edebiyat1 hocaligi
yapmistir. Gannusi ile tanisana kadar o da Nasirciliktan etkilenmisti (Shahin, 1997: 69;
Hamdi, 1998: 48). Naifer’e gore, her ikisi de laik fikirleri birakip Islam’a bagl kalmanin
gerekliligine ikna oldular ¢iinkii “Bunca zamandir kesin ¢ozlimler sunar gibi goriinen ne
Arap milliyetciligi ne Tunus milliyetciligi ne de Bati programlarinin hicbiri yanit
veremedi” (Shahin, 1997: 69). Gannusi ve Moro ile 1970’lerde MTI hareketinin
kurucularindan oldu.

Seyh Ismail es-Safaihi: Tunus’ta dogdu ve yasam Oykiisii hakkinda pek bilgi
bulunmayan es-Safaihi Zeytune’den mezuniyet diplomasi olan Tatvi sertifikasini alana
kadar Zeytune Cami’nde ilim 6grenmis olabilir. Tunus’ta bazi1 gorevler listlenip 1905 yil1
civarinda veya kisa bir siire sonra Istanbul’da babasina katilip, dliimiine kadar orada mi
kaldig1 bilinmemektedir. I. Diinya Savasi’nin ateskesinden kisa bir siire sonra babasi vefat
etti. Babas1 vefat edince onun yerine Hutaba Okulu’nda ve Ummii’l-Sultan Cami’nde
miiderrislik gorevini iistlendi. Babasimin 6liimiinden sonra yirmi yil veya daha fazla
yasamistir (Mahfuz, 1982).

Seyh Muhammed al-Mekki bin Azzouz: 1856 civarinda Nefta’da dogdu. Zeytune
Cami’nin parlak o6grencilerinden biriydi. Heniiz &grenciyken iki kitap yazmigstir.
1880°den 1888’e kadar Nefta’daki fetva projesini iistlendi. Son yillarinda bu projeden
istifa ederek Zeytune Cami’nde iicretsiz ders vermek i¢in Tunus’a dondii. 1900’11 yillarda
Tunus kentine birka¢ kez ugramasina ve orada birkag ay ikamet etmesine (ve yetkililerin
gozleri onun hareketlerini izlemesine) ragmen, aralarinda herhangi bir hareketin

onciiligiinli yaptigina dair higbir kanit yoktur. Eldeki kanitlar, onun biiytlik olasilikla
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Fransiz isgaline diisman oldugunu gosteriyor, ancak Selefilik karsitiydi, bu da onun
Tarikat yanlis1 ve anti-modern oldugu anlamina geliyor. 1898 yilinda istanbul’a gég etti
ve orada 1916°da vefat etti. Tektanricilik, tefsir, okumalar, hukuk, tasavvuf ve edebiyat
izerine otuzdan fazla kitap yazdi (Mawsouaa, 2023).

Seyh Muhammed Bayram el-Hamis: Disiiniir, yazar, tarih¢i olan el-Hamis 1840
yilinda Tunus’ta dogdu. Biiylikk bir toprak agasi ve memurun ogludur. Zeytune
Cami’ndeki 6grenimini tamamladiktan sonra 1857°de ikinci derce, 1868’de birinci derece
Hanefi bir miderris olarak gorev yapti. 1874’te Hayreddin Pasa Vezir’'ul Ekber
oldugunda direk kendisine bagli olarak kurdugu Vakiflar Dairesi’nin ilk baskan1 olarak
liyakat, siyasi miilahazalarindan dolay1 ve reformist, modernist diisiincedeki arkadasi
Muhammed Bayram el-Hamis’i secti. Haftalik diizenli olarak yayinladigi gazetede Tunus
hiikiimetinin resmi haberlerini, tebliglerini ve kanunlarin1 yayinlamak olan misyonunun
yani sira, Hayreddin’in fikirlerini de yayimliyor ve bunlara ¢agrida bulunuyordu. Sadiki
Okulu’nu kurmak icin olusturulan komitede yer aldi. Zeytune miifredatt ve 6gretim
materyalleri reformu i¢inde bu komite gorev yapmistir. 1877-1878 yillarinda Hayreddin
hiikiimetinin devrilmesi ve Fransizlarin 1881°de Tunus’u isgal ettiginde Muhammed
Bayram el-Hamis ve Hayreddin’in takipgilerinin ¢gogu iilkeyi terk etmisti. Boylece reform
hareketi sona erdi. Muhammed Bayram el-Hamis, 1879’da hac yapmak i¢in Tunus’tan
yola cikt1. Once Istanbul’a, ardindan Misir’a yerleserek Once Istanbul’a, ardindan
hayatin1 yargt ve basin hizmetine adadig1 Misir’a yerlesti. 18 Aralik1889’da Hilvan’da
vefat etti (Al-Zumrali, 1986: 87-95; Mawsouaa, 2023).

Seyh Muhammed bin Osman es-Senusi: Tunuslu sair, tarih¢i, fakih, yazar Muhammed
bin Osman bin Muhammed el-Mehdi es-Senusi, bagkent Tunus’ta 18 Eyliil 1851 yilinda
ilim ve hukuk alaninda iin yapmis bir ailede diinyaya geldi. Zeytune’de egitim ald1. Es-
Senussi modernlesme reform hareketlerinin ortaya ¢ikmasinda ve Tunus’ta 19. yilizyilda
gelismesinde rol oynayan Zeytune Cami’nin Seyh Salim Buhacib, Mahmud Kabadu,
Hanefi Miiftiisii Ahmed Bin el-Havce, Maliki Miiftiisii Salih Bin Ferhat gibi biiyiik
seyhlerinden ders aldi. 1870’te Zeytune’den mezun oldu. Basarili ve en iiretken
ogrencilerden biriydi (Mawsouaa, 2023). Oyle ki Muhammed Sadik Bey oglu Prens
Muhammed Nasir Bey’e 6zel 6gretmen olarak atadi. Hayreddin Pasa’nin ve modernlesme
hareketinin destekgisiydi, Vakiflar Cemiyeti bagkanligina getirilen hocast Muhammed

Bayram el-Hamis tarafindan Mart 1874 te birinci katiplige getirildi (Kavas, 2009). 16
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Agustos 1876°da “Al-Raed Al-Tunisi” gazetesinin yazi igleri miidiirii olarak atandi. Bu
gorevleri esnasinda iilke meseleleriyle ilgilendi, siyasi fikirlerini ortaya koydu, reform
caligmalarinda yardim géremedigi Mustafa bin Ismail’den iimidini kesse de 3 Haziran
1881°de ayrilincaya kadar iki kurumla iletisimde kaldi (Mawsouaa, 2023). Mayis 1881
Tunus’ta Fransiz somiirgeciliginin baslamasiyla iilkeden ayrilmaya karar verdi ve
dinlenmek amaciyla gorevini birakmak istedigini ifade etti. italya, Misir, Osmanl
Imparatorlugu’na ve pek cok iilkeye gidip birgok iinlii sahsiyetle tamisti. Tunus’ta
Mehmed Sadik Bey’in vefat edip yerine Ali Bey’in gectigini 6grenince lilkesine donmeye
karar verdi. Tekrar birinci katiplik gorevine geri getirildi. Fransiz protektorasina karsi
aydinlarla hareket etmekten ve Paris’te Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh
tarafindan cikarilan “Urvetu’l-Vuska” gibi Islam birligini savunan yaymlar1 takip
etmekten ¢ekinmedi. Tunus’ta bu dergi ile ayni1 adi tagiyan gizli dernegin kurucular
arasinda yerini aldi. Muhammed Abduh’un 1884’tin sonunda Tunus’a gelmesi ve
gorkemli bir sekilde karsilanmasinda 6nemli katkisi oldu. Es-Senusi Abduh’u evinde
misafir etti. Fransiz somiirge valisi tarafindan Mayis 1885°te gorevinden alinarak Gabes
sehrine ii¢ ayligina siirgline gonderildi (Kavas, 2009). 19 Agustos 1885°te Bey tarafindan
Muhammed es-Senusi adina bir af ¢ikarildi. Bundan sonra, Karma Emlak Mahkemesinde
ve ardindan Tunus Yargi Mahkemesinde adli gérevlerde bulundu (Mawsouaa, 2023). Es-
Senusi 4 Temmuz 1889’da Paris’e uluslararast bir sergiyi ziyaret i¢in Fransa’ya gitti.
Burada gordiiklerinden ¢ok etkilendi (Mawsouaa, 2023). Bati medeniyetine ve 6zellikle
de Fransiz idaresine yakin ilgi duydu. Bu geziden sonra somiirge idaresinin en gayretli
memurlarindan biri oldu. El-Hadira’daki bir makalesinde Fransa’nin koydugu hac
yasagini bulasict hastaliklar sebebiyle hakli buldugunu belirtti. Ayrica Tunus’taki yeni
toprak kanunuyla ilgili yorumlari sebebiyle 6nde gelen din alimleri tarafindan tepki ¢gekti
(Kavas, 2009). Oliimiinden bir y1l 6nce, vatansever durusu nedeniyle Fransiz protektorasi
yetkililerinin gazabina maruz kaldi (Mawsouaa, 2023). Muhammed bin Osman es-Senusi
uzun siiren ve tedavisi olmayan bir hastalik nedeniyle 17 Kasim 1900°de vefat etti (Kavas,
2009; Mawsouaa, 2023).

Seyh Muhammed el-Hizir Hiiseyin: Tunuslu alim ve Ezher Seyhi olan Hiiseyin aile
kokenleri giiney Cezayir’e ve ozellikle Tolga kasabasina kadar uzanan ve tasavvuf, din
ve bilim bakimindan koklii, kadim bir aileden gelmektedir (Mawsouaa, 2023). 17 Agustos

1876’da Tunus’un Nefta sehrinde dogan Hiiseyin burada egitimine basladi ve sonra
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Istanbul’a gidip egitimine dayis1 Muhammed Mekki bin Azzuz’un yaninda devam etti.
1888°de ailesiyle Tunus sehrine gog etti. 1889°da Zeytune Medresesi’'nde egitimine
devam etti. 1903’te diplomasini alarak mezun oldu. Muhammed Tahir bin Asur’un
destegiyle 1905°te Bizerte kadilig1 gérevinde bulundu fakat bir siire sonra ders vermek
iizere Zeytune’ye geri dondii. 1906’da Islam’da hiirriyet konulu verdigi konferans Fransiz
sOmiirge otoritesinin tepkisini ¢ekti. (Cum’a, 2023). Bu konferans cesaretini ve
vatanseverligini gosteren ilk icraatlarindan biridir. (Mawsouaa, 2023). Zeytune
Ogrencileri Birligi’nin kurulmasma katkida bulundu. Istanbul’a, cesitli sehirlere ve
iilkelere gitti, bir takim 6nemli gorevlerde bulundu. Sam’a yerlesti. 1920°’de Fransa
Suriye’yi isgal ettiginde, Fransiz otoritesine karsi faaliyetleri sebebiyle daha dncesinde
hakkinda idam karar1 verilmis oldugundan dolay1r Misir’a kagmak mecburiyetinde kald1
Misir’da yazilar yazmaya, hocalik yapmaya, cesitli faaliyetlerde bulunmaya devam etti.
1950°de yazdig1 bir eserle Misir’da biiyilik ulema heyetine kabul edildi. Misir’da 1952°de
Hiir Subaylar tarafindan yapilan ihtilal sonras1 Eyliil ayinda Ezher seyhligine getirildi
(Cum’a, 2023). Seyh Hizir Hiiseyin bu goreve geldiginde seksenine yakin bir yastaydi ve
ileri yasina ragmen bu sorumlulugun yiikiinii tagidi. Ocak 1954°te General Muhammed
Necib’in azlinden sonra hastaligi, tedavi ve dinlenme ihtiyaci nedeniyle gorevinden istifa
etti. Pek ¢cok onemli gorevlerde bulunan, bircok kitap yazan Hizir Hiiseyin 2 Subat
1958’de vefat etti (Mawsouaa, 2023).

Seyh Muhammed Sazili ibn Kadi en-Naifer: 1911°de Tunus sehrinde dogdu. Tlk
egitimini evde aldi. Kur-an’1 Kerim’i ezberledi ve Arap dilinin ilkelerini 6grenerek, o
zamanin “Fransiz-Arap” okullariyla rekabet edebilmek icin gazeteci Sazili el-Murali
tarafindan kurulan Kuran okuluna katildi. Haziran 1924’te Zeytune Cami’nin 6grencileri
arasina katilarak orta egitimi tahsiline devam etti. 1930’da mezun oldu. 1934’te
Zeytune’nin 6gretim kadrosuna katildi. 1990°a kadar 6gretmenlik yapmaya devam etti.
Dekanlik, imamlik, ¢esitli meclis ve heyetlerde idari gorevlerde bulundu. Gengliginden
beri kiiltiirel ve edebi derneklerdeki ¢esitli ve yogun faaliyetleriyle biliniyordu. 8 Kasim
1953’te yayinlanan ez-Zeytune gazetesinin kurulusuna katkida bulundu. Ulusun kaderi,
Zeytune’nin savunulmasi ve reform talebi ile ilgili ¢esitli siyasi konular1 ele alan
bagyazilarinin editorliiglinii yapmakta uzmanlasti. Cesitli pek ¢ok dergide yazilar yazdi.
Cezayir, Fas, Urdiin, Suudi Arabistan ve Amerika Birlesik Devletleri dahil olmak iizere

bircok iilkedeki cesitli {iniversitelerde ¢esitli konferanslar verdi. Pek ¢ok. Sempozyum ve
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konferansa degerli arastirma ve ¢aligsmalarla katildi. Pek ¢ok dernek ve konsey tiyeliginde
bulundu. Altmis yili agkin bir siirede gazete ve dergilerde yayimladigi pek ¢ok arastirma
ve ¢alismanin yan sira, 20°den az olmamak iizere kitap yayimladi. 1997°de vefat etti
(Mawsouaa, 2023).

Seyh Muhammed Tahir ibn Asur: Tunuslu miiftii, dilci, hukukcu, edip, sair olarak
taninan Ibn Asur 1815°te Tunus’ta dogdu. Unlii bir aileye mensuptur. Babasin1 kiigiik
yasta kaybedince biiyiik kardesi Seyh Muhammed Hamde’nin yaninda yetisti. Zeytune
Medresesi’nde egitimini tamamladiktan sonra burada miiderris oldu. Islami ilimler
alaninda dersler verdi. 1851°de Tunus Valisi Ahmed Pasa tarafindan ‘kadilkudat’ olarak
secildi. 1861°de Cali Muhammed Sadik Pasa tarafindan Maliki miiftiisii olarak tayin
edildi. Ayn1 yil agilan Meclis’ul-Ekber’e baskan yardimcist secildi. ibn Asur valinin
danigsma meclisinin de iiyesi idi sonra nakibiilesraflik gérevinde de bulundu. 14 Nisan
1868°de vefat etti. Yetistirdigi onemli Ogrenciler arasinda Vezir Muhammed Aziz
Buattour, Vezir Yusuf Cait, tarih¢i Muhammed Bayram el-Hamis vardir (Cetin, 1999).
Seyh Mustafa bin Ali Ridvan: 1829’da Suse’de dogdu. Babas1 Osmanli soyundan gelen
bir silah {ireticisiydi. Zeytune Cami’ndeki egitimi sirasinda Tunus’ta yoksulluk ve
zorluklarla dolu bir hayat yasamasina ragmen ¢esitli islerde calisti, parlak bir 6grenciydi.
Muhammed el-Fadil ibn Asur tarafindan “dahi” olarak tanimlanan Ridvan’in matematik
bilimine tutkusu vardi. Egitiminde ilerleyip Zeytune’de hoca olan Ridvan 1869°da ikinci
derece Hanefi miiderris olarak atandi. Devlette ¢esitli gorevlerde bulunan Seyh Ridvan
bolgenin bas katibiydi ve idari merkezilesmeden sorumluydu. Seyh Ridvan, Avrupalilarla
idari gorevlerinin gerektirdigi miizakereleri kolaylastirmak igin Fransizca ve Ingilizce
ogrendi. Hayreddin Pasa’nin egitime dair reformlarinda Sadikiye Okulu’nun kurulmasina
ve Zeytune Ulu Cami’ndeki egitim reform c¢aligsmalarina katildi. 1881°de Tunus’un isgal
edilmesiyle Mustafa Ridvan Bardo Anlagsmasi’na giden miizakerelere katilanlar arasinda
yer aldi. Seyh Mustafa Ridvan herhangi bir otoriteyle is birligi yapmaya daha istekli olan
az sayidaki alimden biri idi. Mali komisyonda katip olan Mustafa Ridvan 1885 emlak
yasasinin da destekgisiydi. 1904 yilinda vefat etti (Mawsouaa, 2023).

Seyh Sadik en-Naifer: Fakih ve edip olan Sadik en-Naifer Tunus’ta 1882’de dogdu.
Anne tarafindan dedesi tarafindan biiyiitiildii. Kur’an-1 Kerim’i ezberledi, ardindan
Zeytune Cami 6grencilerinin saflarina katilarak el-Mulidi Bin Asur, Ahmed bin Murad,

Salim Buhacib, Muhammed bin Neccar Ahmed Bayram, Mustafa Ridvan gibi ileri gelen
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hocalardan ders aldi. 1919°da mezun oldu ve &gretmen olarak tayin edildi. 1920°de
Diistur Partisi’nin yiirtitme kurlu iiyeligi gérevini yapti. 18 Haziran 1920°de Marsa’daki
kraliyet sarayinda Prens Muhammed el-Nasir Bey’i karsilamaya giden heyete liderlik
etmesi One ¢ikan ¢aligmalari arasinda yer aldi. Halka 6zgiirce se¢ilmis bir yasama meclisi
verilmesi ¢agrisinda bulundugu bir konusma yapti. 1920 yilinda Bab el-Bahr Cami’nin
vaizligini Ustlendi. Yine 1922°de yargi projesinin basina gecti, ardindan bazi
muhaliflerinin tezgahlar1 yiiziinden azledildi. Seyh Ahmed Bayram onu projeye geri
dondiirmeye calisti, fakat Fransiz protektora makami Diistur’lu Sadik en-Naifer’in siyasi
fikirleri oldugundan dolay1 6gretime geri donmesine izin vermedi. 1937°de vefat edene
kadar yazmaya devam eden Sadik en-Naifer Zellac mezarligina gémiildii (Mawsouaa,
2023).

Seyh Salih es-Serif: Politikac1 Seyh Salih Es-Serif, 18. yiizyilin ortalarinda Becaye’den
Tunus’a taginan soylu bir aileye mensuptur. Ahmed Pasa Bey tarafindan Zeytune
Cami’nde ders vermek iizere segilen Salih Es-Serif'in dedesi Seyh el-Arabi es-Serif’in
soyundan gelmektedir. Salih es-Serif 1869’da Tunus'ta dogdu. Zeytune Cami’nde egitim
ald1 ve miiderrislik yapti. 1896’da Zeytune Cami’ndeki Egitim Reformu Komitesine ve
Kur’an okullarna katildi. Islami egitimin genel olarak idarenin kontroliine alinmasini
isteyen Halk Egitimi Miidiirii Machuel projesine karsi ¢ikti. Seyh Salih Eg-Serif siyasete
tutkun oldugundan, sevk ve vatanseverlikle yanip tutustugundan, sOmiirgeci baski
kabusuna ve Fransiz iggali tarafindan kamu 6zgiirliiklerine el konulmasina dayanamadi
ve gdc etti. Fransiz himayesinin ve isgalinin sesli bir savunucusuydu. Sam, Istanbul,
Levant’ta pek c¢ok sehire ve iilkeye gitti. Ocak 1906’da Tunus-Cezayir halkinin
bagimsizligimi savunan “Tunus-Cezayir Kurtulus Komitesi” grubunu kurup yonetti.
Uluslararasi konferanslarda Tunus, Cezayir ve Libya’y1 temsil etmis, Fransiz ve Batililara
kars1 Arapga, Fransizca, Almanca ve Italyanca mektuplar, brosiirler ve aciklamalar
yazmustir. Bobrek hastalig1 nedeniyle sara hastasi olan es-Serif 1920°de Isvigre’de vefat
etti (Mawsouaa, 2023).

Taher al-Haddad: Medeniyet, modernite ve kurtulus meseleleriyle ilgilenen Tunus ve
Arap aydmlanmasinin en biiyiik kurucularindan biri olan Tunuslu diisiiniir, sendikaci,
siyasi ve toplumcu yazar Taher Al-Haddad 1899 yilinda baskentte dogdu ve popiiler aile
ortaminda biiyiidii. Zeytune Cami’nde egitim aldi. “Halduniye Cemiyeti” ve “Sadiki

Onde Gelenler Edebiyat Kuliibii” ve kiitiiphaneleri siktik ziyaret etmesi, yabanci
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kiiltiirlere acikligiyla ve Arapga’ya ceviriler yoluyla genel kiiltiirii artti. Zeytune’ye
katilmasi, 7 Kasim 1911°de baskentte somiirgecilige kars1 Zellac halk ayaklanmasi ile
ayn1 zamana denk geldi. Ulkedeki pek ¢ok olay Tramvay kazalari, baski, tutuklanma,
ayaklanmalar onda derin bir etki birakti ve vatanseverlik duygusunu gii¢lendirdi.
Yazilarinda, siirlerinde vatan sevgisi 6ne ¢ikmaktadir. 1920°de Zeytune’den mezun oldu.
1920 ve 1930 yillar1 arasinda Tunus Hukuk Medresesi’nde siyasi ve sosyal islerle
ilgilendiginden derslere diizenli devam edememis ve Hukuk okumay:1 birakmis daha
sonra Tunus Hukuk Diplomasi sinavini gegerek basarili olmustur. Haziran 1920’de
Diistur partisine katildi. Pek ¢ok dikkat ¢eken, yanki uyandiran kitap, siir yazip, yazilar
kaleme almistir. EI-Haddad, basini, kraliyet sarayini, somiirge yonetimini ve Zeytune’nin
kat1 geleneksel seyhlerini harekete geciren liberal fikirlerine karsi sivil giiclerin
darbelerinin o uzun ve siddetli rekabetinde bir hedefti. Zira mezhepler, seriat, toplum,
kadin haklari, modernizm vb. hakkinda pek cok fikre ve diisiinceye sahipti. El-Haddad,
aydinlanmig ve ileriye bakan zihniyle, ¢evresindeki kotiilesen gerceklige zaman gegtikge,
vizyonlar1 ger¢ege doniistiikce galip geldi. Yenilenme, gelisme ve ilerleme hareketine
engel olanlarin gdzleri hiisrana ugradi. Modern Tunus’ta bir¢ok hayali gercek oldu ve
onun i¢in Oliimsiizlik yazildi. Tunuslu alimlerin gii¢lii konumu ve toplum tarafindan
reddedilip Tunus halkinin kendisine olan hosnutsuzlugu nedeniyle el-Haddad, 7 Aralik
1935°te dlene kadar izolasyonu ve ice kapanmay tercih etti. Bagimsizlik gelinceye kadar
sozleri kulaklarda ¢inladi, sesi ruhlarda yankilandi, sézleri bireyleri ve gruplari baglayan
yasalara doniistii, miifredatta kendisine yer verildi, kamusal alanlara adi verildi, onun
hakkinda kitaplar yazildi ve kiiltiirel liyakat 6diilii kazand1 (Mawsouaa, 2023).

Zeynelabidin es-Senusi: Taninmis bir hakim ailesi soyundan gelen Zeynelabidin bin
Senusi 1898’de Tunus’ta dogdu. Tunus’un ilk resmi gazetesi olan ‘Al-Raed’ul-
Tunusi’nin genel yayin yonetmeniydi. Senusi, reformculardan biri ve farkli tiir ve
konularda bir¢ok kitabin yazaridir. 1915°te Sadiki Medresesi’nden aldigi ilkokul
sertifikas1 disinda herhangi bir belge almadi. Liseyi bir yil bu enstitiide okudu. 1920°de
Zeytune Cami’ne nakil aldi. Babasinin yolunu ilim ve vatan yararina takip etti
(Mawsouaa, 2023). 1920’de Fransiz protektora otoritesinin Tunus’ta parti kurma, basin-
yayin faaliyeti yasaklarin1 kaldirmasiyla Tunus’un siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
acidan kalkinmasi i¢in biiylik ¢abalar sarf etti (Durmus, 2019). Bircok cemiyet, dernek,

gazete, dergi kurulmasina oncii oldu ve buralarda iiye olup aktif faaliyetlerde bulundu.
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Diistur partisinin kurulmasma tanik oldu. Bagta Habib Burgiba olmak {izere
somiirgecilige kars1 direniste yeni bir yaklagim benimseyen geng liderleriyle yeni Diistur
Partisi’nin olaylar sahnesine ¢ikmasini ve bunun sonucunda Tunus halkina her kategoride
uygulanan baski ve zulmii yakindan takip etti. Ardindan, tiim Tunuslular gibi, II. Diinya
Savasi’nin Tunus iilkesine yayilmasindan ve bunun iilkenin durumunu her diizeyde
etkilemesinden zarar goérdii. Sendikal ya da siyasi ulusal giiclerin canlanmasina ve iilkenin
bagimsizligmma giden belirleyici asamaya hazirlanmalarma tanik oldu. 1930-1936
doneminde siir, hikdye, roman, tiyatro, makale, elestiri ve tarih alaninda Tunus
edebiyatin1 yansitan bir ayna konumuna geldi. Tunus siireli yayinlarinin somiirge
yonetiminden muzdarip oldugu bir donemde gazetecilik alanindaki deneyimi olduk¢a
zengindi. Ulkenin bagimsizligmi kazanmasinin ardindan kisa bir siire igin resmi
gazetenin yOnetimini iistlendi, ardindan Tunus gazetesini yeniden ¢ikarmaya calist,
ancak bundan vazgecti (Mawsouaa, 2023). Kitap yazmaya, basin ve yayimla ilgilenmeye

27 Nisan 1965 tarihindeki vefatina kadar devam etti (Durmus, 2019).
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