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ETiK BEYAN FORMU

Enstitiiniiz tarafindan Uygulama Esaslar1 ¢er¢cevesinde alinan Benzerlik Raporuna gore
yukarida bilgileri verilen tez calismasmin benzerlik oraninin herhangi bir intihal
icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirli hukuki
sorumlulugu kabul ettigimi ve Etik Kurul Onay1 gerektigi takdirde onay belgesini

aldigimi beyan ederim.
Etik kurul onay belgesine ihtiya¢ var midir?

Evet
Haywr []
(Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar asagidaki gibidir:

e Anket, muilakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri
kullanilarak katilimcilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel
yaklasimlarla yiirtitiilen her tiirlii aragtirmalar,

e Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel
amaclarla kullanilmas,

e Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

e Hayvanlar iizerinde yapilan arastirmalar,

e Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢aligsmalar.)

Rabia YILDIZ
07/08/2023



ONSOZ

Bireylerin dini yonelim diizeyleri ve kader algilar1 yasamlarinin pek ¢ok alaninda etkin
rol istlenmekte, bireysel kararlarin yanmi sira toplumsal olay ve olgular hakkindaki
tutumlar1 lizerinde de olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu olgularm basinda saglik
gelmektedir. Bilhassa bulasici hastaliklar1 d6nleme noktasinda bireylerin koruyucu saglik
hizmetlerine iliskin tutum ve davraniglar1 toplumsal sagligi koruma ve siirdiirmede
etkilidir. 2020 yilinda tiim diinyay1 etkisi altna alan Covid-19 pandemisine karsin
gelistirilen as1 ve/veya asilar ile birlikte bir¢cok farkli goriis ileri siiriilmiis ve bireylerin
meseleye dair yaklasimlarii sekillendiren mithim faktorler olarak dini yonelim diizeyi
ve kadercilik egiliminin asilara yonelik tutuma olan etkisi birtakim soru isaretlerini
gidermek lizere bir arastirma konusu olmustur. Bu ¢alismada bireylerin asiya yonelik
tutumlarimi etkileyen onemli faktorlerden dini yonelim ve kadercilik egiliminin etkisi
belirlenmistir.
Oncelikle, bu ¢alismanin tamamlanmasinda degerli destegini esirgemeyen, beni daima
giidiileyen, akademik camiada rol model aldigim kiymetli danismanim Prof. Dr. Ramazan
BICER e tesekkiirlerimi arz ediyorum. Boliim baskanimiz Prof. Dr. Siileyman AKKUS’a
tim destekleri i¢in tesekkiir ederim. Her zaman oldugu gibi tez siirecim boyunca da
yanimda olan esim Metin YILDIZ’a, onunla geg¢iremeyip bu calismaya adadigim
vakitlerde dahi motivasyon kaynagim olan sevgili kizzim Nil Tuana’ya ve beni daima
sefkatle cesaretlendiren annem, babam ve kardeslerime tesekkiirlerimi sunuyorum.
Rabia YILDIZ
07/08/2023
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OZET

Bashk: Bireylerin Asiya Yonelik Tutumunun Dini Yo6nelim Diizeyi ve Kadercilik
Egilimi Baglaminda incelenmesi

Yazar: Rabia YILDIZ

Damisman: Prof. Dr. Ramazan BICER

Kabul Tarihi: 07/08/2023 Sayfa Sayisi: vii (6n kisim) + 65 (ana
kisim) + 1 (ek)

Amag: Bu aragtirma, bireylerin asiya yonelik tutumu, dini yonelim diizeyi ve kadercilik egilimi
iligkisinin incelenmesi amaciyla yapilmistir.

Metot: Arastirma tanimlayici ve iligski arayici desende yiiriitiilmiistiir. Sakarya ilinde Aralik 2022-
Haziran 2023 tarihlerinde 415 bireyle yiiriitilmiistiir. Calismamizda asiya iliskin tutumlar 6l¢egi, dini
yonelim 6l¢egi ve kadercilik egilimi 6lgegi kullanilmigtir. Arastirma verileri SPSS 22.0, G*Power 3.1
programlar1 kullanilarak yapilmastir.

Bulgular: Dini yonelim diizeyi ve kadercilik egiliminin asiya iliskin tutum diizeyi iizerine etkisini ortaya
koymak amaci ile yiiriitiilen hiyerarsik regresyon modellerine iliskin analiz sonuglar1 incelendiginde,
modelin anlamli ve kullanilabilir oldugunu gdstermektedir (F(2,412)= 11.695, p=0.001). Regresyon
modelinde, regresyon katsayisinin anlamliligma iliskin t testi sonuglar1 incelendiginde; katilimeilarin,
dini yonelim diizeyinin artmasi (t=3.511, p= 0.001) kadercilik egilimlerinin azalmasi (t=-3.803, p=
0.001) “astya iligkin tutum” diizeyinin istatistiksel olarak artmasina sebep oldugu saptanmuistir.

Sonug: Calismamizda dini yonelim diizeyinin artmasi astya iligskin tutumu olumlu etkiledigi; kadercilik
egiliminin artmasinin astya iliskin tutumu olumsuz etkiledigi saptanmistir. Calismanin farkli dinlerde
yapilmasi 6nerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Asi, Dini Yénelim, Kadercilik, Tutum

Vi




ABSTRACT

Title of Thesis: Investigation of Individuals' Attitudes Towards Vaccination in the
Context of Religious Orientation Level and Fatalism Tendency

Author of Thesis: Rabia YILDIZ

Supervisor: Prof. Dr. Ramazan BICER

Accepted Date: 07/08/2023 Number of Pages: vii (pre text) + 65 (main
body) + 1 (add)

Objective: This study was conducted to examine the relationship between individuals' attitudes towards
vaccination, religious orientation level and fatalism tendency.

Method: The research was conducted in a descriptive and correlational design. It was conducted with
415 individuals in Sakarya province between December 2022-June 2023. Attitudes towards vaccination
scale, religious orientation scale and fatalism tendency scale were used in our study. The research data
were analysed using SPSS 22.0 and G*Power 3.1 programmes.

Results: The results of the analysis of the hierarchical regression models conducted to reveal the effect
of religious orientation level and fatalism tendency on the level of attitudes towards vaccination show
that the model is significant and usable (F(2,412)= 11.695, p=0.001). In the regression model, when the
t-test results regarding the significance of the regression coefficient were examined; it was determined
that the increase in the level of religious orientation (t=3.511, p= 0.001) and the decrease in fatalism
tendencies (t=-3.803, p= 0.001) of the participants caused a statistical increase in the level of "attitude
towards vaccination”.

Conclusion: In our study, it was found that the increase in the level of religious orientation positively
affected the attitude towards vaccination, while the increase in fatalism tendency negatively affected
the attitude towards vaccination. It is recommended that the study be conducted in different religions.

Keywords: Vaccination, Religious Orientation, Fatalism, Attitude
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GIRIS

Halk saglig1 uygulamalar1 ve koruyucu hekimlik alaninda toplum sagligmi koruma ve
gelistirmede en etkili faktorlerden biri asilardir. Bunun temel nedeni ise asilarin insan
bedenine bagisiklik kazandirma hususunda genel kabul gérmiis tibbi prensiplerin en ¢ok
basar1 elde eden uygulamasi olmasidir. Saglik alanindaki kazanimlarmin yani sira asi
uygulamasi toplum igerisindeki saglik hizmetlerine erisim engelleri, gelir esitsizligi ve
saglik sistemlerindeki alt yapi1 problemleri gibi sosyoekonomik sorunlarin etkilerini
azaltma bakimimndan da topluma katkida bulunmaktadir (Kader, 2019, 5.377). Asilamanin
bulasict hastaliklarla basa ¢ikma konusunda en fazla koruyucu 6zellige sahip yontem
oldugunu pek ¢ok bilim insan1 kabul etmekte ve asilar1 diinyanin pek ¢ok bolgesinde
enfeksiyon hastaliklar1 ile miicadelede hayat kurtaran teknolojiler olarak tarif

etmektedirler (Badur, 2011, s.82-86).

Asilar toplum saghigmi korumada en etkili yontem olarak belirtilmesine karsin kimi
bireyler i¢in gerekli olmayan ve giiven vermeyen bir sekilde algilanmakta ve boyle
diisiinenlerin sayis1 giderek artmaktadir. Asilarin igerigi hakkinda siiphe duyma,
etkililigine inanmama, asilarin yapilmasi gereken tarihleri erteleme veya biitliniiyle
reddetme gibi as1 karsit1 yaklasimlar nedeniyle asilama oranlar1 diigmekte ve asi ile
Onlenebilen hastalik ve salgin oranlar1 yiikselmektedir (Dubé ve ark., 2015, s. 99-117).
Ornek olarak kizamik neredeyse ortadan kaldirilacakken gerekli bagisiklama oranina
ulagilamadigindan tekrar etmis ve bu durumun en 6nemli sebeplerinden biri ise son
zamanlarda bilhassa Batida ortaya cikarak baska bolgelere de yayilan as1 karsiti
tutumlardaki artig olarak bilinmektedir. Bu durum halk saglig1 ve toplum bagisiklig1 i¢in
onemli bir risk teskil etmektedir (Kiligaslan, 2020 s.33).

Asilarm bireyi ve toplumu enfeksiyon hastaliklarina kars1 koruma ve yasam kalitesine
katkilarindan dolay1 insanlara sundugu giiven ve rahatlama hissinin yaninda asilara kars1
duyulan kaygi ve giivensizlik de asillamanm gerekliligi, olasi yan etkileri, neden
olabilecegi zararlar gibi endise uyandiran diisiincelerden dolay1 asilarin kullanilmaya
baglandig1 yaklasik iki asirlik bir siire¢ boyunca var olmustur (Succi, 2018, s.574-581).
As1 uygulamas, ilag ya da medikal bir karigimin insan bedenine zerk edilmesi suretiyle
gerceklestirilen, dogrudan viicuda miidahaleyi gerektiren bir islemdir ve bireylerin bunu

kabulii asamasinda ¢esitli ihtilaflarla karsilasilmis olup ilk as1 uygulamasindan bu yana



tartigmalar devam etmektedir (McKee & Bohannon, 2016, 5.104-109). Bu sebepledir ki
asilara kars1 negatif yaklasimlarin nedenlerini bilmek olduk¢a mithimdir. Anne babalarin
cocuklarmi agilatma konusundaki erteleme, ret ya da tereddiit etme davraniglarinin
nedenlerini saptamak i¢in pek cok arastirma yapilmis ve elde edilen sonuglar ¢ok cesitli
olmakla birlikte dini sebepler, giivenlik ile ilgili kaygilar, felsefi sebepler ya da bireysel
inanglar ve daha cok bilgi alma istegi gibi dort ana faktoriin asiya yonelik yaklagimlari

etkiledigi belirlenmistir (McKee & Bohannon, 2016, 5.104-109).

Konunun tarihsel arka plani incelendiginde dini nedenlerle asilara kars1 ¢ikmanin aginin
kesfinden ¢ok onceleri meydana geldigi goriilmektedir. Incil’deki bir kisim ayetlerin
yorumlanmasiyla ise uygulamalara olumsuz yonde yaklasilmistir. Nitekim Tanri’nin
insanlarn 1iyi fiillerine 6dil, kotii fiillerine ise ceza gondererek yaptirimlarda bulundugu
dogru olmayan fiiller i¢in vebanin pek ¢ok acidan biri olacagi bu ylizden de insanlarin
karsilastiklar: bu durumlar1 kabullenmeleri gerektigi diistiniilmiistiir (Spier, 2001, s.78-
84). Ast uygulamalarmin dini sebeplerden 6tiirti reddedilmesinin gerekcelerinden biri de
asilarin icerigindeki maddeler hakkindadir. Diger bir deyisle asilarin ihtiva ettigi birtakim
maddelerin dini agidan uygun olmayan bilesenlere sahip oldugu iddiasi asilara karsi
olumsuz tutumu gelistiren ciddi bir etmen olmustur. 2014 yilinda Amerika Birlesik
Devletleri’nde asiy1 reddeden bireyler arasinda artan kizamik vakalar1 tespit edilmistir.
Insanlar dini ve felsefi nedenlerden otiirii asty1 reddetmis ve buna yol acan da kombine
asilarin kizamikgik bileseninde kiirtaj ile alinmis insan fetusiinlin ve hayvansal jelatinlerin
as1 liretimi esnasinda kullanilmasi olarak belirtilmistir (Wombwell ve ark., 2015, s.597-
604). As1 uygulamalarinin reddedilmesinin bir diger sebebi ise asilarin bireyleri
kisirlagtiracagi soylemidir. Bu iddia esasen dini olmaktan ziyade ideolojik veya siyasi
olarak nitelendirilebilecek tiirdendir zira Afrika ve Orta Dogu’daki Miisliiman iilkeler
asilar1 iireten firmalarin genellikle batili olmasindan yola ¢ikarak Afrika halkinin veya
Miisliiman niifusun artisina engel olmak i¢in bu uygulamalara bagvuruldugunu iddia
etmektedir. Bu goriis tibbi bir arastirma ve inceleme ile temellenmemis olup genellikle

politik bir komplo teorisi olarak diisiiniilmiistiir (Kader, 2019, 5.378).

Dini, kltirel ve tarihsel tecriibeler neticesinde asi konusunda bireylerde kaderci
egilimler goriilmektedir (Ruiu, 2013, s.103-115). Kaderci yaklasgimlarin en gii¢li
sebeplerinin basinda din olgusunun geldigi ve bir kisim dinlerin digerlerinden daha ¢ok

kaderci egilimler ihtiva ettigi goriisleri ile ilgili yapilan aragtirmalar sonucunda durumun



biitiiniiyle boyle olmadigi, kaderciligi saptayan tek unsurun din olmadigi ve kaderci
tutumun artmasinin dinler arasindaki farkliliklarla ilgili olmadig: belirtilmistir. Baska bir
ifadeyle kaderciligin mensup olunan dinden bagimsiz sekilde, daha ziyade dindar olmak
ile iliskilendirildigi ve sosyal statii, gelir diizeyi, egitim diizeyi gibi etmenlerle yakindan
baglantili oldugu saptanmustir (Ruiu, 2013, s.103-115). Yapilan arastirmalar saglik
alaninda dini kaderciligin olumlu ve olumsuz sekillerde etkili oldugunu gostermistir.
Ornek olarak kolera algis1 ve as1 kabulii hakkinda yapilan bir ¢alismada (Merten ve ark.,
2013, s.1-12) inang ile baglantili eylemlerin ¢eliskili etkiler dogurdugu vurgulanmstur.
Calismaya gore sifa bulmak amaciyla dua etme davranisi bireyin saglik durumu iizerinde
yiiksek diizeyde kontrol hissi ve hastaliklarla daha etkili sekilde miicadele etme ile
baglantili iken, kolera salgmlarmin Tanri tarafindan gonderildigi diisiincesi, as1 ile
engellenmeye ¢alisilmasinin Tanr’nin fiillerine karsi gelme seklinde algilanmasi agiya
olumlu yaklagma ihtimalini diisiirebilmekte ve hastaligin Tanri’nin iradesi ile iliskili
olarak meydana geldigi fikri bireylerin asiy1 kabul etme ihtimallerini diisiirmektedir

(Merten ve ark., 2013, s.1-12).
Arastirmanin Konusu

Bu arastirmada, bireylerin asiya yonelik tutumu, dini yonelim diizeyi ve kadercilik

egilimleri ele alinmustir.
Arastirmanin Amaci

Bu arasgtirma, bireylerin asiya yonelik tutumu, dini yonelim diizeyi ve kadercilik egilimi

iliskisinin incelenmesi amaciyla yapilmistir.

Arastirmanin Onemi

Literatlirde heniiz astya yonelik tutum, dini yonelim ve kadercilik egilimi iliskisini
arastiran bir ¢calisma bulunmamakta olup bu calisma ilk olma 6zelligi tagimaktadir.
Arastirmanin Yontemi

Aragtirma tanimlayici ve iligki arayici desende yliriitiilmiis olup bireylerin asiya yonelik

tutum, dini yonelim ve kadercilik egilimleri nicel 6l¢iimlerle belirlenmistir.



Arastirma Hipotezleri

Hoa: Bireylerin dini yonelim diizeyleri asiya yonelik tutumlarini etkilememektedir.
Hob: Bireylerin kardecilik egilimleri asiya yonelik tutumlarimi etkilememektedir.
Hi: Bireylerin dini yonelim diizeyleri astya yonelik tutumlarini etkilemektedir.

H>: Bireylerin kadercilik egilimleri asiya yonelik tutumlarini etkilemektedir.



BOLUM 1: GENEL BILGILER

1.1. As1
1.1.1. Asinin Tanim

As, hastaliklara kars1 viicuda bagisiklik kazandiran biyolojik bir madde olup hastaligi
meydana gelmesine neden olan mikroorganizmalar ile benzerlik g0steren,
mikroorganizmalarm zayiflatilmis hali veya yok edilmis sekli ile elde edilen ylizey
proteinleri veya toksinlerdir. Asi, bagisiklik sisteminin yabanci mikroorganizmalara daha
sonra yeniden maruz kalmast durumunda bagisiklik sistemini uyarir ve
mikroorganizmanin daha kolay bir sekilde taninmasmi ve ortadan kaldirilmasini saglar

(WHO, 2019).
1.1.2. Asilarin Tarihgesi

As1 uygulamasi koruyucu bir saglik hizmetidir. Bireysel anlamda hastaliktan korumayn,

toplumsal yonden ise hastaligin eradike edilmesini amaglar.

As1 uygulamalarmm ilki (M.O.) 400 yilma varacak kadar eskidir. Kesfi gerceklestirilen
ilk as1 olarak kabul edilen gicek asis1 ile baglayan faaliyetler neticesinde birey ve toplum
temelinde saghiga etki eden pek cok hastalik kontrol altina alimmustir. Bulasici
hastaliklarin neden oldugu 6liimleri 6nlemede asilar en etkili yontem olma 6zelligi tasir
(Haverkate ve ark., 2018). National Health Service (NHS) tarafindan ilk defa asiy1
gelistirenlerin Cinliler oldugu bildirilir. Cinli hekimler tarafindan saglikli bireylerin
hastalikli dokulara maruz kaldiklarinda daha diisiik hasta olma ihtimali tasidiklari
bulunmustur. Bu yontem Orta Cag’da Asya ve Avrupa’yr derinden etkileyen ¢igcek
hastaligina kars1 gelistirilmis ve asilanma ya da farklilagsma seklinde isimlendirilmistir.
Farklilagsma veya asilanma olarak bilinen yontem Orta Cag’da Avrupa'y1r ve Asya'yl
sarsan yikici bir hastalik olan ¢igek hastaligin1 6nlemek i¢in gelistirilmistir. Saglikli
insanlarin ¢icek hastaligi dokularmma maruz kaldiklarinda hastalia yakalanma
ihtimallerinin daha diisiik oldugu Cinli hekimler tarafindan kesfedilmistir (Plotkin, 2014,
(34), 5.12283-12287). Bu metot Orta Asya’da yayilmis ve birtakim farkliliklar gegirerek
Tiirkler tarafindan da kullanilmistir (Akdeniz & Kavukcu, 2016, $.11-28). Asilama
Avrupa’da 18. Yiizyilin basinda yaygmlasmistir (Plotkin, 2014, (34), 5.12283-12287).



Mayis 1796°da Sarah Nelms isimli bir kiside ¢icek hastalig1 lezyonu tespit eden Ingiliz
cerrah Edward Jenner, bu lezyonlardan elde ettigi madde ile bir ¢ocugu asilamistir.
Asilanan ¢ocuk ates, hipotermi, istah azalmasi gibi belirtilerden sonra iyi olmustur. Ayni
yilin temmuz ayinda Jenner ¢ocugu yeniden bir ¢igek hastaligi lezyonu kullanarak
astlamis ve bu islemin neticesinde c¢ocukta herhangi bir hastalilk durumu
gozlenmediginden Jenner korumanin tamamlandigint anlamistir (Willis, 1997, s.118-
121). Diinya Saghk Orgiitii (DSO) 1966°da Cigek Eradikasyon Birimi kurmus ayni
zamanda DSO ve Children's Emergency Fund (UNICEF) ‘in katkilartyla as1 programlar1
globallesmistir. Bu programlar neticesinde en son 1977 yilinda Somali’de ¢icek hastaligi
vakasi goriildiikten sonra hastalik diinya ¢apinda bertaraf edilmistir (Jenner, 2011, s.27-
32).

1.1.2.1. Tiirkiye’de Asilarin Tarihcesi

1801°de Osmanli Devleti’nde de asilama uygulamalar1 baglamigtir. 1885 yilinda “Cicek
Nizamnamesi” adl1 kanun yiiriirliige girmis boylece as1 yaptirmamais olanlar i¢in yatili ve
askeri okullara girmek yasaklanmistir (Akdeniz & Kavukcu, 2016, s.11-28). 1886°da
veteriner ve doktorlar kuduz asisinin tiretilmesi ve tatbiki hakkinda egitim almak iizere
Pasteur Enstitiisii'ne gonderilmis ve 1887’de kuduz asismi Tiirkiye’ye getirmislerdir.
Daha sonra Askeri Tibbiye Mektebi’nde bu aginin liretimine baslanmis ve Kuduz Tedavi
Merkezi insa edilmistir. 1916°da doktor Resit Riza Kor diinyadaki ilk tifiis asisini
gelistirdi ve bu sayede 2. Diinya savasinda pek cok iilkeye tifiis asis1 Tiirkiye tarafindan
temin edildi (Akdeniz & Kavukcu, 2016, s.11-28). 1928 yilinda toplum sagligini koruma
amactyla Refik Saydam Hifzissthha Miiessesesi kurulmus, as1 iiretim c¢aligmalari
yapilmigtir. 1936’da kurumda 17 tiir asinin iiretimine baslanmis ve 1937°de de kuduz
serumu iiretilmistir. 2015 yilinda Hacettepe Universitesi ile Keymen llag is birligi
tarafindan As1 Ar-Ge laboratuvari kurulmustur (Keymen, 2015). Tiirkiye’de SBT Bilim
ve Biyoteknoloji ve Kogak Farma is birligi ile Covid-19 salginina kars1 Turkovac asist
iiretilmistir (Omma ve ark., 2022, 18/6). Erciyes Universitesi As1 Arastirma ve Gelistirme
Merkezi’nin yiiriittiigli as1 gelistirme calismalarinin ilk asamalarinda ERUCoV-VAC
olarak adlandirilan as1 basarili sonuglar vererek 22 Aralik 2021°de Tiirkiye Ila¢ ve Tibbi
Cihaz Kurumundan acil kullanim izni almis ve daha sonra adi TURKOVAC olarak

degistirilmistir (Pavel ve ark., 2021, 9/11).



1.1.3. Tiirkiye’de Bagisiklama

Bagisiklama caligmalar1 Tiirkiye’de ilk kez 1930°da ¢icek asisi ile baslamig ve 1937
yilinda Difteri- Bogmaca, 1963’te canli polio, 1968’de DBT ve 1970 yilinda ise kizamik
asisi ile siirdiiriilmiistiir. Daha sonra Genisletilmis Bagisiklama Programi (1981), Tiirkiye
As1 Kampanyast (1985) ve Polio Eradikasyonu Programi (1989) uygulanmustir.
[Ikdgretim cagmndaki gocuklarda Kizamik¢ik ve Hepatit B asilarmin tamamlanmasi
hedeflenerek 2007-2008 yillarinda DaBT-Hib-IPA (5’li karma as1) ve 7 bilesenli Konjuge
pndmokok asisi as1 takvimine alinmistir (TUSEB, 2019).

1.1.4. As1 Karsithg:

Hem ¢ocuk hem de eriskin bireylerin sagligini korumak ve bulasici hastaliklar1 6nlemek
amaciyla asilar en giivenilir ve diisiik maliyetli yontem olarak kabul edilir (Sahin, 2004).
Her sene diinya capinda ortalama 2 veya 3 milyon ¢ocuk asi ile engellenebilecek
hastaliklardan dolay1 yasamini yitirmektedir ve az geligsmis iilkelerde bu durum daha
yaygindir. Tahminlere gére bu oliimlerin 1,5 milyon kadar1 asilama uygulamalar1 ile
onlenebilir durumdadir (WHO, 2019). Bagisiklama sayesinde ¢ocuklar hem 6nlenebilir
hastaliklardan korunur hem de bu hastaliklar hayatlarinin ileriki donemlerinde kontrol
altinda tutulur (Kiirtiincii, 2017, s.8-17). Asilar ayn1 zamanda kisilerin yasam kalitesini
artirma ve yiiksek tedavi giderlerini 6nleme noktasinda da onemlidir (Fry-Bowers &
Duderstadt, 2015, s. 375-378). Asilarla ilgili devamli olarak ilerlemeler kaydedilmesinin
yani swra birtakim negatif yaklasimlar da mevcuttur 6zellikle de sebebi tam olarak
bilinmeyen cesitli hastaliklar ve asilama sonras1i meydana gelen komplikasyonlar asiya

kars1 olumsuz tutumlar gelistirilmesine sebep olmustur (Polat ve ark., 2017, s. 131-137).

As1 karsithgr hakkinda 1796’da Edward Jenner’in ¢igek asisini liretmesi ve
uygulamasiyla konusulmaya baslanmistir (Atagc & Aker 2019). ilk defa Jenner’in
caligmalar1 esnasinda glindeme gelen as1 karsitligina 6rnek olarak; yaraticinin hastaliklar:
kisileri cezalandirmak amaciyla gonderdigini, hastaliklar1 6nlemek i¢in agilama yaparak
yaraticiya karsi ¢ikilacagini ve bunun da seytana uymakla ayni tutulacagmni iddia eden
din bilgini E. Massey gosterilebilir. Birlesik Krallik’ta 1853 yilinda As1 Yasas: yiirtirliige
girmis, bdylece biitlin bebeklerin hayatlarinin ilk ti¢ ayinda agilanmasi zorunlu tutulmus,
bebeklerini asilatmayan ebeveynler i¢in de hapis ya da para cezas1 gibi yaptirimlar s6z

konusu olmustur. ABD’nin Massachusetts eyaleti 1855 yilinda okul ¢ocuklarmna asilama



getirmis ve 1867 Yasasi zorunlu asiy1 14 yasina kadar uzatarak buna uymayanlara da
cezalar ongdrmiistiir. Fakat as1 zorunlulugu insan haklarma aykiri oldugu gerekcesiyle
itirazlara ve as1 karsit1 tutumlara neden olmustur (Scarpelli, 1992, s. 109-130). Bazi
sehirlerde siddetli isyanlar ¢ikmis, asilamaya karsi olanlarin merkez olarak gordiikleri
Anti Asilama Birligi Londra’da kurulmustur. 1870'ler ve 1880'lerde as1 karsit1 pek ¢cok
dergi, kitap ve gazete cikarilmistir. Avrupa’da da bunlara benzer nitelikte gelismeler
yasanmistir. Bunun disinda icerisinde civa bulunan ve asilarda koruyucu bir madde olarak
kullanilan thiomersal adi1 verilen bir bilesik de cesitli tartismalara yol agmistir. Asilarda
az miktarda kullanilan thiomersal hakkinda problemlere neden oldugu ile ilgili net bir
bilimsel delil olmasa da bu maddenin azaltilmasi noktasinda 1999 yilinda as1 tireticileri
ve ABD halk sagligi kurumlar1 ayni fikirde olmustur (Vaccines & Immunizations, 2018).
The Medicine of Immunization Safety Review Komitesi, 2001°de ¢ocukluk donemi
asilarmin konusma gecikmeleri, otizm, dikkat eksikligi gibi sorunlara sebebiyet verdigi
soylemlerini kabul veya reddetmek icin yeterince delil olmadigina dair bir rapor
yaymlamistir (Stratton ve ark., 2001). Thiomersal hakkindaki kaygilar ve diger
nedenlerden kaynaklanan as1 karsiti fikirler ile girisimler eski zamanlardan bugiine
asilama hakkinda pek ¢ok olumsuz sey getirmistir. Bilhassa ebeveynlere asilar hakkinda
olumsuz fikirlere kapilma noktasinda birgok sebep eslik etmis ve bu da agilama oranlarini
oldukca diistirmiistiir, bu sebepler arasinda gazetelerde veya internette yer alan asilarin
cesitli komplikasyonlara yol agtig1 ve zehirleyici etkilere sahip oldugu gibi olumsuz
bilgiler 6nde gelmektedir. Buna ek olarak egitim diizeyi, halk nezdinde fikirleri
Onemsenen ve saygi goren din adamlari, 6nemli konumlarda bulunan devlet liderleri gibi
sahislarin asilama hakkindaki tutumu ve asmin yapildigi kuruma olan uzaklik da as1
kaygisini etkileyen unsurlardir (WHO, 2018). Toplum igerisinde as1 sayesinde
Onlenebilecek olan hastaliklarin sik goriilmesi ve ¢ocuklarda istenen asilanma diizeyine
ulagilamamasinin baslica nedenleri arasinda yeterli seviyede koruyucu saglik
hizmetlerinin olmamasi, bazi hastaliklarin topluma risk teskil edecek derecede dnemli bir
saglik sorunu olmadig1 gerekgesiyle ulusal ag1 takvimine alimmamasi, toplumdaki bilgi
eksikligi (asilarm dogal igerige sahip olmadigi, a1 maliyetlerinin yiiksek oldugu,
bebeklik doneminde yapilmasi gereken asilarin biiyliylince yapilmasi gerektigi,

firmalarin asilar1 yaymada kar elde etme amaci tagidigi) ve asilar hakkinda olumsuz



inaniglara sahip olunmasi gibi dini, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel pek ¢ok faktoriin rol

oynadig1 goriilmiistiir (Avras, 2012, s.1-3).
1.1.4.1. As1 Tereddiitii ve Toplumsal Tutum

Asi karsithiginin yiiksek oldugu kesimler, asilama ile dnlenebilen salginlara ciddi sekilde
maruz kalmaktadir ¢linkii bu bolgelerde asilama karsithigindan dolayr toplumsal
bagisiklik oranina varilamamaktadir ki agilama belli bir diizeye ulastiginda saglanabilen
toplumsal bagisiklik ile herhangi bir saglik sorunundan Gtiirii ag1 olamayan bireyler bile
kizamik gibi hastaliklarin salginindan korunmaktadir (Jacobson ve ark., 2015, (11): 1562-
8).

As1 tereddiitii nosyonu as1 karsithgir kadar sik kullanilmasa da gercekte toplumsal
bagisiklig1 devam ettirme noktasinda {izerinde durulmasi gerekmektedir. As1 tereddiitii
tastyan bireylerde asilarin ¢ogunu yaptirmanin yaninda zamaninda yapilmasi gerekirken
asilar1 geciktirme durumu vardir ve bu da toplum saghgini tehlikeye diisiirtir. Dolayisiyla
as1 tereddiitii as1 karsithigindan farkli olarak asinin giivenilirligi ve gerekliligi hakkindaki
stipheyi ortaya koyar (Jacobson ve ark., 2015, (11): 1562-8). Ebeveynler tizerinde yapilan
pek cok calisma onlarin asilarin erken donemde ve ¢ok fazla olduklarini diistindiiklerini
ve asilar1 erteletmek istediklerini gdstermistir. As1 tereddiitii tastyan ebeveynlerin agilama
hakkinda giiven kayb1 ile neticelenen bir ortama maruz kaldiklar1 ve tiirlii s6ylemlere
dayanarak asilamay1 erteledigi veya tamamen reddettigi bildirilmektedir (Rodriguez,
2016; Kempe ve ark., 2015, s.666-667). As1 tereddiitiine yol acan pek ¢ok goriis vardir.

Bunlar arasinda en ¢ok bilinenler sdyle siralanabilir:
[J Ulkemizde heniiz gériilmemis mikroorganizmalara karsi ¢ocuklari asilamak yanlistir.

[J Cocuklarin as1 yerine dogal yontem olan enfeksiyonlar1 gecirerek bagisiklik kazanmasi

tercih edilmelidir.

[ Asilar oldukca maliyetlidir ve bunlara ayrilacak olan biit¢e ciddi hastaliklar1 tedavi

etmede kullanilmalidir.

1 As1 olmak veya olmamak bireysel bir se¢imdir yalnizca bireyin kendisini ilgilendirir

bir bagkasini degil.

[J Bebekler biiyiiyiince as1 olmalidir ¢ilinkii heniiz ¢ok kiiciiktiirler.



(1 As1 firmalar1 gelir elde etmek amaciyla as1 iiretiyor mevcut asilarin yenileri de bu

sebepten Otiirii yapilmstir.
[J Saglikli insanlar1 agilamak onlar1 tehlikeye atar ¢linkii asilar agir yan etkilere sahiptir.

1 Ast yaptiran bireyler de hasta olabilir ¢linkii agilama koruyucu degildir.

[J Her defasinda birgok antijen vermek ¢cocuklarin bagigiklik sistemini olumsuz etkiler ve

onlarin immiin hastaliklara yakalanma olasiligini artirir (Salmon ve ark., 2015; Tafuri
ve ark., 2014, (38), 4860-4865).

Asi1 tereddiidiine koklii bir ¢oziim getirebilmek igin 6ncelikle bu bahsi gegen etmenleri

degerlendirmek gerekmektedir.

Ast karsitlar1 temelde dort baslik altinda siiflandirilabilir;

[J Risk altinda olmadigini diistinerek ihtiyag duymayanlar

[J Kar/ zarar iligkisini yeterli bulmayanlar

[J Sosyal medya ve basindan etkilenenler

(1 Dini ve felsefi gerekgelerle itiraz ederek yeterince bilgi sahibi olmayanlar.

Son madde konumuz ile dogrudan baglantili oldugundan bu maddeyi yakindan

inceleyecegiz:

Eski caglardan bu yana pek c¢ok farkli inamisa gore hastaliklar Tanri’nin insanlari
cezalandirmak amaciyla gonderdigi musibetler olarak kabul edilmistir. Bu sayede aci
cekmek suretiyle ruh ve bedenin temizlenecegi, arinacagi bildirilmistir. Dolayisiyla
hastaliklar1 6nlemeye c¢alismak bu inanglara mensup bireyler i¢cin Tanr1’ya bas kaldirma
anlamina gelmektedir. Bunun yaninda asilarin bazilarinda tibbi amagla domuz jelatini
kullanilmaktadir ve Islam dininde haram olarak kabul edilen domuzdan elde edilen bir
maddenin asilarda var olmasi bazi Islam alimleri tarafindan hos karsilanmamustir. As1 da
dahil olmak tizere koruyucu ve tedavi edici saglik hizmetlerinin higbirinde sifir riskten
bahsedilemez ancak asilarin olumlu etkilerine bakildiginda meydana gelebilecek
herhangi olumsuz bir durum da titizlikle incelenmeli ve basta ebeveynler olmak iizere
toplum bilimsel kanitlar esas alinarak bilgilendirilmelidir (Phillips ve ark., 2009, (29),
3921-3926; Badur, 2011, (2), 82-86).
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1.2. Dini Y6nelim
1.2.1. Dini Yonelim Tanmim ve Kavramsal Cercevesi

Din hem kisisel hem de toplumsal hayat iizerinde etkili olan en 6nemli faktorlerden
biridir. Zira din kiiltlir icerisinde genig bir alani teskil etmekte ve kiiltiiriin baglica
islevlerine kaynaklik etmektedir (Carkoglu & Kalaycioglu, 2009). Dinin, bilim insanlar1
tarafindan tizerinde ittifak edilmis bir tanimi bulunmamakla birlikte sdzciik Arapca ‘da-
ne’ veya ‘de-ye-ne’ kokiinden gelmekte ve Arapcada adet, usul, tutulan yol, Farscada ise
adet edinmek, inanmak, mezhep edinmek gibi pek ¢ok anlami karsilamaktadir (Atan,
2020). Ragib el-Isfahani din sézciigiinii itaat ve ceza anlamlarinda kaydetmistir (el-

Miifredat, “dyn” md.).

Tirk Dil Kurumu’nun din tanimi; ‘Tanriya ve kutsal ya da tabiatiistli ¢esitli varliklara
tapmay1 ve inanmayi ele alan toplumsal bir kurum’ seklindedir. Keskin (2004), din
kelimesini toplumsal kontrolii saglama, yeniden yapilandirma ve belirli bir zihniyeti
kazandirma vasitasiyla sembolik biitiinlesmeyi temin etme seklinde agiklamistir. Farkli
bilim dallar1 tarafindan ¢esitli sekillerde tanimlanan din kavrami sosyolojide; tanr1 ya da
tanrilara inanmakla degil, kutsal olana atfedilerek tanimlanmis (Cetintulum Huyut, 2013),
psikolojide ise; bireyin hayatina anlam veren ve davranislarmi yonlendiren ilahi bir gii¢
ve yaratici fikri ile temellenen sembol ve inanglar sistemi olarak tarif edilmistir (Budak,
2000, s.214). Freud (1930) “Yalnizca din hayatin amaci sorusuna cevap verebilir”
diyerek dinin insan hayatindaki 6nemine deginmistir (Freud, 1930, s. 64-145). Cok
boyutlu ve genis kapsamli olmasi hasebiyle din kavrami pek c¢ok farkl sekilde
tanimlanmis olmakla birlikte 6zetle, insanlara nasil yasayacaklar1 konusunda belirli bir
bakis acis1 sunarak ortak duygu ve inanglar gelistirmek suretiyle toplumsal bir rol
iistlenmektedir. Kurallar, degerler ve inang yapilar1 farklilik gosterse de din, toplumlarin
kendini ifade etme noktasinda oldukca Onemlidir. Cok yonlii ve karmasik olan din
kavraminin tanimlanmasinda meydana gelen farklhiliklar, dini yonelimin de cesitli
sekillerde tanimlanacagini asikar kilmaktadir. Din ile baglantili olarak meydana gelen
dini yonelim kavrami bireysel secimler ile bir biitiinliik icerisinde olmasinin yani sira
dinin insan yasamu iizerindeki etkisinin boyut ve siniflandirmasimi da icermektedir (Kurt,
2009, s.1-26). Din ve dini yonelim kavramlar1 vicdanen sorumluluk yiikleyen bireysel

secimleri ifade eder. Bir insanin veya toplumun dini yonelimi, Tanrmin varlig1r ve
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mabhiyeti ile ilgili hipotezleri, ahlak1 ve sec¢imleri ile ilgili dini formiilleri ihtiva eder.
Zaman igerisinde din kavrami bireyin hayatinda islevsellik elde etmekte, insanlar bagl
bulunduklar1 dinin ritiiellerini daha ¢ok uygulamaktadir, boylece siirekli tekrar eden bu
davranislar yasama agilanmaktadir. Bazi diisliniirler dini yonelimin, bireyin mensup
oldugu din ile ilgili inan¢ ve uygulamalarla ilgilenme diizeyi oldugunu ifade ederken
bazilar1 ise kisinin tabiatiistii giiclere dair inang ve davranig bigimleri oldugunu

belirtmistir (Y1ldiz, 2006, s.56).

Dini yasam konularindan hangilerinin dini yonelim biinyesinde islenecegi bir miiddet
tartisilmis ve 1960’11 yillara dek yapilan arastirmalar ile Tanriya olan inang, ibadetleri eda
etmede siireklilik ve dini bir topluluga katilma gibi unsurlar dini yonelim kistaslar1 olarak

kabul gérmiistiir (Yaparel, 1987).
1.2.2. Dini Yénelimin Ozellikleri ve Islevleri

Farkl1 bakis agilarinin dini yonelim kavramina farkli tanimlar da getirdigi hususuna daha
once deginilmisti. Buna binaen kimi insanlar inandiklari dinin ibadetlerini yerine
getirmedikleri halde Tanr1 inancina sahip olduklar1 i¢in dindar olduklarin diisiinmekte ve
kimileri ise inandig1 dinin ibadetlerini eda etmesine ragmen kendisini Tanriya uzak

hissetmektedir (Horozcu, 2010, s. 209-240).

Her inanmis ve dinin kendine has ibadetleri bulunmaktadir. Bunun yaninda insanlar
tarafindan kabul edilmis birtakim dini yonelim kistaslar1 ile birlikte toplumsal olarak da
benimsenmis dini yonelim 6lgiitleri vardir. Ayni dini inanca sahip bireylerin farkl dini
yonelim telakkileri oldugu gibi farkli dini inanglara sahip bireylerin dini yonelim

telakkileri arasinda da farkliliklar mevcuttur.
1.2.3. Dini Yonelimin Olusum Siireci, Gelisimi ve Boyutlari

Din insanlik tarihi boyunca 6nemli bir gereksinim olarak goriilmiis ve olusumu da
insanlik tarihi kadar eski bir siiregtir. Emile Durkheim ve Auguste Comte basta olmak
iizere pek cok sosyolog din kavramini pragmatist bir bicimde benimsemislerdir. Evans-
Pritchard (1965, s.25) dinin konfor, giiven ve gii¢ temin ettigi miiddetge ger¢ekten 6nemli
oldugunu ifade etmistir. Emile Durkheim (1915) dini ilk kez “dini koruma giicii” seklinde
aragtirmis ve James, Francle, Rash ve Jung da dini tutum ve inanglarm 6nemini teyit

etmistir. Durkheim (1915) dinin temelinin toplum oldugunu belirtmis, toplum var olduk¢a
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dinin de var olacagini ifade etmistir. Bu nedenle dini tutumlar toplumlarin karakterini

etkilemektedir.

Din baglarda arastirmacilar tarafindan tek boyutlu bir olgu seklinde ele alinmig ancak bir
miiddet sonra ikinci bir boyuta daha sahip oldugu belirtilmistir. Bu boyutlar dinin
ritliellesmis, kurumsal hale gelmis 6zelliklerinin 6ne ¢ikarildig1 goris ile kalbin safligini
ve bagliligin1 6n planda tutan, din olmadan ritiielleri anlamsiz bulan goriis olarak iki
kisma ayrilmigtir. Adorno ve ark. (1950, $.228) tarafindan ikinci tiir, her ikisi de etnik
yaklagimlar agisindan arastirilana kadar onemsiz goriilmiistiir zira birinci tip deneysel
calismalar i¢in daha uygun kabul edilmistir. Adorno ve digerlerinin (1950) ¢aligmalar1
Allport™u (1951, s.6) etkilemis ve o da 6nce dini bakis agilari i¢in ‘kurumsallagmis’ ve “i¢
ice gegmis’ seklinde tanimlar yapmis, daha sonra ise Allport (1959, s.1-10) sirasiyla bu
ifadeleri ‘yasanilan din’ ve ‘kullanilan din’ olarak i¢sel ve digsal dini yonelim bigiminde

tanimlamistir (Pollard & Bates, 2004, s. 999-1007).

Din psikolojisi alaninda an ¢ok deneysel arastirma yapilan konulardan biri dini yonelim
olmus ve bu ¢aligmalar i¢in Allport ve Ross’un olusturdugu igsel ve digsal dini yonelim
iizerine Olgiimler yapan, 21 maddeden meydana gelmis olan daha sonra ise 20 maddeye
indirilen “Dini Yonelim Olgegi” kullanilmistir. Bu 6lgek bireyin dinini ne derece”
yasadig1” (igsel) ve ne diizeyde “kullandigr” (dissal) ile ilgili 6l¢iim yapmaktadir. Allport,
diiz mantiga uymayan gruplar i¢in ise “karigik kafalar” seklinde bir degerlendirmede
bulunmustur (Donahue, 1985, s.400). Bu bireyler, Allport’un karsit goriisleri ayirt etmek
iizere gelistirdigi olgeklerde i¢sel ve dissal maddelerde ayni fikirlerin ortak paydasinda
bulunmuslardir. Dolayisiyla Allport’'un yeni smiflandirmasi igsel, dissal, ayrim
gbdzetmeden din taraftari olan “karisik kafalar” ve ayrim gézetmeden din karsitlar olarak
sekillenmistir. Kisisel gelisim zerinde etkili olan unsurlardan biri olarak kabul edilen
dini inanglar, bireyin fiziksel ve zihinsel sagliginin muhafaza edilmesinde de dnemli bir

etmendir.
1.2.3.1. i¢sel Dini Yonelim

Allport ve Ross (1967, 5.432), igsel dini yonelimi “dinin kendisini bir amag olarak kabul
eden” bireyler ile O6zdeslestirmistir. Bu kimseler dini bir inanca sahip olup onu
benimseyerek takip etme gayreti i¢indedirler. Baska gereksinimleri oldugu takdirde

bunlarin ne 6l¢iide 6nemli oldugu fark etmeksizin degerli goriiliir ve cogunlukla sadece
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dini inanglar ile baglantili oldugu diizeyde giderilmektedir (Masters ve ark., 2004, s. 171-
178). igsel dini yonelimli grupta yer alan bireyler biitiiniiyle dini inanglarina sadiktirlar
ve bu inanclar1 yasamlarinin her yoniinii etkilemektedir (Hettler & Cohen, 1998, s. 597-
609; Lewis ve ark., 2005, s. 1193-1202). Bireylerde igsel dini yonelimin saglig1 artirdigi,
0z saygiya katkida bulundugu, diismanlik, 6tke ve sosyal tecrit gibi durumlara karsin

olumlu neticeler verdigi belirtilmistir (Donahue, 1985, 5.401).
1.2.3.2. Dissal Dini Yonelim

Dissal dini yonelim, Allport ve Ross (1967, 5.433) tarafindan “dinden daima yararlanma
ve onu kendi amaglar1 ugruna arag¢ olarak kullanma” bi¢ciminde tanimlanmaktadir. Bu
grupta yer alan bireyler dini fiilleri onaylanma, itibar elde etme ve sosyal ya da siyasi
amaclar1 harekete gecirme gibi gayelere erismede yardim alabilecekleri diizeyde
gergeklestirmekte veya onaylamaktadir (Hettler & Cohen, 1998, s. s. 597; Navara &
James, 2005, s. 39-58). Dissal dini yonelimin, kaygi, depresyon ve mantik dis1 diistinceler
gibi negatif yaklasimlarla baglantili oldugu belirtilmistir (Batson ve ark., 1989, s.873;
Swanson & Byrd, 1998, s. 257-268). Dissal dini yonelimli birey Tanriya donse de
benlikten uzaklagmamakta (Allport ve Ross, 1967, 5.433) ve dissal dini yonelim “inang
disindaki baska bir hedefe iliskin bir ara¢” seklinde algilanabilmektedir (Allport ve Ross,
1967).

1.2.3.3. Sorgulayici (Quest) Dini Yonelim

Daha sonra arastirmacilar (Batson ve ark.,1993) Allport’un igsel dini yonelim ile ilgili
ifadelerine biitiiniiyle katilmamis, bilhassa Allport ve Ross’un (1967) igsel dini yonelimi
icin dini baglilik ile iliskili oldugu fakat bunun siiphe ve sorgulamadan ileri gelmedigi
ifade edilmistir. Dindarligin sorgulama o6zelligini yakalama arzusu sorgulayict dini
yonelimin baglangici olmustur (Batson ve Schoenrade, 1991a, s. 416-429; 1991b, s.430-
447). Dolayisiyla Batson ve digerleri (1993) tarafindan i¢sel, digsal ve sorgulayici olacak

sekilde li¢ dini yonelim tiirii oldugu belirtilmistir.

Goldfried ve Miner (2002, s. 685-695) tarafindan sorgulayici dini yonelim diizeyi yiiksek
olan bireylerin, kat1 kuralc1 dini yonelime sahip bireylere onyargili davranabilecekleri
iddia edilmistir. Leak ve Finken (2011, s.43-62) sorgulayici dini yonelimi, din kaynakli

onyargi, cinsel yonelim ve wk ile negatif yonde baglantili bulmustur. Sorgulayici
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yonelimin ii¢ dini etmeni ihtiva ettigi disiiniilmektedir (Batson ve digerleri, 1993).
Bunlardan ilki, kompleks yapilarinda diisiise yol agmadan ontolojik sorulari inceleme
kabiliyetidir. Ikincisi, dini kusku ve &zelestirinin kisi tarafindan pozitif bicimde idrak
edilmesi temayiilli, {ligiinciisii ise dini inangta belirsizlik ya da degisime ac¢ik olma

durumudur.

Bu faktorlerden hangisinin digerlerine gore daha iyi oldugu Hood ve Morris tarafindan
irdelenmis, sonug olarak sorgulayici faktor daha 1yi olarak kabul edilmistir. Zira i¢sel dini
yonelimli kisiler digerleri ile karsilastirildiginda daha tutucu yaklagimlar sergilemekte,
daha az hosgorii sahibi olmakta ancak toplumsal hayata ayak uydurabilmek amaciyla
Onyargisiz davranmaya gayret etmekte olan bireyler olarak tarif edilmislerdir (Hood &
Morris, 1985, s. 391-397). Bu faktorlerin karsilastirilmasi Batson ve Schoenrade (1991a,
S. S. 416-429) tarafindan uygun goriilmemis ve her faktoriin kendi dahili 6zelliklerine

sahip oldugu belirtilmistir.
1.2.3.4. Kat1 Kuralc1 (Fundamental) Dini Yonelim

Kat1 kuralc1 dini yonelim McFarland (1989, s. 324-336) tarafindan gelistirmis ve
kadinlara, escinsellere ve komiinistlere iliskin ayirimeilik ile olumlu yonde iliskili oldugu
saptanmustir. Altemeyer ve Hunsberger (1992, s. 113-133), bu dini yonelim boyutunun
doktrinlerin gercekligi ve Tanr1 ile 6zel bir baglanti noktasinda sabit ve kararli bir
yaklasim ortaya koydugu ifade edilmistir. Kat1 kuralc1 dini yonelim diizeyi yiiksek olan
bireyler daha 6nyargili ve merhametsiz olabilmekte bu da kisiyi sert normlara sahip, diger
inanglara mensup bireylere karsi diisiik kabul davranisi sergileyen bir konuma
getirebilmektedir (Altemeyer ve Hunsberger, 1992, s. 113-133). Leak ve Finken (2011,
S.43-62) tarafindan kati kuralci dini yonelimin Afrikali Amerikalilara karsi 6nyargili
tutum ile zayif bir bigimde, Miisliimanlara kars1 6nyargi ile gii¢lii sekilde ve escinsellere
yonelik onyargi ile de cok giiclii sekilde iliskili oldugu saptanmistir. Crownover’a (2007)
gore ise kat1 kuralc1 dini yonelimin k¢ tutumlar ve kadinlara karsi negatif cinsiyetgilik
icerdigi ifade edilmistir.

Bireyler dini ydnelimler vasitasiyla hayatta karsilastiklari problemler ile manevi
hissiyatlar1 sayesinde basa ¢ikmada daha etkin bir role biiriinmelerinin yani sira yasam
icerisinde ulasabilecekleri bir netice olmasi diisiincesi ile de hedeflerine varmada makul

yontemler de elde edebilmektedir. Dini yonl daha kuvvetli olan bireyler meditasyon ve
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manevi destek gibi ¢esitli dini basa ¢ikma metotlar1 gibi fiziksel ve zihinsel sagligi

gelistirebilecek yontemlere yonelebilmektedir (Pargament, 1997).
1.2.4. Dini Yo6nelimi Etkileyen Faktorler

Dini yonelim pek ¢ok unsurdan etkilenmektedir. Dinler, kendine inanan bireyleri birtakim
degerler vasitasiyla ortak bir paydada bulusturmay1 hedefler zira degerler dini yonelimi
oldukca etkilemekte ve bundan dolayr dini yonelim ile degerler dogrusal bir iliski
icindedirler. Sosyal hayat ve din, toplum ve din de birbirini etkilemekte ve devamli bir
iligki icerisindedirler. Dini yonelimi etkileyen unsurlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir

(Kurt, 2009, s.1-26):

* Yas

* Cinsiyet

* Egitim Durumu

* Medeni Durum

* Aile

* Cinsellik

* Cografi Bolge

* Kirsal-Kentsel Yasant1

* Sosyoekonomik Durum
1.3. Kader Algisi
1.3.1. Kader Kavram

Kader kavrami ¢ogu dilde olduk¢a 6nemli bir yere sahip olmakla birlikte temel anlaminin
yani sira terim anlamlar1 ile de kullanilmaktadir. Arapga kokenli olan sozciik, esasen

alinyazis1 manasi tagir (Parlatir, 1998).

Kader sozciigii, “k-d-r”” kokiinden tiiremis olup sozliikte, 6lgme, gii¢ yetirme, takdir etme,
rizki daraltma, kaza ve hiikkiim (1bn Manzir, [ty.], 5, s.74-75; Neccar, 1992, s.718;
Firlzabadyi, [t.y.], 2, s.114) anlamlarinm yani sira; planlama, hikmete gore is yapma ve

bir seyin tayin edilmis yeri ve zamani gibi manalar1 karsilamaktadir (ibn Manzir, [t.y.],
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5, s.74-75; Firlzabadi, [t.y.], 2, s.114; Circani, 2003, s.250; Zebidi, 2007, 3, s.481;
Isfahani, 2002, s.657-658). Bununla birlikte bazi alimler kader sOzcliglinii bir seyin
gercekligini ve 0zilinii bilme olarak tanimlarken (Seyhzade, 1317, s.21) sozciik, seylerin

imkan dahilinde yokluk halinden varlik haline ge¢mesi anlaminda da kullanilmistir

(Curcéni, 2003, s.250).

Kader kelimesi, bir seyi tasarlamak, diisinmek, bir seyin degerini belirlemek veya
tencerede bir sey pisirmek gibi fiil kokiiniin bulundugu bablara gore farkli manalara
gelmektedir (Giines, 2011). Ornegin hiikiim, gii¢ yetirmek ve iki seyin birbirine uygun
olmasi anlamlarinin yaninda (Ibn Manzir, [t.y.], 5, s.74-75), tef’il babinda kullanildig:
zaman kudret vermek anlami da tasimaktadir (Isfahanf, 2002, s.657-658).

Ingilizcede kader kavrami karsilayan bazi sozciikler fate, destiny ve predestination’dir.
Fate kelimesi, -bilhassa kot anlamda- birine ya da bir seye olacak olan veya olmus olan
seyler ve meydana gelebilecek her seyi yoneten degistirilmesi ve durdurulmasi miimkiin
olmayan gii¢ (Hornby, 2015) anlam tasir. Destiny so6zciigii, birinin basina gelmis ya da
gelecek olan ve kisinin kagamayacagi seyler (Hornby, 2015) anlamma gelir.
Predestination kavrami ise Tanri’'min meydana gelecek olan her seyi insanlarin
degistiremeyecegi sekilde onceden belirlemesi veya planlamasi bi¢imindeki inang
(Hornby, 2015) anlamina gelmektedir. Tiirk¢ede kader kelimesi “genelde ka¢milmaz
kotl talih, talihini kabullenmek, kadere boyun egmek” (Parlatir, 1998) seklinde
tanimlandigindan dolay1 zoraki kabullenme ve insani iradeyi goz ardi etme ile ilgili bir
kavram gibi algilanmaktadir oysa ki Islami terminolojide kader sozciigii en temel
anlamiyla Allah’in bir seye hilkmetmesi, takdir etmesi olarak kabul edilir (ibn Manzir,
[t.y.], 5, s.74-75). S&blni’ye gore kader; iyiligi, kotiiliigii, zaman1 ve mekani da i¢ine
alarak her yaratilmigin kendine has niteliklerine gore belirlenmesidir (Sabdni, 2014, Cev.,
Topaloglu). Ragib el- isfahani kader kavramini; insan i¢in kullanildiginda insanin onunla
bir fiili gergeklestirmeye gii¢ yetirecegi hal, Allah’a izafe edildiginde ise Allah’in giiciinii
ifade etmesi seklinde tanimlar. Kader kavramina genisce yer veren Isfahani, Allah’in
varliklara yonelik tasarruflari seklinde isimlendirdigi takdirullah kelimesini izah ederken
ikili bir simiflandirma yapar. Bunlarin ilkinin Allah’mn yarattig1 seye kudret bahsetmesi
oldugunu belirtir ki bu Allah’in bir seyi tek seferde var etmesi seklindedir. Ikincisine de
onlarin Allah’in takdir ettigi sekilde kendilerine has niteliklere erisme potansiyeli ile

yaratilmalar1 seklinde agiklama getirir bu ise silinnetullahtir. Yani evrende var olan
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diizendir; isfahani burada elma cekirdeginin ancak elma agac1 olarak biiyiiyecegini ve bir
hurma ¢ekirdeginin de dogrudan bir hurma agaci olarak yaratilmasa da zamanla
biiyiiyerek hurma agacina doniisiimiinii 5rnek gosterir (Isfahani, 2002, 5.657-658.). Islam
kaynaklarinda kader kavrami kisaca Allah’in sorumluluk getiren beseri fiilleri, olaylar1
ve nesneleri ezeli olarak tasarlamasi ve zamani geldiginde de bunlar1 yaratmasi anlamina
gelir bir bagka deyisle Allah’in yarattig1 varliklara dair plant ve doganin siirekliligi

anlamna gelir (Yavuz, 2001).

Yapict (2003) kader kavramina kisaca soyle agiklama getirir: “Dinler, kendisine
inananlara kutsiyet ile baglantili olarak bir alg1 ¢ergevesi ¢izer ve referans saglar zira her
din beraberinde bir diinya goriisii getirir ki bu goriis kisilerin kiiltlirleri ile harmanlanir ve
gerek ruhsal gerekse zihinsel yapilarinin sekillenmesinde rol oynayarak bakis agilarini
yonlendirir ve onlara rehberlik eder” (Yapici, 2003). Bu tanima gére Yapict igin kader
kavramiin, dinin kisilere sundugu referans araliginda 6nemli bir yer tuttugu soylenebilir.
Insanlar yasamm nerdeyse tiimiinde bir seylere anlam vermek amaciyla kaderden
yararlanir. Dolayisiyla kader kisinin hem kendisi hem de yasama dair olaylarin dogaiistii
giicler vasitasiyla meydana geldigini kabul ettigi bir tiir anlamlandirma seklidir. Bu
yoniiyle kader “bireyin anlama, bilme ve agiklama gibi gereksinimlerine yanit olan ayni
zamanda ona yorumlama sekli sunan bir epistemolojidir.” Kader inanci ilah olgusunun
bulundugu kiiltiirlerin yaninda bu kavramin olmadigi toplumlarda da var olmustur ¢iinkii
kader, dogatistii gii¢ ya da gii¢lerin 6zelde insan genel anlamda ise yasam hakkindaki her
seyin bilgisine dnceden sahip olduklar1 seklinde tanimlanabilmekte ve bu da kader
kavramiin yalnizca dini ¢evrelerin degil tiim insanligin ilgilendigi bir mesele oldugunu
ortaya koymaktadir (Macit, 2014, s.17-20). Kader meselesi gesitli goriisler ve bakis
acilarinin zenginligi ile birlikte ge¢cmisten giiniimiize tartisilagelmis ve hala tartisilan
onemli bir problem olma 6zelligi tasimaktadir. Diislince tarihi boyunca farkl sekillerde
incelenerek ¢oziimlenen kader konusu, diisiiniirler tarafindan en karmasik ve ¢oziimiiniin

kabulii en zor olan konulardan birisi olmustur (Taftazani, 1980, s.157-158).

Kaderi aragtirma ve tanimlama g¢alismalarinda iizerinde durulan bir husus da kader
algisidir. Algi, genel bir bicimde duyu organlarina ulasan uyaranlarmn bir biitiin halinde
analiz edilmesi ve sentezlenmesini iceren surecleri ifade eder. Algilama hadiseleri
duyularla elde edilen veriler iizerine insa edilen teorilerdir ¢iinkii kisi duyularla eristigi

verileri yorumlayarak etrafindaki cisimleri ve durumlari anlamlandirir. Bireyin
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gerceklestirdigi her sey kiiltiir ve medeniyetlerin de temelinde yatan bu algi siireglerinden
gecerek meydana gelir. Algi, duyularin yaninda tecriibenin, bilginin, toplumsal ve dini
unsurlarin da dahil oldugu karmasik bir siire¢ olarak ifade edilir (Ciiceloglu, 2017, s.116).
Bu siirec icerisinde insanlar1 etkileyen bir faktor olarak din; kisinin duygu, diisiince inang
ve bilgi de dahil olmak iizere yasaminin neredeyse her alanini igeren bir olgudur. Kisinin
alg1 evreninde dinin yeri diistiniildiigiinde kader algist kavrami kullanilmig ve bu kavram
ile kadere dair deneyimlerle elde edilmis, degisime elverigli zihinsel bir model

kastedilmistir.
1.3.2. Dinlerde Kader

Kader, bireyin eylemlerini yonlendiren gizemli bir gii¢ seklinde algilanmis ve birgok
kiiltlirde ¢esitli tiirlerde yer almistir. Kimi zaman evrensel bir diizen olarak kabul edilen
kader kimi zaman ise yalmiz bir kisinin sahip oldugu ve yonettigi bir gii¢ seklinde
disiiniilmiistiir (Sharpe, 2000). Kader bazi zamanlar bir veya birden fazla Tanrmin
elindeki bir gii¢ seklinde algilanmis ve bu durumda insanin kaderine miidahale etmesi
veya onu degistirmesine dair inanci artmistir. Bu inancin temeli dinlerde 6nemli bir yer
tutan ibadetlere dayanmaktadir ¢iinkii kisi ibadetler vasitasiyla Tanri ile iletisim
kurabilmekte ve ondan birtakim isteklerde bulunabilmektedir. Dua bunun en bariz
orneklerinden biridir, insanlar dua ederken Tanriya duygu, diistince ve dileklerini sunarak
iletisime gegebilmektedir. Bazen de kader Tanr1 veya Tanrilarin da {izerinde olan bir gii¢
seklinde algilanir boyle bir durumda ise kiginin kaderine miidahalesi ve degistirmesi i¢in
yapabilecegi pek bir sey yoktur (Sharpe, 2000). So6zii edilen bu iki farkli alg1 ayn1 dinin
mensuplari arasinda hatta ayni kiside bile goriilebilmektedir (Ringgren, 1967, 5.172-178).

Kader hakkinda ¢esitli goriisler olmakla birlikte bir¢ok kiiltiirde benzerlik gdsteren
hususlar da mevcuttur ve bu hususlar bireylerde kader konusundaki alg ile ilgili 6nemli
bilgiler tasimaktadir. Tarihsel agidan ele alindiginda irade ve cebir kavramlarmmin her
yerde ve zamanda tartigildigi, dini inanca sahip toplumlarda da birbirleri i¢in tamamlayict
nitelikte olduklar1 goriilmektedir. Bundan dolayidir ki dinler tarihi arastirmacilar1 dindar
bir toplumda bu iki kavramu birlikte aramiglardir. Bu mesele zihinsel agidan insanlar igin
en kompleks sorunlardan bir tanesidir (Abdulhamid, 2011, s.268). Konu hakkindaki en
eski 6rnek kutsal kitaplarda gecen Adem, Havva ve Seytan’in olayidir. Adem ile Havva

hataya diigmiis, sonrasinda bunun yanlis oldugunu anlaymeca yaptiklarmin sorumlulugunu
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iistlenmis ve tovbe etmislerdir. “Biz nefsimize zulmettik.” (Araf: 7/23) ayeti de hatay1
iistlendiklerini gostermektedir zira burada 6zne kendileridir. Seytan ise gerceklestirdigi
koti fiilleri tistlenmek yerine bu sorumluluktan kagmis ve “Beni sen saptirdin.” (Araf:
7/16) demek suretiyle hatasmi Allah’a izafe etme tesebbiisiinde bulunmustur. iradeyi yok
sayan Seytan bundan dolay1 cebir fikrinin ilk temsilcilerinden sayilmustir (Islamoglu,
2013, s.79-87.). Eski Yunan kiiltiirtine bakildiginda Zeus’un insanlar1 yonlendirdigi
fikrini benimseyenlerin yani sira hiir irade goriisiiniin taraftarlar1 oldugu da bilinmektedir.
Antik yunanli yazar ve diisiiniir Sophokles’in ‘Kral Oidipus’ isimli eseri Freud’un
Oidipus kompleksi kavrammin kaynagini olusturmustur. Oidipus’un her ne kadar
kehanetlerden kagmaya, kara talihiyle miicadele etmeye cabalasa da Tanrilarin irade
ettiklerini degistiremedigi ve alinyazisinin her kosulda gerceklestiginin anlatildigi bu
eserin tim Oykiisli degistirilemeyen kader tizerine insa edilmistir (Sophokles, 2012, s.1-
3). Fortuna veya Thyke adiyla bilinen ve sans, talih gibi konularla ilgilenen bir tanriganin
da Grek-Roma kiiltiiriinde yer aldig1 bilinmektedir (Okan, 2016, s.1-14.). Insan iradesini
hige sayan Stoacilar kader konusunda cebri savunmus, zaman zaman muhalefet ile
karsilagsa da bu goriis giderek daha fazla gliclenmis ve Roma doneminde de oldukca
onem kazanmigtir. Sonralar1 Hristiyanlikta da yer edinen bu fikir asli giinah diisiincesi ile
birlikte etkisini siirdiirmiistir. Adem’in isledigi giinah ve akabinde tdvbesi kutsal
kitaplarin ortak bir anlatisidir ve buna birtakim Hristiyanlar baska bir pencereden
bakmiglardir. Onlara gore asil sorun Adem’in ihtiyari olarak gergeklestirdigi hatali
davranistir ve cennetten kovulmaya neden olan bu koétii davranigin ve asli giinahin faili
de hem sonu¢ hem de 6z agisindan kotii olan irade olarak kabul edilmistir. Bu olay1
insanda iradenin varligmma bir ispat olarak degerlendiren Hippolu Augustinus ise
Tanr’'nin Adem’e iyi olan1 ve kotii olan1 se¢ebilme giicii bahsettigine dikkat gekerek
diinyada var olan kétiilikten Tanr1’y1 sorumlu tutmanin dogru olmadigini1 kanitlama
gayreti ile daha farkli bir yaklasimda bulunmustur (Tung, 2023, s. 331-344). Boethius
‘bizler simdiki, gegmis ve gelecek zaman hakkinda diisiincelere sahibiz ancak Tanr1 bu
zaman akigismin disindadir, O sonsuz bir simdiki zamanda yasar ve simdiki, gecmisteki,
gelecekteki seyleri tipki bizim simdiki zamani bilmemiz gibi biliyor’ demis ve zamanin
Otesinde bir Tanri1 goriisii ortaya koyarak Tanri’nm her seyin bilgisine sahip olma
durumuna agiklik getirmeye ¢calismistir (Boethius, 2011, s. 225). Fromm ise bu anlatidaki

ilk 6zgiirliik hareketinin ilk insani eylem oldugunu belirtmis ve 6zgiirliikkten dogan acinin
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islenisini tenkit etmistir (Fromm, 2010, 5.222.). Hristiyanlik Roma déneminde yoneticiler
vasttasiyla giderek cebri bir hal almis ve hiir irade fikrini benimseyenlerin bu goriislerini
yaymalar1 kesin bir sekilde engellenmistir. Pavlus ve onun gibi diisiinenler cebri goriisii,
Cicero gibi disiiniirler ise ilahi bilgiyi inkar eden fikri savunurken Augustin her iki tutum
arasinda vasati bir yol izleyerek kaderin hem insana hem de Tanr1’ya bagli oldugunu iddia
etmistir (Islamoglu, 2013, s. 79-87). Kiliseler de Orta Cag’daki en biiyiik dini kurumlar
olarak topluma cebir goriisiinii benimsetmeye ugrasmis ve var olan diizene karsi durmay1
Tanr1’ya kars1 gelmekle bir tutarak hem kendi konumlarin1 hem de iktidarin otoritesini
giiclendirmeyi amaglamislardir. Feodalitenin mevcudiyetinin saglam bir bigimde siirmesi
de ruhban smnifinin menfaati agisindan olduk¢a 6nem arz etmis, feodal sistemin siirekliligi
icin ise topluma sabir, uysallik gibi tutumlar asilanmak istenmis ve sisteme karsi bir
baskaldir1 biiylik giinahlardan olan kiistahlik ve kibir olarak degerlendirilmistir
(Agibalova & Donskoy, 2017, s. 108-110). 529°da Orange Konsilinde ‘kilise kurtulustur’
seklinde bir ifade belirlenmis ve bu insan iradesinin disinda bir seyi kastettiginden halk1
atalete sevk etmis ancak yine de Hristiyan ¢evrelerde kader konusundaki tartigmalar
devam etmistir. Nasturiler 6zgiir irade goriisiinii benimserken Yakubiler cebri savunmus

ve tartismalar devam etmistir (Islamoglu, 2013, s. 80-85).

Kur’an’da oldugu gibi Yahudi kutsal kitabinda da Tanri’nin kudretinin kusaticilig1 ve
insanin O0zgiir iradesi hakkinda oldukga acik ifadeler yer almaktadir (Wolfson, 2001, s.
59-61). Yahudi inancinda belirtilen iman esaslar1 Tanr1’nin varlig, birligi, kainatin tek ve
yaratilmis oldugu ile kader inanci olmak lizere bes tanedir (Runia, 2001, Akt. Meral,
2011, s.243-266). ibrani takviminin yeni yil1 olarak kutlanan iki giinliik Ros-Hasana
bayraminda Yahudiler insanin ve kdinatin kaderinin yeniden belirlendigine inanirlar. Bu
giinlerden sonra Yahudilerde Yom Kippur adi verilen 6zel bir giinde de Ros-Hasana’da
planlanan kaderin nihai seklini aldig1 (Diizglin, 2016, s.322-342) ve kisinin bir senelik
kaderinin belirlenip miihiirlendigi inanci1 vardir (Gii¢, 2013, 5.207-212). Esseniler ad1
verilen Yahudi mezhebi btiintyle cebri fikirlere sahip iken Sadukiler hem kaderi hem
de oliimden sonraki hayati reddederler ve bu iki yaklasim arasinda orta bir yol tutan
Ferisiler ise insanin hiir iradesini tanimakla birlikte her seyin Tanr1 ve kader ile de irtibat
halinde bulundugunu savunmuslar bdylece insan1 kendi iradesi ile icra ettigi fiillerden
sorumlu tutmuslardir (Giig, 2013, s.207-212). Dolayisiyla Yahudiler arasinda da kader ve

insan iradesi ile ilgili farkli goriisler benimsenmistir. Diinyadaki neredeyse tiim
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toplumlarda kader konusu tartisilmis ve insan iradesi lizerine fikirler ileri stiriilmiistiir.
Islamiyet 6ncesi Arap toplumu igerisinde de kader algis1 oldukga 6nemli bir yer tutmus,
onceki kiiltiir ve inanislarin da etkisiyle cebri bir kimlik edinmistir. Araplar gecmis ve
gelecekteki olaylarin degistirilebileceginin  miimkiin olmadig1 inancina sahiplerdi
(Casiye: 45/24). Putlara tapan ve onlara biiylik deger atfeden Araplarin meshur
putlarindan Menat kader ve talih gibi durumlarin putu olarak kabul edilmekteydi (Fehd,
2004, s.121-122). Arap dilinde ‘uzun zaman’ olarak tarif edilen ve alemin var olma
zamanindan sonuna dek gegen siireyi anlatmak igin dehr kavrami kullanilmistir (el-
Cevheri, ngr. Attar, 1979, c.2, 5.661; ibn Manzdr, [t.y.], 2, 5.180-181; el-Isfahani, 1986,
5.249). Araplar bu ‘dehr’ ifadesini zaman zaman kader ile bir tutacak kadar dnemli
gormiislerdir (Casiye: 45/24, Oztlrk, 2002). Eski Turk kultirinde de kader vurgusunun
baz1 soylem ve ifadelerde gectigi goriilmekte ve alinyazisina inanma gibi cebri tutumlarin
var oldugu bilinmektedir (Macit, 2014, s.17-20). Eski Iskandinav dinleri kimi zaman
kaderin mitolojik varliklar eliyle kontrol edildigini kabul etmis kimi zaman da onu
Tanrilar1 bile yonetebilen bir olgu olarak diistinmiislerdir. Hinduizm ise kader konusunda
net olmayan birtakim yaklasimlar icermektedir, 6rnegin bir yandan insanlarin i¢inde
bulundugu durumun kendilerinin bir 6nceki yasamlarinda gergeklestirdigi iyi veya koti
fiillerin bir neticesi olduguna inanilirken 6te yandan kaderin hemen hemen biitiiniiniin
yildizlarm etkisi altinda oldugu diisiincesi vardir (Sharpe, 2000). Giiniimiizde Islam
uygarlig1 biinyesinde mevcut bulunan kiiltiirlerin kader konusundaki eski inanislar1 Islam
inancinmn kader anlayis1 ile biitiinlesmis ve Islamiyet Oncesi cebir kaderciligi ile
Peygamber’in Tanri’nin mutlak kudreti konusundaki inaniginin birlesmesi sonucunda
Islami ‘kadercilik’ ortaya ¢ikmistir (Ringgren, 1967, s. 172-178). Insanlarda olaylara
aciklama getirirken dogalistii giiclere atif yapma hemen her kiiltiirde ve donemde
goriilmiistiir. Bu husus insandaki yiikleme diirtiistiniin varligma delil teskil etmektedir
ancak giinliilk yasamda bireyin sahip oldugu deneyim ve zihinsel gozlemler sayesinde
yapmus oldugu yiiklemeler her zaman yeterince tatmin edici olmamaktadir. Ornegin
beklenmeyen bir durum karsisinda kiside dogatistii yiikleme yapma gereksinimi
olusmakta ve birey mensup oldugu inang sistemi dahilinde olaylara agiklama

getirmektedir.

Islamiyet de dahil olmak iizere semavi dinler dogaiistii atiflar ile kader kavranu arasinda

baglant1 kurmuglardir. Yeryiiziinde birbirinden farkli pek c¢ok kader algisi olmakla
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beraber bu farklar kimi zaman ayn1 dinin igerisinde de gorilebilmektedir. Hatta bazen
ayni kisinin kader kavramina farkli sekillerde atif ve yaklasimlarda bulundugu dahi
goriilmiistiir ve bu durum kavramm psikolojik agidan incelenmesinin gerekliliginin
alametlerinden biri olarak sayilabilmektedir. Islam uygarliginda da diger din ve
kiiltiirlerde oldugu gibi kader hakkinda cesitli algi ve tutumlar var, olmus hatta
birbirinden farkli bu yaklasimlarin mezheplesme siirecinde dnemli bir faktor olarak yer

aldig1 bilinmektedir.
1.3.2.1. islam’da Kader
1.3.2.1.1. Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Kader

Kuran-1 Kerim’de kader kavraminin ¢esitli anlamlar1 karsilamak {izere kullanildigi
goriilmektedir. Bunlar; ‘Ol¢ii’ (Rad: 13/8; Zuhruf: 43/11; Kamer: 54/49), ‘Glgme’
(Miiddessir: 74/18), ‘gii¢ yetirme’ (Beled: 90/5), ‘takdir edilme’ (Kamer: 54/12), ‘hiikiim
verme’ (Vakr’a: 56/60), ‘belli olan’ (Miirselat: 77/22) seklindedir. Bunlara ilaveten
‘Allah’n irade ettigi, belirlenmis hiikiim’ (Ahzab: 33/38), ‘rizki daraltma’ (Fecr: 89/16)
ile ‘sistemli ve hesaph yiiriitme’ (En’am: 6/96), manalarinda da kullanilmistir. Kavram
Kur’an’da ‘takdir’ olarak gectigi bazi yerlerde Allah’in her seyi gayesine uygun olarak
yaratmasi ve 6ziinii tayin ederek onu amacina yoneltmesi anlami (A’l&: 87/2-3) vermistir.
Kainatin, insanin ve yasam ile 6liime dair kanunlarin Allah tarafindan diizenlenmesi
takdir s6zcugii ile belirtilmis (Yavuz, 2001, s. 58-63.), bununla birlikte Allah tarafindan
insanlarin yasayacaklar1 zaman dilimi, 6liim vakitleri ve riziklarmin belirlenmesi de yine
bu kavram ile ifade edilmistir (Fussilet: 41/10-12; Furkan: 25/2; Miizzemmil: 73/20;
Vikia: 56/60). Kader sozciigii, Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli kullanimlari ile birlikte yiiz otuz
iki yerde gecmekte (Abdilbaki, 1985, s.536-537) ve bunlar arasinda en sik kullanilani
Olgme anlanmdir (Yavuz, 2001, 14, s.58-63). Ayetlerde Allah’in her seyi belli bir 6lcii
dahilinde yarattig1 anlatilir (Zebidi, 2007, 3, s.481; Neccar, 1992, s.718) ve 6lgmenin
vurgulandigi ayetler belli bir diizen ve denge cercevesinde yaratilma iizerinde durur
(Kamer 54/49; En’am 6/96; Hicr,15/21; Mii’minGn 23/18; Furkan 25/2; Stra 42/27; Talak
65/3; Murselat 77/23; Muddessir 74/18-20). FirGzabadi (6.817h./1415m.). Kader
sozcligliniin Kur’an’da alt1 anlama geldigini belirtmistir (Firdzabadi, [t.y.], 2, s.114);
birincisi deger ve ylicelik (Kadr 97/1), ikincisi rizkin daralmasi, ge¢cim zorlugu, (Ra’d

13/26; Talak 67/5), ligiinciisii tasarlayip sekil verme, (Miirselat 77/ 23-24), dordincusu
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ilim ve hikmet, (Miizemmil 73/20), besincisi belirleme ve tayin etme (Yasin 36/39),
altincist ise gii¢, kudret manasindadir (Beled 90/5).

Allah kullar1 i¢in bir hiir irade firsat1 yaratmis ve buna uygun olarak kullarina kesinlikle
zulmetmedigini buyurmustur (Yasin: 36/54; Enfal: 8/51; Yunus: 10/44; Al-i imrén:
3/182). Kur’an’da isteyenin iman edebilecekken isteyenin de inkar edebilecegi, itaat ya
da isyanin kisinin iradesine bagli oldugu, cennet ve cehennem noktasindaki tercihinin de
bu secimlerinin neticesinde netlesecegi hakkinda ayetler bulunmakta (Miiddessir: 74/8;
Fussilet: 41/46; Kehf: 18/29) ve bu ayetler kader meselesinin esas odagi olan irade ve
Ozgiirliik kavramlari ile dogrudan iligkilidir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir kisim ayetler
miiminler ile din ve diinya i¢in iyi isler yapanlarin imanlarinin Allah tarafindan
artirilacagini, yiiksek mertebelere ulastirilacaklarini ve kiifiirden uzaklastirilarak imani
daha ¢ok seveceklerini dolayisiyla dogru yoldan ayrilmayacaklarini belirtirken (Kehf:
18/13-14; Enfal: 8/2; ibrahim: 14/27; Ziimer: 39/37, Hucurat: 49/7; Miicadile: 58/22),
baz1 ayetler ise Allah’mn emir ve yasaklarma karsi ¢ikanlar ile inkarcilarin kalplerinin
miihiirlenecegini, yiireklerinin daralip katilasacagini ve kulaklarina hakki isitmelerini
engellemek amaciyla agirlik verildigini, giinahlarinin artmasi i¢in onlara stire verildigini
ve uyarilsa dahi inkdrin hos gosterilerek cehenneme gidislerinin kolaylastigmi haber
vermistir (Bakara: 2/7-8; Nis&: 4/168-169; En’am: 6/25; A‘raf: 7/27; Isra: 17/45-46; Saf:
61/5; Bakara: 2/6-7) (Yavuz, 2001, s. 58-63). Allah kullarinin fiillerini, se¢imlerini ve
bunlarda meydana gelebilecek en kiigiik degisikligi bile bilir ve bu O’nun ilim sifatmin
geregidir ancak bahsi gecen ayetlerin yalnizca zahirine bakildigi zaman insanin hiir
iradesinin Allah’mn bu kesin hiikiimleri karsisinda yok oldugu veya hiikiimsiiz kaldig1
diisiiniilebilir oysa ki Allah’mn, kdinatin her vaziyetini bilmesi insan iradesi iizerinde cebri
bir engel olarak goriilmemelidir. Zira insan i¢in biitliniiyle 6nceden tayin edilmis, iradenin
hi¢bir kosulda miidahale edemedigi ve degistirilmesi miimkiin olmayan bir yasamin
sonucunda kulun kotii fiillerinden 6tiirli cezalandirilmasi zuliim olarak degerlendirilebilir
ve bu da Allah’in kullarina zulmetmeyecegini (Yasin: 36/54; Yinus: 10/44, 47; HOd:
11/101; Nahl: 16/111; Zilzal: 99/7-8; En‘am: 6/160; Mu'min: 40/17) ifade eden ayetler ile
uyusmayan bir iddia olacaktrr ki Allah’in ayetleri arasinda bir ¢eliski durumunun
diisiiniilmesi s6z konusu dahi edilmemektedir. Islam alimlerinin ekseriyeti irade
konusunun eksik bir bakis acis1 ile irdelendigini ifade etmis ve bunu ciddi bir sorun olarak

gbérmiislerdir. Bu sorunun yol actigi sonuglardan biri de Allah’in, hiikiimlerini kullarin
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kendi se¢imleri ile onlara bahsettiginin 6nemsenmemesidir. Ayetlerin cebir anlayigina
temel teskil edecek sekilde yorumlanmasi ve yalnizca insan fiillerinin Allah tarafindan
tayin edilip edilmedigi tartismasina indirgenmesi problemin ¢oziime ulasmasini
zorlagtirmaktadir, bu ayetlerin baglamlari titizlikle analiz edildiginde ¢ok daha ¢esitli
manalar ihtiva ettikleri gortlmektedir (Dlzgiin, 2013, s. 1-10). Kur’an’da bireyi her
yonden inceleyen ve yalnizca tabiatiistii yiikklemelerle meydana getirilmis bir kader
kavramindan ziyade, inanan kimse i¢in anlam odakli ve onu faal olmaya sevk eden,
bununla birlikte sorumluluk bilincine vurgu yapan bir kader olgusuna isaret edilmektedir
(Tokur, 2018, s. 129). Konu ile ilgili olarak hadis-i seriflere bakildigi zaman cesitli
rivayetlerin oldugu anlasilmaktadir. Bazi hadislerde tiim canlilarin cennet veya
cehennemdeki yeri ve mutlu ya da bedbaht olacaginin yazilmis oldugu (Buharfi, “Cenaiz”
c.1, s.52; Muslim, “Kader” 5.997) rivayet edilirken, bazilarinda kader imanin sartlarindan
biri olarak ifade edilmistir (Miislim, “Iman” s.71). Imam Malik’in naklettigine gore Hz.
Peygambere Araf suresinin 172. Ayetinin manasi hakkinda bir soru gelmis ve peygamber
efendimiz de Allah’in Hz. Adem’i yarattiktan sonra ondan cennet ve cehennem ehli
olacak iki nesil ¢ikarttigini belirtmistir. Bunun {izerine bir sahabi bdyle bir durumda
amelin bir anlami1 kalip kalmadigini sorunca da Hz. Peygamber Allah’in cennet ehli iginde
bulunacak olan kimseye dlene dek cennete gidecegi ameller yaptiracagini, ayni sekilde
cehenneme gidecek olan kimseye de oOlene de onu cehenneme gotirecek isler
yaptiracagini anlatmustir (Malik, “Kader” c.4, s.246). Hz. Ali de kendisine gelen bir
soruya cevaben hi¢bir hadisenin kaza ve kader gergevesi disinda kalmadigini, bunun ise
insan iradesini ve eylemlerinin 6zgiirliglinii zedelemedigini zira aksinin 6diil ve ceza
noktasinda adil bir sonu¢ dogurmayacagmi belirtmistir. Kader ilahi bir gizemdir
(Abdulcebbar, 1974, Akt. Yavuz, 2001, s. 58-63). Hadislerden de anlagilacagi tizere kader
olgusu insana, her seyin Allah’in ezeli bilgisinde mevcut oldugunu ancak bunun kisinin
hiir iradesi agisindan bir handikap degil bilakis sorumluluk bilincini giiglendiren ve
yaraticiya siginma giivencesini asilayan bir olgudur. Kaderin degistirilemeyecegi ifadesi
cok yonlii diisiiniildiigi zaman esasinda olabilecek tiim olasiliklarm Allah’in sonsuz
ilminde bulundugunu agiklamaktadir ve kadere inanan kimse kainattaki her bir zerrenin
yaraticist olan Allah’m kudretini daha giiclii sekilde idrak etmis olur (Ozafsar, 2020, s.
52). insanin kader algisma yaklasimi onun, yasamindaki olaylar karsisinda takindig1 tavri

belirlemede oldukc¢a onemlidir zira kisi kendisini yetersiz ve pasif gordiigli takdirde
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istenmeyen sonuglart kadere baglayarak suglayici bir kisilige biirlinebilir ancak daha
farkli kader algisina sahip bireyler ise bunun tam aksine gorev ve sorumluluklarinin

farkinda olarak hayattaki olaylar karsisinda daha aktif bir rol tistlenebilmektedir.
1.3.2.1.2. Mezheplerin Kader Anlayisi
1.3.2.1.2.1. Mu'tezile ve Kader

Kader ile ilgili ilk konusan kisinin Ma’bed b. Halid el-Ciiheni (6. 80/699) oldugu kabul
edilir. O bu konudaki fikirlerini Basra’da yaymaya baslamis ve Basra’lilar da onu takip
etmislerdir (el-Makrizi, 1324, c.4, s.181). Ma’bed ve onun gibi diisiinenler “kaderi
reddetmis ve her seyin yeniden vuku buldugunu iddia etmislerdir (Miislim, 2015, Kader
c.2, 2037). Gaylan ed-Dmmeski (6. 101/721) de Ma’bed ile ayni fikirleri paylasmis ve
yaymaya calismistir. Daha sonra Ma’bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeski’nin kader
meselesine iliskin gorlisleri Mu’tezile mezhebi tarafindan da kabul edilmis ve
sistemlestirilmistir. Kaderin nefyi ile insanin hiir iradesi konusu Mu’tezile mezhebi
icerisinde adalet prensibi dahilinde ele alinmis, bu baglamda Allah’in adil oldugu ve
kullarina kesinlikle zulmetmeyecegi, kullarma bir fiili gergeklestirip gerceklestirmeme
giicli bahsettigi dolayisiyla insanim hiir olup kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu, sayet aksi
bir durumda insanin isledigi iyi veya kotii islerden dolayr 6diil ya da ceza almasinin
anlamsiz olacagi goriisii benimsenmis ve Allah’in mutlak adaletinin geregi olarak insanin
kendi hiir iradesiyle fiillerini gergeklestirmesi gerektigi, zira iradesi disinda yaptigi
seylerden sorumlu tutularak cezalandirilmasinin zuliim olacagi belirtilmistir. Mu’tezile
kaza ve kaderin insan fiillerini etkilemedigini, kaza kelimesini haber verme, kader
kelimesinin ise beyan etme anlamlarina geldigini belirterek bu sozciiklerin yaratma
manalarinin olmadigini savunmuslardir. Zira bu mana insanlarin iyi ve kotii her tiirlii
fiilinin Allah’a izafe edilmesini gerektirirdi ki bu da miimkiin degildir. Mu’tezile Allah’in
kotiiliikleri yaratmayacagmi O’nun yalnizca iyiyi isteyecegini soyleyerek kaza ve kaderi
kabul etmez (Golclk, 1997, s.223.) Mu’tezile 6zgiir irade sahibi olmadik¢a insanlarin
fiillerinden sorumlu tutulmasmnim Allah’m adaleti uyusmayacagini savunmus (Kadi
Abdulcebbér, 1996, c.1, s.301.) ve bu goriislerini pek ¢ok ayet ile delillendirmislerdir
(Nisa: 4/40; Tevbe: 9/70; Rum: 30/9; Yunus: 10/44; Bakara: 2/281-286).

Amr b. Ubeyd, Mu’tezile’nin 6nde gelen isimlerinden biridir ve kader hakkinda

insanlarin fiillerinin karsiliginda Allah tarafindan 6diil ve ceza aldiklarina gore Allah’in
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onlara hiir iradeyi verdigini, bu yiizden onlar1 sorumlu tuttugunu sayet bu sekilde
olmasaydi Allah’in insanlar1 kotii eylemlerde bulunmaya mecbur birakmis olacagini, bu
nedenden ceza vermesinin de Allah’in adaleti ile uyusmazlik meydana getirecegini

savunmustur.
1.3.2.1.2.2. Ehl-i SUnnet ve Kader

Ehl-i Siinnet, kaderi Allah’in esyay1 yaratmadan once onun her halinin, niceliginin ve
yaratilacag1 zamanin bilgisine ezelden sahip olmas1 ve bu ilmi mucibince onlar1 yaratmasi
olarak kabul etmektedir. Hayir, ser, fayda zarar, iman, kifiir ve bunlarla birlikte tim
durum ve olgular esi benzer olmayan, kendisinden baska bir ilah bulunmayan yiice
Allah’m sonsuz ilmi ve takdir etmesi ile meydana gelir. Hi¢bir sey O’nun takdiri olmadan

vuku bulmaz (el-Ayni, 1936, c.11 s.145).

Abdulkerim Ibnii’s-Sem’ani (6. 562/1167) bu mesele hakkinda; “akil ve kiyasa yer
vermeden kitap ve siinnete tutunmak ve onlardan sapmamak bu konu hakkinda bilgi
sahibi olmanin en iyi metodudur, bunlardan sapan kimse azgmlik ve saskinlik ile kars1
karstya kalir, zira Allah kader meselesini kendine aymrmis, beser onun gizemini
kavrayabilecek idrak ve kabiliyete sahip olmamistir. Allah bildirmedigi miiddet¢ce onu
peygamber ve melekler de bilemez” (el-Askalani, 1960, c.11, s.477) diyerek Ehl-i

Siinnet’in kader hakkindaki tutumunu 6zetlemistir.
1.3.2.1.2.2.1. Es’ariyye

Es’arilik, Ehl-i Stnnetin bir koludur ve ekoliin kurucusu kabul edilen Ebu Hasan el Es’ari
(6. h.324/m.935-36) tarafindan insanin fiilleri kaza ve kader baglaminda incelenmis, kaza

ezeli yazgi seklinde kabul edilmis, daha sonra kader yaratmak olarak islenmistir (el-

Es’ari, 2000, Thk. Dannavi, s. 45-46).

Es’ari’ye gore kader, Allah’in her seyi zamani gelince ezeli ilmi ve iradesi ile meydana
getirmesi (Es’ari, 2000, s.43-44.), kaza ise varliklar i¢in ezelden ebede dek tiim durum ve
vaziyetlerin bildirildigi ilahi ve kiilli hitkkiimlerdir (Es’ari, 2000, s. 50. Aydmn, 1964, s.25).
Es’ari’ye gore insan ancak Allah’in yarattig1 fiilleri kesbeder ve bu kesb de yine Allah’in
kudretiyledir. Bu noktada Es’ari insan iradesini biitiiniiyle yok saymaz ancak goriislerinde

bir belirsizlik mevcuttur (Aydin, 2012, s.298). Es’ari kader meselesinde genel anlamda
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Allah’in iradesi lizerinde durur ve insan iradesi hakkindaki goriisleri yeterince net

olmamustir (Golciik, 2015, s.5).

Es’ari; iyi ve koti, giizel ve ¢irkinin dolaysiz olarak insanda Allah tarafindan yaratildigini
belirtir ve yaratmanin da Allah’n irade sifatindan geldigini savunur. Es’ari’ye gore fiili
yaratan Allah’tir ancak koti fiilin kesbinden insan sorumludur. Eg’ari insan fiillerinin
onceden tayin edildigini belirterek kaderi kabul ettigini ortaya koymus, Allah’in sonsuz
kudretini her seyden istiin gormiis ancak fiillerin 6nceden tayini ve insanin 6zgilirligii
hakkinda yeterince net bir tutum sergilememistir. “Tek ve mutlak yaratict Allah” ilkesi
cercevesinde insanin 6zglirliigii konusunda insan i¢in bir serbestiyet kabul etmemis, insan
fiillerinin mutlak irade sahibi olan Allah’m takdiri ile meydana geldigini savunmustur
(Biger, 2017 s.203). Eg’ari insanlardaki iyi fiillerin de kétii fiillerin de Allah tarafindan
yaratilarak ortaya ¢iktigini, hayrr ve serrin de Allah’in kazasma bagli oldugunu
dolayisiyla insanin higbir etkinligi bulunmadigini belirterek higbir seyi ylice Allah’in
kudret ve iradesinden bagimsiz diisinmemistir (Biger, 2017 s.203).

Eg’ariyye kelaminin temsilcilerinden olan Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), her seyin
Allah tarafindan belirlendigini, bunun ayetlerde ifade edildigini, insanlarm fiillerinin de
buna dahil oldugunu, binaenaleyh bu fiillerin de belirleyicisinin Allah oldugunu
belirtmistir (er-Razi, 1999, s.179,182). Razi, her seyin yaraticisinin Allah oldugu
konusunda "...O'nun ortagi yoktur, her seyi yaratti, bir takdirle tayin etti" (Furkan: 25/2)
ayetinin iki sekilde kadere delil olacagini ifade eder; birincisi, Allah’in her seyi yarattigini
buyurmasidir. Insan fiilleri de seydir dolayisiyla insan fiillerinin Allah tarafindan
yaratilmig olmas1 lazim gelir. Ikincisi, "bir takdirle tayin etti" ifadesi her seyin Allah

tarafindan takdir edildigine isaret etmektedir (er-Razi, 2003, ¢.30, s.72).

Islam kelaminda kader meselesi hem Allah’in ilim, kudret ve yaratma sifatlar1 ile hem de
insanin fail ve sorumlu olusu ile mezcedilerek irdelenmis, filhakika insan fiilleri ile fiziki
ve metafizik alem arasindaki iliskinin bir tirlinii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebepledir
ki sadece bir tarafa yonelerek digerini gézardi etmek meseleyi gercekci bir neticeye
tagimaz. Esasen onceki goriisler incelendiginde kelami ¢oziimlerin gogunlukla meselenin
tek tarafli ele alinarak ortaya kondugunu gostermektedir. Muhakkak bu durumda inang,
kiiltiir, donemin siyasi ortamu ve toplum gibi unsurlar etkili olmus ve bdylece ya

biitiiniiyle 6zgiirliik¢li tutumlar benimsenmis veya cebri anlayislar kabul edilmistir.
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Bunlarin yani sira kimi zaman da Ehl-i Siinnet kelami diisiince sisteminde oldugu gibi her
iki goriisiin uzlastirilmaya ¢alisildigi da gorulmektedir. Ancak Ehl-i Stnnetin 6nemli
ekollerinden olan Matiiriddiyye konu hakkinda ozgiirliik¢i anlayisi temsil eden
Mu’tezile’ye nispeten yakin bir tutum sergilerken, Eg’ariyye kelamcilarinin belirttigi
gorlislerin, konu hakkindaki kelami fikirlerinin cebri anlayisa yakinlastiklarini

soylememize imkan tanimaktadir (Kazang, 2007, s.130).

Cebr ve ihtiyar konusunda Es’ariyye ile Matiridiyye arasinda ciddi farkliliklar
bulunmamakla beraber iki ekol de insanin kudret ve iradesi oldugu yoniinde goris
belirtmisler ancak fiillerin yaratilmasmi Allah’tan baska yaratict olmadig1 inanc1 geregi
Allah’a nisbet etmislerdir. insanm kendi kudretini yonlendirmesi anlammda kullanilan
kesb kavrami, iki mezhep tarafindan bagka sekillerde anlagilmis ve belirgin bir fark
olmustur. Zira kesb, Eg’arilere gore insanda evvelden takdir edilmis sekilde kudretin
bulunmasi, Maturidilere gére ise insanin bir seye niyetlenerek kesin karar vermesi ve o
seyin gerceklesmesidir. Es’ariler kesb ile ilgili tutumlarinda cebr goriisiine
yaklasmuslardir (Ibn Arabi, 1998, Cev., Adam, s.69). Kesb kavrami Es’arilerin kader
meselesindeki yaklagimi1 bakimindan 6nemli bir yere sahip olmustur. Yine de Maturidi
ve Es’ari farkh bolgelerde yasamis olmalar1 ve farkli ilmi ortamlarda bulunmalarindan
otiirti birtakim farkli goriisler benimsemislerdir ancak bid’at ehline kars1 Ehl-i stinneti
savunmalar1 bakimindan her iki mezhep de genel anlamda ayni ¢ergevede bulunmuslardir
(Yeprem, 1997, s.265). Taskopriizade bu konu hakkinda: Ehl-i siinnetin iki 6nciisti vardir.
Bunlardan biri Hanefi digeri ise Safii’dir. Hanefi olan Ebu Mansur el-Matiiridi, Safii olan

ise Ebu’l Hasan el-Es’ari’dir (Taskopriizade, 1985, s. 133-134) demistir.
1.3.2.1.2.2.2. Maturidiyye

Ebu Mansur el-Matiiridi (6. h.333/m.944)’nin yasadigi bolge donemin Samani
Devleti’nin himayesinde tefsir, hadis, kelam, tasavvuf gibi ilim alanlar1 agisindan en
parlak donemini yagamistir (Isik, 1980, s. 12-13). Devletin ilim erbabini desteklemesi pek
cok miinazaralarin yapilmasma bu da kelam ilminde ¢esitli fikirlerin ortaya atilmasina ve
gelismesine neden olmustur (Ebu Zehra, [t.y.], s. 207-209). Maturid1, bu ortamda tahsilini
siirdiirmiis, imam-1 Azam’1n fikirlerini benimsemis ve onun yolunu takip etmistir. Daha

sonra kelam ve akaid alaninda kendini daha da gelistirmis ve kendi ekoliinli kurmustur
(Huleyf, s. 15).
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Imam Matiridi kader kavramm iki acidan incelemistir. Birincisi; “biz her seyi belli bir
Olgii lizerine yarattik” (Kamer, 54/49) ayeti baglaminda her seyin olusum asamasindan,
tagidig1 fonksiyon ve niteliklere kadar sahip oldugu tiim 6zelliklerin meydana gelmesi
veya sona ermesinin kader kavrami dahilinde gergeklesmesidir. Tkincisi; gelecekte vuku
bulacak olan hadise veya durumlarin nerede, nasil ve ne zaman meydana gelecegi ile
miikafat m1 yoksa ceza mu gerektirdigini tayin etmedir (el-Matiridi, 2005, Cev.,
Topaloglu, s.84,85). Maturidi kaza kavramimi ise Allah’in varliklar1 bir hikmet ile
yaratmasi seklinde agiklamistir (Matiiridi, 2005, Cev., Topaloglu, s.306-308).
Matiiridi’nin kader hakkindaki goriisleri daha net ve anlasilirdir. Matiiridi’ye gore insan
kendisine bahsedilen ciiz’i irade sayesinde kaderini yonlendirebilmektedir. Kaza ve kader
Allah’indir ve insanin sahip oldugu irade de yine Allah’in ilmi dahilinde olmakla birlikte
insan hiir bir sekilde fiillerini gergeklestirebilmektedir. Fiillerinde hiir olan insan ise

yaptiklarindan sorumlu tutulmaktadir (Goélciik, 2015, s. 5).

Bu goriisler imam Maturidi’nin, her seyin Allah’in kudreti ve takdiri ile gergeklestigini,
insanin bu bilgiye erismeye ve miidahale etmeye kesinlikle gii¢ yetiremeyecegini

savundugunu gostermektedir.

Matlridi kader konusunu Allah’in ilim sifat1 baglaminda ele almis ve insan hiirriyeti ve
iradesinin oldugunu belirtmistir. Tim fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu ve bir eylemin
sahip oldugu irade ile hiir oldugunu ve hangi fiili segcecegine kendisinin karar verdigini
dolayisiyla insanin yaptigi tercih ile o fiilin niteligini belirledigini ifade etmistir (el-
Matiridi, 2005, Cev., Topaloglu, s.84,85). Békillani (6. 403/1013), Es’ari alimlerden iken
bu hususta Matiridi’ye yakinlasmus, fiilleri aslinda Allah’in yarattigini, insanin ise hiir
iradesi ile onlara nitelik kazandirdigini ve bunun kader ¢ergevesi icerisinde ilahi irade ve
kudretin yaninda insana hareket serbestiyeti sundugu goriisiinii savunmustur (Bakaillani,
1986 Thk. Haydar, s. 217). Matiiridi mezhebinin, Imam Matiiridi’den sonra en meshur
alimleri Ebu’l Mu’in en-Nesefi ve Nureddin es-Sabani’dir (Yeprem, 1997, s. 254).

Matridiyye ekolunin 6nde gelen isimlerinden olan Nureddin es- Sabani, Ehl-i Stinnetin
kader konusundaki yaklagimmin "Yaratilmislarmm séz, fiill ve durumlarinin tamami
Allah’in kaza ve kaderinde meydana gelir” ifadesindeki gibi oldugunu belirtmistir (es-

Sabani, 2005, Cev., Topaloglu, s.155). Sabani kaderi; iyilik, kotulik, yarar, zarar gibi
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olgular ile zaman, mekan gibi unsurlar ve bunlarin gerektirdigi 6diil ya da ceza da dahil
olarak her yaratilmisi kendine has nitelikleri ile belirlenmesi seklinde tarif etmektedir.
"Muhakkak ki biz her seyi bir kader ile yarattik" (Kamer: 54/49) ayeti ve Hz.
Peygamberin konu hakkindaki hadislerini de buna delil gostermektedir (es- Sabani, 2005,
Cev., Topaloglu, s.156).

Netice itibartyla Maturidiyye kaderi Allah’in ilmi ile agiklamig, biitiin iyi veya koti
fiilleri ise insanin tercihi ile iligkilendirmis ve fiilin yaraticisinin Allah oldugunu, iyi veya
kotii olani segenin ise insanin kendisi oldugunu ve bunu hiir iradesi ile gerceklestirdigini

dolayisiyla o fiilin kiginin se¢imi ile nitelik edindigini belirtmistir.
1.3.2.1.2.3. Cebriyye

Kader meselesi Islamiyet’ten dnceki dinlerde ve cahiliye doneminde iizerine pek c¢ok
tartigmanin yapildig1 bir konu olmus ve insanin hiir iade sahibi oldugunu savunan
gorislerle birlikte insan iradesini tiimiiyle reddeden insan hiirriyetini yok sayan fikirler
de hasil olmustur (Kogyigit, 1989, s. 156). Kader konusu Hz. Peygamber zamaninda
onemli Ol¢iide tartisilan ve lizerine fikir beyan edilen bir konu olmamistir zira Hz.
Peygamberin iman esaslar ve inang ile ilgili hususlarda bizzat agiklamalar yapmasi ve
kader meselesinin tartisilmasini yasakladigi yoniindeki hadisler bu durumun baslica
nedenleridir. Ancak bilhassa Hz. Osman’in sehadetinden sonra politik bir kaos ortami
olugmus, kader konusu da giderek daha da siddetli sekilde tartisilmaya baslanmistir. Bu
tartismalarin neticesinde Emeviler doneminde ilk firkalar tesekkiil etmistir. Esasen
Kur’an’da hem Allah’in mutlak iradesi hem de sahsi secimlere iliskin ayetler bulunmakta
ve insanlar dengeye dayali bir inang seviyesine tesvik edilmektedir. Sayet bunlardan
yalnizca bir tanesinin iizerinde durulmus olsa ya insan kendi fiillerinin yaraticisi olarak
diisiiniilecek ya da tiimiiyle hi¢bir secim hakki bulunmayan bir varlik olarak kabul
edilecekti. Bir bakima Kur’an’da her iki diislinceye iligskin ayetlerin bulunmasi, Emeviler
donemindeki siyasi ¢ekigmelerin de etkisiyle konu hakkinda farkli yorumlarin
yapilmasma akabinde gruplagmalarin meydana gelmesine sebebiyet vermistir. Ortaya
cikan iki gruptan birisi insan irade ve hiirriyetine iliskin ayetleri dikkate almamis, insan1
butliniyle zaruret icerisinde kabul etmis, digeri ise Allah’in takdiri ve mutlak iradesi
hakkindaki ayetleri dikkate almayarak insani biitiiniiyle hiir saymstir (el-Bagdadi, 1931,
2; Kogyigit, 1989, s. 156). Cebriyye firkasinin Ca‘d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan er-
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Rabisi tarafindan savunulan fikirler ile sekillendigi diistiniilmektedir (el-Maturidi, 2005
Cev., Topaloglu s.84,85).

Cebriyye insanlarin higbir irade ve gii¢ sahibi olmadigini, her seyin Allah’mn takdir etmesi
ile meydana geldigini, insanlarin Allah’m kaderinden kacamayacagini ve buna boyun

egmek mecburiyetinde bulunduklarmni kabul eder (Golcuk, 2015, 2, s. 5).

Cebriyye’ye gore insan yaratilmadan 6nce Allah tarafindan tayin edilmis kurallar vardir
ve hicbir sekilde irade sahibi olmayan insan da bu degismez hiikiimlerden bagimsiz
hareket edemez. Insan gerceklestirdigi tiim fiillerinde cebr altindadir ve Allah’in takdir
ettigi degismez kurallar karsisinda riizgarda savrulan bir yaprak gibidir (el-Bagdadi,
1931, c.12, s171; Yeprem, 1997, s.203). Cebriyye iddia ettigi goriisleri ispat etmek
amactyla birtakim cikarimlarda bulunmustur. Buna gére sayet insan hiir irade sahibi
olsaydi ayn1 zamanda kendi fiillerinin yaraticisi olmasi lazim gelirdi. Oysaki yaratma
kudreti sadece Allah’a aittir, bu O’nun tek olusunun ve yaratma giiciine sahip olmasinin
geregidir. Cebriyyenin bu konudaki fikirlerini delillendirmek amaciyla ortaya koydugu
diger ¢ikarim ise Allah’n ilim sifat1 izerinedir. Bu goriise gore; Allah ilim sifat1 geregi
her seyin bilgisine evvelden sahiptir bu durumda evrende gergeklesen her durum Allah’in
bilgisi ve takdiri dahilinde vuku bulmaktadir. Eger insan hiir irade sahibi ise bu irade ile
hadiselerin gidisatina miidahale edebilir bu da Allah’in ilim sifat1 ile bagdasmaz (Oner,
1982, s.73). Bunlarin yaninda Cebriyye bir kisim ayet ve hadisleri de gorislerini

delillendirmek amaciyla kullanmustir.

Cebriyye miikafat ve ceza hususunda da cebr kavrami lizerinden agiklamalarda bulunmus
ancak insan fiillerini biitlinliyle reddettiklerinden dolay1 bu noktada delil sayilabilecek bir
argliman sunamamiglardir. Bununla birlikte Cebriyye, insanin fiillerinde emir ve yasaklar
baglaminda sorumlu oldugunu ve hesaba cekilecegini haber veren ayet ve hadisleri asil

anlamlarinin diginda yorumlamiglar ve onlara mecazi manalar atfetmiglerdir (Keskin,

1997, 5.20).
1.3.3. Kadercilik (fatalism)

Kadercilik, bireyin yasami boyunca bagindan gecen veya gelecekte gerceklesecek olan
olaylarm tabiatiistii bir gli¢ (Tanr1 gibi) tarafindan 6nceden tayin edildigini ve kisinin

hayat1 tizerinde hi¢bir kontrol giicli olmadigini savunan goriistiir. Diger bir ifade ile
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insanlarin tiim yasaminin 6nceden belirlendigini kabul etmektir (Akhigbe & Akhigbe,
2012, s.71-88). Kadercilik kavrami ¢esitli sekillerde tanimlanmis olup kisaca yasamin
neredeyse tiimiiniin degistirilemeyecek sekilde 6nceden tasarlandigini ve bireyin kendisi
icin yazilmis olandan bagka bir sey yasamayacagini, bu yazgiy1 degistirmeye gii¢
yetiremeyecegini kabul etmesi gerektigi, zira secenekler arasinda tercih yapma imkanina
sahip olmadig1 inanci olarak ifade edilmektedir (Kasapoglu, 2008, s. 87-107; Rougier,
2011; Sobol-Kwapinska, 2013, s. 371-390).

Literatlir arastirmas1 yapildiginda kaderciligin pasif bir sekilde bireysel kontroliin

reddedilmesi olarak ifade edildigi de goriilmiistiir.

Kadercilik kavrami ilahiyat alaninin yaninda felsefe, psikoloji, sosyoloji ve antropoloji
gibi ¢esitli bilim dallar1 tarafindan ele alinmig ve irdelenmistir. Bu incelemeler 1s1ginda
kaderciligin dini, sosyal, kiiltiirel ve psikolojik alanlardaki etkileri ele alinmis ve birtakim

tespitlerde bulunulmustur (Kaya & Bozkur, 2015).

Tarihi, kiiltiirel ve sosyoekonomik unsurlarin etkinliginde yayginlastirilan kadercilik,
baz1 teorilere doniismiis ve bu sayede degismez kurallara sahip bir alan seklinde de

aciklanmistir (Macit, 2014, s. 17-20).

Kadercilik inanci iizerine yapilmis birtakim calismalar; kararli, degismez bir kadercilik
anlayisinin bireyde irade ve 6zgiirliik kavramlarini neredeyse yok denebilecek bir diizeye
getirmesinden Otlirli hayattaki durum ve olaylar karsisinda kisiyi daha savunmasiz,
kirillgan ve zayif bir duruma diistirerek pesimist bir benlige biiriindiirebilecegi ihtimali
iizerinde durmaktadir. Bununla birlikte kaderciligin insanda psikolojik yonden olumlu
etkilere sahip oldugunu, ruh saghgina katkida bulunarak motivasyon sagladigini ve
yasama iliskin gilidiileyici bir etken olarak rol aldigini1 varsayan arastwrmalar da
bulunmaktadir ancak kadercilik kavraminin kisiye pasiflik, atil bir kimlik ve bastan

kabullenme gibi nitelikler asiladig1 da ifade edilmistir (Batman, 2008).

Islamiyetteki kader inanci ise kati bir kadercilik anlayisindan farkli olarak kisinin
eylemlerinin sorumlulugunu iistlenerek kendi davraniglarinin yiikiimliiliigiinii kadere mal
etmemesini ve i¢inde bulundugu ataletten siyrilarak hayatta aktif bir durug iistlenmesi

gerektigini belirtmistir (Oztiirk, 2003, s. 125-143).

Kadercilik, semavi dinlerdeki kader inanci ile birlikte yer alsa da kader inancindaki ‘ilah’

kavraminin bulunmadig:r farkli inaniglarda da yer almistir. Bu nedenle kadercilik
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olgusunu yalniz semavi dinlere indirgemek, onun tiim insanlig ilgilendiren toplumsal bir

gercek oldugunun goz ardi edilmesine yol agacaktir (Macit, 2014, s. 17-20).

Bireyin kendi hayatinda degisikliklere yol acacak kararlar veremeyecegini savunan
kadercilige gore hayat biitliniiyle belirlenmis bir alandir ve bu durum din alaninda oldukga
onemli bir yere sahip olan kaderciligi, determinizmin dini boyutu olarak diisiinmemizi
saglamaktadir. Ayn1 zamanda ¢ok boyutlu psikolojik bir kavram olma 6zelligi de tagiyan
kadercilik, saglik alaninda ise hastane korkusu, denek olarak kullanilma, saglik
kurulusuna glivenmeme ve saglik hizmetine erismede smirliliklarin olmasi gibi bir¢ok

unsurdan etkilenmektedir (Ngueutsa & Kouabenan, 2017, s.307-316).

Saglik ve din arasinda pozitif yonde iliski oldugunu ortaya koyan birtakim ¢aligmalarin
(Wittink ve ark., 2009, s. 402-407; Unantenne ve ark., 2013, s. 1147-1161) yani sira son
zamanlarda cesitli alanlarda yapilmis olup, manevi inanca sahip bireylerin kimi saghk
faaliyetlerini gerceklestirmedigi veya erteledigi saptanmustir (Niederdeppe & Levy, 2007,
5.998-1003; Franklin ve ark, 2007, s. 563-572).

Ornegin yapilan bir arastirma (Sharf ve ark., 2005, s. 636-646) akciger kanseri olan
bireylerin kaderci goriisleri nedeniyle tedaviye ihtiyag duymadan kendilerini iyi ve

giivende hissettiklerini ortaya koymustur.

Kader inanc1 hem semavi dinlerde hem de bunlarin disinda kalan inang sistemlerinde yer
edinmis, islam inancinda da imanin alt1 sartindan biri olarak kabul géren ve hakkinda pek
cok tartismanm yasandig1 dnemli bir olgudur. Insanlarin cogu basima gelen olaylarn ve
icinde bulundugu durumlarin Tanri tarafindan mu yoksa kendi se¢imleri ile mi
gerceklestigini, dahas1 hangisinin hayatlar1 iizerinden ne kadar etkili oldugunu anlamada
zorluk yasamaktadirlar. Bireylerin kadercilik egilimi ile hiir irade fikri arasindaki
goriisleri onlarin hayata olan bakis acilarmmi ve baslarindan gegen olaylar1 ele alma
bicimlerini etkilemektedir. Teolojik zeminde kadercilik kavrami devamli olarak
tartigilagelmis ve bu tartigmalarin 6nemli 6lciide kader inanci ile fatalizm arasindaki
farklar tizerinde yogunlastig1 goriilmiistiir. Semavi dinlerdeki kader inanc1 genel anlamda
“Allah’mn insanlarm fiillerini ve baslarindan gegecek olan durumlar1 dnceden bilmesi”
seklinde aciklandig1 gibi Allah’in her seyi 6nceden bilmesi ve insanlara 1yiligi emrederek,
kotiltklerden menetmesi seklinde de ifade edilmektedir (Kasapoglu, 2008, s. 87-107;
Oztiirk, 2003, s. 125-143; Sinanoglu, 2002, 5.249-276).
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Islam dininde bireyin kendi hiir iradesi ile icra ettigi fiillerin kendisine ait oldugunu
savunan Kaderiler ile insanda hur irade ve gerceklestirdigi eylemlerden kendisinin
sorumlu tutulmas: goriisiine karsi c¢ikarak her olayr ve durumu kadere yiikleyen
Cebriyeciler seklinde adlandirilan farkli gruplarin mevcudiyeti islamiyette kader inanci
ve kadercilik diistincesinin tartisildigini kanitlar niteliktedir (Kasapoglu, 2008, s. 87-107,
Sinanoglu, 2002, s. 249-276). Ancak bu tartismalar Islam dairesi ile sinirli kalmamis, pek
cok manista kendini gdstermistir (Kaya & Bozkur, 2015).

Tirk toplumu icerisindeki kader inanci ve kadercilik anlayigmi idrak edebilmek igin,
sosyal ve ekonomik faktorlerin yaninda kiiltiirel baglami ve tarihsel arka plam1 da goz
oniinde bulundurarak arastirmalar yapmak gerekmektedir. Daha 6nceki Arap toplumlarin
kader gortsleri, ekseriyetini Miisliimanlarin olusturdugu toplumumuz Uzerinde etkisini
gostermistir. Kader kelimesi de takdir sozciiglinden tiiremis ve dilimize Arapgadan

gecmistir (Oztiirk, 2011, s. 127-156).
1.3.3.1. Kadercilik inancinin saghk iizerine etkisi

Insanlar bazi zamanlar saglik, sosyal hayat veya ruhsal olarak birtakim zorluklara maruz
kalir ancak bunlar1 6nemsemez ve gerekge olarak da kadere basvurur. Pek ¢ok bilim dali
ile baglantili olan kadercilik kavrami insan yasaminda bir faktér olarak varlhigini
stirdiirmektedir ancak bazi bireyler saglik ve hastalik durumlarinin kendi iradelerinden
bagimsiz sekilde gelistigini diistinerek saglik gidisatlarma olumsuz bir ivme
kazandirabilmektedirler. Ornegin Unger ve ark. (Unger ve ark., 2002, s. 257-279)
adolesan (ergenlik) donemindeki bireylerin kaderci tutumdan dolayr saglik durumlari
konusunda ihmalkar davranarak hastaliklarin kendilerine yazilmis oldugu fikrine sahip
olduklarim1 ve ¢abalamaya ihtiya¢ duymadiklarini, i¢inde bulunduklar1 sartlarin
iradelerinden bagimsiz meydana geldigine inanarak durumu kabullendiklerini

belirtmistir.

Barbara Powe’nin (Powe & Finnie, 2003, s. 454-467) saglik kaderciligi kuraminda da
hastaligin kaderi ile alakali oldugunu ve bunu degistiremeyecegini diisiinen bireyin
kanser taramalarmi dnemsemedigi ifade edilmistir. Benzer sekilde Piette ve Lange ise bir
kisim diyabet hastas1 bireyin kan sekeri diizeyini kontrol etmeyip bunun iradelerinden
bagimsiz oldugunu ve kadere bagladiklarini saptayarak kaderin saglik {izerinde etkisi

oldugunu, bu durumdaki hastalarin etkili sekilde tedavi edilebilmesi i¢in kaderci
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yaklagimlarinin da goz onlinde bulundurulmasi gerektigini belirtmislerdir (Lange &

Piette, 2006, s. 239-253).

Fromm’a gore insan, bagimli oldugunu diistindiigii giic veya giicleri agiklayabilen, anlam
verebilen ve aktif bir bicimde kaderine miidahale edebilen bir varliktir ve kadercilik,
biitiin bir yasamin insanlarin irade ve se¢imleri diginda tayin edilmis oldugunu savunarak,
insan icin sorumluluk bilincini oldukga kompleks bir duruma getirmektedir. Sorumluluk
almamasima yol acan bir durumun bireyin kendisine yabanci kalmasina neden oldugunu
belirten Fromm saglik, hastalik ve yasamim diger unsurlar1 konusunda da ¢abalamay1
pasif hale getiren kaderciligin, tamamen kaderci diisiincelerle hareket eden bireylerdeki
bilhassa saglik ve iyilesme siirecleri tizerinde durgunlastirict bir etkiye sahip oldugunu

belirtmistir (Fromm, 1994, s.145).

Psiko-sosyal agidan pozitif yonleri de bulunan kadercilik egiliminin, ¢esitli ¢aligmalar
1s181nda tedbirsizlik, ihmal, tepkisiz kalma gibi istenmeyen davranislara sebebiyet verdigi
gozlenmigtir. Kadercilik tutumunun ergenlik ¢agindaki bireylerde risk alma davranigini
artirdig1 (Haynie ve ark., 2014, s. 175-192) ve bulasic1 6zellige sahip 6liimciil hastaliklara
kars1 da tedbir, korunma, bilgi alma yaklasimlarini azalttig1 ifade edilmektedir (Ramirez,
2014, s. 50-55).

Yapilan arastirmalar dogal afetler 6ncesinde 6nlem ve bilgi alma, konut ve saglik sigortasi
ile trafik giivenligi konularinda da 6nemli 6l¢iide ihmalkar davranislara neden oldugunu

belirtmektedir (Kayani ve ark., 2011, s.41-47; Simsekoglu ve ark., 2013, s. 187-192).

Saglik kaderciligi {izerine yapilan ¢alismalarm biiyiik bir dilimini kanser hastaliklari

olusturmaktadir.

“Kanser geldiginde 6liim kaginilmazdir” seklinde ifade edilen kanser kaderciligi halk
saglig1 alaninda koruyucu saglik taramalar1 i¢cin engel statiisiinde bulunmaktadir (Drew

& Schoenberg, 2011, s. 164-182).

Merten ve ark (Merten ve ark., 2013, s. 1-12) bulasic1 hastaliklara karsi as1 ve diger
koruyucu tedbirlerin uygulanma oraninda kadercilikten kaynaklanan bir azalma oldugunu
tespit etmislerdir. Powe farkli bir caligmada bireylerin bilgi dagarcigi, cografi farkliliklar:
ve kadercilige yonelik tutumu ile kolorektal kanser taramalarina katilimi arasindaki

iliskiyi incelemis ve taramaya katilmayan kisi sayismin orani ile kadercilik diizeyini
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iliskilendirmistir. Calismaya katilan kisilerin birgogunun da manevi faktorlere baglh

kaldig1 belirtilmistir (Powe, 1995, 5.385-392).

Saghk kaderciligi iilkemizde pek ¢ok arastirmaya konu olmustur. Ornegin tiiberkiiloz
(verem) hastalar1 ile yapilan bir ¢alismada ankete katilan bireylerin %38’inin sahip
olduklar1 saglik sorunlarmin kendilerine Allah tarafindan verildiginden bunu
degistiremeyeceklerini, durumun biitiinliyle kendi eylemlerinden bagimsiz sekilde
meydana geldigini ve mutlaka kabullenilmesi gerektigini ifade ettikleri belirtilmistir

(Arikan ve ark., 2000, s. 39-45).
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BOLUM 2: MATERYAL VE METOT

2.1. Arastirmamn Tiirii

Arastirma tanimlayict ve iligki arayict desende yiiriitiilmiistiir. Arastirma evrenini
Sakarya ilinde ikamet eden 18 yas ve ilizeri bireyler olusturmaktadir. Arastirmanin
orneklemine alinmasi gereken en az birey sayisi, evreni bilinmeyen 6rneklem formali
kullanilarak (n=t 2.p.q/d 2) %95 giiven araliginda (d=0,05), t= 1,96, p=0,5, g=0,5 olarak
ele alindiginda en az 384 olarak hesaplanmistir. Calismamiza 415 birey dahil edilmistir.
Calisma sonucunda 415 katilimcidan elde edilen sonuglar dogrultusunda yapilan post hoc
gii¢ analizinde c¢alismamizin giicliniin orta etki biiylikliiglinde %95 giiven diizeyinde
%100 oldugu hesaplanmistir. (Cohen, 1992, s.98-101). Bu tezin raporlanmasinda
STROBE kilavuzu kullanilmistir (Vandenbrouckel ve ark., 2007, (10), 1628-1655).

2.2. Arastirmanin Yapildig1 Yer ve Zaman

Bu arastirma, Sakarya ilindeki 18 yas ve lizeri bireylerle Aralik 2022-Haziran 2023

tarihlerinde yiiriitiilmistiir.
2.2.1. Dahil Edilme Kriterleri

Arastirmaya, Sakarya ilinde ikamet eden, 18 yas ve ilizeri bireyler arasindan goniillii

olarak caligmaya katilmay1 kabul edenler bireyler dahil edilmistir.
3.2.2. Dislanma Kriterleri

Arastirmaya katilmayr kabul etmemek ya da calismaya yarim birakanlar dahil

edilmemistir.
2.3. Veri Toplama Araglari
2.3.1. Tamitic1 Bilgi Formu

Arastirmacilar tarafindan olusturulan ve bireylerin tanitici 6zelliklerini igeren sorulardan

olusan bir formdur.
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2.3.2. Astya Iliskin Tutumlar Olgegi

Olgek Cvjetkovic ve ark. tarafindan 2017 yilinda gelistirilen, 14 maddeden olusan bir
olcektir (Cvjetkovic ve ark., 2017, (5), 649-656). Olcegin Tiirkce gecerlilik ve
giivenirligini Oziimit ve Sar1 yapmustir (Oziimit & Sar1, 2021, (3), 167-176). Olgek
maddeleri genel anlamda as1 uygulamalarma iligkin kisilerin tutum ve diistincelerini
kapsamaktadir. Asilamaya Yonelik Tutum Olgegi, 5°li likert tipindedir; 1 "Kesinlikle
katilmiyorum", 5 "Kesinlikle katiliyorum" seklinde puanlanmaktadir. Puanlamada
olumsuz ifade iceren maddelerde ters puanlama uygulanmistir. 14-32 arasindaki puanlar
olumsuz tutum, 33-51 arasindaki puanlar orta ve 52-70 arasindaki puanlar olumlu tutum
olarak kabul edilmektedir. Olgegi iki alt boyutu bulunmaktadir; 1. alt boyutu astya iliskin
tutum, 2. alt boyutu asiya iliskin diisiinceler alt boyutudur. Oziimit ve Sar1 dlcegin
cronbach alfa degerini 0.85 bulmustur. Bu ¢alisma i¢in Cronbach alfa degeri 0.77 olarak

hesaplanmaistir.
2.3.3. Dini Yénelim Olcegi (DYO)

Dini yonelim 6l¢egi, Onay tarafindan bireylerin dini yonelimlerini saptamak ve dinin
bireylerdeki duygu, diisiince ve davranislarda ne oranda etkili oldugunu belirlemek iizere
gelistirilmistir (Onay, 2002, (4), 181-192). Olcekte duygu, diisiince ve davranis olmak
Uizere Uc alt boyut, on ikisi diiz, alt1 tanesi ters kodlanan 18 madde bulunmaktadir. DYO
“Higbir zaman” (1 puan), “Bazen” (2 puan), “Cogu zaman” (3 puan), “Her zaman” (4
puan) seklinde maddeleri bulunan dortlii likert tipi bir dlgektir. Olgekten en diisiik 18, en
yiiksek 72 puan alinabilmektedir. Olgekten alinan puanm 72’ye dogru ¢ikmasi, dini
yonelim diizeyinin arttigmni, 18’e dogru diismesi de dini yonelim diizeyinin azaldigini
gostermektedir. Olgegin Cronbach’s Alpha giivenirlik katsayis1 0.95’tir. Bu ¢aligma igin
Cronbach alfa degeri 0.87 olarak hesaplanmuistir.

2.3.4. Kadercilik Egilimi Olcegi (KEO)

Olgek, Kaya ve Bozkur (2015) tarafindan gelistirilmis olup, 24 madde ve 4 alt boyuttan
olusmaktadir (Kaya & Bozkur, 2015). Olgegin alt boyutlar1 Onceden Belirlenmislik,
Kisisel Kontrol, Batil inan¢ ve Sans seklindedir. Olgek; kesinlikle katilmiyorum (1),
katilmiyorum (2), kararsizim (3), katiliyorum (4) ve kesinlikle katiliyorum (5) seklinde
besli likert tipindedir. Olgekte Kisisel Kontrol boyutunu olugturan maddelerin puanlamasi
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tersten, diger ii¢ alt boyutun puanlamasi ise dogrudan yapilmaktadir. Olgegin toplam
puani biitiin alt boyutlardan alinan puanlarin toplamasi yoluyla hesaplanmakta ve toplam
puanlar 24 ile 120 arasinda degismektedir. Puanin artmasi kadercilik egiliminde
yilkselme oldugu anlamma gelmektedir. Olgegin gegerlilik ve giivenirlik calismasinda,
Cronbach Alfa giivenirlik katsayisi 0,72 olarak hesaplanmistir. Bu ¢aligma i¢in Cronbach
alfa degeri 0.72 olarak hesaplanmistir.

2.5. Verilerin Toplanmasi

Veriler online olarak toplanmistir. Katilimeilar, kendilerine yoneltilen online formda
bulunan ¢alismanin amacini okumak suretiyle ¢alismaya katilmayi kabul ettiklerine dair

ifadeyi onaylamalar1 sonrasi ¢calismaya dahil edilmistir.
2.6. Verilerin Degerlendirilmesi

Verilerin analizi bilgisayarda SPSS istatistik paket programi kullanilarak yapilmistir.
Arastirmada tanimlayict 6zellikler say1r (n) ve yiizde (%) ile sunulmustur. Siirekli
degiskenler ise ortalama, standart sapma, minimum ve maksimum degerleri ile
belirtilmistir. Verilerin analizi siirecinde gerekli normallik testleri yapilmis ve verilerin
normal dagilim (basiklik ve carpiklik degeri +2.0/-2.0) gosterdigi anlasilmistir (George,
2011, s.9). Calismada hiyerarsik regresyon analizi kullanilmistir. P degerinin <0,05
olmasi istatistiksel olarak anlamli kabul edilmistir. Asiya yonelik tutumun tahminine
yonelik analizler R programlama dilinin 4.1.3 siiriimii ile gergeklestirilmistir. Analizler
gerceklestirilirken grafikler ggplot2, hrbrthemes, hexbin, GGally, corrplot ve plotly
paketlerinden, shap grafigi icin SHAPforxgboost ve xgboost paketinden yaralanilmigtir.
Makine Ogrenmesi yontemlerinin uygulanabilmesi ve karsilastirilabilmesi i¢in caret
paketi ile 10 katli cross validation yontemi uygulanmstir. Cross validation yontemi igin
kullanilan caret paketinde, metotlarin en iyi performansin belirlerken K en yakin komsu
regresyonu (KNN) icin knn, Support vector machine regresyonu (SVM) icin svmRadial,
Yapay sinir ag1 regresyonu (ANN) i¢in avNNet, Rastgele orman (RF) i¢in rf, XGBoost
icin xgbLinear ve Regresyon (REG) i¢in glmnet fonksiyonlar1 kullanilmigtur.
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2.7. Etik ilkeler

Arastirmaya katilacak bireylerin belirlenmesinde goniilliiliik prensibi temel alinmistir.
Arastirma i¢in Bilimsel Arastirma ve Yaym Etik Kurulu’ndan etik kurul izni alind.
Arastirmada bireysel haklarin korunmasi gerektiginden ¢alisma siiresince insan Haklar1

Helsinki Deklerasyonu’na sadik kalimmuigtir.
2.8. Arastirmanin Simirhliklar: ve Genellenebilirligi

Bu calisma sadece calismanin yapildigi gruba genellenebilir.
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BOLUM 3: BULGULAR VE TARTISMA

Calismaya katilan bireylerin % 57.2’iniin kadin, %84.8’inin bekar, %48.2’sinin
yiikksekdgretim mezunu, %50.6’smin geliri giderine denk, % 76.4’linlin asilara iliskin
bilgili oldugu, %55.2’sinin as1 karsit1 birey tanidigi oldugu saptanmustir. Bireylerin yas
ortalamasmin 25.92+10.36 (y1l) oldugu saptanmistir (Tablo 1).

Tablo 1: Bireylerin Tanitic1 Ozellikleri (n=415)

Demografik Ozellikler n %

Cinsivet Kadin 238 57.3

y Erkek 177 42.7

. Evli 63 15.2

Medeni Durum Bekar 352 84.8

[Ikdgretim mezunu 29 7.0

Eitim Durum Ortadgretim mezunu 129 31.1

£ urumu Yiiksekogretim mezunu 200 48.2

Lisansustl mezunu 57 13.7

Gelirim giderimden az 180 43.4

Aylik gelir durumu Gelirim giderime denk 210 50.6

Gelirim giderimden fazla 25 6.0

s Evet 317 76.4

Asilara iliskin bilgili olma durumu Hayr 98 236

. N Evet 229 55.2

Asi karsit1 birey tanidigi durumu Hayir 186 128
Yas (Yil) X £SS (Min-Max)
25.92+10.36 (18-64)

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Calismamizda, bireylerin asiya iliskin tutum 6l¢egi toplam puan ortalamasi 47.08+7.96,
tutum alt boyutu 22.50+4.98, diisiince alt boyutu 24.58+5.37, dini yonelim 6lgegi toplam
puan ortalamast 57.83+£8.40, davranis alt boyutu 21.424+3.36, duygu alt boyutu
13.45+£2.26, diislince alt boyutu 22.94+3.99, kadercilik egilim olgegi toplam puan
ortalamas1 67.02+9.71, dnceden belirlenmislik alt boyutu 26.65+5.68, kisisel kontrol alt
boyutu 13.094+4.17, batil inang alt boyutu 15.554+5.03, sans alt boyutu 11.71+2.85
bulunmustur (Tablo 2).
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Tablo 2: Bireylerin Asiya iliskin Tutum Olgegi, Dini Yénelim Olgegi ve Kadercilik

Egilim Olgegi Toplam ve Alt Boyut Puan Ortalamalar1 (n=415)

Olgekler X +SS Min Max
Asiya Iliskin Tutum Olgegi Toplam Puan Ortalamas1 | 47.08+7.96 18 70
Tutum Alt Boyutu 22.50+4.98 6 30
Diisiince Alt Boyutu 24.58+5.37 8 40
Dini Yonelim Olgegi Toplam Puan Ortalamasi 57.83+8.40 22 71
Davranig Alt Boyutu 21.42+3.36 7 28
Duygu Alt Boyutu 13.45+2.26 4 16
Diisiince Alt Boyutu 22.94+3.99 10 28
Kadercilik Egilim Olgegi Toplam Puan Ortalamasi 67.02+9.71 25 96
Onceden Belirlenmislik Alt Boyutu 26.65+5.68 8 40
Kisisel Kontrol Alt Boyutu 13.09+4.17 6 30
Batil Inang Alt Boyutu 15.55+5.03 6 29
Sans Alt Boyutu 11.71+£2.85 4 20

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.
Dini yonelim diizeyi ve kadercilik egiliminin asiya iliskin tutum diizeyi Uzerine etkisini
ortaya koymak amaci ile yiiriitilen hiyerarsik regresyon modellerine iliskin analiz

sonuglar1 incelendiginde;

Model 1’e iliskin istatistiksel tahminler, modelin anlamli ve kullanilabilir oldugunu
(F(1,413)= 8.647, p=0.003).

katsayisinin anlamliligma iligkin t testi sonuglari incelendiginde; katilimcilarin dini

gOstermektedir Regresyon modelinde, regresyon
yonelim dizeyinin artmas: (t=2.940, p= 0.003) “asiya iliskin tutum” diizeyinin

istatistiksel olarak artmasina sebep oldugu saptanmistir.

Model 2’ye iligkin istatistiksel tahminler, modelin anlamli ve kullanilabilir oldugunu

gostermektedir (F(2,412)= 11.695, p=0.001). Regresyon modelinde, regresyon
katsayisinin anlamliligina iliskin t testi sonuglar1 incelendiginde; katilimecilarin, dini
yonelim dlzeyinin artmas: (t=3.511, p= 0.001) kadercilik egilimlerinin azalmasi (t=-
3.803, p= 0.001) “asiya iligkin tutum” diizeyinin istatistiksel olarak artmasina sebep

oldugu saptanmustir (Tablo 3).
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Tablo 3: Astya Iliskin Tutum Olgegi, Dini Yénelim Olgegi ve

Kadercilik Egilim Olgegi Arasindaki Hiyerarsik Regresyon Analizi Sonugclar1

Bagimsiz Astya iliskin Tutum Olcegi (Bagimh Degisken)
Degiskenler B | sD | t p*
Model 1

(Sabit) 39.247 2.965 14.563 0.001
Dini Yénelim Olgegi 0.136 0.046 0.143 2.940 0.003
Model 2

(Sabit) 47.888 3.492 13.712 0.001
Dini Yénelim Olgegi 0.161 0.046 0.170 3.511 0.001
Kadercilik Egilim 0151 | 0040 | -0.184 3803 | 0.001
Olcegi

R Model 1: 0.143 Model 2: 0.232

R?/Adjusted R? Model 1: 0.021/0.018 Model 2: 0.054 / 0.049

R? Change Model 1: 0.021 Model 2: 0.033

F Model 1: 8.647 Model 2: 11.695

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Astya Yonelik Tutum tahmini i¢in yas, cinsiyet, medeni durum, egitim durumu, gelir
diizeyi, as1 bilgisi, as1 karsit1 tanidik durumu, dini yonelim, kadercilik egilimi degiskenleri
kullanilmistir. Tahmin modelinde 10 katli Cross Validation uygulanarak 6 algoritma i¢in
en dogru parametre degeri belirlenmistir. En dogru parametre degerini bulabilmek icin
veri seti %70 train, %30 test verisi ayrimi yapilarak yontemler karsilastirilmistir. Train
verisinde 292, test verisinde 123 godzlem bulunmaktadir. Algoritmalarin en dogru
parametre degerini belirleyebilmek ig¢in train verisi tahminlenerek, figiire 1’deki gibi

gosterilir. RMSE degerleri karsilastirilarak en dogru sonucu veren parametre degerleri

tespit edilir (Sekil ).
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Sekil 1: Asiya Yonelik Tutum Tahmini i¢in Kullanilan Modeller Ve Train Verilerine

Gore En Iyi Parametre Degerlerinin Belirlenmesi

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Bu en iyi parametre degerleri igin karsilastirma metrikleri (RMSE, MAE) ile
incelendiginde sekil 2 elde edilir. Sekil 2 train verisi ile elde edilen en dogru metrik
degerlerinin, test verisi ile tahminlemesi sonucu elde edilen RMSE ve MAE degerleridir.
Metrik degerleri incelendiginde RF modeli diginda her model birbirine yakin ve basarili

tahmin {iretse de en dogru sonucu RF modeli vermektedir (Sekil 2).
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Comparison
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Values
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ANN KNMN REG RF SVM XGBoost
Method

Sekil 2: Test Verisinin Tahminine Gore Yontemlerin En Dogru Sonucunu Veren

Parametre Degerleri Igin Metrik Degerleri

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

RF yontemi i¢in tahmin tablosu olusturulabilir. Sekil 3’te RF modeli tarafindan
tahminlenen test verilerini kirmizi ¢izgiler ile gérilmektedir. Mavi ¢izgiler ise gercek test
verileridir. Gorsel olarak kirmizi ¢izgiler mavi ¢izgilere ne kadar yakinsa o kadar basarili

tahmin modeli olusturulmaktadir (Sekil 3).
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Sekil 3: RF yontemi ile Astya Yonelik Tutumun Test Verileri Tahmini

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.
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Kadercilik_Egilimi | 2.349 - -ms o 2 = i o ~

Dini_Yonelim | 2.076 LI L L - . L]

Yas | 2.026 e ]

Gelir_Duzeyi |0.975

Cinsiyet |0.928 -

Egitim_Durumu | 0.886 = L]

Asi_Karsiti_Tanidik_Durumu | 0.613

Asi_Bilgisi | 0.399

Medeni_Durum | 0.207

SHAP walue {impact on model output)

Feature value | ,, High
Sekil 4: Shapley Degerleri Ile Asiya Yonelik Tutum Tahmini I¢in Degiskenlerin
Modele Katkilarinin Belirlenmesi (Xgboost Yonteminde Tahmin Edilen En Dogru
Parametre Degerlerine Gore Shap Grafigi (En Dogru Xgboost Parametre Degerlerine
Gore))

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Tahmin modeli i¢in tiim degiskenler makine 6grenme algoritmalariyla performanslari
karsilagtirilmast yapilmistir. Bu degiskenlerin modele katkilar1 Shapley degerleri
(Shapley Additive Explanations (SHAP)) ile hesaplanmistir. Performans kriterinde
kiyaslama agisindan yanlilig1 sebep olmamasi i¢in en iyi performans gosteren modeldeki
degiskenlerin SHAP degerlerine bakilmistir. SHAP degerleri (Shapley Additive
Explanations), modelin tahmininde her degiskenin katkisin1i veya Onemini
gostermektedir. Asiya yonelik tutum degiskenini tahmin etmek i¢in modelde olmasi

gereken en 6nemli degisken kadercilik egilimi olmaktadir (Sekil 4).
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Sekil 5: Asiya Yonelik Tutum, Dini Yonelim, Kadercilik Egilimi Degiskeninin 3D
Grafigi
Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Astya yonelik tutum, dini yonelim, kadercilik egilimi degiskeninin 3d grafigi sekil 5’te

verilmistir.
Asiya Yonelik_Tutum Dini_Yonelim Kadercilik_Egilimi
60 - ‘_LZE_
Corr: Corr:
=1
o
* & * %k =
0.143 -0.159 g
E}
Corr: 2
:
0.146** =
= g
Z
2
- ...\ bl Ii
€©
.. - ... r. L g
-
L ]
20 30 40 50 B0 70 20 30 40 50 60 70 20 40 &0 80 100

Sekil 6: Asiya Yonelik Tutum, Dini Yonelim, Kadercilik Egilimin Dagilimi, Etkilesimi
ve Iliskisi

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.
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Astya yonelik tutum, dini yonelim, kadercilik egilimi iliskisi sekil 6’da verilmistir.

Tartisma
Calismanin bu kisminda bulgular literatiir esliginde tartigilmistir.

Calismamizda, bireylerdeki dini yonelim diizeyi arttikga (t=3.511, p= 0.001) “asiya
yonelik tutumun” da istatistiksel olarak arttig1 saptanmistir. Asilara iliskin kaygilarin dini
boyutu oldukca eskiye dayanmaktadir. Zira asilarin dini nedenlerle reddedilmesi 1796°da
Edward Jenner’in ¢igek asisini bulmasini ile birlikte, hastaliklar1 6nlemeye ¢alismanin
Tanrmin planlarma karsi gelme seklinde algilanmasi sonucu bir muhalefet ile
karsilagilmistir. Zorunlu asilama yasalarmma karst c¢ikmak amaciyla 1853 yilinda
Ingiltere’de “As1 Karsit1 Ligi” kurulmus (Blume, 2006, (3), 628-642), Amerika Birlesik
Devletleri’nde dindar doktorlar ve bazi din adamlar1 tarafindan 1879 yilinda “As1 Karsit1
Dernegi” kurulmus (Blume, 2006, (3), 628-642), Hollanda ve baska yerlerde de benzer
hadiseler meydana gelmistir (Blume, 2006, (3), 628-642). Bircok imam ve Islami lider
tarafindan as1 uygulamalarinmn Islamiyet agisindan bir tutarsizlik durumu teskil etmedigi
yoniinde kesin agiklamalar yapilmis, fetvalar yayimlanmistir (Kaufmann & Feldbaum,
2009, (4), 1091-1101). 1995’te Kuveyt’te 112 adet tip uzmani ve hukukg¢unun yer aldigi
“Islami Tip Bilimleri Teskilati”, “Gida maddeleri ve uyusturucularda hukuki olarak
yasaklanmis ve saf olmayan maddelere” (WHO, 2001) iliskin bir seminer organize etmis
ve burada alkol, ilac kapsllleri ve domuz insilini gibi konular tartisilmustir.
Organizasyonun gerceklestigi tilkede fetvalar daima etkili olmus ve bu durumun dini
acidan olumlu bir tutum gelistirilmesine katkida bulundugu diisiiniilmektedir. islam dini
as1 uygulamalarma karsi degildir. Maltag’m yapmis oldugu c¢alisma da digsal dini
yonelimin asilamanin gerekli oldugunu diisiinme durumuna olumlu agidan etki ettigini
saptayarak ¢alismamizla benzer sonuglar elde etmistir (Maltag, 2021). Binaenaleyh dissal
dini yonelimin yiiksek olmasi as1 uygulamasimin gerekli olduguna iliskin tutumu “Evet”

yoniinde artirmaktadir.

Caligmamizda bireylerdeki kadercilik egilimi oranlarindaki azalmanm (t=-3.803, p=
0.001) “asiya yonelik tutum” diizeyinde istatistiki olarak artiga neden oldugu
saptanmustir. Bireylerdeki kadercilik egiliminin artmasi asiya karsi negatif yaklasimlara
neden olarak asilarin reddedilmesine yol agmaktadir. Literatiirde 6zel olarak as1 i¢in bir

kadercilik calismasi olmamakla birlikte, birgok gebenin hamilelikte influenza A asisi
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yaptirma hususunda “aginin giivenilir olsa dahi gebelik esnasinda olas1 yan etkilerinin
Onlemeyecegi” ve “grip viriisiiniin ortaya ¢ikisi ile yayilmasini engellemenin miimkiin

olmadig1” seklinde diisiincelere sahip oldugu belirlenmistir (Lu ve ark., 2021, (1), 1-14).

Amerika’da 1565 hispanik kadin ile gergeklestirilen bir ¢aligmada kadinlara as1 giivenligi,
grip asist kullanim gilivenligi ve kadercilik durumlarina yonelik anket yapilmis, elde
edilen sonuglara gore bir aginin giivenli olduguna iliskin glivenin, grip asisinin da 6nemli
Olciide Ongoriiciisii olabilecegi tespit edilmistir. Kadercilik egiliminin ise as1 glivenligine

yonelik olumsuz tutumlara neden olacag belirtilmistir (Carkoglu & Kalaycioglu 2009).

ABD’nin giineyinde 4512 siyah beyaz yetigkin birey ile yapilan ¢alismada Covid-19 as1
uygulamasina iliskin diistinceye etki eden etmenler ele alinmis ve ¢alismaya katilanlarin
%46’sinda belirsiz ya da diisiik as1 yaptirma diisiincesi gozlemlenmis olmakla birlikte
daha diisiikk as1 yaptirma diisiincesi lizerinde etkili olan unsurlara bakildiginda
kaderciligin as1 diisiincesini olumsuz yonde doniistiirdiigii tespit edilmistir (Cunningham-

Erves ve ark., 2021, (12), 4761-4798).

Agir da yapmis oldugu calismada kaderci tutumun asiya iliskin olumsuz etkilere yol
actigini saptayarak ¢alismamiz ile benzer sonuglar elde etmistir (Agir, 2022, s.46). Genel
yetigkin birey asilama ve tipe 6zel asilama oranlarinda as1 yaptirmayan ve asi karsithgini
savunan bireylerin kadercilik egilimlerinin digerlerine oranla daha fazla oldugu

belirlenmistir.
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SONUC

Itikadi baglamda kelam ilmi verileri dogrultusunda amel ile iman arasinda bir iliski s6z
konusu olmakla birlikte, Ehl-i siinnet’in geneli ameli imandan bir parga olarak
gormemistir ve bu durum bireylerin tutum ve davranislarinin sekillenmesinde bagka
faktorler de oldugunu gostermektedir. Bunlar arasinda bilgi basta gelmekte, insanlarin
tutum ve davranislarmin olusum ve sekillenmesinde oncelikli ve 6nemli yer tutmaktadir.
Bilgi iman1 olusturmaz ancak ameli olusturabilir. Dolayisiyla asiya yonelik dini tutumun

sekillenmesinde de bu olgu rol oynamaktadir.

Bireylerin astya yonelik tutumunun dini yonelim diizeyi ve kadercilik anlayis1 ekseninde
sekillenen bu ¢alismaya gore, bireylerin dini yonelim diizeyleri yiikseldikce asiya iliskin
tutumlar1 artmaktadir. Buna gore dini duygularin giiclii oldugu kesimlerde asiya karsi
yonelim diizeylerinin hassas oldugu ve duyarli bulundugu goriilmektedir. Bu durum
bireylerin dine yonelik egiliminin artmasi ile beraber asiya ve asilamaya iliskin
diisiincelerinin daha olumlu oldugu ve hem kendisi hem de ¢evresinin asilanmasi
hususunda daha istekli bir bakis agisina sahip oldugunu gostermektedir. Buradaki en
onemli etkenler ise insanlarin sahip oldugu derdi veren Allah’in ayn1 zamanda sifa verici
olmas1 inanci ile birlikte Hz. Peygamberin salgimn hastaliklarda tedaviye yonelik
buyruklarmin olmasidir. Nitekim Islam dininin temel kaynag1 olan Kur’an’1 Kerim’de
yiice Allah “Kendinizi 6ldiirmeyin” (Nisa; 4/29), “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye
atmayin” (Bakara; 2/195), “Balda insanlar i¢in sifa vardir” (Nahl; 16/69) buyurarak insan
yasammin degerini vurgulamis ve insan saghigmm o6nemine dikkat c¢ekmistir. Ayni
sekilde Islamiyetin ikincil kaynagi olan hadislerde de Hz. Peygamber hastalik gelmeden
saghigm ganimet bilinmesi gerektigini belirtmis (Hakim en-Nisabari, 1990, “Rikak”,
4/341), her hastaligm ilacinin oldugunu ve hastalik durumunda tedavi olunmasi
gerektigini sdylemis (Buhari, 1422, “T1b”, 7/122) ve “Iki nimet vardir ki insanlarin ¢ogu
onlarin kiymetini bilmezler; biri sthhat, digeri de bos vakittir” (Buhari, 1422, “Rikak”,
8/88) buyurarak hastaliklarin tedavi edilmesinin ve sagligin korunmasmin gerekliligine,
dolayisiyla da koruyucu saglik hizmetlerinin nemine vurgu yapmistir. Biitlin bu deliller
gdz Oniline alindiginda; dini inanca sahip ve dini yonelimi gii¢lii bireylerin as1 gibi
koruyucu saglik hizmetinden yararlanmay1 istemesi ve bunu tesvik etmesi ¢alismamizin

istatistiki veriler ile ulastig1 sonuglar agisindan giiclii kanitlar olusturmaktadir.
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Calismamizda bireylerin kadercilik egilimleri arttikca asiya iliskin tutumlari olumsuz
yonde degigsmektedir. Bu durum bireylerde kadercilik egilimindeki artigin agilara ve
astlamaya iligkin duygu, diisiince ve davraniglar1 olumsuz etkiledigini, asiy1 daha fazla
reddetme egiliminde olduklarmi gostermektedir. Bu ise toplumdaki cebriyecilik
anlayiginin bir tiir yansimasi ve tezahiiriidiir. Yavuz’un DIA, “Kader” maddesinde
belirttigi gibi Ehl-i siinnet kelamcilarinin ekseriyetine gore Cebriyye, insanlara ait fiillerin
tamamen kendi iradeleri disinda 1ldhi kudretin etkisiyle meydana geldigini ve insanin
aslinda higbir fiilin sahibi olmadigin1 iddia eden ekoldiir. Bu diisiince sistemine gore
kader dairesi insanlar1 her yonden cevrelemekte ve onun disinda ¢ikmak miimkiin
olmamaktadir. Bu baglamda kadercilik egilimi yiiksek olan bireyler hastaliklarin
kendilerine Allah tarafindan gonderildigine ve onlar1 tedavi etmenin veya Onlemenin
imkansiz olduguna inandiklarindan dolay1 bu bireyler agisindan salgin ve hastaliklara
kars1 koruyucu onlemlerden olan asilar anlamsizlagsmaktadir. Bireylerde kaderci tutum
diizeyi arttik¢a asilarin kendilerine herhangi bir fayda saglayacagina olan inang¢ diizeyi
azalmakta, bunu takiben asilara kars1 olumsuz bir tavir gelistirmektedirler. Bu durum,
dini anlayis ve tutum olarak Matiiridi-Hanefi yaninda Eg’ari-Safii olan Tiirk toplumunun
kaderciligi benimsemesinde, Ehl-1 stinnet merkezli dini tutumunun daha diistik oldugunu
gostermektedir. Zira Yavuz'un DIA, “Kader” maddesinde belirttigi gibi gerek Selefi
gerekse kelamci Ehl-i Stinnet alimlerine gore insan fiillerinin ilahi iradenin mecbur
tutmasiyla meydana geldigini kabul etmek yiice Allah’in rahmet, hikmet ve adalet
sifatlar1 ile bagdagsmamaktadir. Nitekim ashap arasinda da tartigsma konusu olan kader ile
ilgili olarak; Hz. Omer’in veba salgmimdan dolay1 Sam’a girmeyerek geri dénmesi ve bu
davranisindan dolay1 birtakim kimselerin, onun kaderden kactigini ifade etmesi iizerine
Hz. Omer’in tiim fiillerin ashinda kaderin i¢cinde oldugunu ve bulasic1 hastalik bulunan bir
beldeye girmemenin de aslinda kader oldugunu sdylemesi bize hastaliklara kars: tedbirli
ve temkinli olmanin kadere aykirilik teskil etmedigini, korunma ve dnlemlerin de kader

inancimizin dahilinde bulundugunu gostermektedir.

Bu dogrultuda bireylere asiya yonelik tutum egitimleri verilirken ayn1 zamanda dini
yonelim ve kadercilik egilimlerini de kapsayacak sekilde bir miifredat olusturulmasi
onerilmektedir. Bunun yaninda konuyla ilgili arastirma yapmak isteyenlere farkli

bdlgelerde ve dinlerde asiya yonelik tutuma iligkin ¢aligmalar yapilmasi dnerilmektedir.
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