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ON SOZ

Tefsirii’l-Mendr ve Hak Dini Kur’an Dili tefsirleri, cagdas sorunlarin tefsirlere
yansimasinin izinin siiriilebilecegi énemli eserlerdendir. Tefsirlerin telif edildigi ¢ag ise
Islam diinyasmn, Bati1 karsisinda hezimetlere ugradigi ve yenilgilerle yiizlestigi bir
doneme denk gelmektedir. S6z konusu siiregte alimler ve aydinlar, gerilemenin sebepleri
tizerine kafa yormuslar ve Miisliimanlarin eski giiclerine kavusabilmeleri i¢in hal caresi
aramislardir. Bu miitefekkirlerden ¢calismamiza konu olan Muhammed Abduh, Resid Riza
ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir; yasadiklar1 cagdan etkilendikleri gibi fikirleri ve
eserleri ile ¢ag1 da etkilemislerdir. Alim olma vasfinin onlara yiikledigi sorumluluk ve
bilingle modern ¢agin sorunlarina ¢éziim liretme gayretinde olmuslardir.
Biz de bu calismada, mezkir ¢abalarin izdiistimlerini Mendr ve Hak Dini Kur’'an Dili
tefsirleri lizerinden, bazi cagdas teorik ve toplumsal sorunlar 6zelinde takip etmeyi
hedeflemekteyiz.
Calisma boyunca kiymetli tavsiye ve degerlendirmeleriyle tezin sekillenmesine katki
saglayan danigsman hocam Dog. Dr. Gokhan Atmaca’ya siikranlarimi sunarim. Ayrica
destek veren dostlarima ve hayir dualarint her zaman yanimda hissettigim, tizerimdeki
hakki 6denmez emekleri i¢cin minnettar oldugum degerli anne ve babama tesekkiirii bir
borg bilirim.

Kevser YILDIRIR

19/10/2023



ICINDEKILER

KISALTMALAR ...ttt b et n s ii
OZET ... v
AB ST R A CT ettt ettt et b e bt e e e %
(] 1 23 1T 1
1. BOLUM: MUELLIFLERIN YASADIGI CAGA GENEL BAKIS .........ccocoeun.... 7
1.1. Cagdas DOnem ve MOdErniZm .........ccccuiiiieiiiiiieiiieie e 7

1.1.1. Modernizmin Osmanli Devleti ve Misir’a Etkileri ........ccocoveiiiiiiiniennnnne 10

1.1.2. Islam Modernizmi ve Kur’an Yorumlarma EtKisi .........cccocvvveveveesrinennnnnn. 17

1.2. Modern Cagda Miifessir Olmak: Elmalili Muhammed Yazir, Muhammed Abduh ve

Resid Riza’ nin Hayatt ve ESErlert ......ccoooviiiiiiiiiiiii e 24
1.2.1. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hayat1 ve Eserleri............ccccooveinnnne. 24
1.2.2. Muhammed Abduh’un Hayat1 ve Eserleri ..........cccovvviiniininiiniciicc e, 25
1.2.3. Resid R1z&’nin Hayat1 ve Eserleri........cocooviiiiiiiiiici e 27

1.3.Modernizmin Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Muhammed Abduh ve Resid

R1za’nin Tefsir Anlayisima EtKIST.......ccooviiiiiiiiiee e 28
1.3.1. Modernizmin Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’’in Tefsir Anlayisina Etkisi
................................................................................................................................. 28
1.3.2. Modernizmin Muhammed Abduh ve Resid Rizad’nin Tefsir Anlayisina Etkisi
................................................................................................................................. 32

2. BOLUM: BAZI CAGDAS TEORIK SORUNLARIN HAK DiNi KUR’AN DiLi

VE TEFSIRU’L- MENAR’A YANSIMASL .....ccooooviviiiiriinnineissesssssssseee 36

2.1. Terciime Meselesi ve “Tiirkge Kur’an” Tartismalart ..........cccccevvveeiiieeiiieeiiine s, 37

2.2, AKIENAKIL TISKIST 1.vvveveveveieieieieteie ettt sttt es et seses 47

2.3, DIN-BIlim THSKIST ..cuvuvererrreircceeeeeeeeeeess s s s es s s s s s s s s s s s s s s s s s s enn s enans 56

2.4, Thya-1SIan-TECIL ......ccviveviiiicece e 67

3. BOLUM: BAZI CAGDAS TOPLUMSAL SORUNLARIN HAK DiNi KUR’AN

DiLi VE TEFSIRU’L-MENAR’A YANSIMASI ........coocoommiimmineenneiensssseseee 81

3.1. Kadm Uzerinden Yapilan Tartigmalar..............ccccoeueveriveererersnieeereesseseeseenenens 82
3.1.1. Yaratilis ve Kadin TasavvurU........ccccovviiiiiiiiniiieiiieeiee e 84
3.1.2. Kadin-Erkek Ustiinliigii/Esitligi ve Kadmin Konumu ............cccccovevereunne. 91



3.1.3. Ahval-i Sahsiyye Hukukunda Baz1 Tartismali Konular.............cccccevueneee. 101

3.1.3.1. COoK ESIITK o 101

3.1.3.2. Kadinin Mirastan Aldig1 Pay..........cccccoeeeiiiiinnnnnnnnnnrnes 107

3.1.4. Kadimin Sahithigl .......ccooiiiiiiiiiiiiiic e 111

3.2. Devlet YOnetim Sekli Ve STTa .....ooiuiriiiiiieiie e 114
3.3. Ekonomik Sistem ve RiDA .......cccooiiiiiiiiiiiii s 119
3.4. Inang Ozgirligii Ve IMidal..........coovvvvereierereeeeee s s s s es s s s e es s s s s s s s enens 127
SONUC ...ttt b e e s et e b e e s he e e be e sae e e beeabeeanneennneanneennneas 134
KAYNAKCA ...ttt sb ettt e se e be e b nnes 138
OZ GECMIS ..ottt 152



B.y.
Bkz.
Cev.
Der.
Ed.
EKEV
Haz.
Hz.
ISAM
ISAR
IFAV
KURAMER
M.U.
Nsr.
0.
R.a.
S.a.s.
Sad.
TDV
Thk.
TYB
Ts.
Vb.
vd.
Y.y.

KISALTMALAR

: Basim Yeri Yok

: Bakiniz

: Ceviren

: Derleyen

: Editor

: Erzurum Kiiltiir ve Egitim Vakfi

: Hazirlayan

: Hazreti

: Islam Arastirmalar1 Merkezi

: Istanbul Arastirma ve Egitim Vakfi
: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar:
: Kur’an-1 Kerim Aragtirmalart Uygulama ve Arastirma Merkezi
: Marmara Universitesi

: Nesreden

: Oliim Tarihi

: Radiyallahu Anhu

: Sallallahu Aleyhi ve Sellem

: Sadelestiren

: Tiirkiye Diyanet Vakfi

: Tahkik Eden

: Tiirkiye Yazarlar Birligi

: Tarihsiz

: Ve Benzeri

: Ve Digerleri

: Yayin Yeri Yok



OZET

Bashk: Cagdas Sorunlarin Tefsire Yansimasi: Hak Dini Kur’an Dili ve Tefsirii’l-
Menéar Ornegi

Yazar: Kevser YILDIRIR

Damisman: Dog. Dr. Gokhan ATMACA

Kabul Tarihi: 19/10/2023 Sayfa Sayisi: v (6n kisim) + 152 (ana kisim)

On dokuzuncu yiizyil, Bati karsisinda Islam cografyalarinin gok yonlii yenilgiler yasadigi, Islam
miitefekkirlerinin Misliimanlarin yeniden yiikselisine dair fikirler iirettikleri bir ¢aga igaret etmektedir.
Bizim ¢alismamiz da bu ¢agda telif edilen Mendr ve Hak Dini Kur’an Dili tefsirlerine, baz1 ¢agdas
sorunlarin nasil yansidigini incelemektedir.

Tezimiz; ii¢c ana boliimden olusmaktadir. i1k béliimde; ¢ag1 anlamanin, fikirleri ve miifessirleri anlamak
i¢in dnemli bir yol olacag diisiincesiyle modern déneme, modernizm ve Islam modernizmi kavramlari
esliginde panoramik olarak bakilmis, miifessirlerin kisa hayat hikayelerine deginilmistir. Ikinci
boliimde; ilk bolimde gergevesi ¢izilen ¢agin, ele aldigimiz tefsirlerdeki teorik meselelere nasil aksettigi
incelenmistir. Uciincii ve son boliimde ise ilk iki boliimde ele alian zemin ve zihinsel arka planin, bazi
cagdas toplumsal sorunlar 6zelinde pratige dokiilme g¢abalarinin, Mendr ve Hak Dini Kur’an Dili
tefsirlerindeki izdiisiimleri ele alinmistir. “Cagdas Sorunlarin Tefsire Yansimasi” basligi, bir yiiksek
lisans tezinin sinirlarii agacak igerikte ve kapsamda olsa da ¢agi ve ele aligimiz tefsirleri en iyi
yansittigini diisiindiigiimiiz bazi ¢agdas sorunlar segilerek konu sinirlandirilmistir. “Cagdas” kelimesi de
bir doneme isaret edecek sekilde kullanilarak, diger tanimlamalari disarida birakmak hedeflenmistir.
Tezimizde, Mendr ve Hak Dini Kur’an Dili tefsirlerine; ¢agin ruhunun ve modernizmin, farkli oranlarda
da olsa etki ettigi tespit edilmistir. Bu etkilerin yer yer farklilasmasinda, -diger unsurlar1 disarida
tutarsak- tefsirlerin aym ¢agda olsa da farkli cografyalarda ve siyasi kosullarda telif edilmelerinin rol
oynadigr dislinilmistir. Her iki tefsirde de bazi c¢agdas teorik ve toplumsal problemlerin ele
alinmasinda modern donemin akimlarinin izlerine rastlanilmistir. Bu izler, Mendr tefsirinde bariz olarak
Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde daha ortiilii olarak gdze ¢arpmuistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsirii’l-Menar, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, Cagdas Donem, Modernizm,
Cagdas Sorunlar




ABSTRACT

Title of Thesis: Reflection of Contemporary Problems on Tafsir: The Example of Hak
Dini Kur’an Dili and Tafsir al-Manar

Author of Thesis: Kevser YILDIRIR

Supervisor: Assoc. Prof. Gokhan ATMACA

Accepted Date: 19/10/2023 Number of Pages: v (pre text) + 152 (main
body)

The nineteenth century marks an era when Islamic geographies suffered multiple defeats against the
West, and Islamic thinkers produced ideas about the resurgence of Muslims. Our study also examines
how some contemporary problems were reflected in the interpretations of Tafsir al-Manar and Hak Dini
Kur'an Dili, which were compiled in this era.

Our thesis; consists of three main parts. In the first part, with the thought that understanding the age will
be an important way to understand the ideas and commentators, the modern period is looked at
panoramically with the concepts of modernism and Islamic modernism, and the short life stories of the
commentators are mentioned. In the second part, in the first chapter it has been examined how the era,
whose framework is drawn, reflects on the theoretical issues in the tafsir we have discussed. In the third
and last chapter, the reflections of the ground and mental background discussed in the first two chapters,
and the efforts to put them into practice in terms of some contemporary social problems, in the
interpretations of Manar and Hak Dini Kur'an Dili are discussed. Even though the title of "Contemporary
Problems™ has a content and scope that goes beyond the limits of a master's thesis, the subject has been
limited by selecting some contemporary problems that we think best reflect the era and the interpretations
we are dealing with. The word “contemporary” is also used to indicate a period, aiming to exclude other
definitions.

In our thesis, the interpretations of Manar and Hak Dini Kur'an Dili; it has been determined that the spirit
of the age and modernism have an effect, albeit at different rates. It has been thought that if we exclude
other elements, the fact that tafsirs were compiled in different geographies and political conditions
played a role in the differentiation of these effects from place to place. In both tafsir, traces of the
movements of the modern period were found in the handling of some contemporary theoretical and
social problems. These traces were evident in Manar's tafsir, and more implicitly in Hak Dini Kur'an Dili
tafsir.

Keywords: Tafsir al-Manar, Hak Dini Kur’an Dili, Contemporary Period, Modernism, Contemporary
Problems




GIRIS
Calismanin Konusu

Bu tezin konusu, bazi cagdas sorunlarin tefsirlere yansimasinin, Tefsirii'I-Menar ve Hak
Dini Kur’an Dili tefsirleri {izerinden incelenmesini igerir. Bati’da on yedinci yiiz yildan
itibaren basladig1 diisiiniilen cagdaslasma seriiveni, Islam diinyasinda, ozellikle on
dokuzuncu yiiz yilda belirgin etkilere sahip olmustur. Bu dénemde Bati ile Islam diinyas1
siyasi, askeri ve Kkiiltiirel sebeplerle etkilesim halinde olmus, ne ki bu karsilasma ve
etkilesimler ikincisinin aleyhine olacak sekilde tezahiir etmistir. Cok yonli hezimetler ve
ozellikle savas meydanlarinda yasanan agir maglubiyetler, Islam alimlerini gerileme
lizerine diisiinmeye ve diislisten yeniden yiikselmeye yonelik ¢oziim arayisina itmistir.
Islam miitefekkirlerinden bazilar1, Miisliimanlarin gerileme sebebini; nasslarin yanls ya
da eksik yorumlanmasi ile dinin aslindan uzaklagilmasina baglamislardir. Durumu
Miisliimanlarin lehine ¢evirmek i¢in ise dinin 6ziine; baska bir ifadeyle Kur’an’a, siinnete
ve selef-i salihin yoluna donmenin bununla birlikte dini disiinceyi 1slah etmenin
gerekliligini savunmuslardir. Sonralart Neo Selefilik ya da Islam Modernizmi olarak
adlandirilacak bu fikri akimin tefsirde en 6nemli temsilcilerinden biri Muhammed Abduh
(6. 1905) sayilmistir. Abduh’un en sadik talebelerinden Resid Riza (6. 1935) ile ortak
telifi sayilan ve Mendr tefsiri adiyla meshur olan Tefsiru I-Kur dni’l-hakim; 1slah-tecdit
sOylemiyle cagin ihtiyaclarina ¢6zlim iiretecek yeni bir tefsir anlayisi teklif etmektedir.
Ayrica Bat1 diinyasiyla karsilasmanin ve ¢agdas meselelerin tefsire yansimalarinin izinin
stiriilebilecegi 6nemli eserlerdendir. Tiim bu nedenlerle tezimizde ¢alismak i¢in ilk olarak
Menar tefsirini sectik.

Calismamiza konu olan ikinci eser Hak Dini Kur’an Dili miiellifi Elmalili Hamdi Yazir
(6.1942) ise Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerine; dolayisiyla Osmanli
modernlesmesine sahit olmus c¢ok yonli bir miitefekkir ve alimdir. Ote yandan
Cumbhuriyet doneminde kendisine ilk Tiirk¢e tefsir ve meal yazma gorevi devlet
tarafindan tevdi edilmistir. Bu saikler, cagdas meselelerin tefsire izdiisiimlerini takip
edebilecegimiz mezklr eseri secmemizde etkili olmustur.

Bu calismada, Mendr ve Hak Dini Kur’an Dili tefsirlerinin i¢ine dogduklar1i modern
donem, miifessirlerin ¢agin ruhundan etkilenip etkilenmediklerini daha saglikli bir

sekilde ortaya koyma hedefine yonelik olarak panoramik bir sekilde ele alinacaktir.



Tefsirlerden bazi ¢agdas teorik ve toplumsal meseleler segilerek, bu konularla
iligskilendirilen ayetlerin ne sekilde yorumlandig: incelenecektir. Miifessirlerin goriisleri,
ayrildiklar1 ve birlestikleri hususlar tespit edilerek mukayese edilecektir. Ayrica varsa
geleneksel tefsir yaklasimlarindan farklilastiklar1  fikirlere miimkiin oldugunca
deginilecektir.

Tezimizde temelde ii¢ soruya cevap aranmaktadir. ki, miielliflerin i¢ine dogduklari ¢ag
ve modernizm, yasadiklar1 Tiirkiye ve Misir’a, dolayisiyla Abduh, Resid Riza ve
Elmalil’nin fikirlerine ve Kur’an yorumlarina etki etmis midir? ikinci soru, ayni cagda
ayr1 yerlerde bulunan miifessirlerin goriislerine, yasadiklari cografyalardaki farkli siyasi,
askeri, sosyal ve etnik sartlar tesir etmis midir? Ugiincii olarak ise ilk iki sorunun olumlu
cevaplanmasi halinde bu etkiler miifessirlerin tefsirlerine, bazi ¢agdas teorik ve toplumsal
sorunlara bakislarina yansimig midir?

Calismamiz, bahsi gecen sorulara cevap arama amacina matuf olarak ii¢ bdliimden
olugsmaktadir. Birinci boliimde tezimize konu olan c¢agdas sorunlarin ortaya g¢iktigi
modern ¢aga goz atilmustir. Ayrica modernizmin ve Islam modernizminin Elmalili Hamdi
Yazir’in yasadig1 Tiirkiye’ye ve Muhammed Abduh ile Resid R1za’nin yasadigi Misir’a;
nasil etki ettigi incelenmistir. Miifessirlerin kisa hayat hikayelerine deginilerek boliim
tamamlanmaistir.

Ikinci béliim, ilk béliim ile ¢ercevesi ¢izilen modern dénemde, hararetli tartismalara konu
olan bazi cagdas teorik meselelerin Mendr ve Hak Dini Kur’an Dili tefsirine
yansimalarini aktarilmistir. Bu baglamda Kur’an’in terciimesi konusuna, ¢agdas bir
mesele olan “Tiirk¢e Kur’an” tartigmalar: izerinden yer verilmistir. Ayrica Aydinlanma
Donemi pozitivist ve rasyonalist bakis agist ile klasik donemden farkli bir zeminde
tartisilan akil-nakil, din-bilim iliskilerine miifessirlerin hangi ac¢idan baktiklari, 1slah-
tecdit diislinceleri ile teorik ve pratik problemlere onerdikleri ¢oziimler tespit edilmeye
caligilmistir.

Tezimizin tiglincli ve son boliimiinde; miifessirlerin fikirlerini, baz1 ¢agdas toplumsal
meseleler 6zelinde pratige dokme cabalar1 ele alinmistir. Calismamizin bu boliimii,
miifessirlerin ¢agdas toplumsal sorunlara dair goriislerini, on dokuzuncu yiizy1ll modern
cagin sosyal, toplumsal, ekonomik sartlarinda serdetmis olmalar1 hasebiyle ilk boliimle;
bazi teorik yaklasimlarini ete kemige biiriiyerek toplumsal hayatla uzlastirma gayretlerini

ele alacak olmasi nedeniyle ikinci boliimle irtibathidir. Tlk boliimleri tamamlayici olmasi



gayesiyle ele alinan bazi1 ¢agdas toplumsal meseleler segilirken, bu konularin miimkiin
oldugunca farkli noktalardan doneme ayna olmasi hedeflenmistir. Bununla birlikte kadina
dair meseleler, ayni anda teorik ve pratik acidan modernizm etkilerinin izinin
stiriilebilecegi miimbit bir alan olarak goriildiigl i¢in diger basliklara oranla daha ayrintili

ele alinmistir.
Calismanin Onemi

Tefsirii’l-Mendr ve Hak Dini Kur’dan Dili tefsitleri, Batr'nmin artik bircok yénden Islam
cografyalarinda hakimiyetini ilan ettigi bir donemde telif edilmistir. On sekizinci ylizyilda
Avrupa’da baslayan Aydinlanma donemiyle gelenek, din ve kutsal metinler sorgulanarak;
yerine sekiiler diinya goriisii, akil ve bilim koyulmaya ¢alisilmistir. Bilimdeki gelismeler
Sanayi Devriminin gergeklesmesine zemin hazirlamis, sonrasinda yasanilan teknolojik
hamleler ve sdmiirii faaliyetleriyle Bati, islam cografyalar1 {izerindeki etkinligini
giiclendirmistir.

On dokuzuncu yiizyila gelindiginde ise Bati diinyas1 karsisindaki yenilgilerin sadece
siyasi ve askeri olmadig1 anlasilmus; kiiltiirel, ictimai ve ilmi agidan Islam diinyasi, Bat:
diinyasinin meydan okumalariyla karsi karsiya kalmistir. Dinin, ilerlemenin 6niindeki
engel oldugu iddia dilmistir. Bu meydan okumalar karsisinda Muhammed Abduh, Resid
Riza ve Elmalili Hamdi Yazir da birgok Osmanli aydini gibi hem islam dinini savunmak
hem de Miisliimanlar1 eski giiciine kavusturmak i¢in fikir iiretmis ve eserler kaleme
almistir. Yeniden Islam’a dayali bir medeniyetin kurulmasi, cagdas problemlere dinden
cozlimler iiretilebilmesi gayreti ve endisesini tasimislar, tefsirlerini bu sorumlulukla
kaleme almiglardir. Dolayisiyla c¢agdas problemlerin bu iki tefsir iizerinden
incelenmesinin hem gelenege hem de yeni olana direncin 6l¢iilebilmesi adina énemli
ciktilar verecegine inaniyoruz.

Calismay1 6nemli kildigini diistindiigiimiiz diger bir husus inceledigimiz tefsirlerin ayni
cagda ancak farkli cografyalarda ve siyasi sartlarda yazilmalaridir. Hak Dini Kur’an Dili,
Cumhuriyet Tiirkiye’sinde devlet eliyle yazdirilmis bir eserdir. Dolayisiyla Elmalili
Hamdi Yazir’in ¢cagdas meselelere bakis agisindan hem modern donemin etkilerinin hem
de eserini kaleme aldig siyasi ve ideolojik arka planin okunabilecegine inaniyoruz. Ote
yandan Mendr tefsirinin telifi de Misir’in Osmanli toprak parcalarindan ayrildigi,

somiirgecilik ve milliyetcilik akimlarinin bag gosterdigi bir doneme tekabiil eder. Boyle



bir vasatta Abduh ve talebesi Resid Riza ihya- tecdit diisiinceleri ve Islam’1n 6ziine déniis
sOylemleriyle 1slah projelerini dile getirmislerdir. Gelenekle aralarina mesafe koyan
tavirlar1 ve hidayet eksenli bakis acilar1 ile yeni bir tefsir anlayis1 Onermislerdir.
Miifessirlerin i¢inde bulunduklar1 cografya ve siyasal sartlarin meselelere bakis agisina
etkisini ortaya koyabilmek ag¢isindan ¢alismamiza konu olan bu iki eserin 6nem arz
ettigini diisliniiyoruz.

Gerek Hak Dini Kur’dn Dili gerekse Menar tefsiri eserleriyle ilgili bir¢ok ilm1 arastirma®
mevcuttur. Arastirmalarimiz neticesinde mevzubahis iki tefsir 6zelinde Kur’an
kissalarindaki yorum farkliliklarinin mukayese edildigi ve 2023 yilinda yaymlanmis bir
doktora tezi tespit ettik.? Ancak bu c¢alisma, muhteva ve kapsam agisindan bizim
tezimizden ayrilmaktadir. Bahsi gecen doktora tezi disinda ele aldigimiz tefsirleri
kiyaslayan bagka bir esere rastlamadik. Ayn1 ¢agda telif edilmis, yasadigi ¢cagr etkiledigi
gibi yasadig1 ¢cagdan da etkilenmis bu iki eserin ¢agdas meseleleri ele alisinin mukayese
edilmemesi bize gore bir eksikliktir. S6z konusu boslugun giderilmesinde katki sunmasi
niyetiyle tezimizin konusunu belirledik. Bizim ¢alismamizi -konu ile ilgili yapilan diger
calismalardan- ayiran husus, ¢agdas donemde telif edilen Hak Dini Kur’an Dili ve Mendr
tefsirlerinin ¢agdas meseleleri ele alisinin hem bazi ¢agdas teorik hem de toplumsal
meseleler iizerinden mukayeseli olarak ele almamizdir. Boylece miifessirlerin ¢agdas
meseleler lizerinden zihni arka planlar1 ortaya koyulmaya calisilirken, bunlarin toplumsal

hayata tatbikinin izlerinin de siiriilmesi hedeflenmistir.
Calismanin Amaci

Bu tezin amaci, bazi1 ¢agdas teorik ve toplumsal meselelerin tefsirlere yansimalarini,
Mendr ve Hak Dini Kur’an Dili tefsirleri 6zelinde mukayeseli bir sekilde ele almaktir. Bu
baglamda modern donemde yeni bir fikri zeminde tartisilan meseleler ve s6z konusu
meseleler hakkindaki Kur’an yorumlari, mezkir iki tefsir baz alinarak incelenecektir. Bu
yapilirken de modern donemin hakim diinya goriisiiniin calismamiza konu olan tefsirlere

ve Kur’an yorumlarina yansimalari irdelenecektir.

! Biz bu galismalari, epey bir yekiin tutacag diisiincesiyle tek tek zikretmedik. lgili ¢aligmalar tez ve
makale veri tabanlarindan takip edilebilir.

2 Ali Kemal Seyis, Mendr ve Hak Dini Kur’an Dili Tefsirlerinde Kur’an Kissalar: Uzerinde Yorum Farklar:
(Bayburt: Bayburt Universitesi, Doktora Tezi, 2023).



Ote yandan eserlerin kaleme alindig1 cagda, Islam diinyasinin i¢inde bulundugu asker,
kiiltiirel, siyasi ortam ve ¢aga damgasini vuran “modernizm” ve “Bati” gibi yeni
fenomenlerin Kur’an yorumlarina, tefsir gelenegine ve bazi ¢agdas meselelerin ele
alimisina etkileri incelenecektir.

Bir tarafta 1slah-tecdit sdylemiyle yeniyi savunup gelenekle arasina mesafe koymay1 6n
goren ve yorumlarini bu eksende serdeden Mendr tefsiri; diger tarafta gelenekle baginm
koparmadan yeniye de kucak agan Hak Dini Kur’an Dili tefsirinin ¢agdas meselelere
bakis acisinin karsilastirilmasinin, donemi ve miifessirlerin fikirlerinin arka planini

¢Oziimleme noktasinda alana miitevazi bir katki sunmas1 hedeflenmektedir.
Calismanin Yontemi

Calismamiz, iki farkli eserin mukayesesini icerdigi i¢in, meselelerin ele alinist
karsilastirma metoduna dayanmaktadir. Bu yapilirken de deskriptif yontem esas alinmis,
Menar ve Hak Dini Kur’dn Dili tefsirindeki bazi ¢agdas meselelere bakis agisi, eserlerde
yer verilen haliyle betimlenmis, varsa aralarindaki goriis farklar1 mukayese edilmistir.
Ayrica konuyla ilgili bazi klasik ve ¢agdas donem alimlerinin fikirlerine yer verilerek
konunun ge¢mis ve yasanilan ¢agla baglantis1 kurulmaya calisilmistir. Yeri geldikge de
sahsi fikir, elestiri ve degerlendirmelerimiz eklenmistir.

Calismamiza konu olan Mendr tefsiri miellifleri Abduh ve Resid Riza, kimi ¢evrelerce
slahat¢1 olarak goriilmiis ve tevecciihe mazhar olmuslar, kimi cevrelerce ise agir
elestirilere maruz kalmiglardir. Biz calismamizda iki kesimin goriislerini ya da
spekiilasyonlarini bir tarafa birakarak, onlar1 tarafsiz bir bakis agisiyla eserleri iizerinden
anlamaya gayret ettik.

Tezimizde temel basvuru kaynagimiz, asil adi Tefsir’'ul Kur’ani’l-hakim olan Menar
tefsiri ve Hak Dini Kur’an Dili tefsirleri ile miifessirlerin diger eserleri ve makaleleridir.
Bunun yani sira klasik ve ¢agdas tefsirlerden, ayrica cesitli ilmi ve akademik eserlerden
istifade edilmistir.

“Cagdas Problemlerin Tefsire Yansimas1” bir yiiksek lisans tezinin smirlarini agacak,
kapsami hayli genis ve yoruma agik bir baslik olsa da calismamizin igeriginde, bu
problemlerden ¢ag1 ve miifessirleri en 1yi yansittigini diisiindiigimiiz meseleleri segerek
konuyu simirlandirdik. Cagdas kelimesini belli bir doneme isaret edecek manada

kullanarak diger tanimlamalar1 disarida birakmaya gayret ettik.



Calismanin zorluklarindan biri, Mendr tefsirinin tek eser olmasi ancak iki miiellif
tarafindan telif edilmesidir. Her ne kadar miiellifler arasinda hoca talebe iliskisi olsa da
fikir ve yontemlerinde yer yer farklilasma tespit edilmis, bu durum da elde ettigimiz
bulgular tefsire dayandirma noktasinda sikintiya sebebiyet vermistir. Biz de
miifessirlerin ayrigtigi noktalari ¢alismamizda belirtip bu durumlarda tefsire degil kisilere
atifta bulunarak diisiinceleri degerlendirme yolunu tuttuk. Bu ise iki eseri karsilastirma
diisiincesiyle ¢iktigimiz yolda zaman zaman ti¢ miifessiri degerlendirme gibi bir giicliigii

karsimiza ¢ikarmistir.



1. BOLUM: MUELLIFLERIN YASADIGI CAGA GENEL BAKIS

Her insan yasadig1 ¢cagdan az ya da cok etkilenir. Insanlar gibi fikri akimlar da ortaya
¢iktig1 donemin izlerini tasir. Bu sebeple bir miellifin yahut fikri olusumun igine
dogdugu ¢cag1 anlamanin, mevzubahis kisileri ve diisiinsel faaliyetleri anlamada, 6nemli
bir rol oynadigini diisiinliyoruz. Bu kanimizdan yola ¢ikarak birinci boliimiin ilk
kisminda, Elmalilt Hamdi Yazir, Muhammed Abduh ve Resid Riza nin yasadiklari ¢agi
ve bu ¢caga damgasini vuran modernizmi kisa bir tarihi seyir ile ele alacagiz.

Bu boliimdeki bir diger baslik altinda, modernizmin Islam diinyasinda nasil aksiilamel
bulduguna, ¢alismamiza konu olan miielliflerin yasadiklar1 Tiirkiye ve Misir 6zelinde
deginilip, “Islam Modernizmi”nin dogusu, ana hatlariyla anlatilacaktir. Islam
modernizminin karakteristik 6zellikleri, temel egilimleri, geleneksel tefsir anlayisina
bakis agilar1 ve Kur’an’1 anlamada teklif ettikleri yontemler aktarilarak, bu ekoliin
Kur’an yorumlarina etkileri ortaya koyulmaya c¢aligilacaktir.

Son kisimda ise modern donem problemlerinin, miifessirlere yiikledigi sorumlulugu
daha iyi analiz etmemize yardimci olacagi kanaati ile; Muhammed Abduh, Resid Riza
ve Elmalili Hamdi Yazir’'in ilmi kisiligine goz atilacak; modernizmin, onlarin ve

tefsirlerinin tizerindeki etkileri irdelenecektir.
1.1. Cagdas Donem ve Modernizm

Modern, modernizm, modernite kavramlarinin; muhteva ve kapsam ag¢isindan iizerinde
mutabakata varilan tanimlart mevcut degildir. Bu durumun siyasi, dilbilimsel ve tarihi
sebeplerinden bahsedilebilir.> Modern kavrami, ilk kez milattan sonra besinci yilizyilda
“antik” kelimesinin karsit1 olacak sekilde Hristiyanligi, pagan kiiltiiriinden ayirmak i¢in
kullanilmistir. Hristiyan orta ¢caginda tamamen baska bir anlam kazanarak, gelenek dis1
olanin koétiilenmesini ve diglanmasini ifade etmistir. Ancak kavramin bahsi gecen iki
kullaniminin ardindan asil degisimi Ronesans sonrasi gerceklesmistir ve bu donemden
sonra modern, uyanisi igerecek sekilde anlasilmistir. On yedinci ylizyildan itibaren ise
“gelenekten iistliin” ve “yeni” olana isaret edecek manada kullanilmistir.*

Modern sozciigiiniin, “glincel ve yakin zaman araligimi” ifade etmesi yoOniiyle

glinlimiizdeki “cagdas” kavramini karsiladig1 sdylenebilir. Bugiine ait olmaya ve diinden

8 Yakup Kahraman, Tiirkiye 'de Modern Bilincin Olusumu (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 12.
4 Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 2/1334.



farkli bir zamansal farklihia isaret ettigi diisiiniilebilir.> Ancak agikliga kavugmasi
gereken Onemli bir husus, bugiline ait olan/modern; eskiyi/gelenegi yenileyip
giincelleyerek korumayr mi ifade etmektedir, yoksa eskiyi/gelenegi ortadan kaldirmak
suretiyle var olmay1 mi1? Bu ayrim daha sonralart modern/geleneksel tartigsmalarina zemin
hazirlayacaktir.®

Marshall Berman (6.2013), modernligin tarihini, {i¢ evre ile ele almaktadir. ilk evre, on
altinci ylizyilin baglarindan on sekizinci yiizyilin basina kadar olan siirectir ki bu donemde
modern hayat, anlamlandirilmaya ve algilanmaya calisilmistir. Ikinci evre, devrim
dalgalarinin oldugu, Fransiz devrimi ve etkileriyle modern kamunun olustugu; bireysel,
toplumsal, siyasal neredeyse yasamin her alanin1 kapsayan degisimler ve doniisiimlerin
gerceklestigi evredir. Ugiincii ve son evrede ise modernlesme siireci artik tiim diinyayi
etkilemis, sanat ve diisiince alaninda 6nemli bir gelisme gostermistir.’

Anthony Giddens ise modernligi “on yedinci asirda Avrupa’da ortaya ¢ikan ve daha sonra
neredeyse tiim diinyay:1 etkileyen toplumsal yasanti ve oOrgiitlenme sekilleri” olarak
tanimlar. Bu tanimda her ne kadar bir zaman dilimi ve cografyaya atif yapsa da
modernligin ana karakterinin bir “kara kutu” oldugunu ifade eder.?

On altinci yiizy1l Ronesans hareketinin, modernizmin doga ve teknik diisiincesinin temeli
oldugu soylenebilir. On yedinci ylizyll doga bilim anlayisiyla modern; orta cag ve
skolastik diisiincenin zidd1 olarak kullanilmaya baslanmistir. Tanri’y1r degil insam
merkeze almasi, bilimsel gelismeleri delillendirmeye calisan yontemi sebebiyle bu donem
modern olarak nitelendirilmistir.’ Deneysel yontemlerle ortaya ¢ikan doga bilimlerindeki
buluslar yeninin {istlin sayilmasina, eskinin gecerliligini yitirdigine dair anlayisin ortaya
¢ikmasina neden olmustur.*

Ronesans, Reform hareketlerinin ve cografi kesiflerin ardindan meydana gelen bu
bilimsel ve diisiinsel gelismeler Aydinlanma déneminin dogusuna zemin hazirlamigtir.
Aydinlanma dénemi ile doga bilimleri, toplumsal yapiy1 sekillendirmeye baslamis; akil

merkezli diisiinme, hakim paradigmatik yapiy1 olusturmustur. Bu doneme kadar modern

S Kahraman, Tiirkiye 'de Modern Bilincin Olusumu, 15.

® David Frisby, Modernlik Fragmanlari, gev. Akin Terzi (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 24.

" Marshall Berman, Kat: Olan Her Sey Buharlasiyor, gev. Umit Altug - Biilent Peker (Istanbul: fletisim
Yaynlari, 2019), 29.

8 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, gev. Ersin Kusdil (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 9.

9 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi: Thales ten Baudrillard’a (Istanbul: Say Yaynlari, 2018), 438.

10 Kahraman, Tiirkiye 'de Modern Bilincin Olusumu, 24.



kavrami, zamansal olarak ge¢miste kalan1 digslamazken; akli dnceleyen diistinme tarzi ile
dini metinler sorgulanmis, akli olan tercih edilmis, metafizik olana siiphe ile bakilmaya
baslanmis ve gegmiste kalana kars1 olumsuzlama tavri ortaya ¢ikmastir.*

Akilcilik, hiimanizm, ilerlemecilik, deizm/ateizm Aydinlanma’nin genel egilimleri olarak
tezahiir etmistir. Din ve inanglar, ilerlemenin 6ntindeki en biiyiik engel olarak goriilmiis,
akil ve bilim ise ilerlemenin sarti addedilmistir.*? Eski ile yeni, gelenek ile modern
arasinda kopus yasanmis ve aralarinda zitlik oldugu varsayilmistir. Modern; yeniyi ve
ilerlemeyi, gelenek ise olumsuz mana igerecek sekilde eskiyi, gecerliligini yitirmis olani
ve gerilemeyi temsil eder olmustur. Boylece modern tavrin Aydinlanma ile ete kemige
biirlindiigli sdylenebilir.*?

Modern kavraminin bir tavra ve diisiinceye doniismiis haliyle modernizm, genel olarak
“gelenekseli, modern olana; yerlesik olani ise yeniye tabi kilma egilimi ya da diisiiniis
tarz1” olarak tanimlanmaktadir.”* Ikinci diinya savasi sonrasi, Bat1 dig1 toplumlarin geri
kalmisliklarindan kurtarilmasi icin, Bati’y1 6rnek alarak modernlestirilmesi gerektigini
savunan bir teori gelistirilmistir.”® Buna gore Bati’nin ekonomik, sosyal, politik ve
kiiltiirel sistemleri model alinmalidir. Bat1 dis1 toplumlarin modernlesme hedeflerine
ulagsmalar1 icin buna engel teskil eden geleneksel Ogeleri ortadan kaldirmalar
gerekmektedir. Bu bakis acisi, tiim toplumlarin Bati ile benzer agsamalardan gegecegini
iddia etmesi ve Bati merkezli olmasi nedeniyle elestirilmis olsa da Bati disinda
degerlendirilen bagta Osmanli Devleti olmak iizere birgok toplumu etkisi altina almistir.*
Fransiz devrimi ve ardindan Endiistri devrimi ile Bati, o zamana kadar sahip olmadig:
giic ve refaha kavusmustur. Ne var ki cografi ya da kiiltiirel anlamda Batil1 sayllmayan
Osmanli gibi toplumlarla, Batili1 sayilan toplumlar arasinda ekonomik ve teknolojik
acidan biiyilk bir ugurum olusmustur. Bu toplumlar ise acig1 kapatmak igin
modernlesmede ¢are aramiglar ve Dbatililasma hareketini  benimseme yolunu

tutmuslardir.'’

11 Ayse Usta, “Aydinlanma Diisiincesine Kisa Bir Bakis”, Kastamonu Iletisim Arastirmalart Dergisi 1
(2018), 75.

12 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 563.

18 Kahraman, Tiirkiye 'de Modern Bilincin Olusumu, 25.

1% Cevizci, Biiviik Felsefe Sozliigii, 2/1342.

15 Ayrintil1 bilgi igin bkz. “Modernlesme Teorisi” maddesi, Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii (1stanbul:
Say Yayinlar1, 2020), 1/1343.

16 Fahrettin Altun, Modernlesme Kurami: Elestirel Bir Giris (Istanbul: Kiire Yaymnlari, 2011), 9.

17 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi (Istanbul: Metis Yayinlari, 2015), 10.



Modernlesme ve modernizm konusu miistakil ¢aligmalar gerektiren kapsamli meseleler
olduklar1 i¢in biz, sonraki bagliklara girizgah olacak sekilde ana hatlariyla bu konulara
degindik. Sonraki baslikta;, Muhammed Abduh, Resid Riza ve Elmalil1 Hamdi Yazir’in
yasadig1 cagda etkileri gii¢lii olan bu toplumsal ve diisiinsel gelismelerden mezklr
miielliflerin hangi Olg¢lide etkilendiklerini ortaya koyma acgisindan, yasadiklari

cografyalarda modernizm etkilerini ele almanin uygun olacagini diisiiniiyoruz.
1.1.1. Modernizmin Osmanh Devleti ve Misir’a Etkileri

Avrupa ile Osmanli Devleti siyasal, ekonomik hatta kiiltiirel olarak her donemde
etkilesim halinde olmustur. Ne var ki imparatorluk, yiikselme doneminde kendi
medeniyetini Bati’dan {istlin saymis, dolayisiyla Bati’y1 izlemek ve gerektiginde; pusula,
haritacilik, saat¢ilik gibi konularda Avrupa’yi takip etmek; devlet ve toplumca problem
olarak goriilmemistir.’* Gerileme Doneminde ise yasanilan maglubiyetler, Bati’nin
karsisinda askeri olarak geri kalmisliga baglanmistir. On sekizinci yilizyil baslarinda
Bati’nin askeri iistiinliigii kabul edilmis, ordu ile ilgili teknolojinin imparatorluga nasil
aktarilabilecegi bir devlet meselesi haline gelmistir. Gerilemeyi, dinin 6ziinli kaybetmeye
baglayan anlayis ise bazi ulema arasinda tartigilir olmustur.*

Osmanli Devleti’nin eski gii¢ ve ihtisamim1 kaybettigi, 1699 Karlof¢a Anlasmasi ile
resmiyet kazanmistir ve bu anlasma bir devrin kapanip yeni bir devrin agilis1 olarak
goriilmiistiir. Karlofca, Pasarofca ve art arda yasanan yenilgiler gerek icte gerekse dista,
imparatorlugun gii¢ ve otorite kaybina yol agmistir.?® Bu maglubiyetlerden kurtulmanin
yolu olarak goriilen Bati’y1 askeri anlamda 6rnek alma c¢abalari, 6zellikle III. Selim (6.
1808) doneminde hizlanms, dyle ki kendisi yaptig1 reformlarla Osmanli-Tiirk batililasma
hareketinin Onciisii sayilmistir. Sultan Selim’i, bu reformlar1 yapmaya iten temel
gerekcelerden biri, askeri agidan gelisip devleti eski giicline getirme diislincesi olmustur.
Ancak Osmanli toplumunun geleneksel yapisi ve cikarlar tehlikeye giren kesimlerin

tutumlar1 nedeniyle bu reformlar sekteye ugramistir.*

18 Kahraman, Tiirkiye 'de Modern Bilincin Olusumu, 67.

19 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 11.

20 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, ¢ev. Boga¢ Babiir Turna (Ankara: Arkadas Yayinlari,
2013), 54.

21 Halil Inalcik, Osmanli ve Modern Tiirkiye (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 51.
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Osmanl1 toplumu, genel olarak Avrupa’y1 noksan ve hakikat degeri olmayan bir cografya
ve kiiltlir olarak goriiyordu. Avrupa teknik degil de teolojik bir bakis acisiyla
degerlendirilerek ehl-i kiifiir sayiliyor; oradan gelen yenilikler ise toplum nezdinde
muteber goriilmiiyordu.? Dolayisiyla on sekizinci ylizyilla kadar Osmanli diigtiniirleri,
kars1 karsiya kaldiklar1 siyasal, ekonomik, teknik ve toplumsal problemlerden
kurtulmanin ¢aresini sistemli bir Bati tarzi degisimde aramamislardir. Kurtulusun, eskiyi
yeniden canlandirmak ve Islam’a baglilikla gergeklesebilecegine inanmuslardir.??
Reformlarin, bu yeniliklere kars1 ¢ikan kesimler sebebiyle istenilen basariya ulasmamast,
tahta ¢ikan II. Mahmut (6. 1839) tarafindan dikkate alinmis; bu gruplar etkisiz hale
getirilmeye c¢alistlmistir.  Sultan Mahmut, Osmanli yonetiminin modernlesmesi
gerektigini savunan reformcu biirokratlar1 dinleyerek sivil ve askeri yapilanmaya bir
takim modern unsurlar eklemistir.* III. Selim déneminden itibaren Avrupa’da kurulan
sefaretler vasitasiyla ilk diplomatik ve sistematik iligkiler kurulmus, matbaanin
kullanilmasiyla oradaki yayinlar, yakindan takip edilmeye baslanmistir.>> Bu iligkiler
neticesinde Avrupa farkli bir gozle degerlendirilir olmus, Bati’nin askeri istiinliigliniin
yani sira sanayi, ekonomi ve teknigine de ilgiyle yaklagilmis, Avrupa’nin da bir medeniyet
oldugu diisiincesi olugsmaya baslamistir. Osmanli biirokratlarinin bu bakis acilari,
Avrupa’yr anlama istegini ve bazi kesimlerde Avrupa hayranligini beraberinde
getirmistir.?

Bu dénemde, imparatorlugun sorun yasadigi konulardan biri de Misir meselesi olmustur.
1798’de Misir, Napolyon (6.1821) tarafindan sémiirgelestirilmek amaciyla isgal edilmis,
Avrupa ordular1 Hacli seferlerinden beri ilk defa imparatorlugun i¢ bolgelerine girmistir.?’
Fransizlar1 Misir’dan ¢ikarmak amaciyla gorev alan Mehmet Ali Pasa (6.1878) askeri
biiylik basarilar elde etmistir. Fransizlar ¢ekilince olusan boslugu doldurmak igin farkl
gruplar birbirleriyle miicadele etmis, Mehmet Ali Pasa iistiin gelerek Istanbul tarafindan

Misir’in Osmanli valisi olarak kabul edilmistir.?® Mehmet Ali Pasa, kirk yil siirecek

22 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 11.

23 Kahraman, Tiirkiye 'de Modern Bilincin Olusumu, 71.

24 Memur maaslarmin diizenlenmesi, din dis1 okullarin agilmasi, modern posta sistemi, kiyafetlerde
modernlesme bunlardan bazilaridir. Ayrintili bilgi igin bkz. Halil Inalcik, Osmanli ve Modern Tiirkiye
(istanbul: Timas Yayinlari, 2013),60.

2 Inalcik, Osmanlh ve Modern Tiirkiye, 57.

26 Kahraman, Tiirkiye 'de Modern Bilincin Olusumu, 73.

2" Ahmad Feroz, Modern Tiirkiye 'nin Olusumu, ¢cev. Yavuz Alogan (Istanbul: Kaynak Yaynlari, 2012), 36.
28 L. William Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, cev. Mehmet Harmanci (Istanbul: Agora Kitapligi,
2008), 76.
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yonetiminde siyasi ve askeri basarilariyla niifuz elde etmistir. Fransa ve Ingiltere
ordularini 6rnek alarak basta askeri olmak tizere; Batili tarzda idari, ekonomik ve egitimle
ilgili birgok reform yapmustir. II. Mahmut doneminde Misir’da, Mehmet Ali Pasa biiyiik
bir isyan ¢ikararak sultanin ordularini maglup etmistir. Misir, imtiyazli eyalet statiisii
kazanmisgtir.?

Mehmet Ali Pasa, subay okulu a¢gmis, Avrupa’ya Ogrenciler yollamis, veterinerlik,
mihendislik, kimyagerlik, yabanci diller mektepleri agmigtir. Egitime uygun miifredat
hazirlatarak, yabanci diller okulunda Bati’dan alinan kitaplarin Arapga’ya c¢evrilmesini
saglamistir. Devlet matbaas1 kurarak, ilk Arapca gazete olan el-Vakai el-Misriyye’yi
cikarmistir. BOylece Osmanli geleneksel kiiltiiriinden koparak, sistematik olarak
modernlesme yolunda adimlar atmig, Bati kiiltiiriinii 6zellikle Misir ve Osmanli
toplumunda egitimli kisilere ulastirmaya c¢alismistir.*® Bu donem, Osmanl
imparatorlugunu yok olmaktan kurtarmak icin yeni bir reformcu neslin yetistigi donem
olarak yorumlanmaktadir.®

Mustr, kisa siireli Fransiz iggali ve akabinde 1882’de baslayip uzun yillar siiren, Osmanli
Devleti’nin iilkeyi bosaltmak zorunda kalmasina neden olan isgaller sebebiyle cok
yipranmis; lilkede bu durum, biiyiik izler birakmistir. Dénemin milliyet¢ilik akimlarinin
etsisiyle ulus devlet goriiniimiinde bir yapr ortaya c¢ikmustir. Payitahttaki hilafetin
kaldirilmasi, harf inkilabi, 1slahatlar gibi giincel degisimlerin izlendigi, entelektiiel
tartismalarin  yapildigir bir yer olmustur.?> Abduh ve Resid Rizd aktif olarak bu
tartismalarin merkezinde olan isimlerdendir.

Sultan Mahmut, Mehmet Ali Paga’ya kars1 1838 yilinda Nizip’te ugradigi bozgundan kisa
stire sonra vefat etmistir. Hemen akabinde imparatorlugu, reformist bakis agisiyla iyi bir
hale getirecegine inanilan Resid Pasa (6.1858) 1839 yilinda Tanzimat Fermani’ni ilan
etmistir.*®* Osmanli Devleti’nin, dini ve 6rfi konulardaki ihmallerinden dolay1 geriledigi,
eski giiciine kavusmasi i¢in yeni modern kanunlara ihtiya¢ duyuldugu fikri

benimsenmistir. Bu fermanla, donemin Avrupa idari ve toplumsal yapist ile geleneksel

2% inalcik, Osmanlh ve Modern Tiirkiye, 58.

%0 Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, 79.

3! inalcik, Osmanlh ve Modern Tiirkiye, 59.

%2 Fahrettin Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma (1882-1928) (Sakarya: Sakarya
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 4.

33 Feroz, Modern Tiirkiye 'nin Olusumu, 40.
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Osmanli yapisinin uzlastirilmaya calisildigi, seriata yapilan atiflarla da bu reformcu
yapinin gizlenmek istendigi ifade edilmektedir.**

Tanzimat doneminde, Avrupa’daki gelismeler askeri ve idari anlamda Osmanli Devleti’ne
aktarilmaya ¢aligilmig, bununla birlikte giyim kusamdan ev esyasina kadar “Avrupai” tarz
benimsenir olmus, Bati’nin kiiltiiriy imparatorluga etkin bir sekilde girmistir.®
Tanzimat¢t aydinlarin, muhtemelen hald var olan istiinlilk psikolojisi ile Avrupai
unsurlarin bir kimlik problemine doniisebilecegini 6n goremedikleri diisiiniilebilir.** Bu
nedenle onlar, basta Namik Kemal (6.1888) ve Ziya Pasa (6. 1880) olmak iizere bazi
aydinlar tarafindan; seriati unutmak, kadim kiiltiirii yok etmek, Bati’nin demokratik
anlayisindan yoksunluk, yiizeysellik ve sekilcilikle suglanmiglardir.®” Tanzimat
diisiiniirlerinin, Bati’daki gelismelerin felsefi ve diisiinsel zemini ile ilgilenmekten
ziyade; modern donemin islevsel taraflarin1 onceleyerek, problemlere en kisa yoldan
¢Oziim bulma ve sonuca ulasma amacina matuf yol izlediklerinden bahsedilmektedir.*®
Tanzimat diisiiniirlerini elestiren gruplar gii¢lenerek otoriter ydnetime karsi cikan, Islam-
Tiirk kiiltiiriinii muhafaza etmeyi savunan, Bati medeniyetinin unsurlarini tagiyan mesruti
bir demokratik yonetimi ongdren “Yeni Osmanlilar” isimli bir cemiyet kurdu. Bu
cemiyetin de etkisiyle Mesrutiyet ilan edildi. Boylece Osmanli siyasal hayatinda, yapisal
bir degisim yasandi ve son ilan edilen mesruti yonetim, imparatorluk yikilana kadar
hiikiim siirdii.*

Yeni Osmanlilar, tanzimatin bir kiiltlir taklit¢iligi oldugunu ve Miisliiman toplumun
degerlerini sarstigini One siirliyorlardi. Bu sebeple demokratik yonetimi, seriattan
alacaklar1 ilkeler iizerine bina etmek istemislerdir. Zira onlara gore; Islam’da
demokrasinin esaslari mevcuttu.*® S6z konusu bakis agisina, bu diisiincelerin yayginlik
kazandigr donemde yasayan Abduh ve Resid Rizd’nin sira kavramina yiikledikleri

yorumlarda da rastlayacagiz.*

3 Inalcik, Osmanli ve Modern Tiirkiye, 61.

3% Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 13.

3 Kahraman, Tiirkiye 'de Modern Bilincin Olusumu, 75.

87 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 13.

38 Inalcik, Osmanli ve Modern Tiirkiye, 67,68.

3 {lber Ortayli, Osmanli 'ya Bakmak -Osmanli Cagdaslasmasi- (Istanbul: Inkilap Yaymlari, 2016), 243.

40 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 88.

41 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr) (Kahire: Darii’l-Menar,
1954), 4/201.
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Yeni Osmanlilar homojen bir grup degildi ve fikri ihtilaflardan dolay1 dagildi.** Daha
sonra Tanzimatin, seriat degerlerini listii kapali olarak inkar ettigi diisiincesini savunan ve
kurtulusun ancak seriatla birlikte Osmanli toplumunu yeniden insa etmekte olduguna
inanan “Islamcilik” denilen bir fikri hareket, toplumda genis yanki buldu. II. Abdiilhamit
(6.1918) “Panislavizm” politikasiyla i¢te ve dista Islamcilik anlayisiyla uyumlu bir
siyaset izledi. Padisahin, bu politikayla; disaridaki Miisliimanlarin halifelik makami
etrafinda toplanmasini, Osmanli toplumundaki Miisliimanlarin ise Islam bilinci ve
bayragi etrafinda birlesmesini hedefledigi sdylenebilir.*?

Osmanli Devleti'nde Islamcilik hareketi, Osmanlicilik hareketinin devaminda,
Milliyetgilik akiminin Oncesinde giiclenen bir ilerleme ve kurtulus ideolojisi olarak
degerlendirilmektedir.** Osmanli tebaasinda bulunan gayri miislim ve Tiirk olmayan
unsurlarin, Bati’da gelisen Milliyetcilik akimi neticesinde dis tahriklere agik hale
gelmesi; devleti, ilk olarak “Osmanli milleti” politikas1 izlemeye itmistir.*> Dini ve 1rki
ne olursa olsun Osmanli toplumunda yasayan halklarin esitligini ngoéren ittihad-i Osmani
diistincesi, Balkanlar ve 6zellikle Araplarin yasadigi Miisliiman iilkelerde Milliyetcilik
hareketinin gii¢ kazanmasi nedeniyle uzun Omiirlii olamamistir. Hal boyle olunca,
“ittihad” dairesi daraltilmis ve ittihad-1Islam ile ¢erceve sirlandirilmistir.*® Zira Bat1’nin
askerl ve siyasi saldirilarma ve Bati’dan gelen milliyet¢i ideolojilerin  Osmanli
toplumundaki etkilerine kars1 bir miidafaa gerekliydi. Ancak geleneksel araglar bu
konuda yetersiz kaliyordu ve yeni unsurlara, yeni bir mesruiyet aracina, birlestirici giice
ihtiyag vardi. Islamcilik hareketiyle dinin; ideolojik bir zemine ¢ekildigi ve ideolojinin
ise Islamiyet’ten devsirilmek istendigi sdylenebilir.” Ortaya ¢iktigi dénem itibariyle

Milliyetcilik, Tiirkeiilitk, Baticilik gibi diisiincelerin yeserme zemini sayilabilecek

42 Cemil Kocgak, “Yeni Osmanlilar ve Birinci Mesrutiyet”, Cumhuriy_et e Devreden Diisiince Mirast -
Tanzimat ve Megrutiyet 'in Birikimi, thk. Tanil Bora - Murat Giiltekingil (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2017),
1/72.

4 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 90. .

4 Ayrintili bilgi igin bkz. Ismail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014), 1/27.

4 Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kigiler, 1/28. .

% [smail Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, Tiirkiye 'de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. ismail Kara - Astm Oz (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi,
2013), 22.

47 Miimtazer Tiirkéne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1991), 43.
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Islamcilik; Bat1 karsisinda Miisliiman toplumlarin ortak ve birlestirici unsuru olmasi
bakimindan, Islam dinini &ne ¢ikaran bir savunma refleksi olarak goriilebilir.*?

ittihad-1 Islam’1, devlet politikasi haline getiren kisinin Sultan Abdiilhamit oldugu
belirtilir. Ozellikle egitim alaninda yaptig1 yenilikler ve ddneminde basilan dinf icerikli
kitaplarin muhtevasindan yola cikilarak Islamcilarla ayni ¢izgide yer aldigi ifade
edilmektedir.® Ismail Kara’ya gore, padisah izledigi politikalarla sadece dini ve ahlaki
anlayis1 yaymayi degil; ayni zamanda dinin, modernlesme siireglerine entegre edilmesini
hedeflemekteydi. Ayrica Islam’in ahlaki taraflar1 6n plana cikarilarak sosyal faydalar:
giindemde tutulmakta, bdylece yeni yorumlara imkan taninmaktaydi.®® Ote yandan Sultan
Abdulhamit, Arap diinyasinda yer alan ve bu ¢alismada fikirlerini ele aldigimiz Abduh ve
Resid Rizd gibi kisilerin modern din yorumlarina sicak bakmiyor, ozgiirlik¢li ve
mesrutiyetei ¢izgide dile getiren bu fikirlerin, Osmanli saltanati ve hilafetine zarar
verecegine inantyordu.>

fttihad-1 Islam diisiincesinin fikir babasimin, genel olarak®> Cemaleddin Efgani (5. 1897)
oldugu ifade edilir.®®* Islam diinyasinda siyasi birligi 6ngéren Efgani, diger taraftan
milliyetcilik akimlarin1 da destekleyerek Panslavizm kadar, Milliyetciligin de
yonlendiricilerinden sayilmistir.>* Efgani’nin ¢alismalar1 genelde siyasetle iligkili olmus,
talebesi Muhammed Abduh ise hareketin kiiltiirel 6nciisii olarak goriilmiistiir. Efgani’nin
Istanbul’a gelis gidisleri ile onun ve dgrencisi Abduh’un fikirleri de Osmanli aydinlarin,
ozellikle Sebiliirrresad miielliflerini etkilemeye baglamistir.>

Islamcilar, yaymladiklar1 yazilarla fikirlerini dile getirmisler ve genis Kitlelere
ulasmislardir. Ikinci Mesrutiyet sonrasi dergi ve gazeteler yayginlagmis, Mehmet Akif

(6.1936) oOnciiliiglinde haftalik dergilerden Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad mecmuast,

8 Caner Arabaci, “Esref Edip Fergan ve Sebiliirresad Uzerine”, Modern Tiirkive'de Sivasi Diisiince:
Islameilik, thk. Tanil Bora - Murat Giiltekingil (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2011), 6/96.

49 Bkz. Miimtazer Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu (Istanbul: Iletisim Yaynlar1, 1991),
33; Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler, 1/28.

50 Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag¢ Not”, 24.

51 Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, 25.

52 Miimtazer Tiirkone Afgani’nin Istanbul’a yaptigi seyahatler vasitasiyla Yeni Osmanlicilardan
etkilendigini, fikirlerinde Yeni Osmanlicilarla kiyaslandiginda orijinal bir taraf olmadigini belirtir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Miimtazer Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu (Istanbul: iletisim Yayinlari,
1991), 35.

53 Bkz. Fazlur Rahman, Isldm, cev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Selcuk Yayinlari, 1993), 300.
5 Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler, 1/39.

5 Sait Simsek, “Islamcilik ve Kur’an”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Islamcilik, thk. Taml Bora -
Murat Giiltekingil (Istanbul: letisim Yaymnlari, 2011), 6/701.
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yazar kadrosu ve yaymlari ile toplumda etkili olmustur. Miielliflerin; genel olarak
mesrutiyet¢i bir siyaset benimsemeleri, Islam merkezli milliyetciligi/iimmetgiligi
savunmalari, asr-1 saddete doniis diisiinceleri ile uyumlu olarak Islam birligini
hedeflemeleri sebebiyle, dini-milli bir eksende uzlastiklar1 diisiiniilebilir. Bu mecmualar,
Osmanli i¢inde ve disinda yer alan tiim Islam cografyalarma ulastirilmaya c¢alisiimustir.
Muhammed Abduh ve Resid Rizd’dan yapilan terclimelerin bu dergilerde
yayinlanmasindan yola ¢ikilarak, Misir’daki Mendr cevresine yakin ¢izgide olduklari
sOylenebilir.*®

Ikinci Mesrutiyet sonras1 her ne kadar Islamcilar fikirlerini nispeten dzgiir bir sekilde dile
getirme imkanma kavusmuslarsa da ittihad-1 Islam diisiincesinin ana unsuru olan
Miisliiman birligi, ortadan kalkmistir. Basta Misir, Suriye olmak iizere birgok Arap Islam
cografyasinda Arap milliyet¢iligi etkin olmus, Osmanli hilafetine kars1 Batili devletlerle
is birligi yapan cemiyetler ortaya ¢ikmistir. Resid Rizd nin bu cemiyetlerin ¢oguna tiye
oldugu belirtilmektedir.” Milliyetcilik akiminin da etkisiyle ittihad-1 Islam diisiincesinin
hayata gegme imkani ortadan kalkmustir. Ittihat ve Terakki hiikiimeti doneminde ittihad-1
Islam politikasindan vaz gegilerek, Tiirk milliyetciliini savunma egilimi gosterilmistir.
Birinci Diinya Savasi bittiginde, Islamciliktan geriye, Ismail Kara’nin ifadesiyle:
“Islam’la takviye edilmis bir Milliyetcilik” kalmigtir.5

Cumhuriyet Donemine gelindiginde kurucu kadro, Batililasma ve modernlesmeyi ileri
medeniyetlerin seviyesine erismek icin yegane yol olarak gormislerdir. Halkin yasam
kosullarindan kopuk, radikal reformlar gergeklestirmisler, ge¢mise dair uygulamalari
kaldirarak, halki medenilestireceklerine inanmislardir.®*® Modernlesme, bir zamanlar
devleti kurtarmak i¢in yapilmasi 6ngoriilen bazi yeniliklerden ibaretken; Cumhuriyetin
ilan1 akabinde Bati ailesine dahil olma diisiincesiyle bir devlet ideolojisine evrilmistir.®
Cumhuriyetci kadro, modernist bir bakis agisinin sonucu olarak; yeninin insa edilmesini,
eskinin ilga edilmesine baglamislardir. Bu durumla mutabik olarak hilafetin kaldirilmasi,

tevhid-i tedrisat, Ser’iyye ve Evkaf Vekaletinin lagvi, harf ve kilik kiyafet inkilab1 gibi

% Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, 25.

57 Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler, 1/29.

58 Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler, 1/30.

%9 Kahraman, Tiirkiye 'de Modern Bilincin Olusumu, 160.

8 Alper Kaliber, “Tiirk Modernlesmesini Sorunsallastiran U¢ Ana Paradigma Uzerine”, Modern Tiirkiye de
Siyasi Diisiince: Modernlesme ve Baticilik, thk. Tanil Bora - Murat Giiltekingil (istanbul: fletisim Yayinlari,
2016), 3/3/107.
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halki homojen bir y1gin olarak goren, radikal reformlar1 hayata gecirmislerdir.®* Akl ve
bilimi Onceleyen pozitivist bir yaklasimi benimsemisler; gelenegi ve dini islevsiz
addedip, geri kalma sebebi olarak gérme temayiiliinde olmuslar ve eski ile tiim baglar
koparmak istemiglerdir.®?

Cumbhuriyet donemi hizli degisim ve doniisiim hamleleri, Bati’dan sadece bilim ve
teknigin alinmast; bununla birlikte dini ve 6rfi gelenegin korunmasi gerektigini savunan
muhalif gruplarm olusmasma zemin hazirlamistir. Islamcilar, bu gruplar i¢inde yer

63 1924 sonrasi Islamcilik diisiincesi acisindan sancili dénemler olarak

almislardir.
degerlendirilebilir. Zira din alana miidahaleler artmis, yaymn organlar1 kapatilmis, din
adamlarinin  meslekleri itibarsizlastirllmistir. Calismamiza konu olan Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, Istiklal mahkemelerinde idamla yargilanmis; beraati sonrasi
g6z hapsine alinmistir. 1925 yilinda Takrir-i SiikGin kanunu ile Sebiliirresad dergisi
kapatilmis, medrese ve tekke mensuplari idam cezasma ¢arptirilmis, irtica ile
suclanmislardir.®

Takriben ayni yillarda hayatlar1 kesisen Muhammed Abduh, Resid Riza ve Elmalili’nin
dogrudan ya da dolayli olarak sahit oldugu Osmanli Modernlesme seriivenini ve bu
serivende Misir’in durumunu miimkiin oldugunca kisa tutarak cergevelendirmeye
calistik. Bu baslik altinda anlattiklarimiz, mielliflerin yasadiklar1 toplumlarda atilan
modernlesme adimlarinin onlarda ne denli etkili oldugunu anlama gayesine matuf bir

giris denemesidir. Sonraki basliklarda bu etkilerin bazilar1 miistakil basliklar altinda

incelenecektir.
1.1.2. islam Modernizmi ve Kur’an Yorumlarina EtKisi

Modernizm ve 6zellikle de Bati’da vuku bulan modern degisim ve déniisiimler Islam
cografyalarma da etki etmis ve “Islam modernizmi” denilen bir fikri hareketin dogusuna

zemin hazirlamistir.®® Islam modernizmi ifadesi ¢agristirdig1 “reform”, “cagdashik™ gibi

kavramlar sebebiyle bilhassa muhafazakar Islam fiilkelerinde siipheyle karsilanma

61 Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, 26.

62 Kahraman, Tiirkiye 'de Modern Bilincin Olusumu, 190.

83 Tanel Demirel, “Cumhuriyet Déneminde Alternatif Batililasma Arayislari”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi
Diisiince: Modernlesme ve Baticilik, thk. Tanil Bora - Murat Giiltekingil (Istanbul, 2016), 3/218.

64 Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, 27.

65 Hasan Aydin, “Islam Modernizmi: Tiirkiye’deki Yansimalar1 ve Islevleri”, EKEV Akademi Dergisi 10/27
(20006), 37.
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egiliminde olmustur, dyle ki dini diisiincede modernizm s6z konusu oldugunda dinin
oziiniin ya da bir kisminin degistirilecegi akla gelmistir. Ote yandan modernlesmenin her
tiri Bati ve batililasmakla iliskilendirilmis, bu durum ise mezkir ifadenin
Miisliimanlarca yadirganmasina sebep olmustur.®® Mehmet Aydin, Islam modernizminin
yaslandig1 temel tezi sOyle aktarmaktadir:
“Islam; ana kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnete dayandirildigi, onlar ve onlarin
olusturdugu tiim birikim; ilmi ve akli kriterlere tabi tutularak anlasildigi ve
yorumlandifi zaman, tarihi-ictimai cagin gelisimi ile ortaya ¢ikan degisimlerin

ortaya ¢ikardigi problemleri ¢ozmeye, bu problemlerin altinda ezilmeden bu siirece

yon vermeye muktedir bir inang sistemidir.”®’

Bu fikre gore, tarih i¢cinde dinin aslindan ve 6ziinden uzaklagilmis, hurafeler ve bidatler
din gibi telakki edilmeye baslanmistir. Islam’in ilk hali olan asr-1 saadet ve selefin
yoluyla, yasanilan Islam’1n arasina mesafe girmistir. Din adamlarinin goriisleri, dinin aslh
gibi algilanmaya baglanmis; tasavvuf ve tarikatlar insanlar1 miskinlestirmistir.
Dolayisiyla yasanilan hezimetler ve yenilgilerin sebebi, icinde Renan'in da bulundugu
baz1 Batililarin dedigi gibi islam degil, Miisliimanlarin Islam’1 yanlis anlayip yasamasidur.
Sikintilardan kurtulmanin caresi “bidatlerden temizlenmis ve saflastirilmis hakiki islam”
da aranmalidir.®® Bu goriisii savunanlarin temel arglimanlarindan biri de dinde ihya-1slah-
tecdit diisiincesinin oldugu ve bu eksende ¢agdas problemlere Islami yenilenme ilkesi ile
¢Oziim Tretilebilecegi seklindedir. Bu yoniiyle hareket, kimi zaman Selefilik ile
irtibatlandirilmaktadir.®®

Selefilik ise genelde ii¢ evre ile ele alinmaktadir.” Ilk evre, hicri iigiincii yiiz yilda Ehl-i
Hadis ekolii dénemidir ki sistematik selefilige zemin hazirlamistir. Ikinci evre, hicri
yedinci asrim ikinci yarisinda Ibn Teymiyye (6. 728) ve talebesi Ibn Kayyim el Cevziyye
(6. 751) tarafindan sistematize edilen Selefiliktir. Uciincii evre ise modern donemde 1slah-
tecdit fikri ile canlanan yeni/neo selefiliktir. Bu son hareket 6zellikle on dokuzuncu

yiizyilda Islam cografyasinda yasanan hezimetler karsisinda bir hal garesi olarak, mevcut

% Mehmet Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar 4/4 (1990), 273.

87 Aydin, “Fazlurrahman ve islam Modernizmi”, 374.

68 fsmail Kara, “Islam Modernizmi ve Akif’e Dair Birkag Not”, ed. Inci Engiinin (Vefatinin 60. yilinda
Mehmet Akif Ersoy, Istanbul: Isar, 1997), 44.

6 Mustafa Oztiirk, Kur’dn’a Cagdas Yaklasimlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2019), 13.

0 Ayrmtili bilgi igin bkz. Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel
Karakteristigi”, Iahiyat Akademi Dergisi 1-2 (2015), 15-70; Mustafa Oztiirk, “Tefsir Geleneginde Selefilik
Ekolii”, flahiyat Akademi Dergisi 1-2 (2015), 195-252.
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durumu Miisliimanlar lehine ¢evirmek i¢in selefin yoluna dénmek ve dini diisiinceyi 1slah
etmek fikrine dayanmaktadir.” Saf Islam’a déniis ve bidatlerden arinma fikri sebebiyle
Selefilik ve Vehhabilik arasinda iliski kurulsa da,”? ikinci hareketin kat1 ve sert tutumlari
sebebiyle modern donem islah-tecdit diisiincesinden, amagclar1 ve hedefleri a¢isindan”®
ayrildigini diisiinliyoruz.

Fazlurrahman’a (6.1988) gore; Islam modernizminin fikti, siyasi ve sosyal veghesi
bulunmaktadir. Bu baglamda Islam modernizmini savunanlarmn, Islam’m yeni
geligsmelere ¢oziim tirettigini ilmen ve mantiken ispatlamasi, ardindan hayatin her alanina
bu ¢oziimleri tatbik edebilmeleri gerekmekteydi.”* Sosyal modernizm, pratikte gozle
goriiliir bir ilerleme kaydedememis olsa da fikri modernizmin belirgin bir gelisim
gosterdiginden bahsedilmektedir.”> Fikri modernizmin Onemli temsilcileri arasinda
Cemaleddin Efgani ve 6grencisi Abduh zikredilmektedir.” Efgani, hareketin daha ¢ok
siyasi ayaginda calismalar yaparak Islam diinyasin1 Bat1 karsisinda siyasi olarak giiclii
kilmanin yolunu aramaktaydi. Abduh ise siyasetten uzak bir ¢izgide, fikri meselelere ve
egitimle ilgili konulara odaklanmaktaydi.”” Abduh’un Ogrencisi Resid Riza, siinni
diisiinceye bagliligi konusunda hocasindan ayrilmakta, Stinni-Hanbeli ¢izgisine yakinlig
sebebiyle Vehhabilik hareketinin gelisiminde fikri katkilarindan bahsedilmektedir.”
Islahat fikrini, Selefilik vurgusu ile yorumlamasinin fhvan-1 Miislimin’in aktivist
ideolojisinin olusmasina etki ettigi belirtilmektedir.”

Kokleri, Islam’daki ihya fikrine dayandirilsa da Ismail Kara’ya gore, islam modernizmi,
Islam’m i¢ dinamiginden neset eden ihya- tecdit anlayisindan yola ¢ikarak ¢dziim dneren
bir anlayis olmaktan 6te; askeri ve siyasi yenilgilerin baskisiyla, Bati’nin basarilarinin

felsefi, toplumsal ve kiiltiirel arka planma yeterince vakif olamadan; islam ve Avrupa

™ Oztiirk, “Tefsir Geleneginde Selefilik Ekolii”, 197-199.

72 Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, 30.

73 Tahsin Gorgiin, Vehhabiligin sémiirii doneminde ortaya cikan ve Selefilik diisiincesini suistimal eden,
Osmanli Devleti’ni yok etmeyi amaglayan Ingilizler ile irtibatli siyasi bir hareket oldugunu ifade
etmektedir. Ve bu tavra Selefilik demenin dogru olmadigini1 belirterek “seleficilik” olarak bu olusumu
adlandirmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz. Tahsin Gérgiin, “Selefi(ci)lik ve Modernizm Uzerine Bazi
Gozlemler”, Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallastiriimast, ed.
Miirteza Bedir vd. (1stanbu1: [sar, 2019), 73-79.

4 Rahman, Isldm, 270-290.

> Aydin, “Fazlurrahman ve islam Modernizmi”, 274.

6 Rahman, Isldm, 273.

7 Mustafa Sénmez, “Islim Modernizminin Dogusu ve ki Onemli Temsilcisi (Afgini ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2002), 147.

8 Oztiirk, Kur’dan’a Cagdas Yaklasimlar, 75.

™ Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, cev. Yusuf Ziya (Istanbul: Yénelis Yayinlari, 1988), 132.
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degerlerini uzlastirmaya calisarak mesru bir zemin bulmaya ugrasan; acil ¢ozliim {iretme
gayretinde problemli bir harekete isaret etmektedir.®’ Nitekim Fazlurrahman’a (6.1988)
gore de bu fikrl olusum, klasik ihya hareketlerinde bulunmayan bir olgu olan “Bat1” ile
kargilasmis ve bu eksende argiiman {iretmis; Miisliimanlar {izerinde olumlu bir
farkindaliga vesile olmussa da Islam diinyasinin problemlerini ¢ézmede yetersiz
kalmistir.®!

Abduh ve Resid Riza’nin onemli temsilcileri bulunduklar1 Misir merkezli Islam
modernizmi ile aralarinda iliski kurulan bir bagka hareket, Elmalili Hamdi Yazir’in da
fikirleriyle paralellik gdsteren Islamciliktir.®? Islamcilik, Islam modernizminden &nce
ortaya cikan bir hareket olmakla birlikte gerek meydana gelis sebepleri gerekse Islam
diinyasinin kurtulusu ic¢in onerdikleri regeteler acisindan aralarinda benzerlik oldugu
soylenebilir. Her iki hareket de yasanilan ¢ok yonlii yenilgiler karsisinda Islam alemini
yeniden gli¢lendirme hedefine matuf fikirler beyan etmis, ¢agdas problemlere Kur’an’dan
cOziimler liretmeye calisarak bir anlamda ayetleri gilincellestirme egiliminde olmus,
Kur’an ve sahih siinnete donerek igtihadi yeniden canlandirma cehdini gostermistir.®

Bu cabalar, Miisliimanlarin 1slah1 ve yeniden uyanmasin1 amagliyordu ve bunun igin
Kur’an ve Kur’an’a bagl miiktesebatin yeniden yorumlanmasi gerektigine inaniliyordu.®
Dolayisiyla Kur’an ve konulari ile ilgili bu donemde yeni tartigmalar ortaya ¢ikmistir.
Kur’an, daha ¢ok fayda ve hidayet eksenli ele alinmaya baslanmistir.®> Bu yaklagimi
benimseyenlerden Abduh’a gore de Kur’an yeni bir bakis agistyla yorumlanmali, nasslari
anlamada akil islevsel hale getirilmeli bunlar gerceklestirebilmek icin de cagdas
bilimlerden yararlanilmalidir. Kur’an’in varlik sebebinin insanlart dogru yola iletmek bir
baska ifadeyle “hidayet” oldugu unutulmamalidir.®

Cagdas donemde Kur’an’a yaklagimdaki degisim, zihniyetteki degisimin

gostergelerinden sayilabilir. Nitekim Bati’nin on sekiz ve on dokuzuncu yiizyil itibariyle

80 Kara, “Islam Modernizmi ve Akif’e Dair Birka¢ Not”, 45.

81 Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdashk: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, ¢ev. Alparslan Agikgeng - Hayri
Mehmet Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 209-221.

82 Ali Merad, “Islah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999),
19/168.

8 Resul Ersoz, “Klasik Islam Modernizmi’nin Kur’an Yorumuna Etkisi: Filibeli Ahmet Hilmi ve Mehmet
Akif Ornegi”, Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/3 (2019), 138.

8 Resul Ersoz, “Klasik Islam Modernizmi’nin Kur’an Yorumlarina Etkisi: Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir Ornegi”, Amasya Ilahivat Dergisi 13 (2019), 260.

8 Ismail Caliskan, “Ge¢misle Gelecek Arasinda Cagdas Tefsirin Umumi Manzaras1”, Eskiyeni 26 (2013),
44.

8 Abduh - Riza, Tefsiru I-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/24.
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iirettigi sekiiler akil ve cagdas din yorumu Islam diisiincesini de etkilemeye baslamistir.s’
Islam modernizmi, ¢agin aklin1 esas alip Miisliimanlara ait her seyi yeni duruma gére
yeniden yorumlamay1 oneriyordu. Eski aklin ve gelenegin birakilarak sadece Kur’an’in
Islam’a referans olmasi gerektigi savunuluyordu. Bu yaklasimin Reform hareketleri
sonrasi kutsal kitab1 kurtulus ve iman i¢in tek otorite kabul eden Protestan din anlayisi ile
uyumluluk gosterdigi belirtilmektedir.

Aydinlanma dénemi ile Bati’da din, toplumsal yapilanmada devre dis1 birakilarak; yerine
akil, bilim, deney koyulmak istenmistir. Dinin etki alan1 daraltilmis, belli davranis
kaliplartyla sinirlandirilmis; yeni Bati medeniyeti, bu esaslara uygun insa edilmeye
calisilmigtir. Kazandiklar1 maddi basarilar ile giicleri ve kendilerine giivenleri artinca
kiiltiir ve medeniyetlerini baska toplumlara somiirgecilik, misyonerlik, oryantalist okullar
vasitastyla tagimaya hatta dayatmaya baslamislardir.** Bu yeni medeniyet karsisinda
Islam toplumlarinin siyasi ve askeri agidan gii¢c kaybetmeleri ve basarisizliklari; onlari bu
durum iizerine diisiinmeye ve ¢ézlim iiretmeye itmistir. Bu muhasebeler sonucunda geri
kalmisligin nedenlerinden biri, Kur’an’dan uzaklagma olarak goriilmiistiir. Miifessirler de
bu duruma duyarsiz kalmamaislar, tefsir ilmine dair tetkikler yapmislar ve yeni yaklagimlar
ortaya koymuslardir. Kur’an’in bagka dillere terciimesi, yeni bilimsel gelismeler
karsisinda Kur’an’in durumu, Kur’an’in yeniden tefsir edilmesi gibi konular tartisilmaya
baslanmistir.*

Bu gelismeler, Kur’an’1 tanimlama ve yorumlama anlayislari tizerinde de etkili olmustur.
Gelenekte Kur’an birinci kaynak olsa da onun hayata gegcirilmis hali siinnet, Miisliiman
cemaatin uygulamalar1 olan icmayla baska bir ifade ile gelenegin olusturdugu diger
enstriimanlarla birlikte diisiiniilmekteydi. Cagdas donemde ise Kur’an’in siinnetle ¢ok az,
icma ile ise neredeyse hi¢ degerlendirilmez oldugu ifade edilmektedir.® Boylece s6z
konusu dénemde temel hedefin, Kur’an’1 dogru anlamak oldugu, bunun 6niindeki en
biiyiik engelin ise gelenek sayildig1 sdylenebilir.

Kur’an’in “hidayet kitab1” olduguna dair ¢cagdas donem vurgusu, tefsire de bu yonde bir

islev yiiklemis, Mendr tefsirinin girisinde bu islevin gerceklestirilebilmesi i¢in tefsirin

87 Mehmet Pagac1, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, Islamiydt 6/4 (2003), 95.
8 Pagaci, “Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, 96.

8 Oztiirk, Kur’dn’a Cagdas Yaklasimlar, 254.

% Caliskan, “Geg¢misle Gelecek Arasinda Cagdas Tefsirin Umumi Manzaras1”, 46.

% Pagaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, 98.

21



fikhi ve kelami tartismalardan ayiklanmasi gerektigi ifade edilmistir.®> Cagdas
diisiintirlerden Seyyid Ahmet Han’a (6. 1898) gore de Kur’an’in icazi, fikih ve kelam
tartigmalar1 gibi ikincil meseleler tefsirden ayiklanmali; Kur’an ve siinnet, cagdas veriler
ve aklin 1s18inda yorumlanmalidir.®® Seyyid Ahmet Han, dogada sebep- sonug iliskisi
oldugunu ve kainatta bu kanun disinda herhangi bir olayin olamayacagini diisiinmektedir.
Bu fikri ile uyumlu olarak mucizeleri tabiat olaylariyla yorumlamis, vahyin de peygamber
istidathiyla vahiy melegi olmaksizin ortaya ¢ikan bir durum oldugunu savunmustur.®* Hz.
Adem’in bir kisiyi degil insan neslini temsil ettigini, Ashab-1 Kehf’in mumyalandigi i¢in
uzun yillar bozulmadigini, seytanin insanin siifli duygularini temsil ettigini ifade ederek
rasyonalist bir bakis agisiyla ayetleri yorumlama egiliminde olmustur.®

Cagdas Donem diisiiniirlerinden Fazlurrahman ise Kur’an’in bir ahlak rehberi oldugunu,
hukuktan 6nce ahlakin giindeme alinmas1 gerektigini savunmustur. Kur’an’1n belli hukuki
ayetlerini 6nemseyip, ahlaki tarafin1 birakanlari elestirmistir. Kur’an’in keyf1 bir sekilde
belli anlam kaliplari ile diisiiniilmemesi gerektigini, farkli tarihsel durumlara uyarlanabilir
nitelikteki asil mesajinin anlasilmasinin mithim oldugunu ifade etmistir.*® Fazlurrahman’a
gore; Kur’an, iki asamada anlagilmalidir: ilk asamada, Kur’an’in indigi doneme gidilmeli
ikinci asamada yeni durum giiniimiize uyarlanmalidir.” Bu diisiincesiyle tefsir
yonteminden ¢ok, hiikiim koyma yontemi teklif ettigi ve tek eslilik, kolelik gibi hususlari
bu baglamda degerlendirdigi ifade edilmektedir.*®

Bahsi gegen ¢agdas diisiince ve yorumlar, istanbul merkezli ilim camiasinda da makes
bulmustur. Siyasi yenilgiler yasayan Osmanli devletinin, eski giliciine kavusmasi i¢in
yonetim sisteminin degismesi gerektigine inanan aydinlar tarafindan®, Kur’ani bir

kavram olan “slira” ifadesi demokrasi olarak yorumlanmis, mesruti yonetimin kaynagi

92 Abduh - Riz4, Tefsiru’l-Kur dani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/27.
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% Fazlur Rahman, Islami Yenilenme: Makaleler IV, ¢ev. Adil Ciftgi (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
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% Caliskan, “Gec¢misle Gelecek Arasinda Cagdas Tefsirin Umumi Manzaras1”, 50.

% Fazlur Rahman, Allah n Elgisi ve Mesaji: Makaleler I, gev. Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1997), 226-230.

7 Rahman, Islam ve Cagdaslik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 85.
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% Osmanl aydinlarindan Namik Kemal’in, megveretin islevselliinin saglandigi suraya dayanan bir
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Yusuf Tekin, “Osmanli Demokrasi Tartismalariin Miladi Olarak Mesrutiyet Oncesi Tartisma Platformu”,
Ankara Universitesi Siyasi Bilimler Fakiiltesi Dergisi 55/03 (2000), 156.
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Kur’an’a dayandirilarak agiklanmaya c¢alisiimistir.’® Ote yandan Kur’an’i bilimsel
bilgiler 1s181nda yorumlama egilimi de Said Nursi (6. 1960), Elmalili Hamdi Yazir gibi
alimlerde gbdze carpmaktadir. Said Nursi, ucak, radyo, simendifer gibi modern donemde
ortaya ¢ikan teknolojik alet ve araglarin referansinin Kur’an’da oldugunu ifade
etmektedir.’®® Elmalili Hamdi Yazir ise yer yer bilimsel verilerle Kur’an ayetlerini
aciklamayi elestirmis olsa da tag komiirt, elektrik, otomobil gibi aletlere, Kur’andaki bazi
ayetlerin isaret ettigini belirtir.*®

Buraya kadar islam modernizmini ana hatlariyla resmedip Kur’an yorumuna etkilerini
birkac ornek ile ortaya koymaya calistik. Cagdas donemde ortaya ¢ikan yeni gelismelerin
ve modernizmin, tezimize konu olan miifessirleri ve yorumlarini ne sekilde etkiledigi ise
calismanin ilerleyen boliimlerinde miistakil basliklar altinda incelenecektir. Ancak sunu
soylemeliyiz ki Islam cografyalarindaki alimler, modernizme bigine kalamamuslar ve
“cagdasc1”'® olarak anilan diisiiniirler yasanilan problemlerin ¢6ziimiinde modern ve
sekiiler akli oncelemislerdir.’®* Gelenekle aralarina mesafe koyan cagdas distintirler,
gelenegin niifuzunu ortadan kaldirmayr disiintirken yeni bir dis niifuza teslim
olmuslardir. Bagka bir ifade ile yeni bir Kur’an anlama gelenegi olusturulmak istenirken,
on dort asirlik gelenegin terk edilmesi gerektigi vurgulanmis, yerine birkag asirlik Bati
medeniyetinin sdylemleri ve esaslar1 diinya goriisii olarak ikame edilmeye calisilmistir.
Kur’an, ¢agdas aklin ve ilkelerinin dogrulayicisi olarak goriilmiistiir.'® Bu durum ise
hareketin 6zgiin olmadigmin gostergelerinden birisi sayilabilir. Ote yandan Islam
aleminin geri kalmishgindan kurtulmasinin garesi olarak goriilen Islam modernizminin

sOylemleri, vakiada sadra sifa bir degisime ya da kurtulusa vesile olamamastir.

100 Mevliit Uyanik, “Osmanl Diisiince Tarihinde Parlamenter Sistem Arayislari: Islamiyet’in Belirleyiciligi
Uzerine Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2002), 54.

101 Said Nursi, Sozler (Istanbul: Envar Nesriyat, 1993), 253.

102 Ayrintili bilgi igin bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat
ve Dagitim, 1971),6/4042, 4/2418,
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104 Talha Erdem, “Klasik Islam Modernizminin Karakter Yapis1”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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1.2. Modern Cagda Miifessir Olmak: Elmalih Muhammed Yazir, Muhammed
Abduh ve Resid Riza’min Hayati ve Eserleri

Diisiincelerin kendine has yonlerini ortaya g¢ikarmak i¢in diisiiniirlerin hayatlarinin,
yasadiklar1 ¢agin ve de eserlerinin incelenmesi 6nem arz etmektedir. Nihayetinde her
insanin hayat hikayesi az ya da ¢ok fikirlerine de aksedebilir diisiincesinden hareketle

¢alismamizin bu boliimiinde miifessirlerin kisa 6z ge¢mislerine ve eserlerine deginecegiz.
1.2.1. Elmalih Muhammed Hamdi Yazir’in Hayati ve Eserleri

Elmalili Hamdi Yazir, 1878 yilinda Antalya’nin Elmali kazasinda dogmustur. Aslen
Burdur’'un Yazir koyilindendir. Babasi Numan Efendi, Ser’iyye Mahkemesinde
baskatiptir, annesi ise Elmali ulemasindan Mehmet Efendi’nin kizi1 Fatma hanimdir.?®
Hafizigin1 Elmali’da tamamladiktan sonra dayisi ile ilim tahsil etmek igin Istanbul’a
gider. Kiicliik Ayasofya medresesine yerlesir, Beyazit Camii’nde Mahmut Hamdi
Efendi’nin (6.1836) derslerine katilir ve kendisinden Beyazit dersidmi olarak icazet alir.*”’
Hocasiin adinin da Hamdi olmasi nedeniyle kendisine kiigiik Hamdi lakab1 verilmistir.
Soyadi kanunu ile babasinin kdyline nispeten Yazir soy ismini kullanmigsa da “Elmalili”
olarak meshur olmustur.'®® {lim tahsili sirasinda hat dersleri almis, devam ettigi Medrese-
i Niivab’1 birincilikle bitirmistir.'® Kendi ¢abalari ile Fransizca 6grenmis, musiki ve
edebiyat ile mesgul olmustur. 1905-1908 yillar1 arasinda Beyazit Camii’nde dersler
vermis, daha sonra Seyhiilislamlik Mektibi Kalemi’ne atanmistir. Mekteb-1 Kudat,
Mekteb-1 Niivvab, Siilleymaniye Medresesi, Medreset’li’l Miitehassisin gibi kurumlarda
fikih, usul-ii fikih ve mantik dersleri okutmustur.*°

Elmalil1 Hamdi Yazr, tilkenin daha ileri bir medeniyet seviyesine ulasacagini umarak
mesrutiyet ydnetimini savunmus, ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin ilmiyye subesine {iye

olmustur. Tkinci mesrutiyet meclisinde Antalya mebusu secilmistir. Ayrica Damat Ferid

196 Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir” (Elmalilh M. Hamdi Yazir Sempozyumu, Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 2.

07 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1971),
1/XV.

108 yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995), 11/57.

109 paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, 4.

110 Asim Ciineyt Koksal, “Girig: Elmalili M. Hamdi Yazir’m Hayati, Eserleri, Sahsiyeti”, Mesrutiyetten
Cumhuriyete Makaleler: Din, Felsefe, Siyaset, Hukuk, ed. Asim Ciineyt Koksal - Murat Kaya (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2011), 12.
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Pasa (6. 1923) hiikiimetlerinde Evkafnazir1 olarak gérev yapmistir. Cumhuriyet’in ilanina
miiteakip, ¢alistig1 kurumlar lagvedilmistir. istanbul hiikiimetlerinde ¢alistig1 igin Istiklal
Mahkemelerinde yargilanarak idam cezasia carptirilmistir. Ne ki sugsuzlugu ortaya
cikmis ve serbest birakilmis; sonrasinda Istanbul’a dénmiis fakat bir geliri olmadig1 i¢in
sikintili bir hayat yasamaya baslamis ve inzivada gecen bu siirecte Metalib ve Mezdahib
isimli terclime eserini yazmistir.*! Daha sonra Tiirkiye Biiyiik Meclis’i tarafindan Tiirkge
bir tefsir yazilmasi karar1 ¢ikinca, donemin Diyanet Isleri reisligince bu gérev kendisine
tevdi edilmistir. Bu gorevi kabul etmis ve Hak Dini Kur’an Dili isimli eserini
tamamlamasinin ardindan rahatsizlanarak 1942 yilinda Erenkdy’de vefat etmistir.**?

Basilmis eserleri sdyledir: Hak Dini Kur’an Dili, Irsadu’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf;
Metalip ve Mezdhip, Hz. Muhammed (sav) ’in Dini Islam, Alfabetik Islam Hukuku ve
Fikih Istilahlart Kamusu. Bu kitaplar haricinde Swdt-1 Miistakim, Sebil-iir resad ve
Beyanii-I’hak mecmualarinda makaleleri yaymlanmistir.’®* En 6nemli eserlerinden
sayilan’** Hak Dini Kur’an Dili tefsiri, klasik alim birikiminin ve c¢agdas disiiniir
ozelliklerinin ayn1 sahsiyette birleserek, fikirlerinin harmanlandigi 6zgiin yorumlar iceren
bir eser olarak degerlendirilebilir. Tiim bu yonleriyle ge¢gmisten giiniimiize kadar yazilan

tefsirler arasinda seckin bir yere sahip olmustur.**®
1.2.2. Muhammed Abduh’un Hayati ve Eserleri

Muhammed Abduh, 1849 yilinda Misir’da diinyaya gelmistir. Babasi tarafindan Tiirkmen
bir aileye mensuptur. Cift¢i olan babas1 onu okumaya tesvik etmis, ilk egitimini ve Kur’an
hifzin1 tamamladiktan sonra ilim tahsili i¢in Tanta’ya gondermistir. Burada medrese
egitimine baglayan Abduh, ders verme usuliinii begenmemis, okumak istemedigi i¢in

evine donmiis ve 1865°te evlenmistir.’*® Daha sonra ailesinin ilim almasi konusundaki

11 Mesut Okumus, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hayati, Ilmi Kisiligi ve Eserleri”, Bir Kur’an
Miitefekiri: Elmalili M. Hamdi Yazir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 21.

112 Menderes Giirkan, “Elmalili M. Hamdi Yazir’in Ilmi Kisiligi ve Fikih flmindeki Yerine Bir Bakis”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 6 (2005), 216.

13 Necmi Atik, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Hayati, Eserleri ve Divangesi (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 40-47.

114 Halis Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazir’m Tefsir Anlayis1” (Elmalilh M. Hamdi Yazir Sempozyumu,
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1993), 168.
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isrartyla yeniden Tanta’ya yollanmistir. Yolunun Seyh Dervis ile kesismesi hayatinda bir
doniim noktasi olmustur ve ilim askini canlandiran bu seyhin tesvikiyle Ezher’e gitmistir.
Seyhin, “vicdanini dogruya ilettigini, onu taklit boyundurugundan kurtarip, Allah’a
inanmanin 6zglrligline kavusturdugu” ifade etmistir.**’

Ezher’de ilim hayatina baslayan Abduh; matematik, mantik gibi Ezher’in miifredatinda
olmayan dersleri kendi basina okumustur. Kahire’ye geldigini duydugu Cemaleddin
Efgani’nin ders halkalarinda bulunmustur. Kendisinden; felsefe, matematik, kelam
dersleri almis ayrica onun ydnlendirmeleri ile, siyaset ve sosyal konulardaki giincel
meselelerle de ilgilenmistir. Efgani’nin tefsir ve tasavvufu bilip, Kur’an’1 bu bilgiler
15181nda yorumlayan, Islam aleminden haberdar bir alim olmasindan etkilenmis ve diinya
goriisiinii etkileyen, 1slah diisiincesinin zihninde olugmasina katki saglayan bu zatin sadik
ogrencisi olarak, fikirlerinin yayilmasinda rol oynamigtir.*!8

Ezher’den mezuniyetinin ardindan burada hoca olarak goreve baslamistir. Daha sonralari
tilkedeki egitim faaliyetlerini denetleyen yiiksek meclisin iiyesi olarak gorev yapmuistir.
1882 yilinda Ingiliz sémiiriisiine karsi duran Urabi Pasa’y1 (6. 1911) destekledigi igin iig
y1l Beyrut’a siirglin edilmistir. Beyrut’tan Paris’e giderek el-Urvetii’l-viiska dergisini
cikarmaya baslamistir.’*® Efgani’nin olusumuna vesile oldugu, bazi siyasi teskilatlara
girmistir. Bunlar icerisinde Ingilizlere ait bir mason locasina iiye olmasi elestiri aldig
konulardan biridir.** el-Urvetii 'l-viiska kapanip, siyasi girisimlerden sonu¢ alinamayinca
Efgani’nin ¢izgisinden ayrilarak daha c¢ok egitim, diislince, kiiltiir konularina
yonelmistir.**

1889°da Misir’a donen Abduh, hakimlik gérevinin ardindan, yasama meclisi liyesi olmus,
Ezher’in yeniden yapilanmasi i¢in iist diizey yOnetici olarak ¢aligmis ve on yil siiren bu
gorevinde bazi reformlar yapmustir. Calismalari takdir ile karsilanmis ve Misir miiftiiliigi
vazifesine getirilmistir. Cesitli cemiyetlerde yoneticilik yapmistir. Fransizca 6grenerek

Avrupa diisiincesine dair kitaplari okumustur. Ingiltere’ye giderek filozof Helbert Spencer

117 Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi (Istanbul : Insan Yaymlari, 1994), 152.

118 Muhammed Imare, el-A ‘malii’l-kamile li-Imam Muhammed Abduh (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye
li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 1979), 1/27.

119 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2020), 30/483.

120 Muhammed Resid Riza, Ger¢ek Islam ’da Birlik, gev. Hayrettin Karaman (istanbul: iz Yayincilik, 2003),
55.

121 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Sivasi Goriisleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Doktora Tezi, 1997), 18.
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(6. 1903) ile goriismiis, Avrupa’da incelemelerde bulunmustur. Edindigi bilgiler 1s1ginda
ihya-reform calismalarini siirdiirmiis, 1905 yilinda hastalanarak iskenderiye’de vefat
etmistir.1?2

Abduh, yazlari ve faaliyetleri ile Misir’da ve Islam cografyalarinda ilgi ile takip
edilmistir. Baslica O6nemli eserleri sunlardir: Serhu Makamati Bedi’'uz-zaman el
Hemedani, Risalet-tevhid, Ta’likdt ald Besd’iri’n Nasiriyye, Takriru miifti’d-diyari’l-
Misriyye fi 1slahi’l-mehdkimi’s-ser’iyye, el-Islam ve’'n-Nasrdniyye ma al-ilmve’l-
medeniyye, Tefsiru sireti’l- Asr, Tefsiru ciiz’i Amme, el-Islam ve'r red ald miintekidih.
Abduh’un makalelerini, Muhammed Imare ve bazi yazilarin1 Ali Seles toplamustir.'?3
Bizim ¢alismamiza konu olan Tefsirii | Mendr  en-Nisa Stresi 125. ayete kadarki kismi,

Resid Rizd’nin Abduh’un ders halkalarindaki notlarinin derlemesidir. Tefsirii’l Mendr’a

Resid Riza nin ilmi kisiliginden sonraki béliimde deginilecektir.
1.2.3. Resid Riza’nin Hayat1 ve Eserleri

Muhammed Resid Rizd 1865 yilinda Trablussam’da diinyaya gelmistir. Trablus
riigdiyesinde okuduktan sonra Hiiseyin el-Cisr’in (6. 1909) miidiirligiinii yaptig1 ve
modern ilimlerle Islami ilimlerin bir arada okutuldugu Medresetii’l-Vataniyyetii’l-
Islamiyye’ye kaydolmustur.’* Ayrica kendi gayretiyle de ilmini derinlestirmeye ¢alismis,
cesitli hocalardan dersler almaya devam etmistir.’*® Okudugu okulda; Avrupa’nin yeni
halini ve Amerika’y1 tanimis, Islam klasiklerinden olan /hyd i uliimid’d-din eserinden
oldukga etkilenmistir. Bu eserin etkisi ile Naksibendiyye tarikatina girmisse de Islami
olmayan bazi uygulama ve goriislerden rahatsiz olarak bu gruptan ayrilmistir. Ibn
Teymiyye’nin (6.1263) goriislerine ilgi duymaya baslamig, bu durum Vehhabilige
yakinlik kurmasi ile iliskilendirilmistir.*?

1884°te el-Urvetii’l-viiska ile tanmigmasi ise fikri hayatin1 gekillendiren Onemli

gelismelerdendir. Oyle ki kendisine olan tesirini elektrik carpmasi, ruhuna verilen sok

122 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, 156.

123 Ryza, Gergek Islam da Birlik, 48.

124 Hasib Samarrai, Dini Modernizm’in Ug¢ Sovalyesi: Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Resid Riza
ve Tiirkiye 'deki Takipgileri., ev. Ali Nar - Sezai Ozel (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1998), 149; Riza, Ger¢ek
Islam da Birlik, 147; M. Sait Ozervarli, “Resid RizA”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 35/14.

125 Ayrmtih bilgi icin bkz. Ozgiir Kavak, Resid Rizd’'min Fikih Diisiincesi Cercevesindeki Goriisleri
(fstanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009),24.

126 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, 248-249.
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olarak degerlendirmistir. Resid Riza, Abduh’la Liibnan siirgiliniinde tanisarak, derslerine
katilmis, ihya-islah diisiincesini benimsemis ve onun ilm1 ¢alismalarina dahil olmak {izere
1897°de Misir’a gitmistir. Ertesi sene Resid Rizd’nin birikimlerini, miilahazalarini,
savunmalarini, polemiklerini, hocast Abduh’un fikirlerini ve nihayet Tefsirii’l Mendr’1
aktaracagi, Omriiniin sonuna kadar devam ettirecegi el-Mendr dergisini yayinlamaya
baslamistir.’” 1912°de en 6nemli projelerinden sayilan Daru’d-Da’ve ve’l-irsad okulunu
kurmustur ancak Birinci Diinya Savasi ve akabinde gerceklesen Ingiliz isgali sebebiyle
bu okul uzun 6miirlii olamamigtir.**®

Abduh’un vefatindan sonra siyasete yakinlagsan Resid Riza, otoriter sistem karsiti muhalif
yazilar yazmaya baslamistir. Cesitli iilkelerde yaptig1 konusmalar Islam cografyalarmda
biiyiik yanki bulmustur. *° 1935 yilinda, Siiveys seyahati doniisiinde vefat etmigtir.**°
Baslica 6nemli eserleri sunlardir: Tefsirii’l-Kur ani’l-hakim, el-Vahyii’l-Muhammedi, er-
Ribd ve’l-mu ‘amelat fi I-Islém, Fetdva , el-Hildfe evi’l-imdametii’l- ‘uzmd, Nida’ [i’l-
cinsi’l-latif, es-Siinne ve’s-Si‘a, el-Vehhabiyyin ve’l-Hicdz, Tarihu’ l-iistazi’l-imdm es-

Seyh Muhammed ‘Abduh, el-Mendr ve’l-Ezher.**!

1.3.Modernizmin ElImalih Muhammed Hamdi Yazir, Muhammed Abduh ve Resid

Riza’nin Tefsir Anlayisina Etkisi

On dokuzuncu yiizyilda gergeklesen fikri hareketler ve modernizm miifessirlerin yer yer
tefsir ve Kur’an anlayislarina da etki etmistir. Bu baslik altinda s6z konusu tesirin izleri

stiriilecektir.
1.3.1. Modernizmin Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir’’in Tefsir Anlayisina Etkisi

Elmalili Hamdi Yazir, ii¢ farkli doneme sahit olmus; fikirleri, bakis acis1 bu donemlerle

sekillenmis; miitefekkir, miiderris, siyaset¢i, miiellif gibi vasiflar1 kendisinde mezcetmis

127 Ozgiir Kavak, “Resid Riza’nin Hayat1 ve Eserleri”, Ittihad-1 Osmani’den Arap Isyanina (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2007), 5,6.

128 (Ozgiir Kavak, “Resid Riza’min Islah Anlayisi ve Davet ve Irsdd Okulu Projesi”, Modernlesme,
Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallagtirilmast, ed. Miirteza Bedir
vd. (Istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 265.

129 Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 134-150.

1380 Ryza, Gergek Islam 'da Birlik, 32.

181 Samarrai, Dini Modernizm’in Ug Sovalyesi: Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Resid Riza ve
Tiirkiye deki Takipgileri., 159; Riza, Gergek Islam’da Birlik, 48; Kavak, “Resid Riza’nin Hayat1 ve
Eserleri”, 26-31.
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bir alimdir.”** Cocukluk ve ilk ilim tahsilleri ve goérevlerini almas1 Sultan Abdiilhamit
devrinde, ilk eserleri ve siyasi durusuyla meshur olmasi ikinci Mesrutiyet désneminde, en
onemli eserlerini vermesi ise Cumhuriyet doneminde gerceklesmistir.*** Elmalili, gerek
Tiirk diisiince tarihinin 6nemli ve kritik bu lic donemine taniklik etmesi, gerekse eserleri
ve fikirlerindeki vurgular, degisimler, gelisimler agisindan bir devri anlamak i¢in verimli
bir kaynak olarak goriilebilir.

Ismail Kara, Elmalili’nin yasadig {ic devri anlamadan onun ve o cagda yasayan
diistiniirlerin fikirlerini saglikli degerlendiremeyecegimizi ifade etmektedir.®* Kara’nin
tasnifine gore ilk devir, Ikinci Abdulhamit ydnetiminden hosnut olmadigi, “istibdat”
olarak niteledigi bu devrin aleyhtart oldugu, yenilik¢i fikirleri savundugu dénemdir.**
1908-1922 yillar1 arasindaki ikinci dénem ise ikinci Mesrutiyet’in ilami ile geleneksel
anlayisin yikildigi, sabiteler de dahil her seyin tartismaya acildigi dolayisiyla yeni
arayislarin, fikirlerin, eserlerin ortaya ¢iktig1 devirdir. Elmalili bu donemde aktif bir siyasi
figiir, miiderris ve miiellif olarak temayiiz etmektedir.®® Uciincii devir ise 1922-1947
yillar1 arasinda Istiklal Mahkemelerinde idamla yargilandigi, inzivaya ¢ekildigi, daha
sonra devlet eliyle yargilanan bu alimin yine devlet eliyle Tiirkce tefsir yazmasi icin
gorevlendirildigi, paradoksal durumlarin yagsandigi bir donemdir.”®” Elmalili, Mesrutiyet
doneminde genelde siyasi igerikli, Cumhuriyet doneminde ise daha ¢ok fikhi ve felsefi
makaleler yazmistir. Makaleleri Beyanii’l- Hak, Sebiliirresad, Ceride-i Ilmiye, Tesisat,
ITkdam, Tasvir-i Efkar gibi dergilerde yaymlanmigtir, '

Elmalil'nin Hak Dini Kur’an Dili tefsiri; Cumhuriyet tarihinin ilk Tirkge tefsir
caligmalarindan olup, ortaya c¢iktigi zaman diliminin yapisi itibariyle tarihi vesika
sayilabilecek nitelikte bir eserdir. Tefsir, miifessir tarafindan dnceden planlanarak degil,
donemin siyasi ve sosyal degisimleri nedeniyle ortaya ¢ikan ihtiyaclar neticesinde
kendisine devlet tarafindan verilen bir teklif izerine yazilmigtir.*® Tefsirde izlenecek ana

ilkeler, eserin mukaddemesinde yedi madde halinde siralanmaktadir. Bunlar: “Ayetler

132 fsmet Ersdz, “Elmalili M. Hamdi Yazir ve Tefsiri’nin Ozellikleri” (Elmalihi M. Hamdi Yazir
Sempozyumu, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 1-7.

133 {smail Kara, “Ug Devir U¢ Hamdi Efendi”, Diyanet Ilmi Dergi 51/3 (2015), 12.

134 Kara, “Uc Devir U¢ Hamdi Efendi”, 12.

135 Kara, “Ug Devir U¢ Hamdi Efendi”, 13.

136 Kara, “Ug Devir U¢ Hamdi Efendi”, 15.

187 Kara, “Ug Devir U¢ Hamdi Efendi”, 21.

138 K 5ksal, “Giris: Elmalili M. Hamdi Yazir’in Hayati, Eserleri, Sahsiyeti”, 29.

139 jshak Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar
Bibliyografyas1”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 19 (2012), 327.
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aras1 miinasebet ve sebeb-i niizul konularina deginilecek, kiraat-i agere ile sinirli tutularak
kiraatle ilgili bilgiler verilecek, kelimeler ve terkipler ihtiya¢ duyulduke¢a agiklanacak,
ser’i, hukuki, ahlaki konularda Ehl-i siinnet ve Hanefl mezheplerine baglh kalinacak,
gerektiginde felsefi konulara girilecek ve Islam tarihinden olaylar nakledilecek, Batili
mielliflerce yapilan yanlis ve tahrife yonelik yorumlarla ilgili, okuyucunun dikkatini
ceken hususlarda agiklamalar yapilacak son olarak da mukaddimede Kur’an’la ilgili
onemli konulara temas edilecek.”**

Mukaddime bdoliimiinde Elmalili, eserin olugma siirecini, telif ederken dikkat edecegi
s6zlesme maddelerini ayrica Kur’an’a ve tefsire dair temel kavramlar1 ana hatlariyla
aciklar ve yasadigi donemde hararetli tartismalara neden olan Kur’an’in terciimesi
meselesi iizerine fikirlerini serdeder.**

Fatiha-Nas tiirii bir tefsir olan Hak Dini Kur’an Dili’nin bu tiirdeki eserlerin anlayis ve
metotlariyla baska bir ifadeyle geleneksel tefsir anlayisla arasinda benzerlik oldugu ve
geleneksel tefsir anlayisinda yapisal olarak bir degisiklik yapma egiliminde olmadigi
ifade edilmektedir.*** Gerek tefsirin yazimu ile ilgili protokol, gerekse Tiirk okuyuculara
seslenecek olmasi bu durumun nedenlerinden olabilir.

Elmalili, ayetlerin manasiyla ilgili meselelerde meshur olan kanaati esas almis, yaygin
olarak bilinen meselelerde kaynak zikretmemistir. Ancak meshur goriisiin aksine bir
diisiincesi oldugunda, kaynaklariyla ispat etme yolunu tutmus, yer yer uzun neredeyse bir
makale hacminde aciklamalarla ayetleri ele alirken, bazilarinit muhtasar bir sekilde
yorumlamistir.**

Eserde genel olarak ilimlere dayali igerik ve kaynaklar yer almakla birlikte, ortaya ¢iktigi
donemdeki Bat: kiiltiiriine ait unsurlar da Islam kiiltiirii ile uyustugu siirece miifessirce
harmanlanarak kendisine yer bulmustur. Felsefi konularda yapilan derin vukifiyet
gerektiren izahlar; tefsiri, geleneksel cizgideki tefsirlerden ayiran bir 6zellik olarak
degerlendirilmektedir.*** Elmalili, kendi ¢aginda biiyiik gelisme kaydeden pozitif ilimlere
yer vermis; ancak matematik, astronomi, biyoloji gibi alanlardaki bilgiler, genel olarak

tercih edilen fikri desteklemek amacli kullanilmistir. Miispet ilimlere yer vermesi,

10 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/19.

141 Ayrmtili bilgi igin bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat
ve Dagitim, 1971),1/7-32.

142 Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazir’in Tefsir Anlayis1”, 153.

143 Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, 15/154.

144 Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazir’m Tefsir Anlayis1”, 157.
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pozitivist akimlar karsisinda Miisliimanlara yol géstermesi agisindan oldugu kadar ortaya
koydugu ilmi tefsir metodolojisi acisindan da onemli gorlilmiistiir.’** Bu yonleriyle
tefsirin bilimsel tefsir tlirtine girdigi ifade edilmistir.**®

Eserin telif edildigi cagda muhtemelen Islam’a yoneltilen tenkitlerin karsisinda ortaya
¢ikan savunma tislubu da zaman zaman tefsire yansimistir. O donemde, kelami konularin
felsefe ve modern bilimlerle birlikte degerlendirilme ihtiyaci dogmustur. Elmalili’nin
sahsi ¢abalar1 ile Fransizca 6§renmesinin sebeplerinden biri olarak, muhataplarinin zihin
diinyasin1 ve argiimanlarin1 kavrayip onlarin diliyle onlara cevap verme kaygisi
zikredilmektedir.*¥’

Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde literatiirden biiyiik olciide
faydalanarak, Kur’an’in dogru anlasilmasinda bu birikimi verimli bir sekilde kullanmis,
aynt zamanda modern ilimleri, felsefeyi ayetlerin anlasilmasinda destekleyici yan
malzemeler olarak basarili bir sekilde tefsirine yedirmistir.*® Miifessir, engin bilgi
birikimi, tahlil yetenegi ve giizel iislubuyla ¢agin ateist ve pozitivist akimlartyla yeri
geldikce hesaplagsmistir. Makalelerinde ve tefsirinde yer yer ¢agin akimlar1 ve modern
unsurlardan etkilendigi goriilmektedir. Biz de bunlardan bazilarina deginecegiz.
Elmalili, hilafet makamina yeni bir yorum getirerek yerlesik anlayistaki halifenin Allah’in
ve Resul’liniin vekili oldugu fikrini reddetmis, halifeyi halkin temsilcisi olarak
gormiistiir.**® Bu yorumuyla ¢agdas donemde giindeme gelen demokratik ve mesruti bir
yonetim unsuru olan “hakimiyet-1 milliyye” yi tayin edici olarak gordiigii sdylenebilir.
Ote yandan halifenin Osmanl topraklar1 disindaki halk i¢in baglayici olmadigini ifade
ederek “milli hilafet” tarz1 bir fikir beyan etmistir.**

Elmalili, Islam hukukunun mevcut problemlere ¢oziim iiretecek yeterlilikte olduguna
inanmaktadir. Islam seriatinin nasslara ve igtihada dayanan hiikiimleri oldugundan
bahsettigi bir makalesinde, nasslara dayanan hiikiimlere; hiirriyet, esitlik, kadin erkek

arasindaki cazibe gibi rnekler vermistir. Ictihada ise “ezmanin tegayyiiriiyle ahkamin

145 Ersoz, “Elmalili M. Hamdi Yazir ve Tefsiri’nin Ozellikleri”, 176.

146 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Ifav, 2014), 235.

147 Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, 7; Ahmet Nedim Serinsu, “Elmalili M. Hamdi Yazir’in
Fransizca’y1 Ogrenisi Hakkinda Bir Hatira”, Divanet Ilmi Dergi 35/2 (1995), 105.

148 Brsoz, “Elmalili M. Hamdi Yazir ve Tefsiri’nin Ozellikleri”, 176.

149 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, “Islamiyet ve Hilafet ve Mesihat-1 Islamiye”, Mesrutivetten
Cumhuriyete Makaleler: Din, Felsefe, Siyaset, Hukuk, ed. Asim Ciineyt Koksal - Murat Kaya (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2011), 99.

150 {smail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014), 48.
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tegayyiirli inkar olunmaz” ilkesini zikrederek genis bir alan birakmistir.*** Elmalilt gibi
fikih alaninda ihtisas sahibi bir alimin nassa dayanan 6rneklerde, aklina ilk gelenlerin
esitlik, hiirriyet gibi muhkem oldugu tartismaya agik konulardan ibaret olmas1 6te yandan
muhkem alan disindaki hiikiimlerin biiyiik kisminin igtihat alaninda birakilmasi, cagdas
donemin onun iizerindeki etkilerinden zikredilebilir.*>?

[slam modernizminin Bati’ya karsi &nemli miidafaa konularindan olan Islam’m
ilerlemeye engel olmadigi fikri ve savunusu, Elmalili’nin da giindeminde olan
meselelerdendir. Nitekim kendisi “Miisliimaniik Mani’i Terakki degil, Zamin-i
Terakkidir” isimli bir makale yazarak Islam’in ilime ve bilime verdigi dnemi ayet ve
hadislerle izah ederek, bilim ve dinin muaraza edemeyecegini, ilmin dini; dinin ise ilmi
takviye edecegini savunmustur.*

Elmalil’nin modern dénem bilim anlayisini yansitan, neden-sonug iliskisi ve illiyet
prensibine dayanarak bazi yorumlarda bulunmasi da onun fikirlerindeki modernlik
unsurlarindan sayilabilir. Bu baglamda Hz. Musa’nin asasinin “hakiki manada bir seyin
baska seye doniismesinin caiz olmamasi” ilkesi nedeniyle aslinda yilana déonmedigini,
sadece zihinlerde fiziksel ya da manevi olarak yilana doniisebilecegini belirtir.*>*
Elmalili’nin, modern fikirler serdeden hatta modernist islam alimi olarak gériildiigii ifade
edilse® de sadece tefsirine bakarak onu bu sekilde degerlendirmenin pek isabetli
olmadigi, zira bu eserin farkli zaruret ve ihtiyaglara binaen ortaya c¢iktigi; onu, ayni
zamanda yazdigr makaleleri ve diger eserleri ile anlamanin daha isabetli sonuglara

varmamiz agisindan dnem arz ettigi fikrine'*® katilmaktay1z.
1.3.2. Modernizmin Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin Tefsir Anlayisina Etkisi

Asil adi Tefsirii’l Kur’ani’l-hakim olan Mendr tefsiri, Resid Rizd’nin Kahire’de
yayinladigt Mecelletii’l-Mendr’dan tefrika edildigi i¢in Tefsirii’l-Mendr olarak meshur

olmustur. Abduh, Resid Riza’nin ¢agin ihtiyaclarma cevap verecek bir tefsire ihtiyag

151 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, “Makale-i Mithimme”, Mesrutiyetten Cumhuriteye Makaleler: Din,
Felsefe, Siyaset, Hukuk, ed. Asim Ciineyt Koksal - Murat Kaya (Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2011), 78.

152 Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, 45.

158 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, “Miisliimanlik Mani’-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”,
Mesgrutiyetten Cumhuriyete Makaleler: Din, Felsefe, Siyaset, Hukuk, ed. Asim Ciineyt Koksal - Murat Kaya
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 274.

14 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2229.

155 Ersoz, “Klasik Islam Modernizmi’nin Kur’an Yorumlarina Etkisi: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
Ornegi”, 267.

156 Kara, “Uc Devir U¢ Hamdi Efendi”, 16.

32



oldugu konusundaki israrlart neticesinde Camiu’l Ezher’de tefsir dersleri vermeye
baslamis, 1899- 1905 yillar1 arasinda el-Fatiha Suresi’nden en-Nisa Suresi 126. ayete
kadar tefsir etmistir. Abduh vefat edince, talebesi Resid Riza, tefsire kaldig1 yerden devam
etmis, 1935 yilinda vefat edene kadar yazdigi tefsir, Yusuf Suresi 52. ayete kadar
tamamlanabilmistir.”” Tefsirin basinda Abduh’un ders notlari, Resid Riza tarafindan
kaleme alinmis, kendisi notlar1 sadece aktarmakla yetinmemis, ders notlarindan yola
cikarak eseri genisletmis, zaman zaman hocasini elestirmis ve Abduh’un vefatindan
sonra, kalan daha genis kismi1 da telif etmistir. Bu yoniiyle tefsirin kime nispet edilmesi
gerektigi konusunda farkl: fikirler zikredilmistir.*>®

Menar tefsirinin giris boliimiinde tefsirin amaci ve takip edilecek metot {izerine kisa
bilgiler verilmistir. Resid Riza, tefsiri su sekilde takdim eder: “Sahih nakil ve akl-1 selimi
birlestiren, her mekan ve cagdaki Miisliimanlara dogru yolu gostermeyi amag edinen,
yasanilan ¢agda Kur’an’dan uzaklasan insanlarla ilk nesil selef-i salihinin yolunu
kiyaslayarak sahih olan yola, yeniden insanlar1 davet eden; bunu yaparken de insanlari
sikan gereksiz ilm1 tartismalardan kacinan, her Miisliimanin anlayabilecegi bir tislupla
yazilan tefsirdir.”**® Tefsirde, Kur’an’in kuru bir hukuk, tip, tarih ya da sanat kitab:
olmadig1; hidayet kitabr oldugu vurgulanmistir. Ik kusak Miisliimanlarin Kur’an ile
dogru yolu bulup, her alanda biiylik gelismeler gosterdikleri; ¢agin Miisliimanlarinin ise
nefislerine uyarak onunla aralarina mesafe koyduklar i¢in geri kaldiklari, nefsin 1slahinm
giitmeden ortaya koyulan egitim anlayisiyla sanat ve bilim ilmi tahsil etmenin ¢oziim
olmadigi, hatta yabancilarin hegemonyasina girmeye sebep oldugu belirtilir.**°

Menadr tefsirindeki mukaddimeye gore; elimizdeki tefsirlerin bazilar1 irap, belagat, nahiv
kurallariyla, bazilar1 kelami ve fikhi uzun cedellerle, bazilar1 ise mezhep taassuplariyla
Kur’an ile insan arasma girmektedir. Kimi tefsirler ise rivayet ve Israliyatla; kimisi

astronomi, matematik, botanik gibi bilgilerle doludur ve bu konulardaki genis izahlar

157 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 2/411; M. Suat Mertoglu, “Tefsirii’l
Menar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011),
40/40/297.

1% Muhammed es-Seyyid Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirun (Kahire: Matbaatii’s Saade, 1961),
2/423; Mertoglu, “Tefsirii’l Menar”, 40/40/297.

159 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/1.

160 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/6.
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sebebiyle!® okuyucu Kur’an’a ulasamaz.®? Elbette tefsirde Arapga gibi ilimlere ve sahih
nakillere ihtiyag vardir. Ancak sahih/sahih olmayan ayrimi yapilmaksizin tefsirlere alinan
rivayetler, onu maksadindan koparmaktadir. Ote yandan mezheplerin kendi goriislerini
mesru gostermek icin Kur’an ayetlerine diledikleri anlamlar1 vermeleri ve tefsirleri bu
bilgilerle doldurmalari, nlizul ortamindan bagimsiz olarak ayetlerin ele alinmasi gibi
bir¢ok problem okuyucu ile Kur’an arasina perde olmaktadir.*

Tim bu gerekgelerden dolayr yeni bir tefsire ihtiyag vardir ve bu tefsirin ilk hedefi,
Kur’an’a hidayet kitab1 olarak bakmaktir. Ayrica ayetleri yine kendileri ile agiklamak,
onlarin 1slah yOniinii 6n plana ¢ikarmak da bu hedeflerdendir. Bunlar yapilirken ¢agin
ihtiyaclar1 gozetilecek, felsefe bilim gibi alanlarla ilgilenenlerin siipheleri giderilmeye
calisilacak, her kesimin anlayabilecegi dil ve {islup kullanilacaktir.***

Stinnetullah1 tespit etmek de tefsirin hedefleri arasinda sayilir Menar tefsirinde;
siinnetullah kavraminin, miifessirlerce genelde gecmis kavimlerin inkarlar1 neticesinde
ilahi miidahalenin gerceklesmesi ve bu toplumlarin helakinin degismez bir ezeli kanun
oldugu seklinde anlasilmasi*® tek yonlii bir bakis acisi oldugu gerekgesiyle elestirilir.*®
Mendr miielliflerine gore: “Allah’in toplumlar {izerinde gergeklesen degismeyen
ilkelerini ve kanunlarini tespit etmek, toplumlarin giiglenmesini ya da zayiflamasini buna
gore aciklamaya calismak gerekir. Siinnetullah ilkesi geregince toplum, Kur’an’daki
ictimai esaslar dikkate alinarak okunmalidir.”*®” Bu ydniiyle siinnetullahin yeni bir
boyutla ele alindig1 sdylenebilir.

Ayrica Mendr tefsirinde, akla ve bilime uygun olacak sekilde meselelere yaklasilmasi
gerektigi vurgulanirken; ¢agdas doneme ait kadinin konumu, Islami yonetim sekli gibi
modern konular, ¢agin argiimanlar esliginde tartigilir.'®®

Resid Riza’nin kaleme aldig1 s6z konusu mukaddimede gecen; akil, evrensellik, ¢cagin

ihtiyaglari, modern ilimler, selefin yolu, 1slah, Kur’an’in anlasilir bir hidayet kitab1 olmasi

161 Menar tefsirinde her ne kadar elestirilse de zaman zaman ayetler, bilimsel veriler 15131nda, uzun ve
ayrintili sekilde tefsir edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abduh - R1za, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-
Mendr), 1/8,10,175 vd.

182 Abduh - Riza, Tefsiru'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/8.

183 Abduh - Riza, Tefsiru'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/9.

184 Abduh - Riz4, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/10.

165 Ebi Cafer [bn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Cdamiii I-beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn. (Beyrut:
Darii’l-Ma’rife, 1986), 7/229.

166 Abduh - Riza, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/115.

167 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/11.

1688 Mertoglu, “Tefsirii’l Menar”, 40/298.
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ve anlagilmasini engelleyen geleneksel yapilarin ortadan kaldirilmasi gerektigi gibi
vurgularin Islam modernizminin éne ¢ikardig ilkelerle uyumlu oldugunu sdyleyebiliriz.
Bununla birlikte Resid Riza, hocasindan farkli olarak selefi egilimde bir durus sergilemis;
ancak 1slah ve tecdit ana ilkesine bu egilimi yedirmistir. Bu yoniiyle kendisini neo- selefi
olarak nitelendirenler bulunmaktadir.*®®

Yukarida aktardigimiz Menar tefsiri miielliflerinin temel yaklasimlarini; ¢cagdas¢iligin
baslangict olarak goérenler olmus,”® bu yorumlar ¢agdas donemde Kur’an tanimini
degistirecek Onemli sonuglar dogurmustur. Ayn1 zamanda klasik tefsir geleneginin
yontemi ile ilgili cergceveyi de degistirmis; geleneksel dini ilimlerin islevinin bittigine ya
da eskisi gibi bir islevle artik devam edilemeyecegine dair diigiince seslendirilmeye
baslanmistir.?”*

Tefsirii’l Mendr aym zamanda Islam’m &zii/saf Islam ile ¢agdas medeniyetin ilkelerini
uzlastirmay1 6neren, 1slah-tecdit sdylemiyle karakterize olan “Menar ekolii”niin tefsirdeki
ornegi sayilmaktadir.”’? Tefsirde gegek Islam’a ulasabilmek icin bidat ve hurafelerden
kacinmak gerektiginin alt1 her firsatta cizilir. Akla actigi genis alan ve donuklasan
diisiince hayatini, akli ilkelerle canlandirma tesebbiislerinden dolayi tefsirde cagdas akilci
ekolil temsil ettigini diisiinenler de vardir.*”?

Menar ekolii, tefsir tarihi kitaplarinda farkli kategorilerde degerlendirilmistir. Ignaz
Goldizher (8. 1921) modernist tefsir,"”* ez-Zehebi (8. 1977) ve Ismail Cerrahoglu (5.
2022) edebi-ictimai tefsir,'’”> Muhsin Demircioglu ise igtimai tefsir'’® basligi altinda
Mendar tefsirini ele almiglardir. Biz Menar tefsirinin, siyasal alandan ekonomiye kadar
genis bir yelpazede hayatin her alanim kusatan, 1slah-tecdit fikrinin ve hidayet

vurgusunun merkezde oldugu bir eser oldugunu diisliniiyoruz.

169 Oztiirk, Kur'dn’a Cagdas Yaklasimlar, 100,

170 Ayrintili bilgi igin bkz. Mehmet Pacaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, islamiyat
6/4 (2003).

17 Pagaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, 97.

172 Mertoglu, “Tefsiri’l Menar”, 40/298.

173 Enver Arpa, “Tefsir’de Cagdas Akilc1 Ekol”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/1 (2019), 899.

174 Ignaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, gev. Mustafa Islamoglu (Istanbul : Denge Yayinlar1, 1997), 370-
386.

175 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirun, 2/327; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/407.

176 Demirci, Tefsir Tarihi, 239.
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2. BOLUM: BAZI CAGDAS TEORIK SORUNLARIN HAK DiNi
KUR’AN DILi VE TEFSIRU’L- MENAR’A YANSIMASI

Calismamizin bu bdliimiinde, modern doénemde karsilasilan bazi c¢agdas teorik
tartismalarin izi, Hak Dini Kur’an Dili ve Menar tefsirleri lizerinden siiriilecektir. Cagdas
donem Islam diisiincesinin temel tezlerinin yaslandig1 diisiinceye gore, on sekiz ve on
dokuzuncu vyiizyillda yasanilan ¢ok yonlii hezimetlerin nedeni Islam’in 6ziinden
uzaklasilmasi ve dini metinlerin anlagilamamasi yahut yanlis anlasilmasidir. Bu baglamda
Kur’an’in ¢agdas donemin verileri 1s18inda yeniden yorumlanmasinin gerekliligi,
anlagilabilmesi i¢in terciime edilip edilemeyecegi, akil-nakil, din-bilim gibi konular bu
donemde siklikla tartismaya agilmistir. Geleneksel donem teorik tartigmalarindan farkli
olarak cagdas donemde bu meselelere, “Bat1” dahil olmus, tartismalar bu yeni olgu
esliginde zaman zaman savunmaci bir tslup ile ele alinmistr.

Biz de bu boliimiin ilk baghigr altinda Kur’an’in tercimesi meselesini, daha ¢ok cagdas
donem Tiirkiye’sindeki “Tiirk¢e Kur’an” tartismalari izerinden ele alacagiz. Tartismanin
tarihi temellerine deginilerek, meselenin ¢agdas bir soruna doniistiigi Cumhuriyet
Doénemi Tirkiye’sindeki seyri, 6zellikle Elmalili Hamdi Yazir’in istlendigi terctime
goreviyle birlikte irdelenecektir. Ayrica Mendr tefsirinde konunun ele alinigi, Resid
Riz&’nin elestirileri ve kaygilar1 serimlenecektir.

Ikinci baslik altinda ise akil ve naklin geleneksel donemdeki iliskisine deginilerek cagdas
donemde pozitivist bakis agisiyla yeniden giindeme gelip hararetli tartigsmalara konu olan
meselenin, ¢alismamiza konu olan miielliflerce nasil ele alindig1 ortaya koyulmaya
calisilacaktir. Aklin fonksiyonu, simirlari, akil ve nakli uzlagtirma cabalarina dair
diisiincelerine yer verilecektir.

Uciincii baslik altinda din-bilim iliskisine dair diisiincelerin, Bati’da ne sekilde tezahiir
ettigine, doneme damgasimni vuran iddialara sahip Renan’a karsi miielliflerin nasil
argiiman gelistirdiklerine deginilecektir. Ayrica hem Hak Dini Kur’an Dili hem de Menar
tefsirlerinde meseleye bakis acisi, bilimsel verilerle yorumlanan ayetler 1s18inda ele
aliacaktir.

Son baglik altinda ise on dokuzuncu yilizyilda Miisliimanlari, diistiikkleri durumdan
kurtarmanin regetesi olarak goriilen, Menar ekoliiyle de adeta Ozlestirilen ihya-1slah-

tecdit diisiincesi incelenecektir. Konunun tarihi temellerine deginilerek, ¢agdas donemde
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Elmalili, Abduh ve Resid Riza tarafindan nasil anlasildigi; sunduklart teklif ve

yontemlerle incelenecektir.
2.1. Terciime Meselesi ve “Tiirk¢ce Kur’an” Tartismalari

Kur’an’in farkli dillere terclime edilmesinin tarihi, Hz. Peygamber donemine kadar
dayandirilmaktadir.’’” Kur’an terciimesinin, bir problem olarak ele alinmasi ise Arap
olmayan unsurlarin Islam’a girmesi ile giindeme gelmistir.’’® Bu konudaki sorunlar, uzun
bir siire genel olarak “Kur’an’1n baska bir dile ¢evirisinin caiz olup olmadigt,” “Kur’an’in

99 ¢¢

terciimesi ile namaz kiliip kilinamayacagi,” “cevirinin dini niteliginin olup olmayacag1”
gibi fikhi ve teolojik eksende ele alinmistir.'”® Ne var ki modern donemde bu meselelerin
odag1, ulusalcilik akimimin da etkisi ile siyasi ve ideolojik bir zemine kaymistir.’®® Bu
yiizden Ozellikle bu tartismalarin yogunlastigi donemin tarihi ve siyasi arka planini
incelemek, meseleyi dogru degerlendirmek adina 6nem tasimaktadir. Biz de Elmalili ve
Resid Rizd’nin Kur’an’in terciimesi meselesine yaklasimlarini tespit etmeden Once
dénemin siyasi konjonktiiriine ana hatlariyla deginecegiz.

Osmanli Imparatorlugu, on dokuzuncu vyiizyila kadar Islam diinyasimin merkezi
addedilmis ancak on sekizinci ve on dokuzuncu ylizyillarda yogun askeri ve siyasi
yenilgiler yasamasi; devleti, ¢6ziim i¢in reformlar ve yenilikler yapmaya itmistir.
Modernlesme ¢abalari, Tanzimat Fermani ve Ikinci Mesrutiyet’in ilam ile
giiclendirilmeye c¢alisilmis, nihayet Ikinci Mesrutiyetin hazirladigi fikri zeminle,
Cumbhuriyet ilan edilmistir.’® Cumbhuriyetin, son donem Osmanli Devleti’nin
uygulamaya calistigt modernlesme hareketinin bir devami oldugu sdylenebilir. Ancak

Osmanli modernlesme hareketi, tiim tmmeti kurtarmaya yonelik birlestirici bir

17 Ayrmtil bilgi icin bkz. Hidayet Aydar, Kur’an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi (Istanbul: Kur’an Okulu
Yayincilik, 1996), 83-92.

178 Abdulkadir Inan, Kur’dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Tercemeleri Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlar, 1961), 3.

179 Omer Ozsoy, Ceviri Kurami A¢isindan Kur’an Cevirisi Sorunu, ed. Mehmet Akif Ersin vd. (2. Kuran
Sempozyumu (Tebligler-Miizakereler), Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1995), 253.

180 QOrhan Atalay, “Kur’an Mealleri Sempozyumu I (Elestiriler-Oneriler)”, Kur’dn’in Baska Dillere
Cevrilmesi Ekseninde Ortaya Cikan Tartismalarin Tarihsel Arka Plani, ed. Omer Dumlu vd. (Kur’an
Mealleri Sempozyumu I (Elestiriler-Oneriler), Ankara: Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2007),
35.

181 Halil Yildiz, “II. Mesrutiyet Dénemi Din ve Modernlesme Tartismalari: Sebiliirresad ve Islam Mecmuasi
Ornegi”, Turkish Studies 13/2 (2018), 107.
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karakterdeyken Cumhuriyet donemi modernlesme hareketi daha ¢ok din ve dini olana
kars1 mesafeli ve reddedici bir tavir takinmayi ideoloji edinmistir.*#?

Cagdas Islam diisiincesinin gecirdigi asamalar1 dogru analiz edebilmek i¢in Osmanli
modernlesmesi ve 1839 Tanzimat Fermani sonras1 donemi géz oniinde tutmak 6nem arz
eder. Zira her donemde oldugu gibi bu dénemde de siyaset, dini diisiinceyi, dini diislince
ise siyaseti etkilemistir.’®® Bu durumun en somut 6rneklerinden biri, Kur’an’in ilk matbu
Tiirk¢e ¢evirisinin®®* yapilmasinin, 1839 Tanzimat Fermanindan hemen sonraya tekabiil
etmesidir.’® Ikinci Mesrutiyete kadar bu terciime faaliyetleri devam etmis, Tiirk¢e Kur’an
terciimesinin gerekliligi hakkinda tartigsmalar yapilmis, Ozellikle siyasi yoOnetimin
anlayisina yakin isimler'® tarafindan Kur’an’t Tirk¢eye c¢evirme girisimlerinde
bulunulmustur.’®”  Ulusalciik akimimin etkisiyle devrin mecmualarinda “Tiirkce
Kur’an’mn” bir zaruret oldugu, koklii reformlarin bu sayede hayata gecirilebilecegi
vurgulanmig; olmamasindan esefle bahsedilmistir.*®®

Cumbhuriyet’in ilan1 ile bu sdylemler giiglenmis, Kur’an ¢eviri denemeleri devam etmistir.
Kur’an cevirilerinde yasanan bu yogunluk, donemin siyasetinin din anlayis1 ile
irtibatlandirilabilir. Zira Mustafa Kemal Atatiirk (6.1938) ve arkadaglar1 Arap kiiltliriinden

armarak, “Tirk’iin yasam stiline uygun sekildeki dini” insa etmeye c¢alismis; Tiirk

182 Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiye sinde Meal ve Tefsirin Serencami (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2013), 8.

183 Diicane Ciindioglu, Tiirkce Kur’'an ve Cumhuriyet Ideolojisi (Istanbul: Kitabevi, 1998), 20.

184 1841'de ilk matbt Tiirkce Kur'an cevirisi Terceme-i Tefsir-i Tibyan ismi ile Ayintabi Mehmed Efendi
tarafindan yazilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammet Abay, “Tiirk¢edeki Kur’an Meallerinin Tarihi ve
Kronolojik Bibliyografyas1”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 19 (2012), 243.

18 Hidayet Aydar, “Tiirklerde Anadilde ibadet Meselesi-Cumhuriyet Donemi-", Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 62.

18 Mesela Seyhiilislam Musa Kazim’in, yasadifi donemdeki mecmualarda Kur’an terciimeleri
yayinlanmistir. Ciindioglu, Tiirkce Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi, 20.

187 Halil Altuntas, Kur'dn’'in Terciimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1998), 66-70.

188 Diicane Ciindioglu’nun aktardigma gére; Tiiccarzade Ibrahim Hilmi (6.1963), Tiirk halkimin dinini
o0grenmek i¢in Kur’an terclimesine ihtiya¢ duydugunu, fakat hala bastan sona Tiirk¢eye cevrilmis bir
Kur’an’in olmadigin1 ¢esitli vesilelerle dile getirmis, son kertede toplumsal inkilaplarin hayata
gecirilmesindeki en onemli adimin Kur’an’in Tiirkgeye cevrilmesi oldugunu ifade etmistir. Seyh
Ubeydullah Efendi (6.1937) ise hutbelerin Tiirkge okunmasi gerektigini vurgulamig; Kur’an’1 terciime eden
Musa Carullah’1 (6.1949) Islam’m Luther’i olarak vasiflandirmistir. Bu &rnekte de goriildiigii iizere
Avrupa’daki gibi reformlarin yapilmasi i¢in Kur’an’in terciimesi yapilmasi gerektigine inaniltyordu. Dini
kaygilarla dile getirilmis goriinen bu ifadelerin donemin hakim anlayisi ve siyasetinden bagimsiz
serzenisler oldugunu sdylemek gii¢ goriinmektedir. Ote yandan Seyyid Siileyman Tevfik (6.1939) saltanat
istibdadinin kendilerine atfedilen kutsalligin Kur’an’a dayanmadiginin, halk tarafindan anlasilacagi
endigesi ile Kur’an’in Tiirkgeye ¢evrilmesinden korktugunu ifade ederek terciime faaliyeti ile siyasetin
iligkisini gdzler oniine sermistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Diicane Ciindioglu, Tiirkce Kur’an ve Cumhuriyet
Ideolojisi (Istanbul: Kitabevi, 1998),18-30.
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ulusunun kendi anadiliyle kitabint ve dinini anlamasi gerektigine inanmistir. Boylece
“Tiirk’in Milli Dini” anlayis1 devlet eliyle hayata gegirilmek istenmistir.!% Temelde
Mesrutiyet zihniyetinin® izlerini tasiyan bu anlayis, Tiirk¢e ezan, Tiirk¢e hutbe, Tiirkce
Kur’an, Tiirkge namaz denemeleriyle hayata gecirilecektir.’® Ayrica kurucu kadro
tarafindan benimsenen Aydinlanmaci pozitivist ve materyalist anlayis neticesinde din,
ilerlemenin oniinde engel olarak goriilmiistiir. Halihazirdaki formuyla dinin gerilemenin
sebebi oldugu diisiincesi boyle bir tavra sebebiyet vermis goriinse de Cumhuriyet’in
kuruculari, halk nezdinde Islam’in yerini yeterince takdir edememisler, bu durum da
devlet ve dindar halk arasindaki iligkilerin gerilmesine sebebiyet vermistir denilebilir.**?
S6z konusu zihniyet, din egitimini geri kalmishkla 6zdeslestirmis, buna bagli olarak
medreseler kapatilmis ve olusan bu dini boslukta da ehliyetsiz kimseler tarafindan Kur’an
terciimeleri yapilmaya baslanmistir.®® Bu durum, temel Islami kaynaklarin Tiirkce’ ye
cevrilmesi ihtiyacini giindeme getirmis; 1925’te Meclis’e Onerge verilmesi sonucu
Kur’an’in tercliime isi devlete devredilmistir. Meclis de terciime gérevini Mehmet Akif
Ersoy’a (6. 1936), tefsir isini ise Elmalili Hamdi Yazir’a tevdi etmistir. Mehmet Akif
Ersoy’un terciime isine yanagsmamasi*** sonucu hem terciime hem de tefsir gérevi Elmalili
Hamdi Yazir’a verilmek istenmistir. Elmalili, Kur’an’in hakkiyla terciimesinin
yapilamayacagini ifade ederek 6nce boyle bir gorevi listlenmek istemediyse de daha sonra

tefsirinden 6nce ayetlere meal ilave etmeyi kabul etmistir.!%®

189 Necmi Atik, “Elmalili’nin Kendi El Yazmasi ile Tiirkge Ibadet Konusundaki Makalesi”, flahiyat
Aragtirmalart Dergisi 6 (2016), 5.

190 Megrutiyet aydimlarindan Ziya Gékalp “Vatan” siirinde Tiirkge ezanm, Tiirkge Kur’an’in Tiirk vataninda
olmasini temenni ettigi goriilmektedir. Bkz. Ziya Gokalp, Siirler ve Halk Masallar: : Kizilelma, Yeni Hayat,
Atun Isik, Eserleri Disinda Kalan Siirleri Tenkidli Basim (Ankara : Tiirk Tarih Kurumu, 1989).

191 Mustafa Kemal Atatiirk 1932 senesinde Hafiz Yasar Okur’a Yerebatan Camiinde Tiirkce Kur’an
okumasini sdyler. Hafiz Yasar rast makami ile Yasin suresinin Tiirk¢e gevirisini okur. Ertesi akgsam
Dolmabahge’ye ¢agrilan sesi giizel hafizlardan olusan bir gruba, Cemil Said’in Fransizcadan terciime ettigi
Tiirkce Kur’an’lar dagitilir. Hafizlardan her birine farkli camilerde Kur’an’in Tiirk¢esinden belli boliimleri
okumalar1 talimati verilir ve ertesi giin Istanbul camilerinde bu uygulama baslar. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Diicane Ciindioglu, Tiirk¢ce Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi (Istanbul: Kitabevi, 1998),83-85.

192 Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiye sinde Meal ve Tefsirin Serencami, 9.

193 Aydar, “Tiirklerde Anadilde ibadet Meselesi-Cumhuriyet Dénemi-", 63.

194 Mehmet Akif yapacagi terciimenin meal ad1 ile amlmasi ve Elmalili’min tefsiri ile basilmas1 kaydiyla en
basta gorevi kabul etti ve yogun bir ¢aligma neticesi tamamladi. Ancak yasadigi donemde ezanin devlet
zoruyla Tiirk¢e okutulmasi, Akif’te daha sonra namazlarin da Tiirkge terciime ile kildirilabilecegine dair
bir endiseye sebebiyet verdi ve aldig1 avansi geri ddeyerek gorevden affini istedi. Ayrintili bilgi igin bkz.
M. Orhan Okay - M. Ertugrul Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 28/434.

195 Altuntas, Kur’an 'in Terciimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi, 97,98.
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Cumbhuriyet Tirkiye’sinde meydana gelen hilafetin kaldirilmasi, medreselerin
kapatilmasi gibi inkilaplar Misir’da genis yanki bulmus, Islam adina Tiirklerden beklenti
icinde olan giiruhlar1 hayal kirikligina ugratmistir. Bu durum, “Tiirklerin dinden dondiigii,
miilhit yoneticiler sebebiyle Islam’dan uzaklastig1 seklinde” sert ve hararetli tartismalara
sebebiyet vermistir. Tiirkce Kur’an meselesi de boyle bir atmosferde tartisilmis ve bu
tartismalar yliriiten odak isimlerden biri de Resid Riza olmustur.**

Elmalili Hamdi Yazir, Cumhuriyet dénemi Tiirkiye’sinde, kendisine devletge verilen
terclime isi sebebiyle Tiirk¢ce Kur’an tartismalarinin merkezinde yer almistir. Resid Riza
ise aynt donemde Tiirk¢ce Kur’an meselesinin Misir ayagindaki muhalif isimlerinden biri
olarak cesitli vesilelerle fikirlerini serdetmistir. Ayn1 donemde, ayn1t mevzuya farkli siyasi
atmosfer ve cephelerden bakan Elmalili ve Resid Rizd nin goriislerine yer vermenin
donemin bakis acisin1 daha biitlinciil anlamamiza yardim edecegine inaniyoruz. Bu
sebeple biz de calismamizin bu boliimiinde, Hak Dini Kur’an Dili ve Mendr tefsirinin,
Kur’an’1n Tiirkge Terciimesi ve “Tiirk¢ce Kur’an” tartismalarina ne sekilde yer verdigini
tespit etmeye calisacagiz.

Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili tefsirinin mukaddimesinde kendisine teklif edilen tefsir
ve meal yazma gorevini hangi sartlarla kabul ettigini anlatirken aslinda Kur’an’in
terciimesi meselesindeki fikirlerini de beyan etmektedir. Ulkesindeki terciimelerin, ehil
olmayan kisilerce yapildigini, hatta yabanci dillerden terciime edilmek suretiyle bu
metinlerin basildigin1 dile getirmektedir. Bu cevirilerin, yapilma amagclarin1 iyiye
yormadig1 anlasilan miifessire gore, bu gayelerden biri, kitapcilarin ticaret sevdasidir. Bu
amagla ya da art niyetle yapilan Kur’an terciimeleri, “dini ifsat etmeye”'®’ yonelik
eylemlerdir. Bununla birlikte kendisine Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisi tarafindan boyle
bir gorev verildigini, kendisinin bu goérevi 6nce Kur’an’in gercek manada bir
terciimesinin yapilamayacagi gerekcesi ile kabul etmedigini, daha sonra sartlarin
gerektirdigi durumu goz Oniinde tutarak, ayrica “Allah, kendilerine kitap verilenlerden,
‘Kitabi, insanlara agiklayacaksiniz, onu saklamayacaksiniz’ diye kuvvetli bir séz almisti

ama onlar bunu kulak arkasi edip, kitab1 az bir pahaya degistiler. Bakin, karsiliginda

19 Mehmet Suat Mertoglu, “Tiirkge Kur’an Tartismalar: ve Misir’daki Yansimalart”, Tiirkiye Arastirmalar
Literatiir Dergisi 19/38 (2021), 870.

197 Elmalili, bu konuda el- En’dm 6/137. Ayette gegen “...hem kendilerini mahvetsinler hem de dinlerini
karistirip bozsunlar...” ifadesine yer vererek, terclime isinin kotii niyetle yapilmasi halinde bu ayetin
kapsamina girilecegini belirtiyor.
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satin aldiklart ne kadar da kotiidiir!”*®® ayetinin bir geregi olarak itiraz edemedigini
belirtir. Bir nevi zoraki kabul ettigi bu durumu Elmalili s6yle ifade etmektedir: “Kalemim
kirilmig, miirekkebim tiikenmis halde Allah’in yardimina siginarak, rahmet ve merhamet
vesilesi olmasini umarak ilk olarak tefsire bagladim. Daha sonra da mefhum seklinde bir
meal yazmaya girigtim.”*%

Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde terciime, “bir lafzin anlamini baska bir dilde denk bir
anlamla oldugu gibi ifade etmek” olarak tanimlanir. Terclime hem akla hem kalbe hitap
eden, dil agisindan edebi degeri olan metinler i¢in basarili olamaz; yeni bir metin yazmak,
bu tip eserleri terclime etmekten daha kolaydir. Edebi degeri olan metin, bir de i¢inde
hukuki ya da ilmi ifadeler barindirtyorsa bu durumda ortaya ¢ikan terciime degil tahrif
olur. Hiikkiim bildiren ifadelerin, emir ve yasaklarin gecerliligi, asil metne bagli olup;
terclime sadece anlamaya vesile olacak bir ara¢ olarak degerlendirilebilir ve hukuki
degeri olan bir metin yerine asla gecemez.>®

Elmalili’ya gore; her dilin kendisine gore bir iislubu bulunur; farkl dillerde karsilig
olmayan bazi edebi sanatlar olabilir ve bu durumlarda ¢eviri tek basina dilin inceligini
yansitamaz ve tefsire ihtiyac¢ duyar. Kur’an, Arapg¢a bir nazimdir, dolayisiyla yapilabilirse
ancak terctimesi yapilabilir; buna da Kur’an denilemez. Kur’an’in nazmi, sade goriindiigii
halde taklit edilmesi miimkiin olmayan i’cazli bir sdzdiir, Allah’in meydan okumasina**
kars1, Kur’an’1 ortadan kaldirmak isteyenlerce bir benzeri getirilememis, higbir zaman da
getirilemeyecektir. Kendi dilinde dahi taklit edilemeyen bir nazmin, baska dilde
benzerinin yapilmasi imkansizdir. Bu miimkiin olmayinca terclime de miimkiin olamaz;
ancak edebi degerini goz ardi etmek suretiyle tevil edilebilir ya da tefsiri yapilabilir.?
Hak Dini Kur’an Yolu tefsirine gore, Kur’an’it anlamak i¢in Arapca bilmek yeterli
degildir, niizul siirecini de bilmek gerekir. Ayrica Kur’an’da muhkem ve miitesabih
ayetler vardir ve miitesabih ayetleri mealen ¢evirmek bile saibelidir. Bu sartlar altinda
Kur’an’1 terclime ettim diyen apacik yalan sdylemektedir. Kur’an’1 anlamak isteyenler
tefsirlere miiracaat etmelidir. Kur’an’in terclimesinden hiikiim ¢ikarmak ya da

tartismalara girmek sakincalidir, imanli ve insafli kimseler boyle islere girmez, ancak

198 Al-i Imran 3/187.

19 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/8,9.
200 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/10,11.
201 ¢]-Isra 17/88.

202 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/12.
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Kur’an’t harekesi ile bile yanlis okuyan bazi kimseler kendilerini igtihada ehil
sanmaktadir. Ayrica tefsire, miifessirin yorumu karistigi gerekgesi ile mesafeli olan
kisiler, Kur’an’in terclimesini okumakla kendilerini Kur’an’1 incelemis saymaktadirlar;
oysaki terciimede de miitercimin yorumu hatta hatalar1 vardir.?%

Elmalil1, kendi doneminde bazilarinin Kur’an terciimesine “Tiirk¢e Kur’an” dediklerini
duydugunu esefle dile getirerek onlara “Tiirk¢e Kur’an mi1 var be hey saskin” baghgi ile
seslenmekte, bu baslik altinda tercimeye neden Kur’an denilemeyecegini izah
etmektedir. Fenarl’den aktarilan “Kur’an terctimesine Kur’an demek kiifiirdiir” ifadesinin
Elmalili’nin orijinal el yazmasi miisveddesinde bulundugu belirtilmekle** birlikte her ne
hikmetse basilan niishalarda bu ciimle sansiirlenmistir. Ancak Hz. Peygamber’in tefsir
niyetiyle yapti1 agiklamalara bile Kur’an demenin kiifiir oldugu vurgulanmgtir. Ote
yandan Kur’an’in anlasilir bir kitap oldugunun, anlayanlarin anlayamayanlara tefsir
yoluyla anlatmasinin Hz. Peygamber’in de emrettigi bir gérev oldugunun alt1 ¢izilmistir.
Elmalil1, kendisinin de bu gayeye matuf olmak iizere meal yazmaya calistigini ifade
etmistir.?%

Mukaddime bdliimiinde Elmalili, hangi esaslara bagli kalarak meal yazdigini da
anlatmaktadir. Tirklerin kullanageldigi “hidayet”, “rahmet”, “Rabbii’l alemin” gibi
kaliplagsmis ifadeleri cevirmedigini, nassin anlamindan uzaklagsmamak i¢in genelde
Arapga ve Farsca kelimeler kullandigina dikkat c¢eker. Tiirkcede karsiligi olmayan
sOzciikleri oldugu gibi aldigini, ancak Tiirkgeye miinasip olan edebi ifadeleri yerine gore
kullandigini, Tiirk¢e olmasinin agiklamaya ihtiya¢c duymadig: anlamina gelemeyecegini
belirtir. Ayrica bilingli bir insanin Allah kelami ile beser kelaminin ayrimina
varabilecegini, eksiklerinin ¢ok oldugunu, anlatamadiklarinin fazlaligin1 ve kimsenin bu
yazdigi mealle Kur’an’1 6lgmeye kalkismamasi gerektigini vurgular.?%

Mendr tefsirinde ise el-Araf 7/58. ayetin tefsirinde “Tiirkce Kur’an” tartismalarina yer
verilmistir. Hz. Peygamber’e ittiba etmenin 6neminden bahseden ayetin yorumunda ona

uyma konularindan birinin Kur’an’in dili olan Arapcay1 6grenmek oldugu belirtilir. Zira

203 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/14.

204 Ayrmtil bilgi igin bkz. Necmi Atik, “Elmalili’min Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri’nin Mukaddimesi’nin
Edisyon Kritigi”, [lahiyat Arastirmalar: Dergisi 9 (2016), 111.

205 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/15,16.

206 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/17,18.

42



Allah, Kur’an’la ibadet etmeyi ve Kur’an iizerine tefekkiir etmeyi emretmistir. Bunlari
saglamak i¢cin de Arapgay1 6grenmek gerekir.?*’

Resid Riza, yabancilarin Araplardan hiikiimranligi aldiklarini ve baska milletlerin de
Arapcay1 ihmal ettiklerini béylece islam davetinin de geriledigini iddia etmektedir. Kendi
doneminde Tirklerin, Arapgay1 yasaklayarak Kur’an dini ve diliyle irtibati koparmaya
calistiklarmni, en {istiin dilin Hz. Peygamber’in konustugu ve Islam’m dili olan Arapga
oldugunu, hal bdyleyken baska bir dile bir harfle dahi tabi olmanin caiz olmadigini
belirtir. Her Miisliimanin en azindan ibadetlerini yapacak kadar giicli yettigince Arapca
O0grenmesi gerektigini vurgular. Ebu Hanife’den sz olarak aktardigi goriis geregince
Arapga 6grenmesi imkansiz kisilerin Arapca disinda bagka dille namazda tilavet etmesi
zaruret halinde caizdir. Resid Riza, Ebu Hanife’nin sonra bu goriisiinden dondiigiinii ve
Tiirk hiikiimetinin gerceklestirmeye calistig1 “Tiirkce Ibadet” projesine dayanak olarak
Ebu Hanife’'nin goriislinii gosteremeyeceklerini sdyler. Tiirk hiikiimetinin, Cuma ve
bayram hutbelerini Tiirk¢e okutarak halki Tiirk¢ce namaza hazirladigini, Tiirk halkinin bu
durumdan rahatsiz oldugunu, Arapga ile Tiirk¢enin ayn1 olamayacagini kavrayarak tepki
verdiklerini dile getirir.?%

Mendr tefsirine gore, sadece ibadetler i¢in degil, ictihat yapabilmek i¢in de Arapcaya
thtiyac vardir; ayrica Miisliimanlar arasinda dayanisma ve tanigsmaya vesile olmasi i¢in
ortak bir dilin zorunlulugu bulunur. Kur’an’in terciime edilmesini talep edenler irk
taassubu yapmaktadir. Kur’an terclime edilemez, zira insanligin benzerini getirmeye
giiclinlin yetmedigi mu’ciz bir kitab1 terclime etmek imkansizdir.?®

Resid Riza, Osmanli Devleti ve dnceki Tiirk devletlerinin dil taassubu sebebiyle devlet
dairelerinde Arapgay1 resmi dil yapmadiklarini, Islam hilafetini ele gegirip Hicaz’a goz
diktiklerini, bu durumun Araplarla Tiirkler arasinda karsilikli ¢atisma ve diigmanliga
sebebiyet verdigini iddia etmektedir. Bu diigmanliklarin da Osmanli’nin yikilip, hilafetin
sona ermesine, Cumhuriyetin ilamiyla din ile devlet islerinin ayrilip, Islam
miesseselerinin  kapanmasina neden oldugunu belirtir. Turanci dil bagnazliginin
sonucunda Araplara ve Arapgaya nefret duyuldugunu bu yiizden de Kur’an’in

Tiirkgelestirilmeye ¢alisildigini ifade eder.?*°

207 Abduh - Riza, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/310.
208 Abduh - Riza, Tefsiru'l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/310,311.
209 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/314.
210 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/317.
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Kur’an’in Tiirk¢eye ¢evirisinin yapilmasinin Tiirklerin Kur’an’t anlamasina yonelik
masum bir tesebbiis olmadigin1 ifade eden Resid Rizd’ya gore asil amag¢ onlari
Kur’an’dan mahrum etmektir. Tiirkce birgok tefsir olmasina ragmen medreselerin
kapatilmasiyla bu kitaplarin okutulmasi da engellenmistir. “Tiirk dilini Arap dilinden
temizleme kurulu” olarak bahsettigi Tiirk Dil Kurumu’nun maksadinin da Arapga ile Tiirk
halkinin bagin1 koparmak oldugunu iddia eder. Dinsizler diye bahsettigi kisilerin Latin
harfi ile Kur’an’1 yazma girisimlerini hayretler i¢inde aktarir ve bunun Allah’a ve dinine
hiirmetsizlik ayrica Islam’a apagcik bir saldir1 oldugunun altin1 ¢gizer. Bu yapilanlarin
Misir’a da etki edebilecegi yoniindeki endisesini dile getirir.?**

Resid Rizd’ya gore, Kur’an’i Tiirkceye cevirme diisiincesinin temelinde irkcilik
yatmaktadir. Tiirklerin 1irk ve dil bagini, din bagindan tstiin tuttuklarini iddia eder. Kur’an
terclimesinin, Arapca Kur’an’in yerine ikame edilmek istendigini, bunun ise dinden
¢ikmaya zemin hazirladigini dile getirir. Ubeydullah Efendi (6. 1937) ve Talat Bey (0.
1921) gibi Tiirkce Kur’an’i savunan kisilere Kur’an’in terciimesinin olamayacagini
maddeler halinde ispat ettigini, Kur’an’in terclime iizerinden anlasilmasinin problemli bir
yaklasim oldugu konusunda onlarla tartistigini; fakat tiim bu olanlarin Tiirk milletini
Islam’dan ¢ikarmaya yoénelik adimlarin 6n hazirhig1 oldugunu belirtir.?2

Resid Rizd’nin “Onlar zannediyor ki bizim yaptigimiz Islam’m koruyucusu olan bir
milleti zaafa ugratmaktir. Halbuki biz Islam’1, devletle kuvvetlendirmek amaciyla bunlari
sOylemekteyiz” ifadelerinden, kendisini tenkit edenlerin de oldugu anlagilmaktadir.
Bununla birlikte Osmanli Devleti’nin dil ve irk konusundaki bagnazligi sebebiyle
yikilmaya mahkiim oldugundan dem vurup, Tirkleri cahil olarak nitelemekten geri
durmamistir.?*®

Menar tefsirine gore, terciime yapilmadigi takdirde insanlarin Kur’an’1 anlamayacagi
seklindeki yorumlar yanlistir. Ilim erbabi, Arapcayi iyi seviyede dgrenip halka, vaazlarla
Kur’an tefsiri yapabilirler; bdylece insanlar dinlerini 6grenebilir. Onceki asirlarda da Arap
olmayan milletler Miisliiman olmugslardir; fakat onlar kendi dillerinde Kur’an icat
etmemislerdir. Tim bu gerekgelendirmelerle Tiirkiye’de Kur’an’i terciime etmek

isteyenlerin, Kur’an’a inanmadiklari iddia edilir.?*

211 Abduh - Riz4, Tefsiru 'l-Kur ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/318,319.
212 Abduh - Riz4, Tefsiru'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/320-322.
213 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/322.
214 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/353.
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Resid Ri1za’ya gore Tiirkge, kelime fakiri bir dildir; dolayisiyla zengin Arap dilinde nazil

2 ¢ 2 ¢

olan Kur’an’1n terclimesinin yapilmasi imkansizdir. Mesela “‘el-karia”, “el- vakia”, “el-
hakka”, “el-gasiye” gibi kelimelerin delalet ettigi farkli manalar bulunur; ancak terciime
edilen dilde o6rnegin Tirkgede bunlarin hepsine “kiyamet giinii” anlamii vermek;
terclimenin kisithiligini agikga ortaya koymaktadir. Bu yiizden Tiirkge bu niianslari ortaya
koymaktan acizdir ve bunlarin terclimesi miimkiin degildir.?**

Cemil b. Said’in cevirisini inceleyen Resid Riza, Arapca bilmeyen bu kisinin
Fransizcadan terciime ettigi metinde cokca yanlis buldugunu, bu isi yapan ve
yaptiranlarin bu metin iizerinden Kur’an’a kusur atfedilmesini isteyerek aslinda insanlar1
Kur’an ve Islam’dan uzaklastirmak istediklerini belirtir. Ayrica Hristiyan Zeki Efendi’nin
cevirdigi Kur’an’1 da inceledigini; asirlardir Miisliiman olan, Islam’a hizmet eden,
icinden miifessir alimler ¢ikaran Tiirk milletinin bir misyonerin tercimesini okumasinin
utang vesilesi oldugunu ifade eder. Tiirtkiye Cumbhuriyet’inin bu yanlslarla dolu
terciimeleri yasakladigini dile getirerek, Diyanet Isleri Baskanligmin Kur’an terciimesi
icin bir komisyon kurdugunu da aktarir. Ancak Kur’an’t tahrif etmek {izere
olusturuldugunu diisiindiigli bu komisyona giivenilemeyecegini vurgular.?*®

Resid Ri1z4’ya gore, “inkarc1” olarak niteledigi Tiirklerin amaci, halki Islam’dan tamamen
koparmaktir. Tiirkgiiler, ahval-i sahsiyye hukukunda Islam seraitini birakip, Avrupa’y
ornek almislar, din egitimini yasaklamis, icbar yoluyla Frenk kiyafetleri giymeyi halka
hatta din adamlarina dayatmislar, sarik yerine fotr sapka takmayanlar1 idam etmislerdir.
Tiim bunlar; anayasada yer alan “Devletin dini Islam’dir” ifadesini fiilen yiiriirliikten
kaldirmistir. Yasaklar ve halk tlizerinde baskilar devam ederse, elinde sadece Kur’an’in
terclimesi bulunan insanlar, Kur’an’t inkara dahi gidebilir. S6z konusu icraatlari
gerceklestirenler Kur’an’in terciime edilmesi konusunda iyi niyetli olamazlar.?"’
Degerlendirmek gerekirse hem Elmalili hem de Resid Riza temelde Kur’an’in
terciimesinin yapilamayacagim diistinmektedir. Zira ikisi de Kur’an gibi i’caz 6zelligi
bulunan, i¢erisinde edebi sanatlar kadar ilm1i, hukuki ifadeler barindiran bir metnin baska
bir dile motamot ¢evirisini imkansiz gormektedirler. Ne var ki her iki miiellifin yasadig1
cografya ve siyasi kosullar ayni1 degildir. Elmalili, tilkesinde ehliyetsiz kisilerin

terciimeler yaptigina bizzat sahit olmakta, gidisatin daha koétiiye varmasindan endise

215 Abduh - Ruza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/350-353.
216 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/355.
217 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/360-363.
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etmekte, bu yiizden yasadigi siyasi sartlarda ehven-i ser olarak goriilebilecek bir teklifi
kabul etmektedir. “Kur’an’in hicbir lisana hakkiyle tercemesi miimkin olmadigini
bilmezlerden degildim”* climlelerinden anlasilacagi lizere miifessirin ¢ekinceleri vardir.
Elmalili bu eseri, harf inkilabi, Tiirk¢e hutbe, Tiirk¢e ezan gibi radikal degisimlerin hayata
gecirilmeye c¢alisildig1 hassas bir siyasi atmosferde telif etmistir.?*® Dil kurallarina hakim
bir miiellif olmasina ragmen muhtemelen siyasi iktidarin emellerine alet olmasindan
endise duyarak dil zevki bakimindan zayif bir terciime yazdigi ifade edilmistir.??° Bu
haliyle siyasi iktidara karsi muhalif bir tavir sergileyerek sessiz bir direnis gergeklestirdigi
sOylenebilir.?*!

Tiirkiye’deki Kur’an’in Tiirkgeye cevrilmesi tartigmalart Misir’da da biiyiik bir yanki
uyandirmis, Diyanet Isleri Baskanligimin terciime isine miidahil olmasiyla; Tiirkiye’deki
siyasi iktidar1 destekleyenlerle ona muhalif olanlar arasinda hararetli miinakasalar,
donemin 6nemli dergilerinde giindeme oturmustur.? Siyasi ortam g6z Oniinde tutularak
kimileri ¢eviriye 6nemli bir hizmet nazariyla bakarken, kimileri de bu ¢evirileri “Kuran’a
thanet” olarak degerlendirmistir.?® Resid Riza, Kur’an’in yabanci dile ¢evrilmesini,
ozellikle kendi caginda Tiirkceye ceviri tesebbiislerini “Kur’an’a ihanet” olarak goren, ve
bu duruma kars1 ¢ikan giiruhta yer almistir. “Tiirkge Kur’an olarak tabir ettigi Kur’an’1
terclime etme faaliyetlerinin, dil ve irk taassubundan kaynaklandigini diistinmiistiir.
Mevzubahis tesebbiislerin, ulusal bir kitap iiretmeye matuf; insanlari, Kur’an ve
Islam’dan uzaklastirmaya yonelik siyasi projeler oldugunu dile getirmistir.?

Hak Dini Kur’an Dili ve Menar tefsirinde Kur’an’in baska dilde noksansiz terclimesinin

olamayacagi, sayet bir ¢eviri yapilsa bile bunun asla Kur’an yerine gecemeyecegi

218 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/9.

219 Dijcane Ciindioglu, “Matbu Tiirkce Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Y6ntem Sorunu-Bir Giris
Denemesi-”, ed. Mehmet Akif Ersin vd. (2. Kuran Sempozyumu (Tebligler-Miizakereler), Ankara: Bilgi
Vakfi Yaynlari, 1995), 195.

220 fsmet Ersoz, “Elmalili Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993),
175.

221 Ciindioglu, “Matbu Tiirkce Kur’an Cevirileri ve Kur’dn Cevirilerinde Yontem Sorunu-Bir Giris
Denemesi-", 195.

222 Mertoglu, “Tiirkge Kur’an Tartismalar1 ve Misir’daki Yansimalar1”, 869.

22 Dijcane Ciindioglu, “Matbu Tiirkce Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yontem Sorunu-Bir Giris
Denemesi-”, ed. Mehmet Akif Ersin vd. (2. Kur’an Sempozyumu (Tebligler-Miizakereler), Ankara: Bilgi
Vakfi Yaynlari, 1995), 189,190.

224 Mehmet Suat Mertoglu, milli bir kitap arayisiyla ideolojik bir yaklagimin iiriinii olan “Tiirkge Kur’an”
tabirini ilk defa Resid Riza’nin 1903’te yayinlanan el-Menar dergisinde “Kur’an Tiirki” ifadesiyle
kullandigini ifade etmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Mehmet Suat Mertoglu, “Tiirk¢e Kur’an Tartigmalari
ve Misir’daki Yansimalar1”, 882.
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ozellikle vurgulanmistir. Ancak Elmalili, bu imkansizligi ilmi ve lugavi delillerle
gerekcelendirmekle yetinmis, Resid Riza ise bu delillere ek olarak Arap dilinin
istiinliigiine vurgu yapmustir. Ona gore, “Allah tiim lisanlar1 Arapga ile birlestirmeyi
emretmis; Kur’an ise Arabi bir sistemi ongoérmiistiir’.?* Resid Riza tarafindan sik sik
Tirk yoneticilerin 1rk ve dil taassubu sebebiyle gerilediklerine vurgu yapilmakta ancak

226

milli dilleri degersizlestiren ve Arapgay1 yiicelten ifadeleriyle?® ayni hataya kendisinin

de diistiigii izlenimini uyandirmaktadir.
2.2. Akil-Nakil Tliskisi

On besinci ve on altinct yiizyil Orta Cag Avrupa’sinda hiimanizm anlayigiyla din merkezli
toplum, insan merkezli topluma doniismiis; dinde reform hareketleriyle de kilisenin
otoritesi sarsilarak degismez addedilen din yorumu 1liml1 Protestan yorumlara donlismeye
baslamistir.?” Ronesans doneminde ise dogaya egemen olma anlayisi, bilimsel olani
kabul edip bilimsel ve deneysel olmayani diglayict bir yaklasima evrilmistir. Bu diisiince,
akli ve bilimi 6n plana ¢ikaran, dini inanglardan arindirilmis insan yetistirme hedefine
matuf olarak ilerleme gostermistir.??® On yedinci ve on sekizinci ylizyila gelindiginde
Bati’da dini otorite ve gelenege karsi baskaldir1 ve mutlak bir 6zgiirliik talebi dile
getirilmis; bilgi, akil ile temellendirilmistir. On dokuzuncu ylizyila kadar rasyonalizm
diisiinceye damgasini1 vurmus, hakikatin bilgisine kutsal metinlerle degil; akil ve bilim ile
ulasilabilecegi kanaati yayginlik kazanmustir. Insan, “diisiinen 6z olarak tamimlanirken
medeniyeti inga etme anlayisi “akil ile dogayr alt etme” esasina bina edilmistir.?*
Aydinlanma hareketinde ise dinden kaynaklandigi diisiiniilen akil dis1 unsurlar ve
hurafelerle miicadele edilmistir. Insan1 kélelestirdigine inanilan gelenek, dini diisiince ve
kurumlar elestirilip sorgulanarak; yerine akil, bilim ve ilerlemeci anlayis koyulmaya
caligilmistir.?*°

Bati’da yasanan ve toplumun nerdeyse her alanii etkileyen toplumsal, teknolojik ve
diisiinsel plandaki gelismeleri, Islam toplumlar1 askeri hezimetlerle karsilasana dek -

muhtemelen kendilerine yettikleri diigiincesiyle- dikkate almamaislardir. Ancak on yedinci

225 Abduh - Riz4, Tefsiru 'l-Kur ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/316,317.

226 Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni 'l-Hakim (Tefsirul-Mendr),9/310-363.
227 Ciicen, “Bat1 Aydinlanmasinin Diisiinsel Kékenleri ve Elestirisi”, (2006), 26.

228 Cevizci, Felsefe Tarihi: Thales ten Baudrillard’a, 417.

229 Cevizci, Felsefe Tarihi: Thales 'ten Baudrillard’a, 481.

230 Ahmet Cigdem, Aydinlanma Felsefesi. (Istanbul: Agac Yayincilik, 1993), 15,16.
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yiizyildan itibaren Islam cografyasimnin en giiclii siyasi otoritesi say1lan Osmanl devleti,
askeri yenilgiler yasamaya baslayinca bu durum sorgulanmus, ilk basta kabullenilmekten
kagimilmissa da Bati’nin iistiinliigii yavas yavas anlasilmaya baslanmustir. ilk ¢are orduda
Batil1 tarzda reformlar yapilmakta aranmis, son kertede Batililasma hareketinin sadece
askeri degil, siyasi ve diisiinsel bir yoniiniin oldugu goriilmiistiir.! Cagdas Islam
diisiintirleri, askeri ve siyasi icerikli Batililasma hareketi karsisinda ciddi bir tepki
gostermemislerdir ancak; Islam toplumunda fikri ve kiiltiirel anlamdaki Batililasma
hareketleri, muhalif béliinmelere sebebiyet vermistir.?*? Bu boliinmenin aydinlar arasinda
iki temel temayiilde oldugundan bahsedilmektedir. Ilki, Bat1 medeniyetinin her yoniiyle
ornek alinmasi gerektigine inanan, kuru taklitci ve Bat1 hayram aydinlar grubudur. ikicisi
ise bilim ve teknikte Bati’nin {stiinliigiinii teslim eden, bu hususlarda Ornek
alinabilecegini belirten ancak Islami ve milli kimligin korunarak bu ikisinin
mezcedilmesini 6n goren Islamci aydinlardir.®* S6z konusu Islamci aydinlardan biri,
Elmalili Hamdi Yazir’dir.?*

Ote yandan Islam diinyasindaki birgok toprak parcas1 Bati tarafindan somiiriiliince, bu
durumdan kurtulmanin hal ¢aresi olarak dini diisiinceyi, hurafelerden arindirarak Islam’in
0ziine doniis diigiincesi ve Bati’nin tekniginden yararlanarak Miisliimanlarin eski giiciine
kavusabilecegi fikri bilhassa Abduh tarafindan dile getirilmeye baslanmigtir.?*

Boyle bir vasatta Bati’da®® akli dnceleyen ve dini 6teleyen Aydinlanma hareketinin
etkisiyle Islam aydinlar1 arasinda tartisma konularmdan biri “dinin terakkiye engel olup

olmamas1” olmustur. Bu tartismanmn c¢ikis noktasi ise Ernest Renan’in,”’ Islam

231 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi (Istanbul: Ulken Yaymnlari, 1992), 20.

232 {smail Kara, “Islam ve Pozitivizm”, Bilgi, Bilim ve Islam I-II, ed. Ahmet Tabakoglu - Sadik Celenk
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 175.

233 (Jlken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 22-23.

23 fbrahim Coskun, “Modern Cagda Dine Yoneltilen Elestiriler ve Elmalilh M. Hamdi Yazir’in islam
Inanglarin1 Savunusu”, ed. Ahmet Ogke - Rifat Atay (Elmalili Hamdi Yazir Sempozyumu, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2015), 345.

235 Ramazan Altintas, “Protestanc1 Sdylem Karsisinda Islamcilarin ‘Thyaci’ Tepkisi/Cevabi: ‘Muhammed
Abduh’ Ornegi”, Eskiyeni 7 (2007), 50.

236 Aydinlanma hareketi Bat1’da Ingiltere, Iskog, Fransiz, Alman aydinlanmas1 seklinde iilkelere gore bazi
farkli karakteristik 6zellik tasimis olsa da hepsinin birlestigi temel prensiplerden birisi akla aykir1 olan,
rasyonel olmayan her seyin disarda birakilmasi ve dinden kaynaklandigini diisiiniilen batil inanglardan
toplumun armdirilmasi gerekliligiydi. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi: Thales ten
Baudrillard’a (Istanbul: Say Yayinlari, 2018), 445-480.

237 Ernest Renan, 1883 yilinda Sorbonne’da verilen “Islam ve Bilim” isimli konferans ertesi giin Journal
des Débats’da yayinlanmus ve farkl dillere cevrilmistir. Bu konferansta islam’im akla ve bilime kars1 insana
ve topluma zarar veren bir din oldugu; insanlarin kurtulusu i¢in bu dinden kurtulmanin bir zorunluluk
oldugunu iddia etmistir. Bu iddialar bilhassa Islam toplumunda genis yanki bulmus ve o dénemin aydinlari
arasindaki tartigmalarinda sik sik giindeme gelmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Diicane Ciindioglu, “Ernest
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diinyasmin gerileme sebebini Miisliimanlarin dinlerine bagladigi; Islam’n gelisme ve
ilerlemenin Oniindeki engel oldugunu ifade ettigi konugsmalariydi.”*® Bu iddialara kars1
¢ikan simalardan Cemaleddin Efgani, Renan’a bir mektup yazmistir, ancak bu mektup
Renan’in bazi sdylemlerini destekler niteliktedir. Bununla birlikte mektupta, Islam’mn
degil; dine sonradan dahil olan unsurlarin, dini liderlerin ve aklin1 kullanmayan bagnaz
Miisliimanlarin gerilemeye sebebiyet verdigi vurgulanmistir. Mektuba cevap olarak ise
Renan, Islam’dan kurtulmanm Miisliimanlarin lehine bir gelisme oldugunu dolayisiyla
kendisinin sadece iyi temennilerde bulundugunu ifade edecektir.?*® Renan’in bu iddialari,
Islam diisiiniirleri arasinda ciddi tepkilere yol agmis ve bu iddialara karsi reddiyeler
yazilmaya baslanmustir. Efgani, Namik Kemal, Celal Nuri, Resid Riza gibi islam
diisiiniirlerinin mezkir reddiyelerindeki temel hususlar, islam’in terakkiye mani olmadig
bilakis terakkiye vesile oldugu yoniindeki fikirler etrafinda ele alinmistir. Islam aleminin
gerileme i¢inde oldugu kabul edilmis; ancak bu gerilemenin sebebinin din olmadigi,
Miisliimanlarin biiyiik medeniyetler kurduklar1 dsnemdeki gelismelerin kaynaginin islam
oldugu vurgulanmistir. islam’m, akla ve bilime kars1 geldigi iddialarinin asilsiz oldugu
ifade edilerek, Miisliimanlarin eski giiciine kavusmasinin  yine Islam’la
gerceklesebilecegi savunulmustur.?*°

I[slam’mn ilerlemeye mani olmadigma dair tezler; akil- nakil, din-bilim iliskilerini
giindeme getirmistir. Biz de ¢alismamizin bu ve bir sonraki baslig1 altinda sirasiyla bu
konularin Elmalili, Abduh ve Resid Rizé tarafindan nasil yorumlandigimi ele alacagiz.
Ancak miifessirlerin goriislerine yer vermeden 6nce akil-nakil iligkisinin klasik literatiire
nasil yansidigini ana hatlariyla incelemeyi faydali gériiyoruz.

Kelam alimlerine gore; bilginin kaynagi duyular, haber-i sadik ve akildir. Bilgiye
ulagmada her ne kadar havass-1 selime, duygu, goézlem gibi kaynaklar kullanilabilse de
kelam ilminin epistemolojik temelini olusturan kaynak, akildir. Islam diisiince tarihinde

aklin tanimi, nakille olan iliskisi, epistemolojik degerine dair farkli goriisler ve buna baglh

Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divan 2 (1996),
5.
238 Giinay, Din Sosyolojisi, 587. _

239 Cansu Sen Dogan, Cemaleddin Afgani’nin Modern Islam Siyaset Diisiincesi (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 87.

240 Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir

Katk1”, 7-8.
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farkli ekoller ortaya ¢ikmistir.?*! Bu tartigmalarin ayrintilarina girmek konumuzun sinirini
asacagli i¢in sadece temel yaklagimlara deginecegiz.

Islam diisiincesinde ehl-i rey olarak adlandirilan gruba gore, bilgiye ulasmadaki kesin
kaynak akil iken, ehl-i eser/hadise gore nakildir. Bu iki yaklagimi uzlagtirma
temayiiliindekiler ise ana akimi olusturmaktadir ve konuyla ilgili tartismalar gerek klasik
gerekse ¢agdas Islam diisiincesinde dnemli bir yer teskil etmektedir.2*2 Ayetlerin tevilinde
akli ilk olarak sistematik sekilde kullanan ekoliin Mu’tezile oldugu belirtilir.2** Bununla
birlikte Sia, Maturidiler, Es’ariler de akli tevili kullanmiglardir. Mu’tezile’nin akla dayali

244 Eg’ari kelamcilar tarafindan da benimsenmis,*> Ancak

prensiplerinin bir¢cogu
Mu’tezile genel manada akli, ontolojik ve epistemolojik olarak nassin Oniine gegiren,
birincil otorite olarak goriirken; vahyi, ikincil kaynak olarak degerlendirme egiliminde
olmustur. Ehl-1 Siinnet ise nakli dnceleyip, akli onun emrinde gérmiis ve nass1 birinci
dereceden delil sayarak sistemlerini buna gore insa etmistir.* Ote yandan sistematik
Selefiligi temsil eden ibn Teymiyye, aklin mutlakligini savunan kelamcilara karst ¢ikmus,
naklin stibutunda belirleyici unsurun akil olarak goériilmesini elestirmistir. “Sahih nakil ile
sarth akil celismez” ilkesi ile akli ilkeleri nassla c¢atismamasit halinde kabule
yanagmistir.?%

Miitekaddimun kelamcilar akil- nakil iliskisini dengelemeye calismislardir. Ne var ki
tarih icinde degisen siyasi sartlarin da etkisiyle bu denge bozularak zaman zaman akil-
nakil iligkisi “selefi-cebri” bir anlayisla ele alinir olmustur. Cagdas donemde, rasyonalizm

akimmin da etkisiyle, akli 6teleyen bu bakis agist sorgulanmaya ve tartisgilmaya

baslanmustir.2*® iste Hak Dini Kur’an Dili ve Mendr tefsiri de bu tartismalarin yogunluk

241 Abdiilgaffar Aslan, “Keldm’da Aklin Epistemolojik Fonksiyonu”, Dini Arastirmalar Dergisi 4/11
(2001), 98.

242 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Akil-Nakil fkilemi Karsisinda Islamec1 Yaklasimlar”, Sabah Ulkesi 55 (2018),
2.

243 Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Cumhurivet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/2 (2001), 86.

244 Mesela Es’ariler, dini akideleri igeren ve nakil tekelindeki “celilii’l kelam”mn dogrulugunu mu’tezili
yontemi kullanarak, dini akideleri akilla savunmaya yarayan “dakik’iil kelam” ile ispatlamaya
calismiglardir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2001), 86.

285 Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, 78,79.

246 Aslan, “Mu’tezile Rasyonalizmi Uzerine”, Islami Ilimler Dergisi 12/2 (2017), 34.

247 Burhanettin Kiyici, “Iibn Teymiyye’ye Gore Akil-Nakil iliskisinde Delilin Konumu”, Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 18 (2010), 123.

248 Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, 98.
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kazandig1 bir donemde telif edilmistir. Bu yiizden biz de mezkir tefsirlere, modern
donemin bu tartismalarinin nasil yansidigini inceleyecegiz.

Elmalili, aklin dinde sorumlu olmak i¢in sart sayildigini ifade eder ancak filozoflarca dile
getirilen, aklin tek hakim gii¢ oldugu fikrini reddeder. Zira akil, dogruyu yanlistan ayirt
etmede idrak vasitasidir; fakat vaz’t ilahiyi anlamada ikincil derecede, baska ilkelere
mubhtag bir alet olmaktan 6teye gecemez. Allah’in kanunu, ancak vahiy ile anlasilabilir.
Vahiy, aklin erisemedigi varligin, bilgi ve sirlarii goriirken; akil, delillere dayanarak
sonug ¢ikarma yontemi ile kalbi tatmin eder.?*® Allah’a ait nizami anlatan zorunlu ve kesin
bilgi vahiy iken akli deliller ve ¢agdas deneyler bu bilgiyi kuvvetlendirme islevi goriir.
Dolayisiyla dini anlamada, naklin de aklin da 6énemi biiyiiktiir.*°

Hak Dini Kur’an Dili’nde akil, duyularin hissedemedigi seyleri anlayan manevi bir nur
olarak tanimlanir. Akil yiiriitme ise; eser ile miiessir, sebepler ile sebepleri meydana
getiren arasindaki illiyet bagin1 kurmaktir. Bu sayede duyularla hissedilen eserden,
hissedilmeyen miiessire ulasilabilir ki buna da mantik denir. Mesela ar1 viziltisindan
goriiliip hissedilmeyen bal, idrak edilebilir bunun tersi de gegerlidir. Iste hissedilenden
hissedilmeyene ulastiran idrak vasitasina akil denir.?*

Elmalili’ya gore, aklin inceden inceye ve zamana yayilmis bir sekilde yiiriitiilmesine
“fikir”, aklin bir anda, hizl1 bir sekilde istenen seye ulagsmasina ise “hads” denir. Hads
ikiye ayrilir. Tlki, arastirma ve tecriibe ile ulasilan kesbi “akl-1 mesmu” (isiterek kazanilan
akil)dur. Bilimsel egitim bu amaca ulagmaya calisir. Ikincisi ise Allah vergisidir “dogal
akil”dir. Bunu elde etmede, ¢alismanin rolii yoktur ve farkli derecelerde de olsa her
insanda vardir. Aklin en iist diizeyi “akl-1 evvel” dir. Bu ise ilkten sonu, sondan bas1 géren
Hz. Peygamber’in nurudur. Insana bu nurdan hisse verilmistir ki bu yolla hakikatin
bilgisine ulasabilir. Bu hisse Olciisiinde diisiinen akil, c¢alisarak bu kabiliyetini
gelistirebilir ve bu yiizden de Allah: “...aklini kullanan bir toplum i¢in nice deliller
vardir.”*? buyurmustur. Akil kullanilmiyorsa, dogrudan hislere hitap eden mucizeler de

etki etmeyecektir. Kur’an’in i’cazina kulak vermeyenler, aklinin islevini heba etmis; akl1,

29 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/83-85.
20 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/88.

Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/566,567.
252 ¢]- Bakara 2/164.
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hakka erismekte vesile olarak kullanacak yerde hakki yok etmek i¢in kullanan
sanssizlardir.?>?

Elmalil1, aklin bilginin yaraticis1 degil anlayicisi oldugunu vurgular. Felsefe tarihindeki
bilgi problemine deginir. Dis diinya ve zihin arasinda baska bir ifadeyle obje ve siije
arasinda nasil bir uyum saglandigi ve bu uyumun bilgi ve dogru hiikmii nasil dogurdugu
sorularinin filozoflar1 ¢esitli gruplara ayirdigimi belirtir.>** Elmalili, baz1 felsefe
ekollerinin goriislerine yer verdikten sonra kiminin akli hi¢ 6nemsemedigini, kiminin ise
akli tanrilastirtilarak ifrat ve tefrit arasinda gidip geldiklerini ve hata ettiklerini ifade eder.
Oysaki akil ne tek fail ne de iglevsiz bir unsurdur. Akil, Hakk tarafindan verilen bilgiyi
idrak ve kabul eden, Hakk’1n hitabin1 anlamak i¢in kullanilan bir aragtan ibarettir. Sadece
akli ¢aba ile hakikate ulasilamaz®>®

[limlerin akli ve nakli yoniiniin olabilecegini belirten Elmalili, bunlarin birbiriyle
iligkisini su sozleriyle dile getirir: “Ne ulum-i nakliye hisse-1 akildan azade, ne ulum-i
akliye hisse-1 nakilden varestedir.” Gelisme, ancak bugiiniin degerleri ile ge¢misin
birikimini birlestirerek gerceklestirilebilir. Ilimlerin sadece nakli kismma takilip,
akliligini g6z ard1 etmek taklitten 6teye gidemeyen skolastik zihniyeti ¢agristirir. Bununla
birlikte ilmin nakli yoniinii terk edip, akli yoniiyle yetinmek de ilkesizliktir.2*® Akil ne
dine ne de hakikatin bilgisine hakim degildir. Ancak mutlak hakkin, mutlak muhalden
ayrildigr sinirt bilir. Nasil ki akil, mutlak hakikatte ¢eliski bulmaz, dini bilgilerde de
bulmamasi icap eder. Akil bu iki sahanin karigmamasi i¢in yegane mihenk tasidir.*’
Elmalil’ya gore, Islam toplumlarinda yenilenme, bidatlerden siyrilip, iimmetin kimligi
muhafaza edilmek kaydiyla; yeni gelismelerin hak olanlarin1 kabul etmekle
gerceklesebilir. Bu yapilirken yeni olgular, aklin ve naklin 15181nda dini ve hukuki olarak
incelenip, yanlislarin yerine dogrular koyulmalidir. Bdylece akil ile duygular
kaynastirilarak vicdanin yeni ihtiyaglarina cevap verilebilir.>*®

Mendr tefsirinde ise Islam’m akil dini oldugu ve Kur’an’1 anlamada tek merciin akil

oldugu ifade edilmektedir. Buna gore akil, zihne ve nefse etki etmeyen pasif bir varlik

23 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/570.

24 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/1718.

25 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2719-2721.

2% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, Megsrutiyetten
Cumhuriteye Makaleler -Din, Felsefe, Siyaset, Hukuk-, ed. Astm Ciineyt Koksal - Murat Kaya (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2011), 382.

%57 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 390.

258 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 397.
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gibi algilanamaz, bilakis inceden inceye diisiinme yetisi ve dogruyu yanlistan ayirma
tartisi ile kisinin islerinde etkin bir varlik olarak diisiiniilmesi gerekir. Sayet akla bu deger
verilmezse, Allah’in hiikiimlerini anlayip akil etmeyen kisi, yasadigini sanan bir 6lii
mesabesindedir.>*® Fikih alimlerinin akli bu sekilde kullanmay1 ve hiikiimleri halkin
maslahatina uygun tarzda koymayi1 ihmal etmelerinden dolayi, kor taklit¢iler ortaya
cikmistir. Fikihgilar; akilsiz, kor, sagir gibi herkesin kendilerine uymasini istemektedir;
onlara tabi olmayip Kur’an ve akilla dogru yolu bulmak isteyenleri ise yaftalamaktadirlar.
Onlara uymak yerine ayetlerin de isaret ettigi akli kullanma yolu se¢ilmis olsa, din
yeniden hayata gegirilebilir.?®®

“...furkani da indirdi...”*®* ayetinde gecen “furkan” kelimesine, Mendr tefsirinde “hak
ile batili ayiran ayirt edebilme ve temyiz giici olan akil” anlami verilmistir. Furkan
vasitasiyla inangtaki dogrular ve batil olan seyler birbirinden ayirilabilir. Abduh’un akla
dair yaklagimlarinda, Bati’dan etkilendigi hatta pozitivizmin kurucu isimlerinden sayilan
A. Comte’un (6. 1857) ilerlemeci tarih anlayisinin izlerinin, fikirlerinde takip
edilebilecegi ifade edilir.®> Buna gore insanin ¢ocukluk doneminden riist donemine
erismesi gibi dinler de evrelerden gecerek tekamiil eder. islam akilciligi dinde son ulasilan
evredir.’®® Ayrica niiblivvet ve vahiy tanimlarini1 da akla uygun izah etme ¢abas1 goriilen
Abduh’a gore, Hz. Muhammed geldiginde insaniyetin akli artik hissi mucizelerden,
kainatin diizenine aykirt miikemmel durumlardan etkilenmeyecek bir olgunluk
donemindeydi. Hatta bu tip olaganiistii seyler, yiikselmeye engel oluyordu.?®* Ayrica
vahyi, “Allah tarafindan “se¢ilmis kisi”nin nefsinde hissettigi irfan” olarak tarif etmesi,
vahyin gelis seklinin akilla izah etmedeki zorlugunu tolere etmeye yonelik bir caba olarak
okunabilir.?®®

Kur’an’1n akil ile dini kardes kildigini1 belirten Abduh, “en gii¢lii dayanak akil, en kuvvetli

riklin nakil”dir der. Bu ikisi disinda telkin edilen seylerin, siyasilerin ve seytanlarin

29 Abduh - Riza, Tefsiru'I-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 2/253.

280 Abduh - Riz4, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 2/454.

261 Al-i Imran 3/4.

262 Mehmet Zeki Iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (2006), 36.

263 Altintas, “Protestanci Soylem Karsisinda Islamcilarin ‘Thyaci® Tepkisi/Cevabr: ‘Muhammed Abduh’
Ornegi”, 52.

264 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 11/159.

265 fscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”, 42.
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safsatalarindan ibaret oldugunu vurgular.*® Vahiyle aklin birbiri ile uyumlu olup
celismeyecegini, sayet bir tenakuz varsa bunun belli bir ideolojiye dayali, mezhep
goriisiinii Kur’an’a sdyletme amacina doniik tefsir ve tevilden kaynaklandigini ifade
eder.?®” Gorliniliste bir akil-nakil ¢atismasi varsa, akli delil dncelenir. Bu durumda ya
vahyin mahiyetinin anlasilamadigi, asil maksadin ne oldugunun bilinemedigi itiraf
edilerek, hak olduguna inanilir ve manasi Allah’a havale edilir ya da dil kurallari
gozetilerek tevil yoluna bagvurulur.?®

Abduh’a gore Kur’an’daki bir¢ok hiikme, akilla ulasilabilir ancak haberi sifatlar ve
miitesabih ayetler hususunda akil, herkes tarafindan kabul edilebilecek sonuglara
ulagsmada islevsiz kalmistir. Ayrica gaybi konularda; ahiretle ilgili meseleleri kavramada,
amellerin oldiikten sonra karsiliginin ne olacagi konusunda akil yetersiz kalir ve bu
bilgiler icin peygambere ihtiya¢ duyar. Akil, gayb alemini kavramakta zorlanmaktaysa da
ona inanmakta tereddiit gostermez.®® Bu tip konular tevile zorlamanin uygun
olmayacagini belirtir. Zira kendi ifadesiyle: “Ilahi emirler, havassin zihni olgularini ve
akli tespitlerini tatmin etmek icin degil, toplum tarafindan anlasilmak igin
vazedilmistir.””?”°

Allah’in varlig1 ve birligi konusunu, akli deliller ve tabii diizen ¢ercevesinde ele almak
gerekir; olaganiistii haller ve mucizeler peygamberligin ispati i¢in kullanilir. Hz.
Muhammed’in peygamberliginin ispati i¢in tek mucize Kur’an’dir. Kur’an akla seslenir
ve kendisini anlamak i¢in akli hakem kilar. Ote yandan mucize, akil agisindan imkansiz
sayllamaz zira tabiat olaylarinda zaman zaman sapmanin olamayacagina dair bir delil
bulunmamaktadir. Olagan durumlar1 yaratanin, olaganiistli halleri yaratmasi da
miimkiindiir. Kainat1 yaratan Allah’in, her seye giicii yeter ve kainata istedigi sekli
vermesine inanmamiz i¢in bir engel yoktur.?”*

Akla genis alan agmasi sebebiyle Abduh’un Mu’tezile akilciligin1 yeniden canlandirmak
i”

istedigi, “Yeni Mu’tezili” olup olmadig: tartigmalar1 giindeme gelmistir.?”> Ancak akli

26 Muhammed Abduh b Hasan Hayrullah Abduh, Tevhid Risalesi., ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr
Yaymevi, 1986), 88.

27 {scan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Gériisleri, 122.

268 {scan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Gériisleri, 123.

269 Abduh, Tevhid Risalesi., 165.

270 Abduh, Tevhid Risalesi., 230.

271 Abduh, Tevhid Risalesi., 133.

272 Thomas Hilderbrandt bir makalesinde Abduh’un “Yeni Mu’tezili” akimi i¢inde konumlanmasinin
miimkiin olup olmadigini tartigmustir. Ayrintili bilgi i¢cin bkz. Thomas Hilderbrandt, “Cemaleddin Efgani ve
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onceleyip, akil ve nakil catisinca akli ilkelere gore hareket etmesinden yola ¢ikarak onu
Mu’tezill olarak konumlandirmak dogru bir yaklagim olmasa gerektir. Zira kadim ilim
geleneginde de Ehl-i Siinnet tearuz s6z konusu oldugunda zaruret durumunda ve keyfi

273

olmamak kaydiyla nakli, tevil etme yolunu tutmustur.?”? Dolayisiyla Mu’tezili teorilerine

atifta bulunmasi ve akla 6nem vermesi onun Mu’tezile’ye mensup olduguna dair bir delil
olamaz diye diistinmekteyiz.?”*

Ote yandan Abduh, akla biiyiik 6nem atfetmesi yaninda, onun smirliliklarina da isaret
etmistir. Insan aklinin erisebilecegi nihai noktanin; insanin idrak alanindaki olaylarin dis
ozelliklerini bilmesi, bu olaylarin birbirleriyle olan iliskilerini tespit etmesi, bu iliskileri
diizenleyen ilkeleri anlamasi oldugunu belirtir. Egyanin kiinhiine ve hakikatine varmanin
ise, insan giiciiniin {istiinde bir mesele oldugunu ifade eder. Insan, ancak esyanin
ozelliklerini ve kabiliyetini bilebilir, mahiyetinin hakikatine ise niifuz edemez. Nitekim
Allah, besere boyle bir ihtiyag vermedigi gibi ondan boyle bir beklentisi de yoktur, sadece
esyanin dis ozelliklerini bilme ve 6grenme ihtiyaci var etmistir. Selim bir akil, bunlar1
bilmekle yetinir ve tatmin olur, zira esyanin kiinhiine ulagsmaya calismak zamani bosa
harcamak oldugu gibi yeteneklerimizi de verilis amacina aykir1 kullanmaktir.?”

Hak Dini Kur’an Dili ve Mendr tefsirlerindeki akil ve nakille ilgili goriisler
degerlendirilirken tefsirlerin i¢inde dogduklar1 ¢agi goz ardi etmemek gerekir. Zira
pozitivizm ve rasyonalizm gibi akimlarin revagta oldugu bu zaman diliminde miiellifler
de bu akimlar karsisinda yeni bir anlayisla meseleleri yorumlama temayiiliinde
olmuslardir. Elmalili, Islam’1in akil dini oldugunu vurgulamis ancak yasadigi donemdeki
akla sinirsiz yetki veren, dini dislayan akimlara karsi, islam esaslarini sistematik bir
tarzda savunmus, bununla birlikte klasik Islam diisiincesinde Islami ilkelerle celisen ve
cagdas akimlarin suistimaline agik mevzulari da elestirmekten geri durmamistir.?’¢ Abduh
ise her ne kadar akilla nakil ¢atistiginda akli 6nceleyen bir yaklagim gosterip, akla biiyiik
bir alan agsa da aklin yetemeyecegi alanlar1 da ifade etmistir. Aklin niifuzunun baskin

oldugunu belirtmekle birlikte akil ve nakli uzlastirmaya gayret etmistir. Boylece akli

Muhammed Abduh ‘Yeni Mu’tezili’ miydiler?”, ¢ev. Osman Tasc1, Kelam Arastirmalari Dergisi 14/2
(2016), 654-661.

273 Faruk Gérgiilii, “Ebu’l Hasen el-Es’ari’de Akil-Nakil iliskisi”, Divanet Ilmi Dergi 51/4 (2015), 145.

214 Hilderbrandt, “Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh ‘Yeni Mu’tezili” miydiler?”, 660.

275 Abduh, Tevhid Risalesi., 104-105.

276 fbrahim Coskun, “Elmalili Hamdi Yazir’m Pozitivme Kars1 Dini Argiimanlar1”, Diyanet [Imi Dergi 51/3
(2015), 228.
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uyutan, nakli tek kaynak addeden Islam diisiiniirlerine kars1 ¢iktig1 gibi; akli tek merci
goriip, nakli yok sayan felsefecilere de karst ¢ikmistir.?”” Aklin tamamen 6zgiir olmasi ve
onu esarete mahkiim eden dogmalardan kurtulmasi gerektigini savunmus fakat bunu
yaparken akildan bagka hakim gii¢ kabul etmeyen; tiim dinleri, eskilerin masallar1 sayan
rasyonalizmi de akli degersizlestiren, onu bilgi kaynagi olarak gormeyen fideizmi de
reddetmistir.?’®

Hiilasa gerek Hak Dini Kur’an Dili gerekse Mendr tefsiri miiellifleri Islam’1n akla verdigi
degeri ortaya koymaya calismislardir. Akli ilkeleri ve yontemleri kullanmanin; dini
anlamada, 6nemli kaynaklardan oldugunu vurgulamiglardir. Aralarindaki en temel fark
Elmalili, ilahi emirleri anlamada vahyi hakim gii¢ kabul edip, akli bu emirleri anlamak
icin ikincil bir alet olarak degerlendirirken; Abduh akli birincil kaynak olarak kabul
etmistir. Bunu yaparken de akli yegane kuvve olarak tanimlamamais, yetersizliklerinin
altin1 ¢izmistir. Bu durum onun Mu’tezili ya da rasyonalist ¢izginin 6tesinde 6zgiin bir

anlayis gelistirdiginin gostergelerinden biri sayilabilir.
2.3. Din-Bilim Iliskisi

Bati’da Ronesans, Reform hareketleri ve akabinde yasanan cografi kesifler, Sanayi
Devrimine kadar uzanan bilimsel ve teknolojik ilerlemeler esliginde seyretmistir. Tiim bu
gelismeler geleneksel, skolastik zihniyetteki Hristiyanligin kars1 koymalar1 ve
catismalarina ragmen gerceklesmistir. Bu ¢atisma ortaminda ortaya ¢ikan bilim anlayisi
Hristiyan dindarligini sarsmis, ortaya ¢ikan yeni modern toplum modelinde hayat, dini
anlayistan el ¢ekerek sekiilerlesmistir.?”® On sekizinci yiizyil Aydinlanma ¢agini yasayan
ozellikle Fransa gibi iilkelerde, Descartes rasyonalizminin takipgileri, bilimi yegane gii¢
say1p Hristiyanlik 6zelinde dini, hayattan ¢ikarma gayretinde olmustur.?*

On dokuzuncu yiizyila gelindiginde Aydinlanmacilar tarafindan evrensel addedilen
bilimsel yasalar sadece Hristiyanligin degil tiim dinlerin karsisina konumlandirilmstir.

Dinin, ilahi ya da dogaiistii kaynaklarda degil, insanin kendi i¢ benliginde aranmasi

277 Abduh, Tevhid Risalesi., 55.

218 {scan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Gériisleri, 127.

28 Giinay, Din Sosyolojisi, 451.

280 Saban Ali Diizgiin, “Din-Bilim iliskisinde Modeller ve Ortak Kavramlar”, Keldm Arastirmalart Dergisi
4/1 (2006), 52.
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gerektigi fikri®®! dile getirilmistir.®? Avrupa’da din ve bilim kutuplasmasi; dinin, vicdana
0zgii; bilimin ise akla 6zgii olgular olarak anlasilmasina yol agmis; din ve dine ait her
tiirli fikri, ahlaki deger hayat sahasindan ¢ikarilmaya c¢alisilmistir.?®® A. Comte (6. 1857)
ile pozitif bilim, bir anlamda “modern akli din?* sayilmis; metafizik, bilim Oncesi
ilkellik olarak tavsif edilmis ve din, hayattan saf dis1 birakilmigtir.?®

Miisliiman aydinlarin, Bati’da gelisen bilimsel diisiincenin sadece bir metot degil ayn
zamanda bir diinya goriisii getirdigini ve Miisliimanlar agisindan bir tehdit ve meydan
okuma icerdigini iki sekilde yakinen anladiklarindan bahsedilir. Ilk olarak Bati’ya giden
arastirmacilar, aydinlar ve Bati1’dan yapilan terciimeler vesilesiyle; ikinci olarak Islam’a
yoneltilen ithamlar yoluyla konunun ciddiyeti anlagilmigtir.?®® Kuskusuz bu ithamlarin en
agirlarindan biri, Renan’n “Islam ve Bilim” isimli, Islam’1 bilimin; Miisliimanlari
bilimsel diigiincenin karsiti olarak géren konusmasiydi. Bu konusma, Miisliimanlari,
bilime kapali bagnaz zihniyet sahibi kisiler olarak; Islam’1, insan aklin1 zayiflatan, zarar
verici bir din olarak tanimliyordu. Miislimanlarin ge¢misteki basarilarina doénme
arzularinin bir hayal oldugunu, giiclii olduklar1 dénemde de ilim ve medeniyeti, Bati’dan
terciimeler yoluyla devsirdiklerini ifade ediyordu.?’” Bu iddialar karsisinda Islam
aydinlariin bir kismi, Islam’m bilime karsi olmadigini, “Bati bilimi bizden ald1”,
“Kur’an bilimsel gelismeleri asirlar 6nce zaten haber vermisti” gibi savunmact
sayilabilecek ifadelerle dile getirdi.?®® S6z konusu diisiincelere ilk tepki verenlerden
Cemaleddin Efgani’ye gore, Bati’daki modern bilim, Miisliimanlarin gelistirdikleri;
Sicilya ve Ispanya kanaliyla Avrupa’ya aktardiklari bilimin ilerletilmis haliydi. Sayet

Miisliimanlar bu bilimi diri tutsalardi, yasanan gerileme gerceklesmezdi. Ayrica ona gore,

281 Mesela on dokuzuncu yiizyil felsefecilerinden Feuerbach dini, “insan zihninin bir hayali” olarak tasvir

etmektedir. Ayrintih Bilgi igin bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi: Thales ten Baudrillard’a (Istanbul: Say
Yayinlari, 2018),855.

282 Cevizci, Felsefe Tarihi: Thales 'ten Baudrillard’a, 855-856.

28 Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda islam-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir
Katki1”, 2.

284 “Comte’un toplumsal diizeni yeniden saglama igin bir din ihdas etmeye ihtiyaci vardi. Boylece
din/metafizik yerine bilimi, Katolik ruhban sinifi yerine degismez yasalar1 koydu.” Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi: Thales 'ten Baudrillard’a (Istanbul: Say Yayinlari, 2018), 918.

285 [Ihan Kutluer, “Islam ve Bilim Tartismalarinda Temel Yaklasimlar”, Bilgi, Bilim ve Isldam I-II, ed. Ahmet
Tabakoglu - Sadik Celenk (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 152-153.

286 Oztiirk, Kur'dn’a Cagdas Yaklagimlar, 151.

287 Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islim-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir
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modern bilimsel gergeklerle celistiginde Kur’an ayetlerinin tevil edilmesi gerekiyordu.*
Bu bakis agisi, Kur’an’in bilimsel yorumla tefsir edilmesine ilham vermis, modern
donemde “bilimsel tefsir” bir ekol olarak ortaya ¢ikmigtir.®° Esasinda Kur’an ayetlerinin
bilimsel yorumlanmasi, Imam Gazali (6. 1111), Razi (6. 1210), el- Miirsi (6. 1257)’ye
kadar dayandirilmaktadir. Ancak bu yorumlar, genelde sistematik bilimselci yorum olarak
degerlendirilmemis, bilimsel/ilmi tefsirin ivme kazanip ekollesme donemi olarak modern
caga isaret edilmistir.?**

Hak Dini Kur’an Dili ve Mendr tefsirinde de telif edildikleri cagdaki din-bilim
tartismalarinin izi goriilmektedir. Biz de bu baslik altinda tefsirlere bu tartigmalarin ne
sekilde yansidigini1 ve miielliflerin bu konuyu, hangi a¢idan ele aldiklarini tespit etmeye
calisacagiz.

Elmalili’ya gore “Kur’an ne bilim kitabit ne de siir divAni”dir bunlarin {izerinde bir
mucizedir. Kur’an’a sanat goziiyle bakan ondaki ilmiligi gorerek hayal kirikligina
ugrarken ona bilim goziiyle bakan sanatin1 goriir. Dindar insan ise hem ilmi hem sanati
0ziinde barindiran kamil insandir. Yalniz akla ya da yalniz duyguya mahkim kalan din,
eksik kalacagi gibi fitri olusunu da yitirir. Avrupa, his ve akil ¢atigmasina yol agtig1
sOylemleriyle kendi sonunu hazirlamaktadir. O yiizden onlara imrenmek yerine sonlarini
diisiiniip endiselenmek gerekir.?*

Elmalili, Miisliimanlarin gerileme sebebini, onlarin inanglarma baghliklarim
yitirmelerine baglar. Islam inang esaslarmin akliliginin altmi ¢izer ve yasanan
donuklugun dinden degil onu yasamay1 ihmal eden inananlardan kaynaklandigini ifade
eder. Islam bu kadar akli bir dinken, onda din-bilim ¢atigmasina rastlanmazken, kendi
caginda Miisliimanlarin bilimlerin saldirisina ugradigin1 ve bunun nedenini anlamak
gerektigini vurgular. Ona gore dinin; duygu yoniinii ihmal etmek, miispet ilimler
karsisinda inang esaslarinin dayandig ilkeleri gelistirememek gibi sebepler, bu duruma
neden olmustur. Bundan kurtulmanin yolunun ise Kelam ilminin akli delilleri ile ¢agdas

ilimlerin ilkeleri arasinda iliski kurmak, dini hiikiimleri korumak kaydiyla; insan

289 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islam ve Modern Bilim Sorunu”, ¢ev. Halil Rahman Acar, Islami Arastirmalar
5/2 (1991), 77.

2% Sehmus Demir, Bilimsel Tefsirin Tarihi Arka Plani, ed. Mehmet Dag (Din- Bilim Iliskisi: Tefsir
Sempozyumu, Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlar1, 2018), 72.

21 Mustafa Oztiirk, Tefsir Geleneginde Tefsir ve Pozitif Bilim, ed. Mehmet Dag (Din- Bilim Iliskisi: Tefsir
Sempozyumu, Erzurum: Atatiirk Universitesi Yaynlari, 2018), 34.

292 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 392.
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haklarina 6nem vermek, edebiyat ve sosyal ilimleri dini bir hassasiyetle takip etmek
oldugunu belirtir.?®®* Avrupa’nin kendi dininin bilime aykir1 olmasindan yola ¢ikarak bunu,
Islam’a da uygulamaya calismasinin, “Islam terakkiye méani midir?” diye sorgulayarak
kafalar1 karistirmak istemesinin altinda, Miisliimanlarin ilerleyecegine dair korku
yattigini, sdyler. Oysaki onlarin dininin aksine Islam, bilimi kucaklayan bir dindir.2%*
Nitekim kendisi Islam aleyhine sunulan bu savlari ¢iiriitmek adina “Miislimanlik Mani'-
i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir” isimli bir makale kaleme alarak [slam’in bilim ile
muaraza etmedigini, Islam’1n ilme tesvik ettigini genis izahlarla anlatmistir.2%

Bu diisiincelerinin tezahiirii olarak Elmalili, sanki islam ve bilimin catismadigimi hatta
bilimsel baz1 gergeklerin Kur’an’da oldugunu gostermek istercesine tefsirinde bilimsel
yorumlara yer vermistir. Tefsirinin mukaddimesinde tefsirde izleyecegi yolu ve
kaynaklart aktarirken “Zamanimizi ilgilendiren fenni ilimlere, hikemiyyata dair bazi
malumatlar bulunur.” demistir. Bilhassa bu yonden bagska tefsirlerde bulunmayacak ya da
pek gilic anlasilabilecek seylerde bir hususiyeti olsa gerektir.”*® diyerek tefsirinde
bilimsel yorumlar bulunmasini onunkini diger tefsirlerden farkli kilan bir 6zellik olarak
zikreder.

Elmalily, ilmi tefsiri onaylamakla birlikte onu bir amag¢ edinmemis, bilimin ve Kur’an’in
ana gayesinin farkli oldugunu ifade etmistir.>®” Bununla birlikte tefsirinde yer yer bilimsel
yorumlara yer vermistir. Konuya 151k tutmasi agisindan bunlardan birkagina deginmeyi
yerinde buluyoruz.

Oncelikle Elmalili, “Biz kitapta hicbir seyi noksan birakmadik.”™® ayetinin tefsirinde
“kitap” kelimesinden maksadin, levh-1 mahfuzla birlikte Kur’an oldugunu, beseriyetin
ihtiya¢ duydugu her delil ve hilkkmiin Kur’an’da bulundugunu ifade etmektedir.?®®* Bu
bakis acisi, bilimsel tefsiri savunanlarin dayandigi Kur’an’da ilahi ve beseri ilimlerin

hepsinin olduguna dair fikirlerini destekler niteliktedir.>® Bununla birlikte ayetlerin,

Allah’in smirsiz ilmini goézden kagirip, bilimin teorilerini sabit sayarak ac¢iklanmasina

293 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 393.

29 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 399.

29 Yazir, “Miisliimanlik Mani’-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 274.

29 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/19.

297 Mesut Okumus, “Elmalili M. Hamdi Yazir’in [lmi Tefsir Anlayis1”, Diyanet Ilmi Dergi 51/3 (2015), 87.
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29 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1920.
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kars1 ¢ikar. “O’nun kiirsiisii gogii ve yeri kusatmigstir. " ayetindeki “kiirsii” kelimesinin
bir zamanlar Batlamyus’un teorisi ile “Kiirs, sekizinci gok kati olan sema, ars da
dokuzuncu gok olan atlas goktiir.” seklinde yorumlandigini, fakat kendi cagindaki
bilimsel verilerin gogliin dokuz kat olduguna dair bilgiyi zayiflattigini ifade eder.
Ayetlerin, kendi bilgimizin sinirlarina hapsedilerek anlasilmasinin, ilme de dine de ters
oldugunu belirtir.** Bu elestiriden anlasildig1 iizere bilimsel bilgiyi degismez kabul
etmenin Kur’an’a yanlis sOyletme ihtimali barindirdigini, verdigi 6rnegin de bunu
destekledigini vurgular. Ote yandan bu kelimeyi kendi déneminin ilmi verileri 1518inda
yorumlamaktan da geri durmaz, “Yiizyilimizdaki fen bilimlerine goére buna bir anlam
vermek gerekirse, kiirsiiyii mutlak bir yer anlamiyla diisiinmek, elbette daha uygundur.”
der.3®

Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde, “O, gece ve giindiizii, giinesi, ayi yaratandir. Her biri
bir yoriingede seyretmektedirler. % ayetindeki “yériingede seyretmek” ifadesinin, eski
ilm1 bilgilerle, felegin kendisinin dondiigii seklinde yorumlandigini, bugiinkii bilimsel
bilginin ise bunu ¢iiriittiigii ifade edilir. Bu ve benzeri ayetlerin Kur’an’in fenne karsi
sagladig1 biiyiik bir zafer oldugu vurgulanir. Dolayisiyla bilime aykiri1 goriinen ayetlerle
karsilaginca, Kur’an’t ona uydurmamak bilakis onu, ayetlere uydurmak gerektigi
belirtilir. Kur’an’da arzin semadan ayrilmasi gibi ilmi bir hakikate isaret edilmesi, fen ve
felsefeye dersini vermek olarak yorumlanmistir. Kopernik, Newton, Laplas gibi bilim
insanlarinin bu ilkeyi bulmalarinin biiyiikk bir basari oldugunun, ancak immi bir
peygamberden bdyle bir bilginin neset etmesinin bir mucizeye isaret ettiginin, fenne karsi
bir teaddi niteligi gosterdiginin alt1 ¢izilir.3® Bu ifadelerden hareketle Elmalili’nin bazi
ilmi verilerle Kur’an’in i’cazi1 arasinda iligki kurdugu sdylenebilir. Ancak Kur’an’in
yanlig bilimsel teorileri ¢iirtitmek gibi bir hedefinin olmamasi ve bilimsel verilerin stirekli
degismeye acgik olmasi sebebiyle Kur’an’in mucize olusunu ilmi bilgilerle

iligskilendirirken ihtiyatli olmak gerektigi fikrini*®® benimsiyoruz.

301 e]-Bakara 2/255.

302 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/855.

303 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/856.

304 el- Enbiya 21/33.

305 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3555.

36 Ayrmtili bilgi igin bkz. Recep Orhan Ozel, Elmalili Hamdi Yazir'in Bilimsel Tefsirciligi (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 57.
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Elmalili, “Yemyesil agactan sizler i¢in ates ¢ikaran O’dur; siz de ondan yakip
durmaktasiniz.” ayetinde dikkat ¢ekilmek istenen hususun aga¢ ya da komiir olmadigins;
yesil agactan siirtlinme yoluyla ¢ikan atesin, giinlimiizdeki elektrige isaret ettigini ifade
eder.3” en-Neml 27/89. ayette gecen “dabbe” kelimesine, liigavi agidan “hareket eden,
hafif yiirliyen” hayvan manasi verilmisse de tren, otomotiv, bisiklet gibi otomatik
bineklerin de bu smifa dahil olabilecegini belirtir.>® Yasuf 12/ 94. ayetteki “Kervan
Miswr’dan ayrilinca babalar:, “Eger bana bunamis demezseniz, inanin ben Yisuf un
kokusunu duyuyorum!” dedi.” ifadesinde Hz. Yakub’un aradaki mesafeye ragmen
oglunun kokusunu duymasiin bir mucize olduguna, zira o déonemde bdyle bir seyin
baska tiirlii olamayacagina, kendi doneminde kokunun degilse de sesin naklinin mesafeler
arasinda miimkiin olduguna isaret eder. Yasadigi zamanindaki fen felsefesinin bu ruhi
meseleleri, izah da inkdr da edemedigi i¢in “telepati” adi ile bu tip durumlari
degerlendirdiklerini soyler.*®® Bu izahat, Elmalili’nin mucizeyi akla yaklastirma gayreti
olarak yorumlanabilir. Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde bu tip bilimsel yorum igeren
ornekler ¢ogaltilabilir ancak biz konumuzun sinirin1 agsmamasi adina bu kadarryla iktifa
edip, Mendr tefsirinin muelliflerinin goriiglerine yer verecegiz.

Abduh’a gore din ve bilim arasinda bir ¢atisma sdéz konusu olamaz. Ilim tabiat
kanunlariyla diinya hayatin1 kolaylastiran vasitalar1 gosterirken, din ise ahlaki
melekelerimizi gelistirerek ahiret saadetini saglar. Ilim ve bilim birbirini tamamlayan iki
olgudur. Din ve ilim kardes olunca Allah’in nurunu tamamlayacagini vurgular.?® El-
Ezher iiniversitesi miifredatina ekledigi felsefe, tarih, etik, ahlak, edebiyat dersleri ile
modern bilimlerin seviyesine erismeyi hedeflemesi; yasadigi cagda din ve bilimi
uzlastirma ¢abalar1 olarak okunabilir.3*

Din-bilim tartismalarinda giindeme gelen konulardan biri olan tabiat iistii kevni
mucizeler, Resid Riza’ya gore cagdas diinyada dini reddetme sebeplerindendir. Bu
mucizeleri agikc¢a reddetmese de kevni mucizelerde bazi siiphelerin bulunduguna isaret

eder. Hz. Peygamberin mucizesinin ise hissi degil; akla, ilme dayanan tarih {istii evrensel

307 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4042.

308 fsmail Parlatir vd., Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1998), 2./5/3701.

309 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2918-2919.

810 Abduh, Tevhid Risalesi., 55.

311 ANN. Amir vd., “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkis1”, cev. Osman Sahin, Birey ve Toplum 3/2
(2014), 232.
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bir mesaj oldugunu belirtir.3? Abduh’a gore de hissi mucizeler insan aklinin tekamiil
etmedigi ¢aglarda vaki olmustur, Kur’an ise akil ve duygunun mezci olan siirin ve edebi
sanatlarin yogun oldugu bir dénemde inmistir. O donemin ihtiyaci akli tatmin etmek
oldugu i¢in Kur’an, Hz. Peygamber’in tek mucizesidir.?** Bu goriisleri ile uyumlu olarak
el-Enfal 8/9,10. ayetlerdeki meleklerin Miisliiman savasgilara yardimini, fiilen savaga
katilip giiclendirilmek seklinde degil de kalplerine sekinet ve manevi destek verilmesi
olarak yorumlarlar®*

Menar tefsirinin mukaddimesinde, Razi gibi baz1 miifessirlerin, tefsirleri Yunan menseli
felsefe, matematik, fizik, astronomi gibi miisbet ilimlerle doldurmasi elestirilir. Cagdas
bazi alimlerin de bu metodu 6rnek aldigindan, o ¢agda ilmin ulastig1 bilgilerden tefsirlere
genis alint1 yapildigindan, Kur’an’1 tefsir etme adina yapilan bu bilimsel uzun izahatlarin
okuyucuyu asil maksattan uzaklastirdigindan bahsedilir.?* Bu elestiriler, miifessirlerin
bilimsel yoruma mesafeli olduklari izlenimini uyandirmaktadir. Bununla birlikte ilerleyen
satirlarda tefsirin ¢agin ihtiyaclarina cevap verecegi, felsefe ve tabiat ilimleri ile
ugrasanlarin sliphelerinin giderilecegi ifade edilmektedir.3*¢

“Simsek gozlerini alircasina ¢akar, onlarin ¢evresini aydinlatinca orada yiiriirler,
karartinca da oracikta dikilip kalirlar.” ayeti yorumlanirken, gok giirlemesi, simsek,
yildirim gibi tabiat olaylarinin tamaminin ve meydana gelis sekillerinin Kur’an’in konusu
olmadigindan, bunlarin tabiat ilimlerine ait konular oldugundan bahsedilir. S6z konusu
ayetlerin Kur’an’da yer almasinin sebebinin, ibret almak ve evren {izerine diisiinmek
amacima yonelik oldugu belirtilir. Ne var ki bu aciklamalara ve mukaddimedeki
elestirilere ragmen tefsirde yildirimla ilgili bilimsel agiklamalar yapilmaktan geri
durulmaz. Buna gore yildirim, elektrik akimindaki art1 kutbun eksi kutba gegmesi olarak
yorumlanir. Bu durumdan korunmak i¢in topraklama sisteminin bilim adamlarinca
gelistirildigi ifade edilir.?"

Ote yandan Menar tefsirinde Kur’an’in i’caz yonlerinden biri olarak, insanligin heniiz

ulasamadig ilmi gergekleri barindirmasi zikredilir. Bilim ne kadar ilerlerse ilerlesin

312 Mustafa Oztiirk, “Neo-Selefilik ve Kur’an -Resid Riza’nin Kur’an ve Yorum Anlayisi Uzerine”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2004), 102.

313 Abduh - Riz4, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/315.

314 Abduh - Riz4, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 9/605.

315 Abduh - Riz4, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/8.

316 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/10.

817 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/175.
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Kur’an’la ¢elismemesi buna delil olarak gosterilir. Mesela “Biz, riizgarlar: asilasin diye
saldik, gokten yagmur indirip onunla sizin su ihtiyacinizi karsiladik. ">*® ayetinin Onceleri
soguk riizgarlarin bulutlarin yagmur yagdirmasina sebep olmasi seklinde yorumlandigi
ifade edilir. Bilimdeki geligsmelerle “riizgarin agilamasini” Avrupalilarin ilk kendilerinin
buldugunu zannettikleri, halbuki Kur’an’da asirlar 6nce bu bilginin yer aldigi belirtilir.3*°
“...orada meyvelerin hepsinden c¢ifter c¢ifter yaratan...” ayetinden kastin riizgar
vasitasi ile as1 malzemesinin erkekten disiye intikali oldugu ifade edilir.?** “Yeri de
vaydik, oraya gii¢lii daglar yerlestirdik, orada él¢iileri belli her cinsten tiriinler bitirdik.”

’

ayetindeki “ol¢iileri belli her cinsten” ifadesi, ¢agin botanik ilminin verileriyle, her
bitkinin yap1 taglarinin birbirinden farkli miligramlik hassas olgiilerle olustugu seklinde
izah edilir. “O, gogii ve yeri hak olarak yaratti; geceyi giindiiziin, giindiizii gecenin tistiine
orter; giinesi ve ayi da musahhar etmistiv. Her biri belirlenen bir vakte kadar akip
gitmektedir. % ayetinde ise tabiat bilimleri ve cografya ilmi refere edilerek bu ayetin
diinyanin yuvarlakligin1 ve gece ile giindiiziin olusum sekillerini agikladig1 belirtilir.?*
Verilen oOrneklerden anlagilacagi iizere Mendar tefsirinde, tefsirin ilmi bilgilerle
doldurulmasina kars1 ¢ikilmasina ragmen yer yer bilimsel bilgilere yer verilmistir. Bu
baglamda burada 6zellikle zikretmek istedigimiz Abduh’un el-Fil suresinin tefsirinde
bilimsel veriler 1s1g1nda ayetleri yorumlamasidir. Zira Kur’an’da dini ve ilmi her seyin
bilgisi oldugu®* fikrini savunan, tefsirde ilmi hakikatlere deginmede sakinca gérmeyen3*
ve ilmi tefsire sicak bakan Elmalili, bu fikirlerine ragmen el-Fil Suresi’nde Abduh’a,
ayetlerle ilgili yaptig1 yorumlardan dolay: sert elestirilerde bulunmustur.3%

el-Fil Suresi’nin, “Onlarin tizerine siirii siirii kuslar yolladi. O kuslar, onlarin iizerlerine
pismis balciktan yapilan taglar atiyordu.”®”” ayetlerine dair Abduh, tarihi verileri aktarir.

Buna gore: “Yemen’de galip gelen Habesli bir komutan, hac yapilmasini engellemek,

318 e]- Hicr 15/22.

319 Abduh - Riza, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/210.

320 er-Rad 13/3.

321 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/211.

322 ez-Ziimer 39/5.

323 Abduh - Riz4, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/211-212,

324 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/284.

325 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1258.

326 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6126-6143.

327 Calismamizdaki ayetlerin mealleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayinlanan ve bu dipnotta bilgileri
verilen komisyon mealinden istifade edilerek verilecektir. Hayrettin Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim
Agtklamali Medli (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 624, el-Fil 105/2,3.
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oradaki halka boyun egdirmek i¢in Kabe’yi yikmaya karar verip bunun igin yola
cikmigtir. Biiyiik bir ordu ve insanlarin kalbine korku salacak Filler ile Kabe iizerine
ylirtimiistiir. Yolda karsisina ¢ikanlar1 yenmis ve savasmaya gelmedigini sadece Kabe’yi
yikacagini, bir elg¢i ile bildirmistir. Ertesi giin, Habesli bir askerde ¢i¢ek hastaligr goriiliir.
Bu hastalik tiim orduyu salarak viicutlarina islemis, etleri parga par¢a dokiilmeye
baslamistir.” Abduh, Ikrime’den aktardifi rivayete dayanarak cicek hastaliginin
Mekke’de ilk defa bu olayda goriildiigiini de ekler.3?®
Bu rivayetten sonra yaptigr yorumlar ise Elmalili tarafindan asil elestiri oklarinin
yoneldigi ifadelerdir. Ana hatlariyla Abduh’un ifadeleri soyledir:
“Aktarilan rivayet iizerinde ittifak vardir. Cigek hastalifi, riizgarla Allah’in
gonderdigi kuslarin attig1 taslardan kaynaklanmistir. Dolayisiyla bu kuslari;
sivrisinek ya da sinek cinsinden bir hayvan, taglar ise bu hayvanlarin ayaklarindan
bulasan kuru zehir olarak anlamakta bir beis yoktur. Bugiin mikrop denilen bu kiigiik
canlilar vasitasiyla Allah insanlarin etlerini parca parca etmis, hayvanlarin en
irilerinden olan filler ile Kabe’yi yikmak isteyen orduyu, minicik hayvanlarla
yenmistir. Bu olay Allah’mn azametini ve kudretini ortaya koyan biiyilik bir hadisedir.
Akillr bir insan bu olaydaki hikmeti ve bunun biiyiik bir zafer oldugunu anlar. Bu
surenin tefsiri bu sekildedir, rivayeti sahih olanlar diginda bu konudaki yorumlar
kabul edilmez.”3?°
Elmalili Hamdi Yazir, Abduh’un bu yorumlarini tahrif olarak degerlendirir. Kendisi
oncelikle sureyi, klasik tefsir literatiirlindeki haliyle kabul eder, olaymn harikulade bir
mucize oldugunu belirtir.3® Ilgili rivayetleri aktarip agikladiktan sonra tarih¢i Hammer
(0.1856)’in ¢igek hastaligim1 “ihtimal” olarak degerlendirmesinin bile daha insafli
oldugunu, Abduh’un ise hileye bagvurarak, haberi sahih haber gibi gdstermek suretiyle,
baslangicta giizel beyanlar1 olan yorumlarini, incelik gdsterecegim derken “mikroba”
buladigini®*! ifade eder. Istihzai bir dille Abduh’un yorumlarini tenkit eden Elmalili’nin,
tenkit noktalarin1 6zetlemeye ¢alisacagiz.

[k olarak Elmalili’ya gore; “Abduh’un aktardig: rivayetlerin senetleri problemlidir ve

bunlar1 miitevatir gibi gdstermesi hiledir. Ayrica velev ki miitevatir olmasin, mevzu

328 Muhammed Abduh b Hasan Hayrullah Abduh, Tefsirii 'I-Kur ani’l-Kerim: Tefsiru ciiz'i Amme. (Kahire :
Cem’iyyetii’l-Hayriyyeti’l-islamiyye, 1322), 157.

329 Abduh, Tefsirii'I-Kur ani’l-Kerim: Tefsiru ciiz’i Amme., 158.

330 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6136.

331 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6126.
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olmadigindan emin olunan zayif rivayetleri konuyu aydinlatmak agisindan tefsirde
kullanmak caiz olmakla birlikte sahsi miitalaalardan ¢ok daha hayirlidir. Hastaligin ikinci
giin yayildigini tevatiir olarak aktarmasi ise yalandir. Rivayette ¢igek hastaliginin o sene
oldugundan bahsedilmis ancak Fil olay1 giinii oldugundan bahsedilmemistir. Abduh bu
noktalarda kendi kanaatini ekleyerek kalemini kirletmistir.”**?

Elmalil1, ilimde yeni tartismalar agmanin, yeni kesifler bulmanin 6nemli oldugunun altini
cizer. Abduh’un kisisel kanaatini sdylemesini de makul bulur ancak fikrini rivayete isnat
etmesini elestirir. Her ne niyetle olursa olsun hadis uydurmanin, rivayetlerden zayifi
kuvvetli; kuvvetliyi zayif gostermenin yalan oldugunu vurgular. Tiim rivayetlerde “kus
gonderme” ve “tas atma”nin ittifak edilen hususlar oldugunu, Abduh’un ise bunlara
deginmeden “cicek hastalig1” rivayetinin iizerinde ittifak edilen rivayet oldugunu
sOylemesinin ve “buna itikat sahihtir” demesinin alime yakigsmadigini, dil stirgmesi kabul
edilemeyecegini ve hocalik giivenine zeval getirdigini belirtir.>*?

Abduh’un “kuglarin riizgdr ile gonderilmesi”®** yorumu da surede, rilizgardan
bahsedilmedigi ve kuslarin hangi his ile ugacagimi bilemeyecegimiz gerekgesi ile
elestirilir. Ayrica “tayr” ifadesi nekre kullanilmistir, bu durum ise orada daha Once
taninmamis kuslardan bahsedildigine isaret eder. “Tas” ifadesinin kuslarin ayagindaki toz
olarak yorumlanmasi da ayr1 bir garabettir. Kus denildigi zaman nasil ki sinek akla gelmez
tas denilince de toz anlasilmaz. Orfte sinek ugsa dahi kus sayilmaz. Dolayisiyla Kur’an’mn
haber verdigi ilizere burada bahsedilen herkesin anladigi kuslar ve taslardir. Akli bir
zaruret yokken kuslar1 sinek, ayaklarindakini toz ya da mikrop olarak yorumlamak
ayetlerin manasin1 egmek, farkli bir s6z sdylemek i¢in celiskilere diismektir.*

Elmalili, Abduh’un bu olaya dogal bir tabiat olay1r gibi bakip, mucizevi yoniinii
vurgulamamig olmasini da soyle elestirir: “Herkes¢e malum olmasina ragmen “Allah’in
biiyiik kuslara ihtiyact yok™ diyerek kuslar1 kiigiiltmesi ve sinek yapmasi aslinda kendisi
aleyhinedir. Zira Allah’in kudreti, kuslarin iri olmasina dayanmadig1 gibi, sinege ya da
mikroba da dayanmaz. Bu hadise, Allah tarafindan ne sekilde aktarilmissa dyle inanmak

gerekir. Hal bdyleyken Abduh, bununla yetinmeyip yaraticityt maddeye muhtag gibi

332 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6127-6129.
333 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6131-6132.
334 Abduh, Tefsirii’l-Kur ani’l-Kerim: Tefsiru ciiz’i Amme., 158.
335 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6136-6137.
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gostermistir.”**¢ Elmalili tim tenkitlerinden sonra Abduh’un; “Allah ve Resul {inii seven,
Islam aleminin 1slahi, hidayeti igin calisan, Bati’nin baskis1 altindaki Miisliimanlarin
kurtulusu i¢in irsat faaliyetlerinde bulunan bir alim oldugundan siiphesi bulunmadigin
ancak ortaya koydugu yanlis fikirleri beyan etmenin ilmi bir gereklilik oldugunu”
belirtir.3¥’

Elmalilt; dil bilimi, rivayet ve usul acisindan Abduh’u elestirmistir. Bu elestiriyi yaptigi
esnada Tefsir iil-Mendr’1 bastan sona tetkik etme imkani olmadigi, sayet tefsire ulasip
okuma imkani olsaydi elestirilerin daha yumusak bir lislupla gerceklesmesinin muhtemel
oldugu aktarilmaktadir.®*® Abduh’un bu yorumlar yaptigi ¢ag; aklin, dini anlamada
onemli bir enstriiman olarak kullanilma egiliminin oldugu, buna bagl olarak ilmi tefsirin
de popiiler oldugu bir donemdir. Abduh’un yorumlarinda, muhtemelen yasadigi ¢agin
fikri akimlarinin etkisi ile Kur’an’in bilimle, akilla ¢elismeyen evrensel bir kitap
oldugunu ispatlama ¢abasinin oldugu sdylenebilir. Esasinda Elmalili da tefsirinde yer yer
bu kaygilarla modern unsurlara ve bilimsel bilgilere yer vermis ve bundan
kacinamamustir. Dolayisiyla bu tenkitlerin ¢cagdas doneme bakan vegheleri oldugunu
diisiiniiyoruz. Elmalili dine kars1 saldirilarin, tahrifatin, siiphelerin arttig1 bir ¢agda, asli
kaynaklara ve gelenege sahip cikip onlar1 savunma refleksinde elestiriler yapmistir
denilebilir. Kendisi de bilimsel yorumlar yaparken; Abduh’u, tahrif¢i olarak niteleyecek
kadar agir tenkitlere tabi tutmasi bir tefsir elestirisinden ¢ok, ¢cagin zihniyetini elestirmek
olarak diisiiniilebilir.** Bu durumu Kur’an’1, bilimsel yorumlama ¢abasi olarak degil de
miifessirlerin ¢agin ruhundan etkilenmesi olarak yorumlayabiliriz.

Sonu¢ olarak Hak Dini Kur’an Dili tefsiti de Mendr tefsiri de Islam ile bilimin
catisamayacagini bilakis dinin ilime tesvik ettigini dile getirmislerdir. Her iki tefsirde de
caglarinda meydana gelen “Islam terakkiye mani midir” tartigmalarma dogrudan ya da
dolayli cevap verme cabasi gozlemlenmistir. Bu ¢abada dikkat ¢ekici hususlardan biri,
Islam ve bilim tartismalarinda savunmaci bir dilin kullanilmasidir. “Kur’an’da bu bilgiler
astrlar 6nce vardi” seklindeki yaklagimin izdiisiimlerinin tefsirlere yansimasi, bilim ve

I[slam’in adeta yaristirilmalar1 bu dilin disavurumlar1 olarak okunabilir. S6z konusu

336 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6140-6142.

337 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/6133.

338 fsmail Caliskan, “Elmalili Hamdi Yazir M.Abduh’a Neden Kizd1?”, ed. Ahmet Ogke - Rifat Atay
(Elmalili Hamdi Yazir Sempozyumu, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 116.

339 Caliskan, “Elmalili Hamdi Yazir M.Abduh’a Neden Kizd1?”, 117.
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durumu degerlendirirken tefsirlerin i¢ine dogduklar siyasi, sosyal ve fikrl ortami goz
onlinde tutmak miifessirlerin bu reflekslerini daha dogru degerlendirmemizi
saglayacaktir. Nitekim her iki tefsirin miiellifleri de Islam’a dogrudan fikri saldirilarin
oldugu bir ¢agda aydin kisilikler olarak sessiz kalmayip cevap ve ¢oziim iiretme
cabasinda olmuslardir. Bunu yaparken de zaman zaman Bat1 karsisinda geri kalmisliktan
kaynaklanan muhtemelen ezilmislik psikolojisi ile apolojik bir tavra biirtinmeleri,
donemin sartlar ile diisiintildiigiinde anlasilabilir bir durumdur. Belki de bu halin bir
tezahiirli olarak tefsirlerinde bilimsel yorumlara yer vermislerdir. Bu konuda aralarindaki
en bariz fark, Elmalili’nin bilimselci yoruma, tefsir yapma kaidelerine ters diismedigi
stirece sicak bakmasi; Mendr tefsiri mielliflerinin ise tefsir kitaplarini bilim kitab1 gibi
Kur’an’1n asil gayesinden uzaklastiracak sekilde, tabiat ilimleri ile doldurulmasina karsi
¢ikmalaridir. Ne var ki Menar tefsiri miiellifleri, elestirdikleri bu duruma kendileri de
zaman zaman diismisler ve bazi ayetleri bilimsel veriler 1g18inda yorumlamaktan
kendilerini alamamuislardir.

Bize gore din ve bilim; kurallari, yontemleri ve erismek istedikleri amaglar acisindan iki
farkli alandir. Dini, bilim ugruna; bilimi, din ugruna feda etmek iki alan agisindan da
problemli goriinmektedir. O yiizden bu iki alanin birbiri ile kiyaslanmasini, birini

digerinin Oniline gecirme ¢abalarini yerinde bulmuyoruz.
2.4. Thya-Islah-Tecdit

Islam diisiince tarihinde koklii ge¢mise sahip kavramlardan biri olan tecdit, “iyi hale
getirmek, diizeltmek, yenilemek” gibi manalar1 ihtiva etmektedir.3*® Tecdit, reform
kelimesinde oldugu gibi dinin, ekleme ve ¢ikarmalar yapilarak yeniden tanimlanmasi
manasindan ziyade din ve dine mensup olanlar arasinda, zaman i¢inde olusan
irtibatsizligin ortadan kaldirilarak, bu irtibat1 yeniden gili¢lendirmeye yonelik yenilik
arayislar1 olarak anlasilmistir3! Thya kelimesi, benzer anlamda kullanilmistir; ancak

tecdit kelimesinin kullanimi yayginlik kazanmistir.*** Islah ise daha iyi hale getirmek,

340 Ebii’l-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab. (Beyrut: Daru Sadir,
ts.), 3/110-113; Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 2/2055; Tahsin
Gorgiin, “Tecdid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011),
40/234.

31 Necdet Subasi, ““Ihya’, ‘Tecdid’, ‘Islah’in Modern Kullanimlar1”, Tezkire 33 (2003), 132; Gorgiin,
“Tecdid”, 40/235.

342 Yasin Aktay, “Reform, Ictihad ve Tecdid Baglaminda islam ve Hayat”, Milel ve Nihal 5/2 (2008), 44.
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diizeltmek gibi manalar igermektedir®®?; ancak cagdas donemde, mevcut miiktesebata
cagin ihtiyaclan gozetilerek yeniden islevsellik kazandirmak seklindeki diizenlemeler
icin kullantlmigtir.3*

Modern donemde ihya, 1slah, tecdit kavramlari zaman zaman birbirlerinin yerine
kullanilmis, anlam genislemesine ugramissa da tecdit kavraminin kullanimai, hicri ikinci
yiizylla dayandirilmaktadir.* Islami literatiirde yenilenme, “Allah her yiizyilin basinda
iimmete dinlerini yenileyecek bir miiceddit gonderir’** hadisi sebebiyle, her cagda
gerekli addedilmistir. Bu hadisten yola ¢ikilarak, ayrintida farklar olsa da yenilenmenin
bir ihtiya¢ oldugu, Islam’in olasi gevseme ve yipranmalardan tecdit ve miiceddit
vasitastyla  kurtulabilecek dinamik potansiyeli icinde barindirdigi fikri, Islam
toplumlarinda kabul gérmiistiir.>*’

Islam tarihinde Gazali (6. 1111) ile ihya hareketi, Islam’da olmayan unsurlarmn dinden
temizlenmesi, imanin delilleri ile bilincli bir sekilde olusturulmasi, temel Islami
prensiplere sadik kalmak kaydiyla fikhin teferruatlarinin ve mezhep tartismalarinin
giindemden uzaklastirilmasi, igtihat ruhunun yeniden canlandirilmasi gibi bir dizi 1slah
calismalariyla genel bir egilime doniismiistiir.3*® Gazali, bu fikirlerinin bir uzantist olarak
kat1 mezhepgiligi reddetmis, egitim kurumlarinin 1slahina ¢calismis, akil ve kalbi birbirini
biitlinleyecek sekilde, orta yolu 6ngoéren bakis acisi ile ele almistir. Sadece gegmise ve
0ze doniis fikrini savunmamisg, yeniyi anlamaya da gayret etmistir. Yunan felsefesini
elestirirken, kelam ilminde felsefi yontemleri kullanmay1 ihmal etmemis, felsefeyi kokten
reddeden ya da tamamen kabul eden anlayislara karsi ¢ikmis, sufiligi 1slah etmis ve
Stinnilikle tasavvufun ¢atigmadigini ortaya koymaya calismistir. Bu yoniiyle gelenek ile

yeniyi sentezleme temaytiliinde bir ¢izgide yer almigtir.?*

343 Manzur, Lisanii’lI-Arab., 2/116,117.

344 Muammer Esen, “Dini Diisiincede Tecdit”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 7/2 (2009), 40; Merad, “Islah”,
19/19/167.

345 Abdullah Alperen, “Muhammed Abduh’a Gére Islami Yenilesme ve Temel Dinamikleri”, Theosophia:
Felsefe, Ilahiyat, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi 2 (2021), 28.

346 Siileyman b Es’as b Ishak el-Ezdi Ebti Davud es-Sicistani, Siinenu Ebi Davud. (Beyrut : Darii’l-Fikr,
ts.), “Melahim”,1.

347 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Tecdid, Islah, Reform: Cagdas Islam Diisiincesinde Yenilenme Fikrinin Farkl
Yansimalar1”, Islah: Cagdas Islam diigiincesinde Yenilenme ve Degisim, ed. Biisra Bulut - Liitfi Sunar
(istanbul: Ilem Yaynlari, 2020), 57.

38 Mehmet Zeki Iscan, “Gazali’nin Thya ve Islah diisiincesine Genel Bakis”, Diyanet Ilmi Dergi 47/3
011), 117.

349 fscan, “Gazali’nin Thya ve Islah diisiincesine Genel Bakis”, 118.
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fhya hareketlerinde 6nemli simalardan biri de kitap ve siinnet disindaki kaynaklara
sorgusuz itaate karsi ¢ikan, asr-1 saadet’teki uygulamalari esas alan, 6ze doniis soyleminin
onciisii sayilan Ibn Teymiyye’dir. Tasavvufu reddetmemekle birlikte, ondaki sapmalari,
insanlar1 ilahlagtirmayi, tiirbelerde din dis1 uygulamalar elestirmistir. Taklide karsi
c¢ikarak ictihadin Oniiniin zor sartlar kosularak kapatilmamasi gerektigini vurgulamis ve
ictihada tesvik etmistir. Ibn Teymiyye’nin; tevhit, selefi akideye doniis, bidat ve taklitle
ilgili goriisleri nedeniyle, kendisinden sonraki 6zellikle de modern donemdeki ihya
hareketlerine ilham kaynagi oldugu ifade edilmektedir.3® fhya onciileri olarak baska
isimler de telaffuz edilmekle birlikte** fikrl kokenler hakkinda bir kanaat olusturdugu
diisiincesiyle bu iki isimle iktifa ederek, konumuzla dogrudan iliskili olan modern donem
thya-islah-tecdit diisiincesiyle devam edecegiz.

Cagdas donemde, zaman zaman “ihya-islah-tecdit” kavramlariyla anilan “reform”
kelimesine Islam toplumlar1 mesafeli durmuslardir. Zira Cumhuriyet Tiirkiye’sinde 1928
yili itibariyle yapilan reformlar, 6ziinde Bati’daki dinin -Hristiyanligin-, gelismenin
oniindeki engel oldugu telakkisinden yola c¢ikmakta ve aymi seyi Islam’a uyarlama
calismalar olarak okunmaktaydi. Baska bir ifadeyle Miisliimanlarca, “Islam Reformu”
olarak sunulan bu 1slahat faaliyetleri, Miisliimanlarin kendi dahilleriyle i¢ten gelen bir
hamle olarak degil de disaridan yabanci hatta diismanca bir miidahale olarak
algilanmaktaydi.** Mevzubahis reformlarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Tiirkge ibadet,
ezan, Kur’an gibi yeniliklere tepkiler biiyiidii ve boylece reforma ve onu ¢agristiran her
kavrama Ofke duyulur oldu. Literal anlamda aralarinda belirgin bir fark olmamasina
ragmen tarihi arka plan gdz oniinde tutulunca “reform” ve “tecdit” kavramlari Islam
toplumlarinda farkli uygulamalara isaret etmistir.>>?

Modern donem “tecdit” diisiincesi ise disaridan bir miidahale olmaksizin, Islam’m
potansiyel degerlerinin zaman i¢inde ¢dziilmesi, unutulmasi sebebiyle dine sonradan
eklenen unsurlarin temizlenmesi ve 6zellikle igtihat yoluyla yeni sartlara uygun sekilde,

yenilenmesini i¢ermektedir.*** Bu noktada Onemli kavramlardan olan ihya, dindeki

350 Mustafa Sénmez, “Ihyaciligin Dogusu ve Bazi1 Onemli Temsilcileri: Gazali, Ibn Teymiyye, Birgivi ve
Muhammed Ibn Abdulvahhab’in Ihyaci Yénlerine Kisa Bir Bakis”, EKEV Akademi Dergisi 3/1 (2001), 32.
%1 Birgivi, Satibi, Muhamed b. Abdulvehhab, Efgani bu isimlerden bazilari olarak zikredilir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Muammer Esen, “Dini Diistincede Tecdid”, Kelam Arastirmalart Dergisi 7/2 (2009),44.

352 Aktay, “Reform, Ictihad ve Tecdid Baglaminda Islam ve Hayat”, 44.

%3 Biiyiikkara, “Tecdid, Islah, Reform: Cagdas Islam Diisiincesinde Yenilenme Fikrinin Farkli
Yansimalar1”, 66.

34 Esen, “Dini Diisiincede Tecdid”, 41.
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duraganligi canlandirma, dinamiklik kazandirma; 1slah ise egitimden siyasete fiilen
ihyay1 hayata gegirme cabalar1 olarak anlagilmigtir. Bu kavramlar birbirinin sonucu
olarak, daha genis bir ifadeyle ihya tecditi, tecdit miicedditi doguracak sekilde
kurgulanmisgtir. Béylece dinin, yeni bir okumayla tekrar canlandirilarak, problemlere
icten ¢Oziimler sunmasi Ongoriilmiistiir.®>
On dokuzuncu yiizyilin basindan itibaren Miisliimanlar; Avrupa’ya giden Ogrenciler,
terciimeler, misyonerlik faaliyetleri, Batili okullar yolu ile Avrupa’nin bilimsel kiiltiirtinii
tanidilar. Onlarin tstlinliikleri karsisinda kendi geri kalmisliklarinin sebeplerini tespit
etmeye calistilar. Ozellikle Misir’da ¢ikan “Urvet il Viiska” ve “Mendr” dergileri bu
konular iizerinde yogunlasti. Islah1 care olarak gorenler; 6zellikle tarikatlar, egitim, hukuk
alaninda diizenlemelere gidilmesine tesvik ediyor, Miisliman hayatinin her yoniinii
kapsayan bir yenilenme ¢agrisinda bulunuyorlardi.®** Bu ¢agrilarin neticesinde Misir’da
Efgani ve 6grencisi Abduh dnciiliigiinde “Islamcilik” fikri yayginlik kazandi. Bu harekete
Hindistan’da Seyyid Ahmet Han, Tirkiye’de Sebiliirresad, Swrat-1 Miistakim gibi
dergilerin miiellifleri dahil oldu.>’ ismail Kara’nin tarifiyle Islamcilik:
“On dokuz ve yirminci yiizyilda Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ,ibadet, ahlak,
felsefe, siyaset, hukuk, egitim...) “yeniden” hayata hakim kilmak ve akilct bir
metotla Miisliimanlari, Islam diinyasin1 Bati sOmiiriisiinden, zalim ve miistebit
yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak; medenilestirmek,

birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri

baskin siyasi, ilmi ve fikr1 calismalarin, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii

ihtiva eden bir harekettir.”3°8

Efradini cami, agyarin1 mani diyebilecegimiz bu tanimlama, dénemin ihya-islah- tecdit
anlayisini da ortaya koymaktadir.

Ihya-tecdit hareketlerinin genel karakteri géz 6niinde tutuldugunda yenilenme, daha ¢ok
Islam toplumlarinin zayif oldugu, karisikliklarin yasandigi donemlerde giindeme gelip
talep edilmistir. Osmanli’nin gii¢lii oldugu dénemlerde tecdit konusunun bir “mesele”

haline gelmemesi dikkat ¢eken bir husustur. Ote yandan genelde refah seviyesinin diisiik

355 Subas1, ““Thya’, ‘Tecdid’, ‘Islah’in Modern Kullanimlar1”, 136.

3% Hanifi Sahin, “Thya Islah Hareketleri ve Selefilik irtibat1”, Mezhep Arastirmalar: Dergisi 9/1 (2016), 25.
37 Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler, 1/17.

38 Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler, 1/17.
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oldugu ya da diisman istilasina ugrayan bolgelerde®*® bu fikrin revagta olmasi da ayni
dogrultuda bir egilim olarak okunabilir. Nitekim Elmalili, Abduh ve Resid Riza’nin
yasadig1r ¢ag da siyasi, ekonomik, askeri ve sosyal buhranlarin yasandigi; tiim bu
sikintilardan kurtulmanin yollarinin arandigi, yenilenme ihtiyacinin dile getirilmeye
baslandig1 bir zaman dilimine tekabiil eder. Bu noktadan hareketle biz de mezklr
miifessirlerin, on dokuzuncu ylizyilda yeniden ivme kazanan “ihya-islah-tecdit”
kavramlarma yiikledikleri manalar1 inceleyerek, bunlarin ge¢misteki tanimlamalarla
ayrilan ve ortilisen taraflarini tespit etmeye ¢alisacagiz.

Elmalili, 6ncelikle Miisliimanlarin geri kalma sebeplerini irdeler. Temel problemin dini
hassasiyetlerin yitirilmesi ve akidelerdeki donukluk oldugunu ifade eder. Islam inang
esaslariin akla uygun oldugunu, bilimle dinin ¢atismasinin s6z konusu olmadigini; hal
boyleyken geri kalmisliktan bahsediliyorsa bunun miispet ilimlerle, inang¢ esaslarinin
bagini kuramamis Miisliimanlardan kaynaklandigin1 vurgular.®®

Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde Elmalili’'nin gerileme sebepleri icinde zikrettigi dini
hassasiyetlerin kaybedilmesi mevzusuna el-Hadid 57/ 16,17. ayetler baglaminda
deginilir. Buna gore; “Iman sahiplerinin, Allah’t anmak ve vahyedilen hakk diisiinmekten
otiirii kalplerinin saygiyla iirperme vakti gelmedi mi? % ayetiyle Islam’m faaliyete
gecebilmesi igin gerekli olan coskusunun geregine isaret oldugu gibi; olast iman
coskusunun azalmasi durumunda yapilacaklar i¢in de ruhi bir kanun ve yol gosterme
vardir.3® Iman, marifet ve muhabbet gibi iki ruh halini icerir; ancak aradan zaman
gecmesiyle duygulardaki istiyak kaybolur ya da azalir. “Gonle kasvet, sevke fiitur gelir.”
Tipk: fertler gibi toplumlar da ¢ocukluk, genclik, riist, kemal, yashilik gibi evrelerden
gecer. Bu sekilde yaslanan toplumlar ancak bir “yenilenme” ile hayat bulur, varligini
devam ettirebilir ve tekamiil edebilir. Zamanin yipratici etkileri kalplerin katilagsmasina
sebep olur, dolayisiyla bu durumun tahribatin1 6nlemek i¢in igtihada sevk etme soz

konusudur.3%3

39 Tahsin Gorgiine gore. “Rus istilisina ugramis Kazan gibi bolgelerde, Ingiliz isgalinin goriildiigii
Hindistan’da (Sah Veliyyullah ve Halid el-Bagdadi) ve istildya maruz kalan Afrika’nin i¢ ve orta
bdlgelerinde (Osman b. Fidi) miiceddidlerin yetistigi ve tecdit fikrinin canli tutuldugu takip edilebilir.”
Yine Misir’da ingiliz istilasina miiteakip bu séylemlerin yayginlik kazanmasi da bununla ilintilidir. Ayrmtili
bilgi igin bkz. Gorgiin, “Tecdid”, 40/234.

360 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 392.

%1 el-Hadid 57/16.

362 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/4743.

363 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/4744.
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Elmalil1, akil ve duygular i¢in yenilenmenin insanda bir temayiil oldugunu ifade eder.
Fakat aslin1 koruyamayan, orijinal olanin etrafinda gelisim seyredemeyen yenilenmeler
teceddiit degil, baskalasma ve yikimdir ki dindeki adi kotii bidattir. Niibiivvet ¢agindan
uzaklasan insan ve toplumlarda statiklesme meydana gelir, rutinlesen malumatlar, kalpte
heyecana vesile olmaz. Boyle olunca da yeniliklerin, asli koruyup koruyamadig iyi bir
sekilde miitalaa edilemez, vicdan rahatsiz olur. Bu duygular da gelisigiizel yeniliklere
kapi aralar. Oysaki teceddiit, aslina sadiklig1 oraninda hayat bahseder.***

Islam toplumlarmin duraganliktan kurtulmasinin ¢oziimii Elmalili’ya gore Kur’an’da
mevcuttur. Zira vahiy, sadece niibiivvet ¢agi ile baglantili bir gelisimi degil, her donemde
ve kiyamete kadar var olacak toplumlar i¢in tekamiiliin ilkelerini barindirir. “Biliniz ki
Allah, 6lmiis topraga yeniden hayat bahseder.”>® ayeti geregince aklen ve ruhen Allah’la
irtibat1 olanlarin zaman asimindan endise duymalarina gerek yoktur. Yeri, 6liimden sonra
dirilten Allah, kalpleri katilastiktan sonra; toplumlari, duraganlik donemlerinden sonra
yeniden diriltmeye kadirdir.**® Ayette gecen bu ilke Allah’in her yiizyilin basinda dini
tecdit edecek adam/adamlar gonderecegine dair hadis®*’ verilerek desteklenir. Bu hadisten
cikarilacak sonuglar maddeler halinde listelenir. Buna gore hadis, oncelikle bir
miicedditin gelecegini vadeder ve yenilenmenin gerekli oldugunu vurgular. Ayrica her
ylizyilin basinda yenilenmeye ve bu ugurda calismaya tesvik edilir. “Bu iimmet”
ifadesiyle Miisliiman kimligini koruyan bir yenilik oldugunun, bu kimlige zarar veren bir
baskalasim olmadiginin alt1 ¢izilir. Miicedditin belli bir kisi olduguna isaret edilir.*®®
Elmalili, mezkQr hadis ile Hz. Peygamber’in, miirlir-u zaman neticesinde
karsilagilabilecek olumsuz durumlarla Miisliimanlarin nasil bas edecegini dgrettigini,
onlara basariya giden yollar1 gosterdigini ifade eder. Her yiizyilin baginda Miisliimanlarin
miiceddit bekleme hakki oldugu gibi onu yetistirmek i¢in ¢aba gostermeleri gerektigine
dikkat ceker. Misliimanlar sorumluluklarim1 yerine getirirse, Allah’in da vadini
gerceklestirecegini ve gegen zamanin aleyhlerine islemeyecegini bilakis niibiivvet nuruna

onlar1 yaklastirarak dini duygularini ve bilinglerini canli tutacagini vurgular.®®

364 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 396.

365 ¢]-Hadid 57/17.

366 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/4746.

367 «Allah siiphesiz her yiiz sene baginda bu {immete dinini tecdid ediverecek adam veya adamlar
gonderecektir." (Ebu Davud, Melahim, 1)

368 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 397.

369 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 397.

72



Bununla birlikte yenilenme, tahrif ya da bagkalasma degildir. Yenilenmenin tamaminda
dikkat edilmesi gereken husus, iimmet kimliginin muhafaza edilmesidir. Yenilenme ve
terakki ancak yeni kesiflerin takip edilmesi ve gelenekteki degerler ile bunlarin
birlestirilmesi ile miimkiin olur. Gelenegi oldugu gibi kabul etmek yerine, yeni degerlerin
bilincinde olarak onlar1 tekamiil ettirmek kuru taklidin 6niine geger. Ummetin hayatina
bilingli ya da bilingsiz giren yeni olgular, din ve hukuk siizgecinden gegcirilerek bidate
sebep olanlar ayrilip atilmali, hak olanlar muhafaza edilmelidir. Nasslarla sabit olan
ilkeler korunmali ancak teferruat ve tatbikata yonelik yeniliklere ac¢ik olunmalidir.3”°
Teceddiit ile ilgili temel ilkeleri ortaya koyduktan sonra Elmalili, miicedditin
ozelliklerinden bahseder. Miiceddit, oncelikle timmetin kendi biinyesinde yetismis,
bolinmelere karst duracak, baska milletleri taklit ile mmetin kendisine
yabancilasmasina izin vermeyecek; korku degil emniyet, nefret degil muhabbet
asilayacak birisi olmalidir.?”* Miifessirin olumsuz o6zellikler iizerinden yenileyiciyi
tanimlamasi, yasadigt donemde 1slah adi altinda yapilan reformlardan, kendisinin
bahsettigi yeniligin ayrilmasima yonelik bir vurgu oldugunu diisiindiirtmektedir.
Yenileyici, iimmetin teorik ve ameli ihtiyaclarmi belirler, geleneksel ilimlerle modern
ilimleri mezceder, “hukuki dogru/yanlis” ile “ahlaki 1yi/kotii niin ilkelerini belirleyerek
genellestirir. Akil ve ilim birlestirilerek timitsizlige diisen goniillere, gelecege dair timit
ve ulvi mefkireler bahsedilir.?”?

Elmalili Hz. Peygamber’in zaman gectikce olusacak gerileme ve donuklagmaya karsi
¢Oziim Onerdigini, ancak Miisliimanlarin bunu ithmal ettigini ve bu yenilenmeden mahrum
kaldigini ifade eder. Yasadig1 cagda Islam aleminin karsi karsiya kaldig1 biiyiik yenilgiler
ve felaketlerden dolayr Miisliimanlarin bu ilkeyi yeniden giindemlerine aldigin1 ve sz
konusu durumun biiyiik bir uyanisa vesile olacagini belirir. Bahsi gegen uyanisin akli ile
hisleri ¢atisan medeniyetlere benzeyerek degil, milli vicdan1 kavrayacak bir medeniyet
olma ideali ile ger¢eklesmesi gerektigini vurgular.®”

Menar tefsirinde ise 1slah- tecdit sik vurgulanan, sistematik ve ¢cok yonlii olarak ele alinan
kavramlardandir. Abduh, Ozellikle Urvet’iil Viiska’da yaymlanan yazilariyla islah

cagrisim1  yilksek sesle dile getiren diisliniirlerdendir. Resid Rizd da hocasmin

370 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 398.
371 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 398.
872 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 399.
373 Yazir, “Metalib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi”, 399.
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sOylemlerinden ve ¢agin ihtiyacindan yola ¢ikarak 1slah diisiincesini hayatin her alanini
kusatacak sekilde ele almigtir. Diinya sartlariin degistigini, “derin uykularda mesut bir
sekilde uyuyan Sark’in” bu uykudan uyanip, bilim ve teknikte ilerleyen medeniyetleri
yakalayamazsa kolelesecegini vurgulamistir.?”*

Resid Rizd’ya gore, zamanla Hz. Peygamber’in Ogretileri, dogru degerler insanlar
tarafindan unutulmaya yiiz tutabilir. Boyle bir durumda toplumdaki bazi kisiler, sihhatli
bir fikrl zeminle toplumun islahi i¢in calisirlar. Allah {immet i¢in her asrin basinda
peygamberlerin hidayetini yenileyecek kisiler yollamay1 vadetmistir. Resid Riza, Hz.
Peygamber soyundan gelen bir zat ile onu takip eden bir talebesinin toplumun 1slahi i¢in
gonderildigini®*”® fakat toplum irsada hazir olunca takipgilerinin onlardan istifade
edebileceginim ekler. Islam toplumlarinin, Osmanli devletini hala en giiglii devlet
saydiklarint ve devletin basina gelenlerden haberleri olmadig1 i¢cin miskinlikle 1slaha
ihtiyaglar1 olmadiklarin1 savunduklarini ifade eder. Bu kitlenin, baskent isgal edilene
kadar bu gaflette kaldiklarini, yenilgilerle gercegi goriip 1slahin zaruret oldugunu
anladiklarmi belirtir. Islam toplumlarmin ciddi bir gerilemede oldugunu, bunun da dini,
siyasi, iktisadi bir¢ok alani etkiledigini, bu yiizden tecdit ve miiceddite ihtiyacin arttigini
vurgular.®”®

Abduh’a gore dini 1slahin dort basamagi vardir. Ilki Kur’an’a yonelmek, hiikiimleri
sadece ondan ¢ikartp bu yolla dinden, siipheli olan hususlar1 ayiklamaktir. Ikincisi
bid’atlarla miicadele ederek dini, saf haline kavusturmaktir. Uciinciisii nasslar1 anlamada,
aklin 6nemini kavrayip akil ve din arasindaki irtibati giliglendirmektir. Son olarak da
cagdas bilim ile Islam’in verilerini uzlastirmak ve din ile bilim arasinda bir tenakuz
olmadigini ortaya koymaktir.?”” Her Miisliiman, asr-1 saadetteki ilk Miisliimanlar gibi
duru ve katiksiz bir sekilde Kur’an ve silinneti anlamaya ve o donemdeki dinamizmi
yakalamaya c¢alismalhidir. Yoksa siirekli degisen hayat sartlar1 karsisinda
donuklastirdiklar1 Islam &gretileri arasinda ¢ikmazda kalirlar. Nitekim Miisliimanlarim

geriliginin sebebi de bu bagi kuramamis olmalaridir yoksa dinin kendisi degildir. Buradan

374 QOzgiir Kavak, Resid Riza’min Fikih Diisiincesi Cercevesindeki Goriisleri, ; (Istanbul : Marmara
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hareketle taklit ve bidatten temizlenmis dinin 6zii ile hayat arasinda, irtibat kurmak
gerekir.?®

Mendr tefsirinde 6ze doniisiin ve tecditin ontindeki en biiyiik engellerden biri taklit olarak
goriiliir. Taklit; akli fikir yiiriitmeye, Kur’an’1 derin derin diisiinmeye engel olur, oysaki
Allah, aklederek diisiinmeyi emreder. Zorba yoneticiler, halklar1 kdlelestirmek icin itaatin
vacip, 0zgiir diisiincenin haram oldugunu soylerler. Ancak Kur’an’a uymak ve zorbalik
yapmak iki zit durumdur. Elbette her Miisliman mii¢tehit olamaz; ancak 6nemli olan,
diisiinme melekesini devre dis1 birakan mukallit olmamak, bagka kisilerin goriislerini
Kur’an’a tercih etmemektir. Zira hi¢bir alimin, Kur’an iizerine diisiinmeye gerek
birakmayacak bir eseri yoktur.?”

“Babalarimiz bu yolda idiler. Allah da bize bunu emretti”’** ayetinin tefsirinde babalarin,
atalarin yolu ile kuru taklidin isaret edildigi belirtilir. Buna gore, taklidin fasit bir yol
oldugu aklen de naklen de ortadadir.®®! “Atalar: bir sey bilmeyen ve hak yolda olmayan
kimselerse de mi? ’* ifadesi, taklit ettikleri kimseler hurafelere aldanmis, dini ve diinyevi
maslahatlara giden yollar1 bilmiyorlarsa da m1 onlan taklit edeceksiniz manasindadir.
Taklidin batil oldugunu ortaya koyan ¢okg¢a ayet vardir. Ancak hicri dordiincii asirda
timmet gruplara boliinmiis, dinde ihtilaf edilen hususlar bir din gibi telakki edilmistir.
Soyle ki her ziimre, birine intisap etmis ve o kisinin goriisleri, nasslara, selef-i salihinin
uygulamalarina ve cumhura ters olsa da kabul etmislerdir. Bunun sonucunda tefrika
ortaya ¢ikmis ve bidatler yayilmistir. Taklidin yasak olusu iizerinde icma olmasa da
cumhurun kanaati bu yondedir. Nitekim ilk ii¢ nesilde taklit s6z konusu olmamustir,
bilmedikleri hususlar1 bilenlere sormakla yetinmislerdir.?®
Ustat otoritelerin dedikleri Abduh’a gore, nasslarin bir tarafa atilmasina sebep olmus ve
bu yiizden akil devre dis1 birakilmistir. Aklin fikir {iretmesi ancak taklit baglarindan
kurtulmasi ile miimkiindiir. Kur’an’in istedigi inanci elde edebilmek i¢in akli delillere
basvurulmals, kérii koriine nakle bagli kalinmamalidir.3 Zira islam taklidi yasaklamus,

dini gorevlerin mekaniklesmis bir sekilde bilingsiz yapilmasina karsi ¢ikmaigtir.3°
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Abduh’un, dinde asil olan ve asil olmayanin arasindaki farki ortaya koymasinin
sebeplerinden biri, igtihat miiessesini canlandirmak olabilir. Bu sekilde duraganlik
yasayan din, hareketlilik kazanacaktir. Toplumsal degisme karsisinda Islam’a aykir1 olan
yenilikler degil, Islam’a uygun degisiklikler ve yenilenmenin 6nii agilacaktir. Bu 1slah
hareketi, mesruiyetini ictihattan alacak, yenilikler dinin kendisinde degil onun
yorumunda ve bazi uygulamalarinda s6z konusu olacaktir.’®¢ Mendr tefsirinde bu
yenilikler siyasi, sosyal, insani, askeri 1slah gibi kategorilere ayrilarak ele alinmistir.3®’
Resid Riz4’ya gére de mezhep taassubu Islam diisiincesinin donuklagmasina sebep olan
en Onemli amillerden biridir. Bu taklit zihniyetinden kurtulmanin yolu, ictihada
basvurmaktir. ictihada islevsellik kazandirilirsa Miisliimanlar ilerleyecek, Islam toplumu
terakkiyi yakalamis bir medeniyet olacaktir.®®

Mendr tefsirine gore en biiylik 1slah, Allah’in, Hz. Peygamber’i gondererek beserin
inanglarin1 deliller {izere insa edip, diizeltmesidir. Bu sekilde ruhun ve bedenin
ithtiyaglarim1 giderecek ilkeler ortaya koyularak, insanlarin ahlaki islah edilmistir.
Mefsedetleri giderip, maslahatlar1 gdzetecek; adalet ve esitligi tesis edecek stiraya dayali
yonetim sisteminin kurulmasi emredilmis ve siyaset 1slah edilmistir. “Bir topluluk kendi
durumunu degistirmedikce Allah onlardaki hali degistirmez.”® ayeti geregince insanlik
1slah olup halini diizeltirse, her sey diizelir. Hz. Peygamber’in 1slahindan sonra
bozgunculuk yapanlar, ayetle®* kinanmigtir.>**

Resid Riz&’ya gore 1slahin; ilim adamlart eliyle gerceklestirilecek dini/ilmi, siyasetciler
tarafindan  gergeklestirilecek  fiili/diinyevi 1ki ayag vardir. Dini 1slahlarin
gerceklesebilmesi igin halifeye biiyiik is diismektedir.?®> Ummetin halinin diizeltilmesi
icin Oncelikle ayrigsmalar bertaraf edilmelidir. Bunun i¢in, inang birligi, kanun birligi,
yargt birligi, dil birligi, kardeslik ve ibadetlerde birlik, devlet siyasetinde birlik
saglanmalidir. Islam geldiginde insanlik; siyaset, din, dil, kabile, vatan konusunda

cekisme halindeydi. Islam onlara birlik ¢cagrisinda bulunarak tiim bu ihtilaflar1 1slah edip
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diizeltmistir. Hz. Peygamber’in bu 1slah projesi uygulanirsa iimmet de i¢inde bulundugu
sikintilardan kurtulabilir.3*

Menar tefsirine gore beseriyetin 1slahi, 6ncelikle “iman ile ameli, akil ile burhani, fikirle
vicdani, adalet ile hiikiimdar1” birlestirmekle miimkiin olur. Bunlar sagladiktan sonra
sosyal alandaki 1slah1 saglamak gerekir. Malin 1slahi i¢in servetin belli bir kesimin elinde
dolasmasina engel olmak gerekir. Sosyal 1slahatlar i¢in ise savaslarin sebep oldugu kaos
ortamu diizeltilmeli, kadina yapilan haksizliklar sona ermeli ve zayiflarin, esirlerin haklar
gasp edilmemelidir.3** Ayrica askeri hezimetlerle yenik diisen toplumun yeniden
sahlanabilmesi icin askeri sistem de 1slah edilmelidir. Islam temel prensip olarak barisi
emretmistir fakat diigman1 caydirmak i¢in devlet harp teghizatin1 ve savas atlarini hazir
etmelidir. Bu bir nevi “baris i¢in silahlanma”dir.3%°

Abduh’a gore 1slah caligmalarinda din ve sosyal alanla ilgili hususlarin diizenlenmesi
kadar hurafelerden temizlenen yapilarin yerine, cagdas ihtiyaglara ¢oziim firetecek
sistemlerin koyulmasi da biiyiik 6nem arz eder. Toplumun karsilastig1 yeni sorunlara yeni
cevaplar vermek gerekir. Bunun yollarindan biri, Bati’nin nasil gii¢ kazandigina kafa
yormaktir.3* Misliimanlarin teknikle birlikte zihniyetlerini de degistirmeleri icap
etmektedir. Zira eksiklik teknik ve maddi olmaktan ziyade, gayret ve azim noktasindadir.
Islam asli kaynaklarina donerse, ilimle ve cagdas medeniyetle ¢atismasi miimkiin
degildir. Fakat Bati medeniyeti oldugu gibi alinmayacak, Islam siizgecinden
gecirilecektir. Islam ve medeniyet uzlasinca, Miisliimanlar taklitten kurtulacak,
medeniyetteki kotii unsurlar ahlaki ve vicdani ilkeler dogrultusunda 1slah edilecektir.?*’
Sonug olarak gelenekte drnekleri olan ihya- 1slah- tecdit hareketi, Islam diinyasmin gok
yonlii maglubiyetler yasadigi on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda adeta icine diisiilen
miiskiil durumdan kurtulmanin regetesi olarak goriilmiistiir. Hem Hak Dini Kur’an Dili
tefsirinde hem de Mendr tefsirinde tecdit fikri ilgili hadis®**® referans gosterilerek
savunulmustur.

Elmalili’nin yasadig1 cografyada Cumhuriyetin kurucu kadrosu iilkede koklii degisiklik

yapiyor, Bati’dan seg¢ici olmayan bir tutumla tiim degerleri ihra¢ ediyor, hukuk
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sisteminden kilik kiyafete uzanan reformlar hayata gegiriyordu.?* Elmalili, Bati’y1 bir
anlamda korii koriine taklide dayanan bu “reformlar’a muhtemelen karsi ¢ikmak ve
degisimleri din lehine ¢evirmek i¢in teceddiit fikrini savunan yazilar kaleme almistir.
Yenilenmenin referansinin nass olmasi gerektigini savunmus, taklitten arindirilmig akli
diisiinme ilkeleri ile inang esaslarinin saf haline getirilmesi gerektigini belirtmistir. Zaman
asim1 nedeniyle donuklasan dini diisiincenin 1slah ile yeniden canlanabilecegini dile
getirmistir. Yenilenme anlayisinin en belirgin 6zelligi “tagayyiir etmeden teceddiit
etmek”dir. Bagkalagim ve iimmetin kimligini yok edecek degisimlere karsi ¢ikmustir.
Mendr miifessirlerinin, medeniyet tasavvurlarini 1slah-tecdit diisiincesi {izerine
kurduklar1 sdylenebilir. Gerek tefsirlerinde gerekse kaleme aldiklar1 yazilarda sik sik
degindikleri, neredeyse bu miifessirlerle anilan kavram 1slah-tecdit olmustur.
Tefsirlerinde de bu konuyu dini, ferdi, insani, vicdani, sosyal, iktisadi, siyasi, askerl
boyutlariyla ele almislar; yenilenmenin ve 1slahin nasil olmasi gerektigini ayrintili bir
sekilde izah etmislerdir.*® Taklidin her tiirliisiine kars: cikmislar, Islam’1, bidatlerden
arindirilmis 6ziine dondiirme ¢agrisinda bulunmuslardir.

Abduh’un, toplumsal 1slah i¢in dini 1slahin 6nemini vurgulamasi, onun bu konuya
rasyonel ve pragmatik agidan yaklastigini ayrica modernizm etkisi altinda kaldigini
disiindiirtmektedir.*® Klasik ihya anlayislarinda taklit reddedilmistir ancak toplumsal
degisimle bu konu hakkinda bir bag kurulmamistir, hatta degisime kars1 durulmustur.*®
Bu agilardan Abduh’un tecdit hareketi klasik donemden ayrilir. Resid Riza da taklidin
oniine ictihat ile gegilebilecegini savunmustur. Igtihat da ulu’l emr denen toplumun her
kesiminden modern miictehitler eliyle gergeklesecektir. Resid Rizd’nin Bati’nin
duraganligini yenmesinde, reformun roliinii; Islam i¢in 1slaha yiikledigi sdylenebilir. Bu
sekilde igtihada da modern bir islev yiiklenmis goriinmektedir.*®

Elmalili, Abduh ve Resid Riza’nin tecdit diislincelerinde birbirine benzer goriisler oldugu
gibi farklilagsan hususlar da mevcuttur. Taklitle miicadele etme, 6zii doniis ve dini 1slah
sOylemlerinde benzerlik goriiliirken, bunlart dayandirdiklart amaglar ve yontemleri

konusunda farklilagmadan bahsedilebilir. EImalili 1slah1 daha ¢ok dini diisiince ve yasayis
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Ozelinde ele alirken Menar miifessirleri siyasetten askeri alana kadar ¢cok yonlii 1slah
projesinden bahsetmektedirler. Elmalili’nin dini, hurafelerden temizleyip 6ze donme fikri
Islam alemindeki duraganligin yerini dinamizme cevirme gayesine matuftur. Bu sekilde
Miisliimanlarin eski giicline kavusacagina inanmaktadir. Mendr miielliflerinde, bu
amaglara ek olarak ¢agdas diisiince ve ilimlerle Islam’1 uzlastirma ve ihya hareketi ile
Bati’daki reformu 6zdeslestirme egilimi*® oldugu sdylenebilir. Ote yandan Mendr
miifessirlerinin siyasi 1slah projeleri geregi stira demokrasiyle, ulu’l emr parlamento ile
Ozdeslestirilmis bir anlamda din c¢agdas diinyaya uydurulmaya caligilmigtir.*®
Elmalili’nin 1slah anlayiginda ise siyasi bir yon tespit edilmemistir. Genel manadaki ihya
anlayislart ile Abduh ve Resid Riza’nin amaglarinin, dini 1slahtan ziyade tecdit vasitasiyla
toplumu 1slah etmek oldugu*®® diisiiniilebilir.

Hiilasa klasik donem tecdit anlayisi ile modern donem arasinda bazi farkliliklar vardir.
Gelenekte 1slah ilerlemeye ya da toplumsal degisime bagli olmayan bir yenilenme ihtiyact
olarak giindeme gelmistir.*” Ote yandan geleneksel ihya anlayisinda yenilenme
motivasyonu i¢ saikler iken ¢agdas donemde daha ¢ok dis baskilar ve Bat1 karsisinda
yenik diisme psikolojisi oldugu sdylenebilir.**® Bir baska fark da ihya hareketi geleneksel
donemde dini yasamadaki engellerin tespiti ve 1slah1 seklinde tezahiir ederken modern
donemde Bati karsisinda Islam’in geri kalma sebepleri iizerinden ¢oziim arayiglarina
gitme seklinde kendisini gostermistir. Bu farkliliklardan dolay1 geleneksel anlayistaki
“thya-1slah-tecdit” anlayislar1 ile ¢agdas donemdeki bu anlayislar ele alinirken bu
kavramlara yiiklenen yeni anlamlar ve kullanig amaglar1 da gozetilirse daha saglikli
sonuglara varilacagi kanaatindeyiz. Elmalili da Mendr tefsiri miiellifleri de belli
noktalarda klasik donem ihya hareketlerinden ayrildiklar1 gibi birbirlerinden ayrildiklar
noktalar mevcuttur. Ancak bize gore iigiiniin de Islam toplumunu yeniden eski giiciine
kavusturmak, Miisliimanlar1 taklitten kurtarip bilingli bireyler yapmak, Islami uyanisa

vesile olacak 1slahatlar yapmak gibi ortak idealleri ve bu konuda yogun ¢abalar1 vardir.
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Yontemleri farkli olsa da onlarin ihya-islah-tecdit anlayiglar1 ve diisiinceleri kendi

donemlerinde oldugu gibi sonraki nesillerde de genis yanki bulmustur.**®
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3. BOLUM: BAZI CAGDAS TOPLUMSAL SORUNLARIN HAK
DiNi KUR’AN DILi VE TEFSIRU’L-MENAR’A YANSIMASI

Bu boliimde, ¢alismamiza konu olan miifessirlerin; fikirlerini ve tezlerini, bazi toplumsal
cagdas meseleler 6zelinde pratige doniistiirme ¢abalarini ve yasanilan problemlere ¢oziim
arayislarini ele alacagiz. Bunu yaparken de ilk boliimde tasvir edilen ¢ag ve ikinci
boliimde ortaya koyulmaya c¢alisilan zihni arka planla irtibat kurulacak; boylece ilk iki
boliimde ¢ergevesi ¢izilen donem ve olgularin neticeleri tespit edilmeye calisilacaktir.
Boliimiin ilk basliginda, modern donemin hala tartisilagelen ve kadin lizerinden giindeme
getirilen meselelerine yer verilecektir Hem c¢agdas donem sorunlarin tefsire
yansimalarinin hem de miifessirlerin modernizmden ne kadar etkilendiklerinin izini
siirmek igin kadin meselesinin miimbit bir alan oldugunu diisiiniiyoruz. Ote yandan
kadinin yaratilig tasavvuru ve erkege gore konumlandirilmasi meseleleri ile miifessirlerin
meseleye bakis agilart teorik olarak resmedilecek, ahval-i sahsiyye hukukuna dair
kanaatleri ile bu teorilerini pratikte nereye konumlandirdiklar1 ortaya koyulmaya
calisacaktir.

Ikinci baslik altinda Hak Dini Kur’an Dili ve Mendr tefsirinin yazildigi dénemin dnemli
toplumsal meselelerinden olan yonetim sekli ele almacaktir. Mezkir eserlerin telif
edildigi donem, Osmanli Imparatorlugunun zayiflayip, yikildigi doneme tekabiil
etmektedir. Bu donemde Islam beldeleri isgal edilmekte, hilafet kurumu sarsilmaktaydi.
Boyle bir vasatta devlet yonetim sekli, halifelik gibi konular tartismaya acilmis; modern
devlet ydnetim sekillerinin kaynagmmin Islam’da olup olmadigi arastirilmaya
baslanilmistir. Biz de ikinci baglik ile Miisliimanlarin zihnini mesgul eden bu meselelere,
Elmalili Abduh ve Resid Rizd’nin nasil baktiklarini ve c¢agdas bir onerilerinin olup
olmadigini arastiracagiz.

Ucgiincii baslik altinda, miifessirlerin; ekonomik sistemde faize genis alan agilan,
bankalarin arttig1 modern donemin ruhundan etkilenip etkilenmedikleri ve faiz konusuna
yaklasimlari ele alinacaktir.

Son baglik altinda ise insan haklarinin ve inan¢ 6zgiirliigliniin yogun bir sekilde dile
getirildigi ¢cagdas donemde; Islam dininin, miirtede &n gordiigii cezalara, modern itirazlar
ve miifessirlerin bu itirazlara verdigi cevaplar, konuyla irtibat kurulan ayetlerin tefsirleri

esliginde incelenecektir.
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3.1. Kadin Uzerinden Yapilan Tartismalar

Kadina dair meseleler, Islam diinyasimin modernist egilimdeki tartismalarinin basat bir o
kadar da problemli algilanan konularindan sayilmistir.*’® Modernlesme siireci boyunca
aile hayatinda ve cinsler arasindaki iliskide yasanan degisim, kadinin hayatinda daha
goriiniir bir hal almigtir. Kur’an’in nazil oldugu ¢agda insanlar kadin erkek meselesine
haklar cergevesinde bakmazken, on dokuzuncu ylizyilda kadin, artik toplumsal bir

41 fs]am cografyas1 da savaslar, ekonomik ve sosyal

kategori olarak ortaya ¢ikmistir.
alandaki degisimler, sanayilesme ile kadinin ¢alisma hayatina girisi gibi konulara bigane
kalamamustir.

Islam toplumunda bu yeni sosyolojik sartlar esliginde, kadina dair meseleler, yeniden
tartisilmaya baslanmustir. Kadm konusunun Islam aleminde iki hakim anlayis etrafinda
ele alindigindan bahsedilir.*2 {lki geleneksel yaklasimdir ki Kur’an’da kadmin cinsiyet
rolleriyle ilgili ahkami, ataerkil zihin yapis1 ve kalip yargilarla anlayip; islam’da kadimn
problemi diye bir sorunun olmadigini, islam’m; kadin1 layik oldugu konuma eristirdigini
savunur. Kadinin ontolojik ve teolojik olarak eksikligine vurgu yapar.**® Digeri ise Kur’an
ve kadin konusunun problemli bir alan oldugunu ve bu problemin ilgili ayetleri tevil ile
caga uygun sekilde yeniden anlamlandirma, bir diger deyisle ayetleri modernlestirme
temayiiliindeki anlayistir.** ki anlayisin da g6z ard1 ettigi niizul déneminin sosyokiiltiirel
ortamu, iki yaklagimi da eksik ve yontemsel olarak problemli bir bakis agisina itmektedir.
Ote yandan “Islam’da Kadin” ya da “Miisliiman Kadin” gibi terkiplerle tartisiimakta olan
kadm meselesi metodolojik olarak da problemli bir sekilde ele alinmaktadir. Islam’da
kadin denilirken kastedilen Islam’in temel metinlerinin kadina bakis agis1 midir yoksa
oteden beri Islam toplumlarinin kadina dair uygulamalari mudir ya da bugiinkii
Miisliimanlarin kadina dair goriisleri midir? Yine Miisliiman kadin denilirken kastedilen

yasadig1 ¢cagdan, cografyadan, kiiltiirden etkilenmeyen tarih istii bir varlik midir?**® Tiim

410 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit: Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri. (Ankara: Otto, 2012),
277-281.

41 Nazife Sisman, “Islam ve Cinsiyet Meselesi: Metodolojik Problemler”, Isldm ve Cinsivet Meselesi:
Metodolojik Problemler (Dini ve toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet, Istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2012),
2/64.

42 Mustafa Oztiirk, “Kuran, Tefsir, Kadm”, Dini arastirmalar- Kadin Ozel Sayisi- 19/49 (2016), 65.

413 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri., 275-278.

414 Oztiirk, “Kuran, Tefsir, Kadmn”, 68.

415 Sisman, “Islam ve Cinsiyet Meselesi: Metodolojik Problemler”, 2/68.
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bu etkenler goz ardi edilerek homojenlestirilmis kadin algisiyla yapilacak tartigmalar
saglam bir zemine oturmayacaktir.

Islam cografyalarinda kadmn ailevi, siyasi, ekonomik ve sosyal konumunu; dini
kurallarla birlikte sosyal ve siyasi yapi, etnik koken, yasanilan donemin sartlar1 ve
gecmisten gelen gelenekler belirlemistir. Zira ayni donemde ve ayni bolgede yasayan
kadinlarin, kentte ya da kirsal kesimde yasamalari bile aralarinda farkliliklarin
olusmasina neden olmaktadir. Bu durum, Miisliiman kadinlarin ortak ilkelerinin olmadig1
anlamima gelmedigi gibi, onlar1 homojen bir topluluk olarak ele almanin isabetsiz bir
yaklasim oldugunu ortaya koyar.*'® Bu yiizden miifessirlerin goriislerine yer vermeden
once kadin meselesinin, biitiinciil bir bakis agisiyla ve kiiltiirli goz ardi1 etmeden ele
alinmasinin elzem oldugunu ifade etmek isteriz.

Kadina dair konular tartisilirken dikkat ¢ceken bir diger husus ise; Batinin oryantalist bir
bakis agisiyla meseleyi ideolojik ve kiskirtict bir dille ele almasi karsisinda
Miisliimanlarin da savunmaci bir tavra biiriindiigiine dair yaklasimdir.*” Ozellikle on
dokuzuncu yiizyilin sonlar1 ile yirminci ylizyilin baslarinda feminizm akiminin da
etkisiyle kadin haklarmin giindeme gelmesi, Bati’nin Islam toplumlarinda kadinin
otekilestirildigini, ezildigini iddia etmeleri ve kadinlarin haklarindan mahrum olmalarinin
en biiyiik sebebinin Islam’in onlara bictigi roller oldugunu savunmalari, Miisliiman
aydinlarini bu konuda fikir beyan etmeye iten 6nemli amillerden sayilabilir.**®

Bize gore dogrudan ya da dolayl olarak kadindan bahseden ayetleri ele alirken o giiniin
sosyolojik sartlar1 esliginde toplumsal yap1 okunmali, ayrica ayetin temel ve degismez bir
ilkeye mi isaret ettigi yoksa belli bir donemdeki toplumsal yapiya dair degisip doniigebilir
bir durumu mu anlatt1g1**® belirlenmelidir. Boyle bir yaklasimin daha isabetli sonuglara
ulastirilacagi muhakkaktir. Biz de ¢alismamizin bu boliimiinde, kadinla iliskilendirilen

ayetlerin yorumlarini bazi klasik donem ve modern donem alimlerinin goriislerine de yer

418 Omer Faruk Harman, “Kadin (Islam’da Kadmn)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul,
2001), 24/90.

47 Hayri Mehmet Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”, Islami
Aragtirmalar 10/4 (1997), 259.

418 Emrullah Ulgen, “Nisa 34. Ayeti Baglaminda Kadin-Erkek Ustiinliigii Olgusunun Geleneksel ve Modern
Yorumu (ilk Dénem Bazi Tefsirlerle Tefsir’iil Menar Arasinda Bir Mukayese)”, The Journal of Academic
Social Science Studies 10/Number: 63 (01 Ocak 2017), 256.

419 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Hiikiimlerinin Tarihsel ve Yerel Baglami-Cahiliye Devri Arap Toplumunda
Ahval-i Sahsiyye Hukuku Ornegi-”, Birey ve Toplum 1/2 (2016), 43.
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vererek; Elmalili, Abduh ve Resid R1za’nin goriislerinin nerede durdugunu tespit etmeye

calistik.
3.1.1. Yaratihs ve Kadin Tasavvuru

Kadin ve erkek arasinda var olan biyolojik farklilik, esitsizlik ya da iistiinliik nedeni
olmasa da toplum ve Orf tarafindan hiyerarsik bir esitsizlige doniistiiriilmiis, bu ise
ataerkil tanimlamalar sonucu olusan “kadin” ve “erkek” kavramlarini, birbirinin karsiti

420

olacak sekilde konumlandirmistir.*® Bu bakis acist klasik literatiirdeki yaratilis

hikayesinde de kendisine yer bulmus; kadin, yaratilisindan itibaren egri, eksik, yoldan
cikarict ve diizeltilmeye muhtag bir varlik olarak resmedilmistir.***

Ilahi kaynakli dinlerde ilk yaratilis hikayesi, insan soyunun varolus siirecini tasvir
etmektedir. Ehl-i kitap ve klasik Islam metinlerindeki yorumlarda birbirine benzer
nitelikteki bu ilk insan ve diinyaya inig seriiveni, nlizul vasatindaki kiiltiirel ve dini
etkilesime isaret etmektedir. Kur’an’daki yaratilis 6ykiisii bir anlamda bu kiiltiirel mirasi
tashih olarak diisiiniilebilir.**

Bizim bu baglik altinda ele alacagimiz mesele, yaratilis dykiisiinden ziyade bu yaratilig
Oykiisiinde “Havva” baska bir deyisle “kadin” figiirlinlin nerede durduguna dair
miifessirlerin goriiglerini incelemek olacaktir. Zira cagdas diinyada, ilahi kaynakli
dinlerin, kadin1 yaratisindan itibaren alt bir sinifa indirgedigi iddiasi, 6zellikle s6ziim ona
Islam 6gretisindeki drneklerden alintilanarak ispat edilmeye ¢alisilmaktadir.® Konuyla

iligkilendirilen ayetlerden hem Hak Dini Kur’an Dili hem de Mendr tefsirinde kadinin

yaratisiyla ve “nefs-1 vahide” kavramiyla birlikte tefsir edilen, en-Nisa 4/1. ayet esas

420 Fatmagiil Berktay, “Kadinlarmn insan Haklarinin Gelisimi ve Tiirkiye” (Sivil Toplum ve Demokrasi
Konferans Yazilari, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Sivil Toplum Kuruluslar1 Egitim ve Arastirma
Birimi, 2004), 3.

421 Mesela Ibn Kesir kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigin1 bu kemigin en egri kemik oldugunu
ifade eder ve diizeltilmeye muhtag fakat diizeltmeye kalkarsan da kirilacak bir varlik olarak kadin imgelenir.
Ote yandan ibn Abbas’tan aktardigi kadimin erkekten yaratildigina dair rivayetten hareketle kadinin
sehvetine diiskiin bir varlik oldugunu gézetim altinda tutulup, ihtiya¢ duyuldugu durumlarda hapsedilmesi
gerektigini aktarir.( Ebii’l-Fida Imadiiddin ismail b Omer ibn ibn Kesir, Tefsiri’I-Kur’ani’l-Azim (Beyrut:
Darii’l-Kalem, t.y.), 3/334.) Rézi ise kadinin yaratiligtan ahmak, zayif hatta ¢cocuk mesabesinde oldugunu;
Allah’1n erkekler {izerinde nimetini tamamlamak i¢in kadini yarattigini ifade eder.( Ebu Abdillah (Ebii’l-
Fazl) Fahriiddin Muhammed b Omer b Hiiseyn Fahreddin RAazi, et-Tefsirii’l-kebir ( Mefatihii’l-gayb)
(Beyrut : Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 25/96.)

422 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri., 74.

423 Fatma Asiye Kazanci Senat, “Adetlerin Ayetlesmesi: Geleneksel Kadin Algismim Kur’an Yorumundaki
Izdiisiimleri”, 21. Yiizyihn Esiginde Kadinlar: Degisim ve Giigclenme, ed. Fiisun Coban Doskaya (Izmir:
Dokuz Eyliil Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, 2010), 2/36.
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alinacaktir. Bununla birlikte Mendr tefsirinde “Havva Adem’in Kaburga Kemiginden mi
Yaratildi1?”’ bagligiyla irdelenen el-Bakara 2/37. ayete, ilgili tefsirden miiracaat edilecektir.
Ote yandan konuyla irtibatli oldugunu diisiindiigiimiiz el-Araf 7/189, er-Ram 30/21.
ayetlerin tefsirlerine de deginilecektir.*** Havva’nin, - kadin tiirliniin- yaratilis1 ile
iliskilendirilen ayet soyledir:

“Ey insanlar! Sizi bir nefs-i vahideden yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden

bir¢ok erkek ve kadin meydana getiren Rabbinizden ¢ekinin. **®

Elmalili, bu ayette gegen “nefs-i vahide™? ifadesi ile Adem’in, “es” ifadesi ile de
Havva’nin kastedildigini ve bu konuda icma oldugunu ifade etmektedir. “Biri digerinden
ayrilmig bir ¢ift olusturdu.”*? ifadesini kullanmakta; Ademin topraktan, Havva’nin da
Adem’den yaratildigini beyan etmektedir. Bu gikarima sahih hadis diyerek yer verdigi
kadinin kaburga kemiginden yaratildigina dair rivayeti*?® delil gostermektedir.*”® Buna
gore Havva, Ademden ayrilmus bir parca olarak yaratiliyor; bu da erkegin birinci, kadmin
ikinci temel oldugunu gosteriyor. Tefsirde her ne kadar ikisinin de ayni 6zden olduguna
isaret edilse de kadin, yaratilista erkekten sonra ve ikincil konumda goriiliiyor. Ote yandan
“...ondan da egini yaratan... ”*° ifadesindeki “minha’nin yine erkegin Onceligine isaret
ettigi; kadinin yaratilisi ile erkegin kisirliktan ve yalmizliktan kurtuldugu belirtiliyor.***
Bu ayetin tefsirinde Elmalili, kadinin yaratilisinin yine erkegin hosnutluguna hizmet
ettigini belirtmis olmakta, bu anlayis ise kadini erkek iizerinden tanimlama aligkanligt
bulunan ataerkil zihniyeti ¢agristirmaktadir.

Elmalili el-Araf 7/189. “Allah sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisiyle sekinet bulsun
diye esini de ondan yaratandir.” ayetinde gecen “nefs-i vahide”in nekre oldugunu,
dolayisiyla yaygim olarak bir kisiye yani Adem’e delalet ettigini ifade eder. Ancak en-

Nisa 4/2. ayetten farkl1 olarak bu ifadenin Adem’in sahsinda ziirriyeti olan tiim babalar1

kapsadigina isaret eder. Ayrica bu ayetin Kureys kabilesine hitap ettigini, tek nefisten

424 Er-Rsim 30/21. ayetin tefsiri Mendr tefsirinde olmadig icin Hak dini Kur’an Dili tefsirinin yorumu ile
iktifa edilecektir.

425 en-Nisa 4/1.

426 Nefs kelimesine can, ruh, akil, insan, sahis, hayat &zii, temel ilke gibi anlamlar verilmistir. Muhammed
Esed, Kur’an Mesaji : Meal - Tefsir, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2017),
132.

421 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1272.

428 Bkz. Ebl Abdillidh Muhammed b Ismail b ibrahim Cu’fi Buhari, Sahihii’l-Buhari (Istanbul: el-
Mektebetii’l-Islamiyye, 1979), 5/987, "Nikah", 79.

429 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1274.

430 en-Nisa 4/1.

3! Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1275.
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kastedilenin Kusay oldugunu sdyleyenler var, demistir. Bu climlenin akabinde “Allah
Adem’i halk etti, ondan da esi Havva’y1 yaratt1 ki ayn1 kokten ikinci bir tiir yaratip ona
es eyledi. Boylece bu iki cins birbirini tamam eylesin, aralarinda sekinet ve yakinlik
bulunsun.” diyerek**? bir anlamda kadinin erkekten yaratildig: fikrinin kendisinde baskin
oldugunu belirtmistir.

er-Rim 30/21. ayette “...sizin i¢in nefislerinizden esler yaratmis kendilerine iinsiyet
kurasiniz diye ve aramizda bir sevgi bir merhamet yapmig...” “ayni nefisten” kasit
Elmalili’ya gore, Allah’in, ayn1 cinsten yani beserden es yaratmasi; maymun ya da baska
canlidan yaratmamasidir. Boylece esler arasinda korku degil; sicaklik, sevgi ve merhamet
duygular1 olugsmaktadir.**?

Abduh ise “nefs-i vahide”den maksadin, Adem olmadig1 kanaatindedir. Ona gore; biitiin
insanlarin soyunun Adem soyundan olduguna inananlar “nefs-i vahide” ile Adem’in
kastedildigini anlarlar; ancak her grup insanin ayr1 atas1 olduguna inananlar, bu kelimeyi
kendi inan¢ ve diislince sistemine gore yorumlarlar. Ayette, insanlarin kendisinden
yaratildig1 nefsin, miiphem birakildig1 ve nekre olarak kullanildigi; dolayisiyla ayeti bu
haliyle birakmanin daha uygun olacagi ifade edilir. Ayrica, niizul ortamindaki
muhataplarin, Adem’in ogullar1 olma ihtimalinin bulundugu, bu durumda Kur’an’da
gecen “Ey Ademogullar1” hitaplarinin onlara hamledilebilecegi belirtilir.

Mendr tefsirinde, miifessirlerin cogunun “nefs-i vahide”yi Adem olarak tefsir etmelerinin
dayanaginin Kur’an’mn zahiri olmadigina, bilakis Adem’in, insanligin ilk atas1 oldugu 6n
kabuliiniin boyle diistinmelerine sebep olduguna isaret edilir. Nitekim ayetin bagindaki
“Ey insanlar” lafzinin ehl-1 Mekke ya da Kureys oldugunu ifade eden Abduh’a gore, tek
nefisten maksat da Kureys ya da ben-i Adnan’dir. Hitap, ehl-i Mekke’ye oldugunda tek
nefisten kasit Ya’rub ya da Kahtan olarak da anlagilabilir. Insanligim ilk atasinin kim
olduguna dair farkli goriisler vardir ve bunlarin higbiri heniiz ilmi ve tarihi arastirmalar
sonucu ispat edilememistir.”** Aslinda Abduh’un burada yapmak istedigi seyin, insanligin
ilk atastnin Adem ya da baska biri olup olmadigin1 ispat etmek gayesinden &te, ilk insanin
Adem olduguna dair diisiincenin, Kur’an’da tevil ihtimali olmayacak sekilde kesin olarak
ifade edilmedigini ortaya koymak oldugu sdylenebilir. Biz de Kur’an bu konu hakkinda
herhangi ayrint1 ya da kesin bilgi vermedigi i¢in Abduh’un bu bakis acisini isabetli

432 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2350-2351.
438 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/3811.
434 Abduh - Ruza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/326.
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bulmaktayiz. Miifessire gore, Adem’in insanligin ilk atasi olduguna dair diisiincenin
Kur’an ile kesinlik kazanmis bir bilgi oldugu sdylenirse ve bir giin bilimsel olarak bu
kanaat ¢iiriitiiliirse, Kur’an’la bilim gatisiyor gibi goriinecektir ve bu durum da insanlarin
Islam’a dair fikirlerini olumsuz ydnde etkileyecektir.*3

Mendar tefsirine gore, cogu Ehl-i kitap anlatilariyla paralel olan rivayetleri ve pesin
kabulleri bir tarafa birakirsak “nefs” ile kastedilen, insan1 diger varliklardan farkli ve
{istiin kilan mahiyet ve hakikattir. Bu hakikatin Adem ya da baska biri olmasinda veya
miistakil ya da tekdmiil eder cinste yaratilmasinda fark yoktur. Insanlarin tek nefisten
yaratilmasi dogrudur ve o tek nefis insandir. insanlarin arasindaki temel birlestirici unsur
ise insaniliktir. BOyle diisiinen insan, aslinin nereden geldigine inanirsa insansin
beseriyet, aralarindaki merhametin ve kaynagmanin temelidir.**

“...ve ondan da egini yaratan... " ayeti, cumhur tarafindan, ilk nefis olan “Adem’in
kendisinden bir es yani Havva’y1 yaratan Allah” olarak anlasilmistir. Mendr tefsirinde ise
“Havva’yl Adem’in cinsinden yaratti, o da onun gibi oldu” seklinde anlasilmustir. Mendr

%3

tefsirine gore, “...ikisinden bir¢ok erkek ve kadin yaratan Rabbinize itaatsiz etmekten
sakimin. " ayetinde “ikisinden” ifadesi nekre geldigi i¢in bu ikisi Adem ve Havva
olamaz. Ikisi ile kastedilen gifttir. Ancak Adem’in yaratilmasiin, esin yaratilmasindan
once zikredilmesi, yaratmanin siralamasinin bdyle oldugu anlamina gelmez.**

Sonug¢ olarak Mendr tefsirinde, insanlarin kadin ve erkekten olusan bir ciftten
yaratildiklar1 ister miistakil yaratilsin ister birbirlerinden yaratilsin ikisinin ayr1 nefis
olduklarinin alt1 ¢izilmektedir. Zira Allah: “Ey insanlar! Stiphesiz, sizi bir erkek ve bir
disiden yarattik ve birbirinizle tanismaniz icin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. ”**°
buyurmaktadir. Hal boyleyken kaburga kemiginden yaratilmanin gerekmedigi; Adem’i
topraktan yaratan Allah’in Havva’yr da topraktan yaratmaya muktedir oldugu ifade
edilmektedir.**

Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde, en-Nisd 4/1. ayetin yorumunda yer verilen

Havva’nin/kadimin, Adem’in/erkegin kaburga kemiginden yaratildigina dair rivayete,

435 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/325.
438 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/328.
437 en-Nisa 4/1.

438 en-Nisa 4/1.

438 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 2/331.
440 E]-Hucurat 49/13.

41 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/335.
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Mendr tefsirinde el-Bakara 2/34. ve el-Araf 7/189. ayetlerin tefsirinde deginilmistir.
Miifessirlerin bu konudaki kanaatlerini zikretmeden Once bu rivayetlerin mensei olma
ihtimali olan Tevrat’in Tekvin boliimiinde gecen yaratilis anlatisina ve bu anlatiyla hayli
benzerlik gosteren bazi klasik tefsir yorumlarina yer vermekte fayda goriiyoruz.
Tekvin’deki yaratilis 6ykiisii soyledir:

“Rab, Adamin yalniz oldugunu ve kendisine bir yardimci yapacagini soyler. Derken Adam
derin bir uykuya dalar. Rab onun kaburga kemiginden birini alip yerini etle kaplar. Bu
kaburga kemiginden de kadin yapar ve Adami getirir. Béylece kadin Adamin kemiginden
kemik, etinden et olmustur.”**

Bu anlati, Taberi’de (8. 922) gecen ve Ibn Ishak’a (6. 768) dayandirilan rivayete gore:
“Adem cennette sikilinca, derin bir uykuya dalmis ve sonra Allah Ademin sol kaburga
kemiginden Havva’yr yaratmistir.”** seklindedir. Rivayetin Tekvinde’ki yaratilig
hikayesiyle drtiismesi, Yahudi kiiltiiriine dayanabilecegine isaret etmektedir.** Ibn Kesir
(6.1373) ise sahih olarak zikrettigi “Kadin, egrilmis kaburga kemiginden yaratildi. Sayet
diizeltmek istesen kirilir, ondan yararlanmak istersen egri olarak ancak yararlanabilirsin. ”
rivayetini tefsirine almigtir.**> Kurtubi (6. 1273) ise bu rivayetin Elmalili’nin da zikrettigi
varyantina yer vermistir.**® Rivayet agirlikli tefsirlerde, ayetin agiklamasi sadedinde yer
verilen bu anlatiya Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde ayn1 gerekge ile yer verilirken Mendr
tefsirinde bu rivayet {izerinden yaratilisin aciklanmasi elestirilmistir.

Mendr tefsirinde, Tevrat’ta yer alan yaratilis hikayesinin Kur’an’da yer almadigi,
Tevrat’ta oldugu gibi tarih ve mekdn vermenin Kur’an’in hedefi olmadig
belirtilmektedir.*”” Buradan en-Nisa 4/1. ayete atifta bulunan tefsire gore: “Ondan esini
yaratan” clmlesinden maksat Allah’in insani, birbirinin cinsinden yaratmasidir.

Dolayistyla kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasi goriisiinden ziyade, iki

cinsin ayn1 6zden yaratildig1 fikri benimsenmistir.**®

442 Kolektif, Kitab-1 Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit: Tevrat ve Incil. (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi,
1976), 2.

443 Taberi, Cdamiii’'l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn., 4/233.

444 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin (Ankara : Ankara Okulu, 2013), 81.

445 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 3/334.

448 Ebi Abdullah Muhammed b Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’an. (Riyad : Daru
Alemi’1-Kiitiib, 2003), 5/6. Ayrica bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1274.

47 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 7/517.

48 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/332.
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Hak Dini ve Kur’an Dili ve Menar tefsirini kiyasladigimizda; Elmalili’nin yaratilis
hikayesine bakis acisinin Ozellikle merviyyat agirlikli klasik tefsir kaynaklariyla
ortiistiigii goriilmektedir. Ona gore “nefs-i vahide” ile Adem kastedilmektedir, hatta bu
konuda icma vardir, Havva ise Adem’den yaratilmistir. Bu goriisiinii, kadmin erkegin
kaburga kemiginden yaratildigina dair rivayetle destekler.*® Fakat Elmalili’nin en-
Nisa4/2. ayetinin tefsirindeki bu fikrinin, el-Araf 7/189. ayetin tefsirinde biraz daha
esnedigi goriilmektedir. Buna gore “nefs-i vahide” Adem’in sahsinda tiim insanligin
atalarin1 kapsayabilir ve “birbirinden yaratma”, kadin ve erkegi aralarinda iinsiyet
kurulsun diye ayni cinsten yaratma anlamina gelir.**° Mendr tefsirinde ise ‘“nefs-i
vahide”den kastin Adem oldugunun séylenemeyecegi ifade edilir. Nitekim insanligin ilk
atasinin kim olduguna dair herhangi bir bilimsel kanitin olmadigi, olsa bile yeni bir kesifle
bu bilginin ilga edilebileceginin alt1 ¢izilir. Tefsirde, kesinligi ispatlanmamis bir bilgiyi,
Kur’ani bir hakikat gibi gostermenin yanlishigi elestirilmektedir. Allah’in miiphem
biraktig1 bir ifadeyi kesin yargilarla yorumlamanin yanlishgina dikkat ¢ekilmektedir.**
Biz de tefsir usuliiniin ilkelerini géz 6nilinde tuttugumuzda bu elestiriyi yerinde ve tutarl
buluyoruz.

Ote yandan Mendr tefsiri, kadinin erkegin egri kaburga kemiginden yaratildigina dair
rivayetin, Kur’an’da yer almadigin1 ancak Tevrat’taki hikayeyle birebir uyustugunu ifade
eder. Dolayisiyla bu anlati kiiltiirel bir hikayedir, Kur’an’in hedefi tarih ve mekan verecek
hikayeler anlatmak degildir. Kur’an’da gecen kissadaki hedef; insana, yeryiiziinde halife
olmak icin sonsuz ilim ve amel yeteneginin verilmis olmasi, bu yoldan onu ¢ikaracak
vesveselerden etkilenmesidir. Allah insana kendi cinsinden esler yaratmistir. Erkek ve
kadin ister tek tek yaratilsin ister birbirinden yaratilsin iki ayr1 nefistir.**?

Hem klasik hem de modern tefsir kaynaklarinda, yaratilis hikayesi baglaminda “kadinin
erkegin kaburga kemiginden yaratildigina” dair rivayete ister hikayeyi desteklemek i¢in

isterse rivayeti elestirmek i¢in olsun ¢ogunlukla deginilmistir.**®* Bu yiizden biz de

49 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1271-1279.

40 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2350-2352.

41 Abduh - Riz4, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/321-338.

452 Abduh - Riz4, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 1/275.

453 Bkz. Ebii Cafer Ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Cdmiii 'I-beydn fi Tefsiri’l-Kur 'dn. (Beyrut:
Dari’l-Ma’rife, 1986), 4/233, Ebli Abdullah Muhammed b Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi Ii
ahkdami’l-Kur an. (Riyad : Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 5/6, Elmalilhi Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1971), 2/1272, Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru 'I-
Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Menar) (Kahire: Darii’l-Menar, 1954),4/332, vd.
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miifessirlerin  goriislerini yorumlamadan once bu rivayetin sahihligi/gecerliligi
konusundaki goriisleri vermenin konuya 151k tutacagini diisiiniiyoruz. Kadinin yaratilisi
ile ilgili rivayetleri inceleyen Cemal Agirman’a gore bu rivayetler, senet agisindan her ne
kadar bazi raviler hakkinda tenkitler olsa da reddedilecek seviyede degildir. Senet
bakimindan genel olarak rivayet sahihtir. Ancak bu rivayetlerde gecen “egrilik”, kadinin
inceligi, nazik ve kirilgan yapisi olarak anlasilabilir.®®* Ote yandan ilgili rivayetlerin
incelendigi bir doktora calismasinda hadis senedinde ciddi problemler oldugu, Hz.
Peygamber’e ait oldugu konusunda 6nemli siiphelerin bulundugu ve ilgili rivayetlerin
gecerli kabul edilemeyecegi sonucuna varilmigtir.*>?

Esas itibariyle insanin yaratilisi biyolojik bir meseledir. Bu yiizden naslardan bu
yaratilisin zamani1 ya da nasilligina dair dair kesin yargilara varmanin miimkiin olmadigi
kanaatindeyiz. Kur’an’da Adem’in yaratilisindan bahsedilip Havva’nin yaratilisindan
bahsedilmemesi yorumculart baska kaynaklara yonlendirmis goriinmektedir. Bu
yorumlarda, kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigina dair Tevrat’taki yaratilis
hikayesi ile ortiisen rivayetin yaygmlik kazanmasi, bu anlayisin Islam toplumunda
egemenlik kazandigini, nihayet Hz. Peygamber’e dayandirildigi ihtimalini
giiclendirmektedir.*** Geleneksel yorumda Ehl-i kitap yorumlarinin bulunmasi, kiiltiirel
bir etkilesime isaret etmektedir.**” Bize gore bu hal gayet dogaldir. Goriinen o ki Elmalili
da bu durumun, klasik tefsirlere yansiyan kismindan etkilenmis, bu baglamda geleneksel
yorum ¢izgisinde goriisler beyan etmistir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken sey
Mendr tefsirinde de belirtildigi gibi, Kur’an’da miicmel birakilan bir olay/olgu hakkinda
kesin yargilarda bulunmamaktir. Bize gore yaratilisin neyden oldugu, nasil oldugundan
ziyade bu yaratilistaki temel hedefe odaklanmak gerekir

Sonug olarak, Allah insani en giizel surette yarattigini1*® ifade etmektedir. Ve bu “ahsen-i
takvim” olarak belirtilen kusursuz yaratista herhangi bir cinse atifta bulunulmamaktadir.

Erkegin temel asil, kadinin ikincil ve aslin kopyasi olarak algilanmasi,*® Kur’an’in

454 Cemal Agirman, Kadinin Yaratilisiyla Igili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklagim (Istanbul : Ragbet
Yayinlari, 2001), 261.

455 Zeliha Birinci, Kadin Konusunda Islam’a Yoneltilen Elestirilerin Tahlili (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 34.

4% Agirman, Kadimin yaratilisi, 178.

457 Jane 1 Smith, “Havva: Islami Kadin imaj1”, cev. Yasin Aktay, Isldmi Arastirmalar 6/1 (1992), 67-70.
458 et-Tin 95/4.

49 Hatice K Arpagus, “Kur’an Perspektifinden Yaratilig itibariyle Kadia Bakis”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an’aYaklasimlar, ed. Bilal Gokkir vd. (Ankara: ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2010),
604.
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cinsiyet ayirmaksizin insani yeryiiziine halife olarak gonderdigi*® iist degeri ve

461

hakikatiyle ¢elisir. Ustiinliigiin kaynagin1 ette kemikte degil de takvada“! aramak gerekir.

3.1.2. Kadin-Erkek Ustiinliigii/Esitligi ve Kadinin Konumu

Sanayi devrimi sonrasi Bati’da esitlik ilkesi toplumun her alaninda pratige dokiilmek
istenmis; 1rklar arasi, siniflar arasi ve nihayet cinsler arasi esitlik sdylemleri toplum
tarafindan kabul gérmeye baslamistir.*? Islam toplumunda da cinsler arasi {istiinliik/
esitlik tartigmalarinin baslangici, on sekizinci yiizyila kadar dayandirilmaktadir.*¢

Tarih boyunca kadin ve erkek esit sartlar altinda hayatlarin1 idame ettirmemislerdir. Bu
esitsizlik, donemden déneme toplumdan topluma degisiklik gdstermis olsa da 6ziinde
ataerkillik ve erkek egemenligi konumunu saglamlastirarak muhafaza etmistir.
Ataerkilligin en direncli kaliplari; “erkeklik” ve “kadinlik” kimlikleri ile bu kimliklerin
davranis bicimleri ve birbirleriyle iliskilerini tanimlayan ilkeler olmustur.*** islam dncesi
Arap toplumunda da ataerkil aile yapis1 ve erkek egemen bir toplumsal anlayis mevcuttu.
Kadinlar ikincil bir konumdaydi. Oyle ki kiz cocuguna sahip olmak bir utang sebebiydi
ve bazi kabileler bu utanctan kurtulmak i¢in kiz ¢ocuklarimi dir1 diri gdmmekteydi.
Kadinlarin ailedeki konumu ise ailenin reisi olan erkege bagliydi.**> Bdyle bir toplumsal
vasatta nazil olan Kur’an, mevcut toplumsal kodlar1 tanimlayan ve onlarin bir kismini
degistirip doniistiiren, bir kisminin ucunu agik birakarak ¢éziimiinii zamana birakan bir
islupla kadindan bahsetmistir.**® Ancak Kur’an’in mevcut durumu tasvir eden ifadeleri,
gelenekteki kadin algisinin dini s6ylemle de desteklendigi yanilgisina yol agmuis, ataerkil
zihniyet kodlartyla yapilan yorumlarin, dinin kendisinden kaynaklandigi gibi bir
yanilsamayla kars1 karstya kalinmistir.**” Bazi klasik tefsir kaynaklarinda yer alan ifadeler

de bu yanilsamay1 hakli ¢ikaracak cinstendir.*®®

460 ¢]- Bakara 2/30.

461 e]-Hucurat 49/13.

462 Niliifer Gole, Modern Mahrem Medeniyet ve Ortiinme (Istanbul: Metis Yaynlari, 2019), 185.

463 Ulgen, “Nisa 34. Ayeti Baglaminda Kadm-Erkek Ustiinliigii Olgusunun Geleneksel ve Modern Yorumu
(Tlk Dénem Baz1 Tefsirlerle Tefsir’iil Menar Arasinda Bir Mukayese)”, 256.

464 Berktay, “Kadinlarin insan Haklarinin Gelisimi ve Tiirkiye”, 4.

465 Harman, “Dia Kadin”, 24/86.

466 Oztiirk, “Kuran, Tefsir, Kadin”, 72.

467 Kazanc1 Senat, “Adetlerin Ayetlesmesi: Geleneksel Kadin Algisinin Kur’an Yorumundaki {zdiisiimleri”,
2/37.

480rnegin Fahreddin er-Razi ez-Zuhraf 43/18. ayetin tefsirinde kiz c¢ocuklarimin Allah’a isnad
edilemeyecegini kadinin aklen ve fitraten ahmak olmasiyla agiklamaktadir. Razi, er-Tefsirii’l-kebir (
Mefatihii’l-gayb), 27/201. Ibn Kesir ise erkegin zat1 itibariyle yaratilistan kadindan iistiin oldugunu kadinla
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Kur’an’da kadin ve erkek insan olma degeri agisindan ayni yerde konumlandirilmisg,**®
kul olma sorumlulugu bakimindan, miikafatlandirma ve cezalandirilma hususunda Allah
katinda esit gdriilmiistiir.””° Islam’da fazilet bakimmdan 6nde olma, cinsiyet iizerinden
degil baz1 evrensel degerler {lizerinden giindeme gelmistir. Allah yolunda canlaryla,
mallartyla cihat edenler,”* salih amel isleyenler*’? Allah tarafindan degerli kabul
edilmistir. Ustiin sayilmak ise takva sahibi olmakla irtibatlandirilmistir.#”* Dolayisiyla
Islam’da iistiinliik, cinsiyet rolleri ya da kadin erkek olmakla elde edilecek bir hak degil;
iman, ihlas, 1yilik ve salih amelle kazanilacak bir erdemdir. Ayrica Kur’an, cinsler arasi
ayristirict degil birlestirici bir islup kullanmis; kadin ve erkegin beseri agidan aralarinda
fark olmadigmi** birbirlerinin dostu*”®, tamamlayicis1*’® olduklarini ifade etmistir.
Kadin erkek tstlinliigiine dair tartismalar genelde “faddale”, “kavvam”, “niis0z”, “darb”
gibi kavramlar1 iceren Nisa 32. ve 34. ayetler baglaminda yapilmaktadir:

“Allah’in sizi birbirinizden iistiin kildigi hususlari hasretle istemeyin. Erkeklerin de
kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan paylart var. Allah’in
liitfundan isteyin; stiphe yok ki Allah her seyi bilmektedir.”*"’

Hem Hak Dini Kur’an Dili hem de Mendr tefsirinde sahabe hanimlarin, erkeklerin
gazveye katilmalarina ve mirastan kadinlarin iki kati fazla pay almasina 6zenip erkek
olmayi1 temenni etmeleri ve Hz. Peygamber’e serzeniste bulunmalarina dair rivayetlere
yer verilmistir.*’”® Elmalili bu ayetin, en-Nisa 34. ayetle ilintili oldugunu ve “...Erkeklerin
mallarindan harcama yapmalari sebebiyle”*’° ayetiyle goriiniiste esitsizlik gibi goriinen
bu durumun dengelendigini ifade etmektedir. Ayrica erkege, ¢alisip kazanma yeteneginin

yaratilistan daha fazla verildigini; kadimin bu yonden eksik olmasi sebebiyle erkegin

payina goz dikmesinin uygun olmadigini, kadin ve erkegin yaratilistan gelen 6zellikler

yonetilenlerin iflah olmayacagini ifade etmektedir. Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b Omer Ibn ibn Kesir,
Tefsirti’lI-Kur’ani’l-Azim (Beyrut: Darii’l-Kalem, t.y. 4/22.

49 Bkz. El-Ahzab 33/34: Al-i imran 3/195; en-Nisa4/124 vb.

470 en-Nahl 16/97.

471 et-Tevbe 9/20.

472 Taha 20/25.

473 el-Hucurat 49/13.

474 Al-i Tmran 3/195.

475 et-Tevbe 9/71.

476 ¢]-Bakara 2/187.

477 en-Nisa 4/32

478 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1347.; Abduh - Riza, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/59.
479 en-Nisa 4/34.
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konusunda birbirlerine haset etmemeleri gerektigini, fazilet ve ihsanda c¢alisarak
yarigmalarinin Allah’in muradina daha uygun oldugunu vurgulamaktadir.*®
Menar tefsirinde ise bu ayet tafsilath ele alinmigtir. Ayetteki hitabin, genel olmasina
ragmen aslinda bunun kadinlara ait oldugu, zira erkekler i¢in kadinlara dair vasiflari
temenni etmenin bir zayiflik belirtisi -bu bakis agis1 da aslinda kadini1 asagilayan bir
yaklasim igermektedir- addedildigi ifade edilmektedir. Allah’in ev islerini kadinlara,
disaridaki agir isleri erkeklere tahsis etmesi, her cinsin kendi fonksiyonlarini geregi gibi
ifa etmesine yonelik bir diizenleme olarak goriilmiistiir. Buna gore “...Allah in litfundan
isteyin” ayeti de her cins kendisine tevdi edilen gorevi hakkiyla yapabilmek i¢in Allah’tan
yardim istesin ve birbirlerine iistiin kilinan konularda ¢ekememezlik yapmasin anlamina
gelmektedir.®® “Allah in sizi birbirinizden iistiin kildig1 seyler” ayetiyle ilgili 6nemli bir
noktaya dikkat ¢cekilmistir. Buradaki iistiinliik kadinin erkege kars1 listiinliigiinden ziyade
bazi erkeklerin diger erkeklerden iistlin olmasi, bazi kadinlarin da diger kadinlardan iistiin
olmasmi kapsadigi gibi baz1 erkek cinsine kadinlardan fazla verilmesi ve bazi kadin
cinsine erkeklerden fazla verilmesini de kapsar. Bu ayetteki “fadl” ifadesi bir fazlalik ve
meziyete isaret eder ve bu “fadl”in bir kismi1 vehbidir Allah diledigine verir ve galisarak
elde edilemez, bir kismi1 ise kesbidir ¢calismakla elde edilir. Vehbi olan1 temenni etmek
caiz goriilmezken kesbi olan igin ¢abalamak, azimle ¢alismak caiz goriilmiistiir. Ote
yandan tefsirde “Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da
kazandiklarindan nasipleri var. ”*® ayetiyle Allah’in kadinlara da erkeklere de ¢aligma
ve kazanma izni verdigi ifade edilmektedir.*®
Bu ayetin hemen akabindeki en-Nisa 34. ayet kadin-erkek istiinligii/esitligi
tartismalarinin lizerinde yogunlastigi kavramlar igermektedir.*®* Ayetin meali sdyledir:
“Allah’in, kadin ve erkege birbirlerinden farkl ozellik ve nimetler vermesi ve
mallarindan harcamalart nedeniyle, erkekler kadinlarin yéneticisi ve koruyup
kollayicisidirlar. Iyi kadinlar Allah’a itaat ederler; Allah’in korumasina uygun

olarak, giwyabinda da kendilerini korurlar. Gegimsizliklerinden ve basg

kaldirmalarindan korktugunuz kadinlara nasihat verin, onlarin yataklarindan

40 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1347.

481 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/60.
482 en-Nisa 4/32

483 Abduh - Ruza, Tefsiru’'l-Kur 'ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/63.
484 Bu kavramlar “kavvam”, “niisiz”, “darb” tir.
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ayrilin ve bunlar fayda vermezse doviin. Eger yola gelirlerse artik onlart incitecek

29485

bagska bir yol aramayin, ¢iinkii Allah yiicedir, ¢ok biiyiiktiir.
Yukaridaki ayetle ilgili miifessirlerin gorliglerini ayette gecen anahtar kavramlar
iizerinden sirayla verdik. Ilki “yonetici ve koruyucu” olarak terciime edilen “kavvam”
kelimesidir. Elmalili, bu sozciigii “kavvamdirlar, 6zenle gozetir, korurlar, idarecileri ve
veliyyiilemirleridirler” seklinde c¢evirmistir. Buna gore, kavvam erkegin kadina
hakimiyetini ifade eder. Ancak bu keyfl bir hakimiyetten 6te hizmetciligi de i¢ine alan
bir hakimiyettir. Dolayisiyla ayette aslinda erkegin iistiinliigiinden bahsederken kadin da
yiiceltilmekte, boylece esitsizlik sdylemini farkli bir formiille esit konuma getirmekte ve
birligi saglamaktadir. Burada tipki bir valinin halkini yonetmesi gibi bir ustiinliikkten
bahsedilmektedir.®® Abduh ise kavvami “kiyam” kokiinden yola ¢ikarak yonetici ve
baskan olarak anlar. Fakat bu bagkan, yonetilenin iradesini elinden alip ezen, bir nevi onu
robotlastiran bir yonetici degildir.*®” Mendar tefsirine gore cihat ve mirastan daha fazla pay
almak sebebiyle erkeklere imtiyaz saglanmasinin sebebi bu ayetle agiklanmistir.
Erkeklere, kadinlart himaye ve onlar1 gozetme gorevi verilmesinin sonucu olarak bir nevi
himaye anlami tasiyan cihat, kadinlara degil erkeklere farz kilinmistir. Nafaka
yiikiimliiliigi sonucunda ise de erkeklere kadinlardan iki kat fazla miras verilmistir. Bu
ayetle esitsizlik gibi goriinen durumlar gerekcelendirilmis ve denge saglanmistir.*®
Elmalili ayeti: “Erkekler ve hususan raciil olan gercek erkekler kadin iistiinde
kavvamdirlar.” seklinde terciime etmistir. Burada iistiinliik, mutlak surette erkege tahsis
edilmemis; bazisim1 bazismna Ustlin kildik denilerek iizeri kapali bir sekilde kadinin
erkekten, erkegin kadindan istiin 6zellikleri olabilecegi, birbirlerine muhta¢ olduklar
ifade edilmistir. Hatta buna gore erkek kadina daha fazla muhtactir. Bu ayette ifade edilen
“calisip kazanma” yetenegine erkek sahipken, kadin ince ruhlu oldugu i¢in korunmaya
muhtactir ve itaat etmek fitratina daha uygundur. Elmalili, burada klasik tefsir

literatliriinde de yer alan*®’; niibiivvet, imamet devlet bagkanlig1 ve velayetin erkeklere

485 en-Nisa 4/34.

488 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, 2/1348.

487 Abduh - Riz4, Tefsiru’'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/67.

488 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/67.

489 Bkz. Ebii Cafer Ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Cdmiii 'I-beydn fi Tefsiri’l-Kur 'dn. (Beyrut:
Darii’l-Ma’rife, 1986), 5/66; Ebii’l-Kasim Carullah Mahmd b Omer b Muhammed ez-Zemahseri, el-
Kessaf an hakaiki’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicuhi’t-te’vil = el-Kegsaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve
uyuni’l-ekavil fi viicuhi’t-te’vil. (Kahire: Matbaa-i Amire, 1890), 2/67; Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl)
Fahriiddin Muhammed b Omer b Hiiseyn Fahreddin RAzi, et-Tefsirii I-kebir ( Mefatihii’l-gayb) (Beyrut :
Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1990), 10/90; Ebd Abdullah Muhammed b Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, e/-Cdmi
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verilmesi; cihat, cuma namazinin ve hutbenin erkeklere farz kilinmasi, erkeklerin
bosanmada bagimsiz hareket edebilmesi gibi hak ve sorumluluklar sebebiyle erkegin
iistlin sayilma vasiflar1 olarak zikredilen hususlara da yer vermektedir. Bu yaratilistan
gelen vasiflar ve nafaka, mehirle “... mallarindan harcamalar: sebebiyle...”*° erkekler
kadinlardan istiin kilinmiglardir. Fakat karisinin hakkini vermeyen, onun maddi
ihtiyaclarim1  karsilamayip iistiine karisinin malina g6z diken, ailesini koruyup
gozetmeyen erkekten sayillmaz. Bununla birlikte belirtilen 6zelliklere sahip olan erkegin,
kadin1 yonetip ondan itaat beklemesi de mesru bir haktir.**

Mendr tefsirinde ise Allah’in, gli¢ ve kuvvet vermek suretiyle erkekleri, kadinlardan
istiin kildig1 ifade edilmistir. Evlilik akdindeki mehir, erkeklerin yonetimi altina
girmeleri sebebiyle kadinlara verilen bir tazminat kapsamindadir. Bu sekilde Allah,
kadinlar1 onurlandirmistir. Kadin bir nevi kendi iradesiyle erkegin kendisinden {istiin
olmasina izin vermistir ve karsiliginda maddi bir miikafat almistir. Ayrica Allah, bu
durumdan kadin incinmesin ve i¢ rahathigiyla mehri kabul etsin diye orf ve adet
kapsaminda kadina bu durumu sunmustur. Abduh; kadin ve erkegin viicudun azalar1 gibi
olduklarini, erkegin bas, kadinin gévde oldugunu ve viicudun salahiyeti i¢in bir kismin
diger kisimdan istiin olmasmin gerekli oldugunu vurgular.®* Resid Riza ise iistiin
kilmadan kasit; cinsin cinse iistlinliiglidiir, yoksa tiim erkekler tiim kadinlardan iistlindiir
demek yanlis olur, der. Clinkii nice kadinlar vardir ki ilim ve calisma giicli a¢isindan
erkegi gecer. Fakat Abduh, Resid Rizadan bu hususta farkli diisliniiyor goériinmektedir.
Zira Abduh, erkek mizacinin daha gii¢li ve miikemmel oldugunu, akil giicii ve
muhakemesinin kadindan tistiin kilindigini hatta erkeklerin -tipki hayvan cinsinde oldugu
gibi- kadinlardan daha giizel oldugunu ifade eder.*?

Mendr tefsirinde Peygamberlik, devlet baskanligi, cuma hutbesi irad etmek, ezan
okumak, kamet getirmek gibi erkege has kilinan durumlar sebebiyle erkeklerin {istiin
kilindigin1 s6ylemenin dogru olmadigina isaret edilir. Peygamberlik, Allah vergisidir ve
peygamberlerin erkeklerden ¢ikmas tiim erkekleri iistiin kilmaz. Ote yandan kadinlara da

cuma hutbesi okumak, cihat etmek gibi yetkiler verilseydi bile erkeklerin fitratlar1 geregi

li ahkdmi’I-Kur’an. (Riyad : Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 5/75Ebii’l-Fida imadiiddin ismail b Omer ibn ibn
Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim (Beyrut: Darii’l-Kalem, t.y. 4/22.

490 en-Nisa 4/34.

Bl Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1359,1360.

492 Abduh - Ruza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/68.

498 Abduh - Ruza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/70.
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kadinlara yonetici olmalarina engel olmazdi. Hiikiimlerin illetini ortaya koyarken fitrat
kanunlarina bakmak gerekir. Dolayisiyla erkeklere farz kilinan hususlar iizerinden bir
iistiinliik arayigina girmek isabetsiz olur.**
Avyetin “Iyi kadinlar Allah’a itaatkdrdir; Allah’in korumasina uygun olarak, kimse
vokken de kendilerini korurlar.”** bolimiinii Elmalili, Allah’in korumasina dayanarak
kadinlarin, kocalarinin giyabinda onlarin mallarini, namuslarini, sirlarini korumalari
olarak anlamistir. Bu 6zellikler ve itaat, saliha kadinin 6zelligidir; bu vasiflar1 tagimamak
ise nasiz kadin olma belirtisidir.**® Mendr tefsiride de bu ayet benzer sekilde anlagilmistir.
Buna gore séliha kadin Allah’in korumasi sayesinde heva ve heveslerine kars1 gelip aile
sirlarin1 muhafaza eder, gizlilige riayet eder. “Allah’in korumasina miinasip olarak™*’
(bimd hafizallah) diye ¢evrilen kisimdan, kadinlara nafaka ve mehir verilmesine karsilik
gaybt korumalar1 gibi bir mana ¢ikarmak temelsiz, zayif diger yandan kadinlari
kiigtimseyen bir yorumdur.*%®
Ayetin devam eden kisminda “Gegimsizliklerinden ve bas kaldirmalarindan (niisiiz)
korktugunuz kadinlara nasihat verin, onlarin yataklarindan ayriin ve bunlar fayda vermezse
doviin. Eger dogru yola gelirlerse artik onlart incitecek baska bir ¢oziim aramaymn; ¢iinkii Allah
yiicedir, ¢ok biiyiiktiir."**° buyrulmustur. Kadina dair tartigilan en hararetli konulardan biri
olan kadina siddet uygulamanin dini bir dayanaginin olup olmadig1 hususu bu ayet
tizerinden tartisilacaktir. Bu ayetin niizul sebebine dair rivayet, benzer varyantlarla hem
Hak Dini Kur’an Dili hem de Mendr tefsirinde yer almistir. Buna gore:

“Ensar’m ileri gelenlerinden Sa‘d b. Rabia’ya kars1 esi Habibe binti Zeyd b. Ebu

Ziiheyr niistiz gostermis ve o da esine bir tokat vurmustur. Bunun iizerine babasi

kizin1 almis, Hz. Peygamber’e gidip sikdyet etmis, O da “Bunun kisasmi alinz.”

buyurmustur. Bunun iizerine bu ayet inmistir. Hz. Peygamber de “Biz bir icraat

yapmak istedik, Allah da baska bir sey istedi. Ve hig siiphe yok ki Allah’in istedigi

daha hayirlidir.” buyurmustur.>®

Elmalili, ayette gecen “niisliz” kelimesini yiikseklik, bas kaldirma, kadinin kendisini

yilksek sayip itaat etmemesi olarak anlamistir. Bu itaatsizlik kadinin kocasindan

49 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/71.

49 en-Nisa 4/34.

49 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1350.

497 en-Nisa 4/34.

498 Abduh - Ruza, Tefsiru’'l-Kur 'ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/71.

499 en-Nisa 4/34.

50 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1351; Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/73.
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hoslanmamasi, ona asi olmasi, mesken olarak tahsis ettigi yerde oturmamasi gibi
sekillerde kendisini gdsterebilir. Bu durum karsisinda erkek kadina 6nce nasihat eder,
sayet nasihatten anlamazsa yataginda yalniz birakir bununla da yola gelmezse hafif ve iz
birakmayacak sekilde kadin1 déver. Elmalili hemen bunun akabinde belki de Bati’nin
argiimanlarina kars1, Kur’an’t savunma refleksi®® ile kocanin karisim1 dévmenin
garipsenebilecegini ancak s6z konusu kadinin asi bir kadin oldugunun unutulmamasi
gerektigini ifade eder ve bazen dayagin hir¢in bir kadin i¢in iyi bir ders olabilecegini
belirtir. Ayrica niislizun kadina has olmadigini, erkegin de bu 6zellige sahip olabilecegini,
boyle bir durumda kadin ve erkegin aralarinda anlasarak ayrilmak suretiyle kadinin
hakkin1 arayabilecegini ekler.>*

Menar tefsirinde de niistiz “ylikselme” anlaminda anlasilmigtir ve buna goére kadinin
kocasina bas kaldirmasi niisizdur. Erkek boyle bir asilikle karsilasirsa nazik bir sekilde
ve esinin anlayacagi dilden ona nasihat etmelidir. Nasihatin kar etmedigi durumda
yataginda yalniz birakmali, bu da kar etmezse siddetli olmamak kaydiyla mesela bir
misvakla onu doviip gururunu incitebilir. Tefsirde, Batililarin bu ayeti ve kadinin
doviilmesini gozlerinde biylittiiklerini; oysa egitimli, egitimsiz, sehirli, koyli her
kesimden erkegin onlarin toplumlarinda da kadinlar1 dévdiigiine isaret edilmektedir.
Zaruret geregi verilen bir iznin ¢irkin goriillemeyecegi belirtilir. Ote yandan Abduh kadini
dovmenin aklen de fitraten de kabul edilemez bir sey olmadigi, bu sebeple tevil etmeye
calismanin anlamsiz oldugunu diisliniir. Bu durumda serkeslikten vazge¢cmeyen kadin,
son ¢are olarak doviilebilir.>®® Resid Riza ise hayirli insanlarin zaruret durumunda miibah
kilinsa dahi karilarin1 dévmeyecegini ifade eder. Erkege diisen, yumusak davranmay1
se¢mesidir. Kadina yumusak davranilmasini salik veren ve kadinlarin déviilmesinin hos
karsilanmadigini ifade eden hadislere de yer verir.>**

“...Clinkii Allah yiicedir, ¢cok biiyiiktiir. ”>* Her iki tefsirde de ayetin devami ana hatlartyla

sOyle anlasilmigtir: “Her ne kadar erkek giiclii ise de Allah’1n otoritesi sizlerin karilariniz

501 Zira Elmalili, Bati’min bu ayeti dillendirip kétiiye yormasina ragmen ayni uygulamalarin belki daha
fazlasinin orada da olduguna isaret eder. (Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/351,352.) Batiy1 referans alarak
bu konuya agiklik getirmeye c¢aligmasi bizde bdyle bir kanaat olusmasina neden olmustur.

802 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/351,352.

503 Abduh - Ruza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/73.
504 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/74.
505 en-Nisa 4/34.
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tizerindeki otoritenizden istlindiir. Allah’tan korkunuz ve Allah’in size verdigi yetkileri
suistimal etmeyiniz.””>%

Konuyu toparlayacak olursak Hak Dini Kur’an Dili tefsiri ve Mendar tefsiri bazi niianslar
olsa da en-Nisa 32. ve 34. ayetleri benzer sekillerde ele almislardir. Her iki tefsirde de
genel olarak erkegin kadindan {istiinliigli 6n kabuliine dayali yorumlar yer almaktadir. Ne
var ki klasik tefsirlerde yer alan*’” Elmalili’nin da tefsirinde deginerek bir anlamda kabul
ettigi peygamberlik, devlet yoOnetimi, cuma hutbesinin iradi, cihat vazifesi gibi
vasiflarindan dolay1 erkegin iistiin olduguna dair yaklasima,*® Mendr tefsirinde karsi
cikilmis,®® bu yéniiyle tefsir, bizim inceleme imkani buldugumuz klasik tefsirlerdeki
geleneksel bakis acisindan ayrilmastir.

Mendr tefsirine gore erkege verilen gorevler ve sorumluluklar iizerinden erkegin
kadindan daha faziletli oldugu sonucu ¢ikarilamaz.*® Fakat bu vasiflar istiinlik
sayllmazken ilging bir sekilde Abduh’un erkegin mizag, akil hatta gilizellik bakimindan
kadindan {istliin oldugu goriisiine yer verilmektedir.>** Kanaatimizce Resid Riza, kadin
erkek iistiinliigli konusunda modern dénemin zihinsel yapisiyla ortiismekte, Abduh ise
klasik sdylemin ve yasadigi ¢agdaki ataerkil zihniyetin kodlariyla paralel diisiinmektedir.
Bu durum tefsirin zaman zaman klasikle modern arasinda bir ikileme diistiigii izlenimini
vermektedir.

Ote yandan Elmalili, kavvAmhig, mutlak bir iistiinliikten ziyade vali mesabesinde
koruyup kollamak gorevi atfedilen, dolayisiyla sorumluluk gerektiren bir vasif olarak
anlamigtir.  Ayrica  sorumluluklarmi  yerine getirmeyen erkeklerin  kavvam
sayllmayacagini da eklemistir. Abduh, kavvamlig1 erkegin riyaseti olarak anlamis ancak
bu riyaset kadini edilgen bir konuma itmemektedir, Resid Riz&’nin ifadesiyle erkege
roller bigen onu sorumlu kilan bir yoneticiliktir. Onun bu konudaki yaklagimi Elmalili’ya

daha yakin durmaktadir.

506 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1352; Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/74.
S07"Mesela Taberi, Zemahseri,Razi, binicilik, miras pay1 hatta sarik ve sakal vb. {izerinden erkegin istiin
oldugunu vurgulamistir. Ebi Cafer ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Camiii I-beydn fi Tefsiri’l-
Kur’dn. (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 19865/66), Ebii’l-Kasim Carullah Mahmtd b Omer b Muhammed ez-
Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicuhi’t-te'vil = el-Kessaf an hakaiki
gavamizi t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicuhi’t-te vil. (Kahire: Matbaa-i Amire, 1890,2/68.) Ebu Abdillah
(Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b Omer b Hiiseyn Fahreddin Razi, et-Tefsirii 'I-kebir ( Mefatihii’l-gayb)
(Beyrut : Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 10/90. vd.

508 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1349.

509 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/71.

510 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/68.

511 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/68.
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Niisuz kelimesinin de her iki tefsirde benzer sekilde yorumlandig: goriilmektedir. Niisuz,
klasik kaynaklarda da kadinin doviilmesi olarak anlagilmistir. Tartigmalar bu dovmenin
siddeti ve nasillig1 lizerinden yapilmistir.>*? Miifessirler klasik tefsir yorumlarina yakin
durmakla birlikte hem Hak Dini Kur’an Dili hem de Mendar tefsirinde konunun, yer yer
Bati’ya cevap verme kaygist da gozetilerek ele alindigr sdylenebilir. Elmalili’nin, asi
kadina tokat atmanin Bati’da da 6rnekleri oldugunu ifade ederek ayetteki ddovme eylemini
aciklamas1,® bu problemin her toplumda vuku bulabilecegine dikkat ¢ekmesi kadar
ornegi Bati’dan vermesi, mezkiir kayginin disa vurumlarindan sayilabilir. Abduh ise
dévme eyleminin olagan ve yerine gore gerekli oldugunu vurgulamaktadir. Resid Riza,
Frenk mukallitlerine elestiride bulunmakta; bu dovmenin onlarin tasavvur ettigi gibi zay1f
ve edepli karisina kat1 kalpli kocasinin katiliktan vurmasi olmadigini, ailenin devamliligi
icin son bagvurulacak ¢are babindan bir zaruret icerdigini belirtmektedir.>'* Fakat Resid
Riz&’ya gore erkege diisen merhametli ve anlayisli olmaktir, ruhsat olsa bile hayirli bir
insan esini dovmez.>** Bu konuda da Resid Riza nin -her ne kadar temel kabullerde ayni
fikirde olsalar da- ayetten hareketle kadinin doviilemeyecegini sdyleyen modern bakis
acisina, Abduh’a gore daha fazla yaklastigini sdyleyebiliriz.

Dikkatimizi ¢eken bir diger husus da kadini homojen bir varlik gibi gérme egilimindeki
metodolojik olarak problemli anlayisin her iki miifessirde de yer almasidir. Ana hatlari
itibariyle kadin imgesi, her iki tefsirde de kadmin yasadigi cografya, cag, iginde
bulundugu sosyokiiltiirel ¢evreden bagimsiz bir sekilde resmedilmistir.

Sonug olarak; Kur’an, toplumsal hayat ve kadin-erkek iliskileri konusunda nazil oldugu
cografyanin uygulamalarini g6z ardi etmemistir. Kavvam kelimesine ister Elmalili’da
oldugu gibi valilik ister Mendr tefsirinde oldugu gibi yonetileni edilgen kilmayan
yoneticilik anlami verilsin kari- koca iligkisinde erkek yoneten, kadin yonetilen olarak

simiflandirilmigtir. Dénemin sosyokiiltiirel sartlar1 digiiniildiigiinde kadin c¢ogunlukla

522 Ornegin Taberi dévmenin iz birakmayacak kadinda hasar birakmayacak surette yapilmasi gerekir
demistir. (EbGi Cafer Ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Cdmiii’l-beyin fi Tefsiri’l-Kur'dn.
(Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1986, 5/73.), Ibn Kesir misvak ya da benzeri bir cisimle hafifce vurmak oldugunu
ifade etmistir. (Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b Omer Ibn Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim (Beyrut:
Darii’l-Kalem, t.y. 4/27.) Zemahseri ise yaralama olmadan ve yiize gelmeyecek sekilde doviilmeli demistir.
Ebii’l-Kasim Carullah Mahmiid b Omer b Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki t-tenzil ve
uyuni’l-ekavil fi viicuhi’t-te vil = el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicuhi t-te vil.
(Kahire: Matbaa-i Amire, 1890,2/70.) vb.

513 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1351.

514 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/73.

515 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/74.
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erkegin maddi ve mali agidan himayesine mecburdur. S6z konusu durum ve toplumun
erkegi dnceleyen tavri ile erkek, kadin iizerine “kavvam” olarak tanimlanmistir. Kadinin
bu iliskiyi  ylriitebilmesi, ancak ondan beklenen sadakat ve itaatle
gergeklesebilmektedir.>*® Sayet bu beklenti karsilanmazsa erkege; kadina nasihat verme,
cinsel boykot ve siddet uygulama yetkisi verilmistir.>*’ Ancak niizul vasatina gére maruf
kabul edilen bu rol dagilimi, bize gore ¢agin degisen sartlarina gére ya da toplumlarin
orflerine gore yeniden diizenlenebilir. Mesela Fazlurrahman’a gore kadinin ekonomik
Ozglrliigii varsa ve aileye bu konuda destek olabilecek bir konumdaysa erkegin bu
noktadaki kavvamligi azalabilir.®*® Degisen sosyal sartlar ve iiretim iligkilerine gére bu
kavram yeniden diisiiniilebilir.>*® Bu yaklasim Elmalili’nin, kavvamligin her erkege tahsis
edilemeyecegi, sorumluluklarini yerine getirmeyen erkegin erkekten sayilmayacagi,
dolayisiyla bu vasfin1 kaybedecegi goriisiiyle®*° de benzerlik gostermektedir.

Bize gore Kur’an’da cinsiyete 6zgili kiliman sorumluluklar genelde aile ici iliskilerin
tanzimi ve ailenin diizenini saglamaya yonelik islevsel deger tasimakta, bu roller herhangi
bir iist degere vurgu yapmamaktadir.’! Ilgili ayetlerde, cinslerin birbirine mutlak
iistlinliigline degil; aile i¢i kari-kocanin birbirine kars1 gérevlerine isaret edilmektedir.>*
Geleneksel yorumda erkek, mutlak iistiin goriiliirken; modern yaklasim, Bati’nin 6zellikle
Feminizm akimlar1 neticesi dayattig1 cinsler arasi esitlik tezini, islam’a soylettirmeye
caligmakta, her iki yaklagim da sosyolojik anlamda bir ¢éziim saglayamamaktadir.>
Bunun yerine Kur’an’in, aile kurumunun merkezine koydugu meveddet, rahmet ve
sekinet>>* {ist degerleri i{izerinden kadin-erkek iligkileri ele alinmasi daha isabetli olsa
gerektir. “Erkeklik” ya da “kadinlik” iizerinden ya da cinslerin birbirinin alternatifi
goriilme egilimiyle konunun tartisilmasi yerine; yeryiiziine halife kilinan insan olma ve

kul olma acisindan insana bakildiginda Kur’an’in vaz’ etmek istegi hiikiimlerin daha

516 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit1 Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri., 68.

517 en-Nisa4/34.

518 Fazlur Rahman, Ana konulariyla Kur’an (Ankara : Ankara Okulu, 1998), 126.

519 Ihami Giiler, “Kur’an’da Kadm-Erkek Esitsizliginin Temelleri”, Islami Arastirmalar 10/4 (1997), 302.
520 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1359.

521 Kazanci Senat, “Adetlerin Ayetlesmesi: Geleneksel Kadin Algisinin Kur’an Yorumundaki izdiisiimleri”,
2/37.

522 Gokhan Atmaca, “Miifessirlere Gore Kavvam Kelimesi -Nisa Suresi 34. Ayet Baglaminda-”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2013), 229.

523 Hiilya Terzioglu, “Toplumsal Cinsiyet Anlayisina Katkis1 Baglaminda Dini Séylemin Etkisi”, Kelam
Aragtirmalar: Dergisi 14/2 (2016), 556.

524 er-Ram 30/21.
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saglikli anlagilacagini disiiniiyoruz. Boylece ayetler biitiinciil bir bakis acisiyla ele

alinmig ve Kur’an’in temel prensipleri ¢cer¢evesinde anlasilmis olur.
3.1.3. Ahval-i Sahsiyye Hukukunda Baz1 Tartismah Konular

Buraya kadar olan basliklar altinda, niizul ortamindaki kadin algisini ve toplumsal 6n
kabullerin kadin imgesini nasil resmettigini ele aldik. Bu baslik altinda ise bu alginin,
uygulamalara nasil aksettigini, Kur’an’in kadimin hak ve sorumluluklarina dair ne gibi
diizenlemeler yaptigin1 ve miifessirlerin, ilgili ayetleri nasil ele aldiklarini inceleyecegiz.
Ahval-i ser’iyye dogum, 6liim, evlenme, bosanma, miras vb hukuki konular1 igeren, Bati
etkisiyle on sekizinci yiizyildan itibaren Islam iilkelerinde de kullanilmaya baslayan
modern bir kavramdir.>® Hem ¢agdas bir kullanim olmasi nedeniyle hem de konuyu
muhteva agisindan sinirlandirabilmek adina bu kavrami tercih ettik.

Cok eslilik ve kadinin mirastan aldigi pay, modern donem kadin-erkek {istlinliigii
tartismalarinin merkezinde kendisine yer bulmus meselelerdir. Biz de tezimizin ana
konusu kadin olmadigi i¢in, kadinin ahval-i ser’iyye hukukundan, ¢agdas donemde
spekiilasyonlarin odagi durumunda olan bu iki konuyla iktifa ettik. Bu iki mesele
hakkinda Hak Dini Kur’an Dili ve Mendar tefsirlerinin yorumlarini ele alarak,
miifessirlerin kadinin ahval-i sahsiyye hukukuna dair fikirlerine de ana hatlariyla bakmis

olacagiz.
3.1.3.1. Cok Eslilik

Ik olarak ¢agdas donemde sanki Islam ihdas etmis gibi, Islam iizerinden elestirilen ¢ok
eslilik/poligami konusunu ele aldik. Cok eslilik, tarihte toplumun kiiltiirii, kadin-erkek
niifus orani, ekonomik imkanlar gibi sebeplerle var olan bir uygulama olarak karsimiza
cikmaktadir.>?® Bu uygulama Cahiliyye donemi Araplarinda da mevcut bir uygulamaydi
ve kag kadinla evlenilebilecegi konusunda herhangi bir sinirlama yoktu. Ote yandan ¢ok

eslilik bir itibar gostergesi iken, tek eslilik fakirlik isareti olarak algilaniyordu.®?’

525 Mehmet Akif Aydin, “Ahval-i Sahsiyye” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1989),
2/192.

526 {smail Yal¢in, “Giiniimiiz Islam Aile Hukuku Kanunlarinda Cok Eslilik Uzerindeki Smirlamalar”, Insan
ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi 6/3 (2017), 1708.

527 H. Ibrahim Acar, “Poligami Konusunda Bazi1 Miilahazalar”, EKEV Akademi Dergisi 1/2 (1998), 195;
Ali Kevser Kamil - Salim Ogiit, “Cok Evlilik” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1993),
8/366.
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Dolayisiyla Kur’an’in indigi dénemde ¢ok eslilik hayatin bir ger¢egi olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu konuyla ilgili inen ayetlerin®?® de vakiayr 1slah etmeye ve simnirlarini
cizmeye yonelik oldugu gozlemlenmektedir. Taaddiid-i zevcat olarak Islam fikih
literatiiriine giren ve modern ¢agin en tartigmali konularindan olan bu olguya, bizim
deginmek istedigimiz hususlar ¢ergevesinde Kur’an’in en-Nisa 3 ve 129. ayetlerinde yer
verilmektedir. Ayetler soyledir:

“Sayet, yetim kizlar hakkinda adaletsizlik yapacaginizdan endise ederseniz (onlarla

degil), size helal kilinan (farkl) kadinlardan ikiser, iicer, dorder olarak nikahiniza

alin. Eger kadinlar arasinda adaleti gozetemeyeceginizden endise ederseniz bu

durumda bir tane ile evienin veya sahip olduklarmizla yetinin. Bu, adaletten

sapmamaya daha elveriglidir. %

“Ne kadar ¢aba gésterseniz de kadinlar arasinda adaleti saglayamazsiniz. Bari
(birine) tamamen goniil kaptirip digerini askida kalmis gibi birakmis olmayin. Sayet

durumu diizeltir ve Allah'a itaatsizlik etmekten sakimrsaniz, Allah ¢ok¢a bagislayic

ve engin merhamet sahibidir. ">

Elmalili, ayetin niizul sebebine dair rivayetleri aktardiktan sonra Hz. Ayse’ye isnat edilen
rivayetin, en kapsayici rivayet oldugunu ifade eder. Rivayete gore veliler, yetimin
giizelligi ve malina tamah ederek, onlarla haklarinin altinda mehirle evleniyordu, boylece
bu kadinlar maddi ve manevi olarak ezilmis oluyordu. Yetimlerden mali ve giizelligi
hoslarina gitmeyenlerle de ilgilenmeyerek onlar1 zor durumda birakiyorlardi. Bu durum
ayetin asil inis sebebi olarak goriiliir. Buna gore birden fazla kadinla evlilik, kadinlarin
ezilmelerini engelleyen, ¢ocuk verecek annelerin sayisini arttirmaya yonelik bir
hikmettir. Burada ister kiiciik yasta yetim olsun ister dul®*! olsun kadinlara adil
davranilmas1 gerektigi vurgulanmaktadir. Inis sebebinin 6zel olusu hiikmiin genel
olusuna engel degildir.?

Hak Dini Kur’an Dili tefsirine gore, evlenme ile ilgili konular kullar1 bagladig: gibi kamu
haklarin1 da baglar. Bu anlamda evlilik hem bir hak hem de goérevdir. Evlilik kurumu

yetim ve kadinlarin haklarini korur, birden fazla kadinla evlilik de kadin cinsinin serefini

528 Mesela en-Nisa 4/3, 129.

529 en-Nisa 4/3.

530 en-Nisa 4/129.

531 Elmalilr’ya gore, biilug cagindan énce babasi vefat edene yetim denildigi gibi; bulugdan sonra riist sahibi
olamayanlar ve kocasindan ayrilan kadinlar yani dullar da bu kapsamdadir. Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1971), 2/1280.

532 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1287.
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korur ancak bu durum, kadinlar arasinda adalet tesis edilmesine baglidir. Diger taraftan
birden fazla kadinla evlenmek, erkege yiik gelir ve eger kadinlar aras1 hakkin gozetilmesi
ve adaletle davranma konusunda bir endise hasil olursa, tek kadinla ya da sahip olduklari
cariyelerle yetinmeleri gerekir. “Adaletsizlikten korkma™ kalple ilgili bir durumdur.
Dolayisiyla farziyetten 6te hassasiyet ifade eder. Zira bir erkek, adaletli olmak gibi bir
endisesi olmaksizin birden fazla kadinla evlense gilinahkar olur, ama evlilikleri fasit
olmaz. Evlenmeden dogacak hak ve yiikiimliliikler gergeklesir.>*

Elmalili, bu ayette ¢ok esliligin bir izin ve ruhsattan ibaret oldugunu, adaleti gézetme
konusunda endise oldugunda ise mekruh oldugunu belirtir. Bununla birlikte ayete gore,
bazi durumlarda ¢ok eslilik, mesela zina tehlikesi varsa mendup hatta vaciptir. Fakat bu
say1 en fazla dort olabilir. Zahirilerin lilestirme sifati olan bu sayilar1 toplayip dokuz ese
kadar miisaade edildigine dair diislincelerini elestiren miifessir, dortten fazla evlenmenin
Hz. Peygamber’e mahsus bir izin oldugunu belirtir.>** en-Nisa 4/129. ayetin, “...eger
adaletli davranmaktan korkarsaniz bir tane alin (nikahlayin).”®* ayetinin acgiklamasi
niteliginde oldugunu ifade eder. Adaletin iki tiirlii olduguna isaret eder. Buna gore nafaka
saglama, nobet usuliiyle eslerinin yaninda kalma gibi hususlarda adaletli davranmak
kisinin ihtiyar1 ve giicli dahilindedir. Ayette zorunlu tutulan adalet de budur. Ancak,
kalbin sevgisindeki adalet insanin giiciiniin istiindedir ve Allah, kimseye giiciliniin
istlinde yiikk yliklemez. Bu ayette eslerin haklarmma riayet edilmesi gerektigi
vurgulanirken, birine meyletmek nedeniyle digerini sanki esi yokmuscasina yalniz ve
sevgiden yoksun birakmanin yanhshigima dikkat c¢ekilmektedir. Yasaklanan ve
korkulmasi gereken adaletsizlik budur. Bu adaleti gézetmenin zorluguna isaret eden ayet,
zinaya diigme korkusu nedeniyle birden fazla kadinla evlenen erkeklerin dikkatli olmasi
gerektigini vurgulamaktadir.>3®

Mendr tefsirinde de benzer sekilde konu ele alinmistir. Once en- Nisa 2/3. ayetin niizul
sebebine dair rivayetler tek tek incelenmis®¥’, rivayetlerle birlikte diistiniildigiinde bu

ayetin yetim kizlarin sahsi ve mali haklarin1 korumak amaciyla indigi sonucuna

533 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1287,1288.

534 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1290.

535 en-Nisa 4/3.

536 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1488.

537 Rivayetleri tek tek incelemek bu ¢alismanin sinirlarini agacag i¢in sadece miifessirlerin tercih ettigi
rivayete ya da bu rivayetlerden yola ¢ikarak ulastiklar1 sonuca yer verilmistir. Rivayetlerin ayrintisi i¢in
bkz. Abduh - Riza, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/351-355.
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varilmigtir. Buna gore, yetim kadinlarla evlenildigi taktirde, onlara diger kadinlara
davranildig1 gibi adaletli ve iyi davranma konusunda endige varsa helal kilinan baska
kadinlarla evlenme tavsiye edilmektedir. Bir bagka deyisle yetim kadinlara
zulmedilmemesi i¢in, bagka kadinlarla evlilik konusunda genislik saglanmistir. Abduh’a
gore, burada cok eslilik asil konuya bagl ikincil bir konudur. Bu ayette Cahiliyye
donemindeki Araplarin yetimlere ve kadinlara uyguladiklar adaletsizlikler kaldirilmak
istenmektedir®

Mendr tefsirine gore, en- Nisa 2/3. ayetinin bahsettigi “adaletli davranmaktan korkmak”
bu konuda siiphe icinde olmaktir. Oysaki din, irade disinda olan bu meyli bagislar.
Buradan en-Nisad 4/129. ayete atifta bulunulmustur. Buna gére: “Ne kadar ¢aba
gosterseniz de kadinlar arasinda adaleti tesis edemezsiniz.” ayetiyle bir dnceki ayet
birlikte disiiniilirse adeta buradan ¢ok eslilige hicbir sekilde izin verilmiyor gibi bir
sonug ¢ikar. Ancak burada kastedilen kalbin meyli degildir. Ayet nafaka, ilgi ve sefkatte
adaletle davranmay1 kapsar.>* Adalet ise esler arasinda muamelede bulunurken birine ¢ok
meyledip, digerini kocas1 yokmus gibi boslukta birakmamay1 da igerir. Allah, adaletten
maksadin ne oldugunu agiklamig, onun; kalbin duygularindan ziyade davramislarda
kendisini gosterdigini vurgulamigtir.>*

Abduh, Islam’da ¢ok esliligin kapsammn daraltildigmi, zaruret halinde miibah
kilmdigmi belirtmektedir. Ona gore, Islam’in ilk yillarinda ¢ok esliligin baz1 faydalari
vardi ve gilinlimiizdeki gibi zararlar1 yoktu. Din, kadin ve erkeklerin goniillerinde yer
ettigi icin, kisi ile eslerin arasindaki siirtlismelerden ortaya ¢ikan zarar, sadece birbirlerini
etkiliyor, cocuklar arasinda dolayisiyla toplumda bir fesada yol agmiyordu. Oysaki dindar
olmayan kadimnlar, kumalarin1 diisman belledikleri gibi kardesleri de birbirine
diisiirmektedirler. Kadm, Islami terbiye ile egitilirse kiskangliktan dolay1 olusan bu
zararlar, immeti etkileyecek boyuta ulasmaz. Bu durumda; bir mesele, onceden mefsedet
degil de sonradan mefsedet haline gelmisse o konuda hiikiim degisebilir. Buna gore
adaletsizlikten korkulmasi halinde ¢ok eslilik haramdir.>** Resit Riza, hocasinin konuya
iligkin fikirlerinin bir sonraki derste su sekilde acikliga kavustugunu soyler: “Bu

haramlig1 asir1 olarak yorumlamamak gerekir, haramlar arizidir ve hiikmii batil yapmaz.”

538 Abduh - Riz4, Tefsiru'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/351-355.
539 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/357.
540 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/447-452.
541 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/362.
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Cok esle evlenen biri, adaletsizlik yapsa sonra tovbe etse helal bir hayat siirer. Tek eslilik
asildir, ancak Miisliman toplumlar gibi savas¢1r milletlerde, zaruretler neticesinde ¢ok
eslilige ruhsat verilmistir. Bu evlilik sirf sehvet diiskiinliigiinden, keyfi bir evlilik
degildir.>*

Mendr tefsirinde daha sonra uzun uzun ¢ok esliligin mesru kilinmasimin hikmetleri
anlatilmistir. Bu boliim adeta Bati’nin ¢ok eslilik iizerinden Islam’1 karalamalarma cevap
niteligindedir. Mendr dergisinde yayinlanan cesitli makaleler ve sorulan sorulara verilen
cevaplar tlizerinden cok esliligin hikmetleri siralanmaktadir. Ve bu pasajlarda referans
olarak Batili diisiinlir kadinlarin, ¢ok eslilik hakkindaki iliman ve olumlu goriislerine
atiflar yapilmaktadir.>*® Konumuzun sinirlarini astig1 i¢in bu siralanan gerekcelere tek tek
yer vermeyecegiz ancak tiim bu pasajlarda vurgulanan temel ilkeye gére, Islam’da ¢ok
eslilik ancak belli sartlar saglanirsa ruhsattir. Zaruret halinde de miibah kilinmistir ki
toplum; zina, soyun tiikenmesi, dul kadinlarin magdur olmasi gibi sebeplerle bozulmasin.
Sayet cok esliligin zarar1 yayginlasir ve yol agtigi tahribatlar artarsa, iilii’l emr toplumun
bu konuda adaletli davranmadigina hitkkmederse, o zaman ¢ok esliligin yasaklanmasina
imkan vardir.>*

Spekiilatif konulardan biri olan Hz. Peygamber’in dort kadindan fazla kadinla evlenmesi
konusu da Mendr tefsirinde ele alinmigtir. Hz. Peygamber’in her esi ile neden evlendigi
hikmetler ve maslahatlar agisindan tek tek gerekcelendirilmistir. Sonug¢ olarak
peygambere has kilinan bu uygulamanin egitim ve hukuki agidan bir¢ok fayda igerdigi,
vefatindan sonra baskasi ile evlenme yasagi olan bu hanimlar sayesinde Islami hiikiimleri
ogreten dokuz hammimn Islam toplumuna birakildign ifade edilmistir. Sayet Hz.
Peygamber’in ¢ok kadinla evlenmesi krallarin yaptig1 gibi zevk sebebiyle olsaydi, dul
kadinlar yerine geng bakireleri tercih edecegi belirtilmistir.>*

Netice olarak hem Hak Dini Kur’an Dili hem de Mendr tefsirinde, ¢ok eslilik, zaruri
durumlarda adaletin gézetilmesi kaydiyla din tarafindan miibah kilinan bir durum olarak
gorilmiistiir. Adalet ve mevzubahis zaruret, ana hatlariyla ayn1 sekilde tanimlanmistir.
Ayrintida Elmalili konuyu yumusak bir iislupla gerekgelendirirken Mendr tefsirinde tabiri
caizse Bati’y1 ikna etmeye yonelik bir tavir dikkat ¢cekmektedir. Miifessirlerin, Batili

%42 Abduh - Riz4, Tefsiru'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/352-354.

543 Ayrmtili bilgi igin bkz. Abduh - Ruza, Tefsiru’l-Kur 'dani’l-Hakim (Tefsirul-Mendar), 4/351-355.
54 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/365.

545 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/370-375.
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diisiniirlerin ¢ok esliligi gerekli goren yorumlarina tefsirde genis yer vermeleri, bu
durumun gostergelerinden biri sayilabilir.>

Cok esliligi degerlendirecek olursak, Cahiliyye donemini tiim koétiilikklerin merkezi gibi
yeren, Islam donemini ven sdylemler; elimizde kesinlesmis yeterli bilgiler yokken ¢ok
eslilik ve benzeri konularda objektif yaklasmamizi engellemektedir. Yaygin kanaatin
aksine Cahiliyye donemi Araplarinda, geng erkeklerin tek esle evliliginin daha fazla
oldugu ifade edilmektedir. Bu yaklagima gore yas ilerledikce erkek, kabiledeki sosyal ve
ekonomik durumuna gore baska bir kadinla evlenebiliyordu.>” Ancak bir vakia olarak
Islam toplumunda sosyal, ekonomik ve demografik sartlar nedeniyle ¢ok eslilik vardi.
Hz. Peygamber de bizzat birden fazla hatta dortten fazla kadinla evlenmisti. Kur’an ise
cok esliligi yasaklamamistir. Taberi’ye (0. 923) gore ilgili ayetten sayiya dair bir
sinirlama getirildigini ¢ikarmak da miimkiin degildir. Ona gore, ayette kastedilen adaleti
saglayamayan kisi, degil li¢ dort kadinla evlenmek, tek kadinla bile evlenmemelidir.>*®
Modern doneme gelindiginde ise yorumlar degisir. Tarihselci yaklagimda bu durum, o
doneme has bir olgu olarak diisiiniiliip, adalet sartini tagimanin imkansizligi nedeniyle tek
eslilik bir zaruret olarak goriiliir.>*® Ayrica ¢ok esliligi esin rizasina bagl bir izin olarak
yorumlayanlar da olmustur.>® Modern yaklasimin “Aslinda Islam tek esliligi ongériiyor,
zaruret karsisinda hem de adalet gibi tesisi zor sartlar kosarak ¢ok eslilik miibah kilintyor”
seklinde yorumlar1 Ku’ran ayetlerine dayanmaktan ziyade Bati karsisinda elestirilere
cevap verme kaygisiyla ortaya ¢ikmis refleksler olarak okunabilir.>s* Bu zaruretleri
gerekcelendirirken kadinin iireyemedigi donemlerde islevselligini yitirmis bir makine
gibi resmedilmesi, erkegin yogun sehvetinin onu zinaya gotiirmesi korkusuyla meselenin

agiklanmaya c¢alisiimas1 Islam’in ailenin islevine yiikledigi iist degerlerle drtiismeyen

56 Tefsirde London Truth gazetesinde yayinlanan; erkeklerin tek esle evlenme zorunlulugu nedeniyle
Avrupa’daki kizlarin basibos bir sekilde kalmalari ve gayri mesru ¢ocuk sayisinin arttigina dair makaleye
yine Eastern Mail gazetesinde Mis Annerud’un da ¢ok esliligin yasaklanmasi nedeniyle kadinlarin zor
duruma diistiigii, gayri mesru cocuklartyla asagilandiklar1 ve para kazanmak zorunda olduklari i¢in
evlerinde mesru ¢ocuklarina bakmak yerine fabrikalarda erkeklerle caligtiklarinmi iiziintii ile elestirdigi
yazisina yer verilmistir. Miifessir savundugu goriisleri Avrupa gazetelerinde yayimlanan orneklerle
desteklemektedir. Daha fazla bilgi ve 6rnek igin bkz. Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-
Mendr), 4/ 368-370.

547 Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla Evlilik”, Zstem 2 (2003), 12.
548 Taberi, Camiii 'l-beyan fi Tefsiri’l-Kur’an., 4/245.

%49 Rahman, Ana konulariyla Kur’én, 92.

%0 Musa Carullah, Kur’'an-1 Kerim Ayet-i Kerimelerin Nurlar: Huzurunda Hatun, ¢cev. Mehmet Gormez
(Ankara: Otto, 2018), 90.

551 Oztiirk, “Kur’an Hiikiimlerinin Tarihsel ve Yerel Baglami-Cahiliye Devri Arap Toplumunda Ahval-i
Sahsiyye Hukuku Ornegi-”, 71.
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arada kalmig yorumlar olmaktan Gteye gecememistir. Kur’an’da yer alan ¢ok eslilik
ruhsatinin, erkekler bu izni diledikleri kullansinlar diye degil, var olan hukuki
bozukluklar diizeltilsin diye va’z edildigini*** diisliniiyoruz. Bize gore Allah’in verdigi
ruhsat1 bir farz gibi telakki etmemek, keyfi uygulamalara mahal vermemek ve yasanan
cagin ihtiyaclar1 ve Orfiine gore -Kur’an’daki sartlar ve smirlar gozetilmek kaydiyla-

konuyu degerlendirmek daha isabetli olacaktir.
3.1.3.2. Kadinin Mirastan Aldig1 Pay

Ahval-i Ser’iyye hukukunda tartismali bir diger konu da kadinin mirastan aldig paydir.
Islam miras hukukunda, ilgili ayet®*® geregi, genel kanaate gore mirasta kadin, erkegin
yarist kadar pay alir.>** Bu durum, modern diinyanin kadm erkek esitligi sdylemlerine
zeval getiren bir uygulama olarak goriilmekte; Bati tarafindan elestirilerek, bazi ¢cagdas
Islam diisiiniirlerince ise savunularak ele alinmaktadir. Biz de Hak Dini Kur’an Dili ve
Menar tefsirinde bu meseleye nasil bakildigini inceleyerek, miifessirlerin bu konudaki
bakis agilarin1 ortaya koymaya galistik. Konuyla irtibatlandirilan ayetlerden biri soyledir:
“Anne, baba ve akrabalarin geride biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir. Anne, baba
ve akrabalarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardwr. Allah, az ya da ¢ok olsun
bunlart belirli birer hisse olarak ayirmigtir. >

Hem Hak Dini Kur’an Dili hem de Mendr tefsirinde bu ayetin niizul sebebine dair
rivayete benzer varyantlartyla yer verilmistir. Buna gore: “Ensardan Evs b. Sabit vefat
etmis ve geride esi Ummii Kuhle ve ii¢ kiz1 kalmistir. Cocugun amcast: “Ata binemeyen,
yik tastyamayan, savasa katilamayan kadinlarin giderlerini biz karsilariz” demistir.
Varisleri olan amcaogullart gelip mirasin tamamini alarak onlara pay birakmamiglardir.
Magdur durumda kalan Ummii Kuhle, Hz. Peygamber’e durumu anlatip serzeniste

bulunmustur. Bunun iizerine kadinin miras¢t yapilmamasina dair Cahiliyye donemi

uygulamasi bu ayetle kaldirilmigtir.”*®

%2 Zeynel Abidin Aydm, “Kur’an’in Evlilik ve Cok Eslilik Konusundaki Rehberligi”, Disiplinlerarasi
Kadin Calismalar: 11, ed. Oya Isik (Adana, 2019), 371.

53 en-Nisa 4/7.

54 Hamza Aktan, “Miras”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2020), 30/30/143.

5% en- Nisa 4/7.

56 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1300; Abduh - Riza, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/393.

107



Elmalili’ya gore bu ayetle, savasamadigi ve yurdunu savunamadigi gerekcesiyle kadina
miras vermeme adeti ve daha onceki uygulamalar ilga edilmistir. Bu durum biiyiik bir
inkilaptir. Genel olarak kadinin ve erkegin mirasta az ya da ¢ok olsun hak sahibi oldugu
vurgulanmigtir. S6z konusu ayet, ileride tafsilatlandirilacak ayetler igin giris
mahiyetindedir. Ayetlerin bu sekilde asamali gelmesi, miras hiikiimlerini
saglamlastirmaya ve ruhlar1 terbiye etmeye yoneliktir.>*’

Abduh tarafindan da ayet, benzer sekilde yorumlamig, Cahiliyye adetinin aksine kadin ve
erkegin mirasta miisterek olduklar1 vurgulanmistir. Resit Riza hocasinin soylediklerine
ek olarak onceki ayetlerle bu ayetin baglantili oldugunu ifade eder. Daha onceki
ayetlerdeki emir ve nehiyler, Cahiliyye donemindeki yetimler ve eslerin haklarini
aciklamaya ve onlara zulmedilmesinin dnlenmesine yonelikti. Bu ayetle ise kadinlarin ve
kiigiik ¢ocuklarin mirasg1 yapilmamalari yasaklanmigtir.>*

Kur’an’da en-Nisa 4/7. ayetle hem kadin hem de erkegin mirasta hak sahibi oldugu ifade
edildikten sonra en-Nisa 4/11. ayette bu mirasin oranlar1 belirlenmistir. Biz bu ayette
gecen “Allah size, ¢ocuklariniz (in alacagr miras) hakkinda, erkege iki kadinin pay
kadarint vermenizi emreder.” ifadesini, miifessirlerin nasil ele aldigini inceleyecegiz.
Elmalili bu ayeti tefsir etmeye, “Kadin daha muhtag ve narin yapiya sahipken neden esit
bile degil; erkekten az pay aliyor?” sorusuna cevap vererek baslar. Cagin kafasinin bu
sorularla karismis oldugunu ifade ederek bu konuyu agikliga kavusturmak ister. Ilk olarak
erkek ve kadinin sorumlulugu ve gorev dagiliminin farkliligr ile konuyu agiklar. Buna
gore, nafaka ve ailenin ihtiyaglarin1 karsilama yiikii erkekte oldugu icin nafakadaki
yikiimliligi dengelemek, hukuki ve iktisadi adaleti saglamaya yonelik olarak boyle bir
uygulama emredilmistir. Ikinci olarak kadim, yaratilistan erkege gore bazi konularda
eksiktir. Mesela, mali konular1 yonetme ve kazang kabiliyeti agisindan erkekten eksiktir.
Oyle ki kadina verilen yevmiye bu fark gozetilerek verilmelidir. Bu iki gerekgeden bazi
sonuglara ulasilir. ilki, mallarin ekonomik giicii fazla olan erkegin elinde ydnetilmesi,
iktisadi agidan da kadinin menfaati agisindan da daha uygundur. Kadinin yarim da olsa
mali giiclinii hice saymak genel menfaatler acisindan sakincalidir. Yarimin tamla
birlesmesi ile ortak ve yardimlasan mal birligi her iki taraf icin daha hayirlidir. Ote yandan

kadin1 erkegin rakibi olarak tanimlamak da tiim menfaatlere zarar verir. Diger bir sonug,

557 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1302,1303.
5% Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/393.
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erkek mali konularda harcama gorevi kapsaminda sorumludur. Hal boéyle olunca
yikiimliliigin giic ve kuvvetle orantili olmasi adaletin bir geregidir. Sonug¢ olarak,
Elmalili’ya gore “...erkege iki disinin pay:... " ifadesi, esitligi saglamaya yonelik degildir,
sosyal hak ihlalini engellemek ve adaleti tesis etmek i¢in emredilmistir.>>°

Mendar tefsirine gore de bu ayet en-Nisa 4/7.ayette miicmel birakilan ifadenin tafsilati
mahiyetindedir. “...erkege iki disinin payr kadarini...” ifadesi Cahiliyye donemindeki
kadina mirastan pay vermeme adetini kaldirmaktadir. Allah, kadin1 6nce zikrederek
kadinin paymin kararlagtirllmis olduguna, erkegin bu karar verilmis pay iizerinden
paymin belirlenecegine isaret etmistir. Yani bu lslup kullanilarak erke§in mirasinin,
kadinin mirasina oranlanacagi, dolayisiyla kadinin mirastan pay almamasi gibi bir
durumun s6z konusu olamayacaginin alt1 ¢izilmektedir. Kadinin bir, erkegin iki hisse
almasimin nedeni, erkegin hem kendisine hem esine ve ailesine harcama yapma
zorundahigidir. Kadinin mali yiikiimliligii olmadigr icin kadimin payi, erkekle
denklesmekte hatta bazi durumlarda onunkini gegmektedir. Bazi miifessirlerin, kadinin
payinin eksikligini, kadinin aklinin eksikligi ile gerek¢elendirmeleri temelsiz ve zayif bir
iddiadir.>*°

Degerlendirmek gerekirse, her iki miifessir de kadinin erkekten az pay almasinin birincil
sebebini, erkegin nafaka ylikiimliiliigiine baglamislardir. Bizce de bu durum erkek ailenin
gecimini sagliyorsa makul bir yaklasimdir. Ancak Elmalili bu sebeple iktifa etmemis,
kadinin mali konularda yetkisinin ve kabiliyetinin zayif oldugunu, bazi konularda
erkekten eksik yaratildigini, hatta kadinla ilgili konular tartisilirken gilinah kecisine
donmiis Havva’nin kendi payini erkekten iistiin kilmaya ¢aligirken ceza olarak bu duruma
maruz kaldig1 ifade etmistir.>** Bu aciklamalar, bir yandan kadina pay verilmesini devrim
olarak nitelendiren 6te yandan bu payin, erkekten diisiik olmasini; kadinin eksikligi ile
iliskilendiren Elmalili’nin, klasik tefsir literatiiriindeki noksan kadin imgesinden hayli
etkilendigini diisiindiirtmektedir. Nitekim geleneksel yorumda da kadinin paymin
eksikligi; kadinin aklinin ve dininin eksikligi, kadinin sehvetine diiskiin olusu nedeniyle

paranin onu daha da azdiracagi, para sahibi olmanin sosyal hayatta erkekle bir araya

59 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1300-1305.
560 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/401-414.
%61 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1303,1304.
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gelmesine sebep olup onu téhmet altina birakacagi gibi*®? kadini rencide eden ifadeler
tizerinden gerekcelendirilmistir. Zemahseri, erkegin paymnin ilk zikredilmesini, erkegin
Ustlinliigli, kadmin eksikligi ile acgiklamistir.*®® Buna karsilik Mendr tefsirinde bu
durumun, kadinin payinin 6nceden kararlastirilmis olduguna ve bu kararlastirilmis pay
tizerinden erkegin payinin oranlandigi ifade edilmistir. Diger taraftan Razi’nin de kadinin
ikiye bir paymi gerekgelendirirken aciklamalarindan biri  kadinin  sehvetine
diskiinliigiidiir, ona gore sayet kadinin mali artarsa toplum fesada ugrar.”®* Mendr
tefsirinde vakiada bu iddianin, tam tersi seklinde tezahiir ettigi, erkegin sehvetine ve
harcamaya diiskiin oldugu vurgulanmistir. Bu iddialarin mesnetsiz ve ¢iiriik temelli
oldugu dile getirilmistir.>*

Kur’an’da kadina miras hissesi verilmesi Cahiliye sartlarinda Elmalili’nin da ifade ettigi
gibi bir devrim niteligindedir. Zira kadinlar, mirastan erkegin yarisi kadar pay alsalar da
yasal olarak mirastan menedilmezler ve bu yolla edindikleri miilkiyet lizerinde sinirsiz
yetkiye sahiptirler. Ingiltere ve Cin gibi iilkelerde erken modern donemin basina kadar
mirasin en biiyiik erkek ¢ocugun hakimiyetinde oldugu hatta sadece kizi olanlar igin
kuzen veraseti oldugu bilinmektedir. Kizlar ¢eyizle yetinmek zorundadir.>*® Bize gore,
Islam’da kadinin payinin erkegin payinin yarisi olmast iistiinliik {izerinden degil de sosyal
adalet iizerinden diistiniilmesi gereken bir meseledir.*®” Erkek nafaka, mehir gibi mali
yiikiimliiliikleri eksiksiz yerine getirdigi takdirde miras paymdaki fazlalik dengelenmis
ve adaletli bir sekilde aileye dagitilmis olacaktir. Ote yandan bazi ¢agdas dénem
diistintirleri, erkegin paymin fazlaligimin mutlak olmadigini, sosyoekonomik sartlarin

degisimine bagli bu esasin yeniden diisiiniilebilecegini ifade etmektedirler.>®

%2 RAZA, et-Tefsirii 'I-kebir ( Mefatihii’l-gayb), 9/168; ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki 't-tenzil ve uyuni’l-
ekavil fi viicuhi’t-te vil = el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicuhi’t-te vil., 2/33;
Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Azim, 3/374.

563 ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki’'t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicuhi’t-te vil = el-Kessaf an hakaik:
gavamizi t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicuhi’t-te 'vil., 2/33.

564 RAZL, et-Tefsirii’l-kebir ( Mefatihii’l-gayb), 9/178.

565 Abduh - Riza, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/406.

566 Judith E. Tucker, Islam Hukukunda Kadin Aile ve Toplumsal Cinsiyet, gev. Zeynep Esra Koca (Istanbul:
Acilim Kitap, 2015), 205.

57 Salih Akdemir, “Tarih Boyunca Kur’an-1 Kerim’de Kadn”, Islami Arastirmalar 10/4 (1997), 256.

%8 Bu konuda Hayri Kirbasoglu kadmin mirastaki hissesinin her zaman erkeginkinin yaris1 olma sartini
tasimadigini, bu hiikmii mutlak olarak diisiinmenin yanlis olacagini belirtmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”, 264. Ayrica Carullah sosyal
hayatin nizami degisirse bu hilkmiin yeniden degerlendirilebilecegini ifade etmistir. Carullah, Kur’an-1
Kerim Ayet-i Kerimelerin Nurlari Huzurunda Hatun, 90.
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Sonug olarak, konu ile ilgili ayet, indigi donem i¢in sosyal adaleti saglayici bir hiikiimdiir.
Kadin1 asagilamamakta bilakis hukuki kimligini tanimakta ve hak ihlallerine karsi onu

koruma altina almaktadir.>®°

3.1.4. Kadimin Sahitligi

Sahitlik, hukuki bir terim olarak, bir kimsenin bir seyi bizzat gérmesi ya da duymasi
suretiyle o seyi bildirmesi ve ihbar etmesi anlamima gelmektedir.’° Islam hukukunda
sahitlik edilen konuya gore sahit sayisi belirlenmistir. Zina sugunun siibutu i¢in dort erkek
sahit sart1 olup bu konuda kadinin sahitligi kabul edilmezken, yalniz kadinlarin malumat
sahibi olabilecegi konularda sadece kadinlarin sahitligi gecerlidir. Ticaret, bor¢lanma
hukuku gibi alanlarda ise iki erkek ya da bir erkegin sahitliginin yanina, iki kadin sahidin
bulunmas1 sart1 koyulmustur.>”* Baz1 durumlarda kadinin sahitliginin kabul edilmemesi,
bazi durumlarda ise iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine tekabiil etmesi modern
donemde kadinin insanlik degeri iizerinden tartigtlmistir. Bu durum, Islam’in kadima
ikinci sinif insan muamelesi yapti§ina ve onu erkekten diisiik bir varlik olarak goriip
sosyal alandan disladigina dair sdylemlerin en 6nemli delillerinden biri sayilmistir.>”?
Klasik literatiirde, iki kadinin sahitliginin tek erkek sahide denk olmasi, genelde kadinin
aklinin noksanligi ile iliskilendirilirken, ¢agdas Islam diisiiniirlerine gére unutkanlik, bu
hiikmiin illeti kabul edilip, unutkan olmadigi siirece kadin ve erkegin sahitliginin birbirine
esit oldugu savunulmustur.>” Tartismalarin odagindaki mudayene ayeti olarak meshur
olmus, borglar1 yazmakla ilgili hiikiimler iceren el-Bakara 2/282. ayetin sahitlikle ilgili
kismu “(Bu igleme) sahitliklerine razi olacaginiz iki erkegi,; eger iki erkek olmazsa, bir
erkek ve iki kadimi sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona

hatirlatmast icindir.”"* seklindedir.

569 Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”, 264.

570 Omer Nasuhi Bilmen, Fikih Iimi ve Islam Hukuku Terimleri Sézliigii, ed. Abdullah Kahraman (Istanbul:
Nizamiye Akademi, 2016), 186; H. Yunus Apaydin, “Sahit” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2010), 38/387378.

571 Hayreddin Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gorevi”, Isldmi Arastirmalar 5/4 (1991),
287.

572 Berktay, devlet kisiliginin ataerkil toplumlarda erkegin tekelinde oldugunu ve bu hiyerarsik olusumda
kadinin sistem tarafindan dislandigini belirtir. Berktay’a gore dini diisiince bu durumu mesrulastirip,
kutsallik atfederek ona dokunulmazlik ve degistirilemezlik kazandirir. Fatmagiil Berktay, “Islam’in
Esitsizlige Dayal1 ‘Esitlik’ Soylemi” 6 (2012), 104.

578 Orhan Ceker, “Kadimin Sahitligi Uzerine”, Marife 1 (2001), 244.

574 el-Bakara 2/282.
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Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde, zabt ve hatirda tutmanin sahitlik i¢in ehliyet sartlarindan
oldugu zikredilmistir. Akilda tutamama ve unutkanlik gibi 6zelligi olanlarin gahitliginin
gecersiz sayilacagl belirtilmistir. Bu hatirda tutma, bastan sona her seyi akilda tutmak
degil de sahitlik yapacagi vakit meseleyi hatirlamak babindandir. Dolayisiyla kisi eger
olay1 yazsa, yazdig1 seye basvurunca hatirlasa sahitlik edebilir. Fakat bu hususu, kadin
icin zikretmeyen tefsire gore; kadinin iki sahitliginin erkegin tek sahitligine denk
tutulmasi kadinin akilda tutma giiciiniin zayifligindan ve unutkanligindan kaynaklanir.>”®
Elmalili, kadinin ikiye bir sahitligine gerekce saydigi ozelliklerini, maddeler halinde
aciklamaktadir. Ona gore kadin, olaylardan ¢abuk etkilenir ve heyecanlanir.
Duygusalligindan kaynaklanan bu durum unutmasina neden olur. Bunun yaninda kadinin
ticari isler, bor¢ kaydi tutma gibi dis diinyaya ait islerle ugrasmasi kadinin olgunluguna
ve milkemmelligine zeval getirir. Kadinin tek basina bu islere sahit olup, kafasini bu gibi
hususlara yormasina engel olmak gerekir. Kadinlarin 6zellikleri siralanirken sayilan bir
diger husus, kadinin haya ve utanma duygusunun gii¢lii olmas1 ve bundan dolay1 olaylar
erkeklerden daha az anlamalaridir. Kadimi erkeklestirebilecek bu gibi sorumluluklar
kadina ziildiir. Erkeklesmis kadinlarin sahitligi gecersizdir.>’®

Hak Dini Kur’dn Dili’ne gore, kadinin kemalati, sahitlik gerektirecek olaylara ve dis
diinyaya kendisini kapamasi ile ger¢eklesir. Kadina tek basina sahitlik gibi bir sorumluluk
vermek kadina zulmetmektir. iki kadin birbirlerine unuttuklarini hatirlatirlar bu da onlara
tek basina zor gelecek bu sorumluluk i¢in bir kolaylastirmadir. Erkege diisen, miimkiin
oldugu él¢iide kadinlar1 dis islere karistirmamaktir. Ote yandan sadece kadinlarin sahit
olabilecekleri, mesela kadinlar hamaminda olan bir olaya sadece kadinlarin sahit olmalari
caizdir.>”

Menadr tefsirine gore, kadinin sahitliginin yar1 sayilmasinin nedeni o giinkii toplumun bu
sahadete giivenmemeleri ile ilgilidir. Kadinlar ticaret ve bor¢lar hukuku gibi konularla
pek ilgilenmedikleri i¢in bu ilgi azlig1 onlar1 hataya iterse diger kadin ona hatirlatsin diye
iki kadin sart1 kosulmustur. Abduh bu durumu, kadinin akil ve din yoniinden noksanligina
hatta hafif mesrepligine yoran miifessirlere karsi ¢ikmistir. Bu iddialar1 yersiz bulmustur.
Ona gore asil sebep; kadin, mali islerle ilgilenmedigi icin bu konularla ilgili bilgilerin

kadinin zihninde kalmamasidir. Her ne kadar mali islerden anlayan kadinlar olsa da

5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/981.
578 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/983.
577 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/981-984.
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dikkate alinmayacak kadar azdir. Ve genel hitkiimlerde ¢ogunluk esas alinir.>”® Hadlerde
ve fuhus gibi konularda kadinin sehadeti kabul edilmemektedir. Bu durum kadini, fuhsun
ve kotiiligiin oldugu ortamlardan uzak tutma gayesine yoneliktir.>”

Degerlendirecek olursak, Elmalili bu ayeti yorumlarken ¢aginin ve geleneksel yorumun
kadin algisinin etkisi altinda kalmistir denilebilir. Zira kadinin ige doniikligiinii, hassas
ve heyecanli yapiya sahip olusunu zapt ozelliginin zayifligi ile iliskilendirmistir.
Elmalili’ya gore, dis diinyaya kadin bulasmamali, evinde kendi diinyasi ile mesgul
olmalidir. Boyle gorevler vererek kadina giiciiniin iistiinde sorumluluk verilmemelidir.
Klasik literatiirde de bazi miifessirler kadinin sahitliginin yarim olusunu kadinin dininin
ve aklinin zayifligina baglamislardir. Kadmin fitratindaki yumusaklik sebebiyle
unutmaya yatkinligina isaret edilmistir.>® Mendr tefsirine gore ise bu ayetten, kadinin
noksanligim ¢ikarilamaz. iki kadin sahit sart;, kadinin ilgi alanma girmeyen bir konu
sebebiyle yanilma pay1 olarak sart kosulmustur.

Bize gore de Mendr tefsirinin yaklasimi daha isabetli goriinmektedir. Zira bir kadinin
sahitliginin iki erkege denk olmasmin kadinin varolussal 6zellikleri ile ilgili olduguna
dair iddialara katilmak miimkiin degildir. Hele ki bu durumdan yola ¢ikarak kadinin eksik
ve aklinin kit olduguna dair ¢ikarimlarda bulunmak temelsiz iddialar olmaktan oteye
gecemez. Unutkanlik ve hafizanin zayiflig1 kadina has 6zellikler olmayip her insan i¢in
gecerli olabilir. Ayrica bu durum kisinin yasina, sosyokiiltiirel durumuna gore de
degiskenlik arz edebilir. Kadin1 dogustan unutkan ve hafizas1 zayif sayip, erkegi
unutkanliktan ve eksik sayilabilecek tiim 6zelliklerden tenzih eden ataerkil anlayis kabul
edilemez.

Ilgili ayetin indigi dénemde kadinlarm mali konular konusunda ilgi ve bilgisinin
bulunmamasi ve toplum tarafindan kadinin bu konulardaki sahitligine giivenilmemesi,
Menar tefsirinde de ifade edildigi gibi kadinin sahitliginin bire iki olarak anilmasina
sebep olmus olabilir. Giiniimiizde kadinlar sosyal ve mali konularda yerine gore
erkelerden daha gii¢lii konumda olabilmekte hatta karar mercii olacak pozisyonlarda yer
alabilmektedir. Bu durumda kadinin sahitligi, onun unutkan olmasina baglanabilecek

midir? Baglanilsa bile bu durum ne kadar tutarl bir tez olacaktir?

58 Abduh - Riz4, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 3/119.
57 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 3/87.
S80Bkz. RAZ, et-Tefsirii’I-kebir ( Mefatihii’l-gayb), 7/102.1bn Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l-Azim, 2/508.
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Bilindigi gibi en-Nar 24/6-9. ayetlerde hem erkegin hem kadinin yeminlerini dort defa
tekrarlamalari istenmistir. Kadina sekiz kere yemin et denilmemistir. Bu da bize kadin ve
erkegin sahitliginin denk olabilecegi konusunda bir fikir verebilir. Ote yandan Hayrettin
Karaman, mudayene ayetindeki bire iki sahitligin sifahi sahitlikle ilgili oldugunu ifade
eder. Yazili ve imzali sahitligin yaygin oldugu durumlarda 6rnegin alim-satim, kiralama,
bor¢lanma gibi hususlarda kadin bunlar1 okuyup imzaliyorsa ortada unutma, yanilma pay1
kalmayacagi i¢in kadinin sahitligi gecerli olur.*®! Biz de bu fikrin, kadina unutkanlik,
dalginlik gibi atfedilen ozellikleri de ortadan kaldirarak siipheleri izale edecegi igin

isabetli olabilecegini diisiiniiyoruz.
3.2. Devlet Yonetim Sekli ve Siira

Sozliikkte “danisma, fikir aligverisi yapma, dogru bir sonuca varmak igin kisilerin
fikirlerinin ag1ga ¢ikmas1” gibi manalara gelen siira,*® cagdas donemde anlam degisimine
ugrayarak Islam siyaset diisiincesinde basvurulan 6nemli kavramlardan biri haline
gelmistir.®®® Ayetlerde genelde tavsiye niteliginde ahlaki bir igerige sahip olan sira
kavrami1,®* modern dénemde siyasilestirilmis ve Islam-demokrasi tartismalariin odag:
haline gelmistir.>®* Bati’nin yasattig1 politik hezimetlerin karsisinda ¢oziim arayigindaki
modern donem aydimnlar®® careyi Kur’ani bir kavram olan slrayr genisletmekte
bulmustur.>®” Boylece sira, devlet yonetimine dair temel bir ilke olarak kabul edilmis ve

ayetlerin anlami da buna uygun sekilde yorumlanmaya baslanmistir.>® Bu durum, sadece

581 Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, 287.

582 Ebi Nasr Ismail b Hammad Cevheri, es-Sthah tacii’l-luga ve sthahi’l-Arabiyye (Beyrut : Darii’l-Fikr,
1998), 2/703,704; Manzur, Lisanii’-Arab., 4/436,437.

583 [shak Dogan, Modern dinemde Anlam Genislemesine Ugrayan Kur’an daki Siyasi Kavramlar (Tagut-
Sira-Mustaz af-Cahiliyye) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2020),
129.

584 Bkz. el-Bakara 2/233; Al-i Imran 3/104, 159; es-Sira 42/37.38.

55 [smail Kara, “Hilafetten Islam Devletine Cagdas Islam Siyasi Diisiincesinin Ana Istikametleri ve
Problemleri”, Divan (Disiplinlerarast Calismalar Dergisi) 24/47 (2019), 46.

%6 Bu aydinlardan Namik Kemal, sGra kavami gergevesinde halkin dahil olmadigi bir ydnetimin
mesruiyetini sorgulamistir. Cemaleddin Efgani ise halkin katilmadigi bir yonetim olmaksizin Bati’nin
baskisina karg1 gelinecek bir giice Miisliimanlarin erisemeyecegini savunmus, sira kavrami ile demokrasi
kavramini bagdaslastirma egiliminde fikirler serdetmistir. Ayrtili bilgi icin bkz. Fazlur Rahman, Islami
Yenilenme Makaleler III, ¢cev. Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 145. Ayrica 18.
yiizyilda Avrupa’ya giden Osmanli ydnetimine ihtilafi ile bilinen Jon Tiirklerin de iginde oldugu bazi
aydinlar, Bati’da karsilastiklar1 parlamento, se¢im, demokrasi gibi kavramlari; siira, mesveret, ehl’il hal
ve’l akd gibi kavramlarla karsilamaya caligmislardir. Ayrintili bilgi igin bkz.Ismail Kara, Islamcilarin Siyasi
Gériisleri 1: Hilafet ve Megsrutiyet (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014).

87 Dogan, Modern dénemde Anlam Genislemesine Ugrayan Kur’an daki Siyasi Kavramlar (Tagut-Siira-
Mustaz af-Cahiliyye), 129,130.

588 fsmail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci. (Ankara: Ankara Okulu, 2003), 287.
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kavramin anlam araligmin farklilasmasina degil, ayn1 zamanda ¢agin siyasi fikri ve
siyasetin uygulanis sekline dair diisiincesinin de degisimine isaret etmektedir.*® Tanzimat
donemiyle baslayan uygulamalar, idari yapilanmada olusan bosluklar ve problemler
Islam aydinlarii yeni bir devlet sistemi arayisina itmis ve sira iizerinden baz1 teoriler
iiretilmeye baslanmustir. Islamci1 aydinlar demokrasi, anayasal sistem ve meclis fikrini bu
esas tlizerine bina etme egiliminde olmustur.>*

Abduh ve Resid Riz4, siiray1 siyasi bir sistem olarak degerlendirirken Elmalili tefsirinde
stra kavrami lizerinden devlet yonetim bi¢imine dair bir aciklama yapmaz. Bu baslik
altinda miifessirlerin slraya yaklagimlari, siyasi anlam yiikledikleri ayetler>*
cercevesinde incelenecektir.

Stira kavrammin Islami devlet anlayisina isaret ettigini iddia edenlerin bu tezlerini
dayandirdiklart Al-i imran 3/159. ayette gegen “Is konusunda onlarla miisavere et.”>*
ayetini Elmalili, “Vahiy gelmeyen, ictihada agik savas gibi konularda onlarin da
goriiglerini al.” gseklinde anlayarak Uhud savasi ile ayeti irtibatlandirmistir. Elmalili’ya
gore so6z konusu ayet, Uhud savasi ve benzeri olaylarda sonug¢ basariya ulagsmasa dahi
slraya bagvurulmaya devam edilmesi yoniinde nasihat icermektedir. Eger Hz. Peygamber
sonug odakli ve kaba davranip Uhud savasindaki sonucun faturasimi ashaba kesecek
olsayd: etrafinda kimse kalmazdi. Bu yiizden ayette, neticesi hatali bile olsa 1y1 niyetli
yapilan igtihat tesvik edilmistir. Elmalili, “Sizden, hayra davet eden, iyiligi emredip ve
kotiiliikten meneden bir grup bulunsun.”% ayetine atifta bulunarak Allah’in, immetin
siyasi terbiye almasini istedigini, bu terbiyeyi de Hz. Peygamber’in miisavere okulu
vasitastyla yapabileceklerini belirtir. Bu okul, hosgdrii ve nezaket ilkeleriyle egitim verip
niceleri bu nebevi terbiye ile egitilecektir.>*

Hak Dini Kur’an Dili’ne gore, slranin gorevi yalniz sahsi istek ve arzular1 dile getirmek
degil, akli ve nakli delillerle, insanlarin menfaatine olacak hiikiimlerin arastirilmasi
suretiyle, Allah’in hiikiimlerini belirlemektir. Aksi halde ortaya miisavere degil cesitli
iradelerin tartismasi ve ayriliklari ortaya ¢ikar. Allah’in hitkmiine isaret etmeyen kararlar,

ayrigsmalara hatta ¢esitli firkalarin ¢arpismasina doner. Buna gore ayetteki istisare emri

589 Kara, Islamcilarin Siyasi Goriigleri 1: Hilafet ve Megrutiyet, 159.
50 {scan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Gériisleri, 290.

591 en-Nisa 58.59; Al-i imran 3/104,159; es-Stra 42/38.

592 Al-i imran 3/159.

5% Al-i Imran 3/104.

594 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1212-1216.
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iimmetin egitilmesi amaciyla Peygamber i¢in mendup bir davranistir, ancak {immet i¢in
vaciptir.>®

Elmalil1, es-Stra 42/38. ayetteki “...isleri, aralarinda sira ile olanlar...” ifadesi ile
zorbaligin olmadig1 bir danmismanin kastedildigini diisiinmektedir. Bu ayette siranin
seklini de tarif etmis, istisarenin toplumun goriislerini temsil edebilecek igtihat ehliyetine
sahip ehlii’l hal ve’l akd tarafindan yapilabilecegini belirtmistir. Hz. Peygamberin savas
gibi toplumsal konularda istisare ettigini, onun vefatindan sonra dort halife devrinde
dinden donenlerle savag gibi konularda bu kurumun islevselligini korudugunu ancak
sonraki donemde slira kurumunun geriledigini ifade eder.>*

Abduh’a gore ise “Is konusunda onlarla miisavere et. > ifadesindeki danisma, iimmetin
siyaseti olan genel is konusunda yani diinyevi maslahatlariyla ilgili hususlarda istisare
etmektir. Eger miisavere ilkesi uygulanirsa hiikkiimetlerin yararma olur. Bu miisavere
cekismelere sebebiyet vermemesi agisindan yumusak ve nazik bir seklide yapilmalidir.>®
Resid Riza hocasimin goriigiinii verdikten sonra istigare ilkesini genisleterek izah etmistir.
Ona gore buradaki “el-emr” ile kastedilen vahiy digindaki yoneticilerin yiirtittiikleri
diinya ile ilgili iglerdir. Zira vahiy olan bir hususta istisare olmaz. Hz. Peygamber Bedir
savaginda konaklama yeri ile ilgili istisare sonucu karar vermis, duruma gére immetin
onde gelenleriyle fikir alisverisinde bulunmustur.>® Ancak Hz. Peygamber slira sistemini
bazi hikmetlere binaen belli kaidelere ve sekle bagli bir nizama ¢evirmemistir. Bu
hikmetlerden en 6nemlisi, Hz. Peygamber’in uygulamalarinin, Miisliimanlarca her zaman
ve her yerde uygulama cabalaridir. Eger Hz. Peygamber slray1 kurallara baglasaydi,
Miislimanlar bu ilkelerin uygulanamayacagi kadar topraklar genisleyince zorluk
yasayacakti. Bundan &tiirii Allah Resilil, stiranin ilkelerini ve nasilligini belirlememis ve
immetini, yasadiklar1 caga gore kendi kararlarim1 almak konusunda muhayyer
birakmistir.5%

Resid Riza, Hz. Ebubekir ve Omer’in sira ile halife secildigini diisiinmektedir. Hz.
Omer’in sira ile is basina gelme karar1 Hz. Ebubekir hayatta iken gerceklesmistir. Zira

Hz. Ebubekir, kendisinden sonra tefrika ¢ikmamasi amaciyla bdyle bir yola

59 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1216.

59 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/428,429.

597 Al-i Imran 3/159.

5% Abduh - Riza, Tefsiru'l-Kur ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/199.

599 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/200.

800 Abduh - Riza, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/201,202.
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basvurmustur. Hz. Ebubekir’in yaptig1 sira ve ikna ¢aligmalar1 sonug¢ vermis ve immet
de Hz. Omer’e ittifakla biat etmistir. Hz. Omer ise stray: belli kisilere tahsis etmistir.
Resid Ri1za’ya gore bu se¢ilmis kisiler, “iilii 'l emr” pozisyonundaki insanlardir.®®

Resid Riza, “iilii’l emr” hakkindaki goriislerini “Islami Yonetim Esaslar:” bagh@iyla, en-
Nisa 4/58,59. Ayetler iizerinden uzun uzun ve sistematik bir sekilde anlatmistir. Ona gore
bu iki ayet Islam yOnetim sisteminin omurgasidir ve bu sistem, mezkdr iki ayete bina
edilebilse Miisliimanlar i¢in yeterli olur. Abduh’a gore, {ilii’l emrden maksat “ehlii’l hal
ve’l akd toplulugudur. Bu topluluk halkin maslahatina karar alabilme yetkinligindeki
siyasetciler, alimler, askeri yetkililer ve idarecilerdir. Bu heyetin ibadet ve itikat disindaki
konularda toplumun menfaatine karar almalar1 halinde, bu karara itaat etmek vacip olur.
Buna gore bu kararlar bir anlamda icma olarak degerlendirilmektedir.®®

Resid Riza’ya gore, Islam devleti {i¢ kuruldan meydana gelir. ilki ahkdm1 beyan eden
yasama kurulu, ikincisi bu hiikiimleri uygulayan yiiriitme kurulu iglincilisli ise
anlagsmazlik durumunda ¢6ziim mercii olan yargi kuruludur. “Onlarin isleri sira
iledir. ** ayetindeki slira, toplumun tiim fertleri ile ger¢ceklesemeyecegi i¢in tiim toplumu
temsil eden, halk adina onlarin menfaatine karar alan bir heyet ile gergeklesir ki bu heyet
ili’l emr yani ehli’l hal ve’l akd’dir.®® Resid Riza, Abduh’un iili’l emr tanimini
genisleterek bu gruba biiylik alimler, ordu komutanlarinin yam sira “yargmin onde
gelenlerini, kamu kurum ve kuruluslarinin, sirketlerin yoneticilerini, parti baskanlarini,
doktorlari, yazarlar1” hasili toplum tarafindan soziine itibar edilen topluluklar1 da dahil
etmistir. Slra esasi lizerine kurulan devlet; halka, kanunlar1 yapmak i¢in giivendikleri
kimseleri segme hakki vermistir. Ulii’l emr, icma ehlidir ve sayet bir konuda icma
etmislerse gerek yonetimin gerekse halkin buna uymasi vaciptir.®®

Mendr tefsirine gore Islam, cagin degisebilen sartlarmi gdz oniinde tutarak danisma
meclisini belli bir sekilde sistematize etmemistir. Ancak devlet kurmak i¢in en uygun
kaideleri ve temel esaslar1 ortaya koymustur. Bu ana prensipler gercevesinde siyasal
sistem olusturma tarzini immete birakmistir.®® Bati’nin, anayasa kaynaginin topluma

dayandigmin, Islam anayasasin da nassla belirlenen hususlar diginda aynmi yerden

801 Abduh - Riz4, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/205.

802 Abduh - Riz4, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/210-215.
603 es-Stira 42/38.

604 Abduh - Ruza, Tefsiru'l-Kur ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/213.

805 Abduh - Riza, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/219-222.
806 Abduh - Riza, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/215.
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beslendiginin ve aralarinda ¢ok az fark oldugunun alt1 ¢izilir. Ayni1 sekilde toplumu temsil
eden heyetlerin olmasi gerektigi konusunda ¢agin siyasal fikri ile hemfikir olduklar ifade
edilir. Bat1’nin secimle is basina gecme kaideleri oldugu halde islam, bu durumu belli bir
yontemle sinirlandirmamistir. Ote yandan Bati’nin meclis anlayisinda ihtilaf edilen konu,
¢ogunlugun kararina gore ¢oziiliir. Ancak Resid Riza ¢ogunlugun her zaman hakli ve
haktan yana olmayabilecegini; o yiizden Kur’an’in sistemindeki devlet anlayisinda
ihtilaflarin Gli’l emr tarafindan Kur’an’a ve siinnete arz edilip ¢oziilecegini belirtir.*%’
Abduh yukarida ifade edilen sisteme halkin hemen entegre olamayacagi, dolayisiyla bir
stire “adil diktator” olarak tanimladigi, reformist, adil ve ehil yonetici ile otoriter ydonetim
tarzina ihtiya¢ oldugunu ifade eder. Halk ne zaman ki olgunluga erisip millet olursa o
zaman demokratik yonetime gegilebilir.®® Halkin kendi kendini yonetebilmesi i¢in ise
danigsma konseylerine ve siyaset ilminin inceliklerinin 68renilecegi bir egitime ihtiyag
vardir. Bu 1slah ve egitim siireci ise peyderpey gerceklesebilir.®

Sonu¢ olarak FElmalili tefsirinde, sira kavramini Kur’an’in bir tavsiyesi olarak
degerlendirir. Gerek ailevi iliskilerde gerekse toplumsal ve siyasi islerde bagvurulmasi
gereken bir ¢oziim yontemi olarak goriir. Ancak tefsirinde bu kavramin bir yonetim sekli
ya da devlet yapilanmasina isaret ettigine dair herhangi bir atifta bulunmaz. Istisare
edilecek kimselerin igin ehli ve igtihat ehliyeti bulunan kimseler olmasi gerektigine isaret
eder fakat onlarin kimlerden olusup nasil segileceklerine dair bir yontem 6nermez. Ancak
Mendr tefsirinde sira kavramina tamamen siyasal bir anlam yiiklenmistir. Bir nevi
parlamenter sistemin mesruiyet zemini olarak goriilmistiir.®® Tefsirde bu anlamda
Abduh’un gortislerine deginilmekle beraber Resid Rizé tarafindan konu daha detayli ve
kapsam1 genisletilerek ele alinmistir. Bu agiklamalarin dayandigr ilkeler de yasadigi
cagdaki demokratik parlamenter sistem ile ortiismektedir. Esas itibariyle Resid Riza i¢in
Avrupa demokrasisinin karsiligi Islam strasi gibi goriinmektedir. Aslinda Abduh ve

Resid Riza’nin demokrasi ile stira arasindaki farklar1 gordiikleri ancak belki de geleneksel

807 Abduh - Riz4, Tefsiru'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 5/217-219.

608 {scan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri, 284.

89 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, 178.

610 Ozgiir Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi Resid Riza Ornegi (Istanbul : Klasik, 2011), 276.
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anlayisa sahip ulema ve yoneticileri ikna etmek adina dinden referans gostererek,
savunduklar1 sisteme mesruiyet kazandirmaya ¢alistiklari ifade edilmektedir.®**

Bize gore slra gerek bireysel gerekse toplumsal planda isin ehli ile istisare ederek karar
almay1 6n goren ahlaki bir erdemdir. Mevzubahis ayetlerde miisaverenin kimlerle ve nasil
yapilacagl hakkinda bir ayrint1 verilmemistir. Istisare, tavsiye niteliginde bir emir gibi
goriinmektedir. Bu ayetlerden yola ¢ikarak demokratik denilecek bir devlet sistemine

ulagsmak kanaatimizce zorlama yorumlar olmaktan 6teye gecememektedir.
3.3. Ekonomik Sistem ve Riba

On sekizinci yiizyilda Ingiltere’de baslayip Amerika ve tiim Avrupa’yi etkisi altina alan
Sanayi Devrimi, toplumsal yapinin bir¢ok alaninda oldugu gibi ekonomik ve iktisadi
sistemlerde de yeni bir doniisiime sebep olmustur. Osmanli Devleti ise sonuglarini tahmin
edemedigi bu gelismeye ayak uydurmada ge¢ kalmistir.®*? Bunun yani sira on dokuzuncu
yiizyilda artan savaslar, i¢ karigikliklar ve siyasi hezimetler Osmanli ekonomisine biiyiik
yiik getirmistir.®® Bu ekonomik buhrandan kurtulmak i¢in Osmanli Devleti, Avrupa’dan
dis bor¢ almis, olusan mali giderlerin de etkisiyle {ilkede, bankacilik sistemi yayginlik
kazanmaya baslamistir.** EImalili’nin yasadigi Osmanli topraklarinda iktisadi hayatta bu
gelismeler yasanirken Abduh ve Resid RizA’min yasadigi Misir topraklarinda, Ingiliz
isgali neticesinde banka sayilarinda ve faizli mali islemlerde hizli bir artis s6z konusu
olmustur.” Biz de bu baslikla mezkiir yeni ekonomik sartlar ve bankacilik sistemi
karsisinda, Hak Dini Kur’'an Dili ve Menar tefsirinde, faiz lizerinden Modern dénem
iktisadi sisteme herhangi bir atif yapilip yapilmadigini tespit etmeye ¢alisip, miifessirlerin
faiz hakkindaki diisiincelerine yer verecegiz. Miifessirlerin goriislerine yer vermeden

once ana hatlariyla faizin Islam hukukundaki hiikmiine deginecegiz.

811 Muhammed Abid Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma : Kimlik, Seriatin
Tatbiki, Din-Devlet Iliskisi, Demokrasi, Toplum Sorunu, Kiiltiir, Milliyetcilik. (Ankara : Kitabiyat, 2001),
116.

612 Rasit Sahin, “Sanayi Devrimi Osmanli Imparatorlugu’nda Neden Baslamad1”, Business, Economics and
Management Research Journal 2/1 (2019), 3.

613 Nevin Memis, 19. Yiizyil Osmanli Imparatorlugu 'nda Ekonomik Yapt ve Dis Ticaret (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 55.

814 Osman Uluyol, “19. Yiizyilda Osmanl Devleti’nde Bankaciligin Gelisimi”, Muhasebe ve Finans Tarihi
Aragtirmalar: Dergisi 16 (2019), 25-28.

615 Ozgiir Kavak, Resid Rizd’'min Fikih Diigiincesi Cercevesindeki Goriisleri (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 328.
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Arapga “riba” kelimesiyle ifade edilen faiz, “fazlalik artis, nema” anlamlarina
gelmektedir.®® Klasik fikih literatiiriinde ise riba, “6diing verilen malin belli bir siire sonra
fazlalikla geri alinmasinin sart kosulmasi®*’ ya da borg iliskisindeki gecikme i¢in ek siire
tanima karsihginda alinan fazlalik” olarak tanimlanmistir.%® Islam fakihlerinin genel
kabuliine gore faiz kesin bir sekilde haram sayilip ayrintida bazi goriis ayriliklar
olmustur.t”® Cagdas donemde ise iktisadi muamelelerde s6z konusu olan faizin haram
kilinan ribadan farkli olup olmadigi, ribanin tefecilikle 6zdes sayilip sayilamayacagi
tartismalar1 baglamistir.?° Cagdas tartigmalara gore, faiz ayetinin indigi donemdeki
“cahiliyye faizi” olarak bilinen durum, kisinin alacakli olmas1 halinde, borcun gecikmesi
nedeniyle bor¢ludan, ana paranin ¢ok {istiinde fark istemesi ve bu sekilde siireyi
uzatmasini igeriyordu. Fazladan istenen paranin miktar1 alacakliya bagliydi ve fahis
oranlarda olabiliyordu. Bu durum tefecilik anlamina geliyordu. Ancak bazi cagdas alimler
tarafindan bankalarda; kamu kurumlari, devlet, ya da para piyasasi tarafindan makul
oranlar konulacag: i¢in fahis oran ihtimalinin ortadan kalktigi, dolayisiyla bu islemin
tefecilik olamayacagir iddia edilmistir.®® Buradan yola c¢ikarak ¢agdas finans
kurumlarindaki iglemlerin Kur’an’in yasakladigi faiz kapsamina girmedigi
savunulmustur.??

Kur’an’da riba tedricen yasaklanmistir. Ilk olarak faizin Allah katinda mal1 arttirmayacagi
zekatin ise sevaplari ¢ogaltacagi®® belirtilmistir. Sonrasinda Yahudilerin faiz sebebiyle

baslarina gelen felaketlerden bahsedilmis®* bdylece faiz kesin bir dille yasaklanmasa dahi

616 Manzur, Lisanii’I-Arab., 5/393.

617 Ekrem Erdem, “Kur’an’da Riba (Faiz) Ayetlerinin Kademeli Niizulu ve Uslubu: islam’in Ticaret, Infak
ve Finans Sistemi Uzerinden Bir Inceleme”, Islam Iktisadi Persfektifinden Faiz, ed. Taha Egri - Zeynep
Hafsa Orhan (istanbul: Tktisat Yayinlari, 2018), 3.

818 Bilmen, Fikih [Imi ve Islam Hukuku Terimleri Sozliigii, 173; ismail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995), 12/12/110.
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620 Servet Bayindir, “Ribanin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklasim Onerisi”, llahiyat Akademi Dergisi 13
(2021), 24.

621 Nihat Dalgin, “Faiz Yasagiyla ilgili Farkli Yaklasimlar”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 16 (2010),
78-80.
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Allah’1n sevmedigi bir is oldugu ortaya koyulmustur. Daha sonra gelen ayetlerde ise faiz
kesin bir dille yasaklanmistir.**® Biz de bu ayetler ¢ercevesinde Elmalili, Abduh ve Resid
Riza’nin ribay1 ele alis ve degerlendiris seklini inceleyecegiz. Faizi yasaklayan ayetlerden
ilki soyledir:

“Ey iman edenler! Kat kat arttirarak faizi yemeyin. Allah'a itaatsizlikten sakinin ki felaha
eresiniz. ”®* Elmalili bu ayetin, faizi yasaklayan ilk ayet olabilecegini ifade eder. Faizin
kat kat arttirllmasi, bor¢ sebebiyle olusan faizin artarak anapara kadar bazen de
anaparadan fazla olmasimi1 kapsar.*”” Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde el-Bakara 2/275-
280. ayetlerde gecen riba kavrami tafsilatiyla izah edilmis, faiz “bedelli sdzlesmede
karsiliksiz kalan fazlalik” olarak tanimlanmistir.®?® Bedelli akitlerin, karsilikli riza ile
malin miibadelesi seklinde olabilecegi, kar varsa; bu kérin iki tarafli s6zlesmenin tirlinii
oldugu belirtilmistir. Ribada ise sozlesme esnasinda bir tarafa bedelsiz bir fazlalik
eklendigi, bunun yasaklanan faize tekabiil ettigi sOylenir. Ayette bahsedilen ribanin,
cahiliyye ribast oldugu, mali islerde uygulanan faizin de 6zii itibariyle ayni tiir riba oldugu
vurgulanir. Ribaya faiz ya da nema denilmesi, onun alis-veris gibi gosterilmeye
calisilmasi nedeniyle yanlis bulunur. Ribanin, nakit para i¢in s6z konusu olan fazlaligi,
sarraflik ve veresiye satiglarda gerceklesen nesie ribasidir. Hz. Omer’den rivayetle yer
verilen “Ribay1 ve ribeyi (riba siiphesi olan seyi) birakiniz.” hadisi geregince riba sliphesi
bulunan seylerden sakinmak da vacip mesabesinde bir gorevdir.t*

Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde, riba ile hiikiimlere ve mezhep goriislerine yer verildikten
sonra ribanin toplumu ifsat eden yikiciligindan bahsedilir. Gelisimini tamamlayamayan,
ahlaki ilkeleri gozetmeyen, yardimlagsma ve dayanisma duygulari zayif kalmis
toplumlarin ribddan kurtulamayacagi belirtilir. Toplumda riba olmadan ekonomik
sistemin ¢okecegine dair bir diisiince yayilip, faizi mesrulastirma girisimleri bagladiysa
bu durumun ¢6ziilme ve bozulmaya isaret ettigi vurgulanir. Elmalili, kendi yasadigi cagin
ekonomisinde faizin tamamen bitmesinden ziyade, asag1 ¢ekilme meyli oldugunu ifade
eder. Ideal topluma dogru ilerledik¢e faiz uygulamalari azala azala bitecektir. Bdylece

servetin tekellesmesi, fakirin ezilip zenginin siirekli haksiz kazancla yilikselmesi sona

625 Al-i imran 3/130,131,132; el-Bakara 2/275-281.
626 Al-i Imran 3/130.
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629 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/953-955.
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erecektir. Diinyanin gerceklestirmeyi basaramadigi bu durum, Hz. Peygamber
donemindeki Islam toplumunda gerceklesmistir. Bu da Kur’an’in, faizi yasaklayarak
ekonomik diizeni giivene alan, infak ile yoksullugu ortadan kaldirmayi1 hedefleyen ve
beseriyetin gelisimini 6n goren ilahi kanunudur.53°

Elmalili’ya gore, "Ahisveris de faiz gibidir"®! diyenler faizi helal olan aligverise
benzeterek “kiyas maal’farik” yapmaktadirlar ve ticaretin asil amacinin kamu yarar1 degil
az emekle ¢ok kar elde etmek oldugu diisiincesini savunmaktadirlar. Tiim ticari iligkilerde
faizi esas alirlar ve servet tek elde toplanmaya, iireticinin malinin degeri diiserken
sermaye sahiplerinin mallarinin degeri artmaya baslar. Bu durum da issizlik, yagmacilik
gibi toplumu igten ige ¢liriiten hastaliklara sebep olur. “Oysa Allah alisverisi helal, faizi
haram kilmigtir. ’%3? Kimsenin helali haram, harami helal kilmaya hakki yoktur. 623
Elmalil1, topluma biiyilik zarar verecegi icin faizin, kesin olarak haram kilindigini ifade
etmekle birlikte eger toplumu etkilemeyip kisisel bir zaruretten olursa konuya farkli
yaklasilabilecegini belirtir. “Ama kim mecbur olur da istismar etmeksizin ve zaruret

7634 ayeti geregince yetim,

Olgiistinti agmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur.
dul, kimsesizler i¢in yapilan islemler, “hile-i ser’iyye” kabilinden ve kotii niyetle
olmamak kaydiyla mazur goriilebilir.**

Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde faizin kendisi gibi faizli islemler de haram sayilmaktadir.
Ribay1 mesru gdstermeye ¢alisanlar, beseriyetin kanunlarini hak goriip, Allah’1n haramim
gormezden gelmek suretiyle, zarar1 kar sayma yanilgisina diismektedirler. Oysaki “Allah,
faiz malimi mahveder, sadakalari ise artirir (bereketlendirir).®*® Eger faizin haramligi
inkar edilip, riba helaldir denilir ya da faizde israr edilirse Allah ve Resulii ile savasa
girilmis olunur.®*” Buna gore faizden kaginmak farz-1 ayn oldugu gibi faizli islemleri
kaldirmak da toplumsal bir gorevdir.®*® Ancak Miisliimanlar, bu gorevi hayli ihmal

etmistir. Toplumda faizin artmasi ile ribadan kaginmak bireysel bir sorumluluk gibi

algilanmaya baglamigtir. Bu hal de toplumsal ekonomik dengeleri alt iist etmistir.®*

830 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/955,956.
631 ¢]-Bakara 2/275.

632 ¢]-Bakara 2/275.

833 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/958,959.
634 e]- Bakara 2/173.

835 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/964.

636 ¢]-Bakara 2/276.

637 e]-Bakara 2/279.

838 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/970.

839 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/971-974.
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Toparlamak gerekirse, Elmalili’ya gore faiz kesin bir sekilde haram kilinmustir, faizi
mesru gésterme ¢abalari ise bir cinnet®® halinin tezahiiridiir.®*

Mendr tefsirine gore el-Al-i Imran 3/130. ayet faizi haram kilan ilk ayettir. Burada
mevzubahis edilen riba, miifessirlerin yasadig1 ¢agda miirekkep faiz adiyla anilan fahis
faiz olup, seriatta yasaklanan nesie ribasidir. Kur’an’in yasakladigi faizi, nesie ribasina
hasretmenin dogru oldugu; el-Bakara suresindeki faizin de bu kapsamda ele alinmasi
gerektigi belirtilir.*2 Sahabeden Usame ve Ibn Omer’in fazlalik faizini diger bir ifadeyle
“riba’l fadl” 1 haram saymadiklari, bu faizi haram sayanlarin Kur’an ile degil, hadislerle
hiikiim verdikleri ifade edilir.

Fazlalik faizi, sedd-i zerai sebebiyle haram sayilmistir. Mendr tefsirinde faizle ilgili
hiikiimler, ibn Kayyim’in (6.1350) goriisleriyle aktarilmistir. Buna gére, faiz celi (nesie)
ve hafi olarak ikiye ayrilir. Celi faiz, biiylik zararindan dolay1 asildir, hafi faiz ise celi
faize sebep olma ihtimalinden 6tiirti dolayli yasaklamadir. Terk edilmedigi takdirde Allah
ve Resiili’niin harp ag¢tig1 faiz, nesie faizidir; harama giden yollar1 kapatma kabilinden
olan fazlalik faizi degildir. Tiim riba c¢esitleri ayn1 kefeye koyulup yasaklanamaz, Hz.
Peygamber’in ribaya dair yasaklar1 nesie ribasindan sakindirma amacina yoneliktir.
Zaruret halinde ve ihtiyag¢ sebebiyle bu tip haramlar miibah sayilabilir.***

Resid Riza, Kahide’ki Dar’0l Ulim kuliibiinde, Islam Bankasi kurmaya dair toplanti
yapildigini; kimi alimlerin faizli iglemin her tiiriine kars1 ¢ikip asir1 tepki verdigini,
kimisinin riba’l fadlin yasaklanmamasi1 gerektigini savunduklarini, ancak hig¢birinin
muhataplart ikna edemediklerini aktarir. Kendisinin bu toplantida yaptig1 konusmaya
gore cahiliyye (nesie) ribasi kesin olarak yasaklanmistir. Rib’al fadl da sahih siinnetle
yasaklanmustir. Konuya iki agidan yaklasur, ilk olarak Islam’in faiz yasaginin beseriyetin
hayrina oldugunun altim1 ¢izer. Faiz islemi yapmayan toplumlarin medeniyet agisindan
geri kalacaklarina dair diisiincenin ise tamamen yanlis oldugunu belirtir. Faizin tamamen
terk edildigi bir toplumda; merhametin, yardimlasmanin, erdemin temel olacagini, Islam

medeniyetinin ¢ikar1 ve insanlik i¢in en faziletli yolun bu oldugunu ifade eder.®*

840 Faiz yiyenler, ancak seytamin carptigi kimsenin kalkug: gibi kalkarlar. (el-Bakara 2/275)
841 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/957.

842 Abduh - Riza, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/122.

843 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/122-126.

844 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/129.
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Ikinci cihetten konuyu degerlendiren Resid RizA’ya gore, kendi ¢aginda Miisliimanlarin
halini dikkate alarak diisiinmek gerekir. SOyle ki; Kur’ani ilkelere sadik olarak yonetilen
devletler olsa, pek ¢ok insan faize ihtiya¢c duymaz. Caginda Kur’an’in hiikiimlerine karsi
cikanlara engel olacak, en azindan onlara muhtag olmayacak giiclii Islam devletlerinin
olmadigini, diinyanin kontroliiniin materyalist toplumlarin elinde oldugunu vurgular.
Glicii elinde tutup, toplumlar1 kendilerine muhta¢ birakan Avrupa karsisinda, iilkenin
servetini ve bagimsizligini korumak icin basvurulan faizli muamelenin mubah olup
olmadigmi, Misir’da pek ¢ok kisinin sordugunu, ifade eder. Bu sorulari, Islam’in
Miisliimanlarin maslahatina uygun hiikiim verdigi ilkesini gozeterek iki agidan cevaplar.
[lk olarak, yasadig1 ¢agda mukallitlerin ¢ok oldugunu dile getirir, bahsi gegen ve zaruret
olarak ifade ettigi zorluklardan, halkin simsiki taklit ettigi Imam Safii (6. 820) ve Ebd
Hanife’nin (6. 767) de caiz saydig1 hile-i ser’iyye ile kurtulunabilecegini belirtir. Buna
ornek olarak da Osmanli sultanlarinin emriyle agilan Ziraat bankasini ve faizli islemlerini
verir. Ikinci olarak; basiret sahibi, dindeki hiikiimleri arastiran ve hile-i ser’iyyeyi caiz
gérmeyenlere, Kur’an’in kolaylastirma ve zorlugu kaldirma ilkesini hatirlatir. Haramlarin
ikiye ayrildigini, zati itibariyle kotii ve zararli olan seylerin kesin haram kilindigini, nesie
ribasinin da bu gruba dahil oldugunu diisiiniir. Bu tip haramlar zarurette miibah olur ki
nesie ribasinin zarureti olamaz.®* Diger haram tiirii ise “ligayrihi haram”dir, fazlalik
ribasi bu tiirdendir ve kesin haram olan faize sebep olmasin diye yasaklanmistir. Zaruret
halinde bu tiir faiz caiz goriilebilir. Sartlar ve toplumun zarureti, ulu’l emr®*® tarafindan
toplumun farkli kesimlerinin diisiinceleri de alinarak belirlenir.*’

Mendr tefsiri, el-Bakara 2/275. ayette gecen faizin de nesie ribasindan ibaret oldugunun
altmi ¢izmis, bu ayetlerin Al-i Imran 3/130. ayet ile yasaklanan faiz tiiriine
hamledilecegini belirtmistir. Bu ayetlerin cahiliyye doneminde tefecilik yapan
Miisliimanlar hakkinda nazil oldugu ifade edilmistir. Abduh’a gore, Allah’in yasakladig
faiz, kat kat artan bor¢luyu magdur duruma diisiiriip, alacakliya haksiz kazang saglayan
nesie ribasidir. Kendi ¢aginda Batililagsmis, modern okullardan mezun olmus bazi

kimselerin Miislimanlarin ekonomik giiclerini kaybetmesini, yabanci tilkelere muhtag

845 Abduh - Riz4, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/129.

846 Ulu’l emr Resid Riza’ya gore, 6nde gelen alimler, 6gretmenler, hakimler, tacirler, miithendisler, doktorlar,
tiiccarlar, ziraatla ugrasanlar gibi toplumda s6z sahibi olan stira yetkinligindeki kisilerdir. Ayrintili bilgi i¢in
bkz. Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Hakim (Tefsirul-Menar), 5/210-215.

847 Abduh - Riza, Tefsiru’'I-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 4/130.
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kalmalarini, Batili toplumlarla rekabet edememelerini faiz yasagina bagladiklarim
vurgular. Bu kisilere gére, Miisliimanlarin geri kalmasinin tek nedeni dinleridir. Abduh
bu iddialarin bir vehimden ibaret oldugunu belirtir, zira yasadigi donemdeki
Miisliimanlarin kazang¢ saglayan islerde dini, 6l¢ii almadigimi diistinmektedir. Ayrica
Miislimanlar velev ki dinleri sebebiyle faizi biraksalar diger geri kalmisliklar ne ile
aciklanacaktir? Ona gore geri kalmislik dinin yasaklar1 sebebiyle degildir, Miisliimanlarin
dinlerini unutup, atalarinin geleneklerini din gibi yasamalar1 sebebiyledir. Bu yiizden bu
iddialarin gercegi yansitmadigimi, {immetin Islam’la yiikseldigini; onu terk ile de
algaldigini ifade eder.®*®

Abduha gore, faizin haram kilinmasinin, dinin kusuru gibi goriilmesi cehalettir. Sayet
Miislimanlar dinin faizle ilgili emrine sarilsaydi kendi kendisine yeterdi. Eskiden
Miislimanlar, faiz konusunda daha hassasti ancak hile-i ser’iyye yoluyla faizin
uygulamalar artmistir. Faiz, sosyal adaleti zedeler, insanlig1 bencillige siiriikler, servet
sahipleri ile fakirler arasindaki ugurum, sosyal krizlere doniigebilir. Nitekim is¢i grevleri
de bu durumun gostergelerinden biridir. Faiz sebebiyle biitiin beseriyetin servetinin {i¢
bes kiside toplanip, digerlerinin onlara muhta¢ olmasinin zararlari, Bati’ya meftun olup
dini kinayanlarca da bir giin anlasilacaktir.®*

Mendr tefsirine gore, hiikiimlerin; Kur’an’a dayali kesinlik ifade eden bir hiikiim mii
yoksa igtihat ya da ahad hadise dayanan hiikiim mii oldugu belirlenmelidir. Tefsirde,
fakihlerin faiz saydiklar1 bir¢ok hiikme, insanlarin ¢ogunun hatta bazi fakihlerin bile
uyamadigi ifade edilmektedir. Abduh, bu yiizden gergek faizle hafi faizin arasindaki
farkin gozetilmesi gerektigini savunmaktadir. Baskasina c¢alistirmak i¢in para verip,
kardan belli hisse almanin da faize girmedigini ifade eder. Zira bu iste hem c¢alisan i¢in
hem de mal sahibi i¢in fayda vardir. Faizde, bor¢lunun muhtagligindan faydalanarak sirf
daha fazla para kazanmak i¢in muhataba zarar veren bir durum varken; kardan hisse
almakta boyle bir zararin s6z konusu olmadigini dile getirir. Bu iki islemin ilahi adalet
tarafindan esit sayilamayacagini iddia eder.®*°

Hak Dini Kur’an Dili ile Mendr tefsirinin riba hakkinda goriislerini degerlendirecek
olursak; Elmalili, faizin ve faizli islemin her tiiriiniin haram oldugunu ifade etmektedir.

Sadece zaruret halinde hile-i ser’iyye kabilinden yoksul ve muhtaglara bu tiir

648 Abduh - Ruza, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 3/105,106.
849 Abduh - Riza, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 3/107.
850 Abduh - Riza, Tefsiru'l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 3/113-117.
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uygulamalarin s6z konusu oldugundan bahseder. Fakat nesie (cahiliyye) ribasi ile siinnet
(riba’l fadl) ribasini hiikiim agisindan ayrima tabi tutmaz, ikisinin de yasak oldugunu
belirtir.** Mendr tefsirinde nesie ribasinin Hak Dini Kur’an Dili’nde oldugu gibi kesin
bir sekilde yasaklanmis oldugu kanaati dile getirilir. Bu riba tiiriinde iki tefsir mutabiktir.
Ne var ki Mendr tefsiri, tiim faiz c¢esitlerinin aym sekilde degerlendirilemeyecegini
savunur. Faiz celi/ nesie ribasi1 ve hafi/ fazlalik ribasi olarak ikiye ayrilmalidir. Kur’an
nasst ile sabit olan nesie ribasinin kesin olarak yasaklandigini, boylece ferdin ve toplumun
mali zarardan ve bozulmadan korundugunu ifade eder. Riba’l fadl tiirlinden faizin ise
sedd-i zerai ilkesi icabinca nesie ribasindan sakindirma amacina yonelik yasaklandigi
belirtilir. Zarara giden yollarin kapatilmas1 amaciyla yasaklanan fazlalik faizinin, zaruri
durumlarda caiz olabilecegi iddia edilir. iki tefsir arasindaki en &nemli ayrim da bu
konudaki gortsleridir.

Mendr tefsiri miiellifleri, yasadiklari dénemdeki Islam toplumunun, ekonomik olarak
faizli islem yapan Bati toplumlarina muhtag¢ olduklarini, onlarin somiiriisii olmamak i¢in
onlardan daha giiclii bir ekonomiye sahip olunmasi gerektigini dile getirir. Mevcut
sartlarin buna uygun olmamas1 sebebiyle ulu’l emr devreye girmeli, zaruretleri ve
Miisliimanlarin ihtiyaclarini belirlemelidir.**> Bu bakis agisiyla Hak Dini Kur’an Dili
tefsirinin ribaya dair goriislerinden ayrilan Menar tefsiri, fazlalik ribasinin ihtiyaglar ve
zaruretler gerekli kilarsa caiz oldugunu; ¢cagin da bunu gerekli kildigini ifade etmektedir.
Oysaki Elmalili ayrim yapmaksizin tiim faiz tiirlerinin yasaklanmis oldugunu belirtmistir.
Mendr mielliflerinin bu diisiinceleri pratik hayatta verdikleri fetvalarda da goze
carpmaktadir. Mesela Abduh ve Resid Riza, Misir Posta Idare’sine para yatirilip elde
edilen karin kullanilmasinin, zulme sebebiyet vermeyecegi i¢in caiz oldugunu iddia
etmislerdir.®>® Gorlinen o ki Mendr tefsiri nesie ribasi disindaki faizleri miibah saymakta,
bankalardaki faizli islemleri ekonominin ve gelismenin bir sartt addetmektedirler. Bu
sistemin, nesie ribasina doniisebilecegini glindemlerine almamaktadirlar.®*

Sonug olarak, faiz Kur’an’da agik bir sekilde haram kilinmistir. Hadislerle de desteklenen
bu yasaklamanin insana ve topluma zarar verdigi ortadadir. Zira bagkasinin muhtagligi

tizerinden rant elde etmeye ¢alismanin savunulacak bir tarafi yoktur. Ribaya, Abduh ve

851 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/952-976.

852 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 3/105-117; 4/122-129.
853 Kavak, Resid Riza 'nin Fikih Diisiincesi Cercevesindeki Goriisleri, 328.

854 Kavak, Resid Riza 'nin Fikih Diisiincesi Cercevesindeki Goriisleri, 335.
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Resid Rizd’nin da ifade ettigi gibi “Ziilim sartlarinin olugsmamasi kaydiyla” bir ayrimla
cevaz vermenin isabetli olmadig1 kanaatindeyiz. Zira giinlimiizde bankalardan {iretim
faizi alanlarin, kiigiik tasarruf sahiplerini zor duruma diisiirdiiklerinin gézlemlenebilir bir
durum oldugu ifade edilmektedir.®** Dolayisiyla bize gore ister dogrudan yasaklansin ister
sedd-i zerai kapsaminda yasaklansin faizin her tiiri zulme sebebiyet verebilir. Faizi,
ekonominin gelismesi ve toplumun kalkinmasi i¢in mecburi bir parametre olarak
gormenin dogru bir yaklasim olmadigini diisliniiyoruz. Bunun yerine alanin uzmanlari
tarafindan faizsiz alternatif sistemler tretilebilir, faizsiz bir ekonomi insa etme gabasi
gosterilebilir. Ancak bu ¢alismalar da mevcut sistemde ise yaramazsa, o zaman zaruretler

ve ihtiyaclar 15181nda faiz konusunun yeniden degerlendirilebilecegi kanisindayiz.
3.4. Inang Ozgiirliigii ve Irtidat

Insan haklar1 olgusu, modern diinyanin Bati menseli bir sdylemi olarak ilk defa on altinci
yiizyilda devlet otoritesine karsi, bireyi koruma amacina yonelik ortaya ¢ikmistir.%*® Tabii
hukuk doktrininin®” de etkisiyle insanin, bazi temel ve devredilmez haklarla diinyaya
geldigi kabul edilmistir.®*® Tabii hukuk, 1776’da ilan edilen, insanlarin dogustan esit
yaratildig fikrini savunan Virginia Haklar ve Bagimsizlik Bildirisi ve tiim diinyada yanki
bulan 1789 Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi’nde de etkisini gdstermistir. Bu
bildiri ile 6zgiirliik, “baskasina zarar vermeyen her sey” olarak tanimlanmigtir.®>® Din ve
inang 6zglirliigii kavrami ise ancak on sekizinci yiizyilda giindeme gelmistir.*®® Ne var Ki

bu haklarin ilan edilmis ya da tamimlanmis olmasi Bati’da bu haklarin insanlara

65 Dalgin, “Faiz Yasagiyla {lgili Farkli Yaklagimlar”, 107.

65 Etem Calik, “Insan Haklar1 Meselesinin Gelisimi ve Siyasi ve Sosyal Faktorlerle Iliskisi”, Egitim ve
Toplum 6/16 (2017), 48.

657 Tabii hukuk doktrini, kokeni antik ¢aga dayandirilan, Orta Cag Avrupa’sinda genis bir etki alam
yakaladiktan sonra, gerileme donemine girmisken on sekizinci yiizyilda “insanin dogustan bazi temel
haklarla dogdugunu, devletin bu hak ve hiirriyetlere dokunamayacagi” soylemiyle yeniden canlanan ve
gelisen bir hukuk diisiincesidir. Ayirtili bilgi i¢in bkz. Abdiilsamet Giiller, “Tabii Hukuk Anlayisinin Klasik
ve Modern Dénem Gériiniimleri Uzerine Bir Karsilastirma”, Hacettepe Hukuk Fakiiltesi Dergisi 11/2
(2021), 1284-1314.

658 Giindiiz Aslan, “Insan Haklar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2000), 22/327.

65 Mustafa Yayla, Islam Hukukunda Insan Haklari ve Egitlik (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), 16-18.

660 Muhterem Dilbirligi, “Iinsan Hakki Olarak, Din ve Vicdan Ozgiirliigiiniin Sosyolojik ve Felsefi Geligimi:
Tarihi Siirecte Din ve Vicdan Ozgiirliigiine liskin Ortaya Cikan Modeller”, Adalet Dergisi 66 (2021), 689.

127



tamamiyla tanindig1 anlamina gelmemektedir.®®* Modern ¢agdaki kavramlarla ifade dilen
haklar ve Ozgiirliikler sdylemi, Islam’in dini metinlerinde dogrudan yer almamakla
birlikte; Kur’an’da insan haklar1 doktrininin fikrl esaslar1 ve temel ilkeleri®? yer
almaktadir. Ayrica Islam kiiltiiriindeki uygulamalar, Miisliimanlarin insan haklarina dair
zengin bir birikiminin oldugunun gostergelerindendir. %

Bati’da insan haklar1 ve inan¢ 6zgiirliigli baglamindaki tartigmalar, ilk olarak kilisenin
otoritesine kars1 sekiiler bir baskaldir1 olarak baslamis, din ve 6zgiirliik birbirinin karsiti
olarak konumlandirilmistir. Modern dénemdeki bazi Islam alimleri Bati’da bildiriler ile
ilan edilip kavramlasan bu olgular1 “Asirlar 6nce Islam zaten bu haklar1 verdi” seklinde
savunmaci bir islupla ele almaktadirlar. Bat1 ise gesitli vesilelerle Islam’da insan
haklarinin olmadigini dile getirmektedir.®**

Islam’da diisiince ve inang¢ &zgiirliigiiniin olmadigima dair sdylemler, miirtede yasam
hakki verilmemesi iddias1 lizerinden dile getirilmektedir.®® Bu yiizden biz de bu baglik
altinda Elmalili, Abduh ve Resid Riza’ nin miirtedin durumu ile iligkilendirilen ayetlere
bakis acilarini, hak ve oOzgirlikler cergevesinde nasil ele aldiklarint inceledik.
Miifessirlerin fikirlerini vermeden once ana hatlariyla irtidat, miirtet kavramlarini ve
miirtet i¢in fakihlerce 6n goriilen cezay1 gézden ge¢irmek konunun daha iyi anlagilmasini
saglayacaktir.

Irtidat, fikih terimi olarak dinden donmeyi; miirtet ise kendi iradesi ile dinden cikan
Miisliiman kisiyi ifade eder.5% Klasik dénem islam hukukgular1 dinden dénen erkegin
idam1 konusunda goriis birligindedir. Hanefi fakihlerine gore miirtedin idaminin illeti,
isyan veya savastir. Bu haller de erkeklere mahsus oldugu i¢in irtidat eden kadin
Oldiiriilmez.%” Cagdas donemde ise irtidat cezast konusunda farkli yaklagimlar

bulunmaktadir. Kimi alimler bu cezay1 tiimden reddederken kimileri ta’zir cezasi

661 Mesela Avrupa’da her ne kadar yasaklanmis olsa da kéle ticareti 20. yiizyilin bagina kadar devam
etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Selcuk Koca, Uluslararas: Hukukta Kélelik, Kolelestirme Sucu ve Insan
Ticareti (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 25.

662 Bkz. el-Hucurat 49/13; el-isra 17/70; Al-i imran 3/195;

863 Recep Sentiirk, “Insan Haklar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2000), 22/327.

664 Ali Kose, “Insan Haklar1”, Képrii 96 (2006), 11.

665 fsmet Macit, Diisiince, Inang ve Ifade Ozgiirliigii Kapsaminda Miirtedin Yasama Hakki (Siyasi Sug
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kapsaminda ele almaktadir.®® Miirtedin cezas1 ile ilgili hiikiimlerin dayandigi ayet
sOyledir:

“Icinizden her kim dinden doniip de kdfir olarak éliirse diinyada ve ahirette yaptig
amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennem dostlart da bunlardir ve orada onlar
ebedi kalacaklardir. ”*%®
Elmalili ayetin yorumunda, irtidat edip tévbe etmeyen kisinin, diinya ve ahiretle ilgili tiim
cabast ve mesaisinin heba olacagi; ayn1 zamanda hayat hakkinin da olmayacagini
belirterek klasik donem fikih ulemasinin g¢izgisinde, miirtedin hayat hakkinin
bulunmadigi kanaatini dile getirmistir.5”°
Menadr tefsirinde de ayet miirtedle iligkilendirilir ve miirtedin durumuyla ilgili miistakil
bir baslik altinda konu ele alinir. Abduh’a gére iman1 birakip kiifre doniis, beyni ve kalbi
hastalandiran bir beladir ve bu sekildeki insan, 6lii olmasa dahi 6lii mesabesindedir. Ruhu,
kalbi kiifriin karanliginda kararir ve eski amelleri zayi olur. Hem diinyasini1 hem ahiretini
kaybeder. Islam’dan donen kisi aym1 zamanda Allah’a ortak kosmamayi, gayb ve ahiret
hayatina inanmay1 ve salih ameli de birakmis demektir. Bu {i¢ prensibi terk etmek normal
bir insanin isi olamaz ancak kotli ruhlu insanlar, kavrayip kabul etikleri bu ilkelerden
vazgecebilir.®”!

Hak Dini Kur’an Dili ve Mendr tefsirinde de el- Maide 4/54. ayette gecen “...sizden kim
dininden donerse...” ayeti Hz. Peygamber doneminde ve Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra yasanan irtidat olaylartyla irtibatlandirilmis ve bu olaylar tek tek siralanmigtir. Hz.
Ebubekir donemindeki ridde olaylarina da deginen miifessirler o donemde dinden
donenler ve zekat vermeyenlerle savasmayi donemin siyasal sartlarina baglamislardir.®”
Elmalili’ya gore irtidat sonucu uygulanan cezalar, salt bir fertle ilgili degildir, toplumun
diizenini kagiracak cinsten durumlarda s6z konusu olmustur. Burada Elmalili, her ne
kadar miirtet i¢in uygulanacak cezalarla ilgili fikir beyan etmese de bu yorumu, onun
ferdin irtidad1 ile toplumda anarsiye sebebiyet verecek irtidad: ayirdig: gibi bir izlenim

uyandirmaktadir.
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689 el-Bakara 2/217.

870 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/759.

871 Abduh - Riza, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 2/317.

872 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1715-1721; Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr),
4/435-440.

129



Menar tefsirine gore mirtedin katledilmesine dair herhangi nass yoktur. Tefsirde sahih
hadis olarak zikredilen “Dinini degistireni 6ldiiriiniiz.”*” emrinden hareketle cumhurun
dinden donenin oldiiriilecegine hiikmettigi ancak siinnetle ayetin neshinin ihtilafli bir
mesele oldugu belirtilmektedir.

Hz. Ebubekir donemindeki ridde olaylarindaki dinden donenlerle savas meselesi,
sahabenin sahsi igtihatlarina dayanmaktadir. Buradaki savas, ahitlerinde durmayan
toplumun diizenini bozan kabilelere karsi savastir yoksa miinferit dinden donme ile ilgili
degildir.”* Resid Riza’ya gore Kur’an’da miirtedin katledilecegine dair bir ayet yoktur.
Ayrica “Eger onlar size zarar vermez, size savas agmayip baris teklifinde bulunurlarsa
Allah, onlara saldirmaniz igin size yetki vermemigtir. ”®® ayeti geregi yonetime karsi
itaatsizlik yapmayan miirtet dldiiriilemez. Yani baris¢1 olan ve Islami ydnetime bas
kaldirmayanlar dldiiriilmezler. Sahabe, irtidat edenlerle yalniz dinden dondiikleri igin
degil, devleti par¢alamaya yonelik isyanlarindan dolay1 savagsmislardir. Hz. Peygamber
doneminde ise baz1 Yahudiler ve miisrikler Miisliiman olduklarin1 sdyleyip sonra irtidat
ediyorlardi. Bu sekilde Miislimanlar aleyhine yaptiklar1 propagandalarin gergekei
olmasini istiyorlardi. Hadisteki dinden donenleri 61diirme emri de bu gibi siyasi kargasaya
sebebiyet verecek durumlarr 6nlemeye yoneliktir yoksa insanlarin inanglar1 konusunda
bir baski uygulamak amaciyla degildir. Ferdi planda herkes, inancinda 6zgiirdiir ve
dinden donene manevi olarak hosnutsuzluk belirtmek disinda maddi bir yaptirim
uygulanmaz.®’

Menadr tefsiri, herhangi hile ve aldatma olmaksizin dinini terk edenlerin durumunun ne
olacagi sorusuna da cevap verir. Bu durumdaki kisilerin bir menfaat i¢in o dine girdigini
o menfaati saglayamayinca da c¢ikmis olabilecegi dile getirilir. Buna gore Hz.
Peygamber’in miirtedi 6ldiirme emri, insanlarin kafasimi karigtirmak igin inanmis
gorliniip sonra dinden dondiigiinii sdylemek suretiyle toplumun huzurunu kagirip,

kargasaya sebebiyet verenler i¢indir.5”’
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15 (1987), 38-41.

877 Abduh - Riza, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-Hakim (Tefsirul-Mendr), 3/333-335.

130



Iki tefsiri mukayese edecek olursak, Hak Dini ve Kur’an Dili tefsirinde dogrudan
miirtedin durumu ile ilgili fikhi aciklamalara yer verilmemistir. Ancak ilgili ayetin®’®
tefsirinde dinden donenin cezasi olarak hayat hakkinin elinden alinmasi zikredilir.5”®
Bununla birlikte Hz. Ebubekir doneminde yasanan Ridde olaylar1 aktarilirken bu savasin
ferdi bir dinden donme ile sinirli olmadigi, toplumun huzurunu ve birligini bozan
hareketleri icerdigi dile getirilir.%®° Bu durum da bize, Elmalili’nin miirtedin durumunu,
toplumda kargasaya sebebiyet veren siyasi olaylar baglaminda ele aldigini,
diistindiirmektedir.

Ayrica Elmalili, “...dinde zorlama yoktur... " ayetinin tefsirinde, zorlamanin hi¢bir
konuda dinde olmadig1 anlamina geldigini belirtmistir. Zorlama sonucu ortaya ¢ikan
imanin muteber bir iman olmadiginin, imanin sahih olmasi i¢in rizanin ve se¢me
hiirriyetinin olmasi gerektiginin altini1 ¢izmistir. “Eger Allah dileseydi, yeryiiziindekilerin
hepsi  birlikte iman ederlerdi. Hal boyleyken sen mi inansinlar diye, insanlari
zorlayacaksin? ’® ayetini delil gostererek, dine girmek icin kimseye zorlama ve baski
yapilamayacagini ifade etmistir.

Hak Dini Kur’an Dili tefsirine gore, herkes dinini serbestge segme hakkina sahiptir. Islam
hiikiimlerinin uygulandig: yerlerde, miisrikler de Ehl-i kitap da anlagmalar1 bozmamak ve
cizye vermek kaydiyla dinlerini 6zgiirce yasayabilirler. Fakat kendi 6zgiir iradesi ile
Allah ve Resuliine iman ettikten sonra dinden dénen kisi, tovbe etmezse cezalandirilir.
Bu durum bir zorlama degildir, anlasmay1 bozmasinin karsiliginda zorunlu bir sonugtur.
Degerlendirmelerinden yola ¢ikilarak, Elmalili’nin gerek bireysel gerek toplumsal
plandaki irtidat eyleminin, cezalandirilmasini 6ngordiigii soylenebilir. Fakat tefsirinde bu
cezanin ayritilarina ve hangi sartlarda uygulanacagia dair tafsilath bir agiklamaya
rastlayamadik.

Menar tefsirinde ise dinden donen kisi, diinyadaki amellerini de ahiretteki miikafatlar1 da
kaybetmis olur ve boylece 6lmese dahi 6lii gibi olmustur. Abduh’un bu yorumu bize,
mirtedin  Oldiirlilecegine  dair  fikhi  hiikkmii mecazi manada anladigini

diistindiirmektedir.®® Nitekim Resid Riza da Mecellet’iil Menar’daki bir fetvasinda
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Kur’an’da miirtedin dldiiriilecegine dair bir ayetin bulunmadigini dile getirmekte, barist
bozmadiklar1 halde sirf dinden donmek sebebiyle Oldiirmenin caiz olmadigini ifade
etmektedir.%®* Ayica Rizd, Mendr tefsirinde sahih hadis olarak degerlendirilen “Dinini
degistireni 6ldiiriiniiz*® ifadesi ile, Islam’1n inan¢ konusunda kimseye bask1 yapmadigi
iddiasinin gelisip gelismeyecegine dair de soruya cevap verir. Resid Riza’ya gore burada
oldiiriilmesi emredilenler Islam toplumunun huzurunu bozan, insanlar1 kigkirtarak teror
olaylarina karisan kimselerdir. Donemin siyasi durumuna gore emredilen askeri-siyasi bir
gerekliliktir.®® Abduh’a gore ise ilgili hadis, insanlarin kalbine siiphe atarak onlari
Islam’dan déndiirmek icin tuzak kuranlar icin gegerlidir. Hadisi bu sekilde anlamak,
dinde zorlamanin olmadigina dair ayetlerle daha uyumlu olacaktir.®®” Gériinen o ki Abduh
ve Resid Rizd dinden donmeyi sadece bir ferdin kendi halinde inan¢ degistirmesi olarak
degil, toplumda kargasa ve anarsiye sebebiyet verecek bir siyasi olay olarak
degerlendiriyorlar. Bu durumda Mendr tefsirinin miielliflerine gore, bir kisi sadece
dininden déndiigii igin 6ldiiriilemez. Insanlar inanglarini yasamada toplumsal barisi tehdit
etmedikleri siirece Ozgiirdiirler. “...Ancak Mescid-i Haram'in yaninda antlasma
yaptiklariniz baskadir. Onlar size karsi diiriist oldugu siirece, siz de onlara diiriist
davranin.”*® ayeti de bu duruma delil olarak gosterilmistir. Ne zaman ki dinden dénme,
baskalarini ya da toplumu olumsuz yonde etkiler o zaman siyasi bir gereksinim olarak bu
kimselerle savagilabilir. Bu savas tamamen Islami diizenin bekasini korumaya yoneliktir,
yoksa insanlarin din ve inang 6zgiirliigiinii kisitlama amacina matuf degildir.*®°

Degerlendirmek gerekirse, klasik fikih ulemas: miirtedin cezasinin 6liim oldugu
konusunda hemfikirdir.®®® Ancak dinden dénenin 6liim cezasina ¢arptirilmasi konusuna

itiraz eden ¢agdas yazarlar®! dahi, s6z konusu vatana ihanet ve devletin diizenini bozmak
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olunca bu cezayr makul karsilamaktadirlar. Bu sekliyle klasik ve ¢cagdas yaklagimlarin
aynt dogrultuda fikir beyan ettigi soylenebilir.®® Yine Hanefi mezhebinde kadin
savagsamayacagi i¢in idam edilmez.®*® Bu da bize miirtedin Gliimiine hiikmetmenin,
dinden donmeden ziyade kisinin toplumsal barisi tehdit etme potansiyeli ile ilgili
oldugunu diisiindiirmektedir. Irtidat ile 6liim cezasmin 6zdeslestirilmesi genel olarak
tarihte irtidat olaylarinin biiyiik isyanlar esliginde gerceklesmis olmasi ile ilgili olabilir.®*
Miirtet hakkinda verilecek hiikmiin, biitiinciil bir yaklagimla Kur’an’in ana ilkeleri
ekseninde diisiiniilerek verilmesi daha isabetli olacaktir. Kur’an’da din konusunda
kimsenin zorlanamayacag1,%® ister inansin ister inkar etsin herkesin inancinda 6zgiir
oldugu®®, Peygamber’in insanlara zorla dini dayatmakla miikellef olmadigi*®’ ve inananin
kendi lehine inanmayanin da kendi aleyhine ¢alismis oldugu®® ifade edilmektedir. Bu
ayetlerde kisinin inanma konusunda muhayyer birakildig1 goriilmektedir.

Kur’an’da Miislimanlarla savasip onlar1 yurtlarindan ¢ikarmadiklari siirece diger inang
mensuplariyla adaletli ve iyilik gozetilerek iliski kurulmasi istenmistir.®® Bu ayetlerin
sunmus oldugu hosgérii ve inang hiirriyeti diisiiniildiigiinde Islam’in sadece dinini
degistirdigi i¢in bir insanin 6liimiine hitkkmetmesi ¢eliskili goriinmektedir.”® Ayrica boyle
bir hiikiim, sirf 6ldiiriilmemek i¢in inanmis goriinen miinafik insanlarin varligina sebep
olabilir ki bu durum da Islam toplumuna daha ¢ok zarar verebilir. Bunun i¢in din
degistirme cezasmin hangi sartlar altinda ve kimlere uygulanabilecegi konusunun
titizlikle miitalaa edilip hiikkme baglanmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Elbette ki her devlet
ve sistem kendi diizenini bozan, anarsiye sebebiyet veren, fitne cikaran olusumlari
engeller ve bu durumu ortadan kaldirmak i¢in savasir. Islam’in da bu durumlarm
gerceklestigi zeminlerde, toplumu ifsat eden miirtetle savasilmasini 6n gérmiis olmasi,
gayet anlasilir bir durumdur. S6z konusu durumu, kisinin ya da toplumun din ve inang

Ozglirligii tizerinden degerlendirmek dogru bir yaklagim olmasa gerekir.
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SONUC

On dokuzuncu yiizyil Islam diinyasi agisindan gerileme, ¢okiis ve buhranlarin yasandig
bir doneme oldugu kadar; yeniden yiikselmenin, eski ihtisamli giinlere kavusmanin
yolunun arandig1, bu duruma ¢dziim iiretmek igin Islam miitefekkirlerinin yogun mesai
harcadiklar1 doneme de isaret etmektedir.

Bati’da Modernlesme, yapist itibariyle dini olan1 dislayici sekilde kurgulanmisken, islam
cografyalarinda modernlesme tesebbiisleri, dini bir hiiviyete biirlinmiistiir. S6z konusu
duruma, devletin yikilmasiyla Islam’in yikilmasi arasinda 6zdeslik kurulmasimin
sebebiyet verdiginden bahsedilebilir. Oyle ki &nemli temsilcilerinden biri Abduh sayilan
Islam modernizminin, ¢agdas déneme dair dnerdikleri yenilikleri, kokenleri Islam’a
dayanan ihya-islah-tecdit sOylemiyle dile getirmeleri, eylemlerine dini bir mesruiyet
zemini arama ¢abasi olarak yorumlanabilir. Boylece olast muhalif hareketlerden de din
semsiyesi altina sigiabileceklerdir. Ne var ki modern donem ihya-islah hareketlerinde
temel amag, dini yasama karsisindaki sorunlar1 gidermekten ziyade, Islam aleminin Bati
karsisinda geri kalmisgligina ¢6ziim aramak gibi goriinmektedir. Bu durum da onu klasik
thya-1slah hareketlerinden ayiran 6nemli bir 6zellik olarak sayilabilir.

I[slam modernizmi ile Elmalili Hamdi Yazirin temsilcilerinden sayildigi Islamcilik
diisiincesi arasinda hedefleri agisindan baglanti kurulmustur. Bu akimlarin -aralarinda
farklar bulunsa da- en bariz 6zelligi, cagdas donemin bir ¢iktis1 olmalaridir denilebilir.
Dolayisiyla hem modern hem de modernlestirici etkiye sahiptirler. Baska bir ifadeyle her
iki hareket de temelde, biiyiik bir tehdit olarak goriilen Bat1 karsisinda nasil bir tavir
alinmas1 gerektigine, Miisliimanlarin yeniden giiclenmesi i¢in yapilacak hamlelere kafa
yormustur.

Muhammed Abduh, Resid Riza ve Elmalili Hamdi Yazir da islam medeniyetinin i¢inde
bulunduklar1 ¢cok yonlii krizin farkinda olarak, alim ve miitefekkir payelerinin iizerlerine
bictigi mesuliyetin icabinca, Miisliimanlarin ilerlemesine yonelik hal ¢aresi aramiglardir.
S6z konusu endisenin izlerine ve bu baglamda ¢agdas problemler karsisinda yeni/cagdas
cOziimler iiretme gayretlerine inceledigimiz ayetler ¢cercevesinde, Mendr tefsirinde bariz
bir sekilde Hak Dini Kur’an Dili tefsirlerinde ise daha ortiik sekilde rastlanilmistir. Bu
durum, -muhtemel goriis ayriliklarini bir tarafa birakirsak- Mendr tefsirinin bagimsiz ve
gorece daha 6zgiir bir ortamda telif edilmesi; Hak Dini Kur’an Dili tefsirinin ise devletin

otosansilirlemesine maruz kalabilme endisesiyle daha temkinli yazilmis olma ihtimalini

134



aklimiza getirmistir. Elmalili’nin tefsirinde dile getirmedigi bazi goriislerine -6rnegin
devlet yonetimi ile ilgili fikirleri- makalelerinde yer vermesi bu diislincemizi destekler
niteliktedir. Bu durum da icinde bulunduklar1 siyasi sartlardan miifessirlerin
etkilendiklerini diistindiirtmiistiir.

Miifessirlerin Kur’an’in tercimesi konusunda goriisleri de siyasi sartlarin ve cagdas
akimlarin tefsirlere yansidigina dair kanaatimizi giiclendirmistir. Elmalili Hamdi Yazir
bizzat gerceklestirmekle gorevlendirildigi Kur’an’in terclimesi meselesine, dénemin
siyasi sartlar1 altinda ehil olmayanlarin eline kalmamasi endisesi ile bu isi yapmaya
mecbur kaldigint belirtmektedir. “Tiirkge Kur’an”in imkansizhiginin altin1 ¢izerek
donemin ideolojisinden beri oldugunu, tefsirinde kullandig1 veciz dili terciimede tercih
etmeyerek de anadilde ibadet, namaz, ezan gibi projelerin bir parcast olmadigini
vurgulamak istedigi soylenebilir. Menar tefsirinde ise Tiirkiye’de gerceklestirilen
Kur’an’in terciime faaliyetine, insanlara dinlerini unutturmaya yonelik siyasi bir proje
oldugu i¢in karsi ¢ikilir. Aslinda her iki tefsirde de Kur’an’in terclimesinin noksansiz
yapilamayacagi, eksigiyle yapilsa dahi Kur’an’in yerine gecemeyecegi dile getirilmistir.
Bu konuda miifessirler hemfikir goriinmektedir. Ancak Resid Riza’nin Arap dilini
yiiceltip, anadilleri itibarsizlastiran sdylemlerle baska dillere tercliimeyi siddetle tenkit
etmesi, panislavizm diisiincesinin ve Bati’da cereyan eden milliyetcilik akimiin etkisi
altinda kaldig1 izlenimini uyandirmaktadir.

Ote yandan akla neredeyse simirsiz alan acan hakim cagdas diinya goriisiinden her iki
tefsirin de etkilendigi sdylenebilir. ki tefsir de akilla naklin, din ve bilimin birbirine zit
olmadigint vurgulamislardir. Ancak Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde akilla nakil
catistifinda naklin; Mendr tefsirinde ise aklin 6ncelenmesi gerektigi ifade edilmistir. Bu
durum tefsirinde Elmalili’nin geleneksel ¢izgiye yakin dururken Abduh’un ¢agin rasyonel
tavriyla uyumlu fikirler serdettiini diigiindiirtmektedir. Aslinda her iki tefsirde de
rasyonalizm ve pozitivizmin etkilerine rastlanabilmektedir. Bu izler bazen fikirlerini
dayandirdiklar1 esas olarak bazen de bu fikri akimlara kars1 cevap verme amacina matuf
sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Elmalili'nin yer yer ayetleri bilimsel veriler 151ginda
yorumlarken din ile bilimi, birinciyi istiin kilma gayretiyle yaristiran bir lslupla ele
almasi1 Bati’ya cevap verme kaygisinin gistergelerinden sayilabilir.

Cagdas akimlar ve modernizmin, farkli oranlarda her iki tefsire toplumsal konularda da

etki ettigi tespit edilmistir. Kadinin erkege gore konumu meselesinde, iki tefsirin de
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erkegin Ustiinliigii 6n kabuliine dayal1 geleneksel ataerkil zihniyetin etkisinde kaldiklar
sOylenebilir. Bu bakis agilariyla uyumlu olarak, “niisuz” kadina ait bir vasiftir ve erkek
“gerekli” durumlarda kadini dévebilir, birden fazla kadinla evlenebilir. Ote yandan nafaka
sorumlulugunun bir sonucu olarak erkek, kadinin iki kat1 pay alabilir. Buraya kadar iki
tefsir ayrintida farkliliklar olsa da hemfikirdir ve ilging bir sekilde modernizmin bakis
acist onlar1 bu konularda etkilememis goriinmektedir. Kadinin yaratilisi konusunda Hak
Dini Kur’an Dili ayni ¢izgide kalirken, Mendr tefsiri geleneksel soylemdeki kaburga
kemigi rivayetini reddederek, “nefs-i vahide nin tek bir insana ya da cinsiyete degil de
bir cinse isaret ettigini belirterek Elmalili’dan ayrilir. Yine kadinin sahitligi konusunda
Hak Dini Kur’an Dili kadinin eksikligine vurgu yaparak konuyu agiklarken, Menar tefsiri
durumu, kadinin o giinkii sartlarda ilgi alan1 olmayan ticaretle ilgili hususlardaki sahitligi
ile sinirlar.

Menar tefsirinde “stra” kelimesi dogrudan devlet yonetim sekli olarak parlamenter
sisteme isaret edecek sekilde anlasilmis, Hak Dini Kur’dn Dili tefsirinde ise tavsiye
niteliginde bir ahlaki ilke olarak degerlendirilmistir. Mendr miifessirlerince bir Kur’an
teriminin, modern ¢aga ait bir sistem seklinde anlagilmasi; yasadiklar1 donemde yonetim
elestirilerine ve savunduklar1 demokratik yonteme dinden mesruiyet arama cabas1 olarak
okunabilir.

Ote yandan miirtedin durumu hakkinda Mendr tefsiri hak ve zgiirliikler baglaminda
konuyu ele alarak sirf dinden dondiigii icin kimsenin dldiiriilemeyecegini ifade etmis, Hak
Dini Kur’an Dili ise sadece siyasi igerikli dinden donme vakalarinda miirtedin
oldiiriilmesi  gerektigini savunmustur. Oliim olmasa dahi miirtedin mutlaka
cezalandirilmas1 gerektigini belirtmistir. Ancak her iki tefsir de miirtedle ilgili cezalar
siyasi su¢ baglaminda degerlendirmisler ve inang Ozgiirliigli iizerinden meselenin
tartisilmasina kars1 ¢ikmiglardir.

Faiz konusunda ise Elmalil1 faizin her tiiriiniin haram oldugunu dile getirirken, Mendr
miellifleri nesie ribas1 digindaki faizleri caiz saymaktadir. Ekonominin gelismesi ve
Batili devletler tarafindan somiiriilmemek i¢in bunun bir zaruret oldugunu ifade
edilmektedir.

Elde ettigimiz bu bulgular neticesinde tezimizde ii¢ temel soruya cevap bulduk. Ilk olarak
yasadiklar1 ¢cag ve modernizm miifessirlere ve dolayisiyla Kur’an yorumlarma farkl

konularda ve dozlarda da olsa yansimistir. Mendr tefsirinde modern bakis agisinin
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kabulde zorlanacagi hissi mucizelerin tevil edilmesi, Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde bazi
ayetlerin bilimsel yorumlarima yer verilmesi bunun 6rneklerinden sayilabilir. Ikinci soru,
ayni ¢cagda fakat ayr1 cografyalarda yagamalarinin bu sebeple farkli siyasi, etnik, askeri
sartlarda olmalarinin miifessirlere etki edip etmedigine dairdi. Misir, Osmanl
hakimiyetinde bir toprak parcasi iken sOmiirii amaciyla isgal edilmistir. Dolayisiyla
Misirda bulunan Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin Osmanli ile organik bagim
eserlerini telif ettikleri donemde tamamen kopardiklarini sdylemek zor goriinmektedir.
Misir’da yasayan Mendr miifessirleri ile payitahtta bulunan Elmalili’ya karsilastiklar: ya
da maruz kaldiklar1 sartlarin zaman zaman etki ettigini diigiiniiyoruz. Kur’an’1n terciimesi
konusunda ayrildiklart1 hususlarda Elmalili’'nin Cumbhuriyet ideolojisinin iilkeye
etkisinden, Resid Ri1za’nin ise Misir’da milliyetcilik akiminin yayginlasmasi ile ulus
devletini animsatan yapidan etkilendigi sOylenebilir. Son olarak bu etkilerin izleri
miifessirlerin yukarida zikredilen hem teorik hem de toplumsal konulardaki bazi
diisiinciilerine etki etmistir denilebilir. Bu etkiler Mendr tefsirinde baskin olarak

hissedilirken, Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde daha az gozlemlenmistir.
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