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Islam Hukuku, miikelleflerin gerek bireysel, gerek toplumsal cercevede karsilastiklar1 problemlere
ser’i agidan ¢dziim getirirken dinin korumay1 hedefledigi baz1 gayeleri ve temel prensipleri géz dniinde
bulundurur. Fikihta ser’i hiikim c¢ikarmanin en bariz yontemi olan igtihat da temelde seriatin
maksatlarindan miistagni  diisiiniilemez. Bu faaliyeti gerceklestiren miigtehidler Islamin ilk
donemlerinden beri hukuki uygulamalarda edindikleri ustilde belli bagh birtakim gayeleri goz oniinde
bulundurmuslar ve miikelleflerin maslahatlarini, bunun da {izerinde seriatin maksatlarini
gerceklestirmeyi dnemsemislerdir. Islam hukukunda Makasidu’s-seria olarak literatiire giren bu alanda
dinin korumay1 hedefledigi gayeler istikra usililyle belirlenmis ve bundan sonra fikhi ¢6ziim iiretmede
onemli bir rol dstlenmislerdir. Makasid i¢inde korunmasi gereken zorunlu gayeler kapsaminda
degerlendirilen hifzu’n-nefs yani canin korunmasi, pek ¢ok fikhi meselenin ¢6éziimiinde temel alinan
onemli bir ilke olmasina karsin, bu ilkenin miistakil bir sekilde arastirtlmasi geri planda kalmustir.
Bununla birlikte gerek klasik fikih eserlerinde gerekse bugiin yapilan giincel ¢aligmalarda canin
korunmasi ilkesine dair smirlari belli bir tanimlama veya tarifin de yapilmadigini goriiyoruz. Bu
noktada belki de mezhepler ¢apinda ayr1 ayri calismalarin yapilmasi ve canin korunmasiyla ilgili
mezhep goriisleri géz 6niinde bulundurularak farkli tanim Onerilerinin sunulmasi gerekecektir. Bizim
bu calismadaki amacimiz Hanefi mezhebini esas alarak canin korunmasi prensibini kavramsal
cercevede arastirmak, bu prensibin fikhi meselelerde edindigi yeri tespit etmek, benzer terim ve
kavramlarla iligkisini agikliga kavusturmak ve neticede Hanefi mezhebi 6zelinde canin korunmasi
ilkesini tammlamaya calismaktir. iki ana boliimden meydana gelen tezimizin birinci bdliimiinde
hifzu’n-nefs kavraminin yerlesik bir yer edindigi makésid teorisini ve bu teori iginde hifzu’n-nefsi
degerlendirecek, ikinci boliimde ise bu kavramla birlikte klasik Hanefl fikhinda canin korunmasini
karsilayan diger kavramlart fikhi meseleler ¢ercevesinde degerlendirerek uygun bir tanima ulagamaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hanefi Mezhebi, Canin Korunmasi, ismetii’n-nefs
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Islamic Law considers some aims and basic principles that religion aims to protect while solving the
problems that people encounter both individually and socially. Ijtihad, which is the most obvious
method of making shari‘a judgments in figh, cannot be considered apart from the purposes of sharia.
The mujtahids who have carried out this activity have taken into account certain aims in the method
they have acquired in legal practices since the early periods of Islam, and they have given importance
to realizing the interests of the people and above that the aims of the sharia. In this field, which entered
the literature as Makasidu'sh-Sheria in Islamic law, the aims that religion aimed to protect were
determined by the method of istikra and after that they played an important role in producing figh
solutions. Although the hifzu'n-nafs, that is, the protection of life, which is considered within the scope
of the obligatory purposes to be protected in the magasid, has been the subject of many studies due to
the widespread discussion of current medical issues in terms of Islamic law, researching the
development process of this concept as a basic principle independently has remained incomplete.
Based on the readings made in classical figh works, we see that a comprehensive definition has not yet
been made about this important concept. At this point, perhaps it will be necessary to carry out
separate studies across sects (Madhabs) and to present different definition proposals by considering the
sectarian views of the concept of hifzu'n-nafs. Our aim in this study will be to investigate the principle
of protection of life based on the Hanafi sect in the conceptual framework, to determine the place this
principle has acquired in figh issues, to clarify its relationship with similar terms and concepts, and
finally to try to draw the framework of the principle of protection of life in the Hanafi sect. In the first
part of our thesis, which consists of two main parts, we will evaluate the theory of maqasid, in which
the concept of hifzu'n-nafs has taken place and hifzu’n nefs within this theory; in the second part, we
will try to reach a suitable definition by evaluating this concept and other concepts that meet the
protection of life in classical Hanafi figh within the framework of figh issues

Keywords: Islamic Law, Hanafi School, Protection of Life




GIRIS

Insanoglu yaratilis itibariyle beden ve ruhtan olusan, akledebilme ve irade gdsterebilme
yoniiyle diger canlilardan ayrilan bir varliga sahiptir. Islami literatiirde yaratihsin ilk
hali manasinda kullanilan fitrat, insan agisindan maddi ve manevi olmak iizere iki yonde
tezahiir eder. Fiziksel olarak insan bedeni fitratin maddi yoniinii teskil ederken, bedene
yasam Ozelligini kazandirip canlilik veren ruh, fitratin manevi yoniinii teskil eder. Tim
bu Ozellikleri sebebiyle insan daha yaratilisin ilk asamasinda, diger canli ve cansiz
varliklardan farkli olarak belli sorumluluklar1 yiiklenebilecek yeterlikte olarak alemdeki
roliinii Ustlenmistir. Kur’an-1 Kerim insani emanetin tasiyicist olarak nitelemistir.
Emanet ise yeryliziinii imar ve ihya noktasinda yaraticinin halefi konumunda olan
insanin ona kulluk etmekle yiikiimlii tutulmas1 anlamina gelmektedir. insanin bdyle bir
yiikiimliiliige muhatap olmasi, onun sorumlulugunu yerine getirmesini saglayacak belli
birtakim haklara da sahip olmasini beraberinde getirmistir. S6z konusu haklarin ilki ve
belki de en Onemlisi miikellef bir canli olarak yaratilan insanin canlilifini yani
hayatiligini saglayan, beden ve ruhtan miitesekkil canin korunmasi hakkidir. Insanin
ser’l ameli davraniglarin1 diizenleyen fikih ilmi, hem ilk tesekkiil doneminde var olan
hiikiimlerde hem de daha sonra ortaya ¢ikan pek ¢ok yeni meselenin ¢oziimiinde canin
korunmasini temele alan diizenlemeler getirmistir. Fikhin gelisimine paralel olarak
hiikiimlerin ¢ikis merciinde yer alan temel ilke ve prensipler de zamanla belli bir
sisteme kavusmus ve ilgili basliklar altinda miistakil olarak incelenmeye baglamistir. Bu
prensiplerden ve insanin temel haklarindan olan canin korunmasi, fikihta, seriatin
korumay1 hedefledigi zorunlu gayelerden biri olarak hifzu’n-nefs kavramiyla islenmis
ve s0z konusu literatiir i¢inde farkli ¢alismalar ekseninde ele alinmistir. Pergelin sabit
ayag1 canin korunmasina konuldugunda, ignenin geriye doniik hareket ettirilmesi bizi
fikhin olusum siirecinden itibaren bu ilkenin mefhum olarak var oldugu; ileriye doniik
olarak hareket ettirildiginde de hem temel insan haklarin1 hem de gilinlimiizde tartisilan
pek cok modern meseleyi ilgilendiren genis bir arastirma alani sundugu sonucuna
gotiirmektedir.  Kavramlarin  anlagilmasi, onlarin  geg¢misinin  incelenmesini
gerektirdiginden, biz canin korunmasi gibi 6nemli bir kavramin, basrolii iistlendigi
miistakil caligmalar1 hak ettigi diisiincesiyle bu kavramin klasik fikihtaki teorik

cercevesini bir nebze agikliga kavusturmak maksadiyla bu ¢alismay1 kaleme aldik.



Bu gayeyle yaptigimiz arastirma, iki boliimii ihtiva etmekte olup, birinci boliimde canin
korunmasiin en yakin iligkili oldugu makasidu’s-seria konusunun gelisimini, ikinci
boliimde ise Hanefi mezhebi 06zelinde canin korunmasi prensibinin kavramsal
cercevesini, miteakiben bu gerceveden dogan neticelerle mezhep Ozelinde canin

korunmas1 semsiyesi altinda birlesen kavramlari tarif etmeye calistik.
Arastirmanin Konusu

Bu calismanin ana konusu, Hanefi fikih geleneginde hifzu'n-nefs kavraminin
arastirtlmasidir. Hifzu’n-nefs, fikhin makasidii’s-seria konusu altindaki korunmasi
gereken zar(ri prensiplerden olan canin korunmasi anlaminda bir kavramdir. Biz bu
calismada canin korunmasini biitiin fikih literatiiriinde degil; Hanefi mezhebi sinirlar
icerisinde kalarak arastirmayi, bu ilkenin s6z konusu fikih doktrini i¢inde ne derece
Ooneme sahip oldugunu tespit etmeyi amagladik. Bu dogrultuda biitiin zartrileri kusatan
semsiye bir kavram olmasi hasebiyle makasidu’s-seria ile ilgili temel bilgilere dair
genel bir sunusun ardindan, zar(riler hiyerarsisinde canin korunmasi ilkesinin ne derece
oneme sahip oldugu irdelenecek, Hanefi fikhinda bu kavramin olusum siireci

incelenecektir.

Haliyle bir yiiksek lisans tezinde en bastan giiniimiize gelinceye kadar biitiin Hanefi
literatiiriiniin incelenmesi imkéan dahilinde degildir. Bu itibarla arastirma, mezhep
goriislerini ihtiva eden kapsamli ve sistemli bir kitap olmasi ve mezhep goriislerinin
istikrar kazandigr bir donemde telif edilmesi dolayisiyla Aldeddin el-Kasani’nin
Bedaiu’s-sanai adli eseri ile sinirlandirilmistir. Ancak bu smirlandirma yalnizca bu eser
ile yetinilecegi anlaminda olmayip eserde canin korunmasi ile dogrudan veya dolayl
olarak ilgili oldugu tespit edilen meselelerde onceki ve sonraki donem eserlerine de

miiracaat edilecek ve kavramin Hanef1 literatiiriindeki gelisim seyri arastirilacaktir.
Arastirmanin Amaci

Hifzu’n-nefs, pek c¢ok fikhi hiikkmiin ekseninde yer alan belirleyici bir kavram olmasina
karsilik, tespit edebildigimiz kadariyla bu kavramin klasik fikihtaki karsiliginin
arastirilmasi ve buna binaen ‘“canin korunmasi nedir” sorusuna cevap teskil edecek
diizeyde efradin1 cami, agyarmni mani bir tanimlamanin yapilmasi ihmal edilmis gibi

goziikmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismada baslica amaglarimizdan birisi hifzu’n-nefs



kavrami i¢in Hanefi mezhebinin bakigini yansitan bir tanim ortaya koymaktir. Bu
itibarla bir kavram olarak hifzu'n-nefsin literatiirdeki gelisim siirecini inceleyerek,
literatiirde hifzu’n-nefse denk diisen kavramlar1 tespit edecek ve bu kavramlar ile
hifzu’'n-nefs arasindaki iligskiyi arastiracagiz. Son kertede Hanefilerin canin
korunmasima dair kavramlar orgilisiinii tespit ederek bir tanim teklifinde bulunmay1

deneyecegiz.
Arastirmanin Onemi

Hanefi fikhinda canin korunmasinin hangi baglamlarda kullanildigin1 6grenmek ve bu
kavramin g¢ergevesini ¢izebilmek verilen fikhi hiikiimleri temellendirmemize yardimci
olacaktir. Daha 6nce bu kavramin fikih literatiiriindeki gelisimi Tiirk¢e kaynaklarda
miistakil olarak ele alinmadigindan ¢alismamizla literatiire bu yonde katki saglamay1

umuyoruz.
Arastirma Yontemi

Arastirmada sosyal bilimlerin temel arastirma yontemlerinden biri olan literatiir tarama
yontemini kullanacagiz. Biitiin fikih literatiiriiniin kusatilmasi bir yiiksek lisans tezinin
boyutlarin1 asacagi i¢in yapacagimiz tarama Kasani’nin Bedaiu’s-sanai eseri ile
sinirlandirilmistir. Bu eseri segmemizin sebebi, konularinin sistematik olmasi ve Hanefi
mezhebinde temsil giicli yliksek bir eser olmasidir. Eserde canin korunmasi ilkesi ile
iligkili terimler tespit edilecek ve Hanefi mezhebinin miitedavel literatiirii ile birtakim

mukayeseler yapilacaktir.
Literatiir Hakkinda

Bu calisma esnasinda yaptigimiz literatiir arastirmasinda canin korunmasi ilkesine dair
miistakil olarak yazilmis Tiirkce bir eser ve herhangi bir akademik c¢alismanin
olmadigini tespit ettik. Buna karsin konuyu, Makasidu’s-seria teorisi baglaminda ele
alan yayinlanmis veya yayinlanmamis pek ¢ok akademik ¢alisma bulunmaktadir. Yine
giincel fikhi problemlerle ilgili olarak organ nakli, 6tanazi, biyoetik meselelerine dair
yazilmis tezlerde temel bir fikih prensibi olarak canin korunmasi konusunun islendigini
goriilyoruz. Arapca literatiirde ise bu konuya dair tespit edebildigimiz tek miistakil

calismanin Muhammed Ahmed el-Miibeyyiz tarafindan kaleme alinan Maslahatii



hifzi’n-nefs fi’s-seriati’l-islamiyye adli doktora tezidir. Fakat s6z konusu caligmada
yukarida zikrettigimiz amaclardan farkli olarak canin korunmasi prensibinin oldukca
genis bir sekilde maslahat eksenli olarak ele alinmasi ve konuyu ilgilendiren kavramlar
tizerinde durulmamasi hasebiyle yaptigimiz calisma literatiire Ozgiin bir katki

sunacaktir.



BOLUM 1: MAKASIDU’S-SERI’A’NIN iSLAM HUKUKUNDAKI
GELISIiMI

Bu c¢alismanin ana konusu, bir kavram olarak hifzu’n-nefsin incelenmesi ise de
kavramin sistemlestigi alanin makasidu’s-seria olmasi hasebiyle, canin korunmasini
Hanefl mezhebi ¢ergevesinde incelemeye gegcmeden dnce canin korunmasi ilkesini de
ihtiva eden semsiye bir kavram olarak 6ncelikle makasid kavrami ve maslahat teorisinin
Islam Hukukundaki gelisim siireci, {izerinde duracagiz. Bu baglamda oOncelikle
makasidin kavramsal arka plani, daha sonra bu kavramin bir teoriye doniligsme siireci ana
hatlariyla kronolojik olarak incelenecek, makasidin maslahatla olan yakin iligkisi tahlil
edilecek, bu teorinin hiyerarsik taksimati olan zarGriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat
seklindeki ii¢lii tasnife temas edilecek ve son kertede mezheplerin makasidu’s-seria
anlayislariyla birlikte hassaten Hanefilerin makasid konusuna bakisi ve s6z konusu

diisiincenin Hanefi fikhindaki izdiistimleri tespit edilmeye calisilacaktir.
1.1. Bir Kavram Olarak Makasidu’s-Seri’a

Sozliikte “bir seyi hedeflemek, bir seye yonelmek™ anlamlarina gelen “kasd” kokiinden
tiiremis “maksid/maksad” ve bunun ¢ogulu olan “makasid” “amag, niyet, hedef, gaye”
demektir.! islam ilim geleneginde kelam ve fikih eserlerinde yer bulan bu kavram, tek
basina ve “seriat” kelimesiyle birlikte “makasidu’s-seria” seklinde tamlama olarak,
genel anlamda “dinin”, 6zel olarak ise “ser’i-ameli hiikiimlerin gayeleri” manasinda
kullanilmistir. Tarihsel gelisim siireci dikkate alindiginda kavramin daha ziyade fikih
usilciileri tarafindan kullanilmasi, makésidin zikrettigimiz ikinci anlamiyla 6n plana

¢ikmasi sonucunu dogurmustur.?

Hangi manada kullanildig1 degiskenlik gdstermekle birlikte makasid kavramina
eserlerinde yer veren ilk alimlerin Kaffal es-Sasi (6. 365/976), Imamii’l-Harameyn el-
Ciiveyni (0. 478/1085), Gazzali (6. 505/1111) gibi Horasanli Es’ari alimler oldugu
goriiliir. Bu noktada son donemde yapilan akademik c¢aligmalar kavrami kullanan ilk

kisinin Ciiveyni oldugu seklindeki yaygin kanaati degistirmis ve terimlesme siirecinin

1 Cemaliiddin Ebu’l-Fazl ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, thk. Emin Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed
es-Sadik el-Ubeydi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1999), c. 3, 353.

2 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2003).



basina Kaffal es-Sasi’nin konulmasinin daha yerinde oldugunu gostermistir. Sasi,
Mehasinii’s-serla adli eserinin mukaddimesinde makasid konusuna onemli bir yer

ayirmis ve makasid, maslahat, 1stislah gibi kavramlar1 kullanmistir.

Eserlerinde makasid kavrami isleyen bir diger alim olarak Imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveyni (v. 478/1085)’nin bu diisiincenin gelisim seyrinde yaptig1 katkilarla tistlendigi

oncii roli 6zellikle ifade etmek gerekir. Ciiveyni, “mana” kelimesini ifade etmek iizere

makasid kavramini kullanmistir.

Yine ayni anlami ifade eden maksid, maksud, makasid ve garaz kelimelerini de
Ciiveyni’nin gaye anlamida kullandig1 goriilmektedir.* Ciiveyni’nin dgrencisi Gazzali
ise faydanin elde edilmesi ve zararin defedilmesi (celb-i menfaat ve der-i mefsedet)
anlaminda maksud kelimesini kullanarak makasid kelimesiyle maslahatin kastedildigini
ifade etmistir.> Onu takip eden alimlerin eserlerinde de makasid, yine “ser’i gayeler”

anlamin1 karsilayan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

Makasid kelimesini kullanan erken donem fikihgilari, muhtemelen sozliikk anlaminin
bilinmesi sebebiyle kendisiyle neyin kastedildiginin ac¢ik oldugunu diisiindiiklerinden bu
kavrama dair 6zel bir tamm yapma geregi duymamuslardir.” Binaenaleyh Kklasik
donemde makasidu’s-seriaya dair yazilmis en kapsamli eser olan el-Muvéafakat’ta dahi
makasid i¢in yapilmig Ozel bir tanima rastlanmaz. Makasidu’s-seriaya dair genis
arastirmalart olan ¢agdas fikihg¢ilardan Ahmed er-Reysini, Satibi (6. 790-1388)’nin el-
Muvafakat adli eserinde makasid kavramiyla ilgili bir tanim vermedigini soyledikten
sonra, bunun sebebinin Satibi’ye goére makasid kavraminin izaha muhta¢ olmayacak
kadar acik olmasi ve Satibi’nin eserini ilimde belli bir mertebeye ulasmis insanlara

hitaben yazmis olmasina baglamaktadir.®

% Eb Bekr Muhammed b. Ali b. Ismail el-Kaffal es-Sasi, Mehdsinu’s-seria fi fiirtii s-sdfiiyye (Liibnan /
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2007), 17-28.

4 Imamii’l-Haremeyn Ebi’l-Meali Abdilmelik b. Abdillah b. Yusuf Ciiveyni, el-Burhan fi Usuli’l-Fikh,
thk. Abdiilazim ed-Dib (Katar: es-Seyh Halife b. Hamd Al-i Sani, 1399), 913-925.

5 Hiiccetii’l-Islam Ebt Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi,
Sifa’ii’l-galil fi beydni’s-sebeh ve 'l-muhil ve mesdliki 't-ta ‘lil (Bagdad: Matbaatii’l-irsad, 1971), 159.

¢ Ertugrul Boynukalin, Islam Hukukunda Gaye Problemi (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora, 1998), 32.

7 Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 28 (2005), 96.

8 Ahmed Reystni, Nazariyyetii'l-makasid inde’l-imami’s-Satbi (U.S.A.. el-Ma’hedii’l-alemi 1i’1-fikri’l-
Islami, 1995), 17.



Makasidla ilgili yapilmis ¢agdas dénem tanimlarindan birine Tahir b. Asr’un (6. 1973)
Makasidu’s-seriati’l-Islamiyye eserinde rastliyoruz. ibn Astr makasidi séyle tanimlar:
“Makasidu’s-seria; Sari Teadla’nin, tesrl faaliyetlerinin tamaminda veya biiyiik

boliimiinde gozetmis oldugu hikmetler ve hedeflerdir.”®

Allal el-Fasi (6. 1974) ise makasidi “Makasidu’s-seria Islam hukukunun amaci ve
Sari’in Islam hukukunun her hiikmiiyle birlikte koydugu hikmetlerdir” seklinde bir

tanim teklifinde bulunur.®

El-Muvafakat miitercimi Mehmet Erdogan ise, makasidu’s-seriayr “hikmet-i tesri ilmi”
olarak adlandirarak su sekilde tanimlar: “Sari Tealanin kullarmmin diinya ve ahiret
mutlulugunu elde edebilmeleri i¢in koymus oldugu hiikiimlerin gaye ve hedeflerini,

umde, esas ve ilkelerini kavrama ilmidir.”

Makasid iizerine yaptigi calismalar ile meshur olan ¢agdas donem alimlerinden Ahmed
Reysiini ise biitiin bu tanim denemelerinden yola ¢ikarak kisaca “ser’i hiikiimlerin st
ilkeleri” diyebilecegimiz bu kavrami, “kullarin maslahati i¢in seriatin kendilerini

gerceklestirmek {izere konuldugu gayeler” seklinde tanimlamisgtir.'
1.2. Makasid Teorisinin Tarihsel Gelisimi

Makésid konusunun sistemli bir teori olarak ortaya ¢ikis1 ve bugiinkii kavramsal
mahiyetine kavusmasi, uzun bir ilmi siirecin ve bu alanda calisan alimlerin yogun
cabalarinin semeresidir. Bu siire¢ geriye doniik olarak incelendiginde makasidin fikri
altyapisinin, Islam ilim geleneginin olusmaya basladigi erken dénemden itibaren var
oldugu soylenebilir. Binaenaleyh terimsel anlamiyla olmasa da bir methum olarak
makasidin ve bu mefhumu gerceklestirme tariki olan maslahatin gerek Kur’an-1 Kerim,
gerekse silinnet naslarinda temellerinin bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
dogrultuda biz, bu teorinin tarihsel gelisimini, sirasiyla Kur’an, siinnet, sahabe

uygulamalari ve fikih eserlerinde olmak {izere asamali olarak ele alacagiz.

® Omer Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikist Ve Ilk Kaynaklar (Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2010), 15.

10 Boynukalin, Islam Hukukunda Gaye Problemi, 33.

Y Reysiini, Nazariyyetii'I-makasid inde’l-imami’s-Satibi, 19.



1.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Makéasid Kavram

Kur’an-1 Kerim basgh basina bir bilim veya usll kitabi olmamasina karsin, vahyin
tamamlanmasi ve pratik hayata etkilerinin tespiti siireclerinin baglamasindan sonra, pek
cok teori ve kavramin niivesinin Kur’an’da yer aldig1 goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
niive halinde bulundugu bilinen kavramlardan biri de makasid kavramidir. Bu noktada
Kur’an-1 Kerim’de bir terim olarak kullanilmamis olmakla birlikte makasid kavramina

birgok ayetin temel teskil ettigi sOylenebilir.

Makasid mefthumuna dayanak teskil eden ayetlerin baginda, Allah Teala’nin fiillerinde,
yarattiklarinda ve vazettigi ser’i hiikiimlerde bir gayenin bulundugunu bildiren ayetler
gelmektedir. So6z gelimi “Hem o gogii, yeri ve aralarindakileri biz bosuna yaratmadik.
O, kafirlerin zannidir. Onun igin vay atese girecek olan kafirlerin haline!” “Sizi sadece
bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi

sandiniz?”?

seklindeki ayetlerden alemin ve igindekilerin bir maksada binaen
yaratildiklar1 anlasilirken, “(Ey Muhammed!) Iman eden kullarima sdyle: "Namazi
dosdogru kilsinlar, aligveris ve dostlugun olmadigi bir giiniin gelmesinden once,
kendilerine verdigimiz riziktan agik ve gizli (Allah icin) harcasmlar." 13 “iste O
peygamber onlara iyiligi emreder, kotiiliikten meneder.”* “Allah adaleti, ihsan,
yakinlara bakmay1 emreder; fuhsiyattan miinkerden ve azginliktan meneder.”*® “Namaz,

fuhsiyyattan ve kotiiliikten alikoyar.”®

gibi ser’l hiikiimlerde 1yilik ve menfaatin
tahkiki, kotilik ve mefsedetin ise giderilmesi maksadinin gozetildigini vurgulayan
ayetler de makasid teorisini destekleyici mahiyettedir. Biitiin bu ayetlerde her seyin
insanin hizmetine verildigi ve bir gayeye matuf oldugu; o gayenin de mevcudat i¢inde
merkezi bir konuma yerlestirilmis olan insanin menfaat ve maslahatin1 gergeklestirmek

oldugu goriilmektedir.

Miikellefler acisindan seriattaki teklifi hiikiimlerin zorluk ve sikinti degil kolaylik ve
faydaya vesile oldugunu bildiren naslar da Makasidu’s-seriaya dayanak teskil eder:

“Allah sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez.”'’” “Allah her sahsi, ancak giiciiniin

12 os-Sad 38/27.

13 fbrahim 14/31.
“el-A’raf 7/157.

15 en-Nahl 16/90.

16 e]-Ankebiit 29/45.
17 ¢l-Bakara 2/185.



yettigi 6lciide miikellef kilar.”!8; “Din hususunda iizerinize hicbir zorluk yiiklemedi.”*;

“Allah sizden (yiikiiniizii) hafifletmek ister; ¢iinkii insan zay1f yaratilmistir.”?

Makasida temel olabilecek ayetlerden s6z eden Satibi, hem naslarin ve hem de dini
hiikiimlerin istikra metoduyla tahkik edilmesi sonucu fikhi hiikiimlerde birtakim
gayelerin ve genel anlamda seriatin maksatlarinin oldugu c¢ikariminin yapildigini
aciklayarak soyle soyler: “Hukuki hiikiimlerin konulmus olmasi, kullarin hem diinya
hem de ahretteki maslahatlarinin temini amacia yoneliktir. Ser’i yiikiimliiliikler,
yaratilis konusunda gozetilen maksatlarin korunmasina yoneliktir. Onlar da {gtiir:

Zariri olanlar, haci olanlar, tahsini olanlar.”?

Kur’an'da yer alan ve yukarida meallerini verdigimiz ayetleri inceledigimizde Kur'an'in
hiiklimlerinin gonderilisinde bazi maksatlar1 goéz Oniinde alindigi dikkatlerden
kagmamaktadir. Bu ¢ercevede makasid teorisinin olusumunda Kur'an’in yonlendirici bir

etkisinin bulundugunu sdylemek miimkiindiir.
1.2.2. Siinnette Makasid Diisiincesinin Temelleri

Hz. Peygamber’in siinneti ve onun bize nakledilme vasitasit olan hadislerde de tipki
Kur’an gibi makasid teorisinin temellerinin atildigim1 goriiriiz. Hadislerde makasid
kavraminin terim anlamiyla yer aldigi sOylenemese de ser’i hiikiimlerin varligr ve
tatbikinde bir gayenin oldugu; bu hiikiimlerin uygulanmasiyla 6zelde bireyin, genelde
ise tim toplumun menfaatinin/maslahatinin gozetildigi anlamini tasiyan pek c¢ok hadis
vardir. Buna goére Hz. Peygamber’in, Islam dininde kolaylik oldugunu vurgulamast,
dinin yasanmasinda orta yolu tutmanin gerekliligi lizerinde onemle durmasi, insanlar
icin zorluk ve mesakkat doguracak uygulamalar1 yerip, mahiyetinde iyinin, giizelin,
kolayligin oldugu eylemleri 6vmesi makasidu’s-serianin kavramsal igeriginin siinnette
miindemi¢ oldugunu sdylemeyi miimkiin kilar. Bu genel ilkelerin yani sira
Peygamber’den rivayet edilen bir¢cok hadisin ser’l maksatlar1 gézeten 6zel hiikiimler
icerdigi de goriiliir. TGfi’nin maslahata riayet ilkesini temellendirdigi ve giliniimiizde

maslahat risalesi adiyla sohret bulan eseri, gerek Kur’an-1 Kerim ve gerek siinnette

18 g|-Bakara 2/286.

19 el-Hac 22/78.

20 en-Nisa 4/28.

2 Y1lmaz, Makasid Diistincesinin Ortaya Cikisi Ve Ilk Kaynaklary, 23-24.



maslahatin nasil merkezi bir konuma sahip oldugunu gostermesi acisindan dikkat ¢ekici

bir eserdir.?

Siinnette zar(riyyat, haciyyat ve tahsiniyyat kapsaminda yer alan alt ve st ilkelerden

hemen hepsi i¢in uygulamalara rastlamak miimkiindiir. Ornegin Hz. Peygamber (s.a.)

“Kim kendini bir dagin tepesinden atarak oldiiriirse cehennemde ebedi olarak ayni
sekilde bir dagin tepesinden siirekli atese diiser. Kim zehir igerek kendisini
oldiiriirse cehennemde zehir kadehi elinde zehir icerek ebediyen ceza ¢eker. Kim
kendini keskin bir demir pargasiyla 6ldiriirse cehennemde ebediyen sonsuza dek

elindeki bicagi karnina saplayarak azap goriir”

buyrugu ile intihar etmenin yasaklhigin1 ifade ederek kiilliyat-1 hamseden canin
korunmasina yonelik bir hiikiim bildirmistir. Yine neslin korunmasiyla ilgili olarak “Ey
gencler toplulugu sizden gii¢ yetirebilenler evlensin”; malin korunmasi temelinde “Her
kim insanlardan bor¢ veya 0diing para alir da 6demek icin gayret ederse, Allah (c.c.)
ona bunun edasii kolaylastirir. Her kim de bir mali alir ve zayi etmeyi arzu ederse,
Allah da (c.c.) onu helak eder”; aklin korunmasi maksadina binaen de “Sarhosluk veren
her sey i¢kidir ve her icki haramdir” hadisleri bulunmaktadir. Satibi’nin el-Muvafakat’s,
Tafi’nin risalesi ve Tahir b. Astir’'un Makasidu’s-seria adli eserlerinde ¢agdas donem
caligmalarinda konuya dair pek c¢ok ornek zikredildigi icin birka¢ ornek zikretmekle

yetiniyoruz.
1.2.3. Sahabe Uygulamasinda Makéasidu’s-Seri’a’nin Etkisi

Hz. Peygamber’den sonra onun uygulamalarinin sahitleri ve ilk elden aktaricilar
konumunda bulunan sahabenin de karsilastiklar1 yeni problemlere dair ¢6ziim
arayislarinda makasida riayet ettiklerini gosteren uygulamalart bulunmaktadir. Bu
baglamda ser’i maksatlara uygun olarak Hz. Ebibekir doneminde Kur’an’in iki kapak
arasinda toplanmasi yine ayni donemde sahabenin itirazlarina ragmen devletin istikrari
gayesiyle zekit vermeyenlere karsi savas agilmasi; Hz. Omer doéneminde devlet

teskilatlariin kurulmasi, miiellefe-i kuluba zekat verme uygulamasinin sonlandirilmasi,

22 Bu eser bizzat Tufi tarafindan kaleme alinmams, Tufi’nin Nevevi’nin Erbain adli eseri igin yaptigi
serhte (Serhu’l-Erbain) “zarar ve zarara karsilik zarar vermek yoktur” seklinde terciime edilen otuz
ikinci hadis altinda, maslahat konusuna dair yazdigi goriislerin Cemaluddin el-Kasimi tarafindan
derlenip Risaletii’t-Tufi adiyla nesredilmesi sonucu meydana gelmistir. Bkz. Ali Pekcan, “Necmuddin
Tafi (6.716/1316) 'nin Maslahat Risalesi (¢eviri ve degerlendirme)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 3/1 (2003), 267-313.
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fethedilen Irak arazisinin gazilere dagitilmamasi ve kitlik senesinde hirsizlik yapana
hadlerden olan el kesme cezasinin verilmemesi; yine Hz. Osman doneminde farkli
kiraatlerden dogacak problemlere kars1 Hz. Hafsa’nin yaninda bulunan mushafi ¢ogaltip
Islam toplumunun merkez beldelerine dagittirmasi seklindeki uygulamalar, belli
maslahatlar1 gergeklestirme ve seriatin temelinde bulunan maksatlara uygun hareket

etme noktasinda onemli 6rnekler teskil etmektedirler.
1.2.4. Fikih Literatiiriinde Makasid

Makasidin fikih literatiiriindeki konumunun tespit edilmesi, konunun fikhin iki temel
kolu olan fiirGi-i fikih ve usil-i fikih agisindan ayr1 ayr1 incelenmesini gerekli kilar. Bu
baglamda fikih eserlerinde yer edinen makasidla neyin kastedildigi 6nem tasimaktadir.
Erken donem wushl eserlerinde makasid, eserin yazildigti metoda gore
(miitekellim/fukaha) farkli anlamlari ifade etmek iizere kullanilmistir. Miitekellimin
metodu ile yazilan eserlerde makasid 1) illeti belirleme yoOntemlerinden biri olan
miinasebe bashgi altinda ve 2)istidlal, istislah, mesalih-i miirsele basliklar1 altinda
incelenmistir. Fukaha metoduna gore yazilmis usil eserlerinde ise makasidi ifade etmek
tizere maslahat kelimesinin kullanildigi goriilmektedir. Maslahat ise miitekellimin
metoduna gore yazilmis eserlerdeki illeti belirleme yontemini ifade etmektedir. Buna
gore makasid kavraminin ulema nezdinde hangi manaya karsilik olarak kullanildiginin
dakik bir sekilde tespiti, kavramin tarihsel siirecte ete kemige biiriindiigii teorideki
karsiliginin ne zaman basladigin1 tayin etme bakimindan 6nem tasir. Ez cilimle
makasidla kastedilenin illeti belirleme yontemleri arasinda bulunan miinasebe oldugunu
kabul etmek, kavramin usl-i fikih eserleriyle kullanilmaya baslandigi neticesine
gotiirlir. Buna mukabil makasidi maslahatla es anlamli olarak kullanilan bir kavram
olarak anlamak ise bu kavramin fikih usilii eserlerinden ¢ok once mevcut oldugunu

gosterir.

Fikih wusalii literatiirinde makasid konusu, miistakil bir baslik ve teori olarak
sistemlesmeden Once, kiyas boliimlerinde, kiyastaki illeti tespit yollarindan miinasebe
bashigr altinda ele almmustir.?® Sézliikte ilgi, iliski, uygunluk anlamina gelen®

miinasebet kelimesi, kiyas isleminde hiikiim ile gerek¢e arasindaki iliski anlamina

28 Kad1 Nasruddin Ebu Said Abdullah b. Omer Beyzavi, Miitekellim Yontemi Fikih Usulii, gev. Mansur
Koginkag (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2018), 165-167.
24 Tbrahim Mustafa- Ahmet Hasan ez-Ziyat vd., el-Mucemu I-Vasit (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1990), 916.
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gelmektedir.?® Ustilde miinasebe, hiikiim ile illet arasinda mantiken uygun olan bir
vasfin bulunmasi ve bu vasfin tespitine dayanan bir metoddur. Diger bir anlatimla
miinasebe hiikmiin illete izafesinin sahih olmasi ile illetin hilkkme uygun olmasidir.?®
Kadi Beyzavi (6. 685/1286) miinasib vasfi insana fayda saglayan veya ondan zarar1 def
eden hususlar olarak ifade ettikten sonra; onun hakiki ve iknai seklinde ikiye ayrildigin
miinasebe-i hakikinin diinyevi ve uhrevi olarak iki kisimdan olustugunu, diinyevi
miinasebenin de kendi i¢inde zarliri, maslahi ve tahsini seklinde lice ayrildigini ifade
eder.?’ Tlleti belirleme ydntemleri icerisinde miinasebe metodunun, nas veya icmada
illeti gosteren bir delil olmamasi halinde en Onemli illeti tespit yontemi oldugu
varsayllmaktadir.?® Miinasebeyi saglayan vasfin, varlig1 itibariyle akla uygun diisen,
yararin saglanmasin1  ve zararin giderilmesini igeren sey olmast konunun

makasid/maslahat teorisinin ustildeki temel yapi tas1 oldugunu gostermektedir.?®

Makasid kavraminin fikhin fiirGundaki yerine gelince, biz bu ¢alismada hususen Hanefi
mezhebindeki bir fiiru eserini canin korunmasi baglaminda inceleyecegimizden, bu
teorinin pratikteki yansimalarin1 detaylariyla Orneklendirme ve degerlendirmeyi

calismamizin ikinci boliimiine birakiyoruz.
1.3. Makasid ve Maslahat Arasindaki Tliski

Maslahat kelimesi sozliikte dogru, diizgilin, kusursuz olma, iyilik, uygunluk, yarayislilik
gibi manalar igeren salah kelimesinden tiiretilmis olup “bir seyin maksada uygun
Ozellikte olmasi, fesadin z1dds, iy1, uygun, elverisli, yararli, ¢ikar, iyi olana ulastiran, bir

isin hayirli ve uygun olmasma sebep ve neden olan sey”®

anlamlarina gelir. Cogulu
mesalihtir, zidd1 da mefsedettir. Menfaat kelimesi de maslahat kelimesine yakin bir
anlam tagimakta olup sozlilkte “hazzin elde edilmesi ve korunmasi, fayda” gibi

anlamlara gelir.

% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 333.

% Sakir Hanbeli, Fikih Usulii, gev. Mustafa Yildirim (Izmir: Izmir flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar, ts.),
300.

21 Beyzavi, Miitekellim Yontemi Fikih Usulii, 165.

28 Ali Pekcan, Isldm Hukukunda Gaye Problemi (Zaririyydt-Hdciyyat-Tahsiniyyat) (Istanbul: Ek Kitap,
2012), 68.

29 pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi (Zaririyydt-Hdciyyadt-Tahsiniyyat), 69.

% Sa’di Ebu Ceyb, el-Kamusu’I-Fikhi Lugaten ve Istilahen (Dimask - Suriye: Daru’l-Fikr, 1993), 215;
Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2003), 28/c. 28, 79.
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Bir fikih 1stilah1 olarak maslahat kavraminin iizerinde ittifak edilmis bir tanim1 yoktur.
Hatta Sevkani (6. 1250/1834) gibi ustlciiler insanin fitraten bildigi seylerden oldugu
icin tanimlanmasma gerek olmadigmi bile iddia etmislerdir.>® Maslahat hakkinda
verilmis olan tanimlarin en yayginlarindan biri Gazzali'nin “Yararin elde edilmesi ve

zararin giderilmesidir” (celbii menfaa def’{i mazarra) seklindeki tanimidir.3?

Ancak Gazzali, bir terim olarak maslahatin bu genis igerigine karsi ¢ikarak maslahatin
Sari’in maksudunu muhafaza etmek anlaminda oldugunu, Sari’in maksudunun ise
strastyla dini, cani, akli, nesli ve mali korumaktan ibaret oldugunu, buna gore bu bes
asli koruma altina alan seyin maslahat, bunlardan herhangi birine zarar veren seyin ise
mefsedet oldugunu sdyler. Bununla birlikte maslahatin celb-i menfaat, def’i mefsedet
seklindeki tanimi usil literatiiriinde yaygin olarak kullanilmistir. Nitekim Ramazan el-
Biti, Gazzali'nin ifadeleri dogrultusunda maslahati, “Sari’in kullar1 agisindan maksadi
olan menfaat” seklinde tanimladigi, bu menfaati de dinin, canin, aklin, neslin ve malin
korunmas tiirlerine sahip oldugu seklinde agiklamistir. Abdurrahman Hagkali bu
tanimin bir 1stilah tanimi olmaktan ziyade sozliik anlami dikkate alinarak yapilmis bir
tanim olarak degerlendiriyorsa da®** maslahat kelimesinin sozliik anlaminda Sari’in

maksudu vurgusu bulunmamaktadir.

Gazzali'nin disinda da maslahat tanimlar1 veren gesitli alimler vardir. Mesela maslahati
“lezzet ve sebebi, seving ve sebebidir” seklinde tanimlayip, bunun ziddi olan mefsedeti
de “elem ve sebebi, iiziintii ve sebebi” olarak tanimlayan Ibn Firek (6. 406/1015) gibi
alimler, bu tanim1 verdikten sonra, hem lezzetin ve hem de sevincin maddi, manevi,
diinyevi ve uhrevi oldugunu sdyleyerek buradaki lezzet ve sevincin dar anlamda ele
alinmadigma isaret etmektedirler.®* Hackali, maslahata gotiiren sebebe veya yarara
neden olan fiille de maslahat denildigine isaret ederek, maslahatin bizzat yarar
anlaminda ve yarara ileten sebep anlaminda olmak f{izere iki kullanimi oldugunu

soylemektedir.®

31 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Irsadii’l-Fuhul lla Tahkiki’l-Hakk min [lmi’l-Usil 3, ed.
Ahmed izzu Inaye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 2003), 365.

32 Gazzali, Sifaii’l-Galil, 159.

38 Abdurrahman Hagkali, “Islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat Tanimlar1 ve Bunlarin Analizi”, Isldmi
Arastirmalar Dergisi 13/1 (2000), 49.

3 Ebfi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-Isfahani en-Nisabiri, Miicerredii Makalati’s-Sevh Ebi’l-
Hasan el-Es ‘ari (Kahire: Mektebetii’s-sekafiyyeti’d-diniyye, 2005), 127-128.

3% Hackali, “Maslahat Tanimlar1”, 50.
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Maslahat konusunda arastirmalariyla bilinen c¢agdas alimlerden Tahir b. Asdr da
maslahat kavramini yarar, salah, iyilik anlaminda degerlendirerek yarar1 da kendisiyle

salahin dogdugu fiil seklinde tanimlamayz tercih etmektedir.3®

Aslinda maslahati, diinya ve ahiret hayatina dair faydalarin saglanmasi, zararlarin
giderilmesi (celb-i menafi def-i mefasid) anlamina gelmek seklindeki Gazzali tanimiyla
ele aldigimizda; insanin ve evrenin bir hedefe binaen yaratildigini ifade eden ayet ve
hadislerden hareketle, ilimle ugrasanlarin dini hiikiimlerin amaglar1 {izerinde diisiinmeye
yonlendirilmesine yol actigini sdylemek miimkiindiir. Bu dogrultuda olusan genel
kabule gore, konulan hiikiimler kullarin diinya ve ahiret maslahatin1 saglama gayesine

hizmet etmektedir denilebilir.

Gazzali’ye gore maslahat, menfaati celb ve mefsedeti def” anlam1 tagimaktadir. Gazzali
maslahat kavramiyla seriatin amaglarini muhafaza manasini kastetmistir. Ona gore dinin
s0z konusu amagclar1 da din, can, akil, nesil ve malin korunmasidir. Gazzali’nin bu
yorumuna gore genis manada dinin gayesini karsilayan makasid, maslahattan daha genis
bir muhtevaya sahip olup kendisine hizmet eden her tiirlii maslahati kapsayici
niteliktedir.3” Gazzali kitap, siinnet veya icma ile desteklenen bir maksadi korumasi
sarttyla maslahatin delil degeri tasidigim1 savunmaktadir. Bu sart1 ihtiva etmeyen bir

maslahat Gazzali’ye gore ser’i hiikiim ¢ikarmada delil olarak kullanilamaz.3®

Mehmet Erdogan ise maslahat terimini su sekilde agiklar: “Ser’l maksatlar1 tespitle
onlar1 gozetip koruma; kiyasi terk ile insanlarin ihtiyacina uygun olani tercih yoluna

gitme. Hanefiler buna istihsan, Malikiler de maslahat-1 miirsele derler.”%

Goriildigi gibi makasid kavrami geriat kavramina izafe olunarak maslahatla yakindan
iliskili bir bi¢imde anlasilmakta ve maslahatin makasidin bir ciizii oldugu ortaya
cikmaktadir. S6yle ki Mu’tezilenin ortaya koydugu makasidu’s-seria nedir sorusuna
Islam alimlerinin genelinin verdigi cevabin mesalihu’l-ibad seklinde olmas1 makasidii's-

serianin mesalihu’l-ibad1 da kapsayan bir genellige sahip oldugunu gostermektedir.

% Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi, Makasidii s-seri ‘ati’I-Islamiyye
(Beyrut: Daru’l-kitabi’l-benani, 2011), 109.

37 Dénmez, “Maslahat”, 28/81.

% Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfa Min IImi’l-Usul, thk. Hamza b. Ziiheyr
Hafiz (Medine: Camiatu’l-Islamiyye Kiilliyeti’s-Seria, ty), c. 1, 310-311.

% Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zLigii, 345.
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1.4. Makéasidin Taksimi

Makasid ve maslahata iliskin genel bilgileri verdikten sonra bu baslik altinda
kuvvet/degerlilik agisindan yapilan ve yaygin kabul gordiigiinii soyleyebilecegimiz iiglii
makasid taksimini (zar(riyyat, haciyyat, tahsiniyyat) incelemek, bizi kiilliyat-1 hamsenin

bir ciizii olarak hifzu’n-nefsi degerlendirmeye hazirlayacaktir.

Maslahatlarin veya makasidin hiyerarsik olarak taksime tabii tutulmasi, tirnak i¢inde tist
mertebede olanlarin alttakilerden daha degerli oldugu yahut mesruiyet acisindan daha
istte olmasi sebebiyle degil; dini hiikiimlerin tespitinde dikkate alinacak
maslahatlar/maksatlar arasinda ortaya c¢ikmasi muhtemel olan tearuz durumunda

hangisinin tercih edilmesi gerektigini tespit etme yolunu agmasi sebebiyledir.*°

Makasidu’s-serla kapsamindaki maksat/maslahatlarin, belli bir sistem i¢inde hiyerarsik
olarak siralandig: ilk taksimata Ciliveyni’nin el-Burhan adli eserinde rastlanmaktadir.
Ciiveyni, seriatin gayelerini yansitan s6z konusu taksimati, akilla kavranabilirligi
acisindan kiyastaki illetleri bes sinif altinda incelemek suretiyle ortaya koymustur. Buna

gore ser’l maksatlarin besli siniflandirmasi su sekildedir:

1. Manas1 anlasilabilen anlamdir ki kiyasin ana unsuru budur. Bu, anlamin zar(iri ve
vazgecilmez bir vakiaya donlistiigii seydir. Nefsin dokunulmaz olmas1 hasebiyle kasten
oldiirmeye karsilik kisas cezasinin uygulanmasi drneginde oldugu gibi. Buna gore kisas,
asil niteligindedir. Kisasin illeti akilla anlasilabilir. Nitekim bu hiikiimle gozetilen gaye,

canin korunmasidir.

2. ZarGret mertebesine ulasmamis ve fakat umumi anlamda kendisine ihtiyacin hasil
oldugu seyler. Mesela kalacak yeri olmayan insanlarin kendisine duyduklar1 énemli

ithtiyag¢ dolayisiyla kira s6zlesmesine cevaz verilmesi bu cihettendir.

3. Zar(ret menzilesinde bir halden veya umumi bir hacetten dogmamakla beraber
ahlaken giizellige erisme ve buna halel getirecek seyleri giderme benzeri bir amaca

matuf unsurlar. Taharetle ilgili hiikiimler bu kategoriye dahildir. 4

4. Zorunluluk ya da hacet kapsaminda degilse de tahkiki giizel goriilen unsurlar. Bunun

ticlincii kategoriden farki, Ciiveyni’ye gore burada maslahatin gozetilmesinin genel

40 Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat Soylemi”, 101; Dénmez, “Maslahat”, 28/83.
4L Ciiveyni, el-Burhan fi Usuli’l-Fikh, c. 2, 79.
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kural anlamindaki kiilli kiyasin haricinde olmasidir. Miikatebe akdi buna 6rnektir. Bu
akitte gozetilen maksat, kolenin 6zgiir kalmasidir. Ancak kdle, kisinin kendi miilkii
oldugundan ve yine sahip olunan miilkle akit yapmak genel kurala aykir
bulundugundan akdin bu ¢esidi istisna mesabesindedir. Buna karsin hiirriyet, her insan
icin tesvik edilen bir husus oldugundan kolelerin 6zgiirlestirilmesi tesvik edilmis ve

miikatebe akdi mesru kilinmistir.

5. Ictihatta bulunan kisinin anlamini idrak edemedigi zarGret, haciyyat ve ahlak

acisindan iyiye tesvik seklinde bir unsurun da geregi olmayan haller.*?

Ciiveyni’nin yukaridaki taksimi, makasidin kategorize edilmesi noktasinda ilk sistemli
girisim olarak addedilebilir. Ustelik Ciiveyni bu besli taksimi yapmakla kalmayip,
zarturl maksatlar olan din, nefs, akil, nesil ve malin korunmasindan olusan temel
prensiplerden de belli bir sistematige binaen s6z ederek bu alandaki Onciiliigiinii

gosteriyor.

Ciiveyni’den sonra Gazzali, insanlar agisindan seriatin gayelerini dinin, canin, aklin,
neslin ve mallarin korunmasi seklinde siralayip; s6z konusu esaslar1 korumaya yonelik
her seyin maslahat, onlara zarar verecek her seyin de mefsedet oldugunu ifade ettikten*?
sonra hocasinin temellerini attig1 makasid taksimini bir adim daha ileri gotiirerek ondan

bu yana sistemlesen meshur {i¢lii taksimi su sekilde sunar:

a) Zaririyyat derecesi: Soylenen bes temel degerin muhafazasi bu seviyededir.
Maslahatin dereceleri arasinda en énemlisi budur. Ornegin kafir bir kisinin dldiiriilmesi
emrindeki gaye dinin korunmasi, kasten adam 6ldiirme suguna karsilik kisas cezasinin
verilmesindeki gaye canin korunmasidir. Bu derecedeki bir maslahat, Gazzali’ye gore
ancak zarlri, kat’1 ve kiilli olmak sartiyla ictihada temel olabilir. Konuyu daha agik hale
getirmek i¢in Gazzali burada teterrus yani canli kalkan meselesini 6rnek gosterir. Ona
gore Miisliimanlarla savas halinde olan diisman toplulugu kendilerine siper olarak yine
miisliiman bir kisiyi kullanirlarsa, miisliimanlarin diismana yenilip esir olmamalari1 i¢in
savagsmaktan geri durulmamalidir. Tam da burada masum bir canin haksiz yere
oldiiriilmesini yasaklayan naslarla degil; zarGri, kiilli ve kat’1 olan bir maslahatla amel

edilir ki o da dinin korunmasidir.

42 Ciiveyni, el-Burhan fi Usuli’l-Fikh, c. 2, 80.
43 Gazzali, el-Mustasfa Min IImi’l-Usul, c. 1, 313.
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b) Haciyyat derecesi: Varlig1 zaruret arzetmeyen ve fakat kendisine ihtiyag duyulan
maslahatlar bu mertebededir. Gazzali’ye gore veliye, velayeti altinda bulunan kiz veya

erkek cocuklar1 evlendirme yetkisinin taninmasi, bu kabilden bir maslahat igermektedir.

c) Tahsiniyyat derecesi: ZarGret derecesinde bulunmayan ve varliina ihtiyag
duyulmayan bu derecedeki maslahata Gazzali, kolenin fetva verip rivayette bulunmasi

makbul oldugu halde onun sahitliginin kabul edilmemesini 6rnek gosterir.**

Gazzali’nin Istislah bagligi altinda ortaya koydugu bu miithim taksim, ondan sonra gelen
ve makasid lizerine ¢aligmalartyla meshur olan pek ¢ok alim tarafindan tekrar edilerek

giiniimiize kadar ulagmistir.
1.4.1. Zarariyyat/Kiilliyat-1 Hamse

Makasidi olusturan temel degerler i¢cinde kendisinden vazgegmenin miimkiin olmadigi,
bu degerler bir bina olarak tasavvur edildiginde bu binanin temelini olusturan ve ismiyle
miisemma olarak insanlarin mecburi anlamda kendisine ihtiya¢ duyduklar1 varligr zarari
olan degerler, zarlriyyat kapsamindadir. Bu noktada oncelikle bu kategorinin nasil

tanimlandigini agikliga kavusturmak gerekir.

Ciiveyni’nin zarGriyat tanimi su sekildedir: “Manas1 ve gerekgesi akilla kavranabilen
hiikiimlerdir ki bunlar kiyastaki ash olusturur. Asildaki kavranabilir olan bu mana son
tahlilde toplumsal siyaset ve genel yonetim amacini da gergeklestirerek zarGri bir seye
donmektedir.”*® Gazzali zarGriyatla ilgili ayrintilh bir tamm yapmams, “zarfiret

derecesine ulasmis maksat” demekle iktifa etmistir.*®

Satibi zarGriyyatt sOyle tanimlamistir: “Zar(riyyat, onsuz olmayan, din ve diinya
islerinin ayakta durmasi kendisine bagli bulunan hususlardir. Eger bunlar bulunmayacak
olsa, diinya igleri normal seyrinden ¢ikar, fesat ve kargasa dogar, hayat son bulur. Keza
bunlarin bulunmamasi durumunda ahirette de kurtulusa erme ve cennet nimetlerine

kavusma imkam ortadan kalkar, apacik bir hiisrana maruz kalmir.”*’

4 Gazzali, el-Mustasfa Min [lmi’l-Usul, c. 1, 313-318.

4 Ciiveyni, el-Burhan fi Usuli’l-Fikh, c. 2, 79.

4 Gazzali, el-Mustasfa Min IImi’I-Usul, c. 1, 286.

47 Ebu Ishak Ibrahim el-Lahmi el-Girnati Satibi, el-Muvafakat fi Usuli’l-Ahkam (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1341), c. 2, 17-18.
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Tahir b. Asir ise zarlriyyat: “Cignenmeleriyle var olan diizenin saglanamayacagi
sekilde timmetin birey ve toplum olarak elde edebilmesine zorunlu olarak ihtiyag
duyduklar1 yararlardir. Oyle ki bu maslahatlar ortadan kaldirildiginda iimmetin hali

bozulmaya ve dagilmaya yiiz tutar” seklinde tanimlamistir.*®

Yapilan tanimlardan yola cikilarak zarGriyyat hakkinda sunlar sdylenebilir: Islam
hukukundaki zarGri maksatlar, varlik ve yokluk agisindan hem diinyevi hem uhrevi
etkileri bulunan, insanlarin ve toplumlarin diinya hayatini diizenli bir sekilde
yiirlitmeleri ayn1 zamanda ahiretteki selamet icin de varlig1 ve korunmasi mecburi olan

gayelerdir.

Islam hukukundaki genel goriise gore korunmasi zaririyyat mertebesinde olan degerler;
dinin korunmasi, canin korunmasi, aklin korunmasi, neslin korunmas: ve malin
korunmasi olmak {izere bes tanedir. Zarlriyyat mertebesindeki bu bes deger, istikra
yonteminin kullanilmasi ve bu temel degerleri iceren Kur’an ve Siinnet naslarinin

incelenmesi yoluyla tespit edilmistir.
1.4.1.1. Kiilliyat-1 Hamsedeki Maksatlarin Oncelik Sirasi

Ikinci boliimde detayli sekilde inceleyecegimiz hifzu’n-nefs ilkesinin seriatin maksatlar:
arasindaki oncelik siras1 fakihler arasinda tartisma konusu olmustur. Bu tartisma, dinin
korunmasmin canin korunmasindan oncelikli olup olmadigi sorusu etrafinda
sekillenmistir. Yukarida da belirttigimiz tizere farkli alimler korunmasi gereken beg
maksad1 farkli sekillerde siralamislardir. Bu siralamanin 6nem sirasina gore olup
olmadig1 tartismalidir. Ornegin Fahreddin er-Razi (61. 606/1210) bu siralamayi; nefis,
akil, din, mal ve nesep seklinde yapmstir. Ote yandan Sevkani (6l. 1250/1834) ve
Zerkesi bu siralamay1 nefis, mal, nesil, din ve akil seklinde yapmlstlr.49 Bununla beraber
makasid arasinda bir ¢atisma oldugunda hangisinin 6nce geldigi hususu net degildir.
Ornegin nefsi basa alan Zerkesi, makasid arasindaki c¢atisma durumunda ebedi
mutlulugu saglamasi nedeniyle Oncelikle dinin korunmasi gerektigini belirtmistir.

Zerkesi’ye gore Fahreddin er-Razi de bu gbriisii benimsemistir.*

8 ibn Asir, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, 79.

4 Fahruddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin Razi, el-Mahsul fi [lmi Usuli’l-Fikh, thk. Taha Cabir
Feyyaz el-Alvani (Miiessesetii’r-Risale, ty), c. 5, 459.

% Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri Zerkesi, el-Bahrii’l-
Muhit fi Usiili’l-Fikh, thk. Abdlkadir Abdullah el-Ufi (Gardaka, 1992), c. 6, 189.
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Makasid igerisinde dinin oncelikli oldugunu savunan alimler su delilleri getirirler:

9551

“Cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”>* ayeti, “Eger hak,

onlarin hevalarina uysaydi, mutlaka gokler ve yer ile bunlarda bulunanlar bozulur

9952

giderdi. ayeti ve dini korumak i¢in candan gegmeye sebep olan cihadin farz

kilimigidir.

Ote yandan canin korunmasmin &ncelikli oldugunu savunan alimlerin getirdikleri
deliller: Kul hakkinin Allah hakkindan once geldiginin savunulmasi; seferiyken
namazin kisaltilmasi ve orucun terk edilebilmesi gibi ibadetlerin hafifletilmesine
yonelik drneklerin olmasi ve inkarlarina ragmen zimmilerin Islam diyarinda can ve mal
emniyetine sahip olabilmeleri seklinde siralanmistir.>® Ayrica “Kim iman ettikten sonra
Allah’1 inkar ederse -kalbi iman ile dolu oldugu halde (inkara) zorlanan baska- fakat
kim kalbini kafirlige acarsa, iste Allah’in gazabi bunlaradir; onlar i¢in biiylik bir azap

vardir.”**

ayeti baski altinda insanin canini korumak icin dinden dondiigini
aciklayabilmesi de canin korunmasinin dinin korunmasindan dnce geldigine delil olarak

gosterilmektedir.

Bu konuya Fikih Geleneginde Hukuk Felsefesi adl1 eserinde 6zel olarak yer veren Prof.
Dr. Osman Giiman, zaruri degerler arasinda vaki olabilecek tearuz durumunu tiirler
aras1 ¢atigsma olarak ele alir. Burada sinirlar1 belli sabit bir siralama yapilmasi yerine,
herhangi bir tearuz durumunda zaruri maslahatlar arasindaki killilik-ciiz’1lik,
bireysellik-toplumsallik, telafi edilebilirlik-edilemezlik gibi kriterlerin g6z Oniinde
bulundurulmas1 ve ayrica dinin ash ile fliruunun birbirinden ayr1 degerlendirilerek
catismanin ¢ozllmesi teklifinde bulunan Giiman’in goriisii bizce de oldukga isabetli

goriinmektedir.>®
1.4.2. Haciyyat

Makasidu’s-serianin ikinci kategorisi, zar(irlyyat kapsaminda degerlendirilmemekle

birlikte insanlarin zorluk, sikinti, mesakkatten uzak bir hayat siirmeleri i¢in ihtiyag

51 ez-Zariyat 51/56.

52 g|-Mii’mintin 23/71.

53 Amidi, el-ihkam, 4/275-276. 119 Yiibi, Makasid, 308-309.

% en-Nahl 16/106.

5% Osman Giiman, Fikih Geleneginde Hukuk Felsefesi, ed. Ahmet Selman Bakti (istanbul: Beka
Yayincilik, 2019), 99-115.

19



duyduklar1 maslahatlar1 ihtiva eden temel ihtiyaglar kategorisidir. Ciiveyni haciyyati
“zarGiret mertebesine vasil olmayan umumi ihtiyaglar” olarak tanimlarken, Gazzali
bununla ilgili net bir tanimlama yapmadan “ihtiya¢ kapsaminda olan maslahat™ demekle
yetinmistir. Satibi ise haciyyati su sekilde tanimlar: “Olmazsa olmaz denilememekle
beraber kendisiyle kolayligin, genisligin saglanmasi hasebiyle varligina ihtiya¢ olan;
yoklugunun umumiyetle mesakkat ve zorluga sebep oldugu seylerdir. Mezkir hususla
korunmadig1 zaman teklifin muhataplar1 ekseriyetle zorluk ve mesakkatle karsi1 karsiya
gelirler. Fakat bu zorluk ve mesakkat, yoklugunun diinya ve ahiret agisindan fesada yol

acacag@ zaririyyat derecesinde degildirler.”®

1.4.3. Tahsiniyyat

Arapga (== kokiinden miistak olan tahsiniyyat sozliikte iyilestirme, giizellestirme, 1slah
etme anlamlarina gelir. Gazzali’ye gore burada, zarliriyattan olmayan, hacet menzilesine
de ulasmamis ve fakat ziyade kabilinden yapilan seylerin gelistirilmesi,
giizellestirilmesi, kolaylastirilmasi amaciyla var olan mudmeleler yer almaktadir.>’
Satibi ise tahsiniyyati, yiliksek ahlaki anlayisin bir ifadesi olarak nitelemis ve bu
kategoride yer alan hususlar1 giizel ahlaka mutabik davranis gostermek, ona muhalif
seylerden de uzak durmak olarak agiklamistir.>® Ciiveyni’nin besli taksiminde yer alan,
onun tarafindan “Zar@iret menzilesinde bir halden veya umumi bir hacetten dogmamakla
beraber ahlaken giizellige erisme ve buna halel getirecek seyleri giderme benzeri bir
amaca matuf unsurlar. Zorunluluk ya da hacet kapsaminda degilse de tahkiki glizel
goriilen unsurlar” seklinde ifade edilen tigiincii ve dordiincli kategoriler de makasidin
tahsiniyyat mertebesindedir. Tahir b. Asir ise tahsiniyyata dair su agiklamay1 yapar:
“Bana gore tahsini yarar, kendileriyle giiven i¢cinde ve mutmain olarak yasayacak, diger
milletlerin goziinde toplumun goriintiisii ¢ekici olacak sekilde iimmetin diizeninin en
giizel durumda oldugu yarardir. Boylelikle Islam iimmetine katilmak veya yakinlasmak
arzusu duyulur. Ciinkii avret yerlerini ortme gibi ister genel; isterse fitri 6zelliklere
uymak ve sakal1 birakmak gibi baz1 milletlere 6zgii olsun giizel adetlerin bu konuda rolii

vardir. Ozetle bunlar, beseri yiiksek anlayislarin dikkate alindiklar1 hususlardandir.”>®

% gl-Lahmi el-Girnati Satibi, el-Muvafakat fi Usuli’l-Ahkam, c. 2, 21.
5" Gazzali, el-Mustasfa Min IImi’I-Usul, c. 1, 290-291.

58 el-Lahmi el-Girnati Satibi, el-Muvafakat fi Usuli’I-Ahkam, c. 2, 22.
5 Tahir b. Asur, Makasidu’s-Seriati’l-islamiyye
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Ibadetlerde necasetin giderilmesi -ki biitiin taharet konular1 bunun igerigine girer- avret
yerlerinin Ortiilmesi, giizel elbiselerin giyilmesi, nafile ibadetlerle, goniillii yapilan
sadaka ve benzeri seylerle Allah’a yaklasilmaya calisilmasi gibi seyler tahsiniyyat
tiirlindendir. Yine beseri davranislarda (adat) yeme ve i¢me kurallari, pis ve igreng
seyleri yeme ve igmeden uzak durma, israf ve pintilikten kaginma gibi seyler 6rnek
olarak zikredilebilir. Muamelat konusunda kazurat gibi pis seylerin ihtiyagtan fazla olan
su ve ot gibi seylerin satimini1 yasaklama, koleye sehadet ve devlet bagskanligi (imamet)
ehliyeti vermeme, kadina devlet baskani1 (imam) olma ve kendi kendisini evlendirme
yetkisi tanimama, kdolelik hukukunda kitabet akdi, miidebberlik vb. yanliglar1 1slaha
gitme ve onlarin azad edilmeleri i¢in ¢agrida bulunma gibi konular da tahsiniyyat
kapsaminda degerlendirilebilir. Cezai konularla ilgili hiikiimler arasinda ise hiir insanin
kole karsiliginda kisas olunmamasi, cihat esnasinda kadinlarin, ¢cocuklarin ve rahiplerin

oldiiriilmemesi gibi esaslar tahsiniyyat kapsamina girer.%°

1.5. Hanefi Mezhebinin Makéasida Bakisi

Makasid teorisiyle ilgili genel bir ¢erceve sunduktan sonra, ¢calismamizin ana konusu
olan Hanefl fikih geleneginde canin korunmasi kavramina dair boliime gegmeden 6nce
bu bashk altinda Hanefilerde makasid diisiincesinin incelenmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Bu minvalde yapilan galismalarin sinirli olmasi ve konunun oldukg¢a
genis aragtirmalar1 gerektirmesi hasebiyle biz bu konuyla ilgili yalnizca kendi

arastirmamiza 151k tutacak nitelikte panoramik bir bakis sunmaya gayret edecegiz.

Tarihsel siiregteki gelisim seyri incelendiginde, makasidu’s-seria teorisinin daha ziyade
Es’ari, Safii ustlciiler eliyle gelistigini sdylemek miimkiindiir. Fakat her ne kadar teorik
ve sistematik bakimdan ayni diizeyde olmasa da her mezhebin fikih uygulamalarinda
makasidin bir methum olarak yer aldigi géze carpmaktadir. Bu baglamda Hanefi
mezhebinde miistakil bir makasid degerlendirmesinin yapilmasi oldukca ge¢ donemlere
rastlamigsa da mezhebin fikih anlayiginda bu teorinin miihim bir yer edindigi, Hanefi

us(l ve fiirG alimlerinin eserlerinin incelenmesi yoluyla tespit edilebilmektedir.

Bu noktada oncelikle ser’i hiikiimlerin bir maksadi gergeklestirmek i¢in konuldugu ve
bu maksadin da kullarin maslahatin1 gerceklestirmek oldugu hususunda Hanefilerin

diger hukuk mezhepleriyle ittifak i¢cinde oldugunu sdylemek gerekir. Mezhebin Oncii

60 el-Lahmi el-Girnati Satibi, el-Muvafakat fi Usuli’l-Ahkam, c. 2, 22-23.
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isimlerinden Debiisi (6. 430/1039) bunu “islam seriati, kullarin diinya ve ahiret

maslahatlar i¢in vazedilmistir” seklinde agikca ifade etmistir.

Mezhebin kurucu imamlarinin verdikleri bir¢ok fetvada insanlarin maslahatinin dikkate
alindig1 ve dolayisiyla fikhi meselelerin ¢oziimiinde seriatin maksatlarinin gozetildigi
dikkat c¢ekmektedir. EbG Hanife’nin istisna akdinin cevazina hiikmetmesi, Ebil
Yusuf'un Miislimanlarin maslahatina aykirt oldugu gerekgesiyle darulharpte had
cezalarmin uygulanmayacagma yonelik fetvasi, ayrica Imam Muhammed’in hem
maslahata hem de onun hizmet ettigi maksatlara dikkat ceken “Yiice Allah, Adem
oglunun bedeninin su dort seyle korundugunu soyler: Bunlar, yiyecek, igecek, giyecek
ve barinaktir. Ayrica onlar icin, birtakim sebeplere bagl olarak varligini siirdiirecekleri
bir hayat bahsetmistir ki, bu sebeplerin arkasinda yiliksek bir hikmet gizlidir.” “Eger
insanlar bu zorunlu ihtiyaglar1 goz ardi ederlerse, isyankér olurlar. Bu sekilde iken
hayatlar1 sona ererse, kendilerini Oliime attiklarindan dolayr intihar etmis olurlar,
boylece cehenneme giderler.” ifadeleri heniiz kurulus asamasinda dahi makéasid

methumunun mezhep i¢inde yer aldigin1 géstermektedir.

Hanefilerle 6zdeslesen bir igtihat metodu olarak istihsanin temelinde de genel kiyastaki
keskin  koOselerin maslahat eksenli olarak yumusatilmast gayesinin oldugu
goriilmektedir. Konuyla ilgili olarak Serahsi’nin Usal’iinde sarap vb. sarhos edici
ickilerin haramliginin aklin korunmasina, acliktan 6lme durumunda meyte gibi aslinda
haram olan yiyeceklerin tiikketilmesinin miibahliginin nefsin korunmasina, yine ilgili

birgok hiikmiin neslin korunmasia mebni oldugu ifade edilir.®*

1 Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usilii I-fikh (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1441), c. 1, 122.
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BOLUM 2: HANEFI FIKIH GELENEGINDE CANIN KORUNMASI

2.1. Hifzu’n-nefs Kavram

Hifzu'n-nefs kavrami, sozliikte koruma, gozetme, himaye etme, bir isi siirdiirme
manalarina gelen ve Arapga & < ¢ kokiinden tiiremis mastar olan hifz ve bir seyin zati,

hakikati anlamin1 ifade eden nefs kelimelerinden miirekkep bir kavramdir.

Bu kavram her ne kadar ustlde, fiirida ve bilumum makasidu’s-seriay1 inceleyen
eserlerin zarGri maksatlar bolimlerinde yer alsa da kavrama heniiz “efradini cami
agyarint mani” bir tamim getirilmemistir. Mezk(r kavrama heniliz neden bir tanim
getirilmedigi konusuna deginen ¢agdas arastirmact Muhammed Ahmed el-Miibeyyiz
birkac neden iizerinde durmustur. Ozel bir tamim yapilmamasinin nedeni canin
korunmasinin genel maslahatlar ve zar(irl maksatlar i¢inde degerlendirilmesi olabilir.
Nitekim zar(ri maksatlar ve genel maslahatlar genelde mezkir eserlerde birlikte
degerlendirilmektedir. Baska bir neden canin korunmasi kavramiyla kastedilen anlamin
herhangi bir agiklamaya ihtiyag duymayacak kadar agik olmasi olabilir. Nitekim mantik
eserlerinde buna benzer bir durum bedihi kavramlar tanimlanamaz seklinde ifade edilir.

Onlar i¢in yalnizca ufak bazi hatirlatmalar zikredilebilir.

Kendisi hifzu’n-nefs kavramimin tanimlanmasi gerektigini sdyleyerek sdyle bir tanim
yapar: “Hifzu’n-nefs, hikmet sahibi Sari tarafindan konulan ve Hz. Muhammed’e
indirilen, beser zatini1 var olma, varligin1 devam ettirme ve varligin sonu bakimindan
onu ihlal edici her tiirlii seyden korumay1 asaleten hedefleyen gaye ve vesilelerdir.”
Kendi yaptig1 tanimda canin korunmasi baglaminda ¢ok énemli bir konumu olan fer’i
hiikiimleri zikretmemesi tanimi eksik kilan bir unsur olabilir. Nitekim c¢alismamizda
ilerleyen sayfalarda da goriilecegi lizere tanimdaki ihtirazlara ancak kazuistik temelli

hiikiimleri inceleyerek ulasabiliriz.

Hizfu'n-nefs kavramin1 Maturidi Te’vilati’l-Kur’an isimli eserinde iki yerde
kullanmigtir. Birincisi 1258 155 3 j 38 ayetini agiklarken “canii diinyada tiim afetlerden
korumas1 ve ahirette cezadan korumasi” seklinde yaptig1 aciklamasidir.®? Buradaki
kullanim, kavramin kendisi olmasa da diinyada canini korumasimin biiyiik bir hayr

olduguna atif yapmasi bakimindan 6nem arz eder. Baska bir baglamda da “insanin

62 el-Maturidi, et-Te vildt, 11, 262
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kendisine mukayyet olmas1” anlaminda kullanmistir.?® Bu durum kavram olarak bunu
Maturidi’nin ilk kullandigin1 sdylememize engeldir. Maturidi ile ayn1 asirda vefat eden
Ibn Batta (387/997) el-Ibanetu'l-Kiibra isimli eserinde hifzu’n-nefs ifadesini zikretmis
ve bununla “nefsi haramdan korumak” anlamini kastetmistir.5* Siilemi’nin Tabakati’nda

kavram “nefsi koruyup onu bilmek” anlaminda tasavvuf menseli olarak kullanilmigtir.%®

Tespit edilebildigi kadariyla hifzu’n-nefs ifadesini bir kavram olarak ilk defa kullanan
el-Hattabi (6.388/998)dir. O, "A‘lamu'l-Hadi$ isimli kitabinda “Dinin siinneti cani
korumak ve zarar1 defetmektir” ciimlesini aktararak hifzu’n-nefsi terim anlamiyla
kullanan ilk miiellif olmustur.® Maliki fakihi Kadi Abdulvehhibda (6.422/1031) el-
Israf isimli eserinde terim anlamryla kullanarak onu takip etmistir. Nitekim kendisi 6lii
hayvan eti yemenin zardret aninda miibah olusunun gerekgesinin hifzu’n-nefs yani
canin korunmasi ilkesi oldugunu soylemistir.” Ancak bu kavrami kullanan ilk alimin
el-Hattabi olmasi bu ilkeyi onun ortaya koydugu anlamina gelmemektedir. Nitekim yine
bir Maliki olan Ibnu’l-Kassar (6.397/1007), Uytnu’l-Edille adli eserinde candaki
hiirmetin/sayginligin maldaki hiirmetten {istiin oldugunu ifade ederken hiirmetii’n-nefs
kavramini®; Hanefi fikhinin oncii alimlerinden Cessas’mn (6.370/981) da Tahavi’nin
Muhtasar’1 tizerine yazdigi serhte canin korunmasini ifade etmek iizere ismetii’d-dem
kavramim kullandigimi®® gérmekteyiz. Kronolojik olarak daha geriye gittigimizde canin
korunmas1 prensibini hiirmetii’d-dem ve haknu’d-dem seklinde ele alan ilk alimin el-

Umm adl eseriyle imam Safii (6.204/820) oldugunu soyleyebiliriz.”

Ibn Battal (6.449/1057) Buhari serhinde Kadi Abdulvehhab’mn kullanimini siirdiirmiis
ve ardindan “Allah insana kendisini canmni ortadan kaldiracak seylere maruz
birakmasini haram kilmistir” aciklamasini yapmustir.”t EI-Maverdi (6.450/1058) el-
Havi’l-Kebir isimli hilaf tiirii eserinde akrabalarin nafakasi i¢in “canin korunmasi

ilkesinden dolay1 vaciptir” ifadesi kullanmistir.”” Yine el-Maverdi’nin Edebu'd-Diinya

63 g|-Maturidi, et-Te vilat, 1V, 246.

6 Tbn Batta, el-Ibdnetu'l-Kubrd, 11, 649.

65 es-Sulemi, Tabakdtu's-Siifiyye, s. 215.

6 el-Hattabi, A lamu'l-Hadis, |, 699,

67 Kadi ‘Abdulvehhab, el-Israf, I, 922.

& fbnu'l-Kassar, ‘Uyanu'l-Edille, 111, 1180,

89 el-Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahdavi, V1, 122.
0 es-Safii‘1, el-Umm, V, 166.

" Tbn Battal, Serhu Sahihi'l-Buhdri, V, 457.

2 g|-Maverdi, el-Havi'l-Kebir, XI1, 352,
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ve'd-Din isimli eseri hifzu’n-nefs ile ilgili dnemli ibareler barindirir: “Insan1 yeme ve
icmeye iten sebep iki seydir; bunlar kuvvetli ihtiyac ve sehvettir. ihtiyagtan dolay1 aglik
ve susuzluk gidermek aklin ve ser’in giizel gordiigii seydir. Nitekim bunda canin
korunmasi1 ve cesedin muhafaza edilmesi durumu vardir. Ayrica Sari iki gilin
birlestirerek visal orucu tutmayi yasaklamistir. Ciinkii visal bedeni zayif duruma
diisiiriir, can1 oldiiriir ve ibadetten aciz birakir.”® Bu nakillerin hepsi hifzu’n-nefs
kavraminin hicri dordiincii yiizyilin sonlarinda kullaniminin basladigi ve besinci

yiizyilin ortalarindan itibaren terim anlaminin kullaniminin oturdugunu gosterir.

Gazzali’ye (6.505/1111) geldigimizde hifzu’n-nefs ile diger maksatlar1 da acikca ifade
ettigini goriiyoruz. Nitekim Gazzali s6yle demektedir; “Bir seye ser’i kiyasta miinasip
olmasi bakimindan riayet edebilmemiz i¢in Sari tarafindan maksat edinilmis olmasi
gerekir. Nitekim canin, aklin, 1rzin ve malin korunmasinin kesin bir sekilde seriatin
maksadi oldugu hususu bilinmektedir. Kisasin vacip olmasi i¢in katlin sebep kilinmasi
makul ve miinasip bir manadan dolayidir. O mana, canlarin ve ruhlarin korunmasidir.
Bunlarin devamli kalmasi ser’in maksadidir ve bunun maksat olusu kesin bir sekilde
sabittir.”’* Gazzali diger maksatlar i¢in de 6rnekler vermektedir. Gazzali ustilde bunlari
bir arada verip kiyasta miinasip vasif olduklarin1 agik ve diizenli olarak ifade eden ilk
ustlciidiir. Kendisi bunu ustlde ifade etmekle kalmamis fliri eserinde de ‘“dinden
¢tkmak canin korunma ilkesi i¢in zar(ri durumda izin verilen bir durumdur” diyerek
uygulamaya koymustur.” Gazzali dncesinde bu husus her ne kadar fiiru ve hilaf
eserlerde yaygin bir sekilde kullanilsa da onun ifadeleriyle teorik bir cergeve

kazanmustir.

Bu c¢alismanin amacina binaen aragtirmamizin hifzu’n-nefs kavramiyla sinirh
olmayacagini agiklamistik. Nitekim makasid teorisinin yerlesmesine paralel olarak
canin korunmast yaygin bir sekilde hifzu’n-nefs ile ifade edilmisse de Hanefiler
ozelinde gerek miitekaddim donem eserlerinde gerekse sonraki telifatta Hanefilerin
canin korunmasinmi ifade etmek iizere hifzu’'n-nefsten ziyade ismet, hiirmet, siyanet,
keraamet, hakn gibi terimler iizerinde durduklarini goriiyoruz. Bu sebeple Hanefl

doktrinde canin korunmasi catisi altinda kullanilan -kanaatimizce- en popiiler

3 el-Maverdi, Edebii'd-Dunyd ve'd-Din, s. 348.

" el-Gazzali, Sifd u'l-Galil, s. 160.

5 Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tdsi,
el-Vasit fi’l-mezhep (Kahire: Daru’s-Selam, 1997), c. 4, 512.
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kavramlari, aralarindaki belli niianslar lizere ayr1 bagliklar altinda ele alacak ve mezhep
icindeki fiiruu Orneklerinden yola ¢ikarak her bir kavrami canin korunmasi ilkesiyle

iliskisi bakiminda tarif etme gayretinde bulunacagiz.
2.2. Yasam Hakkindaki Dokunulmazhgin Hukiki Ifadesi: ismet Kavramm

Arapga ‘asm’ kok fiilinin mastar1 olan ismet, sozliikkte ‘men’ kelimesiyle es anlaml
olarak engelleme, tutma, alikoyma; ‘veka’ ile es anlamli olarak da “koruma, muhafaza
etme, himaye etme’ anlamlarina gelmektedir. Allah icin kullanildiginda ‘ismetullah’
Allah’mn bazi kullarini glinah ve masiyetten korumasini ifade eder. S6zciigiin ayet ve
hadislerdeki kullanimlarinda da ‘koruma’ anlami éne ¢ikmaktadir.’® Sozliik anlamiyla
baglantili olarak ismet, Kelam disiplininde “peygamberlerin giinahtan korunmuglugu”

kavramina karsilik gelen bir terime doniismiistiir.”’

Hanefi fikih literatiiriinde ismet, kisilerin sahip olduklar1 temel haklara dair
dokunulmazligi, korunmuslugu karsilayan bir kavram olarak kullanilmistir.”® Bilhassa
fir fikihtaki kullanimi incelendiginde ismetin, kendisine izafe edilen seyin
korunmasim gerektiren ser’? bir vasif oldugu sdylenebilir.”® Nitekim literatiirde can
dokunulmazligin1 ifade etmek Tlzere “ismetii’d-dem” veya “ismetii’n-nefs”, mal
dokunulmazligini ifade etmek iizere “ismetii’l-mal” seklindeki tamlamalarin kullanildig:
goriilmektedir. Bu baglamda ismet, bugiin temel insan haklar1 kapsaminda olan hak

tiirlerinin tiimiinii kusatan semsiye bir kavram niteligindedir.°

Hanefi doktrini inceledigimizde, canin korunmasini ifade eden diger kavramlara gore
daha yaygin olarak mezhebin erken donemlerinden itibaren ismetii’d-dem ve ismetii’n-
nefs kavramlarmin kullanildigmi goriiyoruz. Mezhep fikhindaki kullanimi esas
alindiginda ismetii’d-demin mabhiyetinin aciklia kavusturulmasi, konuyu birka¢ alt
baslik altinda tartismayr gerekli kiliyor. Buna gore biz oncelikle ismetii’d-demin
kaynag1 konusunu, daha sonra Hanefilere gore ismetii’d-demin cesitlerini mezhebin

pratik fikhina yansimalar etrafinda inceleyecegiz.

" ibn Manzur, Lisanii'I-Arab, 403-404.

" Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2001),
23/134.

78 Recep Sentiirk, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2001), 23/137.

™ Abbas SGman, Ismetii 'd-dem ve’l-mal fi fikhi’l-Islami (Kahire: Daru’s-Sekafiyyeti’n-nesr, 1999), 19.

80 Mehmet Birsin, Islam Hukukunda Insan Haklar: Kuram: (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012), 201.
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2.2.1. Ismetii’d-demin Kaynag1

Ismetii’d-dem veya ismetii’n-nefsin canmn korunmasima karsilik kullanimi noktasinda
Hanefiler ve diger fikith mezhepleri arasinda kayda deger bir farklilik tespit
edemememize karsin, ismetin insana sagladigi can dokunulmazliginin kaynagi, bir
baska ifadeyle bu vasfi insana kazandiran seyin ne oldugu hususunda bir goriis ayriligi

bulundugunu goriiyoruz.

Imam Safii’nin (5. 204/820) dnciiliigiinii yaptig1, Safii, Hanbeli ve Maliki mezhebinin
genelinin i¢inde bulundugu birinci gruba gore ismetin sagladigi hukuki can
dokunulmazliginin kaynagi/sebebi ya miisliiman olmak veya Miisliimanlarla ayni
haktan faydalanmay1 saglayan siirekli ya da gegici eman altinda bulunmaktir. Bu goriis
sahiplerine gére miisliiman olarak dogan veya sonradan miisliiman olan bir kisinin can
dokunulmazliginin kaynag: islam olmak iken, miisliman olmayan kisilere bu hakkin
taninmasint saglayan sey cizye karsiliginda muhatap olduklar1 zimmet akdi veya

emandir.

EbG Hanife’ nin (6. 150/767) kurucusu oldugu, Hanefi mezhebi tarafindan temsil edilen
ikinci gorlise gore ismetii’d-demin kaynagi yalnizca insan olmak yani 4demiyettir. Buna
gore hayat hakkini/can dokunulmazligin1 da i¢inde barindiran temel kisilik haklarinin
kaynagi insanlik vasfidir. Hanefllere gore yaratilisin asli maksatlarindan olan nefis/can
ismeti, varlik kazanan her insanin sahip oldugu temel bir haktir. Ismetii’n-nefsin
ademiyet temelinde insa edilmesi, Hanefilere gore insanin teklifle sorumlu tutulmasinin
tabii bir geregidir. Bu diislince, mezhep uslliiniin 6ncii simalarindan Debiisi (0.
430/1039) tarafindan ilk olarak dile getirilmis ve ardindan gelen alimler tarafindan da
benzer ifadelerle tekrar edilmistir. Debisi, Takvimu’l-Edille eserinde bu konuyu soyle
acikliyor: “Allah Teala emanetini yiiklenmesi i¢in insani yarattigi vakit, ona akil ve
zimmet bahgetmistir. Ta ki insan bu ikisiyle haklarini bilmesi ve sorumluluklarini yerine
getirmesi i¢in gerekli olan viicub ehliyetine sahip olabilsin. Yine bu sebeple insanda
ismet, hiirriyet ve miilkiyet haklar1 sabit olmustur.”® Buna gére Allah’in emanetini
yiiklenmekle sorumlu tuttugu insanin, her seyden 6nce yasam hakkina ve bu hakkin

dokunulmazligin1 saglayan ismet vasfina sahip olmasi gerekir. Teklifin muhatab:

81 Kad1 Ebu Zeyd Ubeydullah b. Omer Debusi, Takvimu I-Edille, thk. Halil Muhyiddin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001), 417.
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noktasinda din, fazilet veya statii ayrimi yapilmaksizin tiim insanlar olduguna gore

nefsin ismetini saglayan yegane kaynak adem olmaktir.

Ademiyet kaynakli ismetii’n-nefs argiimani, Hanefi fikhinda hususen ceza hukukunu
ilgilendiren meselelerin ¢oziimiinde aktif olarak isletilmistir. Bunun en bariz 6rnegine
Hanefilerin kisas cezasinin tatbikiyle ilgili goriislerinde rastliyoruz. Kisasin, miisavat
yani esitlik {izerine mebni oldugu gerekcesine dayanarak bir koleyi kasten 6ldiiren hiir
kisiye hiirriyeti sebebiyle kdlenin dengi olmadigindan kisas cezasinin uygulanmayacagi
goriisiinii savunan Imam Safii’ye karsilik Hanefiler, ademiyet temelinde esitligi el-
miisavat fi’l-isme yani ismetii’n-nefste esitlik olarak agikliga kavusturarak koélenin ve
hiir kisinin can masumiyetinde miisavi olmalar1 sebebiyle Oldiirene kisas cezasinin
uygulanmas1 gerektigini savunmuslardir.?? Binaenaleyh Kasani’nin (6. 587/1191)
Bedai’u’s-Sand’i eserinde gegen su ifadeler de bu diisiinceyi en giizel bir bigimde
aciklar niteliktedir: “Zatinin kemali noktasinda maktiiliin katil gibi olmas1 sart degildir;
ki burada kastedilen zatin kemali organlarin/uzuvlarin selametidir. Ayni sekilde
maktiiliin izzet, seref ve fazilet yoniinden de katil gibi olmasi sart degildir. Binaen aleyh
kesik/sakat organlara karsilik saglam organlar, cahil bir kisiye karsilik alim bir kisi,
asagilik birine karsilik serefli bir kisi, mecnuna karsilik akil bir kisi, ¢ocuga karsilik
balig, kadma karsilik erkek, kdleye karsilik hiir ve cizye 6deyen, Islam hiikiimlerine

gdre yasayan zimmiye karsilik bir miisliiman 6ldiiriilebilir.”®3

2.2.2. Ismetii’d-demin Cesitleri

Hanef1 fikih literatiiriine gore ismetii’d-dem/nefs kavrami, bu vasfa karsi islenen sugun
giinah olusturup olusturmamasina gore ismet-i miiessime ve ismet-i mukavvime,
ismetin siireli ve siiresiz olusu bakimindan ismet-i miiebbede ve ismet-i gayri
miiebbede; dokunulmazligin her kosulda gegerli olup olmamasina gore mutlak ve gayr-i
mutlak ismet olmak {izere g¢esitleri bulunmaktadir. Burada her bir ismet cesidini

miistakil olarak Hanef1 fikhindaki 6rneklerle aciklamaya gayret edecegiz.

82 Alaiiddin Ebi Bekr b. Mes’ud Kasani, Bedai’u’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Seria’ (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
flmiye, 1986), ¢. 7,238.
8 Kasani, Bedai, c. 7, 238.
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2.2.2.1. Ismet-i Miiessime ve ismet-i Mukavvime Ayrimi

Hanefilere gore can dokunulmazligini saglayan ismet vasfi iki ¢esittir: ismet-i miiessime
ve ismet-i mukavvime. Ismetin miiessim olani, cana yapilan saldir1 dlgiisiinde giinahi
gerektiren fakat temelde sugluya tazmin sorumlulugu yiliklemeyen bir vasiftir.
Mukavvim ismet ise cana yonelik yapilan saldir1 nispetinde hem gilinah1 hem de tazmin
sorumlulugunu gerektiren ismettir. Kesfu’l-Esrar asli eserinde bu konuyu aciklayan
Alaeddin el-Buhari (6. 730/1330) cana yapilan saldirinin kasith olmasi halinde s6z
konusu tazminin kisasla, saldirmin hata ile olmas: halinde ise diyetle yerine

getirilecegini soyler.3

Hanefilere gore ismet-i miiessime iman ile tamamlanirken, ismet-i mukavvime hem
iman1 hem de iman iilkesinde bulunmay: gerektirir.®® Burada Hanefilerin, iilke faktorii
tizerinde 6nemle durduklar dikkat cekmektedir. Bu ayrimin en bariz etkisi darulharpte
miisliiman olup, oradan islam iilkesine gelmeyen birinin yine darulharpte bir miisliiman
tarafindan o6ldiiriilmesi halinde hukukun nasil bir yaptirnrm uygulayacagi noktasinda
kendini gésteriyor. Harbi bir kimse, darulharpte Miisliiman olur da Islam iilkesine
gitmezse ve bir Miisliiman onu kasten veya hataen dldiirtirse 6ldiirene kefaretten baska
bir sey gerekmez. Ebi Yusuf’a gére hataen 6ldiirmede diyet gerekir. Imam Safii’ye gére
hata ile 6ldiirmede diyet ve kefaret, kasten ldiirmede ise kisas lazim gelir.%® Hanefilere
gore kaynagi ademiyet yani insanlik olan ismet, ismet-i miiessimedir. Nitekim daha
once ifade ettigimiz {izere insan, teklif ylkiini Ustlenmek i¢in yaratilmistir. Teklifi
yiikklenmesi ise insanin hayat hakkina sahip olmasini ve caninin dokunulmazligin
gerektirir. Ismetin bu tiirii, insana insan olmasi hasebiyle tahsis edilmistir, maldaki
ismet ise insanm can dokunulmazlifma tabidir. Ismetin mukavvim olani ise esasen
mallar i¢in s6z konusudur. Zira tekavviim, kaybedilen malin cebren tazminini saglayan
seydir. Tabiat1 itibariyle degeri dlgiilebilir olan, nefisler/canlar degil, mallardir. Nitekim
tekavviimiin sartlarindan biri, temasiil yani denkliktir. O da canlarda degil, mallarda s6z
konusu olur. Dolayistyla ismetin mukavvim olan ¢esidinde canlar, mallara tabidir. Fakat

yine her ikisinin de hukuk tarafindan korunmasi, Islam iilkesinde bulunmaya bagldir.

8 Buhari, Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii'I-Esrar an Usili’l-Pezdevi, thk. MuhAmmed el-Mu’tasimbillah el-
Bagdadi (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1994), c. 4, 299.

% Hiisaimiiddin Hiiseyn b. Ali b. Haccic el-Buhari es-Signaki, el-Kdfi serhi’l-Bezdevi (Riyad:
Mektebetii’'r-Riisd, 2001), c. 2, 646.

8 Kasani, Bedai, c. 7, 104-106.
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Zira izzet, insanin kendini korumasina gii¢ yetirebilmesiyle gergeklesir, bu ise yalnizca

[slam iilkesinde bulunmak ile miimkiin olur.?’
2.2.2.2. Ismet-i Miiebbete ve Ismet-i Muvakkata Ayrimi

Ismetii’d-dem, hukuki can dokunulmazligmnmn siireli ve siiresiz olusuna gore ismet-i
miiebbede ve ismet-i muvakkata (siiresiz ve stireli ismet) olmak iizere iki ¢esittir. Siireli
ismet, miisliiman olmayip Islam iilkesine belirli bir siire i¢in emanla giren yabancilarin
sahip oldugu gegici hukuki can dokunulmazligini karsilamaktadir. Buna gére mesr(l bir
sebeple darulislama giren miiste’men, tilke sinirlari iginde bulundugu siireyle sinirli
olarak can ve mal dokunulmazligina sahiptir. Herhangi bir siireyle sinirli olmayan
miiebbet ismet ise dini inanci farketmeksizin Islam iilkesi sinirlari icinde ikamet eden
tiim insanlarin sahip oldugu hukuki korunmanin adidir. Buna gore darulislamda bulunan
misliiman ve zimmilerin, siliresiz (miiebbet) ismetleri bulunmaktadir. Hanefilerdeki bu
ayrima binaen her ne kadar eman akdiyle hukuki bir dokunulmazlik kazanmissa da
darulharp vatandasi olmasi hasebiyle miiste’menin ismet vasfinda yokluk/ibaha siiphesi
vardir. Had cezalar1 s6z konusu oldugunda bu siiphe miiste’menin bir Miisliiman veya
zimmiden gelen dokunulmazligini ihlal edici bir saldirt karsisinda hukuk oniinde
magdur olarak cezadan faydalanmasina engel olur. Nitekim Bedai’u’s-Sandi’de Yol
Kesicinin Saldirisina Ugrayan Kimse Hakkindaki Fasil basligi altinda bu konu sdyle
aciklanmaktadir: “Bu meseleyle iliskili olan iki konu vardir: Birincisi saldiriya
ugrayanin Miisliiman veya zimmi olmasi. Sayet bu kisi miiste’men bir harbi olursa yol
kesiciye had cezasi verilmez. Zira miiste’men harbinin mali mutlak anlamda masum
degildir. Bilakis onun ismet vasfinda bir yokluk siiphesi mevcuttur. Ciinkii o, darulharp
ehlindendir. Miiste’men harbi igin ismet, kendi iilkesine donene kadarki belli bir
zamanla smirh eman yoluyla arizi olarak mevcuttur. Onun ismetinde ibaha siiphesi
bulundugundan kendisine saldiran yol kesiciye had cezasi verilmez. Aym sekilde
miiste’men olan harbi s6z konusu oldugunda onun malin1 ¢alan hirsiza da had cezasi
verilmez. Fakat zimmi i¢in durum bundan farklidir. Zira zimmfi ile yapilan akit geregi
onun edindigi ismet vasfinda te’bid (ebedilik) s6z konusudur. Dolayisiyla zimmiye
yapilan hirsizlik veya yol kesme suglarinda had cezasi tatbik edilir.” Bununla ilgili bir

baska agiklama ise su sekildedir: Kisasin viicibu i¢in gerekli olan maktiille ilgili

87 Burhaniiddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hidaye Serhi Bidayeti’l-Miibtedi’ (Pakistan:
Idaretii’l-Kuran ve’l-Ulumu’l-Islamiyye, 1417), I/c. 2, 398.
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sartlardan tli¢linclisii: maktiiliin kaninin/caninin mutlak manada masum olmasidir. Buna
gore aslen ve re’sen ismet vasfindan yoksun olduklart i¢in harbi bir kafire ve bir
miirtede karsilik bir Miisliiman veya bir zimmi Oldiiriilmez. Zahiru’r-rivayeye gore
miiste’men bir harbiye karsilik da bu kimseler o6ldiiriilmez. Zira miiste’men olan
harbinin ismet vasfi, mutlak olarak degil; bilakis darulislamdaki amacini gerceklestirene
kadar belli bir vakitle sinirli olarak sabit olmustur. Cilinkii miiste’men, darulharp
ehlindendir ve darulislam, ikamet etme amaciyla degil; aksine sonradan meydana gelen
bir ihtiyacinin olmasi ve bir ihtiyag¢ giderildikten sonra asli vatanina geri donmek iizere

girmistir. Dolayistyla miiste’menin ismet vasfinda yokluk siiphesi bulunur.®

Ebl Yusuf’tan gelen rivayet ise sOyledir: Katil esnasinda miiste’menin ismet vasfi
devam ettigi icin onun Oldiiriilmesine karsilik kisas gerekir. Bir miiste’menin, kendisi
gibi miiste’men olan biri tarafindan oldiiriilmesi halinde ise Siyer-i Kebir’de oldiiren
miiste’menin kisasen o&ldiiriilecegi zikredilmistir. Buna karsmn Ibn Sima’a Imam

Muhammed’den, katil olan miiste’menin dldiiriilmeyecegi goriisiinii rivayet etmistir.

Burada sunu da belirtmek gerekir: Miiste’menin canina ve malina kars1 islenen suglarda
kisas ve had cezalarinin uygulanmamasi, bu sugu isleyen kisinin cezasiz kalacag:
anlamina gelmez. Miiste’men Islam iilkesine giivence / eman alarak geldigi igin diyet,
tazmin ve hakimlerin yetkisinde bulunan ta’zir cezalar1 tatbik edilebilir. Aksi halde
miiste’men, Islam iilkesinde tamamen savunmasiz kalir ve kendisine verilen giivencenin

bir anlam1 kalmaz.
2.2.2.3. Mutlak ismet-Gayri Mutlak Ismet Ayrim

Ismetle ilgili bir diger ayrim da bu vasfin koruma altina aldig1 mahalle mutlak anlamda
dokunulmazlik saglayip saglamamasina dayanan mutlak ismet ve gayr-i mutlak ismet
seklindeki ayrimdir. Bu noktada Hanefiler, insanin beden acisindan sahip oldugu hukuki
dokunulmazligin mutlak ismet kapsaminda oldugu, buna mukabil bedenin pargalar1 olan
organ ve uzuvlardaki dokunulmazlik wvasfinin ise bazi sartlarla kayitli oldugu
goriisiindedirler. Ismet vasfinin mutlak ve iginde yokluk siiphesi barindiran gayr-i
mutlak ismet olarak ayrilmasi baglaminda bir biitiin olarak bedenin ve bu biitiiniin
parcalar1 olan organlardaki ismetin hangi ismet kategorisine girdigi hususunda

serdedilen goriislerin c¢esitli meselelerde verilecek hiikiimlere etki ettigini goriiyoruz. Bu

8 Kasani, Bedai, c. 7, 91.
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noktada Hanefilerin tercih ettigi goriis, bir biitiin olarak bedendeki ismetin miiebbet
oldugu, organlardaki ismette ise yokluk siiphesinin bulundugudur. Ayrica organlardaki
ismetin ibahaya ihtimalinin olmamasi ve bazi meselelerde verilen hiikiimlerin ¢ikis
noktasinda organlarin mallara nispet edilmesi de dikkat g¢ekicidir. Nitekim Imam
Ziifer’e gore kisinin bir baskasina, organlarindan birini kesmesini emretmesi, emri
verenin organlarindaki dokunulmazligi olumsuz yonde etkilerken; kisinin kendisini
Oldiirme talimat1 vermesi ismeti ortadan kaldirmaz. Kisi, kendi rizasiyla organlarindaki
ismetten feragat edebiliyorken, nefsi hususunda boyle bir yetkiye kesinlikle sahip
degildir. Bu bakimdan bir bagkasina sdylenen “organlarimdan birini kes” emri, sonug
dogurmasi agisindan “beni 6ldiir” denilmesinden farklidir. Birincisi, yerine getirildigi
takdirde fiili yapan acisindan cezayi hafifletici bir unsur teskil ederken, ikinci emrin
boyle bir etkisi s6z konusu olamaz. Zira emir (benim organlarimi kes) lafiz itibariyle
anlaminin hakikat olup olmamasi agisindan sahih bir emir degilse de siga itibariyle fiile
etki edecek bicimde sonu¢ dogurur. Bunun sebebi de organlardaki ismet vasfinin mutlak
olmamasidir. Ez ciimle kisinin organlarindan birinin itlafina yonelik emri, emre
muhatap olup fiili yerine getiren agisindan kisas cezasmi gerektirmezken, kendi
Oliimiine sebep olacak sekilde bir emir vermesi sonucunda 6lenin rizast da s6z konusu

olsa 6ldiiren agisindan kisas1 gerektirir.8®

Hanefi mezhebindeki fikhi 6rnekler incelendiginde bir biitiin olarak bedenin ismeti ile
bu biitlinlin parcalar1 olan organ ve uzuvlardaki ismet arasinda bir deger farkinin
gozetildigi soylenebilir. Buna karsin organlara yonelik miiessir fiiller i¢in ongoriilen
yaptirimlara bakildiginda Hanefilerin ismetii’l-etraf noktasinda bir hiyerarsi lizere
hareket ettikleri goriiliir. Bu hususta sugtan etkilenen organin niteligine gore 6zel diyet
miktarlar1 belirlenmis ve bazi organlarin deger bakimindan candan asag1 olmadig: ifade
edilmistir. Nitekim bedende sayica tek olan organ veya islevlerin itlafina karsilik tam
diyet gerekecegi 6zel olarak agiklanmistir. Buna gore Hanefiler, Hz. Ali’den rivayet
edilen, burun, dil ve erkegin cinsel organinda diyet oldugu seklindeki hadise binaen s6z
konusu ii¢ organin tamamen telef edilmesine karsilik tam diyet olan yliz devenin
O0denmesi gerektigi goriisiindedirler. Yine baska bir alternatifi olmayan diisiinme,
duyma, koklama, tatma, gorme yetilerinin yok olmasina sebep olan haksiz fiillere

karsilik da Hanefiler tam diyet cezasinin verilmesi gerektigini soylerler. Tam bu

89 Kasani, Bedai, c. 7, 236.
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noktada Hanefi diisiincesindeki hiyerarsinin temelinde estetik degerlerin gozetildigi de
dikkat c¢ekiyor. Zira bedeni islev olarak da olumsuz etkilemesine karsin belin
kamburlastirilmasi fiilinde tam diyetin gerektigi goriisiinii Hanefiler, giizelligin tam
anlamiyla yok edilmesi sebebi {izerine bina ederler. Ayn1 esasla kadin veya erkek fark
etmeksizin sagin bir daha ¢ikmayacak sekilde tiras edilmesi de tam diyet cezasini
gerekli kilmaktadir. Bu hiyerarsinin bir alt basamaginda viicutta ¢ift halinde yer alan
organlar gelmektedir. Buna gore gozler, kulak kepgeleri, kaslar gibi unsurlarin geri
gelmeyecek sekilde yok edilmesine karsilik yine tam diyet gerekir. Bunlar haricinde
sayica ikiden fazla olan el ve ayak parmaklarinin tamamen telef edilmesindeki ceza da

canin telef edilmesinde oldugu gibi tam diyettir.%
2.2.3. Ismetii’d-demin Manileri

[slam hukukunda canin korunmasi esas olmakla beraber, bu esasi sinirlandiran durumlar
vardir. Bunlar kisas cezalarinin, had cezalarinin ve ta’zir cezalarmin gerekli oldugu
durumlardir. Kisas cezas1 yukarida acikladigimiz iizere haksiz yere cana kiyilmasi
halinde uygulanir. Bu cezanin diyete doniistiiriilmesi maktiiliin velisinin rizasina
baglidir. Had cezalarinin ise Allah haklarini ilgilendirmesi dolayisiyla afla diigmesi s6z
konusu degildir. Ta’zir cezalarmin uygulanmasi ise yargi Orgiitiiniin kararia
birakilmistir. Bu baslik altinda kisas haricinde canin ismetini diisliren baslica sebepleri

aciklayacagiz.
2.2.3.1. Hirsizlik Sucuna Karsilik El Kesme Cezasinin Uygulanmasi

Hukuk nezdinde canin dokunulmazligini saglayan ismet vasfi, aslen bir biitiin olmasina
karsin, bazi durumlarda kismi olarak diismesi s6z konusu olabilir. Buna gore had
cezasini gerektiren hirsizlik sugunun islenmesi, viicut biitiinliiglindeki dokunulmazligin
ihlal edilmesini mesru kilar. Fakat hirsizlik sucundaki had cezasinin uygulanmasinda
mekan sarti bulundugu Ozellikle ifade edilmistir. Bu baglamda Hanefilere gore
ismetii’d-demi zail eden hirsizlik sugunun, Islam iilkesinde vuku bulmasi sarttir. Yani
darulharpte veya isyan bolgesinde vuku bulan hirsizlik sugu, el kesme cezasinin sebebi
olmayacaktir. Buna gore darulharpte veya isyan bolgesinde bulunan, fakat darulislama

mensup olan esir veya tiiccarlar, s6z konusu yerlerden dondiiklerinde orada isledikleri

% Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1978),
29/c. 26, 69-75.
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hirsizlik sugundan dolay1 el kesme haddi ile cezalandirilmazlar.® Bunun haricinde
gerekli sartlarin olustugu hirsizlik sugu ise ismetii’d-demin uzantist olan viicut

biitiinliigiindeki dokunulmazlig1 ortadan kaldirir.%?
2.2.3.2. Zina Eden Muhsan Kisiye Recm Cezasinin Verilmesi

Islam’da mesru evlilik haricindeki cinsel iliskinin genel adi olan zina®3, kendisine
baglanan cezai yaptirim dolayisiyla bedendeki ismetin ihlalini miibah kilan sebeplerden
biridir. Zinanin ismeti’d-deme etkisi, sucu isleyenlerin durumuna goére beden
dokunulmazligin1 zedeleyici veya tamamen ortadan kaldirici sekilde aciga cikabilir.
[slam hukukunda zina sucuna karsilik uygulanacak cezanin asamali bir sekilde
belirlendigi goriilmektedir. Buna gére Islam’in ilk dénemlerinde unsurlari olusmus bir
zina sucguna karsilik, “Kadinlarinizdan c¢irkin fiilde bulunanlara karsi aranizdan dort
sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlar1 6liim alip gotiirlinceye yahut Allah
onlara bir yol agincaya kadar evlerde tutun. Iginizden bu ¢irkin fiili isleyen ikilinin
canlarimi yakin. Eger tovbe eder, durumlarini diizeltirlerse artik onlara eziyet etmekten

vazgegin; ¢iinkii Allah tovbeleri cok kabul eden, ¢ok esirgeyendir.”%

ayetleri geregince
kadinin ev hapsine alinmasi, erkegin ise sozli siddetle cezalandirilmasi uygulanmistir.
Bu ilk asamadan sonra farkli goriisler bulunmakla birlikte Hanefilerin genelinin
kabuliine gore Hz. Peygamber’den nakledilen iki bekarin zinasinda yiiz celde; iki dulun
zinasinda ise yiiz celde ve recm cezalarmin uygulanmasini éngdren hadis gelmistir.%®
Kur’an’da yer alan “Zina eden kadin ve erkegin, her birine yiiz de§nek vurun ve eger
Allah'a ve ahiret giliniine inaniyorsaniz, Allah''n dininde onlara acimayin. Ve

mii'minlerden bir grup da onlarin cezalarina sahit olsun.”%

ayeti ise zinanin cezai
diizenlemesi noktasinda Kur’an’in son agik ifadesi hiiviyetindedir. Ayet ve hadisler
arasindaki dncelik-sonralik tartigmalarina girmeden islam hukukgulari arasindaki genel
kabuliin, Hz. Peygamber’in zina sugunu isleyen Maiz’i recmettigine dair rivayet
dolayisiyla su¢lunun muhsan olmasi halinde recmin uygulanmasi, muhsan olmayan hiir

sugluya ayette ifade edildigi lizere yliz celde, muhsan olmayan koleye ise elli celde

%% Kasani, Bedai, c. 7, 80.

%2 Kasani, Bedai, c. 7, 84-85.

% Hiiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013).
% en-Nisa 4/15-16.

% Buhari, “Hudid”, 21.

% en-Ndr 24/2.
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seklinde cezanin tatbik edilmesi oldugunu soyleyebiliriz.”” Nitekim Hanefiler ismetii’n-
nefs acisindan hiir ve kolenin ayni kategoride oldugu tezlerine zina icin belirlenen yzii
celde cezasinda bekar erkek ve bekar kadin ayrimimin yapilmadigi dayanagini one

siirmiislerdir.*®
2.2.3.3. Ridde (irtidat)

Hanefiler, can ve mal dokunulmazlifim saglayan ismetin, Islam olmak ve Islam
iilkesinde bulunmak ile kazanilacagini sdylemislerdir.®® Buna gére dokunulmazhigin
kaynagi olan Miisliimanlik ortadan kalktiginda, ismetii’d-dem de tabii olarak diisecektir.
Hz. Peygamber’in (a.s.) “Ben insanlarla, onlar, 1a ildhe illallah deyinceye kadar
savagmakla emrolundum. Ne zaman ki 14 ilahe illallah derler, o zaman onlarin canlar1 ve
mallar1 benden yana dokunulmaz olur” hadisine binden Islam’1 terkedip kiifre donmek
cana yapilacak saldirilar1 miibah hale getirir.!®® Burada Hanefilere gore ismetii’d-demin
zail olmasi, dinden donenin erkek olmasi sartina da baghdir. Zira kadin, harbi de olsa
Hanefilere goére onun cani zaten korunmustur. Miisliiman bir kadin irtidat ettiginde de
bu korunmusluk ortadan kalkmaz. Yani erkekten farkli olarak dinden donen kadinin
canindaki ismet devam ettiginden, onun canina veya viicut biitiinliigline yonelik haksiz
fiiller cezalandirilir.!®® Miisliiman alimlerin ¢ogunlugu, irtidatin cezasmn 6liim oldugu
seklindeki geleneksel goriise sahiptir. Ikrime'nin Ibn Abbas aracihigiyla aktardigi ve
Peygamber'in "Dinini degistireni 6ldiiriin" dedigini aktaran bir hadise dayanmaktadirlar.
Ancak Tkrime’ye yalan da dahil gesitli suglar yoneltilmistir!®?. idam cezas: ile ilgili bir
hadis ravisinin, su¢lamalara konu olmas1 halinde makbul goriilmedigi 1yi bilinmektedir.
Diger hadisler sunlardir: “Bir kimse dinini degistirirse, o zaman kafasini vurun.” (Malik

b. Enes'ten rivayet edilmistir.)

“Allah'tan baska ilah olmadigina ve benim Allah'in Restili olduguma

sehadet eden bir Miisliiman erkegin kani ii¢ sarttan biri olmadik¢a haramdir:

9 Tbrahim Caliskan, “Islam Hukukunda Zina Sugunun Mahiyeti Ve Cezas1”, Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 33 (1992), 94-95.

% Kasani, Bedai, c. 7, 238.

% Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Sa’leb Ibnii’s-Saati, Nikayetu 'I-Vusul fla ilmi’l-Usul (Bediii 'n-Nizam),
thk. Sa’d b. Garir b. Mehdi es-Siilemi (Mekke: Camiatu Ummii’l-Kura, 1418), c. 1, 215.

100 Kudard, et-Tecrid, X1, 5855

101 el-Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahavi, V1, 122.

102 Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cami’ii’s-Sahih, thk. Mustafa ed-Dib (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987),

c. 6, 2681
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zina eden evli erkek; masum bir insan1 haksiz yere oldiiren bir adam ve

dinini terk eden ve bdylece immetten ayrilan kimsedir.”

Peygamberimiz (s.a.v.) zamaninda meydana gelen irtidat, Medine'de Peygamber ile
birlikte bulunan, kiifre donen ve Kureys'teki diismanlarina katilan birka¢ kisiden
ibaretti. Bu kisiler devlet sirlarini diigmana verdiler ve Kureys'i Medine'deki Miisliiman
devletine saldirmaya tesvik etmeye calistilar. Alimlerin "irtidat" dedikleri sey, kisinin
dinini terk etmesi, iimmetini terk etmesi ve kendi iilkesine ve toplumuna kars1 komplo

kurmasi durumlarinda esastir.

Peygamberimiz (s.a.v) miinafikligi Kur'an'da kayitli olan miinafiklarin reisi Abdullah
ibn Ubey'i idam etmesini onermeleri iizerine soyle dedi: “Bizimle kaldigi siirece ona
kars1 nazik olacagiz” ve bdylece onlarin Onerisini reddetti. Bu, inanciyla ilgili olarak

cezalandirmaya zorlamanin olmayacagi delil olarak gdsterilebilir.
2.2.3.4. Hirabe Sucu

Arapga harb kokiinden tiiremis olan hirdbe, Islam ceza hukukunda eskiyalik, haydutluk,
soygunculuk, yol kesicilik manalarina gelen had suglarindan biridir.2%® S6z konusu fiilin
biiyiik giinahlardan oldugu ve bu fiile baglanan cezai yaptirimlar Kur’an-1 Kerim’de
acikca ifade edilir: “Allah’a ve peygamberine karst savasanlarin ve yeryliziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalari yahut
el ve ayaklarinin capraz olarak kesilmesi ya da bulunduklar1 yerden siirgiin
edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar1 asagilayici cezadir. Ahirette ise onlar igin
biiyiik bir azap vardir.”*®* Islam hukukgularmin geneline gore hirabe, Islam iilkesinde
silah vb. bir sug aletiyle zor kullanarak insanlarin yolarin1 kesme, canlarina ve mallarina
kars1 saldirida bulunma veya korkutma suretiyle toplumun giiven ve diizenini tehdit
eden ciddi bir suctur.!® fIslam hukukunda hirdbe sucunun islenmis olmasi igin,
saldirganin miikellef olmasi, silahli olmasi, fiilin yerlesim yeri disinda yapilmis olmasi,
failin erkek olmasi, saldirinin ii¢ ve daha fazla sayida kisiden olusan bir grup tarafindan

yapilmasi, acik bir sekilde zor kullanarak yapilmis olmasi ve ¢alinan malin nisap

198 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 2016, 193,

104 E]- Maide, 5/33

105 Ali Bardakoglu, “Eskiya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1995), 11/463.
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miktarinca olmasi gibi sartlar aranir.}® Unsurlar1 olusmus bir hirdbe sugunda tatbik
edilecek ceza, sugun icerdigi fiil/fiiller bakimindan farklilik gdsterebilir. Zira hirabe; yol
kesme, cana veya viicut biitiinliigline saldiri, mali gaspetme veya haksiz sekilde kasten
Oldiirme gibi sug¢ teskil eden birden fazla fiilden birini ya da birkagini icerebilir. Bu
dogrultuda islam hukukgularinin biiyiikk ¢ogunlugu hirdbe sugunu yalnizca yol
giivenligini tehdit etme, yagmalama, yalnizca adam Oldiirme ve adam oldiiriip
yagmalama seklinde dort kisma ayirarak degerlendirmis ve yukaridaki ilgili ayette
sayilan cezalarin da sugun agirligina gore cezanin dort mertebesi olarak anlamislardir.
Buna gore sucu isleyen muharibin hem adam oldiirmesi hem de mal yagmalamasi
durumunda can dokunulmazlig:i biitiinliyle sakit olur ve sucluya oldiirme/asilarak
6ldiirme cezas1 uygulanir. Yalnizca adam 6ldiiren suclunun da ayni sekilde nefis ismeti
ortadan kalkacagindan uygulanacak ceza Oldiirdiigii cana karsilik suglunun da
oldiirtilmesidir. Suglunun yalnizca mal yagmalamasi durumunda ise ismetii’n-nefs kismi
olarak zail olur ve sugluya el ve ayaklarinin ¢apraz kesilmesi seklinde gerekli ceza
tatbik edilir.1%’

2.3. Bedenin Sayginhigmin Dini Ifadesi: Hiirmetii’n-Nefs

Hiirmet, yani haramlik, ¢ignenmesi seran caiz olmayan yasak anlamina gelir. Insan
caninin saygin olusunu ifade etmek iizere kullanilan hiirmetii’n-nefs ve hiirmetii’d-dem
kavramlar1 da seriatin haramlik kapsaminda degerlendirdigi canlar1 karsilamaktadir.
Nitekim “Hakli bir sebep olmadik¢a Allah'm, Oldiiriilmesini haram kildig1 cana
kiymayin. Kim haksiz yere dldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermisizdir. Ancak o da
(kisas yoluyla) oOldiirmede mesru Olgiileri asmasin. Ciinkii  kendisine yardim
edilmistir*1% ayeti de buna isaret etmektedir.

Insan cam séz konusu oldugunda haramlik, canli veya olii farketmeksizin bedene
yapilacak her tiirlii haksiz miidahalenin 6niinii kapayan dini bir terim olarak karsimiza
c¢ikiyor. Bu noktada bilingli bir tercih yapildigr varsayildiginda hiirmetin nefisle birlikte
kullanimim1 dogrudan canin korunmasi olarak anlamak kavramsal agidan problem

dogurabilir. Canin muharrem olusu, hayatin sonlanmasindan sonra da insan bedenine

hiirmet edilmesinin ve bu sebeple onun saygmligina halel niteliginde olabilecek

19 Nuri Kahveci, Ana Hatlariyla Islam Ceza Hukuku (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 94-102.
107 Abdiilkadir Udeh, et-Tegri ‘u I-cind ‘iyyii I-Islami (Beyrut: Daru’l-katibi’l-arabi, ts.), c. 2, 648-653.
108 e]-fsra 17/33.
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davraniglarin Oniinlin kesilmesini gerektirir. Bu hiirmetin istinai olarak ihlali, ancak
kendisiyle ayni veya daha iistiin mertebedeki bir degerin sayginligini korumak soz
konusu oldugunda uygun goriilebilir. Nitekim bununla ilgili olarak Hanefilere gore
Olmiis hamile bir kadinin karnindaki bebegin yasadigina/yasayacagina dair kuvvetli zan
olustugunda hiirmetii’n-nefsin ¢ignenerek kadinin karninin yarilmasi ve bebegin
cikarilmasi yasama ihtimali olan bir canin sayginliginin da esit mertebede olmasindan
kaynaklanirken buna mukabil bir kimseye ait inciyi yuttuktan sonra élen kisinin karni
yarilip o incinin alinmasi caiz degildir. Bu ise yasayan bir canin hiirmetinin
korunmasimin 6lii bedenin hiirmetinin ¢ignenmesinden daha degerli oldugu fakat bir
malin hiirmetinin 6lmiis de olsa bir canin hiirmetinden daha degersiz oldugu kabuliine

dayamir.1®®

Hanefilerde hiirmetii’n-nefs kavramini ilk olarak Kudiri’nin Tecrid’inde goriiyoruz.
Had cezalarin1 gerektiren suclarin iglenmesi halinde, sarhoslugun cezayi diistiriicii bir
sebep olarak goriilemeyecegi, dolayisiyla sarhosun da bu noktada miikellef oldugu
goriisiiniin benimsenmesi Hanefiler tarafindan, bunun aksinin canlardaki ve 1rzlardaki
hiirmetin iptaline sebep olacag: seklinde gerekg¢elendirilmistir. Burada hiirmetii’d-dima
kavramina ek olarak hiirmetii’l-a’raz seklinde “irzlarin saygiligi/korunmusluguna” da
yer verilmesi, makasid i¢inde korunmasi gereken zar(irl maksatlara 1rzlarin da dahil

oldugunu gosteriyor.

Hiirmetii’'n-nefs, canin muharrem yani ona yonelik zarar dogurabilecek seyler
hususunda haramlik kapsaminda oldugunun ifadesidir. Candaki haramligin ise bir
diizeyde olmayip kendi i¢inde mertebeleri bulundugu anlasilmaktadir. Buna gore nefis
yani candaki haramlik/yasaklik, korunmasi gereken diger kisilik haklarindan olan nesep,
mal gibi seylerden daha kuvvetli olmakla birlikte canin maddi karsilig1 denilebilecek
bedendeki haramligin da bir biitiin olarak beden ve parca olarak organlar arasinda
degiskenlik gosterdigi goriiliir. Fikih eserlerinde gegen <l kY da s (e alael il 4o ja
“Nefsin hiirmeti, organlarin hiirmetinden daha istiindiir” seklindeki ifade pek c¢ok

ornekte zikredilmistir.'°

Nefsin hilirmeti sz konusu oldugunda Hanefilerin bu temelde yalnizca canin yok

olmasina sebep olacak durumlar1 degil cana zarar verecek her durumu géz 6niine alarak

109  A13’uddin es-Semerkandi, Tuhfetu'l-Fukaha’, 111, 345.
10 Kudard, et-Tecrid, X1, 6027.
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incelikli bir sekilde bu prensibi islettiklerini goriiyoruz. Oyle ki hiirmetii’n-nefs
parametresinde suyun kullanmasi1 halinde o6lecegi bilinen kisinin teyemmiim
yapabilecegi ittifakla kabul edilirken, Hanefiler bunu bir adim daha ileri gotiirerek
yalnizca nefsin helak olmasinin degil; hastaligin artmasi sebebiyle canin zarar gérmesini
de bu minvalde degerlendirip ikinci durumda da teyemmiim yapmanin caiz oldugunu
savunurlar. Bu noktada Hanefilerin delillendirmesi ise gergekten dikkat ¢ekicidir. Buna
gore abdest alacak su bulundugu halde bu suyu ancak yiiksek bir meblag ile satin
alabilecek ve bu durumda da malina zarar gelecek kisinin teyemmiim yapmasinin
mimkiin olmasit ve hiirmetii’l-mal olmaksizin hiirmetii'n-nefsin de olmayacagi
gerekcesiyle Hanefller malin titkenmesi s6z konusu olmadigi halde zarar géormesine yol
acacak diye teyemmiim caiz ise canin zarar gormesi hasebiyle haydi haydi caiz olabilir

seklinde diisiinmektedirler.!'!

Hanefilere gore canin korunmasi noktasinda bir biitlin olarak bedendeki hiirmet ile onun
clizleri olan organ ve uzuvlardaki hiirmet arasinda herhangi bir deger farki olmadig:
sOylenebilir. Bu bakimdan bir insani 6ldiirmenin hiirmetii’n-nefse verecegi zararin o
insanin bir organini Oldiirmekten dogan zarardan daha biiylik olmadigi mefthumu
hakimdir. Binaenaleyh fikihta muztar olarak ifade edilen acliktan 6lecek oldugu halde
yiyecek bir sey bulamayan bir kimsenin a¢higini gidermek amaciyla bir bagkasinin
organini/uzvunu yemek iizere kesmesi yasaktir. Aymi sekilde ikrah altindaki kisiye bir
baskasini 6ldiirmesi emredildiginde bunu yapmasinin yasakligi nasil sabitse, bir parmak
dahi olsa baskasinin viicudundan bir organi kesmesi de yasaktir. Serahsi’nin (0.
483/1090 [?]) Mebsiit’'unda bu meseleyle ilgili “hiirmetii’l-etraf hiirmetii’n-nefs

menzilesindedir” seklinde agik bir ifade yer almaktadir.?
2.4, ismetii’d-dem ve Hiirmetii’n-nefs Arasindaki Iliski

Hanefi kaynaklarda siklikla birbiri yerine kullanilan ismetii’dem/ismetii’n-nefs ve
hiirmetii’d-dem/hiirmetii’n-nefs kavramlar1 canin korunmasini ifade etme agisindan
mabhiyet itibariyle ayn1 seyi karsiliyor gibi goziikseler de aralarinda belli farkliliklara
dayanan bir iliski bulundugunu sdyleyebiliriz. Biz bu iligkinin bagroliinde hiirmetii’n-

nefs kavraminin oldugu kanaatindeyiz. Buna goére hiirmet, insanin yaratilis1 itibariyle

111 es-Serahsi, el-Mebsiit, 1, 112.
112 gs-Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 76.
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serefli bir varlik olmasi hasebiyle, ona varliginin baglangicindan sonuna kadar ser’in
yiiklemis oldugu sayginlik statiisiinii ifade ediyor. Binaenaleyh insanin varliga geldigi
dogum oOncesi donemden, onun Oliimiinden sonraki defin igslemlerine kadar her tiirlii
haksiz miidahaleden korunmasi ve onun serefine halel getiren haksiz fiillerin de belli
yaptirimlarla cezalandirilmasi ser’in insan1 muharrem/saygin kilmasi sebebiyledir. Cana
hukuk agisindan dokunulmazlik kazandiran ve Hanefilere gére kaynagi ademiyet olan
ismetin ise bu sayginligin yani nefisteki hiirmetin bir uzantis1 oldugu sdylenebilir. Biz
bu noktada ismet vasfinin sagladigi hukuki dokunulmazliktan faydalanmanin, hayata
gelmig/yasiyor olmaya bagli bulundugunu diisiiniiyoruz. Nitekim Hanefi eserlerdeki
ornekler incelendiginde masumiyetin beden veya candan ziyade yasam hakkinin
dokunulmazligin1 ifade ettigini anliyoruz. Tam da bu noktada ismetin hiirmetten
ayrildigin1 ve hiirmetin daha genis kapsamli bir korumay1 gerektirdigini sdyleyebiliriz.
Hanefilerin hayat hakkini ifade etmek iizere pek cok kez ismetii’d-dem kavramini
kullanmalarina karsin, Olmiis de olsa bedenin korunmasii ifade etmek {izere
hiirmetii’n-nefsi kullanmalar1 bu kanaatimizi gili¢lendiriyor. Yine bedenden ayrilmis da
olsa onun bir pargasit olan her unsurun korunmaya layik oldugu Hanefi kaynaklarda
nefsin muharrem olusuyla temellendiriliyor. Hiirmet, Sari tarafindan insana yiiklenen
bir sayginligi ifade edince insan kendi rizasiyla bu statiiyli diisiiremedigi gibi hicbir
kosul onun hiirmetini zedeleyemiyor. Bu yiizden kafir de olsa 6lii bedenin sayginligi
dolayisiyla korunmasi gerektigi ifade ediliyor. Oysa ismet, hiirmetten farkli olarak
insanin fiili tercihleri neticesinde belirli sebeplerle zail olabiliyor. Yine Hanefilerin bir
biitiin olarak beden ve onun pargalar1 olan organlar arasinda ismet bakimindan bir deger
ayrimi yapmalarina karsin, s6z konusu hiirmet oldugunda boyle bir ayrim yapmamalari
onlara gore hiirmetii’n-nefsin bdliinemeyecegini de gosteriyor. Canin korunmasi catist
altinda birlesen bu iki kavram arasindaki iliskinin merkezinde insanin seref ve
sayginligiin ifadesi olan hiirmetii’n-nefs yer alirken, bu merkezin tabii bir sonucu
olarak onu ¢evreleyen daire de ismetii’-dem oluyor. Nitekim “ismet, hiirmet makamina
kaimdir” ifadesi, Hanefilerin bu noktada benimsedikleri kavramsal tasavvuru agik bir

sekilde gosteriyor.

Iki kavram arasinda zikrettigimiz farkliliklarin olmasma mukabil, ismetii’d-dem ve
hiirmetii’n-nefs arasinda bir sebep-sonug iliskisinin bulundugunu da séylemek gerekir.

Zira candaki dokunulmazligin kaynagi onun ser’an saygin bir varlik olmasidir. Yani
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ismetii’d-dem, hiirmetii’n-nefsin sonucudur. Bu iligkiyi ustl-i fikihtaki hiisiin-kubuh
tartismasinin temelinde yer alan “bir sey 6ziinde iyi oldugu i¢in mi emredilmistir, yoksa
emredildigi i¢in mi iyidir” sorusu kabilinden agiklamak da miimkiindiir. Buna gore can,
Ozilindeki sayginlik yani hiirmet sebebiyle dokunulmaz kilinmis, ismet vasfini

kazanmistir.
2.5. Siyanetii’n-nefs/Siyanetii’d-dem

Canin korunmasi prensibinin mezhebin fikih i¢tihadina etki ettigi alanlardan biri de
ibadetlerdeki ruhsat hiikiimleridir. Miikellefin ibadet sorumlulugunu yerine
getirebilmesi oncelikle beden sagligint korumay1 gerektirdiginden asil olarak vazedilen
amellerin yerine getirilmesi hélinde cana zarar verilebilecegi endisesi dogdugunda,
canin korunmasi temelinde o amelin yerini tutacak bagka bir yolla amacin
gergeklestirilmesi Ongoriilmiis; Ornegin, suyla abdest alinmasi halinde bir hastaligin
ortaya ¢ikmasi veya siddetlenmesi miimkiinse, bu noktada kisi bunu yapmaktan aciz
say1ldig1 i¢in teyemmiim yapmasi caiz goriilmiistiir. Nitekim Baberti’nin (6. 786/1384)
el-inaye adli eserinde bu konuyla ilgili olarak, * sl 5 5ghall 4iha fe oa il L Liha &Y
=il 335 Y5 Y3 Wl (8 Nefsin siyaneti suyla temizlenmenin siyanetinden 6ncelikli olarak
gereklidir. Zira ikincisinin yerine gecebilecek bir alternatif mevcutken, nefsin/canin

yerine gecebilecek herhangi bir sey yoktur” seklindeki agiklamas1 da mithimdir.!*3

Usil eseri yaziminda farkli bir metod takip eden Aldeddin es-Semerkandi (6. 539/1144),
hiistin-kubuh meselesi baglaminda had cezalarini ele alirken, bunlarin asil itibariyle
hasen olmamalarina karsin; alemdeki fesadi dnlemek ve nefis, mal, 1rz ve neseplerin
korunmasini saglamak iizere vazedilmeleri sebebiyle hasen olduklarini ifade etmektedir.
Burada  Hanefi us@il eserlerinde nadir rastlandigini  sdyleyebilecegimiz
makasid/maslahat1 gerceklestirme vurgusunun On plana ¢ikmasi ve Semerkandi’nin

canin korunmast i¢in s1yanetii’n-nefs ifadesini kullanmasi dikkat ¢ekicidir.''*

Hanefl mezhebine ait eserler incelendiginde siyanetii’n-nefs kavraminin spesifik olarak
bedenin sayginligini koruma anlaminda yaygin bigimde kullanildig1 gériiliir. Siyanetin

bu manadaki kullanimi, bilhassa hataen 6ldiirmedeki diyet yaptiriminin temelinde 6li

113 | -Baberti, el- ‘I'ndye, 1, 134,
114 “ Ala’uddin es-Semerkandi, Mizdnu'l-Usil, s. 182.
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bedeni telef olmaktan veya heder olmaktan koruma, onun sayginligint muhafaza etme

bigiminde 6zellestirilmistir.}*
2.6. Haknu’d-dem

Hanefi mezhebine goére canin korunmasmnin temelindeki ademiyyet faktoriiniin
gelisigiizel ele alinmadigi, aksine insanligin da cani korunmus kilmaya sebep teskil
etmesinin belli sartlara baglandigi dikkat ¢ekiyor. Bu noktada mezhebin 6nde gelen
alimlerinden Cessas Muhtasaru’t-Tahavi iizerine yaptig1 serhte, harbi bir kisiye vasiyet
yapilmayacag meselesinin darulharpte bulunan harbi i¢in séz konusu oldugunu, Islam
tilkesine emanla girmis miiste’men harbi i¢in vasiyetin caiz oldugunu sdyleyerek
miiste’men harbinin caninin emanla korunmus oldugunu “»d (s8s<” terimiyle ifade

etmektedir.

Cana ve viicut biitliinliigiine yonelik saldirilart Kitdbu’l-Cinayat seklinde miistakil bir
bab basligi altinda inceleyen Kudiri’nin cani miiebbet olarak korunmus/dokunulmaz
kilinmis bir kimsenin kasten o6ldiiriilmesi durumunda kisas cezasinin gerektigini ifade
ederken “xill e ~all ) 8ss” tabirini kullanmasi mezhep fikhinda kisinin sahip oldugu
can dokunulmazliginin miiebbet veya muvakkat olabilecegini gostermektedir. Nitekim
Kudiri’nin bu ifadenin akabinde zimmi bir kimseyi kasten dldiiren Miisliimana kisasin
uygulanacagi, buna mukabil bir miiste’meni kasten Oldiiren Miisliimana ise kisasin
uygulanmayacag yoniindeki agiklamasi, zimmet akdiyle siiresiz bir can dokunulmazligi
elde eden zimminin “mahkinu’d-dem ala’t-te’bid” (siiresiz can dokunulmazligi)
kapsaminda olmasina karsin, belli bir siireyle sinirli olan emanla can dokunulmazlig:

kazanan miiste’menin bu kapsamda olmadigimni gosterir.!1®

Bununla birlikte siiresiz bir korunmusluga/dokunulmazliga sahip oldugu halde babasi
tarafindan Oldiiriilen ¢ocuga veya mevlasi tarafindan oOldiiriilen kdleye karsilik kisas
cezasiin uygulanmamasina, babaligin ¢ocugun nefis ve mali lizerinde; mevlaligin ise
kolenin rakabe miilkiyeti lizerinde siiphe dogurmasi gerekgesiyle kisasin uygulanmadig:
yoniinde agiklik getirilmistir.''” Ancak bu iki durumda kisas cezasmin uygulanmamasi

oglun ve kolenin can dokunulmazligini mutlak olarak ihlal eden bir sey degildir; ¢linkii

115 Serahsi, el-Mebsut, c. 29, c. 1, 10.

116 Ebi’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed El-Kudtri, Muhtasaru’I-Kudiiri (istanbul:
Beka Yayincilik, 2017), 454.

N7 Kudari, et-Tecrid, XI, 5447.
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kisasin diismesi durumunda diyet cezasi devreye girebilecegi gibi, devletin ta’zir cezasi
uygulama yetkisi de bakidir. Burada kisasin uygulanmasina mani olan illetin kiigiikliik
veya kolelik olmadiginin 6zellikle belirtilmesi, miiebbet hakn olarak ifade edilen siiresiz
can dokunulmazligmin temelini teskil eden sebebin “insanlik” oldugunu gdstermesi

acisindan dikkat ¢ekicidir.

Hanefi mezhebine gore kafir de olsa bir insan1 kasten Oldiirme fiilinin Allah hakkini
ilgilendiren bir mesele olarak degerlendirilmesi, boyle bir hakkin da mali bir bedelle
diistiriilememesi Safii’nin iddia ettiginin aksine cizyenin dldiirmekten vazge¢me bedeli
olarak anlasilamayacag1 neticesini dogurmustur. Serahsi’nin Mebsit adli eserinde bu
konu agiklanirken, dokiilmesi yasaklanan kani/6ldiiriilmesi yasaklanan cani ifade etmek

tizere mahktnu’d-dem ibaresi kullanilmigtir.**8

Insan olma acgisindan zimmi ve miiste’men arasinda bir fark bulunmamasina karsilik,
Islam hukukunun bu kisilerin canlarina yonelik sagladigi korumanin esit olmadig
goriiliir. Nitekim Hanefilerde bir zimmiyi Oldiiren Miisliimana kisas cezasinin
uygulanmasi 6ngoriiliirken, bir miiste’meni 6ldiiren Miisliimana kisas uygulanmayacagi
kabul edilir. Burada zimmi ve miiste’meni hukukun sagladigi can dokunulmazlig
yoniinden ayiran seyin miiste’men’in harp iilkesine donmesi ihtimaline binaen onun
darulharpte yasayan bir kimse olarak degerlendirilebileceginin kabul edilmesidir.
Hanefilerin bu noktada iilke kavramina bigtikleri deger dikkat cekicidir. Mebsit’ta
gecen su ifadeler de bu hususta énemlidir: “Istihsana uygun olarak, Islam iilkesine
emanla giren miiste’menin kaninin Miisliiman i¢in miibah olmasi noktasinda az da olsa
bir siiphe mevcuttur. Bu sliphe de miiste’menin harp {ilkesine mensup bir vatandas
olmasindan kaynaklanir. Nitekim bu kisi dilediginde kendi iilkesine geri donebilecektir.
Bu dogrultuda miiste’men daru’l-harpte yasiyor gibi kabul edilir. Hal boyleyken onu
kasten Oldiiren kisi dilerse Miisliiman dilerse zimmi olsun, katile kisas cezasinin
uygulanmamasi dogru olur. Buna mukabil zimminin kaninda siiresiz bir dokunulmazlik
s0z konusudur. Dolayisiyla 6ldiiriilen zimmi oldugunda, 6ldiiren kisi Miisliiman da olsa
kisasin uygulanmasi1 gerekir. Hakikatte soyledir: Kisasin dayanagi, can tasima
noktasinda iki insanin denk olmasidir. Zira kisas bir yasami sonlandirmak demektir. Bu,

kisasta hayat olmasi hasebiyle mesrudur. Katil ile maktiiliin kani ismet yoniinden

118 Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1978),
29/c. 10, 81.
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birbirine denk oldugu i¢in ser’ agisindan kisasta esitlik vardir. Mezkr esitlik Miisliiman
ve zimmi i¢in s6z konusudur. Nitekim her ikisinin de sahip oldugu can dokunulmazligi,
hukuki bir sebebe binaen siiresizdir. Bu sebep ise, Miisliimanin Miisliiman olusu,

zimmide ise zimmet akdidir.”
2.7. Kerametii’l-Ademi

Kavramsal agidan dogrudan canin korunmasi ilkesini karsilamamakla birlikte bu ilkenin
ahlaki zeminini olusturmasi ve Hanefilerin beden ve bedenin pargalarinin hukuki
statlisii noktasinda benimsedikleri goriislerin temelindeki faktor olmasi hasebiyle
insanin miikerrem bir varlik olusu 6nemli bir meseledir. Arap¢a kerame kokiinden gelen

miikerrem, serefli, saygin, saygideger manalarina gelir.

Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, (gesitli nakil vasitalari ile)
karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel gilizel niziklar verdik, yine onlari,
yarattiklarimizin bircogundan cidden iistiin kildik.!'® mealindeki ayette ifade edildigi
lizere insan serefli (miikerrem) bir varlik olarak yaratilmistir. Kerametii’l-adem1
kavrami insanin varlik itibariyle onur, haysiyet, seref ve sayginligini ifade etmektedir.
S6z konusu sayginlik nefsin hiirmetinde ickindir. Yani cana ve viicut biitiinliigline
yonelik haksiz saldirinin 6niinii kesen hiirmet vasfi, Sari’in insan1 miikerrem bir varlik
olarak yaratmasindan kaynaklanir. Dolayisiyla cinsiyet, dil, din ya da ik ayrimi
olmaksizin her insan, varlik itibariyle miikerremlik vasfina sahiptir. Hanefi fakihlerden
ibn Abidin (6. 1307/1889) kafir de olsa her insanin miikerrem oldugunu, bundan dolay:
insan1 akit konusu yapmanin, onu diger cansizlardan ayiran miikerremlik vasfini zail
edecegini sdyleyerek bdyle bir seyin caiz olmadigini vurgular.'?® Ayni esasla Hanefiler,
bedenin parcalarindan olan sag, dis, kemik gibi unsurlardan istifade etmenin caiz
olmadig1 noktasindaki goriislerini, insanin tiim ciizleriyle miikerrem oldugu gerekcesine
baglarlar.'? Kasani, insan disinin satim akdine konu olamayacagmi ademoglunun
bedeninin tiimiiyle muhterem ve miikerrem olusuyla gerekcelendirmistir.'??> Hanefi

fakihler anne siitiinlin satimina da yine insanin miikerremligi sebebiyle cevaz vermeyip,

119 |- sra 17/70.

120 fhn Abidin, Reddu’l-muhtar, 7/245.
121 Kasani, Bedai, c. 5, 145.

122 Kasani, Bedai, c. 5, 145.

44



akdin konusunun insandan ayrilan parcalar olmast halinde yapilan muamelenin fasit

olacagi sdylemislerdir.'?3

123 7eylai, Tebyinu 'I-hakdik, 4;50.
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SONUC

Hifzu’n-nefs, Islam hukukunda makasid teorisi iginde yer alan, seriatin korunmasi
zartret menzilesinde olan bes temel maksadindan canin korunmasini ifade eden bir
kavramdir. Canin korunmasi ise, fikhin tesekkiil etmeye bagladigi erken donemlerden
itibaren ibadat, muamelat ve uktbat alanlarindaki pek ¢ok hiikmiin ¢ikis noktasi olan
temel bir prensiptir. Uzerinde ittifak edilen belirli bir tamimi bulunmadigindan, bu
prensibin mahiyeti istikra yontemiyle fikhi hiikiimlerin incelenmesi tarikinden
aciklanmaktadir. Bilhassa fiirQi fikih eserleri incelendiginde, gerek makasid teorisinin
gelisiminden once ve gerekse bu teorinin bir sisteme kavusmasindan sonra canin
korunmasi prensibinin yalnizca hifzu’n-nefs kavramiyla ifade edilmedigi; bilakis bu
prensibin uzantilar1 olan birtakim alt ilkeler ve bu ilkeleri karsilayan kavramlarin

bulundugu tespit edilir.

Hanefi mezhebi 6zelinde canin korunmasi ilkesinin arastirilmast gayesiyle yapilan bu
calismada, Hanefilerin konuyu hifzu’n-nefs kavramindan ziyade, ismet, hiirmet, hakn,
styanet, keramet gibi kavramlar perspektifinden ele aldiklar1 goriilmiistiir. Mezk(r
kavramlar canin korunmasi semsiyesi altinda birlesmekle beraber, her bir kavramin 6zel
bir manayi ifade etmek iizere bilingli bir sekilde kullanildigir ve bu kavramlar arasinda

da bir iligki ag1 bulundugu tespit edilmistir.

Hanefilere gore canin korunmasinin, insan bedeninin ve bu bedeni olusturan parcalarin
sayginligl, yasam hakkinin dokunulmaz olusu, cana ve viicut biitiinliigline yonelik
haksiz saldirilarin haram kilinmasi seklinde ondan ayr1 diisiiniilemeyecek zorunlu
neticeleri bulunur. Canin korunmasi amacinda birlesen bu maddelerin ve onlar ifade
eden kavramlarin merkezinde kanaatimizce kerametii’l-ademi/miikerremlik kavrami yer
aliyor. Kerametii’l-adem1, Sari’in varlik itibariyle insana yiikledigi, kazanilmas1 veya
zevali insanin tercihine bagli olmayan, bedeni tiim cilizleriyle kusatan seref ve
sayginligin ifadesidir. Buna gore Hanefi diisiincede canin korunmasinin ¢ikis noktasini
Sari’in yaratilis olarak her insani serefli bir varlik olarak yarattigi diisiincesi teskil
ediyor. Akil ve irade yOniiyle diger canli ve cansiz mahlukattan ayrilan insan nefsi,
kendisine yiiklenen miikerremlik vasfi sebebiyle diri veya oli fark etmeksizin
kendisinde ickin olan sereflilige/sayginliga halel getirecek her tiirlii miidahaleden

korunmak zorundadir. Hanefiler, bedenin ciizlerinden olan sag, dis, kemik gibi
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pargalarin bedenden ayri1 da olsalar hicbir sekilde satim akdine konu olamayacaklart;
konusu kadinin siitii olan bir satim akdinin fesat icermesi dolayisiyla caiz olmadigi
seklindeki goriislerini canin korunmasi dairesinin merkezinde yer alan miikerremlik

vasfiyla gerekcelendirmislerdir.

Kerametii’l-ddeminin geregi olarak canin ve bedenin sayginligini yasaklik ¢ercevesinde
koruma altina alan kavram ise Hanefi fikhinda hiirmetii’n-nefs seklinde viicut
bulmustur. Bu, canin korunmasi ilkesinin bir uzantis1 olarak, canli veya Oli fark
etmeksizin, insan bedenine yapilacak her tirlii  haksiz = miidahalenin
yasakligini/haramhigint ifade eden dini bir terimdir. Miikerremlikten dogan ve onu
cevreleyen hiirmetii’n-nefs, anne karnindaki ceninden kafir de olsa Oliinlin cesedine
kadar bedeni hem var olma hem varligin devami hem de varligin sonu itibariyle her
tirlii haksiz fiilden koruyan ser’1 yasakligi ifade etmektedir. Hiirmetii’n-nefsi kazanmak
insanin tercihine bagli olmadigi gibi, bu vasfin sagladigi korunmusluk g¢emberinin

kirilmasi da higbir sekilde miimkiin degildir.

Hanefi diisiincedeki hifzu’n-nefs dairesinin en disinda yer alan halkay1 ise tespit
edebildigimiz kadariyla yasam hakkindaki dokunulmazligin hukuki ifadesi olan
ismetii’-dem/ismetii’n-nefs kavrami teskil etmektedir. Hanefilere gore ismetii’d-dem,
kaynag1 ademiyet (insanlik) olan, canin ve bedenin varlik kazandig1 andan 6lene kadar
her tiirlii haksiz miidahaleye kars1 yiiklendigi, yasam hakkindaki dokunulmazlig: ifade
eden hukuki kavramdir. Bu kavram, Hanefi fakihlerce daha ziyade yasayan insanin
caninin  korunmasi anlaminda kullanilmasi bakimindan hiirmet ve keramet
kavramlarindan ayrilir. Hanefilere gore ismetii’d-demin kaynagi her seyden dnce insan
olmak yani ademiyettir. Buna mukabil, hukuk nezdinde ismetin sagladig:
dokunulmazlik, bu dokunulmazliga yonelik islenen sug¢ niteligindeki fiilin hukuki
yaptirimi gerektirip gerektirmemesi agisindan ismet-i miiessime ve ismet-i mukavvime;
dokunulmazligin siirekli olup olmamasi agisindan ismet-i miiebbede ve ismet-i
muvakkata; dokunulmazlik vasfinin her kosulda hukuki koruma saglayip saglamamasi
acisindan ismet-i mutlaka ve ismet-i gayri mutlaka seklinde kisimlara ayrilmaktadir.
Hiirmet ve kerametten farkli olarak, insanin tercih ve fiilleri dolayisiyla gerek yasam
hakkindaki dokunulmazligin gerek bedenin parcalarindaki masumiyet vasfinin diismesi

sOz konusu olabilir.
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Hanef1 fikih gelenegi incelendiginde, mezhepte canin korunmasini ifade i¢in bir kavram
olarak hifzu’n-nefsin benimsenmedigi sOylenebilir. Bununla birlikte en genis anlamiyla
canin korunmasini karsilayan bu kavramin Hanefi tasavvurundaki dairede en dista yer
aldig1 diisiiniiliirse, bu dairenin merkezini hiirmet/keramet ve bu merkezin ¢evresini de

ismet kavraminin teskil edecegi sonucuna ulasabiliriz.
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