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ETiK BEYAN FORMU

Enstitiiniiz tarafindan Uygulama Esaslar1 ¢ercevesinde alinan Benzerlik Raporuna gore
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aldigimi beyan ederim.
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(Etik Kurul izni gerektiren aragtirmalar agagidaki gibidir:

e Anket, miilakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri
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e Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel
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e Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

e Hayvanlar iizerinde yapilan arastirmalar,

e Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif caligmalar.)
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ONSOZ

Mevlana, yasadigi donemden bugiine sekiz yiizyil gegmesine ragmen hi¢ degismeyen
bir ilgiye mazhar olmus ender sahsiyetlerdendir. Tasavvufl diisiincesi ve eserleri adina
nispetle kurulan ve oglu Sultan Veled tarafindan tesekkiilii saglanan Mevlevilik tarikati
sayesinde tarihte gii¢lii bir tasavvufi yol olmakla birlikte giiniimiizde etkinligini devam
ettirmektedir. Mevlana, bugiin {inii Anadolu ve Islam cografyasmin smirlarmi asmis
genel anlamda diinyaya yayilmistir. Bu cografyalardan birini de Avrupa ve Amerika
teskil etmektedir. Batililar Mevlana’yr “Rimi” adiyla tanimakta ve sasirtict derecede
alaka gostermektedir. Mevlana’ya olan ilgi ve alakalarmin bir ifadesi olarak iglerinde
entelektiiel kimselerinde bulundugu pek ¢ok Batili Konya ziyaretlerinde bulunurak
Mevlana’ya olan hayranliklarini dile getirmektedir. Mevlanaya ilgili ve alaka duyanlar
zaman zaman Bati’da ¢esitli etkinlikler ortaya koymakta ve bu ilginin artmasi yoniinde
caba sarf edilmektedir. Mevlana ve Bati1 arasindaki bu bag, ¢esitli seviyede aragtirmalara
konu edilse de bu durumun kapsamli olarak sebepleri ve Batililarin Mevlana’yr nasil
tanidiklart ortaya koyan akademik bir calisma yapilmamistir. Biz bu tezimizde
Mevlana’nin Bati insan1 tizerindeki tesirlerini ve Batililarin algisinda nasil bir Mevlana
oldugunu arastirmaya gayret ettik. Bu tezin Mevlana ¢alismalarina ve onun daha iyi

anlasilmasina katki saglamasini temenni ederiz.

Tezimiz, giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmamizin
konusuna, kapsamina, sinirliliklarina, amacina, 6nemine degindik. Birinci boliimde
Mevlana hakkinda genel bilgilere, Bati toplumunun manevi durumu ve Bati
toplumundaki Mevlana algisina, Bati diinyasinin Mevlana ile tanigma siirecinin tarihsel
tespitine ve yine Mevlana iizerine batida yapilan calismalara yer verdik. Ikinci boliimde
ise tezimizin asil problemi olan Batida Mevlana algisinin tespit edilmesi iizerinde

durduk.

Arastirmamizda fikir ve Onerileriyle 6nemli katkilarda bulunan, her asamasuyla titizlikle
ilgilerenek danmismanhigimi yapan saygideger hocam Dog. Dr. Sezai KUCUK’e
tesekkiirlerimi arz ederim. Ayrica arastirma siirecinde maddi manevi desteklerini

esirgemeyen ve beni her zaman motive eden ailem ve arkadaslarima da tesekkiir ederim.
Sahin KURT

25/01/2023
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OZET

Bashk: Ge¢gmisten Giinliimiize Bati’da Mevlana Algisi

Yazar: Sahin KURT

Damisman: Doc. Dr. Sezai KUCUK

Kabul Tarihi: 25/01/2023 Sayfa Sayisi: v (6n kisim) +120 (ana kisim)
+ 8 (ek)

Giiniimiizde Mevlana’nin eserleri ve diisiincelerinin Islam diinyas1 kadar Bati diinyasinda da takip
edildigi gorilmektedir. Avrupa ve Amerika’da Mevlana eserleri en ¢ok okunanlar listelerinde ilk
siralarda yer almakta ve eserleri Bati dillerine tam metin olarak terciime edilip {lizerine ¢aligmalar
yapildig1 bilinmektedir. Fakat Bati’da Mevlana’nin tanimirlik diizeyi ve nasil bir Mevlana algisinin
ortaya ¢iktig1 hususunda yeterince elimizde bilgi bulunmamaktadir. Biz bu tez ¢alismamizda Batililar
tarafindan Mevlana’nin nasil anlasildiginmi ortaya koymayr amacladik. Mevland'nin Bati'da ilk
taninmasinin Avrupali seyyahlarin eserleri ve terciimeler vasitasiyla oldugu bilinmektedir. Bunun i¢in
calismamiz ge¢misten gilinlimiize kadar yapilan terciimeleri, Mevlana ve Mevlevilik hakkinda Bati’da
yapilan akademik ve akademik olmayan calismalari, Tiirkiye’de bu konuda yapilan g¢alismalari,
Bati’da yazilan internet makaleleri ve haberlerini, gerceklestirilen sempozyum ve konferans tiirii
etkinlikleri, kurulan merkezleri, topluluk faaliyetlerini ve ¢alismalarini kapsamaktadir.

Arastirmamizin birinci boliimiinde Mevlana hakkinda genel bilgiler, toplum tizerindeki Mevlana algist,
Bati’nin Mevlana ile tanisma siirecinin tarihsel tespiti ve Bati’da Mevlana {izerine yapilan eserler ele
almmustir. Ikinci bdliimde ise tespit ettigimiz one ¢ikan Batili yazarlarin eserleri, sempozyum
bildirileri, katildiklart ¢alistay dokiimanlart ve yorumlari degerlendirilmistir. Arastirma sonucunda
Batililarin tarihsel siirecte kilise olgusundan ayrilarak sekiiler bir hayat yasadiktan sonra manevi bir
arayisin icine girdigi ve bu arayis sonucunda Mevlana ile tanistiklari, Mevlana’nin sevgi ve hoggorii
anlayisiyla kendi hayatlarina 1sik tuttugunu hissettikleri icin onu benimsedikleri anlasilmistir. Bu
cergevede Batililarin Mevlana’y1 6nemli bir sair, manevi bir rehber ve bir anlamda filozof olarak
gordiigli sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Rami, Bati, Alg
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It is seen that RGmi's works are also followed in the Western world. Rami is at the top of bestsellers in
Europe and America. It is known that his works have been translated into Western languages as full
text and research has been done on them; however, the level of recognition of Rumi in the West and
what kind of Rami they envisage are not precisely known. Our thesis aims to perceive how Westerners
understand Rami. It is known that the first recognition of Mawlana in the West was through the works
of European travelers, translations and sama. For this reason, our thesis includes translations from the
past to the present, academic studies in the West about Ram1 and the Mawlawi. Order formed in his
name, studies on this subject in Turkey towards the West, non-academic independent works written in
the West, internet articles, and internet news, including events, symposiums, conferences, founded
centers, community activities, and studies. The first part of our thesis discusses general information
about Rami, the spiritual state in the West, the influence of Rami on this society, the historical
determination of the process of meeting Rami in the West, and the works on Rami in the West. The
second part, evaluates the works of prominent western authors, symposium papers, workshop
documents and comments. As a result of our research, it is understood that the Westerners, after living
a secular life by leaving the church phenomenon in the historical process went into a spiritual search
and they met Rami and they adopted him they felt that Rumi sheds light on their own lives with his
understanding of love and tolerance. In this context, it has been concluded that Westerners see
Mawlana as an important poet, a spiritual guide, and in a sense a philosopher.

Keywords: Riimi, Mawlana, West, Perception




GIRIS
Arastirmanin Konusu

Bati diinyasinda Rumi olarak taninan Mevlana Celaleddin RGmi’nin Mesnevi, Divin-1 Kebir,
Fihi ma Fih gibi meshur eserleri Ingilizce, Fransizca, Almanca, Ispanyolca, Italyanca gibi
birgok dile terciime edilmektedir. Ayrica Bati’da dogrudan hakkinda eserler yazilip
konferanslar diizenlendigi ve merkezler kurularak buralarda sema’ ayini tertip edilip, gesitli
egitimler verildigi goriilmektedir. Bunun i¢in Bat1 insaninin algisindaki Mevlana arastirmaya
deger bir konudur. Bu konuda kiiciik ¢apli arastirmalar, bildiriler yayimlanmis olsa da

Batililarin zihinlerinde yer edinmis Mevlana adinin boyutlar1 tam anlamiyla bilinmemektedir.

Bu tezimizi boyle bir gereksinimden yola ¢ikarak ortaya koymayi hedefledik. Avrupa’da ve
Amerika’da bulunan mevcut manevi yapinin simirlartyla nasil bir Mevlana fikri ortaya
konulmus oldugunu tespit etmek gereklidir. Bunun Mevland diisiincesini degerlendirme
acisindan da yol gosterici olacagini dngérmekteyiz. Arastirmanin temel noktast Mevlana’nin
Bat1 insan1 lizerinde sair, manevi rehber-yasam kogu veya filozof-diisiiniir gibi sifatlardan

hangisiyle kimlik kazandiginin belirlenmesidir.
Arastirmanin Amaci

Bat1 toplumlarinda Mevlana’ya gosterilen bu sevgi ve ilginin nedenlerini ve sonuglarini
belirlemek, Mevlana’nin Bati’daki konumunu anlamak, hakkinda ortaya koyulan eserlerde ve
etkinliklerde nasil anlatildigini tespit etmek, Batililarin diisiincesinde ve algisinda nasil bir
Mevland’nin var oldugunu gérmek ve Mevlana’'nin fikirleri etrafinda nasil toplandiklarim

aragtirmak ve ortaya koymaktir.
Arastirmanin Onemi

Tezin 6nemi ise Mevlana’nin diinya ¢apinda taninarak gordiigii ilgi neticesinde tasavvufi
yolunun ve fikirlerinin degerinin daha iyi anlasilmasina ve Mevlana Celaleddin RGmi’nin

cithangiimiil bir degerde oldugu fikrinin temellendirilmesine katki saglama noktasindadir.
Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma hazirlanirken literatlir taramas1 yapilmis, dijital verilerden yararlanilmis, Bati

sinirlari iginde yapilan etkinlikler incelenmistir.



A_AY

Calismamizda gegmisten giiniimiize kadar tespit edebildigimiz terciimeler, Mevlana’nin
hayati, eserleri ve Mevlevilik hakkinda Bati’da yapilan akademik c¢aligsmalar, Tiirkiye’de bu
konuda yapilan caligmalar, Bati’da yazilan akademi dis1 eserler, internet makaleleri ve
haberleri, gergeklestirilen etkinlikler, sempozyum ve konferanslar, kurulan merkezler,
topluluk faaliyetleri incelenecektir. Arastirmamiz, Bati’'min Mevldna ile tanistigini
diisiindiiglimiiz 16. ylizyildan giiniimiize kadar tespit edebildigimiz kaynak ve verilerle

sinirhidir.

Arastirmamiz giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris bolimiinde arastirmanin problemi,
amaci, onemi, smirliliklara iliskin bilgiler yer almaktadir. Birinci boliimde Mevlana’nin
hayati, eserleri ve Mevlevilik genel olarak tanitilip akabinde Bati’nin manevi durumu ve
Bati’nin Mevlana ile tanismasinin tarihsel siirecinin bir tespiti ele alinmstir. ikinci béliimde
ise Bati’da yapilan akademik ve diger calismalarin, telif edilen eserlerin, tertip edilen
konferans ve sempozyum gibi etkinliklerin degerlendirilmesi yapilmis ardindan bu ¢alismalar

1s181nda Bati’da Mevlana’ya dair alginin boyutlar degerlendirilmistir.



BIRINCIi BOLUM: BATI’NIN MEVLANA’YI TANIMA SURECINE
GENEL BiR BAKIS

1.1. Mevlana Celaleddin Riimi

1.1.1. Hayati

Mevlana Celaleddin Rimi, 6 Rebiii’l-Evvel/30 Eyliil 604/1207 yilinda Belh sehrinde?
diinyaya gelmistir. Mesnevi’ye adint Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi
olarak kaydetmistir.2 Muhammed ismi olup Celaleddin de lakabidir.® Mevlana-y1 Raimi
olarak sohret kazanmasi ise Omriiniin biiyiik boliimiinii Anadolu’da yani Konya’da
gecirmesinden kaynaklanmaktadir.* Heniiz bes yasindayken babasinin yaninda Belh’ten
Bagdat’a daha sonra da Konya’ya uzanan go¢ yolculugu baslamustir.®> Babasi, Sultinu’l-
Ulema® Bahéaeddin Veled ismiyle sohret kazanmis’ Hatip Ahmed oglu Hiiseyin’in oglu
Muhammed’dir. Soyu Hz. Ebubekir’e dayandirilmaktadir.® Kiibreviyye tarikatinmn piri
Necmeddin Kiibra’ya intisap ettigi rivayet edilmektedir.’ Bir rivayete gore tarikat

nispeti Ahmed Gazzali’ye ulasmaktadir.

Bahaeddin Veled, gengliginde Belh’te yasamak istemis ve buraya yerlesmistir. Geng
yaslarindan itibaren dini ilimlerle ilgilenmis ve Belh’in 6nde gelen alimlerinden
saytlmistir. Bir vakit Belh sehrinde bulunan biitiin alimler, miiftiiler her biri ayn1 gece
riyalarinda Hz. Peygamber ile bir ¢adir iginde olduklarmi gordiikleri rivayet edilir.
Bahéaeddin Veled igeri girip Hz. Peygamber’in sagina oturmus diger alimler ve miiftiiler

de onlerinde diz ¢okmiis haldedir. Hz. Peygamber oradakilere s0yle buyurmustur:

! Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, trc. Tahsin Yazici, Hiirriyet Yayinlari, Istanbul, 1973, c.1, s. 154;
Bediiizzaman Firuzanfer, Mevidna Celdleddin, trc. Feridun Nafiz Uzluk, Konya Valiligi il Kiiltiir ve
Turizm Miidiirligi, Aralik 2005, s. 51.

2 Mevlana Celaleddin Rtmi, Mesnevi-i Ma nevi, trc. Prof. Dr. Derya Ors - Prof. Dr. Hicabi Kirlangic,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.32.

3 Firuzanfer, Mevidna Celdleddin, s. 49.

4 Firuzanfer, a.g.e, s. 51.

5 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri. s. 114;

® Eflaki, a.g.e, s. 110

" Firuzanfer, Mevldna Celaleddin, s. 52.

8 Ef1akd, Ariflerin Menkibeleri, s.108.

® Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri (Nefehdtii’l-Uns), hzl. Siileyman Uludag-Mustafa Kara,
Istanbul, PinhanYayincilik, 2011. s. 605.

1OM. Feridun Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2021, s. 71; Firuzanfer,
Mevldna Celdleddin, s. 54.



“Bugiinden itibaren ona ‘Sultinu’l-Ulema’ deyiniz. Oyle hitap ediniz.” Sabah olunca
biitiin limler Bahdeddin Veled’in kapisina gelip ona hiirmet etmislerdir.!’ Bahaeddin
Veled’in ictihadi, ilmi, Allah korkusu, dindarligi, insanlara dogru yolu gostermesi,
daveti ve oOgiitleri Belh’te sohret bulup her kesimden insanmi kendisine baglayinca,
rivayete gore pek cok alim ve filozof onu kiskanmis ve ona dil uzatmigtir. Bunlarin
basinda Fahreddin Razi gelmektedir. Bunun asil sebebi Bahaeddin Veled’in filozoflarin
gittikleri yolu reddedip kendilerini Peygamber’in yoluna tesvik etmesidir. Hatta Sultan
Said Celaleddin Harizmsah ve onun istadi bulunan Fahreddin Razi’nin katildig:
vaazlarinda onlarin bid’at¢1 oldugunu hutbelerinde yiiziine vurmustur. Fahreddin Razi
bu durumdan sikilip Sultan Harizmsah’in huzurunda Bahaeddin Veled’i koétiileme
gayreti i¢ine girmistir.}> Bunun bir neticesi olarak Bahaeddin Veled’in gonlii incinmis
ve Belh’i terk etmek istemistir. Harizmsah sultanlik tahtinda oturdugu miiddet¢e de
donmemeye yemin etmistir.® Eflaki’nin rivayetine gére Mevlana babasinin aldig: hicret
karar1 doneminde bes yasindadir. Onun 604/1207 yilinda dogdugu bilgisini haiz
oldugumuz i¢in Hicaz’a gitme niyetiyle yapilan bu hicret hadisesi 609/1212 yilinda
gerceklestigini sOyleyebiliriz. Ancak Fahreddin Razi bu hicret hadisesinden dort yil
once vefat etmistir.'* Bu sebeple burada sunu da belirtmek gerekir ki Bediiizzaman
Firuzanfer, Bahaeddin Veled’in hicretinin en 6nemli sebebi olarak Mogol ordusunun
merhametsizligi ve kan dokiiciiligi oldugunu belirtir. Nitekim Mogol korkusu pek
coklarmi gdce mecbur etmistir. Hatta bu sebeple Bagdat sehrinde niifus artmigtir.’®
Burada iki goriisii de degerlendirirken olayn tarihsel siirecinde Ibtidda-name bize fikir
vermektedir. Sultan Veled eserinde kendi atasinin go¢ etme sebebi olarak Belh halkinin
yaptig1 baskilar sebebiyle incindigine isaret etmis ve hicretin ardindan Bahaeddin
Veled’in  gonliinii incittigi i¢in Belh halki Mogol musibetiyle karsilagtigini

vurgulanugtir. Bu hadise Ibtida-ndame’de soyle aktarilir:
“Bahaddin Veled, Belhlilerden incindi; o zevalsiz saltanat sahibinin gonlii kirildu.
Hemencecik Tanr1’dan, ey kutuplarin padisahlar padisahi teker diye hitap geldi;

Dendi ki: Bu topluluk seni incitti; senin tertemiz génliinii kirdi ya,

11 Sultan Veled, /btidd-name, trc. Abdiilbaki Gélpmarli, Ankara, Konya Turizm Dernegi Yayini, 1976,
s.237; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s.110; Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler, S. 72.

12 Bflaki, Ariflerin Menkibeleri, $.112; Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, $.73.

B Firuzanfer, Meviand Celaleddin, s. 54

4 Firuzanfer, a.g.e, s. 59.

15 Firuzanfer, a.g.e, s. 61.



Sen de ¢ik bu diismanlarin i¢inden de onlara azap gondereyim, belalarini
vereyim.
Hak’tan boyle bir hitap isitince, gazep ipliginin upuzun egrilip biikiildigiini

anlayinca,

Belh’ten Hicaz semtine hareket etti; ¢linkii o sir, iyice tesir etmisti ona.
O daha yoldayken haber geldi; o sirrin eseri belirdi:

Tatar, o bdlgelere hiicum etmis, islam askeri bozguna ugramusti.

Belh’i almiglar, o topluluktan hadsiz hesapsiz, bir¢cok kisiyi aglata inlete
Oldiirmiislerdi;

Biiyiik sehirleri yikip yakmiglardi. Allah’m bin tiirlii azab1 vardir.”®

Bahaeddin Veled ailesi ve miiritleriyle hac igin yola ¢ikip Nisabur’a ugrayinca
Feridiiddin Attar ile gorismistir. Bu gorismede Attar, Esrarndme adli eserini
Mevlana’ya hediye etmis ve babasina, “Umarim ki oglun yakin zamanda alemde

” Bahdeddin Veled ve yamndakiler

yanacak goniillere ates verecek” demistir.
ugradiklar1 sehirlerde ilgiyle agirlanmistir. Bagdat duraklarinda sehrin muhafizlar
kendilerine kim olduklarini, nereden gelip nereye gittiklerini sorunca Bahaeddin Veled,
“Allah’tan geldik Allah’a gidiyoruz. Allah’tan baska kimsede kuvvet ve kudret yoktur.
Mekansizliktan geldik mekansizliga gidiyoruz.” demistir. Onun bu cevabi Sihabeddin
Stihreverdi’nin kulagina gidince so6zii sOyleyeni hemen taniyip, “Bu zat, Belh'li
Bahaeddin Veled olmalidir; ¢iinkii bu zamanda ondan bagka biri ne boyle s6z eder ne de
bu tarzda bir dil kullanabilir.” demistir. Sithreverdi, Sultanu’l-Ulema’y1 karsilayip en iyi

sekilde agirlamigtir.!8

Bahdeddin Veled daha Bagdat'tan hareket etmeden, Cengiz Han bes yiiz bine yakin
Mogol askeriyle Belh'it muhasara etmis oldugu, sehri harap ve yagma ettikleri, sayisiz
esir aldiklar1 haberi gelmistir.!® Kafile ii¢ giin sonra yola devam ederek Hicaz’a varmis
ve hac doniisiinde Sam iizerinden Anadolu’ya gecmistir. Malatya, Erzincan ve

Aksehir’de bir miiddet kaldiktan sonra Larende’ye (bugilinkii adiyla Karaman)

16 Sultan Veled, Ibtidd-ndme, s. 241.

1 Firuzanfer, Mevidna Celdleddin, s. 63; Cami, Nefehatii’l Uns, s. 605; Devletsah, Tezkiretii's Suara, S.
249.

18 Firuzanfer, Mevidana Celdleddin, s. 63-64; Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, $.114-115.

19 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s.118.



ulasmigtir. Bahaeddin Veled ve ailesi burada yedi sene ikamet etmistir. Mevlana
Celaleddin, on sekiz yasina bastigi 622/1225 yilinda Larende’nin itibarli zatlarindan
Lala Serafeddin Semerkandi’nin kizi Gevher hatunla evlenmistir. Bu evliligin
neticesinde 623/1226 yilinda Sultan Veled adiyla taninan Muhammed Bahaeddin ve
Alaeddin Muhammed diinyaya gelmistir. Sultanu’l-Ulema’nin yedi yildir Larende’de
ikamet ettigi ve faziletinin haberi yayildiktan sonra Selguklu padisahi Alaeddin
Keykubat’in kulagina gitmis ve onu makamina davet etmistir. Bunun iizerine Bahaeddin
Veled Konya’ya gitmistir. ?° Eflaki’ye gore Bahdeddin Veled Konya’da on yil kadar
yasamustir. Nitekim onun Konya’ya gelis tarihini 617/1220 ve vefatin1 628/1231 olarak
vermistir. Ibtida-name’de ise Sultinu’l-Ulema’nin Konya’ya gelisinden iki yil sonra

hastalanip vefat ettigi aktariimigtir:2!
“Iki y1l sonra Allah’1n takdiriyle Bahaeddin hastalandi, basini yastiga koydu.
Padisah onun hastaligindan mahzun oldu; bu dert yiiziinden rahati, huzuru kalmadi.
Onu dolagmaya gitti; tapisinda, iki gozii yasla dolu olarak, yiiregi yanarak agladi.
Tanr bize liitfederse dedi, bu hastalig1 geger de,
Onun ordusunda kumandan olayim, canla bagla ona hizmet edeyim.

Iyilesirse, bundan sonra o, padisah olsun; ben de canla géniille kul olayim ona.

Padisah, her zaman, onu gordiikge, bu ahdi tazelerdi.”??

Sultanu’l-Ulema Bahéaeddin Veled ahiret yurduna gog ettiginde Mevlana Celaleddin de
24 yagidadir. {1k hocasi sayilan babasinin yerini miiridlerinin de arzusu iizerine kendisi
alarak irsad ve vaaza baslamistir.?®> Onun bu gayreti sirasinda Bahaeddin Veled’in
miiridi Seyyid-i sirddn Burhaniiddin Muhakkik Tirmizi (6. 638/1241), seyhinin
Konya’da oldugunu isitmis ve buraya gelmistir. Ancak onun bir yil once vefat ettigi
haberini alinca “Seyh bizdedir; yag gibi bizde erimistir 0. Ben Seyh’in ta kendisiyim,
benden bir eser kalmamistir; hi¢ sekerin sekerlikten ayrildigini goérdiin mii sen?”

24

demistir.”* Muhakkik Tirmizi’nin Konya’ya gelisi hususunda ¢esitli riayetler de

mevcuttur. Eflaki’nin rivayetine gore Tirmiz’de halka vaaz verdigi sirada birden ah

20 Bflaki, Ariflerin Menkibeleri 5.121; Firuzanfer, Mevidna Celdleddin, s. 67-68.
2L Firuzanfer, Mevlana Celdleddin, s. 74.

22 Sultan Veled, ibtidd-ndme, s. 242-243.

23 Sultan Veled, Ibtidd-ndme, s. 244; Firuzanfer, Mevidna Celdleddin, s. 79.

24 Sultan Veled, Ibtidd-ndme, s. 246.



ederek, “yazik, yazik, seyhim bu toprak dleminden temiz aleme goctii" deyip siddetle
feryat etmistir. Vefatindan kirk giin sonra da “Seyhimin oglu Celaleddin Muhammed'im
yalniz kalmistir, beni beklemektedir. Rum diyarina gitmek, yiizimii onun ayaklar
topragina siirmek, onun hizmetinde kalmak ve seyhimin bana biraktig1 bu emaneti ona
teslim etmek bizzat bana farz olmustur” diyerek Konya’ya gelmistir.® Sipehsalar ise
Muhakkik Tirmizi’nin seyhi Sultanu’l-Ulema’nin vefat haberini Tirmiz’de bulundugu
sirada aldigin1 ve onu riiyasinda gordiigiinii aktarir.  Seyhi kendisine hiddetle
“Burhaneddin, nasil oluyor da benim Muhammed’imi yalniz birakiyorsun; onu
korumada kusur ediyorsun?” diye sitem edince Muhakkik Tirmizi, riiyadan uyanmis ve

seyahatinin yoniinii Konya’ya ¢evirmistir.2

Mevlana’nin seyhinin yerine gectigini géren Muhakkik Tirmizi, onu ¢esitli ilimlerde
imtihan etmis ve neticesinde kendisini dvmiistiir. Ona, “Bilgide esin yok, seckinsin.
Ama baban hal sahibiydi; sen de onu ara, ‘kal”’den ge¢. Onun sozlerini iki elinle
kavramigsin; fakat benim gibi onun haliyle de sarhos ol” diyerek hal ilmine yoneltmis
ve boylece babasina tam bir miras¢1 olacagmi isaret etmistir.?’” Kimileri MevIana’nin
Muhakkik Tirmizi’ye 0 anda, kimileri de Belh’te babasi Bahaeddin Veled zamaninda
miirid oldugunu ve Muhakkik Tirmizi’nin kendisine atabeylik yaptigini rivayet
etmektedir.?® Netice itibariyle Mevlana’nin Seyyid’e olan hizmeti dokuz yil siirmiistiir.
Bu siire zarfinda onun ilminden ve halinden istifade etmis ve seyriisiilikuna devam
etmistir.?® Boylece Mevlana, zahiri ilimlerdeki bilgisini artirmak ve kemalini ileri
gotlirmek amaciyla Sam’a gitmek icin ilk kez seyahate ¢ikmistir. Yapilan bu ilk
seyahatte Muhakkik Tirmizi de Kayseri’ye kadar ona yarenlik etmis, daha sonra
Mevlana Halep’e ge¢mistir. Burada bir siire vakit gecirdikten sonra Sam’a gitmistir.
Nitekim Sam o zamanlar Mogol zulmiinden kaganlarin bir sigmmag: haline geldigi i¢in
sehir de alimler merkezi haline gelmis ve bu ilim yurdunda Mevlana, dort yil boyunca
zahir ilimlerde bilgi sahibi olmustur.*® Ardindan Anadolu’ya geri déniip Kayseri’ye
seyhi Muhakkik Tirmizi’nin yanina varmistir. Seyyid, “Allah’a hamd olsun ki biitiin

zahir ilimlerde babandan yiiz misli ilerdesin, fakat lediin ilminin incilerini de agiklaman

2 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri $.142-143

% Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, $.226.
27 Sultan Veled, Ibtidd-ndme, s. 246.

28 Bflaki, Ariflerin Menkibeleri 5.144.

2 Firuzanfer, Mevlina Celdleddin, s. 81.

%0 Firuzanfer, a.g.e, s. 82-86.



icin batin ilimlerine de dalmani istiyorum. Benim arzum, senin benim Oniimde bir
halvet ¢ikarmandir” buyurmustur. Mevlana da bu s6ziin akabinde toplamda ¢ kez ¢ile
cikarmistir. Muhakkik Tirmizi, bir hiicre hazirlatip Mevlana’yr bu hiicrede halvete
oturtmus hiicrenin kapisini da ¢amurla kapatmistir. Rivayete gore hiicrede bir ibrik su
ve birka¢ arpa ekmeginden baska hicbir sey yoktur. Kirk giin sonra Seyyid hiicrenin
kapisini agar, igeri girince Mevlana'yr diisiince kosesinde tam bir huzur iginde, basini
hayret yakasi i¢ine sokmus, batin dleminin diisiincelerine yonelmis, gayb aleminin
sasilacak seylerini miisahede ile mesgul olarak “Nefislerinde de ibretler vardir, bunu

gdérmezler"3!

sirrina dalmig bir vaziyette goriir. Muhakkik Tirmizi, bir an dylece durur
ve yavasca disar1 ¢ikar, hiicrenin kapisini yeniden orer. Nihayet ikinci ¢ile de gegince
tekrar igeri girdigi zaman bakar ki, Mevlana namaza oturmus, Allah’a yalvariyor ve
gdzlerinden "Onlarin iglerinde akar halde iki pinar vardir"? ayetindeki gibi gdzyaslari
akiyordur. Mevlana, Seyyid'le hi¢ mesgul olmaz. Seyyid, tekrar disar1 ¢ikar ve kapiyi
sikica kapatir. Sonra onun halini gozetlemekle mesgul olur. Uciincii ¢ile de gegince
Seyyid bagirarak hiicrenin kapisini yikar. Mevlana da giilerek onu karsilar. Mevlana'nin
gozleri mestlikten dalgalanan ilahi bir denize donmiistiir. Bunun {izerine Muhakkik
Tirmizi de onun nakli, akli, kesbi ve kesfi biitiin ilimlerde esi, benzeri bulunmayan bir
insan oldugunu belirtmistir. 3 Konya’ya déndiikten sonra Sultinu’l-Ulema’nin yadigari
Celaleddin’in arzu ettigi mertebeye ulastigina kani olan Muhakkik Tirmizi, yeniden
Kayseri’ye gitmek i¢in kendisinden miisaade istemistir. Mevlana kendisine nedenini
sorunca Seyyid, “Elhamdiilillah sen olgunluga ulasip yiice mertebelere eristin. Benim
gitmekte acele etmemin sebebi sudur: Metin ve kuvvetli bir aslan bu vilayete
gelmektedir. O bir aslan ben de bir aslanim. Birbirimizle ge¢inemeyiz” demistir. Bunun
{izerine Mevlana kendilerine miisaade buyurmustur.3* Seyyid Burhaneddin Muhakkik
Tirmizi 638/1241 yilinda Kayseri’de vefat etmistir. Isfahanli Sahib Semseddin onun
ahiret yurduna goctiigiinii haber edince Mevlana hemen Kayseri’ye gitmis donerken de

Seyyid’in kitaplarmi ve risalelerini yaninda getirmistir.>® Bu tarihten itibaren Mevlana

81 Zariyat Suresi, 51/21.

32 Rahman Suresi, 55/51.

3 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri $.161-162.

34 Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, $.229.
3 Firuzanfer, Mevidna Celaleddin, s. 81



bes yil boyunca ser’i ilimlerle mesgul olup dersler vermistir. Bu ders halkalarinda dort

yiiz kadar talebesi bulunmustur.

Muhakkik Tirmizi’nin bahsettigi “aslan” Mevlana’nin hayatina bu zaman diliminde
girmis ve Mevlana i¢in yeni bir donemin kapisini aralamistir. Ad1 Semsii'l-Hak ve'd-Din
Muhammed b. Ali b. Melekdad-i Tebrizi’dir.*” Kendisine Tebriz sehrinde, tarikat pirleri
ve hakikat arifleri, "Kamil-i Tebrizi"; goniil sahibi seyyahlar ise seyahatlerde bulundugu
icin "Semseddin-i Perende" (Ucan Semseddin) demistir.®® Sipehsalar da ondan,
olgunluga erdirenlerin olgunu, hal ve kesif sahibi, tevhid ehli, sevenlerin kutbu,
biiyiiklerin ve ulularin, seckinlerin segkinlerinin sigmagi olup mukaddes haremin
gizlenmislerinden, insanlik bahgesinin makbullerinden oldugundan bahsetmistir.®® Tlk
miirsidi Ebubekir Selebaf’dir.*® Sems-i Tebrizi uzun yillar onun hizmetinde
bulunduktan sonra seyriisiilikunu tamamladigi, vecdi, heyecani ve kavrayisinin halkin
anlayigini gectigi vakit, daha olgun, daha iistiin ve olgunlarin noksanini tamamlayacak
bir miirsit bulmak amaciyla seyahate ¢ikmistir.*! Eflaki’nin rivayetine gore Sems bu
seyahatinde ilk kez Sam’da bulundugu sirada Mevlana ile karsilagsmistir. Mevlana,
halkin arasinda Sems-i Tebrizi’nin elini yakalamis ve ona “diinya sarrafi beni anla”

demistir. Sems, bu sdziin tesirinden ¢ikana dek Mevlana gecip gitmistir.*?

Sems-i Tebrizi’nin Konya’ya gelisi 26 Cemazelahir 642 / 29 Kasim 1244 tarihine denk
gelmektedir.*® Bu siralarda Mevlana, tanmmis dért medresede miiderrislik yapmaktadir.
Sehrin alimleri ve bilginleri her zaman atinin yani sira yiiriir. Sems, sehre varmnca adeti
lizere bir han aramis, Sekerrizan (Sekerciler) Hani’na inmis ve orada konaklamistir.
Mevlana etrafindaki bir grupla Pembe FurGsan Medresesi’nden c¢ikip Sekerrizan
Hani’nin Onlinden gegerken Sems kendisini fark etmis ve hemen kalkip bineginin
dizginin tutmus ve “Ey Miislimanlarin imami! Ebu Yezid mi biiyiiktir, Muhammed
mi?” diye sormustur. Mevlana bu soruyu isitince kendi deyimiyle sanki yedi kat gok

birbirinden ayrilip yere yikilmis ve i¢inden ¢ikan biiyiik bir ates kafatasini kaplamistir.

% Devletsah, Tezkiretii’s Suara, c.ll, s. 250.

ST Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, .11, s.76.

3 Eflaki, a.g.e, c.ll, s.77

% Sipehsalar, Mevidna ve Etrafindakiler, $.230.

40Sems-i Tebrizi, Makdalat, trc. M. Nuri Gengosman, Ata¢ Yaynlari, Istanbul, s. 186; CAmi, Nefehatii’l
Uns, s. 610.

41 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, .||, s.77; Firuzanfer, Meviana Celdleddin, s. 93

42 Eflaki, a.g.e, c.ll, s.79

43 Sems-i Tebrizi, Makaldt, s. 107; Firuzanfer, Meviana Celdleddin, s. 97.



“Allah’in elgisi Muhammed daha biiyiiktiir” cevabini verince Sems-i Tebrizl tekrar
"Peygamber biiyiikliigii ile: 'Biz seni layik oldugu sekilde bilemedik' buyuruyor.
Bayezid ise: 'Ben kendimi tenzih ederim, benim sanim ne yiicedir. Ben sultanlarin
sultaniyim' diyor" bu ne demektir?” diye sordu. Mevlana ise “Ebia Yezid susuzlugunu
bir yudum su ile giderdi, idrak testisi 0 kadar suyla doldu tasti; fakat gogsii ‘Biz senin
gdgsiinii agmadik mi1?°#* hitabina mazhar olacak sekilde Allah tarafindan agilmis Hz.
Muhammed, bu nedenle susuzlugunu dile getirdi ve Hak’tan her giin daha ¢ok yakinlik
istedi” demistir. Sems-i Tebrizi bu cevap karsisinda diisiip kendinden gegmistir. Sems
kendine gelinceye kadar basi Mevlana'nin dizinde kalmis sonra onun elinden tutarak
cikip gitmislerdir. Uzun bir middet birbirleriyle goriisiip konusunca yakin bir dostluk

kurduklari rivayet edilmektedir.*®

Iki dost ii¢ ay boyunca gece ve giindiiz visal orucu tutarak halvethanede kalmistir.
Kimse yanlarina girme cesaretinde bulunamamistir. Bu siire zarfinda Mevlana, diizenli
olarak yaptigi derslerini ve vaazlarini terk etmistir. Bu durum dogal olarak miiritlerini
ve yakin dostlarin1 oldukca hayrete diisiirmiistiir. Bu hayret ve rahatsizlik bir siire sonra
dillendirilmeye baslanmis ve Mevlana’nin yakinlar1 “Bu ne haldir? Mevlana'y1 biitiin
eski dostlarindan, en yakin akrabasindan ve yiice mevkiinden elini ¢ektirip kendisi ile
mesgul eden bu adam kimdir? Nereden gelmistir?" diye kiyametler koparmistir.*® Sultan
Veled, Mevlana’nin Sems’le tanistiktan sonra asiklik ve erenlik mertebelerinden
masukluk mertebelerine eristigini ifade etmektedir. Bu masukluk halinin sirr1
yiicelerden de yiicedir. Mevlana batina rehin olmugsa da Sems batinin da batinidir.
Sirlarin sirr1, nurlarin nurudur ve erenler dahi onun sirlarina erisemez. Ask onun 6niinde
bir perdedir. Diri olan ask da Oniinde oliidiir. Ebedilik saltanati asiklarindir fakat
masukluk saltanati ondan yiicedir. Nitekim zahir ehli Mansur’u da kinamistir. Cilinkii
onlar Mansur’un aleminden habersizdir. Bu sebeple ona diismandir. Boylece Sems,
Mevlana’yi sasilacak bir dleme gagirmistir. Bu dyle bir alemdir ki ne Tiirk ne de Arap

gormiistiir.’

Sultan Veled, Mevlana’nin Sems’e olan muhabbetini Hz. Misa’nin Hizir’a olan

sevgisine benzetmektedir. Mlisa, niiblivvet, risdlet makamini, Kelimullah riitbesini haiz

44 gl-Insirah 94/1

4 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, c.1l, s.80.
6 Eflaki, a.g.e, c.ll, s.80.

47 Sultan Veled, Ibtidd-ndame, s. 249-250.
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oldugu halde Allah dostlarinin isteklisi olmustur. Ayni sekilde Mevlana da kemaliyle
birlikte daha miikemmel olmak igin Sems’e miirit olarak onun sirlarina talip olmustur.*®
Mevlana, Sems ile girdigi halvetten sonra yolunu degistirmistir. Sems’ten 6nce ¢okca
ibadetle ve ilimle mesgul olmus, takva ve ibadette kemale ermistir. Sems’in 15181 onun
gonliine tesir edince isareti ilizere sema’ etmeye baslamistir. Sema’dan Once ziiht

hayatinda buldugu halleri ve tecellileri bundan sonra sema’da bulmustur.*

Mevlana’nin sohbetinden ve hizmetinden eskisi gibi nasiplenemeyen miiritleri ve
dostlar1 vesvese ve taassup gafleti icinde kotiiliigii ve edepsizligi mesru gérmiis ve
lizumsuz islerle mesgul olarak fitne g¢ikarmiglardir. Kendi iradelerini seyhlerinin
iradesinin Oniine gecirip seyhleri hakkinda hayiflanip sdylenmislerdir. Bundan
maksatlar1 Mevlana’nin gonliine bir darilma getirip Sems’ten uzaklastirmaktir. Ancak
Mevlana miiritlerinin bu hareket ve sozlerine itibar etmemistir. Sems ise biiylik bir
fitnenin yayilmasindan endiselenerek rahatsizliklarin durulmasi icin birdenbire Sam’a
gitmistir.®® Bu gidisin tarihi, 21 Sevval 643/1 Mart 1246 olarak kaydedilmistir.>
Mevlana bu ayriligin neticesinde miiritleri ve dostlariyla iliskisini tamamen kesip uzlete
cekilmistir. Seyhlerinin kendilerinden tamamen el ¢ekmesi miiritlerini pismanliga sevk
etmistir. Bir slire sonra Sems, Mevlana’ya bir mektup gondermistir. Mevlana da bu ask
ve istiyakla tekrar sema’a baslamis ve gazeller okumustur. Fitneyle ilgisi olmayanlara
lutufta bulunsa da fitneye dahil olanlara yiiz vermemistir. Ancak pigsmanliklarini ve
tovbelerini dile getirdiklerinde yumusamistir. Bunun iizerine biitiin dostlar1 tekrar
toplanmistir. Mevlana mektupla beraber Sems’in Sam’da oldugunu Ogrenince oglu

Veled’i yanma gondermistir.>?

Sems-1 Tebrizi, Sultan Veled ile Konya’ya geri doniince Mevlana biitiin sikint1 ve
elemlerinden kurtulup sevince bogulmustur. Bundan sonra daha ¢ok Sems ile kaynasip
birlesmistir.>® Bir hayli zaman sonra Sems-i Tebrizi, Mevlana’nin hareminde yetisen
Kimya Hatun ile nikdhlanmak istedigini bildirmistir. Mevlana da memnuniyet i¢inde
onlar1 evlendirmistir. Sipehsalar’in rivayetine gére Mevlana’nin ortanca oglu Celebi

Aladeddin babasini ve annesini ziyarete geldigi zamanlarda Sems-i Tebrizi i¢in tahsis

8 Firuzanfer, Mevidna Celdleddin, s. 102; Sultan Veled, /btidd-ndme, s. 47-48.

4 Firuzanfer, a.g.e, s. 107.

% Sipehsalar, Mevldnd ve Etrafindakiler, $.240-241.

51 Firuzanfer, Mevidna Celaleddin, s. 107

52 Sultan Veled, Ibtidd-ndme, s. 56-57; Sipehsalar, Mevidind ve Etrafindakiler, $.242-243.
%3 Sultan Veled, a.g.e, s. 60.
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edilen sofadan gecerek tabhaneye varinca Sems birka¢ defa onun edebini ve saygisini
overek sefkatle kendisine nasihat etmis ve bundan sonra bu haneye usuliiyle ve saygiyla
girmesini buyurmustur. Celebi Aldeddin bu nasihatin {izerine glicenmis ve bunu bir
gruba anlamistir. Bu fitne grubu Celebi’nin durumunu firsat bilerek yeniden fitne
¢ikarma pesine diigmiistiir. Sems ilk zamanlar bunu 6nemsemese de fitneciler hadlerini
asinca Sems hikaye iislubuyla Sultan Veled’e durumu anlatmistir. Ona, “Bilinsin ki bu
toplulugun hareketlerinden dolay1r oyle bir sekilde gidecegim ki hi¢ kimse izimi
bulamayacak™ demistir. Sems’in tekrar gidisiyle Mevlana derin hiizne kapilmis ve
feryat etmistir. Onu aramak i¢in Sam’a gitse de eli bos donmiistiir.>* Sems’in kaybolusu
hakkinda pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Onun kaybolusunun katledilerek oldugu
yoniinde atiflar olsa da Sultan Veled’in veya Sipehsédlar’in bdyle bir rivayetten séz
etmemesi bu zannin dogru olmadigina isaret etmektedir.®® Ayrica Mevlana’nin onu

aramak i¢in Sam’a gitmesi de Sems’in kendi iradesiyle gittiginin bir kanit1 sayilabilir.

Mevlana, Sems-i Tebrizi’den sonra Saldhuddin-i Zerklb (6.657/1258) ile sohbet
buyurmustur. Ardindan onu halife tayin etmis ve miiritlerini ona yonlendirmistir.>®
Mevlana, Salahuddin-i Zerk(ib’un kiz1 Fatma Hatun’u oglu Sultan Veled ile nikahlayip
aralarinda akrabalik bagi kurmustur. Mevlana ile on yil siiren muhabbetinden sonra
Saldhuddin-i Zerkdb hastalanarak vefat etmistir. Bu zatin ardindan Mevlana halife
olarak Ibn Ahi Tiirk olarak tanman Urumyali Hiisimeddin Celebi’yi getirmistir.

Celebi’nin gayret ve ricas iizerine Mevlana, Mesnevi’sini ona yazdirmistir.>’

Mevlana omriiniin son demlerinde ansizin hastalanmistir. Hekimler onun derdine gare
arasalar da bir fayda saglayamamislardir. Hastaliginin haberi Konya’da yayilinca ahali
onun ziyaretine gelip sifa dilemistir. Bunlardan biri de Sadreddin Konevi’dir. Kendisine
sifa dileyince Mevlana ona, “Bundan sonra sifd size miibarek olsun. Oyle ki asikla
maguk arasinda kil bir gomlekten gayr bir sey kalmamistir. Nurun nura kavusmasini
istemiyor musun?” demistir.®® Sultan Veled her saat babasinin yanmna geldigi ve onun
haline dayanamadig1 rivayet edilmektedir. Mevlana onun bu hali iizerine su gazeli

buyurmustur ve bu onun sdyledigi son gazeldir:

5 Sultan Veled, Ibtidd-ndme, s. 62-64; Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, 5.245-246.

%5 Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, $.247; CAmi, Nefehatii’l Uns, s. 610. Firuzanfer, Mevlina
Celaleddin, s. 117.

%6 Bflaki, Ariflerin Menkibeleri, c.1l, s.141.

5 Firuzanfer, Mevidna Celdleddin, s. 138-142.

58 Firuzanfer, a.g.e, s. 145; Cami, Nefehatii’l Uns, s. 608.
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“Git basimi yastiga koy, beni birak, geceleri doniip dolasan bu zavallidan vazgeg. /
Biz her gece sabahlara kadar yapayalniz sevda dalgalar1 arasinda ¢irpinip dururuz.
Arzu edersen gel bize liitfeyle, istersen git cefa eyle. / Benden kag, hi¢ olmazsa
belaya giriftar olma, selamet yolunu bul yiirli, bela yolunu birak. Gozyaslar
dokerek gam kdsesinde inliyoruz, gozyaslarimizla yiiz yerde degirmen kur. Bizi
¢ekip gotiiren birisini mermer gibi sert bir gonlii var, adami 6ldiirdii de, kimsecikler
ona, hi¢ olmazsa doktiigiin kaninin bahasini ver, diye sdylemez / Giizel yiizlii
padisahina vefali olmak lazim gelmez; / Ey sar1 yiizlii asik! Sen, sabirli ol, ahdine
vefali ol! / Olmekten baska devasi olmayan bir dert var, ben bu derde sifa bul diye
nasil séyleyeyim? / Diin gece riiyamda bir piri ask diyarinda gérdiim bizim tarafa

gel diye isaret etti.”®®

Gerek Konevi’ye soyledigi sozde gerek bu son gazelinde 6liim hakkindaki goriislerini
ve beklentisini dile getiren Mevlana Celaleddin Rimi, 5 Cemaziyelahir 672/17 Aralik
1273 Pazar giinii vefat etmistir.®® Konya halki derin teessiirle hiizne bogulmus ve cenaze
toreninde kiiciik, biiyiik herkes hazir bulunmusgtur. Onun, herkesin iyiligini istemesi ve
yiice goniilliiliigiinii bilen gayrimiislimler de ayni derecede hiizne kapilmistir.%? Sultan

Veled bu hususta sdyle demistir:

“Her mezhep ehli ona inanmisti; her dinden, her topluluk, ona asikti. Mesih’e
uyanlar, onu kendilerine mabud edinmislerdi; Msa dininden olanlar, onu Had gibi
goriiyorlardi. isA dinindekiler, o bizim Isd’mizdi diyorlardi; Misa dinindekiler,
Misa'miz. Miiminse, Restl’{in sirr1, nliru diyor, onu ugsuz bucaksiz, biiyiikk mii,
biiyiikk bir deniz goriiyordu. Herkes, gamla yakasii yirtmada, herkes yanip

yakilarak basima toprak serpmedeydi.”®?

Cenaze namazim kildirmak icin 6ne ilerleyen Sadreddin Konevi nara atarak kendinden
geemistir. Ardindan yerine Kadi Siraceddin Urmevi (6.682/1283) gelerek imamlik

63

etmistir. Cenazesi babast  Sultanu’l-Ulema@’nin  yanma bugiinkii tlirbesine

defnedilmistir.%*

1.1.2. Eserleri

% Firuzanfer, Mevidna Celdleddin, s. 148; Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, $.218.

% Sipehsalar, a.g.e, 5.219; Sultan Veled, [btida-name, s. 153; Cami, Nefehatii’l Uns, s. 609.
61 Firuzanfer, Mevidna Celaleddin, s. 148

62 Sultan Veled, Ibtidd-ndme, s. 153

83 Sipehsalar, Mevidna ve Etrafindakiler, $.220

64 Firuzanfer, Mevidna Celaleddin, s. 150.
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Mevlana Celaleddin Rmi miiritlerine ve dostlarina sifahi olarak fikirlerini aktarmanin
yant sira bugiine dek her nesle 151k tutmus eserler birakmistir. Onun sair olma yonii
ilmini, fikirlerini, duygu ve birikimlerini aktarma hususunda 6nemlidir. Nitekim
okuyani tesirinde birakan bir tislubunun oldugu bilinmektedir. Mevlana, hayati boyunca
marifet kazanmak, nefsini kemale erdirmek ve fazilet elde etmekle mesgul olmus
kendisinden talep edilen ilmi ve maneviyatt 0gretmis, nakis olani tam etmek i¢in
goniillere dokunmustur. 66 yillik émriinde sarf ettigi biiyiik bir ¢abanin neticesi olan
eserleri buna delildir. Bununla birlikte onun eserlerini saymak, yaptiklarini, sdzlerini ve
insanlar iizerindeki etkilerini bilmek giigtiir. Mevlana’'nin sifahen ogrettiklerinin

hepsinin kaydedilmemis olmas1 ve kaybolmasi ihtimal olarak degerlendirilmelidir.®®

Bu fikir goz 6nlinde bulundurularak burada bahsettigimiz bilinen bes eseri vardir. Bu
eserlerinin tamami Farsca yazilmistir. Eserlerini sOyle siralayabiliriz; Divan-1 Kebir,

Mesnevi, Fihi ma Fih, Mecdlis-i Seb’a ve Mektubdt.%®
1.1.3. Divan-1 Kebir

Divin-1 Kebir, gazeller ve rubailerden olusan genis hacimli bir eserdir. ihtiva ettigi
siirlerde genellikle Sems, Sems-i Tebrizi mahlaslarint kullandigindan esere Divan-1
Sems veya Divan-1 Sems-i Tebrizi de denilmektedir. Bu bakimdan siirlerin ¢ogu
Mevlana’'nin Sems ile bulusmasindan sonraki déneme ait oldugu soylenebilir. Eserin
yazma niishalar1 30.000 beyit ile 50.000 beyit arasinda degismektedir. Muteber sayilan
niishalar1 43.000 beyitten fazladir. Divanin bazi basimlar ile yazma niishalarinda Sultan
Veled, Cemaleddin-i Isfahani, Enveri, Sems-i Tabesi ve Sems-i Mesriki’nin gazellerine
de rastlanmaktadir. Divan’daki rubailer genellikle ayr1 bir eser olarak derlenmistir.
Divan-1 Kebir’in ilmi nesri B. FiirGzanfer tarafindan dokuz eski yazma niishadan
yararlanilarak Kiilliyydt-1 Sems yd Divan-i1 Kebir adiyla yapilmistir. Divan’daki rubailer
Tirkiye’de ilk olarak Veled Celebi tarafindan yayimlanmis ve 1942 rubai ihtiva eden bu
eseri M. Nuri Gengosman Mevldnd 'nin Rubaileri I-11 adiyla Tiirk¢eye terclime etmistir.
Hasan Ali Yiicel 167 rubainin terciimesini, Latin harfleriyle yazilmis olarak Se¢me
Rubailer adiyla yayimlamistir. Asaf Halet Celebi’nin kendi el yazisiyla metin ve

terclimesini ihtiva eden 276 rubai de Mevldnd nin Rubaileri adiyla nesredilmistir.

8 Firuzanfer, a.g.e, s. 179.
8 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i RGmi”, 29: 441-448.
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Abdiilbaki Golpiarli eserden sectigi 282 gazeli konu basliklariyla tasnif ederek Divdn-1
Kebir, Giildeste adiyla nesretmistir. Ayrica Golpinarli, Konya Mevland Miizesi’'nde
bulunan 14 Ekim 1368°de istinsah1 tamamlanmus iki ciltlik niishay1 esas alarak terciime
etmistir. Burada zikretmeyi 6nemli gordiigiimiiz bir baska isim de siiphesiz Reynold A.
Nicholson’dir. Ilk defa Ingilizce’ye cevirdigi 48 gazeli metinleriyle birlikte Selected

Poems from the Divani Shamsi Tabriz adiyla yayimlamistir.’
1.1.4. Mesnevi

Mesnevi, klasik dogu edebiyatinin en onemli eserlerinden birisidir. Mevlana’nin alti
defterden ve yaklasik 25700 beyitten olusan bu Farsca eserine Mesnevi adin1 vermesi
eserin nazim sekline dayanmaktadir. Ancak eser Mesnevi adiyla yayginlik kazandiktan
sonra bu kelime zikredildiginde artik akillara nazim sekli degil Mevlana’nin eseri
gelmektedir. Diger Mesnevilerden ayirt etmek icin de Mesnevi-i Mevlevi, Mesnevi-i
Ma ‘nevi ve Mesnevi-i Serif gibi isimlerle anilmigtir. Mevlana’nin bir irsat kitabi olarak
tanmitt1igi Mesnevi, bir metnin insan ve toplumu nasil doniistiirebileceginin Srnegi
sayllmaktadir. Nitekim Abdurrahman Cami’'nin onun i¢in sdyledigi, “Peygamber degil
fakat kitab1 vardir” sozii Mesnevi’nin bu 0Ozelligine isaret etmektedir. Eflaki’nin
rivayetine gore Mesnevi'nin yazilmaya baslanmasi Mevlana’nin halifesi Hiisameddin
Celebi’nin niyaziyla olmustur. Celebi bu hususta ricalarim1 dile getirdikten sonra
Mevlana, “Bu fikir sizin kalbinize gelmeden 6nce gayb aleminden bu manzum kitabin
telifi kalbime ilham olundu” diyerek eserin ilk on sekiz beytini sariginin iginden ¢ikarip
Hiisameddin Celebi’ye vermis ve eserin kaleme alinma siireci bu olayin ardindan
baslamistir. Eserin ne zaman yazildigina dair kesin bir bilgimiz yoktur. Fakat Mevlana
ikinci cildin yazimina 13 Mayis 1264 tarihinde baslandigin1 ve ilk cildin bitiminin
ardindan bir siire ara verildigini bildirmektedir. Bu duraklama siirecinin sebebini Eflaki,
eserin katibi Hiisameddin Celebi’nin haniminin vefati oldugunu ve bu siirenin iki yil
stirdigiinii rivayet etmektedir (Ariflerin Menkibeleri, 11, 168). Eserde muhteva ve sekil
acisindan bir sistem takip edilmemistir. Hiisamettin Celebi, Mevland’nin beyitleri
yazdirirken higbir kitaba miiracaat etmedigini, eline kalem dahi almadigini, medresede,
hamamda, Meram’da aklina ne geldiyse aktardigin1 ve kendisinin de kaydettigini

sOylemektedir. Eserin her cildi tamamlandiginda Mevlana’ya mukabele edilmis ve o da

87 Tahsin Yazici, “Divan-1 Kebir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul,
1994, 9: 432-433.
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diizeltilecek yerleri Celebi’ye bildirmistir. Mesnevi aruzun remel bahriyle (failatun
failatun failun) yazilmistir. Ancak Mevlana eserin sekil, aruz ve siirden ibaret
olmadigmi asil amacinin manasinin muhatabina ulasmasi oldugunu zikretmistir. O,
eserine muhteva ve mana itibariyle “Kessafii’l-Kuran”, “Fikh-1 Ekber”, “Saykalii’l-
Ervah” ve “Hiisaminame” gibi isimler de vermistir. Mesnevi’nin gliniimiiz Tiirk¢esine
ilk cevirisi Veled Celebi Izbudak tarafindan gerceklestirilmis ardindan Abdiilbaki
Golpinarh tarafindan kismen serh edilmis ve Sefik Can eliyle de konu tasnifi yapilarak
farkli geviriler nesredilmistir. Ayrica Adnan Karaismailoglu, Mehmet Kanar ve Hicabi
Kirlangig’in da birer terclimesi bulunmaktadir. Mesnevi Tiirkge disinda ¢ogu dile
cevrilmistir. Bunlar arasinda R. A. Nicholson’in (6. 1945) Ingilizce gevirisi ve serhi ile
Eva de Vitray Meyerovitch ile Cemsid Murtazavi’nin birlikte hazirladiklar1 Fransizca

ceviri onemlidir.®®
1.1.5. Fihi Ma Fih

Fihi ma Fih, Mevlana’nin saglhiginda yaptig1 sohbetlerinin oglu Sultan Veled ve diger
miiritlerinin kaydedilmesiyle ve vefatindan sonra derlenmesiyle meydana gelmistir.
Eser, yazma niishalarda Esrdr-1 Celil, Esrarii’l-Celdliyye, Kitdbii’'n-Nesa’ih i-
Celaliddin, Risdle-i Sultan Veled gibi farkli isimlerle anilmistir. Daha sonralarda
“I¢indekiler igindedir, ondaki ondadir, ne varsa ondadir” gibi anlamlara gelen ve Ibnii’l-
Arabi’nin el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye’sinde yer alan bir ifadeye de dayandirilan Fihi ma
Fih adiyla taninmistir. Yazmalarinda boliim sayist farkliliklar gdsteren eserin altisi
Arapca, digerleri Farsca olmak iizere yaklasik yetmis bes bolimii bulunmaktadir.
Boliimler ayet ve hadis yorumu, Mevlana’ya sorulan bir soru veya giincel bir olaya
binaen baslamakta ve konuyla ilgili bilgiler vermektedir. Bunlarin yani sira tasavvufl
menkibeler, klasik Sark hikayeleri, efsane ve masallar malzeme olarak kullanilmis
Mogollarin zulmii zikredilmis ve yenilecekleri hususuna deginilmistir. Eser, ilk olarak
Tahran ve Hindistan’da basilmis, bu iki baski ve alti niishasini kaynak edinerek ilmi
nesri B. FiirGzanfer tarafindan yapilmistir. Tiirk¢eye terciimesi de bu nesre dayanarak
Meliha Ulker Anbarcioglu tarafindan yapilmistir. Bunun yaninda Gélpmarli da eseri
Tiirkiye kiitliphanelerindeki yazma niishalarindan faydalanarak yeniden tertip etmis ve

Tirkceye cevirmistir. Ahmet Avni Konuk’un Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi’nde

8 Semih Ceyhan, “Mesnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara, TDV Yayinlar1, 2004,
29: 325-334; Ayrica bkz. Mevlana Celaleddin Rim1, Mesnevi-i Ma’nevi, ss. 22-26
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bulunan terciimesi ise Selcuk Eraydin tarafindan nesredilmistir. Eserin Bati’daki nesri

Eva de Vitray Meyerovitch tarafindan Le Livre du Dedans adiyla Fransizca olmustur®®
1.1.6. Mecalis-i Seb’a

Mecalis-i  Seb’a, Mevland’nin vaaz ve sohbetlerinde yaptifi konugmalardan
olugsmaktadir. Bu sohbetlerde bahsedilen mevzu ile ilgili ayet ve hadislerin agiklanmasi
ve Senai, Attar gibi sairlerin siirleri, Mesnevi’de anlatilan bazi hikayeler ve Divan-1
Kebir’den gazeller yer almistir. Eser, Feridun Nafiz Uzluk tarafindan Uskiidar Hac1
Selim Aga Kiitliphanesi’ndeki 1386 tarihli niishas1 esas alinarak Mevidnd 'min Yedi
Ogiidii adiyla iki defa nesredilmistir. Ayrica Abdiilbaki Gélpmarl da Konya niishasini

esas alip eseri Tiirk¢eye cevirmistir.”
1.1.7. Mektubat

Mektibat, Mevlana’nin farkli sebeplerle yakinlarina, ¢ocuklarina, miiritlerine ve ¢ogu
yOneticilere ihtiya¢ sahiplerinin taleplerini bildirmek maksadiyla yazdigi mektuplardan
meydana gelmektedir. Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki bir niishasi esas alinarak
F. Nafiz Uzluk tarafindan nesredilmis akabinde bu matbu eserle Konya Mevlana
Miizesi’ndeki niishasi karsilastirilip farkliliklar eserin sonuna eklenerek diizenlenmistir.
Golpmarli da eseri mubhtelif kiitiiphanelerdeki alti niishasina dayanarak Tiirkceye

cevirmistir.”*
1.2. Batr’daki Mevlana Algisinin Gelisimi ve Tarihsel Cercevenin Tespiti

Batili insanlar bugiin iginde bulundugu liberal kapitalist diizenin sinirlar1 nedeniyle
manevi bir arayis icine girmektedir. Insanligin kurtulusunu hiimanist ve materyalist bir
yasamda gorenler giin gectikge giilerini yitirmektedir. Her birey ekonomik ve sosyal
kariyer elde etme yaris1 icinde manevi bir bunalima siiriiklenmektedir. Bu siiriiklenme
icinde iletisim sistemleri miidahalelerle bozulmaktadir. Bu miidahalelerle sekillenen
diisiince sistemi ahlaki ve zihni yonelimleri de sekillendirmektedir. Batili insanin dini
duygulart diglanmis yahut diinyevilesmistir. Bundan ¢ok oOncesine dayanan Papa’nin

masumiyeti fikri, din adamlarinin ¢ikarlar1 ve kurumsallasmasina Hristiyan mistisizmi

60 Mehmet Demirci, “Fihi Ma Fih”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul
1996, 13: 58-59.

0 Resat Ongdren, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, D4, 29: 441-448.

"t Resat Ongoren, a.g.m, s.447.
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tarafindan kars1 c¢ikilmigtir. 3. yy. itibariyle Hristiyan mistisizmi c¢esitli azizler
tarafindan olusturulan gnostisizm, asetizm gibi akimlarla ortaya ¢ikmistir. Bu siirecte
Miisliiman alimler de Kur’an-1 Kerim’in mesajin1 ve Islam maneviyatin1 Avrupa’ya
tasimistir. Bu manevi yasam Ogretisi ile 325 yilinda iznik Konsiiliinden cikan itikadi
anlayisa karsi bir tavir sergileyen azizlerin manevi yasayis usulleri benzerlik
gostermektedir. Bu azizlerin karsisinda yer alan diinyada gelisen insan ruhunu
tanimanin maddi zenginlikle gerceklesecegine dayanan inang sistemi bugiin tamamen
bozulmustur. Bati, bu sebeple marifetullahtan yani Allah’t bilmekten oldukca uzaktir.
Bu durumun geldigi nokta Allah’1 sosyal bir fenomen ve inang sistemlerini batil oldugu
fikrine evrilmistir. Ayrica Bati’da maneviyat gnostisizm, agnostisizm ve ezoterizm gibi
akimlardan beslenmektedir.”? Bu durum da bir ¢ikar yol arayan insanlar1 baska bir

¢ikmaza dogru itmektedir.

Sunu da net ifade etmek gerekir ki ilk zamanlarda Bati iilkelerindeki Hristiyanlik
insanlarin aradigi temel manevi arzuyu karsilayacak cevaplara sahip oldugu
distiniilmistir. Ancak zamanla Bati’da insanlarin artik bu cevaplarla yetinmedikleri
goriliir. Olusan bu boslugu doldurmak isteyen Batililar, Dogu medeniyetinde bulunan
yoga gibi kimi usullere —daha ziyade zahiri vechelerine- yonelmistir. Bundan kisa siire
sonra da tasavvufa ilgi duyuldugu aktarilir. Ancak bu yonelisin saglikli temeller tizerine
oturtulmadig yerlerde tasavvuf ile ilgisi olmayan faaliyetlergiin yiiziine ¢ikar. Ozellikle
20. yiizyilda psikoterapistlerin grup terapilerinde manevi geleneklerdensdiing aldiklar
pek ¢ok teknigi uygulamalari, bu anlayist sekillendirmektedir. Bu manada Mevlana’nin
siirlerinden terciimelerin Batili insanin i¢ diinyasina dogrudan dokundugu ¢ikariminda
bulunmak miimkiindiir. Ne var ki kimi Batililar iizerindeki bu etki baglaminda Islam
hakkinda bir bilgiye sahip olmadan Mevlana ile kurulan bir miinasebetin varligindan
soz etmek de miimkiindiir. Bu sebeple onu kendilerine hitap ediyor gibi igsellestirmek
suretiyle Mesnevi’deki mesajlar1 anlamaktadirlar. Dendigine gére kimi ¢evrelerde onun
yonlendirmesiyle bagislayici, sonsuz rahmeti olan Allah’in mesajina erisilmekte ve
sorunlara cevaplar bulmaktadirlar. Aslinda bu siire¢ Batililara yabanci degildir. Onlar
Hristiyan inaniglarinda da bdyle bir Tanr tasavvuruna sahiplerdir. Ancak Tanri’ya

ulagmalarinin  oniindeki engel bizzat kilise ile iliskilendirilmektedir. Kilisenin

2 Fourcroy, “Islam Tasavvufu ve Bat:”, VIII. Milli Mevlana Kongresi — Tebligler, S.U Basimevi, Konya,
1997.5.22-23.
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dogmalarindan ve bu zor yolculuktan siyrilip bir basina kalmaktadirlar. Bu sebeple
Batililar Mevlana’nin bahsettigi tasavvuru benimseme egilim gostermektedirler. Bu da
onu Batililar nezdinde daha cazip kilmaktadir. "® Fakat bu durumun arka planinda
Islam’dan uzak bir Mevlana algis1 gelistirmeye calisanlar da vardir. Hatta durumun bir
baska yansimasi ise Bat1’da Islam’dan uzak bir Mevlana kimligi olusturma problemidir.
Rozina Ali, Mevland’nin Chris Martin, Madonna ve Tilda Swinton gibi {inliilerin
manevi yolculuklarina katki sagladigini ve hatta onlarin c¢alismalarinda Mevlana
siirlerine yer verdiklerinden bahseder. Bunun yaninda batida sosyal medya iizerinden
motive edici aforizmalar1 Mevland’ya atifla paylasilmaktadir. “Derede balik tutmak
istiyorsan 1slanmay1 goze alacaksin”, “her anda ruhumu marangoz kalemiyle
sekillendiriyorum, ben kendi ruhumun marangozuyum” gibi sézler Mevlana adiyla
paylasilmaktadir. Bu sosyal medya paylasimlart 6zellikle Amerika’da Mevlana
kimligini zedeleyen bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Amerika’da Mevlana genel olarak
Coleman Barks’in dogrudan terciimeden ¢ok kisisel yorumlarini da barindiran
terclimeleriyle taninmaktadir. Mevlana, sifi, mistik, aydin kisi olarak bilinse de
Miisliiman kimligi ile amlmadigmni da belirtmek gerekir. Islam dini ve Mevlana iki
farkl1 kutup olarak goriilmektedir. Rutgers Universitesi’nde tasavvuf uzman olan Jawid
Mojaddedi bu durumu sdyle aciklar: “insanlarm Rimi’nin Ingilizcedeki halini sevmeleri
giizel. Bu, belki de kiiltiirii ve dini kesip atma pahasina elde edebileceginiz bir 6diil.”
Duke Universitesi’nde Profesér Omid Safi de Brintanya’da Viktorya devrindeki bazi
ilahiyatc1 ve cevirmenlerin Mevlana siirlerini “¢6l dini” olarak gordiikleri Islam’la
bagdastiramadiklarini  sdyler. Hatta Safi, bu c¢evirmenlerin, Mevlana’nin Islam
yiiziinden degil Islam’a ragmen tasavvufa meyilli oldugunu diisiindiiklerini aktarir. Bu
sebeple Batr’da Mevlana (Bati’da genel olarak Rimi ismi ile anilmaktadir) ve Islam’in
ayr1 seyler oldugunu diisiinen bir grup oldugu sdylenebilir. Safi, Mevlana siirlerini
ceviren ve Amerika’ya tanitmaya calismasiyla ovdiigli Barks ile yaptigi sohbette
Barks’in, Mevlana’nin siirlerinden, insanin kalbini acan ve dile dokiilemeyecek bir sir,
olarak bahsettigini sOyler. Fakat dile dokiilemeyeni aktarmak ig¢in Mevland’nin
siirlerinden koptugunu ve boylece Islam’a olan atiflar1 kokten sildgini sdyler. Kendisine
bu durumun koékeninin ne oldugu soruldugunda ise Islami atiflar1 bilerek silip

silmedigini animsamadigini aktarir. Diger taraftan Deepak Chopra da, “The Love Poems

78 Siileyman Wolf Bahn, “Modern Bat: Diinyasinda Mevland 'min Onemi”, Uluslararasi Mevana Bilgi
Soleni — Bildiriler, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2000. s.469-470.
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of Rimi” adl eserinin giriginde siirlerde yakaladigi ruh héllerininin 6ziinii koruyup yeni
siirler yazdigini sdyler. Safi, bu durumu “siirlerde bir tiir manevi somiirgecilik” olarak
niteler. Ona gore, bu siirler Miisliimanlarin yasadigi maneviyat1 atlayip, onu
siliklestirmekte ve kendince isgal etmektedir. Rozina Ali’ye gore de dinin goz ardi
edilmesi kotii sonuglar dogurmaktadir. Ornegin Trump’in giivenlik sefi Michael Flynn,
Islam’1 “kanser” olarak nitelendirmektedir. Bunun yaninda bugiin baz1 siyasetgiler,
Batili olmayanlarin ve siyahi kesimlerin medeniyete hi¢ katkida saglamadigini ileri
siirerek 1rk¢1 bir yaklasim sergilemektedir.”* Bu anlamda Bati’da Mevlana’y1 iki farkli

diisiinceyle tantyanlarin oldugunu da belirtmek gerekir.

Mevlana’nin bagka dinlere karst miisamahakar durusu, onun yanlis anlagilmasina da
sebebiyet vermektedir. Onu boylesine hosgorlii goéren Batililar, bunun igin onun
tirbesine akin etmekte, hatta iglerinde ihtida ederek Mevleviyye’ye intisap edenler
oldugu halde, bazilar1 da Mevlevi olmak icin Islam’1 segmeyi bir zorunluluk olarak
gormemektedir. Alan Godlas’in “Muslim”, “non-Muslim”, “semi-Muslim” seklindeki
tasnifinde, “non-Muslim” ve “quasi-Muslim” grubuna dahil olan Batili Mevlevilerin
yani sira Franklin Lewis’in “Unchurched Spirituality” (Mabedsiz Maneviyat) seklinde
ifade ettigi “biitiin dinlerden azade” bir Mevlana portresi ¢izen Batili “sGfiler” de
bulunmaktadir. Sosyologlara gore bu gruplar, “Yeni Cag Hareketi (New Age
Movements)” kapsaminda farkli dinlerden esinlenerek belirsiz, sinkretik, eklektik ve

heterojen bir ¢izgi gizerler.”

Bat1 insan1 mistik yolculugunda higbir surette Islam ile karsilasma ihtiyac1 duymasa da
icinde bulundugu arayis bazilarin1 kendi dinlerinden vazgegmeye sevk etmektedir.
Boylece manevi yolculuguna baslayanlar Mevland’nin 1sigiyla  Islam ile
karsilagsmaktadir. Ancak bu karsilasma cebren degil hiir bir irade sonucu
gerceklesmektedir. Mevlana bu noktada Islam’1 kabul eden maneviyat yolcularmi daha
da Oteye gotiirerek bir “agk” tasavvuru gelistirmektedir. Bu anlamda Mevlana,
cihangiimul anlamda her insan igin bir yol gosterici konumunda olmaktadir. Ancak

kimileri i¢cin de Mevland Amerika’da yenilenmenin manevi Onciisii olabilecek bir

™ The New Yorker, The Erasure of Islam from the Poetry of Rumi, Erigim adresi:
https://www.newyorker.com/books/page-turner/the-erasure-of-islam-from-the-poetry-of-rumi E.T.
29/12/2022

> Hiilya Kiiciik, Bat1'da Gozard: Edilmek Istenen “Miisliiman” Mevldna, Diinyada Mevlana izleri —
Bildiriler, Sumam, Konya, 2010. s. 127.
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kimsedir. Onlar Orta Cagda azizler eliyle ortaya ¢ikan esrik tesirin bugiin “Rami”
olarak andiklar1 Mevlana’nin tasavvuf geleneginde yeniden ortaya ¢iktigini diisiinmekte
ve ayni zamanda beyitlerini eski gnostisizmin ve karizmatik hareketlerin yeniden
canlanis1 olarak gormektedir. Hatta Mevlana, Amerikalilar1 tehdit eden azinliklar
problemi ve psikolojik bunalim problemi gibi sorunlarin bir tiir sifacist haline
gelmektedir.”® Bu durum akla ilk olarak Mevlana’nin Amerikalilar i¢in Hristiyan
azizlerin gelenegini devam ettiren bir kimse olarak algilandig1 diisiincesini
getirmektedir. Bu da Islam’dan ayr1 bir Mevlana kimligi olusturma ¢abasinin var oldugu

diistincesini desteklemektedir.

Amerikalilar’in Mevlana hakkindaki fikirlerini Andrew Harvey’in sozleri agikga ortaya
koymaktadir: “Ram1 gittik¢e sadece iistiin bir sair olarak degil, ayn1 zamanda 6lmekte
olan uygarligimizin dokiintiileri igerisinde korkuncg esitsizliklere karst miicadele icin

dogan yeni mistik rénesansin temel bir rehberi olarak gériinmektedir.”’’

1.2.1. 16-18. Yiizyll Batih Seyahatnamelerinde Mevlina ve Mevlevilik

Bat1 insaninin Mevlana tasavvurunu anlamak i¢in oncelikle Batililarin Mevlana ile nasil
tanistiklarina deginmek gerekmektedir. Mevlana kendi yasadigi donemde de daha once
bahsettigimiz gibi gayrimiislimlerle ve Bati’yla cesitli sebeplerle miinasebette
bulunmustur. Eflaki’nin rivayetlerinde gegen, bir Rum mimarla Mevlana arasinda gegen
iman ve korku diyalogu,”® Mevlana’nin bir rahiple karsilasmasi ve rahibin Miisliiman

9

olmas1,”® Kaluyan ve Ayniiddevle adinda sanatinda mahir iki Rum ressamin

Mevlana’nin miiridi olmas1,°

zengin bir tiiccarin, Mevlana’ya zararlarinin sebebini
sorunca Mevlana’nin Bati Frengistan’dan gegerken Frenk bir dervisin basina
tikiirdiigiinii ve ondan nefret etti§ini ve o azizin gonliiniin incindigini, felaketlerin
sebebinin bu oldugunu sdyleyip helallik almasmi tavsiye etmesi®! gibi 6rneklerde

Mevlana gayrimiislimlerle sik sik iletisim halinde oldugu anlasilmaktadir. Bu anlamda

6 Amira El-Zein, Amerika Birlesik Devletleri nde Ruhani Tiiketim: Riimi Fenomeni, trc. Mustafa Ozbas,
Sifi Arastirmalari, Medar, 2010. ss. 107-111.

T El-Zein, a.g.m. s. 110.

8 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, c.1, 5.436.

9 Eflaki, a.g.e, c.l, 5.198.

8 Eflaki, a.g.e, c.l, 5.489.

81 Eflaki, a.g.e, c.l, s.171.
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Batililarin Mevlana ile tanigmalarinin kendi doneminden basladigi goriilmektedir. Fakat

buradan anlagilacagi lizere bu durum Anadolu sinirlarini agmamastir.

Mevlana’yr tanima noktasinda Onemli sayilabilecek adim ancak 16. yy igerisinde
Istanbul’da Galata Mevlevihanesi’ni ziyaret eden seyyahlar aracilifiyla olmustur.
Bunun o6ncesinde Bati’nin Mevlana’y: tanidigia dair net bir bilgimiz yoktur. Fakat
Mevland’nin  kendi doneminden itibaren Anadolu’daki Rumlarin = Avrupa’ya
yapabilecekleri ziyaretlerde ondan bahsedebilecegi de hayatin seyri igerisinde
diisiiniilebilse de buna dair bir belgeye rastlamamaktayiz. 16. yy.dan itibaren Istanbul’a
gelen seyyahlar Galata Mevlevhanesi’ne gotiiriiliir® ve beraber sema’ ayini izlenir
akabinde Mevlevihane seyhi ile hasbihal edilirdi. Seyyahlar burada edindikleri
tecriibelerini yazilarma aktarirlardi.® Batililar ilim igin seyahat ediyor olsa da gergekte
tek tiplesip eskiyen bir kita iizerinde bulamadiklar1 renkli ve canli hissiyati pesinde
olmustur. Her ne kadar seyahatnamelerde Mevlana ve Mevlevilikten s6z edilse de ana

amag olarak goriildiigii soylenemez.8*

16. yy. oncesinde bir bilgiye rastlamasak da belki en eski seyahatnamelerden birini
yazdig1 sayilabilecek Macar Georgious’un seyahatnamesi zikredilebilir. Mihlbach’ta 16
yasindayken esir diigerek Osmanli topraklarina getilip 1458 yilinda serbest kalan
Georgious, Islam’1 ve dzellikle tasavvufi tirakatlari incelemis ve gdzlemlerini Tractatus
de Moribus, Condictionibus et Nequicia Turcorum adli bir kitapta toplayip 1481 yilinda
yayimlatmistir. Anadolu’da kaldig: siirede kendi inancin kisa siireli siiphe duysa da
birsiire sonra Katolik inancinit onarmis ve burada gordiiklerini “seytani yanilsamalar”
olarak yorumlamistir. Georgious, Mevlevi sema’in1 Latinceye “czamach” olarak

terciime edip ayrintili betimle vermistir. Mevlana ve Mevlevileri ismen anmamustir.®

1577-1581 yillar1 arasinda Avusturya elgilik heyetiyle birlikte Istanbul’u gezen ve ilk

Tiirkiye seyahatnamelerinden birini yazan Alman seyyah Salomon Schweigger (0.

82 Batr’da basilmis olan seyahatnamelerin neredeyse tamaminda Galata Mevlevihanesi’nden sz edilir. Bu
sebeple Galata Mevlevihanesi, Istanbul’u ziyaret eden ve Pera’da ikamet eden yabancilarin ugrak yeri
olmustur. 19. yiizyila ait turist rehberlerinde de buranin kesinlikle ziyaret edilmesi tavsiye edilir. Bkz. M.
Baha Tanman, “Galata Mevlevihanesi”, D4, 13: 318.

8 Nuri Simsekler ve Esin Celebi Bayru, “Mevidna'dan Mevid'ya Ulasanlar” Yurtdisindaki Yabanci
Mevleviler, Uluslararas1 Mevlana Vakfi. Konya. 2012. s. 5.

8 Riza Duru, Mevleviname; Ceviri Metinlerle ve Resimlerle Batili Seyahatnamelerinde Mevlevilik, Konya
[l Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlari, istanbul, 2015. s. 40-41.

8 Franklin Lewis, Franklin Lewis, Rimi, Past and Present, East and West: The Life, Teachings and
Poetry of Jalal al-Din Riimi, Oneworld Publications, England, 2000. s. 499.
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1622), islam dini ve Miisliimanlardan bahsetmistir. Schwiegger’in tanik oldugu

tarikatlar ve dervisler kendisinde miispet bir fikir uyandirmamastir.

1610 yilinda Istanbul’dan izlenimlerini aktaran Ingiliz seyyah George Sandys (6. 1644)
Galata Mevlevihanesi’nde sema’1 gozlemler, dervislerin “hayvanlar gibi boylu boyunca
yere uzanarak” diisene kadar devamli dondiikleri seklinde ilging yorumlarda bulunur.

Ona gore Mevlevihaneye kadinlarin girmelerine miisaade edilmemektedir.®

1614 yilinda Italyan seyyah Pietro Della Valle, Istanbul’a gemis ve burada bir yil
kalmistir. Bu siire zarfinda Galata Mevlevihanesi’nde gordiiklerini 25 Ekim 1614 tarihli
mektubunda yazmustir. Valle de Sandys gibi benzer gozlemlerde bulunmus ve dervisler
icin, “agizlarindan igren¢ kopiikler sagarak, nefeslerinin ve gdgiislerinin olanca
kuvvetiyle HG diye ¢okca bagiranlar” seklinde bir yorum getirmistir. Vella, kadinlar
hakkinda da dervislere “asagilik seyler olarak kadinlara hiddet duyarlar” diyerek bir
itham da bulunur ve ¢ogunun ¢ocuklara aska muvafakat ettiklerini ifade eder.8” Ancak

bu goriisiiniin bir dayanagindan s6z edilmez.

1654 yilinda Osmanli i¢ siyaseti hakkinda incelemeler yapan Du Loir de Les voyages du
sieur Du Loir adiyla yayimladigi mektuplarinda Mevlevi mukabelelerini anlatmistir.%®
1657 ile 1658 yillarma gelindiginde Osmanli Imparatorlugunu ziyaret eden Isvegli
diplomat Claes Ralamb (6. 1698) iki yiiz sayfalik kapsamli defterinde 18 sayfasini
Miisliimanlara aymrmis ve Islam’m ilkelerini objektif bir sekilde sunmustur.®

Mevlevileri ve sema’ ayinini de yine tarafsizca anlatmigtir.

1655 yilinda istanbul’a gelen Fransiz seyyah ve botanik¢i Jean de Thevenot, “bir
Fransiz olarak, asinaligim bulunan musikicilerin iskelesine yerlestim” der.
Mevlevihanede gordiigii herkesi sadece “dervis” olarak zikreden seyyah, onlari
Miisliman miinzevilerin en bilinen ve en edeplileri olarak ifade eder. Thevenot, izledigi

sema’in kendisine yorgunluk getirmedigini sOylemistir. Bunun yaninda genel bir

8 George Sandys, Sandys Travels Containing an History of the Original and Present State of the Turkish
Empire, John Williams Junior, London, 1673. s. 43

87 pietro Della Valle, Viaggi di Pietro Della Valle il Pellegrino, hzl. Mario Schipano, G. Gancia,
Brighton, 1843. s.47.

8 Franklin Lewis, a.g.e, s. 500.

8 Claes Ralamb, Diarium under Resa till Konstantinopel 1657-1658, hzl. Christian Callmer, Kungl.
Samfundet for Utgivande av Handskrifter rorande Skandinaviens Historia, Stockholm, 1963. 5.212-229.
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kaideyle tiim dervis ve velileri kendilerini Allah ile goriisiir sekilde gosterdikleri igin

miirailikle suglamis Ve onlarin kotii adetlere bulastigini diisiinmiistiir.

1676 yilinda Galata Mevlevihanesi’ni ziyaret eden Ingiliz papaz ve ilim adami John
Colville Covel (6.1722), burada neyzenbasi Dervis Mustafa’yla goriisiir ve ondan

tekkenin biitcesi, seyh ve dervislerin maaslari, ney fiyatlar iizerine tafsilat edinir.®

Ingiliz diplomat Paul Ricaut (6.1700), Kraliyet Cemyetinin azas1 1677-78 yillarinda
Izmir’de Ingiltere sehbenderi olarak gdrev yapmustir. 17 y1l Anadolu’da kalan Ricaut
buradaki gezilerini yazmis ve bu yazilarinda Mevlevilere de genisce yer vermistir.
Ricaut 1660 sonlarinda Konya’da Mevlevilerin sayisinin dort yiiz binin istiinde
oldugunu soylerler. Sema’ dncesinde ifa edilen vaaz, tefsir veya serhten bahsetmistir.
Kuran’dan bazi iktibaslarin verildigi vaazlarda seyhlerinin 6niinde yarim ay seklinde diz
¢cokmiis dervislerin gozlerinin yere baktigint ve sessiz kaldiklarimi hatta

yutkunmadiklarmi anlatir. Dervislerin bu durumunu heykellere benzetmistir.%?

1690’1 yillarda Gemelli Careri, Voyage du Tour du Monde Traduit de L’ltalien de
Gemelli Careri®® adli eserinde Bursa’da izledigi Istanbul, Bursa ve Edirne’de gezdigi

Mevlevihanelerden ve sema’ ayininden s6z etmistir.

1699 yilinda Fransiz seyyah Aubry de la Motraye (6.1743) Galata Mevlevihanesi’nde
iki saati agkin bir sema’ seyrettigini aktarir. Motraye iki saatten fazla siiren sema’in
sonunda, dervislerin “cebri tahrike ragmen, biitiin giin boyunca higbir sey yapmadan
oturmus gibi sessiz” kaldiklarimi anlatir. Motraye yazisina {stline harflerle isaret
konulmus bir graviir de eklemis; burada seyh, mutrib heyeti, acilan tennureler ve

dervislerin secdeye varmalari tasvir edilmis ve anlatilmigtir.%*

Fransiz tacir, hekim Paul Lucas, 1699-1717 tarihler arasinda {i¢ kez seyahat

gerceklestirmistir. Bu seyahatleri arasinda Tirkiye de vardir. Voyage du Sieur Paul

% Jean de Thevenot, Voyages de Mr. de Thevenot en Europe, Asie et Afrique, c. I, Michel Charles le
Céne, Amsterdam, 1727. ss. 168-171.

% John Covel, “Extract from the Diaries of Dr. John Covel, 1670-1679”, Early Voyages and Travels in
the Levant, hzl. J. Theodore Bent, Hakluyt Society, London, 1893. s. 168-170.

%2 paul Ricaut, The History of the Present State of the Ottoman Empire, (Containing the Maxims of the
Turkish Polity, the Most Material Points of the Mahometan Religion, Their Sects and Heresies, Their
Convents and Religious Votaries...), London, 1670. ss. 135-142.

9 Bkz. Gemelli Careri, Voyage du Tour du Monde Traduit de L Italien de Gemelli Careri, Etienne
Ganeau, Paris, 1719.

% Aubry de la Motraye, Voyages du Sr. A. De la Motraye en Europe, Asie et Afrique, T. Johnson et J. van
Duren, La Haye, 1727. c. 1, ss. 228-232.
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Lucas fait par Ordre du Roy dans la Grece, |’Asie Mineure, la Macedoine et |’ Afrique
adli eserinde Konya kisminda Molla Hiikar olarak andigi Mevlana’dan bahsetmistir.
Ayrica Epsepi adinda bir psikoposla olan hikdyesini aktarir.®® Fransiz botanik
miitehassis1 Joseph Pitton de Tournefort de 1699 yilinda botanik arastirmalar1 yapmak
icin goérevlendirilmistir. 1701 yilinda Istanbul’a gelip Anadolu’da cesitli ziyaretlerde
bulunmus ve kitaplastiramadig1 Relation d’un Voyage du Levant adli eserinde
Mevlevilerden bahsetmistir. Burada Mevlevilerin giindelik kiyafetini tarif eder.
Aktardigina gore bu kiyafetlerin gomlegini istedikleri zaman diigmelerler, ancak
gogisleri ekseri kusaklarina kadar agiktir. Kusaklar1 siyah deridendir. Cepkenlerinin
kollart genistir, bunun {istiine kollar1 dirseklerine kadar inen bir mintan giyerler.
bir komedi yani taklit oyunu olarak niteler. ®® Tournefort’un kitabi 6liimiinden sonra

1717°de ilk baskismni yapmistir.®’

Bogdan’in voyvodasi Constantin Cantimir’in oglu siyaset¢i ve oryantalist Demetrius
Cantimir, 1710 yilinda istanbul’a gelmis ve burada 22 yil kalmistir. Cantimir, 1743’te
yayimlanan Histoire de [’Empire Othoman ou se Voyent les Causes de son
Aggrandissement et de sa Decadence adli eserinde Mevlevi dervislerden bahsetmistir.
1755 yilinda Istanbul’a gelen Macar asilli Fransiz Francois de Tott de 1784 yilinda
yayimlanan eseri Mémoires du Baron de Tott sur les Turcs et les Tartares’inde

Mevlevilerden bahsedenler arasindadir. %

Mevlevilerle ilgili bilgi veren bir baska seyyah Ingiliz Lady Mary Wortley Montagu (6.
1762)’dur. O da yazdig1 bir mektupta seyrettigi sema’in garip ama estetik oldugunu
ifade etmistir.*® Dogu Akdeniz’e yaptig1 seyahatlerde edindigi bilgileri “Ein Digters
Bazar” adli eserinde aktaran Danimarkali yazar Hans Christian Andersen (6. 1875)’in
izlenimleri de énemlidir.'® Trablusgarp ziyaretinden déndiikten sonra Uskiidar’a gelen
Andersen, burada énce Rufailer’in ayinine katilmis ardindan Mevlevi sema’1 izlemistir.

Rufailer’in kendisini hosnutsuz karsilamalari, yaptiklari ritiiellerin son derece trkiitiicii

% Paul Lucas, Voyage du Sieur Paul Lucas fait par Ordre du Roy dans la Grece, I’Asie Mineure, la
Macedoine et I’ Afrique, vol.1, Nicolas Simart, Paris, 1712. s. 192-199.

% Ppitton de Tournefort, Relation d 'un Voyage du Levant, vol. 2, La Compagnie, Amsterdam, 1743. s. 56.
9 Riza Duru, Mevleviname, s. 624.

% Riza Duru, a.g.e, s. 553.

% Robert Halsband, "The Complete Letters of Lady Mary Wortley Montagu 1708-1720 (Volume 1)"
Clarendon Press, Oxford, 1967. s. 402-403.

100 H, Christian Andersen, “The Poet’s Bazaar”, Hurd and Huoughton, New York, 1871. s. 236-242.
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ve korkung oldugunu soylerken Mevlevileri zarif ve duygularina dokunan

davramislarinin kendisini etkiledigini ifade etmisgtir.1%t

Bu isimler disinda seyahatnamelerinde Mevleviler’den s6z eden pek c¢ok seyyah
olmustur. Bu seyyahlar 6zellikle Galata Mevlevihanesi’ni gezerek Mevlevi dervisler
hakkinda izlenimlerini aktarmistir. Yukarida bahsettigimiz isimler disinda Galata’ya
gelenler arasinda Iskog hekim John Bell (6.1780), Fransiz hukukcu Jean Antoine Guer
(6.1764), James Porter (8.1776), Baltimore Lordu Frederick Calvert (6.1771), Italyan
rahip Domenico Sestini (6.1832), Choiseul-Gouffier Kontu Marie-Gabriel-Florent-
Auguste (6.1817), irlandali siyaset¢i Buck Whaley (6.1800), isve¢ diplomat Mouradgea
Ignatius d’Ohsson (6.1807), Alman diplomat Heinrich Christoph von Reimers (6.1812),
Ingiliz seyyah John Bacon Sawrey Morritt. (6.1843), Ingiliz klasik alimi ohn Tweddell
(6.1799) bulunmaktadir.1%?

Seyyahlarin, ziyaretlerini seyahatnamelerinde aktarmalarinin ardindan 17. yy.da Fransiz
Ansiklopedisi Biblioteque Orientale’de “Mathnaoui” ya da “methnevi” maddesine
rastlanmaktadir. Ansiklopedide dogrudan “Mevlana” adi gegmemis, “Mesnevi”

maddesinde zikredilmistir:

“Din, tarih, ahlak ve politika konularinda ¢ok sayida farklilik hakkinda Farsca
derlenen Dogu'nun en iinli kitaplarindan birinin adidir. Muhammed el-Belhi el-
Konevi'nin oglu Celaleddin Muhammed tarafindan hicretin 600. yili civarinda
tamamlandi. Yazarina Belhi ve Konevi lakaplar verilir, ¢iinkii o, Horasan’daki
Belh sehrinin yerlisiydi ve Anadolu’daki Konya’ya gb¢ etmisti. Aynmi sehirde,
digerlerine gore daha ritiielist ve genellikle Mevleviler olarak adlandirilan,
efendilerinin eserini en az Kur’an kadar Onemsedikleri bir dervis tarikati
kurmustur. Bu ylizden Mesnevi okuyanlara Mevlevi lakabini veriyoruz. Siirlerinin
miikemmel oldugu sdylenen bu Kitabin ¢ok sayida Farsca ve Tiirkge serhi vardir ve
tim misralar bu eserin ¢esitli yerlerinde birkag climle olarak aktarilarak

almtilanmugtir,”103

Ingiltere acisindan Mevlana ¢alismalar1 Cambridge ve Oxford’da kurulan kiirsiilerde

baglamistir. 1770°li yillarda William Jones’in Hint-Avrupa dillerine olan ilgisi

101 Bernt Brendemoen, “Iskandinav Seyyahlarin Géziiyle Dervislik ve Tarikat”, 1. Uluslararast Mevlana

Kongresi — Tebligler, Selguk Universitesi Yaymlari. Konya. 1988. ss. 259-269.
102 Ryza Duru, Mevievindme, s. 607 vd.
108 Bartholomaeo Dherelot, Biblioteque Orientale. Compaigne des Librairies, Paris. 1697. s. 565.
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neticesinde Farsca terclimeler yapmasi Avrupa’da Farsca siirlerin taninmasina imkan
saglamistir. Kendisi Calcutta’da gorev yaptigi donemde okudugu eserleri bir defterde
listelemis ve bu listede Mesnevi’ye de sekizinci sirada yer vermistir.’% Jones Mesnevi

hakkinda sunlar1 séylemistir:

“Celéleddin Rami tarafindan yazilan Mesnevi adli manzum eser, din, tarih, ahlak,
siyaset gibi baz1 konular iizerinde durmaktadir. Bu siir Farslar iizerinde biiyiik bir
hayranlik uyandirmakta ve gercekten de bu begeni ve hayranlhigi hak

etmektedir.”10°

Bunun yami sira Jones’in arkadasindan aldigi Mesnevi niishasinin kenarma su notu

eklemesi ona kars1 olan fikrini agik¢a ortaya koymaktadir:

“Mesnevi gibi oldukca sira dis1 bir kitap belki de bir insan tarafindan yazilmig
olamaz. O giizellikleri ve kusurlariyla, gboze batan, insana kaba gelen
miistehcenlikleriyle ve saf ahlaki konulariyla siirin siiziilmiis zarafeti ve ¢ocuksu
safligiyla, niiktedanlik ve letafetiyle muhtesemdir. Sersemletici sakalarla karisik,
kurulmus biitiin dinlerle alayci, dindarlig: yiiceltici bir tarz ile, el degmemis giizel
bir iilkeye, etrafa hayvanlarin kokulartyla karisik canli, giizel ¢igeklerin
serpistirildigi, harika bir iklime benzemektedir. Ben Shakespeare veya Chaucer

disinda Mevlana ile mukayese edilebilecek herhangi bir yazar tanimiyorum.”%

Jones, Mevlana’nin ilk yirmi alt1 beyitini de terciime etmistir.'%” Ayrica Mevlana, Hafiz
ve Sad-1 Sirazi gibi shfileri Vedanta’larla karsilastirmistir. Buradaki amaciysa etkisinde
oldugu Hint kiiltiiriinii yiliceltmek i¢in zayif da olsa bir bag1 ve benzerligi olan her seyi

Hint felsefesinin etkisi olarak algilamasidir.1%8

Ingiliz hekim ve seyyah J. Griffiths (6. 1815) dogu gezilerinde Mevlevihaneleri gezer ve
buralarin tarihi degerleri muhafaza kiiltiiriine hayran kalir. Mevlevi ayinlerini izler.

Ayrica Travels in Europe, Asia Minor and Arabia adli eserinde kabul merasimi

104 Safi Arpagus, “Mevidnd Celdleddin Rimi nin Eserleri Uzerine Yapilan Ingilizce Calismalar”,
Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2005. 5.777.

195 |ord Teignmouth, The Works of Sir William Jones, London 1807, ¢.5, 324-325

196 Garland Cannon, The Letters of Sir William Jones. Oxford: Clarendon 1970, s. 672; Safi Arpagus,
“Mevldna Celdleddin Rimi nin Eserleri Uzerine Yapilan Ingilizce Calismalar”, s.777.

107 Garland Cannon, The Life and Mind of Oriental Jones, Cambridge University Press, Cambridge, 1990.
s.338; Siileyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, Kiire Yayinlar1, Istanbul, 2006. s.66.

108 Sijleyman Derin, a.g.¢, s. 62.
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hususunda ¢esitli tafsilattan bahseder.!® Bu konuda 1786’da Konya’y1 ziyaret eden
Griffiths’in yan1 sira, 16. yy.’in sonlarina yakin bir zamanda Galata ve Konya
Mevlevihanelerini gezip inceleyen Mouradgea d’Ohsson, 1829 yilinda Marco Giuseppe

Compagnoni de detayli bilgiler vermistir.**

Ingiliz asker William Martin Leake (6. 1860), Deniz topgusu {invaniyla Tiirk askerini
egitmek amaciyla 1800 yilinda istanbul'a gonderilmistir. Leake, Journal of a Tour in
Asia Minor adli seyahatnamesinde Konya’da Mevlana tiirbesi hakkinda izlenimlerinden

bahsetmistir.'!*
1.2.3. 19. Yiizyil Sonrasi Batillarin Diisiincesinde Mevlana

Mevlana ve Mevlevilik 6nceki yiizyillarda Batili seyahatnamelerde kismen bahsediliyor
olsa da Bati’da tam anlamiyla taninmiyordu. Bu sebeple Bati’nin Mevlana’yr dikkate
deger bir sekilde tanimasi 19. Yiizyilda miimkiin olmustur. 19. yiizyil ortalarinda
Ingiltere’de  Mesnevi okunmaya baslanmistir. Edward Byles Cowell, Sanskritce
profesorii unvaniyla c¢alistigt Cambridge {iniversitesinde, simnavda Ogrencilerine
Mesnevi'den parcalar vermistir. Ogrencisi Edward Hanry Palmer 1867'de imtihan igin
"The Song of the Reed and Other Pieces" (Kamis’in Sarkilar1 ve Diger Pargalar) baglikli
bir sinav notu sunmustur.}*?> Bu ¢alismasinda Farsca ve Arapca tasavvufi siirlere yer
vermistir. Bu siirler arasinda Mevlana, Hafiz, Enveri, Firdevsi ve Hayyam’in siirleri

vardir.113

19. Yiizyilda Danimarkali halk masallar1 yazar1 Hans Christian Andersen sema ayini
anlatmistir.** Bu izlenimler elbette Mevlevi dervislerinin hosgoriisiinii ortaya
koymaktadir. Yabancilar onlar1 izleme firsati bulmus ve gordiiklerini kendi iilkelerinde
anlatma geregi duymuslardir. Nitekim Mevlevi ayinlerinde izledikleri sema’in Batili
yazarlarin seyahatnamelerinde geg¢mesi buna isaret etmektedir. Batili takipgiler
Mevlevilerin bu diinyalarin1 kesfederken onun kaynagini da arastirmak istemislerdir.

Bunun sonucu olarak Mevlana’y1 daha yakindan tanimak ¢abasina girmislerdir.

109 J Griffiths, Travels in Europe, Asia Minor and Arabia, T. Cadell and W. Davies, London, 1805. ss.
278-281.

110 Ryza Duru, Mevieviname, s. 159.

11 William Martin Leake, Journal of a Tour in Asia Minor (with Comparative Remarks on the Ancient
and Modern Geography of that Country), London, 1824. s. 50.

112 Mustafa Tekin, fngiltere "de Meviana Izleri, s. 200.

113 Siileyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, s. 125.

114 Andersen, A Poet’s Bazaar, S. 236.
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19. yy.da J. Wolfgang Von Goethe (6. 1832) de Mevlana’y:r tantyanlar arasindadir.
Ancak Goethe, Mevlana’dan ¢ok kisa bir yerde s6z etmis, ¢ok alaka gostermemis, daha
cok Hafiz’a yer ayirmistir. Bu yiizyil i¢inde onemli isimlerden Avusturalyali Joseph
Von Hammer-Purgstall (6. 1856)’in ¢alismalar1 Mevlana’nin Bati’da taninmasi igin
Oonem tasimaktadir. Ortadogu’da yasadigi siire i¢inde bilgiler edinmis ve Mevlana
siirlerinin Almancada ilk terciimelerini vermistir. Bu terclime siirler asli gibi manay1
tam olarak yansitmasa da ilgilisi de vardir. Bunlardan birisi Alman oryantalist Friedrich
Riickert’tir. Farsga siirlere tutkusu olan Riickert, Hammer-Purgstall ile 1818 yilinda
calisma imkani bulmustur. Ayrica Alman filozof Hegel de Mevlana’ya ilgi duymus ve
bazi fikirlerinde ondan ilham almistir. Mevlana terciimeleri lizerine yorum yapan Alman
protestan teolog Friedrich August Gottreu Tholuck, Mevlana’nin bir panteist oldugunu

diistinmiistiir. *°

1898’de Avrupa’da Mevlana’'nin tanmmmasma en biiyiik katki saglayanlarin basinda
gelen isimlerden olan Reynold Alleyne Nicholson’dir. Onun terciimeleri ve eserleri
hemen her kitap¢ida bulunmaktadir. Bugiin Bati’da tasavvufu Mevlana araciligiyla
sevenler Nicholson’a tesekkiir borgludur.’'® Onu bu konuda 6nemli kilan sebep
Mesnevi’yi ilk kez tam metin olarak uzun ve ciddi ¢aligmayla izahli ve tenkitli bir

" Nicholson’in Mesnevi lizerine

sekilde Ingilizceye terciime edip nesretmesidir.!!
caligmasini ne denli bir ciddiyet ve titizlik i¢inde hazirladigi evinin bir kosesini sark
kosesi seklinde dekore ettigi, calisirken basia sikke (Mevlevi kiilahi) takip {izerine

tennure giydigi rivayetlerinden anlasiimaktadir. '8

Bunun yanmi sira Nicholson
Mevlana’ya siki bir sekilde goniilden baghdir. Mesnevi dersleri verirken gozyaslarini
tutamamast ve Omriiniin son deminde zikrettigi “Meviand, Mevland, simdi seni

anladim.” sozleri bunu gostermektedir. !

Nicholson’mn gerek Mevlana’ya gerek sarkiyata ilgisinin temeli iinlii Iran Edebiyati
uzmani oryantalist Prof. Edward Granville Browne’un o&grencisi oldugu yillara

dayanmaktadir. Browne’in yaninda yakin iliskiler kurarak Farsca okumus ve sarkiyat

115 Annemarie Schimmel, Mevidnd nin Sark ve Garptaki Tesirleri, trc. Ali Ertugrul, Istem, y.5, sy.10,
Konya, 2007, s.276.

116 Siileyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, s. 207.

17 Nihat Sami Banarl, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, MEB Yaynlari, Istanbul 1983, c. I, s. 315.

U8 Sefik Can, Mevidnd: Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, Otiiken Yaymlari, Istanbul, 1995, s. 256

119 Nicholson, Mevldnd Celdleddin Riimi, (¢evirenin notu), trc. Ayten Lermioglu, Terciiman Yayinlari,
1973.5.10
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alanina ilgisini artirmistir. Ayrica o yillarda Michael Jan de Goeje ve Theodor Noldeke
gibi isimlerle Arap¢a okumustur. 1902-1926 yillarinda Fars¢a 0gretim iiyeligi yapmis
ve 1926 yilinda Arapga profesorii olmustur. 1945 yilinda vefatina kadar stiren 77 yillik
omriinde Islami ilimlerde din, edebiyat ve tarih gibi alanlarda énemli eserler vererek
Islam kiiltiiriine hizmetlerde bulunmustur. Ilim hayatmin ilk dénemlerinde, fellowship
(vandal) tezi i¢in Mevland’nin Divdn-1 Sems-i Tebriz eserinden se¢meleri tercih
etmistir.?° Kendisinden sonra Mevlana ¢alismalarini dgrencisi Arthur J. Arberry devam
ettirmistir. Nicholson’in hazirladigi “Rumi; Poet and Mpystic” adli eseri Arberry
tamamlayip yayimlamistir. Mevlana, Firdevsi, Sadi, Hafiz, Cam1, Attar gibi sifl sairleri
1954 yilinda yayimlanan Persian Poems, An Anthology of Verse Translations (Fars
Siirleri, Nazmen Terciime Antolojisi) isimli calismasinda derlemistir. Bu eserde
kendinden 6nce yasayan W. Jones, Edward Gerald, E. Browne, Nicholson, J. Hindley, J.
Richardson, E. Palmer, G. Bell, E. Pocock gibi oryantalist isimlerin g¢evirilerini de

aktarmugtir. 12

19. yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’na génderilen Amerikan delegesi sekreterliginden
miitercim J. Porter Brown Mevlevilerle olan tecriibelerinden bahsetmis'?? ve Amerikan
senatosunun papazi J. Price Durbin eserinde ayni tecriibeleri ¢izimleriyle de aktarmistir.
Durbin ayrica kitabinda Mevlevileri ve Rufaileri karsilastirmis Rufailer i¢in “uluyan
dervisler” seklinde bir ifadeyle vahsi ve ¢ilgin hareketler sergilediklerini sdylerken
Mevleviler icin “dans eden dervisler” ifadesini kullanarak siikiinet halinde olduklarini

soyler.123

19. yiizyilin ortalarinda Amerika’da “New England Transandantalistleri”?* Avrupa

ziyaretlerinde Hammer-Purgstall’mm Almanca tercimelerine ulasarak Hafiz, Mevlana

120 Reynold A. Nicholson, Islam Sifileri (The Mystics Of Islam), trc. Komisyon, Biiyiiyenay Yayinlari,
Istanbul, 2014, s.24.

121 Siileyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, s. 228.

122 Bkz. J. Porter Brown, The Dervishes on Oriental Spirutualism, Trubner and Co, London, 1868.

123 3, Price Durbin, Observations in the East, vol. 2, Harper & Brothers Publishers, New York, 1845 s.
228.

124 New England Transandantalizmi, 19. yiizyihn baslarinda New England bélgesinde Ralph Waldo
Emerson onciiliigiinde tesekkiil edilmis bir Amerikan edebi, felsefi, dini ve politik hareketidir. Diger
o6nemli temsilcileri Henry David Thoreau, Walt Whitman, Margaret Fuller, Lydia Maria Child, Amos
Bronson Alcott, Frederic Henry Hedge, Elizabeth Palmer Peabody ve Theodore Parker'dir. ingiliz ve
Alman Romantizmi, Herder ve Schleiermacher'in incil elestirisi ve Hume'un siipheciligi tarafindan tesvik
edilen Transandantalistler, yeni bir ¢agin yakin oldugu duygusuyla hareket ettiler. Cagdas toplumlarinin
diisiincesiz uyumlulugu nedeniyle elestirmenleriydiler ve her insanin, Emerson'in sozleriyle, "evrenle
orijinal bir iligki" bulmasini istediler. Emerson ve Thoreau bu iliskiyi doganin ortasindaki yalnizliklarinda
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gibi Miisliiman sairlerin siirlerini Amerika’ya tagimistir. Transandantalistlerin dnemli
temsilcileri Ralph Waldo Emerson (6. 1882) ve Henry David Thoreau (6. 1862)
Hammer-Purgstall’in ¢evirileri vasitasiyla Hafiz, Cami, Sadi, Attar, Firdevsi ve
Mevlana iizerine c¢alismalar yapmus ve siirleri Ingilizceye ¢evirmistir.!?® Hatta
Mevlana’nin bir gazelini sehven Hilali isimli bir kimsenin siiri olarak aktarmigtir.}?®
Emerson, 1849 ile 1850 yillar1 arasinda Hammer-Purgstall’in antolojisini 6zenle
incelemis ve hatta Chadzko’nun Specimens of Ancient Persian Poetry adli eserinden de
baz1 Fars¢a siirleri okumustur. 1850 yilinda The Orientalist isimli ayr1 bir dergi
yayimlamaya baslamis ve dergide dogu felsefelerini ve siirlerini toplamistir.?’ Emerson
Mevlana siirleri de dahil toplam altmis dort siirden yedi yiiz misra terciime etmistir.'?8
Sunu da sdylemek gerekir ki Emerson daha ¢ok Sadi ve Hafiz iizerine calismistir.!?°
Transandantalistlerin bir diger ismi Walt Whitman da sGfi isimlere asinadir. 1891
yilinda yazdigi A Persian Lesson (Bir Fars¢a Ders) adindaki siirinde Miisliiman
stfilerin izleri goriilmektedir. Ayn1 sekilde Henry David Thoreau da Sadi Sirazi’nin
Giilistan’mdan  Walden adli eserinde altilar  yapmustir.®® Bu cergevede
transandantalistlerin ¢alismalarinin Mevlana ve Hafiz gibi sifilerin Amerika’da

taninmasina katkilar1 oldugu goriilmektedir.

Burada bir parantez agarak Bati’da, 6zellikle de Amerika’da gelisen kendine 6zgii bir
stfi anlayistan (kimilerine gore Sufizm olarak da isimlendirilmekle birlikte kelimenin
sonundaki -izm kavraminin tazammun ettigi hususlarin, geleneksel olarak anlagildigi
sekliyle tasavvuftan ontolojik farkliliklarin oldugu dikkate alinmak durumundadir) s6z
etmekte fayda vardir. Bati'daki Stfilik, Islami talim, usfl ve telakkilerden bir miktar

sapma gostererek, Batt modernizmine ayak uydurmaya mecbur birakildigi gergegi Batili

ve yazilarinda aradilar. 1840'larda onlar, diger transandantalistlerle birlikte Brook Farm, Fruitlands ve
Walden'm sosyal deneylerine katildilar. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Goodman Russell, “Transcendentalism”,
Stanford Encyclopedia of Philosophy, (Ocak 2023).

125 Ralph Waldo Emerson, The complete works of Ralph Waldo Emerson: Letters and social aims vol:8,
Houghton Mifflin, Boston, 1904. s. 237.

126 Schimmel, a.g.m, s.276; Franklin Lewis, Franklin Lewis, Rimi, Past and Present, East and West: The
Life, Teachings and Poetry of Jalal al-Din Rimi, s. 570.

127 Chad G. Lingwood, Politics, Poetry, and Sufism in Medieval Iran. Boston: Brill Yaymevi, 2014. s. 86.
128 Behnam Mirzababazadeh Fomeshi ve Adineh Khojastehpour, A Poet Builds a Nation: Hafez as a
Catalyst in Emerson’s Process of Developing American Literature, ISSN: 1411-2639 (Print), ISSN 2302-
6294 (Online), s. 109.

129 Franklin Lewis, Franklin Lewis, Rimi, Past and Present, East and West: The Life, Teachings and
Poetry of Jalal al-Din Riimi, s. 570.

130 Massud Farzan, “Walt Whitman and Sufism. Towards “A Persian Lesson””, Sufism and American
Literary Masters, hzl, Mehdi Aminrazavi, Sunny Press, New York, 2014. s. 164.
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aragtirmacilarin lizerinde durdugu bir konudur. Bununla beraber, Batililarin genel
itibariyla tasavvufa hos nazarla baktiklar1 da sik¢a dile getirilmektedir. Bunun temel
sebebi tasavvufun diger din ve Kkiiltiirlere karst hosgorii ve toleransidir. Bati’daki
“Sufizm” kavraminin yayginlik kazanmasina katki saglayan bazi gruplar ve kisiler
mevcuttur. Bu ¢ergevede Amerika’da nesvii nema bulup neo-sufilik, Yeni Cag Suiligi
ya da tasavvuf dairesinde olduklar1 iddia edilen hareketler arasinda International Sufi
Order (eski adiyla The Sufi Order in The West) ad1 etrafinda fikirlerini tesekkiil ettiren
Hazrat Inayat Khan (6. 1927) ile tilmizi Rabia Martin (1947); Meher Baba (6.1969);
Samuel Lewis (6.1971) ve Vilayet Khan yaninda Miifti Muhammed Sadik, Idris Sah
(6.1996), Irina Tweedie (6.1999) gibi isimleri zikredebiliriz.®®* Bunun yaninda
Bati’daki Sazeliyeye mensup olan Ivan Aguéli (6.1917); Gelenekselci Ekol’e
(Traditionalist) mensup René Guénon (6.1951), Frithjof Schuon (6.1998) ve Michel
(Mustafa)Valsan (6.1974); Ian Dallas (6.2021) &zellikle entelektiiel mubhitte etkili
olmuslardir. Tim bunlardan bagimsiz olarak John G. Bennett (6.1974), Lex Hixon
(6.1995), Dr. L. Vaughan-Lee, Abdullah Dougan (6. 1987), John Ross ve Tim Reshad
Feild gibi isimler de bir bigcimde stfi olarak anilmaktadir. Bu dogrultuda Islam’dan uzak
bir formda olan evrensel bir safilik anlayisinin olusumu da dikkat g¢ekicidir. Bugiin
yiizlerce Batilinin sdafilerin yolunu kabul ettikleri, hatta “evrensel sifi Ogretisini
diinyaya yaymaya c¢alisan seyhler” olarak anildiklari dile getirilmektedir. Kuskusuz bu
sft hareketlerinin Bati'da, rasyonalizm karsit1 New Religions (Yeni Dinler) gercevesi
icinde oldugu da bilinmelidir. Sifilik yoluyla Misliiman olanlar dncesinde diger bazi
Dogu dinlerini tanidiklarim ve Safilik araciliiyla secilen Islam ile yeni dinler arasinda
gozle goriilebilecek benzerliklerin oldugu da dogrudur. Bati'daki Sufizm alternatif
yasam bi¢imi ve alternatif tedavi olarak da algilanir. Batili stfiler bu tiir faaliyetlerini
yapabilecekleri cemiyetler kurarlar. Bu cemiyetler &zelinde Mevlana orada bir
"Amerikan ikonu” konumuna gelmistir. Franklin D. Lewis, Mevlana'ya bu trans-atlantik
iinii saglayanin Coleman Barks’in, USA Today gazetesinde tanmitilan The Illustrated

Rumi adli kitabi oldugunu soyler. 2 Barks, Amerika’da yine etkin olan ve

181 Hakan Kiziltepe, Amerika Birlesik Devletleri’nde Tasavvufi Hareketler Ve Bawa Muhatyaddeen

(Baba Muhyiddin) Ornegi, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2020. s. 59.
132 Hiilya Kiiciik, Bati'da "Sufizm" Meselesine Toplu Bir Bakis, Tasavvuf {lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, sy.13, Ankara, 2004. s.231.
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sohbetlerinde siklikla Mevlana’dan hikayeler anlatan Bawa Muhyiddin’in tesvikiyle

Mevlana terciimeleri yapmaya baglamistir, 133

Bati’daki Stfiligin formlarmin olusmasini genellikle bazi koklii tarikatlar saglamistir.
Ornegin Sifi Hazrat Inayat Khan, gretileri Kuzey Amerika ve Avrupa'da 1960'lara
kadar yaygin olan yeni ruhsal formlari popiiler kiiltiiriin 6niine ¢ikarmistir. Inayat Khan,
Sufizmi genisleyen bir ruhsal yol olarak gérmiistiir. O, Hindistan ve Asya'nin en etkin
tarikatlardan Cistiyye Tarikati'na baglidir. Inayat Khan'in Ogretileri sevgi ve bireyin
ruhsal uyanisina odaklanir. Nihayetinde, 6gretileri baris yoluyla insanlik sevgisine
yonelir. Baz1 yorumcularin belirttigi gibi, Khan'in 6gretileri, Hinduizm ve tasavvuftaki
kavramlarina dayanan darshana (ilah1 gormek) ve wasifas (vazife) gibi unsurlari
barmdirir. Hazrat Inayat Khan'in ilham verdigi S0fi Hareketi, baz1 Islami geleneklere
bagli olmamasi ve evrenselci bir odaklanmaya sahip olmasi nedeniyle elestirilere maruz
kalmustir. Geleneksel Islami, {iniversalist New Age hareketlerine 6zgii yorumlari iceren
birtakim goriigleri bulunan Hazrat Inayat Khan'in “Amerikan Safiligi” dokusuna olan
etkisi 6nemlidir. Bu gergevede sifi sarkilari, Zen-Hindu-Sfi 6gretmenler, Rimi ve
Hafiz gibi sairlerin giderek artan popiilaritesi, genis Olclide Dogu mistisizmini
benimseyen 1960'lardaki kars: kiiltiir hareketine dayanmaktadir.’®* Inayat Khan 1923
yilinda Mevlana ve ney iizerine simgesel bir anlatimdan soz ettigi donemde The Sufi
Message dizisinin onuncu cildi olarak ¢ikan Sufi Mysticism adli kitabinda Mesnevi’nin
ilk beyitleri lizerinde yorumda bulunur. Toward the One adli ¢aligmasinda Mevlana’dan
alintilar ve semazen fotograflari yer alir. Bunun yaninda The Hand of Poetry adli kitap
da Inayat Khan’inda yorumuyla Mevlana dahil bes Iranli sairin terciimelerini igerir. Bu

kitap Pir Vilayet Khan ve Coleman Barks tarafindan hazirlanmigtir.13

Inayat Khan’in miiritlerinden olan Samuel Lewis (6. 1971) sema’dan etkilenmis ve
bunun {izerine Dances of Universal Peace (Evrensel Baris Danslar1) adinda bir kurulusa
onderlik etmistir. Miirsit Sam veya Safi Sam olarak anilan Lewis, mistisizmi San
Francisco’da Inayat Khan’in miiridi Rabia Martin’den 6grenmis ve 1966 yilinda kendi

tasavvuf grubunu kurmaya baslar. Pir Vilayet Khan 1968 yilinda Lewis’i ziyaret ederek

133 Hakan Kuziltepe, Amerika Birlesik Devletleri’nde Tasavvufi Hareketler Ve Bawa Muhaiyaddeen (Baba
Muhyiddin) Ornegi, s. 197-198.

134 Sophia Rose Arjana, Buying Buddha Selling Rumi; Orientalism and The Mystical Marketplace,
Oneworld Academic, London, 2020. s.181-182.

135 Franklin Lewis, Franklin Lewis, Rimi, Past and Present, East and West: The Life, Teachings and
Poetry of Jalal al-Din Riimi, s. 520.
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ona Ruth St. Denis’den (6. 1968) 6grendigi bagka dans teknikleriyle harmanladig:
Mevlevi sema’ gelenegini 6gretir. Bu durumu Sufi islamia Ruhaniat Society’nin bas1 ve

Lewis’in halefi olan Miirsit Muineddin, Mevlana ve Sems birlikteligine benzetir. 13

Burada Khadija Radin de bahsetmek gerekir. Radin 1971°de San Francisco'da Samuel
Lewis'in miiritleri tarafindan sema’ gosterisini ilk kez gordiikten sonra sema’ etmeye
baglamistir. New York'taki Lucas Hoving Dance Company'de dans 6gretmeni olan
Rabin’in yasam bi¢imi sema’ ile degistirmistir. Kisa bir siire sonra, mistikleri, 6zellikle
Dervis'i arastirmak i¢in Hollanda'dan, Hindistan'a seyahat etmek i¢in San Francisco
Sanat Komisyonu'ndaki idari ve dgretmenlik pozisyonundan istifa etmistir. 1978’den
beri sema’ dersleri veren Radin Mevlevi olarak yasamaktadir. Khadija Radin aym
zamanda Samuel Lewis tarafindan kurulmus safi tarikat: Sufi Ruhaniat International'in
basindadir. New York'un kuzeyindeki The Dervish Center'da ikamet etmekte ve
tasavvuf calismalari, Mevlevilik ve meditasyon derslerini 6gretmektedir. Yaz aylarinda
merkezde diizenlenen bir arinma ve yenilenme programi olan Body Mind Restoration

Retreats't organize etmektedir.*®’

Bati diislincesindeki Mevlana algisi, kilisede ve akademik yaklasimlarda dogudan alinip
cogunlukla New Age maneviyati olarak anilan popiiler hareketler ve manevi faaliyetler
kadar hissedilmemistir. Mevlana’yr tanitma hususunda etkin olan en eski tasavvuf
kisveli Yeni Cag hareketlerinden biri olarak George Ivnovitch Gurdjieff (6. 1949)
tarafindan olusan “Doérdiincii Yol” hareketini zikredebiliriz. Gurdjieff, 1922°de Paris’e
yerlesmistir. O, Afganistan’da Sarmun Kardesligi adinda bir tasavvuf hareketine bagh
oldugunu sdylemektedir. Sarmun Kardesligi de Gurdjieff’1 Afganistan’da egiten tarikat
iiyeleriyle tanistigini sdyleyen Idris Sah’in miiritleri araciligiyla bilinmektedir. Gurdjieff
miritlerine karmasik bir meditatif bir dans Ogretmis bu dansin kareografik
performansiyla Fransa ve Amerika’da {in kazanmistir. Gurdjieff’in Meeting With
Remarkable Men adli kitabindan 1978’de Peter Brooks tarafindan uyarlanan ayni adli
bir filmde agikca ortaya koyuldugu iizere bu dansin oOzellikleri Mevlevi sema’ina
benzemektedir. Gurdjieff de 1923 yilinda Paris’te yaptigi bir Noel konugsmasinda

Mevlevi’lerin uygulamalarina asina oldugunu sdylemektedir. Su da var ki The Teachers

136 Franklin Lewis, a.g.e, s. 518.
137 Dervish Retreat Center, About Sheikha Khadija, Erisim Adresi: https://whirling-dervish.org/about.htm
E.T. 29/12/2022
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of Gurdjieff adli roman tiiriine benzer kitabinda Rafael Lefort adli bir yazar Gurdjieff’in
kaynaklarindan birinin Mevlana oldugunu kesfeder. Sonralar1 Naksibendilikten 6diing
aldigi birtakim uygulamalar da bulunan Gurdjieff’in Tebriz’de Mevlevi sema’ini
inceledigini ogrenir. Ingiliz tarih¢i Mark Sedgwick, Rafael Lefort'un Idris Sah'm
mahlast olduguna inanir. Bununla yaninda Gurdjieff’in takipgilerinden John Bennett
Gurdjieff’ten sonra kendine yeni miirsitler arar. 1953’te Tiirkiye, Suriye, Irak ve Iran’a
ziyaretlerde bulunur. Bu ziyaretlerde gelenegin biraz disinda sayilan Mevlevi Ferhad
Dede ve Naksibendi Emin Ciku ile tamisir. Daha sonra da Itlak adi verilen “Mutlak
Ozgiirliik Yolu” &gretisiyle bilinen Hasan Liitfi Susut, Mevlevi seyhi Siileyman Dede
ve Idris Sah’la tanisir. Bu siiregten sonra Bennett, dnceki miirsiti Gurdjieff’in Dérdiincii
Yolu’nu bir tiir islam dis1 sufizme déniistiiriir. Ardindan kendi merkezini ve miiritlerini
1966°da idris Sah’a teslim eder.'® Idris Sah, gizemli soyunu iddia eden bir tasavvuf
Ogretmenidir ve evrenselci yazilar1 genellikle Nasreddin Hoca gibi tasavvuf
hikayelerinden o6diing alir. Ozellikle 1960arda Kuzey Amerikali gengler arasinda
popiiler bir 6gretmen olarak bilinir. Sofiligin Islam'in diginda yer aldigini iddia eden
diger "mistik" {statlardan daha ileri gitmistir. 1964'te yayinladigi "The Sufis" adh
kitabinin 6nsoziinde Sufizmi “izleri ya da tarihi asla takip edilemeyen eski bir manevi
masonlugu" olarak tanimlar.!3® Sufizmi Islam'm disinda var olan bir mistik form olarak
tasvir eden sadece Idris Sah degildir. Palmer’in Oriental Mysticism adli eserinde,
Sufizmi gdyle anlatilir: "Hindistan'in panteizmi ile Coran'in deizmi arasinda bir orta yol
izleyen, Stfilerin kiiltii glizellik dinidir... Sufizm ger¢ekte Aryen irkinin ilkel dininin

"140 fdris Sah, Batililara tasavvufu tanitirken isimleri dnemsemez. Bunun

gelisimidir.
yaninda The Sufis'te birkag sf1 sairi tanitir. Mevlana iizerine de Unesco odiillii The
Way of The Sufi adli kitabinda Divdn-1 Sems’ten alintilarda bulunur. Mesnevi
hikayelerini Tales of The Dervishes, Elephant in The Dark, The Dermis Probe adli
eserlerde aktarir. Yine The Caravan of Dreams adli esrinde “Rimi Meditasyonlar1” adli
bir baslik acarak alintilar yapar. Idris Sah’in Mevlana ilgisi, onun edebi ydniinden ¢ok
okuyucularin {izerindeki psikolojik etkileri nedeniyle onun diisiincelerine yoneliktir.

Idris Sah’m eserleri on iki dilde yaklasik on bes milyon adet sailmistir. Baz1 kesimler

138 Franklin Lewis, Franklin Lewis, Riimi, Past and Present, East and West: The Life, Teachings and
Poetry of Jalal al-Din Riimi, s. 513.-514.

139 |dries Shah, The Sufis. (Robert Graves’in 6nsdzii) New York: Doubleday, 1964. s. 23.

140 E, H. Palmer, Oriental Mysticism, Luzac & Co, London, 1988. s. X-Xi.
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onun tasavvuf mesajlarini hususen islami igerikten siyrilma suretiyle garpittigi ve bunun
farkinda olmayan Batililara ger¢ek maneviyat yerine disiplinsiz bir karisim sunan kisi
oldugunu sdyler.**! Bu yonden Seyyid Hiiseyin Nasr da Idris Sah’1 elestirenlerdendir.
Nasr, The Sufis iizerine Islamic Studies’e yazdig1 bir makalede Idris Sah’1 tasavvufu
Islam’dan ayirarak bir tiir ezoterizm ve sozde ruhanilige cevirmekle suglamigtir.'42
Bunun igin biraz da idris Sah’in tasavvuf anlayisina karisihik vermek igin Jalal al-Din

Rumi, Supreme Persian Poet and Sage adli bir kitap yazmustir.'43

Fransa’da Mevlana konusunda akla ilk gelen isim Eva de Vitray Meyerovitch (0.
1999)’tir. Meyerovitch ya da Miisliiman olduktan sonra aldigi isimle Havva Hanim,
Muhammed Ikbal’in ciddi tesiriyle Mevlana ile tanismis ve derin bir bag kurmustur.
Meyerovitch, Hristiyan Katolik mezhebinin ¢eliskili sorunlarmma ¢6ziim aramaya
calisirken Sorbon Universitesi’ndeki kiitiiphane felsefe kitaplarini inlemeye baglamis ve
tesadiifen Mevlana’nin izine denk gelmistir. ikbal’in eserinde Mevlana hakkindaki
goriiglerini okuyunca ¢ok sasirmistir. Bu saskinlikla, “ya Yunan filozoflarinin 6gretileri
ya da Mevland’nin sozleri dogru” demekten kendini alamamistir. Bu andan sonra
Mevlana’y:r arastirmaya baslayan Meyerovitch, Fransizca’da Mevlana hakkinda higbir
eser bulamamistir. Bu yiizden Ikbal’in tiim eserlerini okumus hatta Fransizcaya
cevirmis ve Mevlana’y1 derinden arastirma firsat1 yakalamistir. iran’da Fars¢a 6grenen
yazar, “Islam’da Siir ve Mistik Diisiince” adli bir doktora tezi hazirlamistir.
Mevlana’nin mesajinin acil olarak anlatilmasi gerektigini diisiinen yazar onun eserlerini
Farscadan Fransizcaya terciime ederek Bati’ya tanitmaya calismigtir. Bunun yaninda

Mevlana diisiincesini de anlatan eserler** kaleme almistir.1°

20. yy baslarinda Annemarie Schimmel de énemli ¢alismalar yapmistir.}*® Kendisi
hocas1 Hans Heinrich Schaeder tavsiyesiyle Nicholson ¢evirilerini okumus ve siirlerin
kendisinde biraktig1 tesirle Mevlana iizerine g¢alismistir.'*” Ayrica Robert Bly’n

tesvikiyle Coleman Barks, basmakalip terciimeleri olan Mevlana siirlerine Ingilizcede

141 Franklin Lewis, Franklin Lewis, Rimi, Past and Present, East and West: The Life, Teachings and
Poetry of Jalal al-Din Riimi, ss. 515-517.

142 sayyed Hossen Nasr, Book Reviews: The Sufis by Idries Shah, Robert Graves, Islamic Studies, vol: 3,
no: 4 (Aralik 1964), ss. 531-533, Islamic Research Institute — I1U, Islamabad, 1964.

143 Franklin Lewis, a.g.e, s. 517.

144 By eserler bir sonraki baslikta tanitilacaktir.

145 Eva de Vitray Meyerovitch, “Islam, [’autre visage”, Le seuil, 1995, $5.55-77.

146 By calismalar bir sonraki baglikta tanitilacaktir.

147 Annemarie Schimmel, Dogudan Batiya, trc. Omer Enis Akbulut, Sufi Yaynlari, Istanbul, 2017. 5.73.
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bir ruh kazandirmaya ¢alismistir. Sunu da belirtmek gerekir ki bu isimlerin kazandirdigi
ruh sayesinde her hafta sonu Amerika’da Bati sahillerinde bazi gruplar miizik esliginde

Mevlana siirleri okumaktadir.4®

Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki, Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir
Orgiitii UNESCO 3-21 Ekim 2005 tarihlerinde 33. Genel Konferansi’nda 33 C/12 sayili
belgesi kapsaminda bir karar aldi. Bu karara gore “Mevidna Celdleddin-i Belh-i
Rimi’nin Dogumunun 800. Yil Doniimii” adiyla Diinya Mevlana Yili ve Mevlevi
Kiiltiirii, masikisi ve Sema’ diinyanin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi'ne "Bas
Yapit" olarak 2007 UNESCO Anma ve Kutlama Y1l Déniimleri arasna alinmigtir.4°
Ayrica sema’ Bati medyasinda da, “Donen Dervisler Amerikalilarin Bagin
Déndiiriiyor™™° | “Sema dansi insani derin bir diisiinceye daldiriyor”,® “Kadim Sufi

152 oibi basliklarla yer bulmustur. Bunun ardindan

Dansi: Meviana'min Semazenleri
2008 yilinda Uluslararasi Mevlana Vakfi da Faruk Hemdan Celebi baskanliginda
Amerika’da etkinlikler diizenlemistir. New York'taki Metropolitan Miizesi ve
Washington  National Cathedral'in  de aralarinda bulundugu bes program

gerceklestirilmistir.

1.3. Batr’ya Mevlana’y1 Tasiyan Isimler ve Cahsmalari
1.3.1. Avrupa

1.3.1.1. Almanya ve Avusturya

Dikkate deger ilk calismalar Avusturyali iinlii tarih¢i Joseph von Hammer-Purgstall
tarafindan yapilmistir. Purgstall, 1818’de yayimlanan Geschichte der schénen

Redekiinste Persiens (Iran Hitabet Sanati Tarihi) adli eserinin elli yedinci boliimiinii

148 Brgin, N. Oguz, “Batida Mevldna Celdleddin-i Riimi”, Uluslararast Mevlana Bilgi Séleni - Bildiriler,
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2000. s. 315.

149 UNESCO, UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu - Anma ve Kutlama Y1l Déniimleri,. Erisim adresi:
https://www.unesco.org.tr/Pages/132/149/Anma-ve-Kutlama-Y%C4%B1l-D%C3%B6n%C3%BCmleri
E.T.12.12.2022

150 |_os Angeles Times, 23 Ekim 1978

151 Ausitin American Statesman, 20 Ekim 1978.

152 The Culture Trip, 6 Eyliil 2019.
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Mevlana’ya ayirmigtir. Siirleri ilk defa Mevlana’nin adini tasiyan bu boliimde terciime

edilmistir.1>

Friedrich Riickert de 1821 yilinda Friedrich Tholuck, Sifismus; Sive, Theosophia
Persarum Pantheistica’® adin1  verdigi eserde Mesnevi’den almtilar yaparak
terciimelerini yapmustir. 1827 yilinda yayinladigi Ostliche Rosen (Dogu Giilleri) adli
eserinde Mevland’nin kirk dort gazeline yer vermistir. Purgstall’in aksine Riickert’in
cevirileri gazellerin siirselligini ve ruhunu yansitmaya c¢alismistir. Riickert’in ilgisi
Mewlana Dschelaladdin Rumi adli c¢alismasiyla pekismistir (Riickert, 1819).
Purgstall’in ¢evirileri ve Riickert’in siirdeki ustaligi ile meydana gelen bu eser
Almanlara Mevlana diisiincesinin kapilarini aralamistir. ' Riickert, Mystische Ghaselen
nach Dschelaleddin Rumi®®® adim1 verdigi eserinde de Divdn-1 Kebir’den kirk siir
terclime etmistir. Eserde gecen siirler daha sonra kompozitor Franz Schubert ve Richard

Strauss tarafindan bestelenmistir.

1838’de Avusturyali oryantalist Vinzenz Rosenzweig von Schwannau (6. 1965)
Auswahl aus den Diwanen des grossten mystichen Dichter Persiens Mewlana
Dschelaleddin Rumi'®” adli eserinde Divdn-1 Kebir’in gazellerinden bir segki yapmis ve

Almanca olarak yayimlamistir.

1849 yilinda Alman oryantalist Georg Rosen (6. 1891) Mesnevi oder Doppelverse des
Scheich Mevldnd Dschaldleddin Rumi adli eserinde™® Mesnevi’den segme beyitlerin

terciimesini yayimlamstir.

1903 yilinda Riickert’in ¢alismalarindan istifade ederek William Hastie tarafindan
hazirlanan The Festival of Spring from The Divan of Jelaleddin®®, Divin-1 Kebir’den

bir seckidir. Yazar eseri “bahar senligi” olarak nitelendirmistir.

158 Joseph von Hammer-Purgstall, Geschichte der schonen Redekiinste Persiens. Wien, 1818. s.164-199;
Hammer-Purgstall, Biiyiik Osmanii Tarihi adli eserinde de Mevlana’dan bahsetmistir. Bkz. Buiyiik
Osmanli Tarihi, trc. Mehmet Ata, Ucdal Yaymlari, Istanbul. 1992.

154 Bkz. Friedrich Tholuck, , Sufismus; Sive, Theosophia Persarum Pantheistica Quam E Mss. Biliothecae
Regiae Berolinensis, Persicis, Arabicis, Turcicis, Libraria Ferd. Duemmleri, Berolini, 1824.

155 Remzi Avel, Alman Oryantalizmi ve Islami Dénem Fars Edebiyati: Bir Literal Gegiskenlik Ornegi
Olarak Josef von Hammer-Purgstall (1774-1856). Alman Dili ve Edebiyat1 Dergisi - Studien zur
deutschen Sprache und Literatur 2019; 42: 57-76.

1% Bkz. Friedrich Riickert, Mystische Ghaselen nach Dschelaleddin Riimi, Hamburg, 1927.

157 Bkz. Vinzenz Rosenzweig von Schwannau, Auswahl aus den Diwanen des gréssten mystichen Dichter
Persiens Mewlana Dschelaleddin Rimi, Mechitaristen-Congregations-Buchhandlung, Wien, 1838.

1%8 Bkz. Rosen Georg, Mesnevi oder Doppelverse des Scheich Mevidna Dschaldleddin Riimi, Leipzig,
1849,
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Bugiin Bati’da Mevlana’nin taninmasinda ¢ok biiyiik katkis1 olan Annemarie Schimmel
de Alman’dir. Mevlana iizerine yaptigi ilk ¢alisma Die Bildersprache Dschelaladdin
160 adli eseridir. Tasavvuf ve Islam Tarihi’ne dair yiizii askin eseri bulunan
Schimmel, 1978’de Triumphal Sun: A Study of the Works of Jalaloddin Rumi; 1988’de

Fihi Mafih’in Almanca tam metin terciimesi olan Von Allem und vom Einen; 1991°de

Rumis

Look! This Is Love: Poems of Rumi adli eserlerini yayimlamistir. 1992 yilinda da
Mevlana’ya dair hazirladig Tiirkiye’de de Ben Riizgarim Sen Ates adiyla nesredilmis |
am Wind You are Fire eseri yayimlanmistir. Schimmel’in ¢alismalari Amerika’da da

bilinmektedir.

Gisela, Die Flucht nach Hindustan und andere Geschichten aus dem Mathnawi (1989),
Siileyman Wolf Bahn ve Uli Full, Das Mesnevi-Dschalaloddin Rumi (1997), Cyrus
Atabay, Die schonsten Gedichte aus dem Klassischen Persien (1998), Kaveh Dalir Azar
(trc), Matnawi, I-111, (2001), Gisela, Der Herrscher und sein Narr (1999) adli eserleri

Almanca dilinde yazilmis Mesnevi kaynakl eserlerdir.®!

1.3.1.2. ingiltere

Sozliik yazari olarak taninan Sir James William Redhouse (6. 1892) da Mevlana eserleri
tizerine ¢alisma yapanlar arasindadir. Kendisinin The Mesnevi of Mevlana Jelalud'd-din
Muhammed er Rumi'®? adli eseri 1881 yilinda yayimlanmistir. Bu eserde Redhouse,
Mevland’nin hayatindan bilgiler sunduktan sonra Mesnevi terclimelerine yer vermistir.
Redhouse’dan 17 yil sonra yani 1898 yilinda Farsca miitercimi Edward Henry
Whinfield (6. 1922) de Masnavi-i Ma 'navi: The Spiritual Couplets of Maulana Jalalud-
din Muhammad Rumi®® adiyla Mesnevi’in alt1 cildinden beyitler segerek hacimli bir

eser yayimlamistir.

Ingiliz oryantalist Edward Granville Browne, 1884 yilinda Cambridge Universitesi seref

payesine hazirlik i¢in Mevlana’nin Mesnevi’si ve Hafiz'in Divin’1 iizerine galismigtir.1%*

159 Bkz. William Hastie, The Festival of Spring from The Divan of Jeldleddin Riimi, J. MacLehose and
Sons, Glasgow, Edinburgh, 1903.

160 Bkz. Annemarie Schimmel, Die Bildersprache Dschelaladdin Riimis, Waldorf-Hessen, 1949.

161 Mustafa Tekin, fngiltere "de Mevidna Izleri, 5.125.

162 Bkz. J. William Redhouse, The Mesnevi of Mevidnad Jelalud'd-din Muhammed er Riimi, Triibner & Co,
London 1881.

183 Bkz. E. Henry Whinfield, Masnavi-i Ma'navi: The Spiritual Couplets of Mauldna Jaldlud-din
Muhammad-i Rumi, Tribner & Co, London, 1898.

164 Mustafa Tekin, , Ingiltere’de Mevldina Izleri. $.200.

39



Ayrica Browne, birinci cildinin &nsdziiyle Yahudi-vezir hikdyesini terciime etmistir.!%
1902 yilinda yaymlanan dort ciltlik hacimli A Literary History of Persian (Iran
Edebiyat Tarihi) adl1 eserinde'®® Mevlana’dan “safi sairlerin en biiyiigii” diye 6vgiiyle
bahsederek Mesnevi’nin tahlilinde bulunmustur ve Mesnevi’yi de “biitiin zamanlarin en
1yi siiri” olarak anmustir.

1898 yilinda Browne’in Ogrencisi Prof. Nicholson otuz yasindayken Mevlana’nin
siirlerinden se¢meleri ihtiva eden Selected Poems from the Divin-1 Shams-i Tabriz*®’
adli eseri asistanlik tezi olarak sunmustur. Nicholson Mevlana hakkinda yazdigi
makalelerini de Rumi; Poet and Mystic 1207-1273 adiyla kitaplastirmistir. Bu eser
Tiirk¢eye terciime edilmistir.'®® Onun en énemli ¢alismas1 ise Mesnevi’nin tamamim
Ingilizceye terciime ve serh ettigi The Mathnawi of Jalaluddin Rumi'®® adli eserdir.}”®
Bu metin modern donem terciime ve serhlerine de kaynaklik etmektedir. Nicholson,
Mevlana iizerine calismalara baslamasinin ilhami olarak The Mathnewi of Jalaluddin

Rumi adli eserinin onsoziinde E. G. Browne adini anmaktadir.

Nicholson’mn 6grencisi Arthur John Arberry de onun terciimesini esas alarak Tales from
the Masnavi'’* ve More Tales from the Masnavi'’? adli iki eser hazirlamistir. Bunun
disinda 1949°da yayimladig1 The Rubaiyyat of Jaldleddin Rumi, Selected Translation in
to English Verse adli calismasi da mevcuttur. 1961 yilinda Fihi Mafih’il”® tam metin

165 Browne, 4 parallel to the story in the Mathnawi of Jalalu’d Din Rimi of the Jewish king who
persecuted the Christians, Islamica, London, 2, 1926, ss5.129-134.

186 Bkz. E. Granville Browne, A Literary History of Persian. Cambridge University Press, London. 1909.
167 Bkz. Nicholson, Selected Poems from the Divdn-1 Shams-i Tabriz, Cambridge University Press,
Cambridge 1898.

188 Bkz. Nicholson, Rimi; Poet and Mystic, Oneworld Publications, London, 1995.

169 Bkz. Nicholson, The Mathnawi of Jalaluddin Rimi I-V111, Cambridge Univercity Press, London, 1925-
1940.

170 Nicholson ayrica 1905-1914 yillar1 arasinda 6nemli tasavvuf klasikleri olan Ferideddin Attar
(6.1220)’1n Tezkiretii’I-Evliya’sini (I-11, 1905, 1907), Hucviri’nin (6. 1072) Kesfii’I-Mahcub’unu (1911),
Ibnu’l-‘Arabi’nin (8. 1240) Terciimanii’l-Esvak’in1 (1911) ve Serrac’in (v.988) el-Liima’ (1914) adh
eserini terciime etmistir. Bunun yaninda The Mystics of Islam (1914), Studies in Islamic Poetry (1921) ve
The Idea of Personality in Sufism (1923) adli eserleri de 6nemli tasavvuf konularini ele alan eserleridir.
Bkz. Safi Arpagus, “Mevldnd Celdleddin Rimi’nin Eserleri Uzerine Yapilan Ingilizce Calismalar”, s.778.
171 Bkz. A. John Arberry, Tales from the Masnavi, Curzon Press, Surrey, 1961.

172 Bkz. Arberry, More Tales from the Masnavi, Curzon Press. Surrey 1962,

173 Hintli Abdulmecid Deryabadi 1920 yilinda Fihi Md fih’in bir niishasina Rampur’da bir kiitiiphanede
rastlamig ve daha sonra iki niisha daha bulunca durumdan Nicholson’t haberdar etmistir. Nicholson
Tiirkiye’deki arkadaslarini da harekete gegirerek dort niisha daha tespit etmis ve ardindan Iran ve
Hindistan da gesitli niishalar1 bulunmustur. Biitin niishalar bir araya getirilerek Seyyid Siileyman Nedvi
ve Abdiirrezzak Melihabadi gibi toplamda yedi alimin ¢aligmasiyla Deryabadi tarafindan 1928’de
Azamgarh’ta yayimlanmistir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Asrar, N. Ahmed, Pakistan ve Mevidna, Mevlana
Giildestesi, Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Konya, 1996. ss.61-62.
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olarak ¢eviren Arberry calismasmi Discourses of Rumil’

adiyla kitaplastirmigtir. 1968
yilinda Mystical Poems of Rumi adiyla bir segki hazirlayarak iki yiiz siir tercime

etmistir. Bu ¢alismanin ikincisi de 1991 yilinda yayimlanmstir.*”

1910 yilina gelindiginde Londra’da Charles Edward Wilson, The Masnavi by Jalalu ‘d-
Din Rumi'’® adiyla Mesnevi'nin ikinci cildini terciime ve serh etmistir. F. Hadland
Davis tarafindan Wisdom Of The East The Persian Mystics adinda bir seri hazirlanmis
ve 1912 yilinda bu serinin “Jalalu'd-din Rumi”t’’ adl1 boliimii yayimlanmustir.

A. Reza Arasteh’in hazirladigi Rumi The Persian, The Sifit’®

adl1 ¢calisma da Londra’da
yayinlanan eserler arasindadir. Arasteh 1974’te yayimlanan bu eserde Fars kiiltiirlinii ve
Mevland’nin siirlerini incelemis, Mevlana’nin eserlerinin arka planinda var olan

olgunlugu, kimligi ve evrensellik ¢ercevesinde niteliklerini aktarmistir.

1993 yilinda Avustralyali sair James Cowan, Where Two Oceans Meet adli eserinde
Mevlana’dan siirleri terciime etmistir. Ancak Cowan bu siirleri orijinalinden terciime
etmek yerine Nicholson ¢evirisinden faydalanmistir. Bunun sebebini de kitabin baginda
Ingiliz siirine has teknik ve kaliplar1 kullanmadig: igin terciimenin zayif kaldigini
belirterek kendisinin bunu gidererek ¢agdas nazim yapisina uygun bir sekilde

diizenledigini soylemektedir.}"®

1994 yilinda Andrew Harvey’in seminerlerinden derlenen The Way of Passion; A
Celebration of Rumit® adl1 bir kitap yayimlanmustir.

Ingiltere’de akademik calismalar disinda edebi metinlerde de Mevlana ile ilgilenilmistir.
Bunun en bariz &rnegi Ingiliz hikdyeci Arthur Scholey’dir. Scholey’in, The Paragon
Parrot: and Other Inspirational Tales of Wisdom®®! adli eseri Mesnevi’den elli yedi
hikaye ihtiva etmektedir. Yakin tarihte Franklin D. Lewis de Rumi, Past and Present,

174 Bkz. Arberry, Discourses of Riimi, John Murray, London, 1961.

175 Bkz. Arberry, Mystical Poems of Rimi, (hzl. Hasan Javadi) The University of Chicago Press, London,
1978.

176 Bkz. C. Erwin Wilson, The Masnavi, Probsthain & Co, London 1910.

177 Bkz. F. Hadland Davis, Wisdom Of The East The Persian Mystics: Jalalu'd-din Rimi, John Murray,
London, 1912.

178 Bkz. A. Reza Arasteh, Rimi The Persian, The Sufi, Routhledge, London,1974.

179 Bkz. James Cowan, Where Two Oceans Meet: A Selection of Odes From The Divan of Shems of
Tabriz by Mevldna Jalaluddin Riimi, Elements Books, Shaftesbury, 1993.

180 Bkz. Andrew Harvey, The Way of Passion; A Celebration of Riimi, Frog, 1994.

181 Bkz. Arthur Scholey, The Paragon Parrot: and Other Inspirational Tales of Wisdom, Watkins Pub
Ltd, United Kingdom, 2002.
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East and West: The Life, Teachings and Poetry of Jalal al-Din Rumi'®? adli bir eser

yazmistir. 183

2000 yilinda Raficq Abdulla’in Word of Paradise'® adli eserinde Mesnevi’den elli bes

siiri terclime etmistir.
1.3.1.3. Polonya

Polonya’ya baktigimizda Mevlana XX. yiizyilin basinda bir sair ve fikir adami olarak
taninmaya baglandi. Ancak eserleri yeterince genis kitlelere ulasamamistir. Mevlana
Polonya’da XIII. yiizyildan gilinlimiize kadar yetismis en biiyiik fikir adamlarindan biri
olarak goriilmektedir. Ancak ¢ogu yayinda iran’m en biiyiik mistik sairi Mulavi olarak

bahsedilmektedir.

Polonyal1 yazar Julian Adolf Swiecicki (6. 1932) 1902 yilinda diinya edebiyatina dair
bir ansiklopedi hazirlamig ve Mevlana’ya on sayfalik bir boliim ayirmistir. Bunun
disinda Polonya’da onemli sayilabilecek iki calisma yayimlanmistir. Bunlardan biri
1905 yilinda Varsova'da yayinlanan Chimera dergisinde Micinski Tadeuszun tarafindan
bazi gazellerin terclimesidir. Digeri ise Lange Antoni (6. 1929)’nin 1921 yilinda
yayimlanan sark edebiyati antolojisi kitabidir. Bu kitapta Mevlana’nin gazellerinden

ornekler bulunmaktadir.18®
1.3.1.4. Fransa

Fransa’ya Divdn-1 Kebir’i tanitan isim ise Asaf Halet Celebi’dir. Ilk olarak 1950 yilinda

Les Roubaiat de Mevldna Djlaleddin Roumi'®® adli ¢alismasin1 Fransizca yayimlamistir.

1972 yilinda Eva de Vitray Meyerovitch, “Mystique et Poésie en Islam, Mevlind
Celdleddin-i Rumi et [’Ordre de Derviches Tourneurs”®” adli eseriyle Islam’da Siir ve

Mistik Ask, Mevlana Celaleddin Rimi ve sema’ konularina deginmistir. 1977 yilinda

182 Bkz. Franklin Lewis, Rimi, Past and Present, East and West: The Life, Teachings and Poetry of Jalal
al-Din Rumi, Oneworld Publications, England, 2000.

183 Mustafa Tekin, fngiltere "de Mevidna Izleri. 5.203.

184 Bkz. Reficq Abdulla, Word of Paradise, Viking Studio, 2000.

185 Danuta Chmielowska, Polonya'da Mevidna hakkinda Yapilan Bazi Calismalar, 1. Milletler Arasi
Mevlana Kongresi-Tebligler, Konya, 1988, ss.199-203.

18 Bkz. Asaf Halet Tchelebi, , Les Roubaiat de Mevidna Djlaleddin Roumi, Librairie D’ Amérique Et
D’Orient. Paris, 1950.

187 Bkz. Eva de Vitray Meyerovitch, Mystique et Poésie en Islam, Editions Desclée de Brouwer, 1972.
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“Rumi et le Soufisme”®® adli eseri yayimlanmistir. Bu eserde Mevlana’nin hayatini ve
Mevleviligi Fransizca olarak anlatilmistir. Meyerovitch, Mesnevi terciimesinin onsozii
olarak yaymmladigi “La Quete de [’Absolu” (Mutlagin Aranig1) bashkli yazida
Mevlana’nin atom fizigi ve niikleer gilice dair ipuglart verdigini sdyleyerek oldukca
dikkat ¢ekmistir.®® Meyerovitch, Fihi Mafih’i de tam metin olarak Le Livre du Dedans

adiyla yaymmlamistir.'®© Ayrica 1998°de Mektubdt’1 da tam metin olarak ¢evirmistir.!%!

Fransizcada Mesnevi’den se¢gme olarak yaymlanmis Pierre Maniez ve A. Kudsi
Erguner’in Le Mesnevi de Mawldnd Djalal al-Din Rumi (1988), Albin Michel’in Le
Metnavi (1988), Christer Oxenstierna, Mathnawi-i Manavi I-I11, (2002) adl1 ¢alismalar1

mevcuttur.t®?

1.3.1.5. italya

ftalya’da diger Bat1 iilkelerinin aksine Mevlana ge¢ bir dénemde fark edilmistir. ilk
olarak italo Pizzi (6. 1920) Storia Della Poesia Persiana!® adinda bir eser yayimlamis
ve bu eserde Mesnevi’den ve Divan’dan boliimler eklemistir. 1951 yilinda Mario
Martino Moreno'nun Antologia della Mistica Arabo-Persiana®®* adli eserinde de bes
adet siir terciime edilmistir. 1977°de Prof. Dr. Gabriel Mandel Khan I Sujfismo Vertica
della Piramida Esoterica®®® adli tasavvuf felsefesi iizerine yazdig1 eserinde Mevlana’ya
boliim ayirmustir. Khan, 2005 yilinda Mesnevi®yi Italyancaya terciime etmistir. 1980
yilinda ise Alessandro Bausani (6. 1988) tarafindan Gialal ad-Din Rimi: Poesie
Mistiche!®® adli 50 siir ve 12 dértliikten olusan bir siir derlemesi hazirlanmustir.*®” Fihi
Mafih da Sergio Foti tarafindan Meyerovitch terciimesinden yararlanilarak hazirlanmis

ve L'essenza del reale!®® adiyla 1995°te yayimlanmustir.

1.3.1.6. Romanya

188 Bkz. Meyerovitch, Rimi et le Soufisme, éd. Du Seuil, 1977

189 Abdullah Oztiitk, “Eva De Vitray Meyerovitch’in Hayatinda Mevldna’dan Izler”, Diinyada Mevlana
Izleri — Bildiriler, Siimam Yayinlar1, Konya, 2010. s.380.

190 Bkz. Rimi, Le Livre du Dedans, trc. Eva de Vitray Meyerovitch, Sindbad, Paris, 1975.

191 Bkz. Rimi, Letters, trc. Meyerovitch, Dauphin, 1998.

192 Nuri Simsekler, Mevidna'dan Mevld'ya Ulasanlar, $.126.

193 Bkz. italo Pizzi, , Storia Della Poesia Persiana, Unione Tipografico-Editrice, Torino, 1894.

194 Bkz. Mario Martino Moreno, Antologia della Mistica Arabo-Persiana, Laterza, Bari, 1951.

195 Bkz. Gabriele Mandel Khan, I Sujfismo Vertica della Piramida Esoterica, Sugar Co, Milano, 1977.
19 Bkz. Alessandro Bausani, A. Gialal ad-Din Riimi: Poesie Mistiche, B.U.R, Milano, 1980.

17 G. M. Khan, La Bibliographie Italienne Sur Mevlina, 1. Milletler Aras1t Mevlana Kongresi-Tebligler,
SU Yayinlari, Konya, 1988, ss 123-129. 5.127.

1% Bkz. Rimi, L'essenza del reale, (trc. Sergio Foti), Psiche, Torino, 1995.
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Romanya’ya bakildigina Mevland iizerine yapilan caligmalarin kisith oldugu
goriilmektedir. Burada da 1977°de Mevlana, Mevlevilik, Alevilik ve Bektasilikle ilgili
Dimitrie Cantemir’in yazdig1 Sistemul Sau Intocmirea Religiei Muhammedane®® adh
eserinden baska bir eser yayimlanmamistir. Bunun disinda Biikres Akademi
Kiitiiphanesindeki Sarkiyat bolimiinde bazi elyazmalar1 bulunmaktadir. Prof. M.
Guboglu'nun 1946 yilinda Biikres Romen Akademi Kiitiiphanesindeki Dogu Elyazmalart
Envanteri ve 1976 yilinda, Iranli Muhammed Ali Sowti tarafindan Biikres Romen
Akademi Kiitiiphanesindeki Dogu Elyazmalar: Katalogu adlariyla hazirladiklar1 doktora
tezlerinde Farsga elyazmalarin besinde Mevlana'nin hayati ve siirlerinden birkag

ornekler bulunmaktadir.2%°
1.3.1.7. Hollanda

Hollanda’da da Mevlana iizerine ¢aligmalar yapilmaktadir. Kiiglik ¢apli baglayan bu
calismalar 6zellikle 2007 Unesco Mevlana Yili itibariyle genislemistir. Ancak bundan
once ilk sayilabilecekler arasinda Brakkal Buys’in 1935 yilinda Figures of Persian
Mystics adiyla yayimladigi Felemenkge eseri Mevland ve Mesnevi'sinden de soz
etmektedir. Ayrica Mesnevi’den terclime ettigi beyitleri iceren Fragmenter: uit de
Mashnawi Naar bet Perzisch Vertaald en Toegelicht Door adli eseri 1951 yilinda

yayimlamistir. 2%

Mart 2001°de Arberry’e ait Honder verhalen uit de Masnavi van Roemi?®? adli eseri
Felemenkce yayimlanmistir. Eser Mesnevi’den secilmis yliz hikaye icermektedir. Bu
terclimeyi hazirlayan Aleid C. Swierenga ve Sipko A. den Boer tarafindan ayrica

203

Mesnevi’den bir secki hazirlanmis ve Woorden Van Het Paradijs adiyla

yayimlanmistir. Ayni isimler 2003 yilinda tekrar Mesnevi’den bir secki hazirlayip

199 Bkz. Dimitrie Cantemir, Sistemul sau intocmirea religiei muhammedane, Traducere, Studiu de V.
Candea, Bucuresti, 1977.

20 Nedret Mahmut, Mevldnd — Romanya Kiitiiphanelerinde, 11. Milletler Arasi1 Mevlana Kongresi-
Tebligler, SU Yayinlari, Konya, 1990, ss 163-167.

201 Nuri Simsekler, Mevidna’'nin Eserleri ile ilgili Yabanci Dillerde Yapilan Cahsmalar (1973-2005).
Mevlana Arastirmalart 1, Akc¢ag, Ankara, 2007. s.181

202 Arberry, Honder verhalen uit de Masnavi van Roemi, trc. Aleid C. Swierenga ve Sipko A. den Boer,
Katwijk aan Zee (Panta Rhei), 2001.

203 Bkz. Roemi, Woorden Van Het Paradijs, trc. Aleid C. Swierenga ve Sipko A. den Boer, Ten Have,
Herculesplein, 2001.
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Daglicht; een dagboek van spirituele leiding?®* adiyla nesrederken Boer, Juwelen; een
dagboek met 365 fragmenten van wijsheid (2006), Liefde is de weg kwatrijnen van
Djelal-oed-Din-Roemi (2007) Rumi: Licht op licht; dichterlijk dansen met God (2010)
adlariyla yine siir terciimeleri hazirlamistir. 2007 yilinda Deepak Chopra tarafindan

kiiciik bir siir seckisi hazirlanmustir. 2%

Mesnevi'nin Felemenkceye terciimesinde iki isim one ¢ikmaktadir. Bunlardan biri
Marcel Derkse’dir. Derkse Mesnevi’nin iki cildini 2007 ve 2008 yillarinda terclime etse
de tamamlayamamistir. Bu sebeple tam metin terclimesi ilk olarak Abdulwahid van
Bommel tarafindan Masnawi adiyla 2010 yilinda yapilmistir. Mevlana eserleri {lizerine

calismalarim siiren Bommel, De Konya Criteria?®®

adiyla bir eser yayimlamigtir. 2013
yilinda Wim van der Zwan tarafindan hazirlanan Gedichten adli siir seckisi de

Felemenkce eserler arasindadir.

Brakkal Buys’in 1935 yilinda Figures of Persian Mystics adiyla yayimladigi
Felemenkge eseri de Mevlana ve Mesnevi'sini ihtiva etmektedir. Ayrica Mesnevi’den
terclime ettigi beyitleri iceren Fragmenter: uit de Mashnawi Naar bet Perzisch Vertaald

en Toegelicht Door adli eseri 1951 yilinda yayimlamistir.2%

1.3.1.8. ispanya

Ispanyolcada, Oscar Zorilla ve Maria Angeles Gonzales’in EI Mathnavi de Jalaud-Din
Rumiy otros textos (1982) adli bir seckisi, EI Masnavi; las ensenanzas de Rumi (Vision,
1984) adli terciime, Antonio Lopez Ruiz, Paidos Iberica’nin 150 Cuentos Sifies:
Extraidos del Matnawi (1992) adli 150 hikayenin Mesnevi’den tercliimesi, Juan
Vivanco’nun El Canto del derviche: Parbolas de la sabuduria s:ifi (1997) adli yine bir
segkisi, D. Halka’nin Masnavi, (1998) seckisi yayimlanmistir.?% Ayrica Ispanyolca igin
Fihi Mafih iizerine ¢alismalar da mevcuttur. EI Libro Interior adiyla tam metni 1997°de

yayimlanmistir.

1.3.1.9. Danimarka

204 Bkz. Roemi, Daglicht; een dagboek van spirituele leiding, trc. Aleid C. Swierenga ve Sipko A. den
Boer, Milinda Uitgevers B.V, 2003.

205 Bkz. Rami, Liefdesgedichten, trc. Deepak Chopra, Altamira, 2007.

206 Bkz. Abdulwahid van Bommel, De Konya Criteria, Tiirkevi, Amsterdam, 2011.

207 Nuri Simsekler, Mevidna’'nin Eserleri ile ilgili Yabanci Dillerde Yapilan Cahsmalar (1973-2005).
Mevlana Arastirmalart 1, Ak¢ag, Ankara, 2007. s. 181.

208 Nuri Simsekler, a.g.e, s.126.
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“Ein Digters Bazar” adli eserinde Mevlana ve Mevlevilik hakkinda Pera’daki
Mevlevihane ziyaretinden bahseden Danimarkali yazar Hans Christian Andersen’in yani
sira Danca dilinde Sigrit Hansen’in Kobmanden og Papegojen, (1989) adli eseri
Mesnevi’den hikdye seckisi ve Nikolaj Nottelmann’m, Der er vinduer mellem

menneskers hjerter adli eseri yayimlanmustir.

Ayrica Isveccede de Ulla Olsson, Vem ar hjalte? (1995) adl1 segkisi ile Cekcede Joseph
Hirsal’in Dzaldleddin Balchi Rimi-Masnavi (1995) adli seckisinden de burada séz

edilebilir.2%®
1.3.1.10. Bosna Hersek

Mevldna ve Mevleviligin Balkanlarda taninmasi Balkan {ilkelerinde kurulan
Mevlevihaneler ile gerg¢eklesmistir. Mevlevihane XV. Yiizyilin sonunda Bosna’daki
Osmanli hakimiyetinin giiglendigi zamanda kurulmustur. Mevlevi tekkeleri genellikle
eski Yugoslavya’da kurulmustur. Bunlarin en meshuru Saraybosna Isa Bey
Mevlevihanesi’dir. Bugilinkii Bosna’da bes asirdir varligini devam ettiren Mevlevi
tarikatt pek c¢ok miinevver, devlet adami ve sairin Mevlana ile tanismasina vesile
olmustur. Sair Dervis Pasa, Seyh Fevzi Mostari Blagayi, Serifzade Fazil Pasa gibi
isimler bunlardandir. Bolgede Mesnevi sozlii olarak okutulup serh edilmekteydi. Bu
anlamda Mevlevihanlik bir gelenek olarak siirdiiriilmiis ve Mevlevi seyhlerinin yani sira

Bosnali alimler de Mesnevi okutmustur.?*®

Balkanlarm Mevlana’yr tamimasi 1462 yilinda Gazi Isa Bey ile baslamis olsa da
Mesnevi’nin terctimesi ancak birinci ve ikinci cildinin 1987-1988 yillarinda Sirp-Hirvat
dilinde yayimlanmasiyla olmustur. Mehmed Cemaluddin Causevi¢, Muyaga Merhemig
ve Feyzullah Hacibayric Mesnevi lizerine calisan, terciime edip serh eden Onemli
isimlerdir. Bu isimler terciime ¢alismalar1 disinda Mesnevi dersleri vererek de

Balkanlarin Mesnevi’yi anlamasina onciiliik etmislerdir.?!!

1.3.1.11. Yunanistan

209 Nuri Simsekler, a.g.e, s.127.

210 Sezai Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyili, Vefa Yayinlari, Istanbul, 2007. 5.305.

211 {skender Muzbeg, Mevidna nin Sarayova’da (Yugoslavya) Yayinlanan Mesnevi’sine (I. Ve II. Cilt)
Ceviri Acisindan Genel Bir Bakug, 11. Milletlerarast Mevlana Kongresi- Tebligler, SU Yayinlar1, Konya,
1990. ss. 169-173
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Mevlana ve Mevleviligin Yunanistan sinirlari iginde taninmasi da yine Mevlevihaneler
ile baglamisgtir. 1615 yilinda Ekmek¢izade Ahmed Pasa (6. 1617) nin kurdugu Selanik
Mevlevihanesi, 1880 yilinda Siileyman Semsi Dede’nin kurdugu Hanya (Girit)
Mevlevihanesi bunun oOnciileridir. Ayrica XIX. ylizyilda etkinlik gdsteren Rumeli
Larissa, Serez, Sakiz, Midilli Mevlevihaneleri de Yunanistan’da Mevlana’y1 tanitmistir.

Burada zikretmemiz gereken 6nemli bir isim olan I. M. Panagidtépoulos’un 2000

yilinda Tiitkgeye “Benzersiz  Mevldnd "'

adiyla tercime edilmis eseridir.
Panagiotopoulos eserinde Mevlana hakkinda soyle bahsetmektedir: “Mevlana insani ara
bir yerde birakmaz. Ya ilgisiz birakir ya da esir alir. Beni esir aldi. Ne kadar bir siire

icin mi? Bunu bilmiyorum, kendisi bastan ¢ikaric1 bir giizelligin timsalidir.”?*3

1.3.2. Amerika Birlesik Devletleri

Avrupadan sonra Amerika’da taninan Mevlana’nin eserlerinin terciimeleri bugiin en gok
satanlar arasinda bulunmaktadir. 1984 yilinda yayimlanmis Colemans Barks ve John
Moyne tarafindan yazilan Open Secret?'* adli Mevlana siirlerini ihtiva eden kitap elli
bin adet satilirken, 1995°te yayimlanan Colemans Barks’in The Essential Rumi?'® adli
eseri yliz on bin adet satilmistir. Boylece Amerika’da en ¢ok satan siir kitab1 olmustur.
Barks ve sair Robert Bly Publisher Weekly ve Christian Science Monitor’a gore
Mevlana’y1 ve siirlerini Amerika’ya tanitan iki dnemli isimdir. 2 1981 yilinda Barks ve
Bly, Night and Sleep?!’ adinda Divén’dan siir segkisi yayimlamustir. Barks, 1997 yilinda
The liliiminated Rumi®*® adinda bir eser nesretmis ve bu esere Michael Green tarafindan

gorsel eklenmistir.

Mevlana ilgisinin Amerika’da daha Onceki tarihlerde de oldugunu sdylemek

miimkiindiir. 1903 yilinda William Hastie tarafindan hazirlanmig The Festival of Spring

212 Bkz. I. M. Panagiotopoulos, Benzersiz Mevldna, trc. Kriton Dingmen, Arion Yayinlari, istanbul, 2000.
213 Panagiotopoulos, Benzersiz Mevidna, s.11.

214 Bkz. Coleman Barks ve John Moyne, Open Secret, Threshold Books, Putney, 1984.

215 Bkz. Coleman Barks, The Essential Riimi, Harper, San Francisco, 1995.

218 Ergin, N. Oguz, “Batida Mevldna Celdleddin-i Riimi”, s. 315

217 Bkz. Coleman Barks ve Robert Bly, Night and Sleep, Yellow Moon Pres, Cambridge, 1981.

218 Bkz. Coleman Barks ve Michael Green (res.), The [lluminated Rimi, Brodway Books, New York,
1997.
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From the Divén of Jelaleddin®*® adl1 eser Amerika’da Mevlana riizgarinm ilk esintilerini

olusturmaktadir.

Bugiin tasavvuf uzmani olarak anilan Amerikali Islam 4limi ve sanat¢r Shems
Friedlander, 1975 yilinda The Whirling Dervishes?® adiyla yayimladigi kitabinda
Mevlana’dan ve Mevlevilikten s6z etmistir. Bunun disinda Rumi, The Hidden Treasure
(Fons Vitae, 1998) ve Mevlana Jalaluddin Rumi’s Forgetten Message (Sifi, 2017) adli
kitaplar1 da yayimlanmustir. Friedlander, Kasim 2022°de Istanbul’da vefat ettikten sonra

Konya’ya defnedilmistir.

Amerikali Mevlevi Kabir Edmund Helminski’nin 1981 yilinda nesrettigi The Ruins of
the Heart: Selected Lyric Poetry of Jaldluddin Rumi??! adli derlemesi kendi kurulusu
olan Threshold Books yaymnevinden c¢ikmistir. Kabir Helminski ve esi Camille
Hamilton Adams Helminski yaklasik kirk yildir Mevlevi gelenegi iizere
calismaktadirlar. Caligsmalarini sdyle siralamak miimkiindiir: Rumi Daylight: A Daybook
of Spiritual Guidance (Threshold Books, 1990)?%2, Living Presence: A Sifi Way to
Mindfulness and the Essential Self (Threshold Books, 1992), Love Is a Stranger:
Selected Lyric Poetry of Jaldluddin Rumi (Threshold Books, 1993), The Rumi
Collection: An Anthology of Translations of Mevidna Jaldluddin Rumi (Threshold
Books, 1998), The Knowing Heart: A Sifi Path of Transformation (Shambhala 1999),
The Pocket Rumi Reader (Shambhala, 2001), Rumi's Sun: The Teachings of Shams of
Tabriz (Morning Light Press, 2008).

Krish Khosla, The Sufism of Rumi?®® adli eseri de Mevlana’nin tasavvuf anlayigini

ortaya koymaktadir. Eser 1987 yilinda Shaftesbury’da yayimlanmistir. Khosla’nin 1996

224

yilinda yayimlanmis Rumi Speaks Through Sifi Tales“** adli Mesnevi’de hikaye seckisi

de bulunmaktadir.

219 Bkz. William Hastie, The Festival of Spring From the Divan of Jelaleddin, Edinburgh, McLehose,
1903.

220 Bkz. Shems Friedlander, The Whirling Dervishes, Macmillan, 1975.

221 Bkz. Kabir Helminski, The Ruins of the Heart: Selected Lyric Poetry of Jaldluddin Rimi, Threshold
Books, Putney, VT, 1981.

222 Mesnevi'nin L. ve I1. cildinden segilen 365 beyitin terciime ve yorumunu kapsayan bu eser Riimi:
Daylight; Jewels of Remembrance ve Daylight: A Daybook of Spiritual Guidance Jalal al-Din Riimi
isimleriyle 1995 ve 1996 yilinda tekrar basilmustir.

223 Bkz. Krish Khosla, The Sufism of Riimi. Shaftersbury, Dorset: Element, 1987.

224 Bkz. Khosla, Riimi Speaks Through Sufi Tales, Kazi Publications, Chicago, 1996.
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Tasavvuf alanindaki ¢aligmalart ile taninan William Chittick de Mevlana ile ilgili eser
verenler arasindadir. 1983 yilinda Mesnevi ve Divdn’dan segme beyitlerin terciimesini
ihtiva eden, The Sifi Path of Love: The Spiritual Teachings of Rumi?® adli eseri
hazirlamistir. Ayn1 sene Fihi Mafih’i de tam metin olarak terciime etmistir.??® 2004
yilinda da Me & Rumi: The Autobiography of Shams-i Tabrizi??’, adiyla Sems’in
Makaldt i1 yayimlamistir.  Chittick 2000 yilinda Kombassan Vakfi tarafindan

Konya’da Mevlana Arastirmalar1 Ozel Odiiliine layik goriilmiistiir.

Yine tasavvufa dair yaptig1 calismalariyla taniman Tahran asilli Nahid Angha’nin
hazirladig1 siir seckisinde Hayyam, Hafiz gibi 6nemli isimlerin yaninda Mevlana’nin
siirlerine de yer vermistir. Eser Selections (Poems from) Khayam, Rumi, Hafez,

Moulana Shah Maghsoud??, adiyla 1991 yilinda San Rafael’de yayimlanmistir.

The Blind Men and the Elephanti, 1992 yilinda New York’ta Karen Backstein ve Annie
Mitra’nin ¢ocuklar i¢in hazirladigt Mesnevi’den kor adam ve fil hikayesini ihtiva eden
bir eserdir. Cocuklar i¢in hazirlanan bir bagka eser de 1999 yilinda yayinlanan Rumi for
Children adli kitaptir.??® Rumi Speaks Through Sufi Tales, (1996) Krish Khosla
tarafindan Chicago’da yayinlanmistir. Eserde Nicholson c¢evirisinden faydalanilmaistir.
Yine Ingilizce olarak Roger Housden tarafindan yaymlanan Chasing Rumi adini tasiyan
roman tiirlindeki eser de San Francisco’da 2002 yilinda basilmistir. Aymi yil i¢inde
Arthur Scholey’in hazirladigi The Paragon Parrot adli eser yayinlamistir. Bu eserler

Mesnevi’de gegen &zellikle fabl tiirii hikAyelerden esinlenmistir.?*°

1995 yilinda moda desinatorii, ressam ve fotograf¢i Shahram Shiva, Rending the Veil:
Literal and Poetic Translations of Rumi?®*! adiyla Mevlana rubailerinden olusan bir
secki hazirlamigtir. Bu eser, bir okuma klavuzu ve ¢eviri islevi niteliginde
hazirlanmistir. Shiva ayrica Mevlana 06zel bir internet sitesi (rumi.net) kurmustur.

Burada Mevlana siirlerinden 6rnekler bulunmaktadir. Bunun disinda Shiva Mevlana

225 Bkz. William Chittick, The Sufi Path of Love: The Spiritual Teachings of Riimi, SUNY Press, Albany,
1983

226 Bkz. Chittick, Discourses of Rimi, State University of New York, Albany, 1983.

227 Bkz. Chittick, Me and Riimi: The Autobiography of Shams-i Tabrizi, Fons Vitae, Amsterdam, 2004.
228 Bkz. Nahid Angha, , Selections Poems from: Khayam, Riimi, Hafez, Moulana Shah Maghsoud,
California Intl Assn of Sufism, San Rafael, 1991.

229 Nuri Simsekler, Mevidna'dan Mevid'ya Ulasanlar, $.124.

230 Simgekler, a.g.e, s.125.

231 Shahram Shiva, Rending the Veil: Literal and Poetic Translations of Rumi, Prescott, Hohm Press,
1995.
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konserleri vererek ge¢imini saglamakta ve 2700 dolar karsiliginda dokuz giinlik New
York — Konya gezileri diizenlemektedir.?*

Cok satan yazar Deepak Chopra’nin editorliigiinde Mevlana’nin aska dair siirlerini

ihtiva eden The Love Poems of Rumi?33

adl kitab1 da 1998 yilinda okurla bulusmustur.
Ayni yil Denise Breton ve Christopher Largent’in Love, Soul, Freedom; Dancing With
Rumi on the Mystic Path?®* adli Mevlana siirlerinden olusan bir eseri nesredilmistir.
1998 yili icinde yayimlanmis bir de inceleme mevcuttur. Iran asilli Fatemeh
Keshavarz’in Reading Mystic Lyric: The Case of Jalal Al-Din Rumi®® adli eseri

Rami’in popiilaritesini ve edebi basarini elestirel bir inceleme olarak arastirmaktadir.

Yakin tarihe baktigimizda Amerika’da Iran asilli Rimi arastirmacis1 Mafi Maryam ve
Bulgaristan asilli Azima Melita Kolin’in ¢alismalarina rastlamak miimkiindiir. Onlar
icin Mevlana siiri yeniden egitim ve manevi mirasin yeni bir takdiridir. Bu iki yazar,
Mevlana’nin siirlerinden olusan segkilerini ilk olarak 1999 yilinda Rumi; Whispers Of
The Beloved?® adiyla nesretmistir. Bu eseri 2001 yilinda Rumi; Hidden Music?3’, 2003
yilinda Rumi; Gardens Of The Beloved®®, 2013’te Rumi’s Little Book Of Life*®®,
2014’te Rumi’s Little Book Of Love®®, 2016’da Rumi’s Little Book of Heart**' adl
eserler takip etmistir. Maryam Mafi ayrica 2014 yilinda Rumi, Day by Day?*? adli bir

calisma yayimlamistir.

Amerika’da Fihi ma fih iizerine de 2001°de Louis Rogers tarafindan Mirror of the
Unseen; The Complete Discourses of Jalal al-Din Rumi?*® adiyla bir tam metin cevirisi

yayimlanmistir.

232 Franklin Lewis, Rimi, Past and Present, East and West: The Life, Teachings and Poetry of Jalal al-
Din Riimi, s. 599-600.

233 Bkz. Deepak Chopra ve Fereydoun Kia, The Love Poems of Riimi, Harmony Books, New York, 1998.
234 Bkz. Denise Breton ve Christopher Largent, Love, Soul, Freedom; Dancing With Riimi on the Mystic
Path, Hazelden, 1998.

2% Bkz. Fatemeh Keshavarz, Reading Mystic Lyric: The Case of Jalal Al-Din Riimi, University of South
Carolina Press, Colombia, 1998.

23 Bkz. Mafi Maryam ve Azima Kolin, Rimi, Wishpers of the Beloved, Thorsons, 1999.

237 Bkz. Mafi ve Kolin, Riimi; Hidden Music, Thorsons, 2001.

238 Bkz. Mafi ve Kolin, Riimi; Gardens Of The Beloved, Element, 2003.

239 Bkz. Mafi ve Kolin, Rimi’s Little Book Of Life, Hampton Roads, 2013.

240 Bkz. Mafi ve Kolin, Rimi’s Little Book Of Love, Hierophant, 2014.

241 Bkz. Mafi ve Kolin, Rimi’s Little Book of Heart, Hampton Roads, 2016.

242 Bkz. Mafi, Riimi, Day by Day, Hampton Roads, 2014.

243 Bkz. Louis Rogers, Mirror of the Ussen; The Complete Discourses of Jalal al-Din Rimi, iUniverse,
2001.
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2017’de Brad Gooch tarafindan Rumi's Secret: The Life of the Sufi Poet of Love?** isimli

bir eser yayimlanmuistir.
1.4. Mevlana’min Batr’daki izleri
1.4.1. Batilh Mevleviler

Amerika ve Avrupa’da Mevland aragtirmalari ve calismalari yapanlarin yani sira
Mevlana yolunu tanimis ve goniill vermis Batili Mevleviler de mevcuttur. Kabir
Helminski, Camille Hamilton Adams Helminski, Stileyman Wolh Bahn, Hiiseyin Peter

Cunz, Ibrahim Gamard ve Tim Reshad Feild’1 Batil1 Mevleviler olarak zikredebiliriz.
1.4.1.1. Kabir ve Camille Helminski

Kabir Edmund Helminski ve esi Camille Hamilton Adams Helminski, The Threshold
Society isimli bir kurulusun kurucusu ve yoneticisi olarak kirk yildir Mevlevi tasavvuf
gelenegi iizerine ¢aligmaktadir. Kabir Helminski tasavvuf ve manevi psikoloji
gergevesinde uygulamaya yonelik programlar gergeklestirmektedir. K. Helminski,
Amerika’da Siilleyman Loras Dedenin bir miiridi olarak Mevleviligi ¢alismaya
baglamistir. 1980°de esiyle beraber Threshold Books adiyla tasavvuf yayinlari yapan bir
yayinevi kurdu. 1990 yilinda Celaleddin Celebi tarafindan “Mevlevi seyhi” olarak
icazet almistir. 1994-2000 yillarinda Tiirk semazenlerle beraber yliz binden fazla kisiye
Mevlevi kiiltiiriinii tanitmistir. 2001°de Harvard Universitesi Ilahiyat Okulu’nda Cagdas
Yasam Maneviyat derslerini veren ilk Miisliiman olmustur. 2009 yilinda Georgetown
Universitesi’nin katkilariyla Kraliyet Islami Stratejik Arastirmalar Merkezi tarafindan
Diinyanin en etkili 500 kisisinden biri olarak segilmistir. Ayrica Islam alimlerince
Hristiyan liderlere yazilan barig ve anlayis ¢agrisinda bulunuldugu A Common Word
Between Us and You (Sizin ve Bizim Aramizdaki Ortak Bir Soz) adl bildiride imza
bulunmaktadir. Camille Heminski de Ruhlararasilik ad1 verilen bir program araciligiyla
farkli dini ve manevi kiiltlirlere sahip insanlar arasinda barigi, saygiyr ve anlayisi
destekleyen Spiritual Paths Foundation'in &gretim iiyesidir. Ayrica Woman Islamic

Initiavite in Spirituality & Equality (WISE)’de manevi énderlerindendir.?*®

244 Bkz. Brad Gooch, Rumi's Secret: The Life of the Sufi Poet of Love, Harper, New York, 2017.
245 The Threshold Society, Kabir and Camille Helminski The Threshold Society Founders, Erisim adresi:
https://sufism.org/threshold/kabir-camille/founders E.T. 29/12/2022
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Helminski’ye goére bugiin Islam tasavvufu konusunda iki farkli grup bir tereddiit
icindedir. Miisliman olmayanlar bunun Islam’a gétiireceginden korkar, bazi
Miisliimanlar ise onun kendilerini Islam’dan cikaracagindan korkar. Fakat Mevleviler,
Mevlana’'nin yolunun gergek Islam’in bir ifadesi oldugunu bilir. Helminski, gercek
maneviyatm bir deger kaybettigini ve Islam medeniyetinin farkli algilandigin1 diisiiniir.
Bu sebeple Islam medeniyetinin yasayan bir orneginin olmamasindan kaynakli
kendisinde bir sorumluluk hissetmektedir. Bu sebeple kendisine Hakiki Ask ilkesini
benimsemis ve bu Ol¢iit ile calismaya baslamistir. Mevland’nin o6grettigi askini,
entelektiiel askin elestirisi ve kusur bulma egilimi ile karsilastiran Helminski, aklin
hayir, dedigine, kalbin evet, diyebilecegine vurgu yapar. Bu anlamda Hakiki Ask aklin
cok Otesindedir. Gergek Mevlevi ruhu entelektiializm veya elestirel akil degildir. O,
olumsuz dilin, kusur bulmanin Mevlevi sifati olmadigini sdyler. Bunlar yerine dostluk
ve agk cicekleri ekmenin gerektigini vurgular. Ciinkii Mevlana entelektiiel kibrin
kabugunu sonsuza dek kirmistir. Helminski de iste bu ylizden Mevlevi yolunu sectigini
belirtir. Gergek insan olan, ikiyiizliilik, sertlik ve kibirden uzak bir aski ulastiran
miirsitlere goniil vermistir. O, sorunlarim1 askla ¢dzebilecegine inanir. Bu yilizden

Mevlana’nin mesajina ask ile hizmet eder.?4®
1.4.1.2. Hiiseyin Peter Cunz

Bir diger Mevlevi Hiiseyin Peter Cunz, Isvigre Mevlana Vakfi’nda gorev yapan bir
postnisindir. Kendisi Isvicre’de kiliseyi terk etmis ve bir arayisa girmistir. Cesitli
inaniglart incelerken bir bosluk icine diigmiistiir. Daha sonra Hindistanli bir imamin
kiziyla evlendikten sonra Miisliiman olmustur. Esinin Mevlana hakkindaki kitaplartyla
Mevlana’ya ilgi duymaya baglamis ve Mevlevi olmustur. Mevlana Vakfi ile de baris ve
kardeslik oOgretilerini insanlara aktarmaya g¢alismaktadir. Cunz, Avrupa’daki olumsuz
Islam fikrine ve elestirileri karsisinda Mevlevi tarikatina onderlik etmenin giic
oldugundan bahseder. Avrupa’da din 6zel bir yerdedir. Ancak din se¢gme hiirriyeti, dini
rasyonel olarak tartigsma becerisi ve manevi tecriibenin bu rasyonelligin 6tesinde oldugu
bilgisine ihtiya¢g duyar. Bu sebeple Cunz, iman konusunda tatmin olmayan kimsenin
Mevlevi yolunda Miisliiman olmasinin beklenmedigini vurgular. Bunun i¢in kurdugu

merkezi aslinda tarikati yar1 yartya Miisliman ve gayrimiislimler olusturmaktadir. Bu

246 K abir Helminski, “Mevlevilik Yolunun Yasayan Gelenegi”, Yurtdisindaki Yabanci Mevleviler,
Uluslararast Mevlana Vakfi, Konya, 2012. ss. 56-58.
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denge gelenek ve yenidiinya arasindaki orta yoldur. Bunun yani sira degisen diinyada
geleneksel teolojinin degisimini kabul etmeyen Miisliimanlarin iddialarma karst da
giiclii bir durus ve yorum getirmek giigtiir. Cunz, Miisliiman toplumlarin ve kuruluslarin
diger dinlere ¢ok az ilgi gosterdigini soyler. Kendi dinlerinin daha degerli oldugu fikri
diger dinlerden insanlara ilgin¢ bir sekilde saygilarini engellemektedir. Cunz’a gore
Mevleviligin de bu bahsettigi Miislimanlar1 pek ilgilendirmez. Ancak Mevland’nin
siirleri ve gelenegi, Hristiyanlarin, agnostiklerin ve ateistlerin kalbine dokunmaktadir.
Semazen dervislerle ilgili gorsel ve haberler de onlarin merakini artirmaktadir. Bu
durum Cunz’mn Isvigre’deki tarikatin basi olarak bu yolda olmasinin temel

sebeplerindendir.?4’
1.4.1.3. Siilleyman Wolf Bahn

Siileyman Wolf Bahn da Mevleviler arasindadir. Bahn, 6nce Mevlevi sonra Miisliiman
oldugunu sdyler. Hristiyanligin temel inanci teslisin kendisin tatmin etmedigini belirtir.
Bu siirecte Mevlana eserleriyle tanismis ve Almanya’dan ¢ikip Konya’ya gelmistir.
Burada pek c¢ok Batili gibi o da Siileyman Dede vasitasiyla Miisliman olmustur.
Almanya’da Mevlana Dernegi araciligiyla pek ¢ok insanin Miisliiman olmasina da katki
saglamistir. Siileyman Wolf Bahn ayni zamanda Almanya’da postnisindir. Bahn,
tarikatina gelenlerin bir mana arayisinda olup dini geleneklerinden yiiz ¢eviren insanlar
oldugunu belirtir. Bu insanlarin ¢ogu sema’ ve Mevlana’ya ilgi duymustur. Ayrica
Bahn, bazen umdugunu bulamayip gidenler olsa da genellikle buraya gelenlerin kalici
oldugunu ifade eder. Bu sebeple herkes ¢agdisi ve terdrizmi tesvik ettigi iddia edilen bir
dinin muhtevasiyla yiizlesir. Bahn’a gore Islam’1 Ortagag’dan kalma birdin olarak géren
toplum i¢inde Miisliiman oldugunu s6ylemek kolay degildir. Fakat bu yola giren herkes
hayatin her alaninda bu zorluklarla miicadele etmektedirler.??® Bunun en o6nemli

ornegini de Almanya i¢in S. Wolf Bahn teskil etmektedir.

1.4.1.4. ibrahim Gamard

247 H. Peter Cunz, “Avrupa’da Mevldnd nin Mesajina Uygun Davranmak”, Yurtdisindaki Yabanci
Mevleviler, Uluslararas1 Mevlana Vakfi, Konya, 2012. ss. 62-63.

248 Bahn, “Giiniimiizde Almanya’da Mevlevilik”, Yurtdisindaki Yabanci Mevleviler, Uluslararas: Mevlana
Vakfi. Konya. 2012. ss. 70-71.
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Amerikali Mevlevi Ibrahim Gamard da énce Mevlevi sonra Miisliiman olanlardandir.
1971°den beri tasavvuf 6grencisi olarak egitim géren Gamard, 1975°te Los Angeles’ta
sema’zen olmustur. O dénem Nicholson ¢evirileriyle Mesnevi okumaya baslayarak bu
eserin en biiyiik tasavvuf eseri oldugunu digtinmistiir. 1976 yilinda da digerleri gibi
Siileyman Dede ile Los Angeles’ta tanisti ve kendisinden sema’t derinlemesine
Ogrendikten sonra bu siiregte Mevlevi olmustur. Gamard’in Miisliman olmasi 1984
yilina tekabiil eder. Fars¢a 6grenip terciimeler yapmistir. 2007 yilinda Faruk Hemdem
Celebi tarafindan Mevlevi seyhi olarak tayin edildi. Kendisi ayrica Kuzey
Kaliforniya’daki Dar Al-Masnavi of the Mevlevi Order (Mevlevi Tarikatinin Mesnevi
Evi) kurulusuyla Mevlevi kiiltiiriinii ve Mevlana’y1 tanitmaktadir.?*® Ancak Gamard
verdigi pek ¢ok ders ve seminerlere ragmen ¢ok az insanin ragbet ettigini belirtir. Ona
gore Amerikalilar da Avrupalilar ve Tiirkler gibi oldukca mesguller ve manevi
etkinliklere ¢ok az kisi zaman ayirabiliyor. Bunlarin da birazi sema’1 seviyor bazilari da
siiri ve zikri seviyor fakat derslere uzun siire devam edemiyorlar. En uzun kalanlar

gercekten nasil sema’ edildigini 6grenmeye caliganlardi.?>

Burada bahsettigimiz Batili Mevleviler Miisliiman olmamisken iistelik Islam hakkinda
olumsuz kanaatlerin bulundugu toplum yapisi i¢inde Mevlana’y: tantyip onun yoluna
intisap etmislerdir. Mevlevi yoluna heniiz Miisliiman olmadan 6nce girmis olmalar1 da
yine Mevlana’nin diisiince yapisinin her dinden ve Kkiiltiirden insana hitap ettigini
gostermektedir. Onlar iste boyle bir yolun seveni olarak yine kendileri bir baski veya
zorlama olmaksizin IslAm’1 benimseyebilmistir. Yine onlar sayesinde de bugiin Avrupa
ve Amerika’da insanlar Mevlana’y1 ve Mevlevi’yi tanima sansi yakalamaktadir. Ancak
Mevlevi yolunu taniyip benimseyip hi¢ Islam ile tamismak ve yiizlesme ihtiyaci
duymayan insanlarin oldugu da unutulmamalidir. Nitekim onlar, Mevlanad’yr bir

hiimanist olarak goriip yasamlarinda daha iyi bir insan olmak icin ¢aba gdstermektedir.
1.4.1.5. Tim Reshad Feild (6. 2016)

Tim Feild, pop miizik sanat¢isi olarak basarili bir kariyer yapti ve Springfields pop

grubuyla bir¢ok basariya imza att1. Ancak, esinin hastalanmasi iizerine, Feild manevi bir

249 Dar Al-Masnavi of The Mevlevi Order, “About the Author and Translator of This Website” Erisim
adresi: https://www.dar-al-masnavi.org/about_translator.html E.T. 29/12/2022

250 fbrahim Gamard, “Amerika’da Meviand Siirleri”, Yurtdisindaki Yabanci Mevleviler, Uluslararasi
Mevlana Vakfi, Konya, 2012. ss. 66-67.
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arayis i¢ine girdi ve bu arayist onu 1962 yilinda The Sufi Order'in seyhi Pir Vilayet
Khan'la tanistirdi. Bu tanigsma, Feild i¢in bir doniim noktasi oldu ve Han'dan icazet ald1.
Daha sonra, Biilent Rauf'la tamist1 ve Sufilik etiketini kullanmaktan kagman Rauf,
Feild'n Orta Dogu'ya yaptig1 yolculuklarda ona eslik etti. Bu yolculuklar, Feild'in
hayatinda 6nemli bir yere sahipti ve otobiyografileri The Last Barrier (Son Engel) ve
The Invisible Way (Goriinmez Yol) kitaplarinda yer aldi. Tim Reshad Feild, Biilent
Rauf araciligiyla Mevlevi seyhi Siileyman Loras Dede'yle tanisti ve 1976'da Los
Angeles'ta Loras Dede tarafindan "Mevlevi seyhi" olarak icazet almistir. Ancak Field
kendisini bir "Mevlevi seyhi" olarak tanitmaktan ziyade "esoterik tedavi uzmani" ve
"nefes alma bilimi 6gretmeni" olarak tanitir. Field, Safilik Islami degerlerinden
bagimsiz bir anlayisa sahiptir ve diger tasavvuf anlayislarindan farklidir. Feild'in
manevi arayisi ve Sufilik ile tanismasi, onun hayatinda 6nemli bir degisim yaratti.
Suafilik 6gretileri, Feild'in hayatina yeni bir perspektif kazandirdi ve ona farkli bir bakis
acist sagladi. Ayrica, Feildin Orta Dogu'ya yaptigi yolculuklar, onun hayatini
zenginlestirdi ve farkl kiiltiirleri kesfetmesine olanak sagladi. Bu yolculuklar, Feild'in

otobiyografilerinde de ayrintili bir sekilde anlatilmaktadir.?%
1.4.2. Batih Sanat¢ilarin Resimlerinde Mevlana ve Mevleviler

Mevlana Celaleddin Rumi’nin 13. yilizyildan giniimiize kadar taginan ilminin ve
fikirlerinin izlerini sanatsal alanlarda da gormek miimkiindiir. Batili sanatgilar
Mevlana’nin tasavvuf diislincesi etrafinda tesekkiil edilen Mevlevilige kars1 sempati ile
bakmis izledikleri sema’ ayini, sema’zenler ve dervisler hakkinda edindikleri

tecriibelerini sanat eserlerine aktarmiglardir.

Hollandali iinlii graviircii ve ressam Rembrandt van Rijn (6. 1669)’in 1656-1661
tarihleri arasinda yaptigi tahmin edilen ve The British Museum’da saklanan “Sufi
Bilgeler”?® adli bir tablosunda Mevlana’yr resmetmistir. Biiyiik govdeli bir agacin
altinda dort bilge oturmaktadir. Arkada dik kayalik vardir. Mevland resimde sagda

ikinci basinda destar sol eli dizinin iizerinde sag elinde fincan tutar bir sekilde tasvir

%1 Hiilya Kiigiik, Bati'da "Siifizm" Meselesine Toplu Bir Bakus, s. 248.
252 The Bristisg Museum, miize no: 1895,0915.1275. Erisim adresi:
https://www.britishmuseum.org/collection/object/P_1895-0915-1275. E.T. 01/01/2023
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edilmistir. Mevlana’nin solunda yukari bakan dizleri iizerine ellerini koymus bilge, Sah

eref’tir. Saginda bulunan iki kisi de Hoca Muineddin ve Hoca Kutbettin’dir.?>3 (Ek 1
g

Fransa’da tip G6grencilerine resim dersi veren Joseph Pitton de Tournefort (6. 1708)
Mevlevilik iizerine calisan bir ressamdir. Kendisi acik havada sema’ eden iki dervis ve
onlar1 gozetleyen seyh resmetmistir.®* Danse des Dervis resmindeki dervislerin

boyutlarinin sehir planina gore biiyiik tasvir edilmesi goze carpmaktadir. (EK 2)

XVIIL yiizyilin basinda Istanbul'a gelen ve burada vefat eden Jean Baptiste Van Mour
(6.1737) 1730°da “Dansende Derwisjen” (Galata Mevlevihanesi 'nde Semd’)?> adli bir
resim yapmustir. (Ek 3) Resimde mekan ve sema’ ayini ayrintili olarak tasvir edilmistir.
Meydanin yapisi, kubbenin isciligi, korkuluklar, ahsap yer ve halilar oldukca
ayrintihdir. Tepeden yansiyan 151k, kandillere isaret etmektedir. Van Mour, dikkatleri
dervislerin dondiikleri noktaya g¢ekerek ayinle ilgili pek ¢ok hareketi tek karede
gostermistir. Selama duranlar, donenler ya da donmeye yeni baslayanlar ayinin
asamalarin1 gosterir halde tasvir edilmektedir. Resmin solunda ayinin bag temsilcisi ve
dordiincti kisimda ayine katilan kiginin kendisidir. Sanat¢1 burada ayin iginde ve postun
oniinde olmak tizere seyhi iki farkli pozda gdstermis olabilir. Sema’ eden dervislerin
kiyafetleri giinlimiizden farkli olarak renkli ve ihtisamlidir. Seyredenlerin bagliklar1 da
yiiksek ziimreden olduklarini ifade etmektedir. Biitiin bunlar, ayinin 6zel bir nedenle
yapildig1 seklinde de yorumlanmaktadir. Ressam meydanin solunda ve iist katinda olan
mutrib heyetini daha karanlikta birakmig; meydani, seyhi ve gerisini de aydmlatmistir.
Aydinlik kimi zaman dervislerin eteklerinde, kemer tokalarinda esyalarin dokusunu 6ne
cikaran bir 1siltiya donlismiistiir. Bu resim hakkinda Rijksmuseum’da bulunan bir

belgede bir agiklama bulunmaktadir:

“Buras1 Pera yakinlarinda bir tekkenin camisidir. Bu din adamlar1 inancla
donmektedir. Birka¢ kademe yukarida yer alan konusmasini yapip heniiz agagi inen
postnisin, orada torenin sonuna kadar ayakta durur. Yerine gecerek ic
muhayyilesine dalmig bir hale girince dervisler sirayla biiyiik bir ciddiyet i¢inde
ona selam verirler. Ardindan hemen donmeye baslarlar zira arkadan siralari

bekleyen digerleri gelmektedir. Hepsi baslayinca birbirlerini rahatsiz etmeden ve

253 Arzu Karaduman, Ressamlarin Goziiyle Mevlevilik, Uluslararasi Diisiince ve Sanata Mevlana
Sempozyum Bildirileri, Canakkale, 2006. s.561.

254 Karaduman, a.g.m. s.563.

255 Giinsel Renda (vd.), Jean- Baptiste Van Mour Katalogu, Kogbank Yayinlari, Istanbul, 2003. s.224.
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hi¢ sallanmadan kendi eksenleri {izerinde dénmeye bir saat daha devam etmeleri
gerekir. Seyirciler bir parmakligin arkasinda beklerler. Postnisin karsisindaki
dervigler, kardeslerinin ibadetlerini bir ahenk iginde yapabilmeleri i¢in ney

iiflemektedirler."%6

Van Mour, “Derwisjen aan de maaltijd” (Sofrada Mevievi Dervisleri) adli bir bagka
tablosunda da Mevlevihane’nin mutfagimi resmetmistir. (EK 4) Rijksmuseum’da

bulunan belgede bu resim i¢in de sunlar sGylenmektedir:

“Mevlevi dervislerinin postnisin i¢in hazirladiklar1 yemegin resmidir. Dervigler bir
miizik ziyafeti ¢ekip, aralarda serbet icmektedirler. Postnigin solda oturan beyaz
sarikli kisidir. Bu portre oldukg¢a basarili yapilmig zira rehberim, Van Mour'un
cizgilerinden onu kolaylikla animsadi. Bu adam daha sonra, camide gorecegimiz
kisidir; dervisler donerken o ayakta durmaktadir. Yanindaki arkadagi onu gérmeye
gelmis olan bir emirdir; Muhammed'in neslinden gelenlere emir dendigi ve onlara
cok biiyiik saygr gosterildiklerini biliyoruz. Basindaki yesil sarik onlara mahsus bir
seydir. Dervigler ney iiflemektedirler. Bu yetenekleri sayesinde her yere
girebilirler. Her yemegi istahlayiyip firsat bulduklarinda siinger gibi sarap igerler.

Ozetle onlar gibi sefihine az rastlanir."?

Van Mour’un bir de Derwisj (Semdzen Portresi) bulunmaktadir.?>® (Ek 5)

Sema’ ayinini resmeden bir bagka ressam da Maltali Amedeo Preziosi (6. 1882)’dir.
Preziosi, Dancing Dervishes in Galata Mawlawi House (Ek 6) adli sema’ ayini
resminde meydanin ¢okgen yapisi, ahsap korkuluklar, iist kat, kandiller ve “ya hazreti
Mevlana” tablosu geri planda verilmistir. Semazenlerin ¢ariklar1 6n planda meydan
yiiksekliginin disinda birakilmistir. Kompozisyonda dikkatler dervislerin {izerinde
toplanmistir. En 6nde kendinden ge¢cmis bir pozda goze ¢arpan dervis gorselin ¢arpici

tarafidir.2*°

2% Seyda Ustiinipek, /8. Ve 19.Yiizyillarda Seyahatname ve Resimlerde Mevlevilik, Uluslararasi Diisiince
ve Sanata Mevlana Sempozyum Bildirileri, Canakkale, 2006. s.581.

257 Ustiinipek a.g.m. s.582.

258 Jstiinipek a.g.m. $.582.

29 Arzu Karaduman, Ressamlarin Goziiyle Mevlevilik, s. 565-566.
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19. yiizy1l ressamlarinda Mevlevilik ile ilgili géze ¢arpanlar arasinda Jean-Léon Gérome
(6. 1904)’in Ayasofya’'da Semd’ Eden Dervigler resmi (Ek 7) ve Giovanni Jean Brindesi

(6. 1888)’nin mezar tas1 6niinde bir neyzen resmi (EK 8) sayilabilir.?%°
1.4.3. Bati1 Miiziginde Mevlana

Mevlana Celaleddin Rimi’nin tasavvufi diislinceleri ve manevi diinyasinin evrensel
boyutu ¢ogu zaman belirli isaretlere manevi hava ve degerlere ihtiya¢ duyanlarin
beklentisine karsilik gelecek bir pmar oldugunu gostermektedir. Onun izlerini gorsel
sanatlar disinda musiki alaninda da gormekteyiz. Siirlerinden ilham alarak yapilan

besteler bugiin biiyiik bir istiyakla dinlenmektedir.

Hafif miizik ve klasik miizik icralariyla taninan Sicilyali Francesco Battiato (6.2021)
Konya’y1 ziyaret edip sehrin manevi havasini teneffiis etmis, ud ve neyin manevi
ufkunu tecriibe etmistir. Kiilt bir sanat anlayisina sahip entelektiiel bir miizisyen
kimliginin yan sira bir duyarliliga sahip olan sanatginin sanati, Mevlana’nin bu manevi

ikliminin yasadig1 bu ¢evrede énemli bir boyut kazanmugtir.2%!

Battiato’nun artistik anlamda biiylik degisim kazanmasinin gostergesi ve Konya’ya
gelisinin meyvesi olan Echoes of Sifi Dance adli uzungalari 1985 yilinda EMI Plak
tarafindan yaymlanmis daha sonra da sanatgi, Genesi isimli operasini yaymlamistir.
Battiato ve Franco Tramonti’nin kompozisyonlarindan {i¢ perde olarak Parma’nin Regio
Tiyatrosu’nda 1987 yilinda sahnelenen opera ge¢misten gelen mistik havanin yeniden

yasanmasina katki saglamgtir. 262

Opera kisaca sdyle gelisir: ilk perdede Tanr1 diinyaya yeni bir Nuh Tufanini 6nleme
olasiligini aragtirmak tizere dort melek yollar. Bu melekler afetten kurtulma ihtimalini
gizemli ve dini gelenegine baglh kisiler ile var olacagini kesfeder. Zihindeki bir ozan,
rahipler manastiri, yogun 151k ve sema’ eden Mevlevilerin dini dayanismasidir. Perde,
Mevlana’ya 6vgii ile kapanir. Bu perdede koro yapitin dort dizesini Tiirkge,?®® bir dizesi

2

tenor ikisi soprano tarafindan Almanca,?® {i¢ dizesi Battiato ve Tramonti tarafindan

260 Ustiinipek, 18. Ve 19.Yiizyillarda Seyahatname ve Resimlerde Mevlevilik, s. 584.

261 G, Mandel Khan, Bir Klasik Operanin Onciisii Meviana Celdleddin Rimi, 111. Milli Mevlana Kongresi
Tebligler, SU Yayinlari, Konya, 1988. 5.37.

262 Khan, a.g.m. s.38.

263 Sen peygamberler bahgesinin giil agaci, siimbiilii / Sen saf, segilmis, muhtesem ve yiice / Sen kalplerin
hakimi Cenab-1 Hakk'in dostu.

264 Der Rhytmus ist Sohn von Zeit und Raum / Ich lese in den Sternen die Kriege von Morgen
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Ingilizce®® ve Mevlana’ya yazilan siir tiim koro ve solistler tarafindan Tiirkge?®®
okunur. ikinci perdede melekler bir uzay gemisi insa eder. Mevleviler, rahipler ve
sarkici ile yeni bir anlayis arayisi i¢in yola ¢ikarlar. Doniiste ise insanliga ilahi giigler ve
mistik olaylar konusunda 1sik tutarlar. Son perdede ise bazi ilahi mesajlar iletilir, diger
taraftan koro ve solistler ilahi okur. Koronun bu Tanrtya Ovgii seslenisi arasinda
melekler tekrar yola ¢ikarlar. Tiim bu gecen olaylar, mesajlar, miizigin sahip oldugu
sanatsal deger ve sahne dekorlari, alisilmis miizik anlayisi ile ruhun mistik tanitimina

dair bir sanat anlayis1 arasinda temel teskil eden operanin 6zetidir. 257

Chopin’den sonra Polonya’nin yetistirdigi en biiyiik besteci unvanina sahip kompozitor
Karol Maciej Szymanowski (6. 1937) de 1922 yilinda Mevlana’nin bir gazeli {izerine
tinlii III. Senfonisini bestelemistir. Kuzey Afrika’da gerceklestirdigi seyahatler sonrasi
doguya yonelmis ve dogu kiiltiiriinden oldukga etkilenmistir. Mevlana’yr da Almanca
terciimelerden okumustur. Mevland’nin siirlerine hayran kalan sanat¢i onun gazelini
korolu senfoni halinde besteleme fikrine sahip olmustur. Boylece senfoni edebiyatinin
en iyi Orneklerinden biri olan III. Senfoniyi bestelemistir. Tek bdliim olarak bestelenen
senfoni koro ve solo olarak seslendirilmistir. Kompozitor, Gecenin Sarkist adini verdigi
gazeli bestelerken tamamen kendi miizik dilini kullanmistir. Evrenin sonsuzlugu ve
gecenin sessizliginde Tanriyr bulmanin onunla 6zdeslesmenin anlamini biiyiik bir
ustalikla notalara aktarmistir. 1922 yilinda Boston Senfoni Orkestrasiyla ilk kez icra
edilen bu korolu senfoni, 1924 yilinda Londra’da icra edilmis ve ardindan diinyanin
cesitli yerinde 6zel orkestralarin repertuvarina girmeye deger bulunmustur. Gecenin
Sarkist adl1 beste Tiirkiye’de ancak 68 yil sonra 1990 yilinda fark edilmis ve Sef Prof.
Hikmet Simsek’in idaresinde Ankara Devlet Opera ve Balesi Orkestrasi ve Korosu
tarafindan icra edilmistir. Esere kaynaklik eden gazel Dr. Mehmet Onder tarafindan

terciime edilmistir.?®®

265 Rhythm of the heart / Rhythm of greath / Rhythm of universe.

266 Mevlana hakikatin dostu sultanim / Cihamin en miikemmel, en asil varligi, dostu. / Hz. Mevlana
hakikatin dostu / Sen Cenab-1 Hakkin sevdigi / Yaratanin esi olmayan elgisi / Dostun, sultanim / Cihanin
en mitkkemmel en asil varligi / Dostu, sen Cenab-1 Hakkin sevdigi.

267 Khan, a.g.m. s.39.

268 Semih Sergen, Karol Szymanowski’nin Mevldna Senfonisi, V. Milli Mevlana Kongresi Tebligler, S.U
Yayinlari, Konya, 1991. ss.13-17. Senfoni hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Culture.pl, Symphony No. 3,
Song of the Night, Op. 27 — Karol Szymanowski. Erisim adresi: https://culture.pl/en/work/symphony-no-
3-song-of-the-night-op-27-karol-szymanowski. E.T. 01/01/2023
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IKiNCi BOLUM: BATI’DA MEVLANA ALGISI

Mevlana Celaleddin Rimi, giiniimiizde Bati1 diinyasinda oldukg¢a popiiler hale gelmistir.
Eserlerinin Bat1 dillerindeki terciimeleriyle bu ilgi hizla artmaktadir. Batili seyyahlarin
dogu kiiltiiriine dair merakiyla baslayan seyahatler sayesinde Mevlevilik ve Mevlana
lizerine yapilan akademik ve kiiltiirel caligmalar Bati’daki Mevlana algisini ortaya
koymaktadir. Bunun yani sira Goethe’nin “Dogu Bati Divani” isimli eserinde oldugu
gibi doneminin pek saglikli olmayan ¢evirilerin 1s18inda takdirden uzak olan fikirler de
gorilmektedir. Yine de Mevlana, Avrupa’da ve son zamanlarda Amerika’da mistik
vecdin bir sifresi olmus ve onun diisiincesi farkli boyutlarda ele almmistir. Ilham
kaynag1 oldugu Mevlevilik tarikat1 da begeni toplamistir.?®® Bu anlamda Mevlana, her
dinden ve wrktan higbir insan1 ayirt etmeksizin hosgorii, saygi, sevgi, algakgoniilliiliik,

insan haklar1 gibi temel ilkeler neticesinde herkesle diyalog kurmaktadir.2"

Bu durumu ve Batililarin hayatindaki Mevlana kimligini tespit etmek i¢in konuyu

fenomen, sair, manevi rehber ve filozof-diistiniir bagliklar1 altinda inceledik.
2.1. Sair Olarak Mevlana

Bati diinyasindaki algi ve izlenimleri belirtmeden 6nce Batili yazar ve distiniirlerin
Mevlana’y1 Iranli bir sair olarak zikrettigini sdylemek gerekir. Anadolu’daki yeri ve
oneminin yani sira onun neden Iranl sair olarak anildif1 ve eserlerini Tiirkge yerine
Farsca yazdigma dair goriigleri incelemek gerekmektedir. Elias J. Wilkinson Gibb’e
gore Mevlana’nin Anadolu Tiirk¢esindeki edebi dilin ve siirin gelismesine onciiliik eden
biri olmasma ragmen®’! Tiirk ve Fars dilinde miilemma olmus beyitleri onu Tiirkge
yazan bir sair seklinde anmak icin yeterli degildir.?’? Ayrica Mevlana yarim asirdir
Konya’da yagsamasina ragmen Tiirk edebiyatin1 gelistirmek i¢in hemen hemen higbir sey
yapmamistir. Gibb, Mevlana’nin neden daha ¢ok Tiirkge siir yazip dilin gelisimiyle
ilgilenmedigini sorgulamistir. Akabinde bunun bir yanlis oldugunu ileri siirmiistiir.?”

Ancak Prof. Lars Johanson, Mevlana’nin eserleri igin bir lisan tercihinde bulunmasi

269 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, trc. Senail Ozkan, Pegasus Yayinlari, Istanbul, 2017, s.9.
210 Emine Yeniterzi, Meviand'nin Gayrimiislimlerle Diyalogu, 3. Uluslararast Mevlana Kongresi —
Bildiriler, SU Yayinlari, Konya, 2003. s. 166.

211 E, J. Wilkinson Gibb, A History of Ottoman Poetry, Vol. 1. London, 1900. s.126.

272 Walther Bjdrkman, "Ein Mevlevi-Dichter des 14, Jahrhunderts", Oriens, 1962. 5.82.

23 Gibb, A History of Ottoman Poetry, s.149.
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onun Tirkceyi kiiglimseyip kiiglimsememesi yahut Tiirk¢enin gelisimiyle ilgilenmemesi
hususunda herhangi bir sonu¢ ¢ikarmadigint belirtmistir. Ona goére Mevlana’nin
Farscay1 kullanmasi kokeni itibariyle olduk¢a dogaldir ancak dogdugu ve belli bir yasa
kadar yasadigi Belh’te Horasan Tirkcesi ve Selguklu Tirkgesini bilmesi de
muhtemeldir. Ne var ki onun Anadolu Tirkcesi veya Dogu Tiirkgesine dair dil
yeterliligi hakkinda bir bilgi yoktur. Mevlana’nin dil tercihi milliyetgi fikir etrafinda
gelisen dil sadakati gibi basit bir yorumla da agiklanamaz. Bu tercihte etkili olan 6nemli
sebep dilin stilistik acidan islevleri olmalidir. Siir i¢in kullanilacak dil bu islevler icin
gelismis olmalidir. Bakildiginda Anadolu Selguklarindaki saray kiiltiiriinde de edebi dil
Farsga iizerine sekillenmistir. Sairler Farsca siir yazmakla kalmamis Senai, Attar gibi
sairlerinde geleneklerini 6rnek almistir. Johanson’a gore, dilin stilistik yapist gelismis
kelime dagarciginin yaninda siire dair modeller, kaliplar ve tisluplar ortaya koymalidir.
Bu gelismislikteki bir dilde yazmak daha kolaydir. Bu durum Avrupa’da da boyledir.
Cogu sair bu agidan siirlerini Latince yazmay1 tercih etmistir. Bu anlamda Johanson
kendi kiiltliriindeki faaliyetlerden hareketle Mevlana’nin mevcut siirsel araglar iistiin

bir olgunluk diizeyine eristirerek acik ve sade bir iislup gelistirdigini belirtir.2’*

Siir, igerik bakimindan sairin ve siirin dogdugu kiiltiir ve doneme gore sekil alir fakat
bigim siirin diline gore sekillenir.?”®> Anadolu Tiirk¢esi o zamanlar edebi agidan heniiz
islenmis bir dil olmamakla beraber Farsganin yaninda Mevlana’nin maksadini arz
edecek siirsel bir ara¢ olarak degerlendirilmemektedir. Ortagag ve Ronesans
donemlerinde de Avrupa dilleri Latince karsisinda ayni durumdaydi. Johanson,
Mevlana’nin Tiirk¢eyi siirsel bir arag olarak kullanmasa da onu kullanmay1r ve
gelistirmeye ¢alismis olabilecegini diisiinmektedir. Fakat siirleri i¢in bunu yapmasi ona
gdre gereksizdir. Thtiyaglar1 karsilayan hazir bir dilin oldugu yerde yeni bir edebi dilin
ortaya c¢ikmasi da imkan disidir. Bu cergevede zaten boyle bir kiiltiir zemininde
bugiinkii gibi dil milliyet¢iligine dair bir kaygi ve Tiirk¢enin bir tehditle karsi karsiya
kaldig1 endisesi olmadigi i¢in milli bir edebi dil olusturma gayreti de goériilmemistir.
Johanson’a gore bu durum Osmanli doneminde dahi milli dil itibarina dair gii¢lii bir

diisiince olusturmamistir. Bu sebeple Mevlana edebi agidan faal olmayan bir dili faal

274 Lars Johanson, “Mevidnd Celdleddin Riimi ve Tiirk Siirinin Dogusu”, trc. Mehmet Uzman, Mevlana
Arastirmalart I, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2007. 5.283-285.

25 Edit Tasnadi, “Macaristan’daki Mevidnd”, Uluslararas1 Mevlana Bilgi Séleni - Bildiriler, TC Kiiltiir
Bakanlig1 Yaymnlari, Ankara, 2000. s. 347.
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hale getirme amacinda olmamistir. Ancak Johanson, Mevlana’nin Tiirk¢e misralarini,

yeni bir dilin tipik ¢atis1 altindaki ilk asamalar1 oldugunu da kaydeder. 27

Mevlana Celaleddin Rimi’nin kullandig1 dil hakkindaki yorumlardan sonra burada
onun siir dili ve sairligi hakkinda Batili yazarlarin goriislerini degerlendirecegiz.
Avrupa’da gevirileriyle 6zellikle Alman ve Ingiliz edebiyatin1 etkileyen Joseph Von
Hammer-Purgstall’da Mevlana’ya olan hayranlik soyle ifade edilir:

“Tiim miispet dinlerin dis sekillerinden daha kutsal ve daha ulvi dini vecdin
kanatlar1 iizerinde Hafiz da dahil olmak iizere diger lirik sairlerin yaptigi gibi
yalniz ay ve glinesin {lizerine yiikselmekle kalmamistir. Zaman ve mekénin,

yaratilisin, kaza ve kaderin, elest ahdinin ve hesap giiniiniin iizerinden kanatlanarak

sonsuzluga varir” 2’7

Onun i¢in Mevlana dogunun en biiyiik sairidir. Bir stfi bilgin, vecdin biilbilii, mistik
manzum siit Mesnevi'nin miiellifi, Mevleviligin kurucusudur. Tarih¢i Hammer-
Purgstall, mistiklerin ritiiel kitab1 ve esas kanunnamesi olarak niteledigi lirik siirlerinin
de iistiin bir degere sahip oldugunu sdylemektedir. Bir vecd halinde sdylenmis bu siirler

tarih icin mistik teorik izahlardan ¢ok yakin ilgi ve muteberligi hak etmektedir.?’®

Diger tarafta Hammer-Purgstall’in goriiglerinden de beslenen Goethe, Mevlana
hakkinda fikirler sunmustur. Dogulu sairlerin, konularini derinlemesine arastirdigini ve
sonunda yeteneklerini Allah’1 tazim ve 6vmek i¢in kullandigini sdyler. Bunun sebebini
de dogu sairlerinin her zaman miibalagali seylere ulagsmak istemesine baglar ki bu da
ilah1 temasada rahatlikla bulunabilecek bir durumdur. Bu tesebbiisten dolayr dogu
sairini kimse suglamaz. Mevland da bu sairlerden biridir. Eserleri pek renkli
goriinmektedir. Hikayeleri, masal ve efsaneleri, parabol ve meselleri kullanarak mistik
ve muamma bir 6gretiyi herkes i¢in anlagilir hale getirmeye caligir. Ancak Goethe, bu
caba i¢inde olan sairin isin i¢inden ¢ikamadigini diisiiniir. Sairin amact ders vermektir
ama bir vahdet Ogretisiyle kars1i konulamayan ve sonunda ilahi bir varlikta her seyin
eriyip kayboldugu bir 6zlemi kasteder.?’® Mevlana’nin ¢aba gosterdigi fakat isin icinden

cikamadigi goriisiinin  de  Goethe’nin  edindigi terciimelerden kaynaklandig

276 |_ars Johanson, Mevidnd Celdleddin Rimi ve Tiirk Siirinin Dogusu, $5.285-293.

21" Hammer-Purgstall, Geschichte der schonen Redekiinste Persiens, $.164.

218 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates. $.164.

219 Senail Ozkan, Mevidnad ve Goethe, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2006. s.39; ayrica bkz. J. Wolfgang
Von Goethe, West-dstlicher Divan, Stutgard, 1820. $5.211-212.
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sOylenebilir. Bunun yaninda onun goziinde Mevlana, gergeklik zemininde sikintili
hissettigi durumlart olan bir sairdir. Batini ve zahiri belirsizlikleri akli olarak ¢ozmeye
calisir. Bu sebepten eserleri yeni yorumlara muhta¢ muammalardir. Onun vahdet-i
viicud ogretisine sigimma istegi de bundandir. Bu bir yerden kazanip diger yerden
kaybetmek gibi bos bir ¢cabadir ve elde kalacak olan bir higtir. Goethe burada, meramin
ifadesi nasil siir veya nesir olarak basarili olacaktir, diye sorgular. Ancak Mevlana’nin
yine de basarili oldugunu soyler.?®® Basta da ifade ettigimiz gibi Goethe’nin goriisleri
cogu yerde takdirden uzak olsa da bir iyi niyet de gosterdigini soyleyebiliriz. Bu 1yi

niyet Divdninda Mevlana’nin beyitlerine yer vermesi olarak da tezahiir etmektedir.

Avrupa’da ve diinyada Mevlana’y1 en iyi bilenlerden biri de Annemarie Schimmel’dir.
Onun nazarinda Bati’da Mevlana kadar tanman bagska bir mutasavvif yoktur.?! Bunun
sebebi de siiphesiz Mevlana Celdleddin RGmi’nin diger mutasavviflarin aksine
bilinmekle kalmayip benimsenmis olmasidir. Onu benimseyenlerin hemen hepsi insanin
erdemlerini Allah’in yaratict cevherinde gérme egilimindedir. Schimmel de bunlardan
birisidir.82 O, Mevlana’y: Farsca siirler yazan sGfi sairler arasinda dili en iyi kullanan
sair olarak ifade etmektedir. Mevland’nin, siirin tiim dil oyunlarmi ve inceliklerini
bildigini ve bunu biling dist kullanarak misralarin arasina ustaca yerlestirdigini
soylemektedir. Schimmel, Mevlana’nin en derin ilhammin Kur’an oldugunun da
farkindadir ve onun Kur’an’t derinlemesine bilmesinin yaninda Orta Cag din
adamlarica oldukca dogal olan hadis ilmine de hakimiyetine dikkat cekmektedir.?8®
Ona gore Mevlana’y: biiyiik bir sair yapan sebeplerden biri de Sems’in kaybolmasidir.
Ciinki siir ayriliklardan dogar. Vuslatin oldugu yerde kelimeler yok olur. Mevlana da
dostunu kelimelerin biiyiisiiyle siirlerin kokusunda bulmaya calisir. Nitekim eger dostun
cemalini seyredebilseydi beyitler liizumsuz olurdu. Bu sebeple boyle bir ruha sahip olan
sairin belagat sanatinin detaylar1 ve vezin kurallarina karsi “mufte’iliin fa’iletlin, 6ldiirtir
beni” seklindeki tutumuna sasirmaz; ¢ilinkii “sevgilinin ilhami olmadan yazilan siir, bir

car gibi yirtilmalidir” fikri cazip gelmektedir.?®*

280 Senail Ozkan, Mevlana ve Goethe, s.190. ayrica bkz. Gabriella Brusa Zappelini, On Goethe’s West-
dstlicher Divan, 3. Milli Mevlana Kongresi - Tebligler, SU Yayinlar1, Konya, 1989. ss.121-122.

281 Annemaria Schimmel, Zsldm in Mistik Boyutlari, trc. Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul,
2001. s.326.

282 Muhsin ilyas Subas1, Bati 'daki Mevldnd, Nesil Yaymlari, istanbul, 2007. s.162.

283 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, $5.57-58.

284 Schimmel, a.g.e. s.66.
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Schimmel’e gore Mevlana, s6z ile soziin arkasinda gizlenen gercek arasindaki bagi
diisiinen bir sairdir. Zikrettigi mecazlar, benzetmeler ve masallar siradan okuyucular
icindir. Soziin arkasindaki mana i¢in bunlar bir kap gorevindedir. Fazla su zayif kabi
kirabilir. Bu sebeple o, dinleyicinin kapasitesine gore konusmaktadir.?®® Schimmel,
Mesnevi’nin daha genis bir kitleye hitap ettigini ancak Divan’in daha sahsi ve neredeyse

baskalarina aktarilamayacak hatiralarla dolu oldugunu diisiinmektedir. 2

Mevlana soz ile mana arasindaki alakay1 ifade etmek i¢in mecazlar bulsa da neticede su
diisiinceye doner: “Soz “dil” siiplirgesinin “hatiralar” aynasi lizerine kondurdugu bir toz
zerreciginden bagka bir sey degildir.” Onun i¢in mana ve amag¢ ayni oldugu siirece
kelimenin hangi dile ait oldugu 6nemsizdir. Zira Mevlana burada her biri kendi dilinde
bir sey isteyen ve bu ylizden aralarinda tartisan Arap, Fars, Tirk ve Rum’un
hikayesinde?®’ hepsinin kendi dilinde aslinda aym1 seyi istedigine dikkat etmektedir.
Fakat her ne kadar tecriibelerini kendi dilinde aktarmaya c¢alisan sairin durumunu fili
betimleyen koriin durumuna®®® benzetse de Mesnevi’de i¢c manaya giden yolu
gdstermeye caligmaktadir.?®® Schimmel’in Mevlana‘ya olan hayranhigi da kendisini
sOzilin i¢c manasina giden yolun muhatabi olarak hissetmesinden kaynaklidir. Onun
diinyasinda sevgilisini, igkembecilerin diikkaninda kafalari, kalpleri ve cigerleri iist iiste
yigan bir kasapla mukayese edebilecek tek kisi Mevlana’dir. Fars siirinin hicbirinde
onun kadar soyut tesahhusa rastlanmaz.?®® Schimmel, Mevlana’nin bu kisilestirme
geleneginin kaynagi olarak da La Fontaine gibi masalcilarin da beslendigi Kelile ve
Dimne olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ancak Mevlana’nin, sembollerinde bu tiir bir
edebiyatin nazmimdan ziyade oziinii yansittigim  diisinmektedir.?®?  Nitekim
Mevland’nin sembolleri yagamin herhangi bir yerinden almmistir. En giicliiden en
zayifa, kanatlisindan siirlingenine tiim hayvanlar insani bir davranig1 temsil eder. Bunun
yaninda Fars siirinin geleneksel ciceklerini de 1iyi bilir. Bir menekseyi lacivert
kiyafetiyle tozlar i¢inde oturmus veya tamamen ibadet eder halde goriir. Menekse

cicekler arasinda gercek sifidir. Ayn1 zamanda giil de sevgilinin meshur temsilidir.

285 Schimmel, a.g.e. s.67.

286 Schimmel, a.g.e. s.68.

287 Nicholson, The Mathnawi of Jalaluddin Rimi, c.1l, b.3681.
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Bunlar ulvi bir bilginin sembolleridir. Ancak Schimmel burada bir hususa dikkat eder ki
bu semboller bir ¢igek diirbliniiniin pargalari gibi degisiklik arz eder. Bir sembol
herhangi bir misrada olumlu anlam igerse de ayni sembol farkli bir misrada olumsuz
anlam icerebilmektedir. Mevlana bu anlamda hayatin i¢inden her seyi kendisine bir
malzeme yapar. Onun siirlerinde 13. yy.daki Konya’nin giinliik yasamina sahit
olabiliriz. O, sokakta oynayan cocuklari goriir, onlarin oyunlarina nasil daldiklarin
anlatir. Bu dalginlik i¢inde okula gitmek konusunda isteksiz olduklari i¢in onlarin hangi
vaatlerle kandirilmak zorunda olundugunun farkindadir. Bu sembolize edilmis durumla

s0ff miirsit, miiridini kurtulusa erdirmek icin yavas yavas egitmektedir.?%2

Mevlana’nin bu renkli semboller diinyas1 sadece siirlerinden ibaret degildir. Onun hayal
giici diger pasajlarinda da kendini gosterir. J. C. Biirgel’e gore genellikle bir
niiktedanlikla aktardig: hikayelerde tasavvufi hakikatler gelistirmesi konusundaki {istiin
yetenegine hayran olunmasi kaginilmazdir. Schimmel de burada bu hususta kendisinde
hésil olan duygulari aktarir. Ornegin bos kaptan peynir almay: tahayyiil eden bir sfinin

rityasindan?®®

veya bir terzinin basit hile ile bir Tiirk zabitinin ipek elbisesinden fark
ettirmeden azar azar parga kesmesi?®* kendisini eglendirir. Ancak bu hikayelerdeki
hikmet de onu derin bir diisiinceye sevk eder. “Acaba kader terazisinin hayatin giinlerini
azar azar kirptiginin farkinda miy1z?”” sorusunu kendine yoneltir. Schimmel bu sorularin
ardindan daha ileride gece tekkeye misafir olan bir sifinin basina gelenlere tiziiliir. Stfi
misafir oldugu tekkedekilerin kendinden daha yoksul oldugunu goriir. Tekkedekiler iyi
bir aksam ge¢irmek i¢in stfinin esegini satmaya karar verirler. Yemekten sonra da
sema’ ederler. Dil bilmeyen sifi de onlarin Farsca olarak “gitti esek, esek gitti”
seklindeki nidalarini tekrar eder. Sabah oldugunda ise eseginin gergekten gittigini goren
sifi hayretler icinde kalir. Schimmel korii koriline taklit edenin halinin bundan farksiz
oldugunu da yine Mesnevi’nin 1s18inda fark eder. Ona goére bu hikayelerinde
Mevlana’nin bazen niiktelerde bulundugunu ve her zaman mistik bir temasa icinde

olmadigin1 gosterir. Zira Farsca yazan hicbir sair onun kadar halk: dikkate almamustir.

Bundan dolay1 sokakta duydugu Tiirkce ve Rumca kelimeleri siirlerinde kullanmaktan

292 Schimmel, a.g.e. s.76.
2% Nicholson, The Mathnawi of Jalaluddin Rimi, c.lll, b.1483.
2% Nicholson, a.g.e. c.VI. b.1650.
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cekinmez. Ancak Schimmel bu durumun siirlerinin “poetik” olarak terclimesini

zorlastirmasindan da yakinir.?%

Mevlana suretin ardindaki manay1 belirli miktarda serbest birakir. Bu sebeple o, ezeli
sevgilinin ve ilahi ask mucizesinin kudretini sembolize eden her seyi siirlerinde
kullanir. Ciinkii Mevlana ilahi kudretin izlerini her seyde gorebilir. Bunlar ¢ogu zaman
zitlik ifade etse de nihai manada ilahi bir gercegi ifade eder.?®® Schimmel, hayatini
adadigr Mevlana Celaleddin Rimi’de gordiigii essiz sairlik kabiliyetini derin bir
hayranlikla boyle dile getirmektedir. Zira Miisliiman mistikler arasinda ilhama dayanan
bir yazar olarak Mevlana’y1 goriir ¢iinkii siirlerinin vecd igindeyken yazdirildigini

diisiiniir.?%” Bu sebeple herkes manevi yolcugunda aradigi her seyi onda bulmustur.

Bati’da Rami denince akla gelen isimlerden olan Nicholson da Mevlana’y1 6nemli bir
sair olarak tantyanlardandir. Onun tasavvuf iizerine yazdigi eserlerinde sik sik
Mevlana’dan bahsedip Ornekler vermesi tasavvuf disiplinine onun penceresinden
baktigin1 géstermektedir. Bunun yaninda bu denli ilgisi ve etkilesimi Nicholson’in siire
olan diiskiinliigiinden kaynakli olarak Islam diisiincesini nazim aracilifiyla aktaran
Mevlana’nin siire dair {istiin yeteneginden etkilenmesi olabilir. Buna miitekabil yine bu
anlamda onun Hristiyan mistiklerin fikirlerine paralel bir yol izledigi yoniindeki

yaklasimi da dikkate degerdir.2%®

Nicholson onun ve diger sifilerin siirlerinde kullandiklari sembolik dile dikkat
cekmektedir. Var olan bu sembolizmi gizli tutmak istedikleri batini sirlar1 saklamak i¢in
kullandiklarini belirtir.?®® Ayrica bu ask ve muhabbet sembolizminin tasavvufi Islam
siirinden baska higbir yerde boylesine zenginlik ve miikemmellikte olmadigini dile
getirmektedir. Hatta Avrupali elestirmenlerin onlar1 yanhs anladiklarini, sarap etkisiyle

ve zevk tutkunluguyla renklendirilmis olarak gdstermelerini kesin bir sekilde

reddeder.3%

Nicholson bir diger acidan platonik bir agk tipi olarak niteledigi tasavvufi askin

Mevlana’dan once ferdi olarak islendigini sdylemekle beraber Mevlana ve Sems’in iki

295 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, $5.80-81.
2% gchimmel, a.g.e. 5.82.

297 Schimmel, Fslam in Mistik Boyutlar, 5.333.
2% Nicholson, Islam Sifileri, s.97.
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bedende bir ruh oldugunu asik ruhlarin bu birlikteliginde ayriliklarin kayboldugunu ve
askin birliginden baska bir sey kalmadigini vurgular. Hatta “Sems-i Tebrizi Divani”
adim1 verdigi gazellerinde Sems ismini sanki Sems ile kendisinin ayni kisiymis gibi
kullanmasinin bazi modern alimlerin onun sadece siirlerini ve mistik dehasini temsil
ettigi seklinde getirdigi yorumlarin1 reddeder ve Batili okuyucusuna bir hatirlatmada
bulunur. Bati edebiyatinda Dante’nin romantik askinin gayesi donna gentil (kibar
kadin)’1 Celestial Wisdom’a tebdil edip Beatrice adiyla kutlamistir. Bu bakimdan bir

karsilastirma yapan Nicholson, bunun gayet tabi oldugunu savunmaktadir.3%

Suna da deginmek gereklidir ki Nicholson, Mevlana’nin edebi {istiinliigiiniin,
muhteviyatinda muazzamlhiginin yani sira cesametin, bir diger ifadeyle siirlerinin
hacminin biiyiikliigiiniin de sasirtici oldugunu sdyler. Ayrica fikir ve malzemelerinin
cok zengin, konulara bakis perspektifinin yeni bir lislup olarak kendine has bir 6zellikte,
ustalikll ve girift bir tarzda oldugunu acike¢a dile getirir. Bununla beraber onun mantiga
uygunluguna aldiris etmeden okuyana serbestlik anlayigini aktarmasi ve alisilagelmis
isluplara meydan okuyarak herkese hitap ettigi diisiincesini benimser. Siirlerde
konunun gayretsiz yayilmasi ve tefsiri, Mevlana’nin vahdet felsefesi fikrinden miilhem
oldugunu aktarmaktadir. Nitekim Mevlana, “Mesnevi vahdet diikkanidir. Orada Bir’den

gayr1 gordiigiin her sey puttur’*°? demektedir.>%3

Nicholson, hocast Whinfield’den hareketle Mevlana’nin tasavvufunun ilmi degil genel
anlamda ameli oldugu goriisiindedir. Akildan ¢ok kalbe hitap ettigini ve bu anlamda
mantiksal tiirden felsefi lisanla agiklama yapmadigini sdyler. Ona gore Mesnevi’de siir
anlayis1 Dante’nin flahi Komedya’daki su sdzleriyle desteklenebilir: “Siir, felsefesinin
manevi veya ahlaki kismina aittir. Mahiyeti nazari degil, fiilidir ve asil gayesi hayatin

bedbahtligina, ugrayan insan1 saadet merhalesine ulastirmaktir.”%

Nicholson ayrica bir siir yazmistir ve eserinin baginda “Baslangi¢” adiyla yayimlamustir.
Bu yazdig1 siirin Mevlana’nin siirlerine benzemesinden dolay1 onunla karigtirilmamasi
icin de bir dipnot diismiistiir. Dipnotta, bu siirin bir terclime olmadig1 yani orijinal bir

metni olmadigint belirterek bunu zevki i¢in yazdigini daha sonra Mevland’nin

301 Nicholson, Mevland Celdleddin Riimi, s.20.

302 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, .829. b.1529.
303 Nicholson, Meviand Celdleddin Rimi. s.21.
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karakteristik bazi fikirlerinin basit bir tarzi oldugunu fark edip esere ekledigini

sOylemektedir:

“Kalbim izin derinliklerinde Tanrinin nuru parliyor / Sessiz ve kiyisiz deniz
iizerinde. / Oh, ne mutludur her cihetle baglananlar ki / Hepsinin hayali insanlar1

sevmek

Hos goriinen seylere ahmakca baglanan kor gozler / Yalniz sonunda mesum
aldanmaya lanet eder. / Su bir ¢ift Melek, Harut, Marut gibi / Kendilerini temizin

temizi tahayyiil ettiler.

Cehaletimiz, nefsani arzumuz ve kotii gururumuz / Ciiziin ve biitlinlin ahengini
tahrip eder. / Bos yere biz arariz riyazatsiz nefsaniyetle / Tek olan Ezeli ve Ebedi

Ruhtan bir goriiniis.

Ask, Ask! Tek basina o katledebilir goriinen cansizligi, / Donmus yilan olan
ihtirasi. Tek basma Ask, / Gozii yasl ibadet ve atesle beslenmis hasret / Hig

bilinmeyen bilgi dereceleri gosterir.

Allah asiklar1 O’ndan sirlar 6grenirler / KAinatin nizamini, Takdir-i Ilahi’yi / O’nda
yasamay1, daima O’nun methini terenniimii / Insan igin vaktin binlerce diinyasini

yapanti. /

Onlar kotiiliigi bilmediler, ¢iinkii O’nda yoktur / Oysa koétii olmadan iyi nasil
goriiniir? / Ask cevap verir: Benim le duy, benimle bir ol, / Neredeysem durma
araya gir.

Canlarda Rahmani nurun izleri var: / Peygamberler ve Veliler gectikleri Yolu

gosterdiler, / Baslama noktasini, merhale, durak ve gayelerini / Tek hedef Allah’a

rehberligi.

Ask, sadik kulunu usanmaya birakmaz / Ebedi glizellik onlar1 ileri vardirr, ileri /
Sereften serefe, daha yakinine ¢eker / Her hareket ve sevgide daha yakin olur. /

Hakikat parladi m1 s6z kalmaz, bir sey denmez / Kalplerinizdeki sesi simdi

dinleyin. Hayzrla ilerleyin.”3%

Bu siiri de igeren “Rumi; Poet and Mystic” adli eseri Nicholson’in vefatindan sonra
yayima hazirlayan A. J. Arberry, hocasinin kitaba ekledigi 6ns6ziin sonuna bir paragraf
daha eklemistir. Buradaki ifadelerinde Mesnevi’nin genellikle 6gretici olmasinin yam

sira herkesi aydinlatic1 ve eglendirici pasajlarinin olduguna dikkat ¢ekmektedir. Divan

305 Nicholson, a.g.e. ss.29-30.
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ve Rubdiler’inin Mevlana’nin heyecan verici kisisel yakarislart oldugundan bahseder.
Gazellerinse ayn1 tarzda manevi ilhamin bir ahengi oldugunu belirtir. Nitekim tahayyiil
ve Uslup bakimindan Mesnevi’ye ¢ok yakindir. Bu siirlerin bazisinda Mevlana’nin
istiyakinin ve tahayyliliiniin tagskin ve coskun oldugunu sdyleyen Arberry, bundan
dolayi ilahi bilginin kendine has divaneliginin belirsiz manzaralarin1 yakalayabildigini
soyler. Ancak Mevlana’nin kuvvetli aklini insanin higbir zaman mistik heyecaniyla
rahat bagdastiramaz. Son dakikada ansizin bir geri ¢ekilme oldugunu ve bu konularin

kelimelerle ifade edilemeyecek kadar mukaddes ve mahrem oldugunu itiraf eder.3

Mevland’'nin sairligi tizerine dikkat ¢eken Arberry, bu yazim tiiriniin emsalsiz
zirvesinde elbette Mevlana’y1 gérmektedir. Ibn Arabi’nin kendisinden dnce Arapcada
tasavvuf hakkinda biitiin sylenenleri tek bir sistem catisinda toplamasi ve 6zetlemesi
gibi Mevlana da bunu Farscada Mesnevi ile yapmistir. Mesnevi’den “uzun siir” olarak
bahseden Arberry, Mevlana’nin bu eserinde sifi nazariyatinin tiim alanlarinda
gezindigini ve aralara miilkemmel anlatimla serpistirdigi kissalarin hikmet ve niikte dolu
oldugunu belirtir. Ayrica bunu yaparken siklikla mistigin Allah’a haykirisin1 bir ney

imgesi ile anlattigmi ekler.3%’

Arberry, meydana getirdigi eserlerin niceligi bakimindan Mevlana’y1 diinya edipleri
arasinda iistiin bir seviyede gérmektedir. Onun i¢in boyle hayret verici eserler karsisinda
Farsca yazilmis eserlerin nadiren yetistigi teknik miikemmellik ve siiriyet arz etmesi de
hayran olunacak bir seydir. Nitekim Mevlana biyiik ustalikla verdigi eserlerini her
acidan esit kolaylik ve akicilik ile kompoze etmistir ki en giic beyitlerinde bile
kafiyeleri kendiliginden ve zorlanmadan akmaktadir. Arberry, Mevlana’'nin yazi iislubu
icin Ustiin hitabet tarzindan halk diline kadar cesitler arz ettigine dikkat c¢eker ve
gerektiginde belagat sanatinin ¢esitlerini ustalikla kullanmaya ve niikte, hiciv ve trajedi
gibi her sekil ve heyecani izaha muktedir oldugunu belirterek onun sairligini 6ver. Bu
sebeple onun i¢cin Mevlana bir sanatkar olarak rakipsizdir. Fakat onun asil listlinliigiiniin
gercek ayricaligi oncelikle siir dehasinin orijinalliginde ve sonra da ruhsal ilminin
derinligindedir. Ozellikle Mevlevi ayinlerine has sema’ ile ilgili genis mistik tecriibeleri
disinda Mevlana, kendinden once higbir sair tarafindan bilinmeyen bir sairane hayaller

repertuart icat etmistir. Onun Allah tasavvuru ve askina apacik bir sekilde inanan ve

306 Nicholson, a.g.e. s.25
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mistik tecriibelerde realize edilebilen doktrini biitiin insanlar ve asirlar i¢cin énemli bir

miras oldugunu diisiinmektedir.3%®

Arberry’ye gore Mevlana, her seyden once Allah ile vahdete ermeyi arzulayan bir
asiktir. Onun siirleri bu askin ve manevi cezbenin bir {irliniidiir. Bu siirler akli bir
diisiincenin iiriinii olmaktan ¢ok vecdi bir ruhun otantik bir tarzda tasmasidir.>®® Ona
gdre Mevlana Iranli en biiyiik mistik sairdir. Onun Mevlana’dan pek ¢ok yerde iranh
olarak bahsetmesi de burada diisiindiiriiciidiir. Nitekim ifade ettigi Iran cografyasi
bugiinkiiniin aksine ehlisiinnet bir toplumu ifade etmektedir. Bununla beraber
Mevlana’ya Iranli demesi Belh’de dogmus olmasindan ileri gelmektedir; ancak yine bir
hata oldugu da soylenebilir. Ona ithafen kurulan Mevlevilik de Tiirkiye’de muazzam bir
niifuza erismistir. Mevlevi ritiielinin en karakteristik 6zelligi olarak da onu izleyen ¢ok
sayida Batilinin da tanikligiyla sema’ oldugunu ifade eder.3!® Ayni sekilde Schimmel de
bedeni ilahi agkin bir enstriiman mahiyetinde goren sifi miiziginin en biiyiik tutkunu
Mevlana’nin tarikatinda miizik ve dansin sistemlestigini sdyler. Ancak bu
kurumsallasmanin yani sira sema’ sevgisi ve mistik konserin tutucu gruplar tarafindan
elestirilir. Hint formu kavvali, bir dervis grubunun davul ve harmonyum esliginde sira

ile ya da koro olarak terenniim ettigi sarkilarla yiiksek bir sanata ulagir.3!!

Batr’da Islam’mn taninmasinda énemli katkilar sunan tarih¢i Marshall Goodwin Simms
Hodgson da Mevlana hakkinda olduk¢a iyi niyetli bir goriis ortaya koymustur.
Metafizigin popiiler olmasina ragmen sifi goriisiiniin en bilinen edebi ifadesinin siir
oldugunu sodylemektedir. Arap sairler siradan bigimleri kullanarak askin tasavvufi
tecriibesini aktarmistir. Bu durum Fars sairler i¢in de gegerlidir ancak bu sairler sadece
mistik bir tecrilbbe aktarmakla kalmamis, sGfi hayatinin tamamini siir formunda
aktarmigtir. Bunu 6zellikle Mesnevi bigiminde yapmislardir. Bunun en biiylik 6rnegi
Mesnevi-i Mad nevi’dir. Mevland’nin siir kabiliyeti ve coskulu bir vecd hali etrafinda pek
cok hayrani ve miiridi toplamisti. Onun siirleri olaganiistli edebi sanat ¢izgisine sahip

bir zlimre tarafindan benimsenmekle kalmayip mistik olmayanlarca da takdir ediliyordu.

398 Tiirk Yurdu Dergisi, Mevidnd Ozel Sayisi, Temmuz, 1964. c.3. ss.8-10.
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Mevlana siirlerinde teosofik diisiincelerde fazla ileri gitmeden bir¢ok kisa hikayeyle,

tarikat tasavvufunu gii¢lendiren temel fikirler verir.312

Hodgson, Mesnevi’yi genel manevi ve ahlaki gozlemleri igeren sonsuz bir hikaye zinciri
olarak yorumlar. Bu o6zelligiyle Kur’an’a benzetir. Eseri canli tutan da Kur’an’da
oldugu gibi sadece kelimelerin giizelligi degil hikayelerin sirali ve belli bir mana
tagimasidir. Hikayelerin su li¢ seviyeye isaret ettigini fark eder; anlatimci, manevi ve
metafizik. Ilk asama hikayenin direkt anlatilmasidir. Fakat hikdye dnceden bilinmiyorsa
takibi zorlasir. Ikinci asamada ahlaki ve manevi bir 6giit verme kaygisi giidiiliir.
Ormnegin Mesnevi’deki bir hikayede®!®, Hz. Ali’nin, bir kifirin yiiziine tiikiirmesiyle
savagsmay1 birakmasindan bahsedilir. Hodgson, bu hikayeyle verilen dersin bir velinin
hodkdm nefsinden gelen bir 6fkeyle eylemini yonlendiremeyecegi oldugunu bilir.
Ancak ona gore Mevlana, hikayeyi burada birakmaz, liglincii asamay1 yani metafizik
boyutunu da anlatir. Hikdyede Hz. Ali insanin ruhunun manevi bir alemde olduguna
dair bir ders vermektedir. Bu hadise savasta kendisini yonlendiren seyin ofke
olmadigin1 gosteren sembolik bir harekettir. Allah’a teslimiyet sonucu ortaya ¢ikan
manevi hali agiklar. Burada Allah’tan gelen niteliklerden baska bir sey yoktur. Bu

hikayedeki gibi Mevlana bu ii¢ seviyeyi aktararak okuyana bir yol ¢izer.3!*

Hodgson, Mesnevi’de belirli bir manevi dersi vermek igin hikayelerin bazen i¢ ige
verildigini anlatir. Her asil hikaye neredeyse ikinci bir hikayeyle kesilmektedir. Ancak
bu kesmeler Bin Bir Gece Masallar: tarzinda degildir. ikinci hikayeler asil temaya 151k
tutan, hatirlanmasi gerek yorumu canli tutmak icindir. Bazen ilk hikayenin sonucu onu
takip ikinci bir hikayenin ortasinda verilir. Boylece ilk hikaye diger hikayeyle uyumlu
olarak bagka bir anlama tasinabilir ve gizli bir baglant:1 ile beklenmeyen bir agiklama
verilir. Hodgson, ilk hikdyede sasiran okur icin egzotik bir diislincenin ipuglarini
bulmayr ve Mevland’nin hikayelerini ayn1 nakaratin tekrari olarak gormeyi cazip
buldugunu sdyler. Bu manada okyanus, Ali, sarap, sarap icen yani her sey Allah’a aittir
ve hakikat bunu bilmekten ibarettir. Baz1 yorumcular, yiizeysel engelleri kaldirmak ve
arayis icindeki okuru bu indirgemeye sevk ederek metni kendi baslarina arastirmaya

suriikler. Bu cabada her ne niyet vyatarsa yatsin Mevland’nin eserinin manasint
¢ yet 'y y

312 Marshall G. S. Hodgson, , Islam in Seriiveni, trc. Komisyon, iz Yayincilik, Istanbul, 1995. ¢.2. 5.266.
313 Mevlana, Mesnevi, c.1. 3721.
314 Hodgson, a.g.e. s.269.
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tiketmez. Hosgson’a gore Mesnevi, yasayan karmasik bir kisiye hitap eder. Bu
karmagik hayatin her doneminde onunla karsilasmayi amaglar ve bu silire¢ gercek
anlamda hi¢bir zaman bitmez. Mesnevi, aliskanliklarin 6tesinde bir ¢agridir. Mevlana
maceraci ve yenilmek bilmeyen kahraman yliceltir. Ancak kahramanin savas meydani

i¢c Alemi ve biitiin diinyadir.3%®

Hodgson, Mevlana’nin Mesnevi ile italyan sair Dante’nin ahirete yapilan bir yolculugu
anlattig1 flahi Komedya’sin1 karsilastirmaktadir. Mesnevi’deki bir temanin manasinin
ancak digerleriyle biitlinsel olarak kavrandiginda aciklik kazanacagini savunur.
Mevland’nin siirlerinin tamami bu ger¢ege gore tezahiir eder. Bu bakimindan da
Dante’nin /lahi Komedya’sina ters bir mahiyeti vardir. [lahi Komedya sabit ve kapali bir
dag gibidir. Yamaglardan sapilan her yol okuru daha da yukar gétiiriir. Yol gidildikce
dagin biitlinii daha da belirgin hale gelir. Zirvede de siral1 bir biitlin goriiniir ve siirin
son misrai ¢ekirdek olarak tiim siiri kapsar. Bunun karsisinda Mevlana’ nin siiri, bir
nehir gibi seyyaldir. Yapist sinirsiz genisletilebilir ve agiktir. Nehirde bir akis halinde
oldugunuz siirece akintilar, durgunluklar, kasabalar, evler, koruluklar gibi her seyi
goriirsiinliz. Uzun siire birlikte olundugunda nereden baslandigi ve nerede durulacagi
Oonemsiz hale gelir. Bakis aginizi1 degistirmek i¢in dursaniz da biitiin, bir sekilde oldugu
yerde goriinecektir. Mevlana siirinin her noktasinda biitiin zimnen tezahiir eder. Bir
konu sunulurken diger konular tipki Kur’an’da oldugu gibi kelimelerde saklidir.
Baglantilar, gondermeler, agiklamalar ve biitlin tema hikayelerle sunulur. Boylece
Mevlana hicbir zaman ¢oézliimlemeyle konunun soyutlanmasina miisaade etmez. Siirin
formu onun biitiinliikkle alakali anlayisini da ortaya koymaktadir. Batili okuyucu
hikayelerin gereksiz kelimelerle uzatildigin1 ve biitiiniiniin  bi¢imsiz oldugunu
diistinebilir. Boyle bir durumda okur nehre dalip ¢esitlilik arz eden dalgalar1 hissetmesi

daha dogru olacaktir.31®

J. C. Biirgel, Almanca’da siir yazmak anlamina gelen “dichten” kelimesinden bahseder.
Bu kelime esasen fikmak, siklastirmak anlamina gelmektedir. Siir i¢in kullanildiginda
mana yiiklemek anlamina tekabiil etmektedir. Biirgel’e gore Mevlana da mana ehli
olarak tam bunu yapar ve az s6z i¢inde derin manalar verir. Suret ehli ise ¢ok tafsilath

yazisinda mana ehli gibi kisa bir icmalde fazla bir sey ifade edemez. Diinya suretlerle

315 Hodgson, a.g.e. s.270.
316 Hodgson, a.g.e. s.271.

72



vardir ve sair o suretleri siirine katar. Mevlana da suretleri kullanir ama bu suretleri
gostermek icin degil, onlarin sdyledigi manay1 ve hakikati sdylemek ic¢in kullanir.
Biirgel’e gore Islam edebiyatinda diinyanin ¢esitli ihtiyaglarina ve olaylarina
Mevlana’dan daha fazla siirlerinde yer veren olmamustir. Fakat Mevlana suretlerle
hakikate varilamayacagini bilir. Bunun igin, “hakikat susmak i¢inde Ortiindiigiine gore /
mecazi konugmayi terk etmeli” der. Burgel’e gére Mevlana perdeleme sifatini iyi bilir.
Ancak bunu hem noksan hem de fayda olarak goriir. Dilin eksiklik yonii hakikatin
manasin1 aktarma da yeterli olmamasiyken yararli tarafi sairin sdylemek istemedigi
seyleri gizleyebilmesidir. Mevlana sairliginin bu yoniinii ¢okca dile getirir. Biirgel
ayrica Mevlana siirlerinde iki seye dikkat ¢eker. Birincisi, siirinin zayif ve fani
niteligine dair kotiimser goriisli, digeri ise okuyucunun roliine verdigi énemdir. Ona
gore Mevlana, siirin sair tarafindan yaratilisini ve okuyucu tarafindan anlasilmasinm
adeta bliylik bir sembol haline getirmistir. Bunu suna benzetir: sairin bir siiri yazmasi
gibi Tanr1 da kainati yaratmistir, insanin gorevi ve nimeti bunu hayalinde yeniden
canlandirip anlamak ve ondan zevk duymaktir. Ancak kendi hayalindeki alem Tanrinin

zihnindekiyle higbir zaman ayn1 olmayacaktir.3!’

I. M. Panagiotopoulos Mevlana’yr benzersiz bir sahsiyet olarak niteler. Onun hayatini
basit hadiselerden olusan bir yasam olarak gdrmez; aksine i¢sel bir dykiidiir.3!® O,
Mevlana’nin sairligini ifade ederken, “giizelligin asig1 yesermeye basladi” der.
Panagiotopoulos, dogudaki siir anlayisi ve duygularinin bagka yorelerindekinden daha
giiclii oldugunu diigtintir. Tanr1 aski, doga aski ve tutkulu kadin aski farklidir.
Dogu’daki herkes bu giizellikler ugruna kivranir. Mevlana da sonsuz tutkusu ile Fars
denizi incilerini, Sam’in gliz yapraklarini ayiklarcasina o gosterigli goriintiilere ve
tesbihlere dalip gider. Bunun i¢in de rubaileri secer. Dortliiklerle anlatmak istedigi tiim

giizellikleri igler. Panagiotopoulos bunu bir resmi anlatir gibi ifade eder:

“O dort satirin igine tiim dogay1 sokabilmek... Derdini dokebilmek, kaygilarini ve
arzularini ifade etmek ve sevgilinin boynunu siisleyen bir gerdanlik gibi islemek...

Bir miicevher, fildisi gibi islemek... Onu, degerli ellerinde bir yaz dereceginin

317 Johann Christoph Burgel, “Mevidna 'nin Dil ve Siir Hakkinda Birkag Onemli Beyti”, Mevlana ve
Yagsama Sevinci, hzl. Feyzi Halici, Konya Turizm Dernegi, 1978, s5.217-223.
318 Panagidtopoulos, Benzersiz Mevidna, s.100.
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kopiigline doniistiirmek... Sonunda bir dortliigii bal renkli degerli mermere ya da

gecenin rengini tastyan bazalta kazinmis bir epigram olur dikilir kargisina.” 31

Panagiotopoulos, bunlart sdylerken Mevlana’nin benligini boyle karistirip dogu siirine
doniistiirdiigiinii belirtir. Boylece acilar i¢inde parampar¢a halde tutkulu bir ruhla
kalemi alip siirlerini yazar ve kendi 6ziinii bulur. Kendi kendini kazanir ve varolusunun

ifadesini bulur.

Edit Tasnadi’ye gore Mevlana’nin Mesnevi’sindeki meseller bazen tily tirpertici, bazen
ilging bir haldedir. Ornegin o ruhu bir kiza, Tanr1’y1 bir doktora benzeterek bir hikaye
sOyler. Kizin giizellik ve gencligin ne kadar yararsiz oldugunu fark etmesi icin bir
delikanliyr birden yaslandirmasi irperticidir. Baska bir hikdyede bir sarayli, kral
Siileyman’in huzuruna varip Azraili gordiigiinii ve kendisine netameli baktigini sdyleyip
kendisini rlizgarlarla Hint diyarmma gondermesini ister. Kral Siileyman, bu istedigi
yerine getirir. Daha sonra Azrail yania gelince sarayliya neden d0yle baktigini sorar.
Azrail’n cevabi ilginctir: “ben netameli bakmadim. Sasirdim, ¢iinkii onu Hindistan’da

almak i¢in emir aldim. O kadar kisa siire icinde oraya nasil varacagini anlamadim”

der 320

Edit Tasnadi, Diinya Edebiyat Ansiklopedisi’nde Mevlana’nin Iranli bir sair olarak
gectigini kaydeder. Ansiklopedide, Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi’nin Farsca yazilmig sifi
lirik siirin sivrilen eseri oldugunu yazar. Mesnevi de meselleri, kiigiik hikayeleri ve
vaazlarimin toplandigi sfi Ogretisinin ve hayat goriisiiniin ansiklopedik bir eseridir.
Rubailer de stfizmin temel fikirlerinin 6ziinii verir. Budapeste Universtesi’nin Fars
edebiyati profesorii Sandor Kegl de Mevlana’yr “tasavvuf sairlerinin prensi” olarak
niteler. Kegl, Fars Kur’ami seklinde anilan Mesnevi’nin yani sira gergek bir siir denizi
olusturdugunu tespit ettigini belirtir. Mevlana siirlerini incelemesinin ardindan
boylesine yetenekli ve seckin bir sairin Avrupa’da taninmamasini iyi bir ¢evirmenin
olmamasmna baglar. Bunu 1907 yillarinda sdyledigi unutulmamalidir, giliniimiizde
Mevlana c¢evirileriyle ilgi giderek daha da artmaktadir. Ancak o donemde Kegl,

Hammer-Purgstall terciimelerini begenmemektedir. Mevlana’nin asil kiymeti ona gore

319 Panagidtopoulos, a.g.e. s.131.
820 Edit Tasnadi, “Macaristan’daki Mevidna”, 5.348.
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Friedrich Riickert tarafindan kesfedilmistir ancak Riickert de Hammer-Purgstall

terciimelerine dayanarak ¢alismistir.3?!

Macar Tiirkolog Gyula Meszaros, Tiirk edebiyatinin Selguklu topraklarinda Konya’da
filizlendigini belirtir. Bunun ilk donemi olarak da elbette Mevlana’y1 saymaktadir. Ona
gore Farsca yazdigi tasavvuf siirlerinde Fars panteisttik iilkiilerini Tiirk zemininde uzun
Omiirli bir edebiyat ekolii olusturmustur. Ruhuna yaratilisin sirlarini yerlestiren, dili de
cennet yolunun anahtar1 olan ilk sairdir. Bu anlamda Hungaroloji Enstitiisii’niin ilk

profesorii Laszlo Rasony de Tiirk siirinin Mevlana’nin agtigi yolda basladigini

belirtir.322

Son olarak diyebiliriz ki i¢ginde bulundugumuz yiizyilda da Bati’da en ¢ok okunan sair
Mevlana oldugu soylenmektedir. Ancak Timothy John Winter’a gore, yapilan

terciimeler Mevlana nin eserlerinin Yeni Cag akiminin®23

versiyonlarina benzemektedir.
Batililarin Islam’dan hoslanmamalar1 dikkate alinarak Hz Muhammed bu terciimeler
disinda brrakilmistir. Ancak Islam peygamberi metinlerin asil niishasinda oldukca
gosterigli olarak vardir. Bunun sebebi de miikemmel bir veli olarak Mevlana’nin
“Allah’in usturlabr” idealine tam uymasidir.*** Bu durumun farkina varmis olan
William Dalrymple de Amerika’daki Rumi fenomeni hakkinda s6z etmistir. Dalrymple,
11 Eyliil saldirilari, Ladin ve Medniyetler savasi gibi olaylarin Batililar ve Miisliimanlar
arasinda olumsuzluklar dogurmasina ragmen Amerika’nin en ¢ok satan sairinin Robert
Frost, Robert Lowell gibi Amerikan siirinin devlerinin veya Shakeaspeare, Homeros,
Dante gibi Avrupali sairlerinin aksine klasik usulde yetisen Miisliman sair Mevlana

olduguna dikkat ¢cekmistir.3?

2.2. Manevi Rehber Olarak Mevlana

Reynold Alleyne Nicholson yeni Eflatunculuk disiincesi ile beraber Hristiyan

mistisizminde temelini sekillendiren yapinin Islam tasavvufuna da aktarildigmin

%21 Tasnadi, a.g.m. s.352.

322 Tasnadi, a.g.m. s.353.

323New Age, ruhsal konulara iliskin bireysel eklektik yaklagimla nitelendirilen ¢agdas Bat1 Kiiltiiriinde
yirminci yiizy1l sonlarinda ortaya ¢ikan ve sinirlari ve alt gruplartyla genis bir uygulama ve inang alanina
isaret eden ve alternatif ruhsal hareketlerin {ist baslig1 ve tiirsel (generic) bir terimdir. Detayli bilgi igin
bkz. St. Aubyn Lorna, New Age-Yeni Cag Akimi, Ege Meta Yayinlari, 1998.

324 T, John Winter, Islam ve Hiristiyanlik Politik-Teoloji Denemeleri, trc. Onur Atalay, Etkilesim
Yaynlari, istanbul, 2007. s.37.

325 The Guardian, What Goes Round, Erisim adresi:
https://www.theguardian.com/books/2005/nov/05/featuresreviews.guardianreview26 E.T. 29/12/2022

75


https://www.theguardian.com/books/2005/nov/05/featuresreviews.guardianreview26

diistinmektedir. Bu anlamda Nicholson tasavvufta yogun Hristiyan etkilerinin oldugunu
diisiiniir.®® Hatta stfilikle Gnostisizm ve Budizm arasmda benzerlik oldugu fikrine
sahiptir. Vahdet-i viicud inancinin, Nirvana ile tiimden alakasiz olmadigna dair
gorlsleri vardir. Elbette bu benzerlikler Nicholson’a gore tasavvufun etkilesime ve
yabanci fikirlere acik olmasindan kaynaklidir. Nitekim bu diistincesini desteklerken

Mevlana’nin “Fil Hikdyesi”**'ne deginir.3%®

R. Nicholson, kalp ile marifet lizerine fikir yiiriitirken kalbin Allah ile seytanin
ordularinin savastig1r bir muharebe meydani olarak kalp bir kapidan yaratict hakkinda
vasitasiz bilgi alirken diger kapidan hissi yanilmalarin girmesine miisaade ettigi
diistincesini benimser. Bu hususta Mevlana’nin “Bu yana, o yana si¢riyan o, bense
esikte oturmusum, kimildadigim bile yok.”*?° sozleriyle konuya aciklik getirir ve bunu
insanin kuvvet halinde hayvandan daha asagi, meleklerden de daha {istiin olabilecegi
seklinde yorumlar.®*® Buradan anlasilacagi iizere Nicholson, manevi noktadaki
¢ikmazlar1 yine Mevlana’'nin fikir diinyasi 1s1ginda ¢éziimlemektedir. Bunun gibi pek
cok konuda Mevland’dan mutlaka bir alint1 yapar. Onun Mevlana’ya olan yogun ilgisi
siiphesiz ki fikirlerinin ve izledigi yolun genel sGifi anlayisindan iistiin oldugu inancina
dayanmaktadir. Nitekim bu hususu, “Celaleddin RGmi’nin temsil ettigi, daha yiliksek bir

saff anlayisi...” ciimleleri acikca gdstermektedir.33!

Mevlana yasadigi donemde sadece cevresindeki inanmis ve kendisine bagli olan
insanlara rehberlik etmemistir. Bunun yaninda Miisliiman olmayan topluluklar1 da
atesin kelebegi cektigi gibi kendi etrafina c¢ekmistir. Bunun bilincinde olan Claude
Cahen’e goOre gayrimiislimler Mevlana’da gordiikleri hosgorii sebebiyle kendi
arzulariyla Miisliiman olmustur. Hatta Mevlana’nin manevi ikliminde topluca Islam’a
gecenler de olmustur. Cahen, Mevlana’nin yoluna baglanmis her gayrimiislimi Islam’a

gegmese de Miisliiman saymak gerektigini diisiinmektedir.>3?

326 Nicholson, Zslam Sifileri, s.45.

327 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, $.350. b.1257 vd.

328 Nicholson, a.g.e. s. 61.

329 Mevlana Celaleddin Rimi, Divdn-1 Kebir, c.1. s.120. b.1130.

330 Nicholson, a.g.e. s.104

331 Nicholson, a.g.e. s.142.

332 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler. trc. Yildiz Moran, E Yayinlari, Istanbul,
1994, s.254.
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Cahen’e gore Mevlana’nin biiyiikliigiinii anlamak, onun felsefesini anlamak kadar
zordur. Bu yiizden o her seyden once bir sairdir. Coskunlukla yazdigi siirlerinde
miibalagali stislemelerden farkli olarak i¢ten ve sade; mantiktan farkli olarak igten gelen
derin ve kuvvetli hisler ortaya koyar. Sozlerinde ¢eliski gibi goriinen taraflari, olus ve
yok olus arasindaki gidisleri, onsezileri derin izlenimler meydana getirmektedir. Onun
goriisiine katilmayanlar ona ve miiritlerini “cilgin dervisler” olarak anmaktadir. Ancak
Mevlana gayrimiislim olan aristokratlar arasinda biiyiik bir sayginliga sahiptir. Bunun
yaninda Cahen’e gore Mevlana, “panteizmi asla kabul etmemesi yoniinden Ibn
Arabi’den daha tutucu bir Miisliiman”dir. Fakat doneminde onu izleyen gayrimiislimler
hemen Islam’a gegiyordu. Bunun sebebinin de onun mertebesinde farkli dinlere bagh
olmanin herhangi bir 6neminin olmamasi ve tiim dinler arasinda ortak bir gecerlilik
oldugunu iddia etmektedir. Bu anlamda Cahen, Mevlana’nin Fars¢a eserlerinin iginde
birkag¢ Tiirk¢e ve Grekge siirin bulunmasini biitiin dinleri birlestirici bir nitelik olarak

degerlendirir.3*

Katolik ve milliyet¢i Maurice Barres, Tiirkiye ziyaretlerinde Mevlana hakkinda 6nemli
izlenimlerini aktarmaktadir. Bu husustaki heyecanin1 dile getirirken de yerinde
duramadigint bir an evvel onun huzuruna ¢ikip tiirbesini ve sema’hanesini ziyaret
etmek, Mevland’nin ilahi vecdini tecriibe etmek ve nagmesini isitmek istedigini soyler.
Ona gore o dyle bir sairdir ki sevecen, ahenkli ve coskundur; 6yle bir dehadir ki, ondan
misk, nur, musiki ve garabet yayilir. Bunun i¢in Barres, Mevlana siirini de kendisine
rehberlik eden bir unsur olarak gormektedir. Siirin kendi iislubuyla okuyani kendinden
gecirdigini ifade eder. Bu hususta miibalaga ederek, Mevlana’nin zaten her daim
eserlerinde sema’ ve terenniim i¢inde oldugunu ve bu biiyiilii havaya okuyucunun eline

kendisini cekmek igin bir kitap verdigini dile getirir.33*

Barres, Mevlana’ya olan tutkusunu ifade etmekten ¢ekinmez. Tasavvuf ve edebiyatin
benzersiz bilgini ve sairi Mevlana’nin bir tarikatin kurucusu olmadigini, o yolun bir piri
ve kendinden sonra kok salmis bir hanedanin sefi olduguna vurgu yapar. Barres, Konya
ziyaretinde kendisine rehberlik eden bir dervisin kendisine Mevlana hakkindaki bir
kissasmni anlattigini aktarir. Kissaya gore Istanbul kuyuculari Konya’ya gelir ve

Mevlana’yr ziyaret eder. Kuyumcular ona kursunla bakirin altina doniistiiriilmesi

333 Cahen, a.g.e. 5.340.
334 Maurice Barres, Hz Mevldnd 'min Huzurunda, trc. Mehmet Onder, Sahap Yayinlari, Konya, 1963. s.5.
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hakkinda bir ilim pesinde olduklarini sdyler. Mevlana, hangi aletlerle calistiklarini
sorar. Kuyumcular, koriik ve pota gibi aletlerle calistiklarini ifade edince Mevlana soze
girer: “Bu aletler bakirdan altin yapmak i¢in yeterli degildir, marifet soézle altin
yapabilmektir” der. Ardindan Allah’a bir miinacat ile mermer bir siitunu altin yapar.
Kuyumcular bunu goriince hayret i¢cinde kalir. Barres de bu hikayeye sasiran taraftadir.
Anlatict bunun ruhun giiglii bir kavrayisla 1slah edilmesi olarak belirtir. Mevlana bunun
i¢cin daima sema’ eder ve Allah’1 zikreder. Barres duyduklari karsisinda sema’da ruhen
ne hissedildigini sorar. Anlatic1 da herkesin 6zel bir hissi olacagini soyler. Bu cevap
Barres’i oldukea etkiler. i¢inde dogan ve ¢ogunlukla tehlikenin gelecegini haber eden
garip duygular1 hissetmeye benzetir.>*® Bu kissada Barres manen bir yolculuga da
ciktigini ¢oktan hissetmektedir. Bu yolculugunda onun ilgisini ¢eken onemli faktor,
sema’dir. Goniil sahibi insanlarin hepsinin bir gilin yiiziini Konya’ya ¢evirip sema’
edecegine goniilden inaniyordu. Bu sebeple o giin gelmeden dnce Konya’da bulunup
Mevland’nin hangi amagla sema’ etttigini anlamaya c¢alismaktadir. Bunun igin yine
Mevlana’dan manevi bir isaret ve heyecan alip Konya’ya geldigini ifade eder. Zira
Fransa’daki hakim diistincede “ketum bir cemiyet” olarak bahsedip bu ketum cemiyetin
icinde hayallerine ve tasavvurlarina Konya’da tanisip sohbet etme imkani buldugu
Celebi Veled Izbudak’m, tiirbedarin, bekginin ve buradaki tiim dervislerin can ve hayat
verdigini itiraf etmektedir. Mevlana’dan bahsederken ¢ocuklugunu kendi kiiltiiriiniin
Oonemli isimleriyle karsilastiran Barres, onu mistik ¢ocuk olarak anar ve gozlerindeki
coskunlugu hisseder. Mevlana’nin Konya’ya gelisini Goethe’nin Weimar’a ve kiigiik
Mozart’in Avrupa’ya gegisi gibi gormektedir. Kisiler farkli olsa da asina oldugu bir
yakinlik ve tavir sezer. Mevlana da tipki digerleri gibi degisik bir iklim altinda ayni
etkiyi birakmaktadir.>*® Ona gére Mevlana sadece Konya’nin ve Anadolu halkinin yol
gosterisi  degil biitlin insanligin rehberi konumundadir. Bu sebeple Barres’te
Mevlana’nin sairliginin de bdyle bir coskun ruhtan geldigine dair diisiince hakimdir.
Siirlerinin gilizelligi de dogatistli ilhaminin bir tezahiirii olarak yansir. Sems bu ugurda
kurban olmus ve boyle Mevlana’nin siirine bir garabet girmistir. Siirler Sems’e olan

askin ifadesi kadar yiice bir gercekligin kendisidir. Bunun i¢in siirekli bir heyecanin

3% Barres, a.g.e. s.18.
33% Barres, a.g.e. s.21.
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hari, buhar olur ve insanin igini titretir. Fani dostluklar, sema’i hosluk icinde

kaybolur.3¥’

Tasavvufl meseleleri daha ziyade disaridan bir bakisla ele aldig1 gézlemlenen Prof. Dr.
Irene Melikoff Mevlana’nin bu yoniine dikkat ¢cekerken Mogol istilalariyla tarumar olan
doguda Islam’in esrefi mahliikat olarak niteledigi insana itibarmi iade edecek bir insani
anlayis beklentilerine karsilik veren ismin Mevlana oldugu goriisiindedir. Melikoff’a
gore Mevlana’nin fikri altyapisi insani yiiceltme ve insana giivenme temelindedir. Bu
temelin kaynagi da tasavvuftur. Bu anlamda Mevlana’nin beslendigi tasavvuf anlayisi

insan1 kurtarma fikrinin yam sira daha yasanir bir diinya insa etme ¢abasidadir.>*®

Melikoff, Mevlana’nin tarih i¢in 6nemli bir ahlak¢1 oldugunu belirtir. O, bu ahlaki 6nce
kendi hayatinda yasayarak 6greten bir rehberdir. Bu sebeple insan ayirt etmeden herkese
sefkatle muamele eder, saygi gosterirdi. Devlet adamlarina ayr1 halka ayr1 bir davranis
gostermeyen bir kimsedir. Bu sebeple Melikoff’un dikkatini celbeden konu Mevlana
i¢in esas konunun insan olmasidir. Her din, ahlak ve felsefe, insan1 daha mesrur ve
kiymetli yapmak i¢in bir vasitadir. Allah’1 insanda gorerek sevmek, su¢ isnat etmeden,
ayirt etmeden, rkcilik giitmeden, dogrudan insan oldugu i¢in, Allah’in tecellisi olarak
sevmek onun insan goriisiinii temsil etmektedir. Insan1 sevmek Allah’1 sevmektir. Tiim
bunlarin altinda yatan sir da siiphesiz asktir. Bu manada Mevlana Bati i¢in bulunmaz bir
nimettir. Cilinkii Mevland tiim insanhigr ayni sevginin birligine cagirmaktadir.
Melikoff’un goriisii M. Barres’e yakindir. Barres, “bana gore sevk, nese ve nur
diinyasinin habercisi olarak zikrettigim sairlerin higbirinin hayatt Mevlana’ninkiyle
karsilagtirilamaz. Onun ritmine uyup sema’ eden tarikatin1 gériince Dante, Shakespeare,

Goethe ve Hugo’da eksik bir seylerin oldugunu fark ettim” der.3%

Mevland’nin Bat1 insaninin manevi boslugunu doldurmasi hususunda en giizel
orneklerden birisi de Anna Masala’dir. Romali Tiirkolog Masala, hayatinin bir
donemini Tiirkiye’de gecirmis ve adeta Tiirkiye asigi haline gelmistir. Bu ifadenin
sebebi olarak “Tiirkiye'ye Ask Mektuplarim” adli eserini gosterebiliriz. Masala’nin

Anadolu’ya olan baghliginin en 6énemli kaynagi Yunus Emre ve Mevlana’dir. O kendini

337 Barres, a.g.e. s.49.

338 Irene Melikoff, “Bati Hiimanizmasimin Karsisinda Mevldnd'min Hiimanizmasi”, Yirmi Alt1 Bilim
Adamiin Mevlana Uzerine Arastirmalari, ed. Feyzi Halic1, Ulkii Basimevi, 1983, Konya. s. 64.

339 Melikoff, a.g.m. s.67.
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ruhen Mevlevi saymaktadir. Eski zamanlardaki gibi bir ¢esit ¢ile doldurdugunu soyler.

Roma’dan gelen kiigiik bir miirittir.34°

Anna Masala Mevlana i¢in “manevi hocam” der. Roma’daki hayatindan farkli olarak
gelistirdigi yenidiinya goriisiinii Mevlana’ya borglu oldugunu ifade eder. Ona gore
Mevlana bir deryadir ve onu anlayanlar azdir. Bu sebeple Masala Mevlana’y1 sevmeyi
ve tilkesinde bu sevgiyi yaymayi kendine gorev bilir. Nitekim Mevlana ona “gel, neysen
oyle gel” buyurur ve o da sayisiz kez ziyarete gider. Yillar ge¢se de goniil bag1 devam

eder.34

Masala’nin Mevlana’ya olan bu bagliliginin arka planinda Anadolu’yu ve
bilhassa Mevlana’y1 kendi 6z yurdu gibi gormesi yatar. O Tirkiye’den ayrilirken bu
topraklara hasret ¢eker ve kendini gurbette hisseder. Bu hasret duygusu onun ruhundaki
manevi 6zlemin burada giderilmesindendir. Duydugu bu hasretin caresi Allah’tan gelir.
Masala’nin bahsettigi bu hasret Allah’adir. Ona gore bu care Mevlana ile ona ulagir.
Mevland’nin siirleri cogkun bir irmaktir ve o sudan igmek adeta elzemdir. Hasret

13

duygusu neyin nefesinden ortaya c¢ikar. Bunun igin Masala, Mevlana’nin ‘“ney
feryadimin sirridir” soziinii hatirlar. Bu yiizden Mesnevi’nin “dinle neyden®¥?” ile
baslayan on sekiz beytini okurken ve neyin sesini dinlerken heyecanlanir. Anna Masala
icinde var olan bu hasret duygusunun asktan geldigini diisiiniir. Hasret ask, demektir ve
sadece asigina varinca biter. Burada Masala Mevlana’nin sozlerini hatirlatir: “Benim
sirim feryadimdan uzak degil...3*®” Iste Masala bu sirra ve Allah’in nuruna hasrettir.
Masala bu derin hasretin mutluluga donmesinin tek yolunun Allah’a yonelmekte
oldugunu sdyler. Goniil kapilarmi1 O’na agmak gerekmektedir. Iste o zaman hasret biter.
Bu yonelisin mimar1 da Mevlana’dir. Ciinkii onun sozleri asik i¢in derstir. Ayrica

Mevlana Allah’a hasrettir.3** Bu ¢ercevede Anna Masala, ney sesi ve Mevlana’nin dersi

ile aradig1 dermani bulmustur. Kendine Hak yolunda rehber olarak onu se¢mistir.

Hasret, ask demektir, diyen Masala’nin yani sira Amerikali William Chittick de ilahi
ask lizerine yorumlar yapmis bir bilim adamidir. Ona gére Mevlana, gelenegin iki ulu
seyhinden birisidir. Digeri ise Ibn Arabi’dir. Tasavvufi gelenegin kendinden sonraki

cogu ilhami bu iki mutasavviftan almistir. Chittick, agkin ilahi manada Allah’in yaratma

30 Anna Masala, Tiirkiyeye Ask Mektuplarim, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2002. s.70.

341 Masala, a.g.e. s.107.

342 Mevlana Celaleddin RGm1, Mesnevi-i Ma nevi, s. 33. b.1

343 Mevlana Celaleddin Romi, a.g.e, s. 33. b.7

344 Anna Masala, “Hasret”, Uluslararast Mevlana Bilgi Soleni - Bildiriler, TC Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara, 2000. ss.331-335.
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etkinligi olarak degerlendirir. Bu diisiincesini Gizli Hazine Hadisi ile desteklemektedir.
Mevland’nin diisiincesinde de bu dogrultuda agiklamalar bulmustur. Nitekim Mevlana,

bunu Allah’in rahmet ve gazap yahut liituf ve kahir sifatlarina atifla agiklar:

“Allah, ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim, diyor. Baska bir ifadede ‘alemi
yarattim, bundan maksat lituf ve kahirla kendimi izhar etmek idi’ buyuruyor. O

kendisini tek bir habercinin yetecegi tiirden bir malik degildir. Tiim alem O’na

haberci olsayd1 yine anlatmaya aciz kalirdi.”3*

Ayrica Mevlana, “sen olmasaydm, felekleri yaratmazdim”34°

ilah1 hitabma dair agki
Allah’1n yaratma diirtiisii olarak vermektedir. Hz. Muhammed askin gerceklik kazanmig
bir kemalidir. Bu anlamda Mevlana, askin daha ¢ok ameli tarafina odaklanmaktadir. O
herhangi bir mahlikata duyulan sevginin ancak Allah i¢in olacagini soyler.
Mevlana’dan ilham alan Chittick’e gore de biitiin asiklar sadece Allah i¢in asiktir. Ask
hostur; ¢ilinkii ilahidir. Ancak asik olan onun hakikatini gormezse aldatici bir perde
haline gelir. Askin gercekligi her zaman gecerlidir. Fakat insanlar asil sevgilinin
yansimasina kendisini teslim ederse, ask dagilmaya baglar. Mevlana da hakiki askta
tefrik ve temyizin gerekliliginden soz eder.®*’ Ask konusunda Mevlana’nin siirlerinden

hareketle bir fikir gelistiren Chittick, Mevlana’nin ruhani bir sair oldugunu diisiiniir. 348

Gilintimiizde de Batili insanlarin manevi diinyasini temsil eden ve insan1 merkeze alan
hiimanizm, Orta Cag’in sonlarina dogru Avrupa’da tezahiir ettigi goriisli yaygindir. Bu
goriislerin sebebi Dogu’da Islam tefekkiiriiniin besledigi merhamet ve sefkate dayal
insan gorisiinden habersiz olmalar1 seklinde yorumlanabilir. Avrupa’da hiimanizmin
basladig1 désnemde Islam cografyasinda ge¢misten gelip kemale eren bir insani anlayis
bulunuyordu. Bunu fark eden Batililar Miisliiman hoggoriisiiniin kemal mertebesi olarak
Mevlana Celaleddin Rumi’yi gormektedir. Onun insan anlayis1 ve manevi rehberligiyle
hayata bakislarin1 degistirenler de olduk¢a ¢oktur. W. Dalrymple’a gore de Mevlana,

bireysel ve i¢sel bir maneviyatt savunan ve mesajinin odaginda Tanr1 korkusundan ¢ok

35 Mevlana, Fihi md Fih, trc. M. U Anbarcioglu, istanbul Milli Egitim Basimevi. 1969. 5.270-271.
bb.176-7.

346 {smail b. Muhammed el-Cerrahi Aclini, Kesfii'l-Hafé ve Miizilii'I-Ilbds amme istehara mine’I-Ehddisi
ala elsineti 'n-Nas, hzl. Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed, Mektebetii {lmi’l-Hadis, Dimesk, 2001. c.2.
s.191.

347 William Chittick, Tasavvuf, trc. Turan Kog, iz Yayinlari, Istanbul, 2003. ss.144-156.

348 Chittick, a.g.e.. s.23.
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sevgi yatan biridir. O, insanin ruhunu, kalbine yerlestirdigi ask tanrisi tlkisiiyle

birlestirmeye caligir.34

Batili insanlarin materyalist bir diinya i¢inde kendisine bir yol rehberi edinme
diisiincesinin olusmasinda ve bunun neticesinde burada bahsettigimiz onemli bir
cogunlugun kendi dinlerinden olmayan Mevlana’y: rehber edinmesindeki arka planin ne
oldugunu iyi anlamak gerekir. 21. yy Batili okuyucusuna Mevlana miithis bir ¢ekicilik
anahtar1 vermektedir. Tabi Batili okuyucu Mevlana’nin disa vuran c¢ekiciliginin ne
olacagin1 tahmin edebilse de onun i¢sel kelimeleri, ruhlarinin i¢inde uyuyan bir ruhla
hayata karisip rahimde can bulan bir cenin gibi iglerinin derinliginde bir an ¢irpinir.
John Baldock’a gore dikkat edilmezse benmerkezci kisi bu hareketin kendinden
oldugunu diisiiniir. Boylece nefs “ben i ayristirir. Fakat neyse ki boyle bir durumda
yeniden Mevlana’'nin sdzlerine doniilebilir. Mevlana sozleri bizim i¢ yolculugumuzda
rehber olur. Bilmeden yiiriidiiglimiiz yolu goérmeye vesiledir. Ayrica bize bu yolda
devam ettigimiz siirece hem yolun hem de ruhun derin bilgisini edinmis ruhani bir
rehber olmay1 6giitler. Sayet rehber olmadan yola ¢ikarsak hicbir sekilde ilerlemesek de
iyi bir ilerleme kaydettigimizi diisiinebiliriz. Fakat bu durumda nefsimizin kontrolii ele
almasi kaginilmazdir. Bu ¢ercevede Baldock Mevlana ile gidilen yolun agktan bagka bir
sey olmadigt sonucuna varir. Bati’da buglin bu bahsettigimiz ask yolunun izi
kaybolurken Baldock bunun kaygisini giider. Bu endise onu kurtulus arayisina iter ve bu
¢ikist Mevlana’da bulur. Onun rehberliginde yola ¢ikar. Rehbersiz nefsinin esiri olacagi
bilincini de hatirindan ¢ikarmaz.®*° Bunun igin peygamberin hayatinin ve islam’in temel
mesajinin  i¢ manasint anlamak isteyenin Mevlana’dan daha iyi bir O6gretmen

bulamayacagini sdyler.!

John Renard da bu diislinceye sahip olanlardandir. O, Mevland’nin yiizyillardir
inananlara ilham olan 6nemli bir veli oldugunu sdyler. Mevlana, her sey ilahi giizelligi
yansitir, der. Renard bu giizelligi aramaktadir. Her goriinen sekil, goriinmeyen alemden
zuhur eder. Yaratici bizatihi giizeldir. O’nun ask madeninden tiim yaratilanlara giizellik

.....

imgeleri yok olan bir ressam gibi hisseder. Bunun yani sira higbir sanat¢i eserini kendisi

349 The Guardian, What Goes Round, Erigim adresi:
https://www.thequardian.com/books/2005/nov/05/featuresreviews.quardianreview?26 E.T. 29/12/2022

30 John Baldock, Mevidnd Gizli Ogretisi, trc. Tolga Bakanay, Smir Otesi Yayinlari, Istanbul, 2006. s. 23.
%1 John Baldock, a.g.e. s. 78.

82


https://www.theguardian.com/books/2005/nov/05/featuresreviews.guardianreview26

icin yapmamistir. Mevlana da manevi estetigi agiklayan klasik bir Miisliiman yazarin
goriisiinden bahsetmemistir. Nitekim kisi yaratilmig biitiin bigimlerin arkasindaki ilahi
giizelligin takdir etmek i¢in bir ara¢ oldugunu bilmelidir. Bu goriise “miiphemlik

estetigi” denir.3>?

Mevland’nin bahsettigimiz bu rehberligi, siirleri araciligiyla kendinden asirlar sonra
yasayan insanlarin hayatlarina 1s1k tutmasiyla devam eder. Amerikali sair Coleman
Barks’a gore Mevlana’nin siirleri iki yolu kapsar; fena ve beka. Bu iki yol, insan ve
Allah arasindaki kesisim noktasidir. Aslinda Mevlana siirleri kap1 esigi ya da dervis
esigi seklinde ifade edilebilecek bir giris noktasindadir. Fena kavrami insandan Allah’in
sirina dogru giden bir yoldur. Yokolma, coskun bir yayilim ve tiime varan bir
suursuzluk halidir.  Tatarcigin yayik ayrana doniismesi, nohutun corba iginde
kaybolmasi, 6lii katirin ¢liriiyiip tuz y18in1 olmasi, gibi vahsi ve sinirsiz i¢sellesmeler
Mevland’nin siir tiiriidiir. “Mumun i¢inde olan sey neydi, benim dylece i¢ime giren ve
cabucak beni igine ¢eken?” Bu soru fenadan ve aleve dondiikten sonra gelen bir
giivendendir. Kralin elindeki sahin sema’nin heybetinde daire ¢izmesi, bir selalenin
kendisini bosluga birakmasi gibi fenanin paramparga eden bir savurganligi mevcuttur.
Bu anlamda Barks, fenanin kanatlarimizi agan, derdi yok eden seydir. Giiriiltiimiiziin,
sOylediklerimizin ve gece yaptigimiz dualarimizin siikiinete donmeden onceki halidir.
Beka kavrami da kapi esiginden igeri girmektir. Kaf dagindan asagi inmek ve yasam
haline gelen tezahiirdiir. Ne olursa olsun oldugu hale geri donebilmektir. Yildizh
gecenin kiigiik bir noktaya odaklanmasidir. Saf bir dostluk, belli bir yolda yiiriiyen iki
kisidir. Orneklerin ¢ogaltildigi bu kategoriler, Mevlana siirlerinde gegen insana ait
hikayelerdir. Bu anlamda goriiliir ki beka, hantal fakat gergek bir insan dansinda hayvan
ile melegin bulustugu yerdir; dogum, 6lim ve yeniden dogum. Bu ruh gelisiminin
ozudiir. Bu iki yol arasindaki meddiicezir, Mevlana siirlerinde hissedilir. Ruhun zuhur
etmesine karst duydugu askin atesinde kaybolacak bir hasrettir. Coleman Barks’in
vardig1 bu diisiince Mevlana’nin bizi kisisel bir halden riiyalarin ve hasretin kaynagi
olan sirra, bize kim oldugumuzu soran varolusa gotiirme amacini ortaya koyar. Insan

olmak kim oldugunu ortaya koymaktir. Barks bahsettigi fena ve beka halini hig

32 John Renard, Islam in Yedi Kapisi, trc. Nurullah Koltas, Insan Yayinlar, Istanbul. 2006. s. 179.
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yasamasa da benzer deneyimleri oldugunu belirtir. Mevlana diisiincesinin onu 6nemli

bir noktaya getirdigi asikardir.3>

Batili insanlarin bazilar1 yasadiklar1 diinyadan iglerine sizan sikintinin farkindadir. Bu
sikintinin getirdigi karanliklarin da farkinda olmakla beraber bir ferahlik aramaktadir.
Nigel Watts da bu ferahlik arayisinda Mevlana ile tanismis ve “The Way of Love” adli
bir roman yazmistir. I¢ diinyasmi aydinlatacak kaynagi gorebilme erdemi gosteren
Watts, Bat1 diinyasinin ruhsal ve manevi yapisini izah ederken Batililarin manen ortiili
olduklarini, kendilerinin bulutlu giin gibi olduklarini, 1siklarinin pariltisinin yagmur
bulutlartyla karartildigini ifade eder. Bu anlamda romanci kimligiyle betimledigi Bati
tilkelerinin bulanik bir gilinesin soluk ekinler ve yiizler yetistiren soguk bir iilke
oldugunu itiraf eder. Her giin bu sogukluktan su kovasinin iizerindeki buzu kirmak
zorunda olduklarint ve bu durumda sicak havalara inanmanin gii¢ oldugu soyler. Bu
yiizdendir ki adeta haykirir: “glines i¢cimizde saklanmisti; toza kire bulanmis, degersiz
cakil taslariyiz. Granitin iizerine glines vursun, yakut olur, derler. Tipki bu sekilde,
insan da icteki giinesin 15181 tarafindan doniisiime ugratilabilir...”3%* Watss burada tasvir

ettigi bunalimlarin ¢aresi ve doniisiimii olarak Mevlana’yi isaret etmektedir.

Bati’daki bu bunalimin sebeplerini de iyi anlamak gerekmektedir. Bunun en temel
sebebi Robert Bly’a gore, Hristiyanliktaki mistik hareketin acimasizca yok
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Hristiyanligin bir zamanlar paralel iki yolu vardi.
Gnostik donemde M.S. 3. ve 4. ylizyillarda yazilmis eserlere bakildiginda bu donemler
Hristiyanligin bir nehir gibi genis oldugunu goriirdii. Bu nehir kaynagini Zerdiist
daglarindan Iskenderiye’deki ¢ilgin  vurgunculardan, Eflatun’un bahgesindeki
bahgivanlardan aliyordu. Bu kaynak Nag Hammadi Kiitiiphanesinde giin yiiziine
cikarilldiginda Hristiyanlarca tabi goriilen genis hayal giicii ve sevinciyle gorenleri
biiyliledi. Bunda Valentin ve Vasilid’in etkisi ¢oktur. Valentin, “Tanr1 derinlik ve

sessizliktir” demistir.3>®

Hristiyan Ilahiyat¢i Didimus’un seksen sekiz ilahiye dair bir yorumunda Isa,

Baba’sindan hareketle kendini bir mesale gibi gérmektedir. Der ki; “bana yakin olan

358 Coleman Barks, “Fend ve Bekd, Riimi nin Siirlerinin Egiginden Gegtigi Iki Yol”, Uluslararas1 Mevlana
Bilgi S6leni - Bildiriler, TC Kiiltlir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2000. ss.553-557.

354 Nigel Watts, Sems-i Ask, trc. Nisan Isil, Dharma Yayinlari, Istanbul, 2010. s.X, 1-2.

35 Robert Bly, “Riimi’de Divane Imaji: Riimi ve Ikinci Yol”, Uluslararas1 Mevlana Bilgi Séleni -
Bildiriler, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara, 2000. s.159.
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1518a yakin olur.” Didimus, Isa yahut dénemin ruhani 6gretmeninin yonettigi danslardan
bahseder. isa burada itiraflarda bulunur: “Kacacagim ve kalacagim. / Bezeyecegim ve
bezenecegim. / Anlasilacgaim ve anlayacagim. / Kurtulacagim ve kurtaracagim. /
Ozgiirlesecegim ve dzgiirlestirecegim / ...” Bunlar Nag Kiitiiphanesinden &grenilmistir.
Bu konugsmalarda “kiiciik ben” ve “ biiyilkk ben” kullanilmaktadir. Kiicliik ben,”
kurtulacagim”, biiyiik ben ise “kurtaracagim” der. Bly bu konusmalarda Mevlana’nin
ikinci kisiye hitabim1 hatirlar; 6nce kiigiik sen, sonra biiyiilk sen. “Baharda meyve
bahgesine gel / Nargiceklerinde sarap ve sevgililer olacak / Gelmezsen bunlarin bir
Oonemi yoktur. / Gelirsen bunlarin bir 6nemi yoktur.” Bu siirde sanki “kiigiik sen” ile
konusuluyor gibi hissedilir. Ancak dikkatli okundugunda “biiyiik sen” ile konusuldugu

anlasilmaktadir. 38

M.S. 4. yyda Hristiyanlilk baglaminda bunlardan serbest¢ce bahsedebilirdi.
Hristiyanligin bu donemde hiyerarsiye ve mantiga dayali riyazi ve sonu Roma’da biten
sert ve affetmeyen bir Tanrt yolu hazirladigi sdylenir. Protestanlik da bunu
degistirememistir. Bu “sert Tanr1”, insanlarin sabah ise giderken dua ettigi Tanr1’ydi.
Bir de ikinci yol vardir. Bu yol ruhu olan fikri bir yoldur. Fakat bu yol degismis ve
Balkanlar’a sonra da Giiney Fransa’ya sapmustir. Bu yola mensup olanlara Abdi
heretikleri denir. Fransa’da bulunan sairlerin sdyledigi “bliyiik sen” bu yoldan gelir. 13
yy.da bu yolun takipgisi ¢ogalinca Roma kilisesi bundan endiselenir. Hristiyanligin
ortadan kalkacagi korkusuyla Roma bu heretiklere Hacli Seferi diizenler. Haghilar
vardiklari ilk kasabada yaklasik on bin kisiyi hapsedip yakar. Bundan birka¢ yil sonra
bu yol iyice dagilir. Bly’a gore boylece Batinin mistik diinyasina darbe vurulmustur. O
Mevlana siirlerini okudugunda iste bu yolu animsar. Acimasiz ve dogmatik olarak
bildigi Miisliimanlar stfilerin yasamasina izin vererek bu yolu agik birakmigstir. Robert
Bly Mevlana siirlerini ilk kez okudugunda eskiden iyi bildigi bir eve yaklasiyor gibi
hisseder. Yolda uzanan agaglar, sundurmali genis bir ev, meyve bahcesi, bahcedeki
hayvanlar tanidik gelir. Arkada sarki soyleyen stfilerin sesi kiiciikliiglinde hatirladig1 bu
eski evin imajin1 dagitmaz. Bly ge¢misten zihninde canlanan ruhani giizellige sahip bu

ev hakkinda yanilmaz. Fakat bu hafiza tarihsel bir ge¢cmisten gelir. Hatirladigi bir

36 Bly, a.g.e. s.160.
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kiiltiirlin biitiiniidiir. Bat1 diinyasinda bu yol 1400 yil1 civarinda kapatilmis ve bu yoldan

bir daha kimse ge¢gmemistir.>®’

Mevlana’nin yiikksek anlayist gibi ruhsal boyutta da tstiin bir anlayist oldugunu
diistinenler de vardir. Hollandali Miirsel Derske bunlardan biridir. O, hastaliklar1 tedavi
ederken hastanin kendine glivenmesini saglamanin ¢ogu hastaligin tedavisinde bir 6n
sart olacagmi Mevlana’da kesfetmistir. Bundan once de Assisli Aziz Fransis’in
hiimanist bir tavirla insanlar1 tedavisinden etkilenir. Fransis’in insanlara Masuk’un
merhametini sundugunu diisiiniir. Fransis ciizzamli hastalar1 tedavi ederken, bulagma
korkusunu inanci sayesinde yok etmistir. Nitekim hastalarini sadece Masuk adina tedavi
ediyor, sevgi, umut ve giiven veriyordu. Onlara asktan bahsedip onlar1 seven bir
Masuk’un varligindan séz ediyordu. Iste Derske, Fransis’in bu yaklagimimi benimser.
Onun gibi olma ¢abasina girer. Hasta bakimi ve Fransis’in maneviyatin1 ortak noktada
bulusturacak bir firsat yakalar. Fakat ilham ve maneviyatin profesyonellige aykiri
oldugu elestirilerine karsi zorlanir. Bunun i¢in askin maneviyati ve hasta bakimini
profesyonel olarak birlestirmek i¢in ¢alisir. Burada soyle bir sorunla karsilar; Fransis az
konusan biri oldugu i¢in tecriibelerini aktarip bilgisini iletmemistir. Bu sebeple Derske,
ilhama dayali hasta bakimina dair sistemini kurarken Mevland’ya rastlamis ve onun
fikirlerinden faydalanmistir. O, Mevland’da Fransis’in sefkatini, mutlak ulQhiyetini
harmanlanmis halini ve akil ile maneviyat arasindaki kopriiyii bulur. Bunun yaninda
Mevlana’da boyun egmenin o6tesinde Masuk’un onaymi almayi dileyen ve bodylece
farkli diinyalar1 birbirine baglayan bir sahsiyet goriir. Nitekim Mevlana ebediyete intikal
ettiginde Miisliimanlarin yani sira Musevi ve Hristiyanlarin onu ugurlamak i¢in bir
araya gelmesi bundandir. Derske buna sasirsa da imkansizliklari sirtlayip hastay: seven,
miinkire karsi sabirla ve durmadan konusan ask havuzuna ve kopriiler insa eden bu

insanin giiniimiizde de ilgiyle takip edilmesine sasirmamak gerektigini diisiiniir.3%®

Derske, gelistirdigi ve belirli otoritelerce kabul edilen sisteminin yani ruh ve saglik
arasindaki bagi biiyiik Olglide Mevlana’nin fikirleri ve giiniimiize uzanan 1s181yla
basarmistir. Bunu yalniz eserleriyle degil miiritleri ve kendini onun miras biraktig

mesajini iletmeye adamis Celebi Efendi, Sertarik Hiiseyin Top Efendi gibi diger

37 Bly, a.g.e. 5.161.
38Miirsel Derske, “Sevginin Kopriileri”, Uluslararas1 Mevlana Bilgi Séleni - Bildiriler, Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, Ankara, 2000. s. 323.
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insanlara kalben ve ruhen destek olan insanlarla da saglamistir. Bu anlamda Derske ve
ekibi temel ilkesi, Mevlana’nin “Onulmaz hastaligi olanlara duyuru: / her hastaya
ilactmiz var bizim!”**® soziidiir. Bunun igin kendilerini hastalara Masuk’un sevgisini

ileten aracilar olarak goriirler.3°

Bir Mevlevi olan Kabir Helminski’nin goriislerine de burada deginmek gerekir.
Helminski Mevlana’nin getirdikleri ile Hz. Peygamber’in getirdikleri arasindan
dogrudan bir bagr oldugunu diisiiniir. Nitekim ilahi merhametin tecelli ettigi en iyi
ornek peygamber ve onun varisleridir. Ona gore varislerin en oncesinde de sifi arifler
gelir. Bu anlamda Mevlana’nin ortaya koydugu sey biitiin diinyanin ihtiya¢ duydugu
seydir: Islam’m aydmlik bi¢imi. Helminski, Mevlana’nin “ortodoksluk/dogru yol”
iddialarma sahip dar goriisiin Stesinde 6zgiir bir ruhu ifade ettigini belirtir. Ornegin
Peygamber’in siinnetinin muhabbet ve hosgorii oldugunu gérmek gerekir. Iste bu
hosgorii ruhuyla maneviyatin yalmzca sekli uygulama haline doniismesine ve Islam
adina yanlis bir sekilde dayatan sahte bir insan {riinii katiliklara karsi gelmektir. Bunun
icin Helminski’ye gére Mevland’nin yolu 6zgiirliiktiir. Ruhu i¢ kélelikten azat eder ve
insanin icat ettigi tiim inanglardan kurtarir. Bu sebeple, “Ask dini biitiin dinlerden

ayridir. Asiklarin dini mezhebi Allah’tir.””%6! der.%%2

Bati insaninin Mevland’yr manevi diinyalarm1 imar eden biri olarak gormelerinin
sebeplerinden birisi de ondan bir dostluk elinin uzandigimni hissetmesidir. Bundan
kaynakli olarak kendi kiiltiir ve inanglarindan olmayan bir zatin fikirlerini bu denli
benimseyebilmektedir. Helminski de bu dostluk elini herkese uzatabilmenin gayretini
kendinde hisseder. Ciinkii Mevlana’dan 6grendigi diistur budur. O bu yiizden Mevlevi

yolunu tercih etmistir. 363

Mevland’nin yolunun insanca davranis, kardeslik, tevazu ve toleransla temayiiz
ettigini®® diistinen Eva de Vitray-Meyerovitch de yolunu aydimlatan kisi olarak

Mevlana’y1 bulanlardandir. Mevlana’nin mesajinin 6nemi kavrayinca kendini bu mesaji

359 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Ma nevi, s. 400. b. 2707.

360 Derske, a.g.m. s.324.

%1 Mevlana Celaleddin RGmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, s. 237. b. 1759.

362 Kabir Helminski, “Mevlevilik Yolunun Yasayan Gelenegi”, Yurtdisindaki Yabanci Mevleviler,
Uluslararas1 Mevlana Vakfi. Konya. 2012. ss. 56-58.

363 Helminski, a.g.e. s.60.

364 Meyerovitch, Hz. Mevidnd ve Islam Tasavvufu, trc. Prof. Dr. Mehmet Aydin, Niive Kiiltiir Merkezi
Yayinlari, Konya, 2012. s.51.
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anlatmaya adamis olmasi sebebiyle onun diisiincesini 6grenmeye gayret etmistir. Bu
sebeple her zaman kendisini Mevlana’nin talebesi olarak goérmektedir. Onu kendine
rehber edinen Meyerovitch i¢in Mevlana bliyiik degerlerin kendisinde sentez halinde
bulunan bir semboldiir. Bunun i¢in her zaman baskasina kardes saygisi i¢cinde en genis
evrenselligin havarisidir. Maneviyat yolcusu olan insan varligin evrensel hiyerarsisini
geemeye calisirken bir yardima ihtiya¢ duyar. Meyerovitch bu yardimim Mevlana’dan
geldigine inamir.®® Insanin ruhunun Allah’a dénmeden 6nce asmasi gereken bazi
menzillerin ve bu degisime refakat eden suursuz bir halin oldugunu Mevlana’dan
Ogrenir:

“Insan, 6nce cansizlar iilkesine gelmis, sonra da cansizliktan bitki asamasina

dismiistiir. / Yillar yili bitki olarak yasamis ve cansiz oldugu dénemi hatirlamaz

olmustur. / Bitki durumundan hayvan durumuna gelince de bitki hali hi¢ aklina

gelmez olmustur. / Ancak 6zellikle bahar gelip reyhanlar aginca o yone bir egilim

duyar. / Tipk: siit emme egiliminin nerden geldigini bilmeyen cocugun anneye

egilimi gibi. / Ve tipki her yeni miiridin o yiice ve bahtiyar pire olan asir1 egilimi

gibi. / Bunun ciizi akli o kiilli akildandir. / Bu gdlgenin hareketi, o giil dalindandir.

/ Sonunda golgesi onda yok olur. / Iste o zaman egiliminin ve arayisinin sirrina

erer. / Kutlu dostum, bu aga¢ sallanmasa, baska dalin golgesi nasil sallanir? /

Bildigin yaratici, yine onu hayvanliktan insanliga ¢ekip gotiirmekteydi. / Boylece o

iilke iilke dolasti. Boylece simdi akil ve bilgiye kavusup biiyiidii. / Onceki akillari

animsamaz. Ayrica bu akildan da evrim gegirecektir.”3®

Meyerovitch ruhun bu yolculugunun aslinda manevi bir giris oldugunu Mevlana’dan
dgrenir. Onun igin bu Dante’nin tasvir ettigi diinyalar arasindaki bir gezi gibidir.**” Bu
anlamda insan-1 kamilin asil kurtarici rolii, kisinin aslini gérebilmesini saglamaktan
ibarettir. Yolculugun sonunda kendi sirasini gérecek ve arastirmasini bizzat kendi i¢inde

bitirecektir.368

Mevlana, psikolojik ve manevi bir ¢ikmaz i¢ine giren insanin umudunu yitirmemesi i¢in

de bir yol gosterir: “Hangi tohum yere ekildi de ¢ikmadi? / Nig¢in insan tohumu

365 Meyerovitch, a.g.e. s.87.

366 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Ma ‘nevi, s. 598-599. b.3631-3642.
367 Meyerovitch, Hz. Mevidna ve Islam Sifileri, s.114-115.

368 Meyerovitch, a.g.e. s.149.
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hakkinda yanlis bir zanna diisersin?”*®® Annemaria Schimmel de bu teselliden ders alir.
Buradan cikardigi derse gore, hayat devam eden bir yolculuktur. Ruhlara ait kervan
duraktan duraga, daglarin tepelerinden ovalarin diizliiklerine, tehlikeli ugurumlardan
gecerek igsel bir iilkeye dogru yaya da olsa her zaman ilerler. Her sey hatta topraktan
cikanlar da yavasga zaman iginde bu yolculuga dahil olur. Sonunda onlar, bahgivanin
elinin dokunup baglamasiyla ruhun ip tizerindeki dansini 6grenir. Yolculuk sirasinda bir
ortiiniin altindan digeri yirtilir fakat bunun i¢in insanin bir an dahi durmamasi, yeni
hareketlere hazir olmasi sarttir. Bu sebeple Mevlana siirlerinde insani siirekli bu
yolculuga cagirir; ¢iinkii yolculuk her seyi zamam gelince kemale erdirir: 370 “Sesimiz,
kervandaki ¢ana benziyor yahut da buluttan diisen yildirim sanki. / A konuk, higbir

duraga goniil verme; ciinkii ordan ¢ekilip ayrilirken yaralanirsin sonra.”"?

Son olarak su da var ki manevi yasamdan oldukca uzaklasip materyalist bir yasamin
sinirlari igerisinde hapsolmus Bat1 insaninin i¢sel huzurunu temin edecekleri bir manevi

atmosfer arayislar1 oldugu diisiiniiliirse onlar i¢in Mevlana bulunmaz bir firsattir.

Bat1 toplumunun feodal yapisinda diinya ve ahiret agisindan tek mesru otorite olmasinin
reform hareketleri ve aydinlanma felsefesiyle yikilmasi sonucunda sekiilerlesme
yasayarak dini acidan bir gerileme ger¢eklesmistir. Bu sekiilerlesmenin bir neticesi
olarak Batililar materyalist bir hayatin kiskacinda kalmistir. Bdylece manevi
diinyalarinda derin bosluklar ortaya ¢ikmistir. Bu bosluklarin farkinda olan ve bunu
gidermek isteyenler kendi Kkiiltiirlerinde kalplerini mutmain edecek bir kimseyle
karsilagamamis olmalidir ki dogu Kkiiltiirlerine yoneldigini gdérmekteyiz. Geg¢miste
hiimanizm ile manevi bosluklarin1 doldurmaya calisan ve manevi inanglar1 kiiglimseyen
bazi1 Batili kesimler bugiin bu goriisleri etrafinda bir saskinlik icindedir. Bu saskinliklar

icindeki bulunduklar inang sisteminin kendilerini yeterince mutmain etmemesindendir.

Bir anlam arayisinda olan Batililar manevi ihtiyaglarina bir ¢ozliim ararken bazi
akademisyen ve yazarlarin terciimeleri vesilesiyle Mevlana ile tamismislardir. Bu
anlamda giiniimiizde bazilar1 i¢in Mevlana bir sair, bir hikaye anlatici, bir mistik, bir

evliya, bir ogretmen ve ruhani bir rehber konumunu almistir.3’? Bati’da bazi

39 Mevlana Celaleddin Rami, Divdn-1 Kebir, hzl. Abdulbaki Golpmarli, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1957.
¢.3.5.169. b.1500.

370 Schimmel, Fslam 'in Mistik Boyutlari, s.174.

871 Mevlana Celaleddin Rami, Divdn-1 Kebir, c.4. s.154. b.1396-1397.

372 John Baldock, Mevidna Gizli Ogretisi, s. 19.
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yorumculara gére Mevlana ve Mevlevileri, basarili misyonerligi sebebiyle ¢cogu kimse
Miisliiman olmustur. Hatta bu din degistirmelerin diger sebebi de maddi imkansizliklar
ve kisisel ¢ikarlardir.®”® Yani insanlar Mevlevi yolundan bir menfaat umdugu igin
Miisliman oluyordu.®* Fakat bu diisiincenin aksine bir yorum gelistirenler de
mevcuttur. Bu yorumlara gére Mevlana Bati’da saygin bir kimseydi. O, Miisliimandi ve
onun diisiincesini 6grenen gayrimiislimler de hemen Miisliiman oluyordu. Bunun en
onemli 6rnegi ise vefat ettiginde cenazesine gayrimiislimlerin de katilmasidir.3”® Hatta
gayrimislimler onun i¢in soyle der: “Bizim iistadimiz, 6limliiler lizerinde parlayan ve
onlara liituf veren hakikat giinesidir. Herkes, biitiin insanlarin evlerini aydinlatan giinesi
sever.”®’® Bir Rum kesisi de yine Mevlana hakkinda su sozleri sarf eder: “Mevlana
ekmek gibidir. Hi¢ kimse ekmege ihtiya¢c duymamazlik edemez. Hi¢ ekmekten kacan ag

gordiiniiz mii? Siz O’nun kim oldugunu nereden bileceksiniz?”3"’

Mevland’yr taniyan herkesin Miisliman oldugundan bahsedilemez. Mevlana’nin
eserlerini okuyup diisiincesini benimseyen bazi Batililar kendisini Mevlevi bir sifl
olarak tanmimlarken Miisliiman olmadiklarini séylemektedir. Aslinda Islam ile tanismaya
gerek gormemektedir. “Biz shflyiz, Muhammedi degiliz” diyerek bu ikilemden
styrilabilmektedir.3”® Bir diger yandan ise Eva de Vitray-Mayerovitch de Miisliiman
olmadan 6nce Mevlana ile tanmismis ve icinde bulundugu Katolik inancindan Islam’a
donmiistiir. Buna ragmen Hz. Isa’nin kutsal gorevine ve Hz. Meryem’e inanmaya

devam edebildigini sdylemistir.3"

Bu durumun yani sira Batililarin Mevlana algisini sekillendiren temel sebepler arasinda
stiphesiz sema’ vardir. Onlar ilk kez sema’ ile karsilasinca saskinliklarin1 gizleyememis
ve lilkelerini dondiikten sonra Mevlevileri “donen dervigler” seklinde anmistir. Hatta
Hans Cristian Andersen, “Ein Digters Bazar” adli eserine sema’ hakkinda “zarif, kibar
ve baleye benzer” seklinde bir tasavvurda bulunur. Bunun igin Batililar sema’ ve neyin
kendilerinde biraktigi olumlu izlenimle de Mevlana’ya yonelmistir. Nitekim Mevlana

icin sema’ ve musiki Allah’mn ilk hitabin1 hatirlatir. Sema’ gokyiiziine ytikselen bir

378 Roderic H Davison, Osmanli-Tiirk Tarihi, trc. Mehmet Morali, Alkim Yaynlari, Istanbul, 2004. s. 25.
374 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, s. 344.

375 Sultan Veled, /btidd-ndme, s. 153.

376 Eva de Vitray Meyerovitch, Hz. Mevlana ve Islam Tasavvufu, $.82.

377 Meyerovitch, a.g.e, s.83.

378 Annemarie Schimmel, Tasavvuf Notlari, trc. Dilara Yabul, Sufi Kitap Yaynlari, Istanbul, 2018. s. 7
379 Eva de Vitray Meyerovitch, Isldm i Giileryiizii, trc. Cemal Aydin, Sufi Kitap Yayinlari, s. 72.
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merdivendir. Sema’ her seyi kusatir; hayatin sirrint gizler. Yiice bir hayata ulagsmak
tizere vecd halinde, giinesin, ilahi askin g¢evresinde donerek kendinden ge¢mektir.
Dervisler kiyafetleriyle bunu temsil eder. Beyaz elbisenin iizerindeki siyah hirka
karanlik diinyayr ifade eder.®®® Sema’ bir uyanis, aydinlanma vasitasi olarak ebedi
miizigin hatirlanmasidir. Kesfedilmesi gerekli hazine onda saklidir.®®! Prof. Nicholson
da musikinin vecde ulagsmaya vesile oldugu hatta stfilerin teganni ve raks ile vecd
haline erigebileceklerini, bunun agik bir delilinin de sema’ oldugunu ifade etmistir.
Hatta Pythagor ve Eflatun’un buna paralel bir nazariye ortaya koydugunu
sOylemektedir. Bu nazariyeye gore, musiki nefiste yaraticidan ayrilmadan evvel isittigi

sema’vi ahengin izlerinin bir hatirasinin uyanmasidir. 382

Mevlana’nin diisiince sisteminin merkezinde insan vardir. Insan icine girdigi anlam
arayisinda kendini tanimasiyla devam eden bu siire¢ Allah’1 tanimak ile siirmektedir. Bu
siirecin en 6nemli unsuru goniil ve agktir. Gonle ask yolunda rehberlik eden Kur’an ve
stinnettir. Mevlana’ya gore bu yolun usulii olarak hosgoriiyii, amaci da hayat1 anlamli
kilmaktir. Bunun igin onun evrensel mesajinin temel esaslar1 bunlardir.® Bunun igin
Mevlana’yr okumak, anlamak, bilmek ve tanimak insana insan olmanin anlamiyla insan
olmanin gururunu da hatirlatmaktadir. Mevlana herhangi bir kisiye, herhangi bir
miiride, herhangi bir miimine, herhangi bir kitleye veya bir dine hitap etmez. Mevlana
ancak bir biitiine hitap eder. Insan olan herkese, Din, dil smir kavramlarinin tesinde

tiim insanlara seslenmektedir.38

Netice itibariyle bugiin ¢agimizin en Onemli sorunu olarak inang probleminden
bahsedebiliriz. Bati’da kiliseden uzaklasarak bir bosluk i¢inde siiriiklenen insanlar,
kendi menfaatleri dogrultusunda yasama gayretine diismiistiir. Aile baglarinin dahi sahsi
cikarlar dogrultusunda ilerledigi goriilmektedir. Baglilik ve fedakarlik iggiidiileri
korelmeye baglamistir. Allah’a inanmanin gericilik oldugu algisiyla bu inanci yok
etmeye calisanlar kendilerine zarar vermekten baska bir sey yapmamaktadir. Tam da bu
noktada kalplerindeki bu boslugu fark eden bazi insanlar burada verdigimiz 6rnekler

tizerinden anlasilacagi lizere Mevlana’ya ilgi gostermektedir. Bu ilgi sayesinde de insan

380 Annemarie Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, $.249

381 Eva de Vitray Meyerovitch, Hz. Meviana ve Islam Tasavvufu, $.112

%82 Nicholson, Islam Sifileri, s.97.

383 H. Kamil Yilmaz, “Mevldnd ve Mesaji”, Altinoluk Dergisi, sy. 256, Haziran, 2007. s. 41.
384 I. M Panagiotopoulos, Benzersiz Mevidna, s. 7
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yasamint daha iyiye dogru yoneltmek i¢in firsat bulur. Batili okurlar arasinda bunu
hiimanizmin bir pargast olarak yahut bir ahlak¢i kimlikle degerlendirenler olsa da
hemen hepsi Mevlana’nin bahsettigimiz bu uzun manevi yolculuga ¢ikan herkese dinini

ve wrkini ayirt etmeksizin rehberlik ettigini bilir.
2.3. Filozof ve Diisiiniir Olarak Mevlana

Bati’da Mevlana Celaleddin Rimi bir diisiiniir ve filozof olarak da bilinmektedir. 19.
ylizyllda Mevlana eserleri terciime edilince Avrupali filozoflar, Mevlana’nin bir tir
panteizm Ogretisi gelistirdigini diigtinmiistiir. Bunun i¢in Friedrich August Tholuck,
Sufismus Sive Theosophia Persarum Pantheistica (Farisilerin Panteistik Teosofisi)
adiyla bir ¢alisma hazirlamistir. Bu c¢alismasinda Tholuck, Mevlana’yr Maniheist bir
goriisiin destekgisi olarak tanimlar. Bu goriis, maddi diinyanin insan ruhunu ele
gecirdigini savunur. Tholuck, eserinin “Deus est qui in mortalium precibus se ipse
veneratur, se ipse adorat” (Fanilerin dualarinda kendisine saygi duyan ve tapan
Tanrt'dir.) adli altbash@inda Mesnevi'nin lgilincii defterinden alintilar yapar. Burada
gecen her duanin bizzat o duaya cevap olduguna dair bir fikre sasirdigini ifade eder.
Bunun yaninda Mevlana’nin bir panteist olarak algilanmasi tarih felsefecisi ve
diyalektik¢i G. W. Friedrich Hegel’i (6.1831) heyecanlandirir. Tholuck ve Riickert’in
Almanca terclimeleri sayesinde Mevlana’yr taniyan Hegel, Riickert ¢evirilerine biiyiik
hayranlik duymus ve bunlardan ikisini “Enzyklopddie der Philosophischen
Wissenschaften im Grundrisse” (Anahatlariyla Felsefi Bilimler Ansklopedisi) adl
eserinde panteizm konusunda alintilamistir. Bu alintilarda Mevland’nin Tanrinin ask
formunu almasiyla ruhun birligi fikrine dikkat ¢eker. Bu anlamda Hegel’in tarihin
diyalektigi goriislerinde Mevlana’nin diisiincesinden faydalandigi ileri siiriilmiistiir.
Tabi bu durum Bati’da Mevlana’ nin bir panteist olarak algilandig1 sonucunu ¢ikarmasa
da Hermann Ethé’nin (6. 1917) hazirladig1 “Neupersische Litterature” adli ¢aligmada
da anlagildig1 iizere, yiizy1l sonlarna kadar bu algi devam etmistir. Ethé, Mevlana’y:
Islam’mn en biiyiik mistik sairi olarak gdrmesinin yaninda diinyanin en biiyiik panteist
sairi olarak diisliniir. Ethé’nin bilimsel yorumu Tanriy1 da i¢ine alan kozmolojiye karsi
duyulan hayranlig1 ortaya koysa da bazi Avrupali otoriteler, vahdet-i viicudu tehlikeli

gbérmiis ve cemaatlerini uyarmistir. Bu sebeple rahip W. R. Inge (6. 1954), panteistik
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gizemciligin 6gretisini Bati’da yaydig1 gerekcesiyle tasavvufu ve R. Waldo Emerson’u

siddetle kinamustir.38°

Ekiimenist bir kaygiyla Martin Buber (6. 196) insanin Tanriyla olan iliskisinin vecdi
ifadelerini igeren antolojisi FEkstatische Konfessionen’de Mevlana’dan alintilar
yapmustir. Yahudi filozof Constantin Brunner (6. 1937) kitlelere yol gdsteren manevi
onder olma hususunda Mevlana’nin o6gretilerinden izler goriiliir. Hristiyan disiiniir
Friedrich Heiler, din fenomenolojisi iizerine yazdigi Erscheinungsformen und Wesen
der Religion adli eserinde Schimmel terclimelerinden faydalanarak Mevlana’dan alinti
yapar. Heiler, Mevlana’nin manevi diislincesinin yetkesine bu calismasinda neredeyse
Eckhart veya Aziz Fransis kadar atif yapar. Almanya’da Iranli &grenci Menugehr
Astiyani de “Der Dialektische Vorgang in der Mysticshen “Unio-Lehre” Eckharts und
Maulanas und Seine Vermittlung Durch lhre Sprache” (Eckhartn ve Mevlana'nin
Mistik Birlesme ogretisindeki diyalektik siire¢ ve bu siirecin kendi dilleri araciligiyla
aktarimi) adli tezinde Mevlana ve Eckhart’it karsilastirir. Bunun yaninda Ananda
Coomaraswamy (6. 1947) de Mevlana ve Eckhart’1 anlayis kopriisiiniin iki tarafi olarak
goriir. Din felsefecisi John Hick, An Interpretations of Religion: Human Responses to
the Transcendent adli eserinde “Cogulcu Hipotez” adli boliimiine Mevlana’dan
“lambalar farkli; fakat 151k ayni” seklindeki bir alintiyla baslar. Cyprian Rice, The
Persian Sufis adli eserinde Mevlana’nin ekiimenik ruhuyla Katolik ruhunu harmanlar.
Rice bu siirecte Nicholson ile ¢alismis ve onun Mevlana hayranligindan etkilenmistir.
Bunun neticesi olarak Mevlana’nin ekiimenik olarak dogu ve Bati’nin dini diisiincesini
kaynastirma ve onun icin ¢ok Onemli olan bu ekiiminik birlesmeyi ve anlasmayi

miimkiin kilan umudunu yitirmeyerek, Mevlana’y1 Katoliklere tanitir. 38

Panagiotopoulos da Mevlana’nin Rilke ve Novalis’in yolunu ac¢tigini ifade etmektedir.
Hatta Mevlana’nin bir filozof bilgeliginde oldugunu belirtmek i¢in Spinoza Once
yasasaydi Mevlana’nin  ondan etkilendigini ileri siirebilecegini  soyler.%®’
Panagiotopoulos’un eserinin Tiirkge c¢evirisini hazirlayan Yunan kokenli Kriton
Din¢gmen’in de diislincesi bu dogrultudadir. Dingmen, 13. asirda Horosan bozkirlarindan

cikip Konya’ya gelen dogulu diisiiniir Mevlana’nin o zamana kadar farkl kiiltiirlerden

385 Franklin Lewis, Franklin Lewis, Rimi, Past and Present, East and West: The Life, Teachings and
Poetry of Jalal al-Din Riimi, s. 506-507.

38 Franklin Lewis, a.g.e, ss. 508-510.

387 Panagidtopoulos, Benzersiz Mevidna, s.181.
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gelen bilgileri idrak edilemeyecek bir sezis ile kullanarak bugiin Batt Medeniyeti olarak
ifade edilen felsefi sistemlerin temellerini attigini; Spinoza, Goethe, Novalis,
Kierkegaard, Nietzche, Dostoyevski, Gabriel Marcel ve Rilke gibi isimlerin yolunu
actigin diisiiniir. Ayrica Dingmen bu goriisiinii biraz daha ileri gotiirerek Mevlana’nin,
Heraklitos’tan sonra varolusculugun ilk ve gercek temsilcisi oldugunu iddia eder.>®®
Frigyes Vincze Konya’da klasik Yunan felsefesinin temelinde siir ile ifade bulan bir
diinya goriisiiniin izleri oldugunu séylemektedir. Vincze buradaki ifadesinde kendisine
yabanci olan bu diinya goriisiiniin diriinlerini Mevlana’nin verdiginden bahseder.*° Bu
durum Mevland’nin diislincesinin yine Batili ziimreler tarafindan dikkatle takip
edildigini de gostermektedir. Nicholson da zaten safiligi, kelam ilminin agirligiyla
ezilmeyen ve metafizikle muglaklastirmayan sirlarini korumak isteyen herkesin ve
ozellikle Batili okurlarin, Ingilizce ve diger dillerde terciimeleri bulunan Mevlana’ya bir

gdz atmasi gerektigini belirtir.3%

Mevlana eserlerinde akl-1 kiill ve nefs-i kiill gibi felsefi kavramlar1 kullanir. Ancak
bunlarla tasavvufi bir diinya goriisii ortaya koyar. Mevlana’nin bu konudaki fikirlerinde
bir biitiinliik olmasina ragmen kendinden sonraki yorumcular, onun neoplatonik olarak
diisiiniilen beyitleri tizerinde yorumlar getirir. Schimmel, baz1 yorumcularin Mesnevi’yi
Ibn Arabi’nin fikirleri iizerine bina ettigi seklinde bir diisiincesi oldugunu ileri siirer.
Ancak yine Schimmel’e gore Mesnevi, ibn Arabi’nin iivey oglu Sadreddin Konevi’nin
felsefesine yakin olabilir.  Bu tiir beyitler Mesnevi’de bulunsa da Schimmel,

Mevlana’min genel anlamda Hz. Peygamber’in tabi oldugunu belirtir: 3%

“Biitiin dlem kiilli aklin stretidir. Oyle ki o biitiin insanligin babasidir. / Biri kiilli
akla karsit nankorliigiinii artirinca, kiilli aklin streti ona kopek goriiniir. / Bu
babayla baris ve isyankarligi birak ki yerylizii sana altin déseme gibi goriinsiin. / O
zaman kiyamet i¢inde bulundugun durum olup karsinda yer de gok de degisir. / Bu

babayla hep barisik oldugumdan bu diinya goziimde bir cennet gibi...”3%

Mevlana’nin Mesnevi’sini ruhun gizli destanini anlatan uzun bir sembolik hikayeler

dizisi ve saf tasavvufl ask diisiincesinin bir {irlinii olarak filozoflarin akli yontemlerinin

388 Panagiotopoulos, a.g.e. (¢evirenin notu) s.7.

389 Tasnadi, “Macaristan’daki Mevldna”, $.353.

3% Nicholson, Zslam Sifileri, s.139.

391 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, $.103.

392 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Ma 'nevi, $.586. bb. 3253-3257.
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karsisina koymak bir gelenek haline gelmistir. Hanry Corbin’e gére Mesnevi gercekten
filozoflara karst ¢okca siddetli bir saldir1 igerir. Fakat bu saldir1 hangi diisiincelere
karsidir? Ona gore Mesnevi, filozoflar, diyalektik ve mantiksal kolelikler sebebiyle
manevi hakikatleri gérememe yoniinden elestirir. Filozoflarin ates, toprak ve su gibi
maddelerin sOyledigini anlamak i¢in deneye ve kanita ihtiyact vardir. Bu agidan
teknokratlardir. Yasayan hayal giicii yetileri yoktur. Bununla ilgi olanlar1 da hayali
fenomenler olarak zikrederler. Bu sebeple cenneti arzu edenler filozoflarin
felsefelerinden kaginirlar. Su da var ki Corbin, Mevlana’nin filozoflara yonelttigi
elestirileri igrakl seyhi Siihreverdi’nin daha once dile getirdigini belirtir. Siihreverdi
gordiigli bir riiyada Aristoteles’e sifilerin ger¢cek anlamda filozof ve bilge oldugunu
sOyler. Nitekim onlar kanita dayali bilgiyle kalmamis ittisali ve suhudi bilgiyi elde
ederler. Ancak Siithreverdi ilk kez tasavvuf yoluna giren talebesini yolunu
kaybetmemesi i¢gin Aristoteles¢i yolun tiim 6gretileriyle imtihan eder. Corbin bunun i¢in
metafizik ve felsefe arasinda kesin bir ayrim yapilmasindan s6z eder. Bunun sebebi
bilinmezci bir felsefeden bahsedebilirken bilinmezci bir metafizik miimkiin degildir.
Nitekim tasavvuf bir felsefe olmamakla beraber tasavvuf metafiziginden s6z edilebilir.
Corbin’e gore israki filozoflar bu farklara ragmen ibn Arabi ve Mevlani’ya karsi

¢tkmamustir hatta Mesnevi’den de rahatsiz olmamistir.>%

Corbin’in bahsettigi gibi Mevlana’nin filozoflara siddetli saldir1 olarak yonelttigi
elestirilerinin aksine Lord Kinross, Mevlana diisiincesinin siddet barindirmayan huzurlu
bir felsefe oldugunu sdylemektedir. Konya bu hosgoriiniin merkezidir. Orada Aziz Paul,
Eflatun ve Rami’nin izleri vardir. Kinross, Mevlevi dervislerinin Platon’un goriislerini
onayladigim1  hatta Karaman’daki bas medresedeki Ogrencilerin  {ist sinifina
“Platoncular” dendigini sdyler. Ona gore Mevlana’'nin felsefesinin temelinde iyilik ve
yardimseverlik bulunmaktadir. Hatta Mevlevilerin gosterdigi yumusak huyluluk ve
gayrimislimlere gosterdikleri hosgoriiniin diger Miisliimanlarin tutumlarindan farkl
oldugunu diisiiniir. Ona gére Mevlana’nin diislincesi panteist bir ¢ergevededir. Ayrica
Mevland’nin dervislik anlayis1 da Tanri’dan ayrilan ruhun tekrar Tanri’ya donecegi bir
yolu takip eder. Bu doniisiin merhalesi zikir ve sema’da gizlidir. Bunun yani sira

dervislik 6gretisi kati Islam doktrini ve disiplininin yaninda sahsi bir protestodur ve

393 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, trc. Prof. Dr. Ahmet Arslan ve Prof. Dr. Hiiseyin Hatemi,
Iletisim Yaymnlari, Istanbul, 2013, ¢.2. 5.93.
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Osmanli’da genis bir tesir saglamistir. Bunu insanlarin davraniglarinda gérmek
miimkiindiir. Kimin dervis oldugu kimin de bagka bir mezhepten oldugu kolay anlasilir.
Dervisler bu anlamda rahattir. Bu sebeple Mevlana diisiincesinde siddet barmmaz.>%
Fakat Kinross’un zihninde miispet bir Miisliiman kimligi ¢izmedigi de goriilmektedir.

Mevlevileri bu hususta efsanevi bir konuma yerlestirir.

Lord Kinross, Mevlana’nin hosgorii barindirdigi diisiincesinin yani sira Kriton Dingmen
ilging bir yaklasimda bulunur. Dingmen’e gére Mevlana hosgoriilii degildir. Ciinki
hosgoriide her zaman bir “sen benden farklisin, benden ayrisin ama bu farkliligin1 hos
goriiyorum, buna katlantyorum ve tolere ediyorum, ¢ilinkii ben senden {istiiniim, sen
asagisin...” gibi bir mana gizlidir. Fakat Dingmen, Mevlana felsefesinde boyle bir
ayrimin olmadiginmi belirtir. Mevldnad insan ayirt etmeksizin herkesi sever. “Ben”
kavramini ortadan kaldirip “herkes” veya “biz” anlayisina cevirir. Bu yiizden Mevlana,
“Benimle senin aranda ne Ben ne de Sen vardir” der. Bunun i¢in Mevlana’da boyle bir
tolerans veya hosgoriiden s6z edilemez. Bu siirli kavramlarin 6tesinde tiim varligin
tekliginden soz etmek gerekir. Dingmen, ¢agimizda Gabriel Marcel’in “sen, benin
karsisinda oturan bendir” mottosundan sekiz yiiz yil kadar 6nce Mevlana’nin iste bu

felsefeyi ortaya koydugunu belirtir.3%

Lord Kinross’un yukarida bahsettigimiz goriisiine paralel bir fikir olarak sema’ lizerinde
duran bir baska isim de Hiiseyin Peter Cunz’dir. Mevlana’nin ve Mevlevilerin sema’
etmesinin bir felsefesi oldugunu diisiinen Cunz, yaratilan her seyin hareket ettigini
sOyler. O hareketin de sabit referans noktasi olan bir gii¢c vardir. Ona gore bu gii¢ itmeyi
veya ¢ekmeyi; arzuyu veya nefreti; inanani veya inanilani bilmez. O giic mekandan
miinezzehtir. O giiclin yaninda bulunan yaratilanlarin hareketleriyle ilgilenmez. Tanr1
varliginin bilinmesini istedi ve yarattiklarinda bir hareket baglatarak kendisine
inanilmasimi1 miimkiin kildi. Bu anlamda Tanr1 hareketi ve siirekli degisimi ve
tezatliklarin yenilenmesini yaratti. Boylece yaratilanlar bu degisimin igindeki dilemma
var karsitliklardan hareketle O’nu 6zleyip siikredecekti. Cunz, Mevlana’nin da boyle bir
hareket ve katiksiz varolus ve mukabelenin arasindaki tezattan bahsettigini sOyler.
Dervislerin kendi arasinda déonmesi de bu durumu anmak anlamindadir. Ciinkii her sey

geldigi noktaya geri donmeyi arzular. Biz de tam orada, sabit bir durumda, evrensel

39 ord Kinross, Kutsal Anadolu Topraklari, Nokta Yayinlari, Istanbul, 2005. 5.221.
3% Panagiotopoulos, Benzersiz Mevldna, (¢evirenin notu) s.7.
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barista kendimizi Allah’a en yakin konumda hissederiz. Bunun i¢in yaratiligin sirri
harekette gizlidir. Cunz, var olan her seyin degisime ve harekete tabi oldugunu fark
etmek gerektigini vurgular. Diinya siirekli bir doniis ve degisim i¢indedir. Bunun bir
temsili olarak dervisler de kollarini agip dondiigli zaman 6zl ve kalbinin sabit noktasina
biraz daha yaklasir. Gelenek ve modern diinya arasindaki biitiin zitliklar, kisitli ve
coskun bir an i¢in yok olur. Boyle bir hareketin i¢cinde sabit noktay1 bulmak isteyen
Batililar, goniillerinde ortaya ¢ikan susuzlugu gidermek icin stfilerin ve mutasavviflarin
eserlerine yonelmistir. Bu g¢ercevede Cunz’a gore bireysel Ozgiirliiklerini tasavvufun

korudugu inanan Batililar icin Mevlana ilgi cekicidir.3%

Mevland’nin filozof sifatiyla diisiincesine basvuran bir diger isim Wilkinson Gibb’dir.
Ruhun 6liimstizliigii hakkinda goriis bildiren Gibb, ruhun bir 6z olup araz olmadigi igin
Oliimsiiz oldugundan s6z eder. Surete sahip olan gegici olan arazdir ve ebedilik 6ze
aittir. Yaratilanlarin en sereflisi insandir ve insanin en sereflisi de insan-1 kamildir. Her
varligin bilingli veya bilingsiz olarak ulagsmaya cabaladigi akl-1 evvele insan-1 kdmil
ulasir. Ruhun maddi alemdeki yolculuguna devaran-1 viicud denir. ilahi varligin nuru
akil ile nefslere, feleklere, seylere ve en alt mertebeye dogru iner. Bu duruma tarik-i
mebde veya kavs-1 niizul denir. Yukar1 yonlii olan ise madenler araciligiyla bitkiye,
hayvana ve insana en son da insan-1 kamile, oradan da yeniden akl-1 evvele ¢ikar. Buna
da tarik-i mead ya da kavs-1 uru¢ denir. Tiim bunlarin sonunda seyahat tamamlanir.
Gibb, ruhun 6zii hakkindaki bu diisiincesini desteklerken filozof olan safilerin de bu
deverana degindigini belirtir. Mesnevi’nin lciincii kitabinin on yedinci hikayesi de bu

hususu anlatir: 37

“Cansizliktan 6ldiim, bitki oldum. Bitkilikten 6ldiim hayvanlhiga ulagtim. /
Hayvanliktan &liip insan oldum. Oyleyse niye korkayim? Hani eksildim mi
O0lmekle? / Bir dahaki asamada insanliktan 6leyim de melekler arasindan basim,
kanadim yiikselsin. / Meleklik rmagindan da atlamaliyim. / “Onun zat1 disinda her
sey yok olucudur.” / Sonra da meleklikten kurban olup hayale gelmeyen neyse o
olaymm. / Sonra yokluk olurum da yokluk bana erganun gibi “Biz O’na doneriz”

der."%

3% H. Peter Cunz, “Dénen Diinyada Sabit Bir Nokta”, Uluslararas1 Mevlana Bilgi Séleni - Bildiriler,
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2000. ss.37-40.

397 Gibb, Osmanii Siir Tarihi, trc. Ali Cavusoglu, Akcag Yayinlari, Ankara, 1999. s.34.

3% Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Ma 'nevi, s. 440. bb.3893-3898.
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Tiim bunlarinda disinda ilging bir yorum da Eva de Vitray Meyerovitch’ten gelmistir. O
Mesnevi terciimesi ile ugragirken Mevlana’nin atomla ilgili fikir verdigini gérmiistiir. O,
Mevlana’nin bir atomun kesildiginde i¢inde bir ¢ekirdek ve etrafinda donen gezegenler
oldugunu anlattigin1 saskinlik ve hayranlik i¢inde ifade eder. Mevlana bu atomlarin
icinden olaganiistii bir enerjinin varligindan ve diinyayr kiil etmemesi icin dikkatli
olunmasi gerektiginden bahsediyordu. Bunun yani sira Meyerovitch’i en ¢ok sasirtan
konulardan birisi de orta ¢agin yaygmn gorisii olan diinyanin kainatin merkezi fikrinin
aksine kiiclik bir kdsesinde bulundugu tezidir. Ayrica Mevlana diisiincesinde biitlin
insanlar yildizlardan etkilenir. Ay, kadmlarin yumurtalarint ve gelgitini; giines ise
bitkileri etkiler. Hatta insanlarin en ufak hareketleri baska galaksilerde kaydedilir. Bu
goriise dair Einstein’in da benzer bir teorisinin bulundugunu séyleyen Meyerovitch,
engin bir filozof, diisliniir ve mutasavvif olarak gordiigii Mevlana’nin ¢ok genis bir ilm-i

lediin ve ilahi irfan eseri diye bahsettigi Mesnevi’sinde bu ¢ikarimlarda bulunmustur. >%°

Mevlana’ya dogrudan filozof demek elbette dogru olmayacaktir. Ancak Bati kiiltiiriine
ait pencereden bakildiginda Mevlana’nin on {igiincii yiizyildan giiniimiize biraktig1 bu
bilgi hazinesinde onun filozof kimligiyle bir diinya goriisii gelistirdigini séylemek
yadirganmaz. Ciinkii Batililar i¢in bdylesine 6énemli fikirleri ancak bir filozof ya da bir
aziz aktarabilir. Fakat Mevlana bir stifi ve mutasavvif olarak heniiz son birka¢ yiizyilda
ortaya konabilen pek ¢ok hususa kendi ¢agindan 1s1k tutabilmistir. Bu durum siiphesiz

Ki Batili yazar ve arastirmacilar i¢in hayret verici ve hayranlik uyandiricidir.
2.4. Fenomen Olarak Mevlana

Bati’da Islam’dan uzaklatirilmis bir Mevlana kimligi olusturulma ¢abas1 goriilmektedir.
Bunun bi neticesi olarak kapitalist bir anlayisla Mevlana ismi ticari bir meta haline
gelmekten de kurtulamamistir. Tasavvuf, Bati’da Hristiyan veya evrenselci bir gelenek
olarak tanimlanarak Islam'dan ayrildi. Bugiin, tasavvuf evrenselci bir ruhaniyet bigimi
olarak mistik pazarda sunuluyor. Mevlana, bir Miisliman olmasina ragmen, genellikle
siirleri, ciibbesi ve sakaliyla ¢ekici bir goriiniimde 6nemli bir vizyon olarak tasvir
edilmektedir. Amerika ve Avrupa’da Sfi miizigi ifadesi genellilkle ask, tutku, arayis,
yolculuk, kalp ve ruh gibi New Age dislincesinin anahtar kelimeleri olarak

kullanilmaktadir. Amira El-Zein'in belirttigi gibi, ticari olarak hazirlanmig Mevlana

399 Meyerovitch, Islam 'in Giileryiizii, s. 72.
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riinleri stk sik mistik arayicilarin bir kitlesine hitap etmek i¢in maneviyat dilini
kullanarak pazarlanir: "Rimi'nin Amerika'da biiyiik basarisi, Amerikalilarin onun
eserinde 6zetlenebilecek biitiin bir maneviyat bulmasindan kaynaklaniyor olabilir: ask;
SOfi Alemi; yanmilsamaya karsi bir hakikat; siikiit ve nefs terbiyesi."4®® Bu amaca
katilarak, Mevlana’nin Misliiman kimligi tamamen silinmeye c¢alisilmaktadir. Daha
once bahsettigimiz Amerikan Stfi gruplarinda, Sufizmin islam'la 6zdeslestirilen bir
fikri uygulama, bazi1 soy agaglariyla iliskili bir uygulama ve Islam'm "6zii" olarak var
oldugu gibi baz1 yollar1 gérmek miimkiindiir. Bu durum, Sufizm ve New Age akiminin
karistig1, Mevlana gibi SGf1 figiirlerin ticarilestirildigi ve siirinin ruhani 6gretiler olarak

benimsenmesi seklinde ortaya ¢ikar. Carl Ernst, sahte stfiligin varligini sdyle tanimlar:

“Rimi ve Hafiz gibi sairlerin ¢ok yonlil "¢evirileri", son derece postmodern bir siir
metni kavramini yansitmaktadir. Bunlarin neredeyse higbiri, orijinal dilde uzman
yazarlar tarafindan yapilmamaktadir ve Coleman Barks gibi bazi ¢evirmenler,

standart baskilarla yakindan g¢alisan profesyonel sairler olsa da, SGfi sairlerinin

"terciimeleri" higbir orijinal metinle iliskisi bulunmayan terciimelerdir.”*%

Bu ¢ercevede Hinduizm, Budizm ve Islam siklikla mistik piyasada yanlis terciime edilir.
Yani sadece Islam degil Hint felsefeleri de bu durumdan nasibini alir. Mevlana’nin
teolojisi bazen bir ¢ikartma iriinii olur. Zen felsefi dgretileri bir dekoratif tarz haline
gelir. Yoga, onceki yasamda elde edilen erdem (punya) ile elde edilmesi gereken bir
inangtan ¢ikip bir egzersiz programina doniislir. Bunun yaninda saglik arayisi,
spiritualizmin 6nemli bir pargasidir. Bunlar genellikle kiliseler ve diger kurumlarin
disinda var olur ve dogu kokenli mistik uygulamalar ve geleneklere dayanir. Bir ruhsal
arayisin pargast olarak yoga yapmak, meditatif bir strateji olarak Mevlana okumak ve
koruyucu cihazlar olarak Tibet Budizm bayraklar1 yerlestirmek buna 6rnek verilebilir.
Hinduizm, Budizm ve Islam harmanlanarak siklikla manevi girdaplar, kutsal havuzlar
ve daglar ve enerji alanlar1 gibi New Age uygulamalarina yerlestirilir. New Age’e ait bu

mekanlar ve ritiieller ¢ogunlukla Kizilderili, Afrika veya diger geleneklerden alinir ve

400 Amira El-Zein, “Amerika Birlesik Devletleri nde Ruhdni Tiiketim: Rumi Fenomeni” $.115.

401 Ernst, Carl. “Ideological and Technological Transformations of Contemporary Sufism.” In Muslim
Networks: Medium, Metaphor, and Method, edited by Miriam Cooke and Bruce Lawrence, Chapel Hill:
University of North Carolina Press, 2005. s. 245.
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Oprah gibi iist orta sinif ve {lnliiler i¢in bir ruhsal pazar yeri olan Arizona'daki Sedona

gibi yerlere yol agar. 4%

Kapitalist ticari pazarin boyutlarina bakildiginda 2018'de, Hanuman Festival
katilimcilarina yoga ekipmanlari, wellness iirlinleri, meditasyon yardimci {riinlerinin
satildigi yogun bir pazar yerine donistiigi goriliir. Hinduizmin ve Budizmin
ticarilestirilmesi ve Sufizm kanaliyla Islam'm ele gecirilmesi festival boyunca da agik¢a
goriliir. Hanuman'daki eski bir 6gretmen, iki mantrasindan birini Mevlana’dan aldigini
belirtiyor: "Sevdigin giizellik, yaptigin sey olsun.” Bu climle muhtemel ki Coleman
Barks tarafindan g¢evrilen ve Mevlana’ya atfedilen sahte bir sozdiir. Mevlana’nin
yazdigr dil konusunda Coleman Barks'in herhangi bir uzmanligi olmadigi bilim
insanlar1 tarafindan belgelenmistir. Mistisizm, bir¢ok sporcunun kiyafetlerinde ve
konusmalarinda somutlagsmaktadir. Ancak en dikkat c¢ekici olan1 Hindu, Budist ve Stfi
temalart ve imgelerini biiyiik 6lgekli sanat yiikseltmelerinde bulunur. 2009'da "Sifi
Kaydirag1" dikilirken, 2017'de, Mevlana’ya atfedilen "Ihtiyacin Olan Her Sey Senin
Icinde" sézlerine odaklanan dev neon bir yiikseltme igin bir Kickstarter sirketiyle bir

bagis kampanyas1 baslatildi. 4%

Popiiler miizik endiistrisi de mistisizm ile karsilasilan bir sektordiir. Ingiliz grubu
Coldplay'in bu konuda 6nemli bir 6rnektir. Grup yedinci albiimlerinde, vokalist Chris
Martin'in "The Guest House" baslikli Mevlana siirinin hayatin1 degistirdigini ve
bunalim déneminde rahatlik sagladigini agiklamasindan ilham alarak, Coleman Barks'in
cevirdigi bir Mevlanad siirini kullanmistir. Hatta Coldplay konserinde seyirciler
Mevlana’nin dortliiklerine senkronize bir sekilde renk degistiren "dijital bileklikler"
salladilar. Bu durumda, Mevlana hem Chris Martin ve dinleyenleri i¢in bir manevi
rehber hem de sanatsal ilham kaynagi olarak islev gormiistiir. Bu modern mistisizm
orneginde Islam tamamen yok sayillmugtir. Miizik sektdriinde, "S0fi" veya "diinya"
miizigi gibi terimler, sanatgilart pazarlamak i¢in kullanilir. Bu, mistisizmle
iligkilendirilen triinlerin reklamin1 yaparken genel olarak evrensellikle ilgi ¢ekilir.
Sirketler Sufi miizigini diinya miizigi olarak yeniden pazarladiginda, genel tikketim i¢in

maneviyat: yavasca yeniden kutsallastirip hazirlanirlar. Budist veya Islami imgelerin

402 Sophia Rose Arjana, Buying Buddha Selling Rumi; Orientalism and The Mystical Marketplace,
Oneworld Academic, ss.31-39.
403 Arjana, Buying Buddha Selling Rumi, ss. 55-57.
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ticarilestirilmesi, dini kaynagiyla pek ilgisi olmayan bir akim, tarz veya firiiniin
olusmasina da neden olabilir. “Rumi” ve daha genel olarak “Sufizm”, bu durumdan
muzdariptir ve cevirisi yapilan sayisiz Mevlana, Hafiz ve diger Miisliiman sairlere
atfedilen sahte alintilar gibi o6rneklerde goriilebilir. Atlanta'daki bir kahve diikkaninda,
Tiirkiye'den geldikleri halde semazenlerin mentide yer aldig1 Etiyopya kokenli bir kahve

cesidi sunulur.*%

Kiiltiirel somiirgelesme ¢ogunlukla dini geleneklerin evrensel hale getirilmesini igerir.
Bu evrensellikte din geri planda kalir hatta hi¢ hatirlanmaz. Modern mistisizmde,
Mevlana ruhani 6gretmen haline gelirken Zen de bir moda ve ev dekorasyonu olur.
William Rasch'a gore dogu dinleri mesrulasip kabul edilen evrensel bir Hristiyanliga
getiriliyor. Bu dinler, 6ziinde Hristiyan olan bir sekiilerlik mantigina doner. Katolik
Kurtulus Teologu Las Casas bu tuzaga diismiistiir. Ona gore, dinlilik goriiniiste evrensel

bir kategoridir ve kurban gibi tiim dinlere ortak olan seyi tanimlar.*®

Feminizm ve c¢evreci hareketler de basettigimiz bu tiketim kiiltiiriine dahildir.
Hinduizm, Budizm ve Islam, "feminist ruhaniyet" ve "eko-ruhaniyet" gibi Kuzey
Amerika'da ve bazen Avrupa'da maneviyat sdylemleriyle anilir. Mevlana, genellikle
kalict diisiiniir olarak tasvir edilir ve dile getirdigi ask diisiincesi Islam'dan

uzaklastirilir.*0

Avrupa ve Amerikan tarzi tasavvufun cogunlukla somiirgelestirici yonleri bulunur.
Yakin dénemde, Siufilik bir "meditasyon” olarak ifade edilerek terapi bi¢imi halinde
yeniden sekillendirilmistir. Giiniimiizde mistisizmin en popiiler Misliiman figiirii olan
Mevlana’nin zikri ve sema’1 meditasyon veya bir dizi manevi egzersiz olarak yeniden

tesekkiil eder.*%’

Mevlana, Bati’da giizel siirleriyle taninan bir sairdir ve bazi sézleri Facebook ve Twitter
gibi sosyal medya platformlarinda son derece popiiler bir durumdadir. Ancak, bazilart
tamamen uydurma olan bu sézler “Fake Rumi” (Sahte Mevlana) olarak adlandirilir ve
daha 6nce de bahsettigimiz gibi Omid Safi tarafindan elestirilir. Ornegin, "Goreviniz

aski aramak degil, sadece karsisina dikilmis engelleri bulmak ve kirmaktir" gibi bir

404 Arjana, a.g.e, s. 75.
405 Arjana, a.g.e, s. 81.
406 Arjana, a.g.e, s.110.
407 Arjana, Buying Buddha Selling Rumi, s. 123.

101



sOziin, Mevlana’ya ait olmadigi, aslinda 1976 tarihli bir kitapindan alindig1 ve kitabin
Nasirali Isa tarafindan dikte edildigini iddia eder. Sufizmin evrenselci ve bariscil bir
mezhep olarak tasvir edilmesi ve 6zellikle romantik bir kavrama doniistiiriilmesi, resim,
edebiyat ve siir gibi alanlarda da ortaya konulabilir. Ancak, bu yorumlarin Miisliimanlar
hakkinda basmakalip diisiincelere sebep oldugu ve gergek Sifilikten uzaklastigi da
unutulmamalidir. Walt Whitman, dervislerin tekrarlanan sarkilarina dair su soézleri
kaleme alir: "Tekrarlanan sarkilartyla dervisleri duyarim / ¢ilginca bagirislarla karismis
| etrafinda donerken daima Mekke'ye dogru doniiyorlar." Ancak, aymi zamanda
Whitman, Mevland’nin giil bahgesi imaji ve diger SGfi temalarin1 da siirlerinde
kullanmustir. Sufizm hususunda, Islam'm evrensel bir gelenek olarak algilanmasina karsi
Islam bilginleri arasinda da itirazlar bulunmaktadir. Ornegin, Seyyid Hiiseyin Nasr,
tasavvufu Islam'dan ayiranlarin "sahte tasavvuf' uyguladiklarmni sdyler. Carl Ernst,
Islami uygulamalarin her bir tarikata 6zgii oldugunu ve "Sufizm" terimini genis bir
tanimlayici olarak kullanmanin yaniltict oldugunu belirtir. Bu anlamda tasavvuf, bu giin
cogunlukla bahsettigimiz gibi Islam'dan ayrilmis bir dini ve manevi uygulama olarak
sunulur, benimsenir, garpitilir ve ticarilestirilir. Bunlar, meditasyon CD'leri, ¢ikartmalar,
tigortler ve ilham verici alintilarin yer aldig1 birgok manevi iirlinli olarak tezahiir eder;
ancak cogu iiriin dogal olarak Mevlana, Hafiz ve diger Sifi sairlerinin yanhs alintilarini
igerir. Baz1 girketler, Mevlana'nin sézlerini gegici dovme {irlinleri gibi seylere basarak
"Ciltte gecici, ruhta kalic1" seklinde pazarlamaktadir. Bir diger yandan sGf1 turizmi,
Islam'in silinerek yerine kendi "6zel nisinin yerlestirildigi, "eski ve mistik bilgi" temalar

ile dolu bir endiistri haline gelmistir.%®

Belirttigimiz gibi Sufilik Kuzey Amerika'da popiiler olsa da takipgileri genellikle
Islam'la herhangi bir bagi kabul etmez veya bunun farkinda degildir. Hatta bazilari
Mevlana, Hafiz, Rabia el-Adeviyye ve Omer Hayyam'm Miisliiman olduklarini bilmez
veya reddeder. Bazen Neo-Sufizm veya Bati Sufizmi olarak adlandirilan bu Yeni
Sufizm’in ¢agdas takipgileri miizik, ilham verici takvim, alintilarla parlak kart ve tisort
gibi pekcok nesne iiretip satin alir. Bu ¢ergevede goriildiigii iizere ¢agdas mistisizm,
tasavvufu somiirerek ve Islam'dan ayirarak, onu bir tiir spiritualite olarak pazarlayip
egzotik cazibesinden kar elde etmektedir. Yeni Cagcilar, Hindu yoginileri ve Budist

mistikler gibi, Yeni Sufizm takipgilerin secebilecekleri ¢cok sayida iiriinii vardir. Kuzey

408 Arjana, a.g.e, s. 171-172.
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Amerika'daki Stfi takipgileri genellikle Mevlana veya Hafiz't ruhani liderler olarak
belirlerken diger Miisliimanlar1 dislarlar. Hip-hop ve diger alanlar araciligiyla Amerikan
kiltliriine biiyiik etki eden Afro-Amerikan Miisliimanlar hi¢bir zaman bu ruhani
geleneklerin bir pargasi olarak tanimlanmazlar. Bu anlamda Miisliiman koklerinden
uzaklastirilarak de-irksal bir kimlik olarak islev goéren bir “Gayr-1 islami Sufizm”
bulunmaktadir. Mevlana’yr aryan 6zellikler ile tasvir eden gorseller bunun sadece bir
parcasidir. Dini bir kimlik olarak Islam, sekiiler modernitenin z1dd: olarak sekillenir. Bu
anlamda kendini sifi olarak tanimlayanlar, bir maneviyat 6gretisi iddia ederken zayif bir
sekiiler kimlige sahip olmaktadir. Bir diger taraftan gayrimiislim stfilere pazarlanan
kiiltiirel iiriinlerde de islam silinir. Kiiresel miizik, New Age Rumi CD'leri ve benzerleri
genellikle Islami kiiltiirel metinlerin tamamen yanlis algisim icerir. Cagdas Islam,
meditatif miizik dahil zengin bir miizik gelenegine sahiptir fakat Neo-Sufilerin dikkatini

cekmez.4%°

Mevlana gibi Miisliiman stfilerin benimsenmesi, “Evrensel Barig Danslar1” gibi yeni
sema’ tiirleri ve sGfi olarak tanimlanan yeni tarikatlarin yayginlasmasi, Bati'daki ¢agdas
Sufizmin bir pargasidir. Kuzey Amerika ve diger yerlerdeki Sufizm, geleneksel siinni
Seyh Kabbani, reformist Sii Nimatullahi, evrenselci Inayat Khan ve Idris Sah gibi
isimler etrafinda gelisir. Miisliiman S{fi tarikatlar1 genellikle {iyelerine temizlik, dua ve
zikir gibi islami uygulamalar1 kullanmalar1 konusunda 1srar eder. Fakat Idris Sah, Islami
ritiielleri "otomatik uygulamalar” olarak duygusal, faydasiz ve sadece "kosullanma”
olarak nitelemektedir.*'® Béyle bir durumda tasavvuftan geriye ne kalacag ise merak

konusudur.

Son olarak bakildiginda bugiin diinyada en popiiler sairlerden birisi Mevlana’dir.
Hayranlarindan ¢ogu onun Miisliman oldugunu bilmeden veya bilse de hayatinin
Onemsiz bir ayrintis1 olarak gorerek onu takip etmektedir. Ancak Mevlana hayatinin
bliyiik bir boliimiinii Allah't anlamaya adamis bir Miisliimandir. Bunun yaninda sema’
pekcok New Age uygulayicilart ve takipgileri, Unitaryenler, Yahudiler ve dansgilar
tarafindan benimsenmistir. Evrensel Baris Danslar1 da bu anlamda evrenselci Sufizmle
ilgilenen Unitaryen Evrenselciler, Yeni Cagcilar arasinda popiilerdir. Ronen Yitzhak

adl1 bir sosyal girisimci tarafindan ilk olarak Israil'e getirilen bir Amerikal1 kadin olan

409 Arjana, a.g.e, s. 175-176.
410 Arjana, a.g.e, s. 182.
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"Seyha Khadija" New York da Dervis Inziva Merkezi adli merkezinde danslar

yonetmektedir.

Rumimanya, William Rory Dickson ve Meena Sharify-Funk tarafindan, Coleman
Barks'in siirleri, koreografi ve modern dans olan Evrensel Barig Danslar1 dahil ¢agdas
miizik ve Mevlana’nin popiilerliginden kar elde eden restoranlar gibi triinleri
tanimlamak i¢in kullanilan bir terimdir. Bu g¢ercevede Mevlana, birgok ticarilestirme
stratejisine agiktir. Siirleri, dergilerin ve defterlerin kapaginda plakalarda ve yastiklarda
bulunabilir. Redbubble internet sitesi bu friinlerin en biiylik koleksiyonuna sahiptir.
Mevlana’nin daha yaratici kullanimlari arasinda, whirling dervish seklinde bir tepsi ve
cay seti (Etsy'de mevcut) ve bir duvar saati (redbubble) yer alir. Sunu da belirtmek
gerekir Ki bu triinlerin birgcogu, Mevlana’nin siirlerinde hig¢bir yerde bulunmayan sahte
Mevlana alintilar1 igerir. Sosyal medyada ve araba ¢ikartmalarindan duvar sanatina
kadar birgok iiriinde bulunan bu sahte Mevlana alintilarin en i{inlii yayicisi Coleman
Barks olarak bilinir. Onun terciimeleri Farsga metinden serbestge yapilmis yorumlardir.
Her terclime bazi yorumlar igerir fakat bu durum ceviri yapilan dilin en azindan biraz
ogrenilmesini gerektirir. Franklin Lewis, Barks't en basarili Mevlana okuyucusu olarak
belirtir. Barks ayrica Mevlana gibi internet ortaminda Hafiz'im ¢evirilerini de
yayinlamistir. Deepak Chopra da kendisini Hindu-Budist-Stfi 6gretmeni olarak tanitir
ve Barks'in g¢evirilerini igeren bir kitap dahil olmak {izere birkag Mevlana eserine
sahiptir. Madonna da bir Mevlana projesine dahil edilmistir. Deepak Chopra tarafindan
cikarilan 2008 tarihli The Complete Idiot’s Guide to Rumi Meditation adli bir CD'sinde,
Madonna, Demi Moore ve digerleri, Mevlana siirlerinin Ingilizce ¢evirilerini
seslendirerek “samimi ve giicli" bir mistik deneyim yaratirlar. Mevlana’nin evrensel
figiir olarak ¢ekiciligi miizigin disinda da agikca goriilmektedir. Bircok restoran
Mevlana’nin adini tasir. Montreal'daki Restaurant Rumi, Pakistan, Hindistan, Tirkiye
ve Fas dekoru olan bir mekanda Fars, Hint, Tirk, Fas ve Afgan yemekleri sunarak
karisik bir oryantalizm Ornegi sunar. Diger RGmi restoranlarinda cagdas ve modern
tarzlar sergilenmektedir. Ben Atlanta'daki Rumi's Kitchen da bunlardan biridir. Servis
edilen yemekler klasik Iran yemekleridir fakat dekor cagdastir. Mevlana’nin siirlerinden

olusan bir pantolon ve siyah bir tigortten olusan garson iiniformalar1 satin alinabilir.
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California'daki Sherman Oaks'ta bulunan Rumi's Café, bir kahve fincaninin yiizeyinde

dans eden Mevlana’nin bir resmini sunar.*!!

Son olarak goriildiigii gibi Mevlana Bati’da sadece bir ruhani rehber veya sair olarak
degil bir fenomen olarak da én plandadir. Bu durum islam’dan uzak bir Sufizm anlayist
cercevesinde gerceklesmektedir. Amerika’da bulunan ve kendini stfi olarak tanimlayan
bazi ruhani 6gretmenler, bunun zeminini hazirlamaktadir. Evrensel bir Mevlana kimligi
¢izmenin yani sira Mevlana’nin adi bir ticari meta haline de gelmektedir. Bu da
kapitalist bir sistem igerisinde kar amaci giidenler tarafindan kullanilarak cesitli ticari
tirtinler satilmaktadir. Bu faktorler goz oniinde bulunduruldugunda Batililarin Mevlana
ve Islam’1 birlikte anmamalar1 dogaldir; fakat bizim agimizdan bdyle bir gergegi ve
Mevlana’yr Miisliiman kimliginden siyrilmasin1 géz ardi etmek de iiziicii bir durumdur.
Bunun yaninda son yiizyil icerisinde benzeri bir ticarilesmeyi Tiirkiye’de goérmek de

miumkindiir.

41 Arjana, a.g.e, ss. 185-188.
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SONUC

Mevland Celaleddin Rimi, on f{giincii yilizyillda yasamis Onemli bir mutasavviftir.
Babasi Bahaiiddin Veled ile Belh’ten Konya’ya uzanan yolculugunun ardindan
Konya’da yetismis ve “Rami” kiinyesini almistir. O, eserleriyle ve adina nispetle
kurulan Mevlevilik tarikati araciligiyla her milletten insanin ilgisine mazhar olmustur.
Fikirleri ve Ogretisi tasavvufl alanda, bireysel manevi tecriibelerde ve kiiltiirel
faaliyetlerde genis yanki uyandirmistir. Diinyanin pek ¢ok yerinde Mevlana’nin adini
bilen, eserlerini okuyan, fikir diinyasini takip eden ve hatta kendini manen Mevlevi
sayanlar mevcuttur. Bu durumu bugiin Batili iilkelerde de gérmek miimkiindiir. Batil

insanlar Mevlana’y:r Riim1 adiyla tanimistir.

Mevlana, yasadigr donemde Anadolu'da gayrimiislimlerle temas etmis olsa da, Bati'nin
Mevlana ve Mevlevilik ile tanismasi 16. yiizyilda baslamistir. Batili seyyahlarin
Mevlevihaneleri ziyaret etmesiyle baslayan bu siiregte, 19. yy. itibariyle Mevlana
hakkinda fikir beyan edenler ve eserlerini ingilizce, Fransizca, Almanca gibi dillere
cevirenler olmustur. Ancak tam ve aciklamali ceviriler yapilmamistir. Nicholson'in
Mesnevi'yi Ingilizceye, Eva de Vitray-Meyerovitch'in de Fransizcaya tam metin olarak
cevirmesiyle birlikte Mevlana'nin tiim eserleri tam metin olarak ¢evrilmistir. Bunun
yani sira Mevlana hakkinda miistakil eserler de yaymlanmistir. Daha sonra ¢esitli sanat
dallarinda izleri goriilmiistlir. Senfonilerde siirleri bestelenmis, ressamlarca Mevlana ve
Mevlevilik caligsmalarinda konu edilmistir. Son yiizyilda RGim1 adi Amerika'da en ¢ok
satanlar listelerinde birinci siraya yerlesmis ve onun siirleriyle daha i1yi bir insan olmaya
calisanlar, mesajin1 yaymaya adamuslar ve hatta Islam’1 segenler olmuslar. Bugiin Kabir
Helminski, H. Peter Cunz, Siileyman Wolf Bahn, Ibrahim Gamard ve Tim Reshad Feild

gibi yabanci Mevlevi seyhlerinin Amerika ve Avrupa'da oldugu goriilmektedir.

Batililarin, Islam dininin terdr gibi olumsuz ifadelerle anildig1 bir toplum iginde kendi

dinlerinden olmayan Mevlana’ya ilgi gstermelerinin sebeplerini sdyle siralayabiliriz:

Avrupalilar tarihsel siiregte kiliseye olan bagliliklarindan uzaklasarak, liberal kapitalist
diizenin i¢inde manevi bir arayisa yoneldiler. Materyalist yasam ¢oztimleri gelistirdiler
ancak bekledikleri sonuclart elde edemeyince ekonomik/sosyal hayat i¢inde manevi bir

bunalima siiriiklendiler.
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Materyalist fikirlerle Allah't tanimadan uzaklasan Batililar, Allah't sosyal bir fenomen
olarak goriip inang¢ sistemlerinin batil oldugunu diisiinmeye baglamistir. Ayrica,
maneviyatlart gnostisizm, agnostisizm ve ezoterizm gibi akimlardan beslenmeye

baslamistir. Bu durumda insanlar bagka bir ¢ikmaza dogru siirtiklenmistir.

Gegmiste Hristiyanlik insanlarin aradigi cevaplart verirken bugiin insanlar din
adamlarinin sundugu cevaplara karsi mutmain olmaz hale gelmis ve bir bosluga
diismiistiir. Bu olusan boslugu doldurmak isteyenler 6nce yoga gibi ritiiellere
yonelmistir. Ardindan popiiler hale gelen stfilige ilgi duymustur. Bu popiilerlik iginde
stfizm ile ilgisi olmayan faaliyetler de goriilmektedir. Ayrica bazi psikoterapistlerin
grup haline tertip ettigi terapilerde geleneksel pek ¢ok teknigi uygulamalari bu anlayisi

sekillendirmistir.

Bu saydigimiz gerekgelerden dolayr Batili insanlarin manevi bosluklarini doldurmak
amaciyla Bati’daki gelisen safilige ve oradan da Mevlana’ya yoneldiklerini
gormekteyiz. Bat1 Sufizmi eliyle anlatilan Mevlana, insana altinda ezilecegi kaliplar ve
ritiieller sunmamaktadir. Bunun i¢in Batililar, islam dini hakkinda hicbir arastirmaya

yonelme ihtiyacit olmadan Mevlana’ya ilgi gostermektedir.

Bu calismamizin temel problemi olarak ele aldigimiz konu Mevlana’nin Batili insanlar
icin nasil bir konumda oldugu ve nasil algilandigin1 anlamaktir. Bu cercevede tespit

ettigimiz ve dort baslikta degerlendirdigimiz sonuglar1 séyle siralayabiliriz:

Mevlana Bati'da mistik ve manevi agidan bir rehber olarak popiiler hale gelmis ve adi
ticari bir meta haline getirilmistir. Bati’da anlasildigi sekliyle Suafilik, tasavvufu
evrensel bir gelenege doniistiirerek Islam'dan ayristirmaktadir. Yeni Sufizm (Neo-
Sufizm) veya Bati1 Sufizmi takipcileri genellikle tasavvufun Islam'la olan baglarim
kabul etmemektedir. Mevlana gibi sifilere olan ilgi, yeni sema tiirleri ve bazi
tarikatlarin yayilmasina zemin hazirlamaktadir. Bu gercevede, Inayat Khan, Idris Sah,
Bawa Muhyiddin gibi isimlerin olusturdugu c¢esitli sGfi tarikatlari da faaliyet

gostermektedir.

Batililar Mevlana ile tanistiktan sonra her ne kadar Islam ile tamigsma geregi duymasalar
da bazilarmin i¢inde olduklar1 manevi yolculuk kendilerini bir sekilde goniil rizasiyla
Islam’1 tercih etmeye de yoneltmistir. Bundan sonra Mevlana bu maneviyat yolcusunu

biraz daha ileri gotiiriip “ask tasavvuru” gelistirmesini saglamistir.
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Mevland Batililar i¢in 6nemli fikirleri olan bir sairdir. Bunun i¢in bugiin Bati’da
Ozellikle Amerika’da meshur bir sair konumundadir. Bahsettigimiz gibi Mevlana
Avrupalilar gibi Amerikalilar i¢in de yenilenmenin manevi kaynagi ve ruhani bir rehber
konumundadir. Onlar aradiklar1 esrik etkinin biiyiik sair ve manevi rehber Rimi’nin
tasavvuf geleneginde eski gnostisizmin gibi akimlarin canlandigini diisiinmektedir.
Hatta Mevlana, Amerikalilar1 tehdit eden psikolojik bunalim probleminin de sifacisidir.
Bunun yan1 sira onlar i¢in Mevlana yalnizca Ustiin bir sair degil, yok olmaya yiiz tutmus
uygarliklarinin enkazi icinde bas gostermis esitsizliklere karst miicadeleyi baslatacak

yeni bir mistik ronesansin temelidir.

Mevlana Celaleddin Rimi, bazilari i¢in bir filozof olarak goriilmektedir. Siirlerinde
bilim ve felsefe konularina da deginmistir ve bazilart onun fikirlerinin Bat1 felsefi
sistemlerinin temellerini atan isimlere ilham verdigini diisiinmektedir. Ancak bazi
yorumlara gore, Mevland filozoflar1 manevi hakikatleri gorememe yoOniinden
elestirmektedir. Bazilar1 ise onu bir panteist sair olarak tanimlamaktadir. Mevlana'nin
diisiinceleri, dogu ve Bati dinlerini kaynastirma ve ekiimenik birlesmeyi miimkiin kilma
konusunda umut verici olarak goriilmektedir. Bunun yaninda bazi Avrupali din adamlari
da onun disiincelerini tehlikeli gordiikleri i¢in cemaatlerini dikkatli olunmasi gerektigi

konusunda uyarmaktadir.

Netice itibariyle Mevlana'nin Batililar arasindaki taninirh@ artmaktadir. Gorisleri
“insan”a hitap etmektedir ve her inangtan insan ona kars1 biiyiik bir alaka duymaktadir.
Ancak, bu genellikle Mevlana'nin Miisliiman kimligi disinda gerceklesmektedir. Siirleri
Batili insanlar tarafindan coskun ve heyecan verici olarak goriilmektedir ve genis bir
takipei kitlesi vardir. Mevlana toplumsal anlamda ticari bir fenomen olsa da bireysel
anlamda Onemli bir mutasavvif, sair, manevi rehber ve miitefekkir olarak kabul

edilmektedir.
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Kaynak: The Bristisg Museum, miize no: 1895,0915.1275.
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Ek 2: Danse des Dervis

Joseph Pitton de, Relation d’'un Voyage du Levant, sayfa 116.

Kaynak: Tournefort
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Ek 3: Dansende Derwisjen

Kaynak: Rijksmuseum, Dansende derwisjen, Jean Baptiste Vanmour, 1720x1737
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Ek 4: Derwisjen aan de maaltijd

Kaynak: Rijksmuseum, Derwisjen aan de maaltijd, Jean Baptiste Vanmour, 1720x1737




Ek 5: Derwis;j

Kaynak: Rijksmuseum, Derwisj, Jean Baptiste Vanmour (atelier van), 1700 - 1737
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Ek 6: Dancing Dervishes in Galata Mawlawi House

Kaynak: Watercolour, Ottoman Empire, 1857.
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Ek 7: Ayasofya’da Sema’ Eden Dervigler

Kaynak: Art Renewal Center, Gérome, Whirling Dervishes, Oil on Canvas, 1895.
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Ek 8: Cimetiere turg, Ottoman Muslim cemetery

Kaynak: Brindesi, Jean, Souvenirs de Constantinople, Paris, (Imp. Lemercier, 1845)
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