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ETiK BEYAN FORMU
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icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirlii hukuki
sorumlulugu kabul ettigimi ve Etik Kurul Onayr gerektigi takdirde onay belgesini

aldigimi beyan ederim.
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(Etik Kurul izni gerektiren aragtirmalar agagidaki gibidir:

e Anket, milakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri
kullanilarak katilimcilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel
yaklasimlarla yiirtitiilen her tiirlii aragtirmalar,

e Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel
amagclarla kullanilmasi,

e Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

e Hayvanlar iizerinde yapilan arastirmalar,

e Kigsisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢aligsmalar.)
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ONSOZ

Ibn Arabi, diisiinceleri ile Bat1 cografyasinda devsirdigi tohumlari, Bat1 cografyasinda
birakmis; Doguya gdoemiis, kelamci ve fikihgilarin yaklagimindan farkli bir metodoloji ve
Allah-Alem-insan iliskisi baglaminda alternatif bir diisiince ortaya koymus olmasi
sebebiyle Bat1 cografyasinda oldugu gibi Doguda da elestiri oklarinin hedefi olmustur.
Osmanli Imparatorlugunun kurulus asamasi ve sonrasi devlet ricali ve ulema nezdinde
kendisinden hep hiirmetle bahsedilen ibn Arabi ve takipcileri, duraklama donemi
boyunca, Ibn Teymiye sonrasi1 Kadizadeliler/Civizadeliler ve onlarin takipgileri
tarafindan baski altina alinmaya cahisilmistir. Bati, Ibn Arabi’nin de icinde yer aldigi
Endiiliis’in biraktig1 tohumlarla beraber Ronesans, Reform ve Aydinlanma ile canli bir
akisin siirdiiriiciisii olurken; Dogu, Ibn Arabi’nin elestirilerinin odak noktas: olan
“Ulema-i Riisum” elinde dondurulmus, cansiz bir hayalin pesinde savrulmus; 0 zamana
kadar tasavvuf ve irfan ile yogrulmus olan ilmiye sinifi, duraklama dénemi ile birlikte

sonu gelmez tartismalarin igerisine hapsolmustur.

Ibn Arabi nazarinda insan ya olgunlasmis kamil bir varlik veya olgunlasamamis, bayag1
bir canlidir. Ona gore itaat ruhun, bilgi aklin, davraniglar organlarm, giizel ahlak ise nefsin
gidasidir. Bu degerlendirmeleri, tam ve kamil insan yaklasimi ile beraber ele alindiginda
Ibn Arabi sanki “Insan ancak egitimle insan olabilir” diyen Kant’mn yiizyillarca 6nce dile
gelmis halidir. Bizim odaklanmis oldugumuz nokta sirekli olarak ibn Arabi’ye
yamanmaya c¢alisilan; ancak kendisi tarafindan tek bir kez bile dile getirilmemis olan
Vahdet-i Viicut sorunu degil; kaleme aldig1 eserlerde bir¢cok kez ele aldig1 “Insan”,
Demirli’nin de yerinde ifadesiyle “s6zde insan”m kamil insana donistiiriilebilmesi
konusudur. Bu gergevede giris boliimiinde ¢aligmanm amaci, 6nemi ve yontemi ele
alinacak; birinci bdliimde ise ibn Arabi’nin hayat1 ile egitimin keyfiyeti baghg: altinda
Ibn Arabi’de insan fitrati, insan iradesi ve 6zgiirliigii ile insanm egitilebilirligi problemi,
egitim ve Ogretimi zorlastiran unsurlar, egitimin tanimi, mekéani, 6gretmen ve dgrenci
profili ve Ibn Arabi’nin egitim anlayis1 agisindan dikkat ceken ilkelere yer verilecek;
ikinci boliim i¢inde ise egitimin mahiyeti bashgi altinda egitim ve §gretim metotlart
olarak takrir, soru-cevap, tartisma ve riyazet metotlar1, Ibn Arabi acisindan mercek altina

almacaktir.



Her seyden Once tez galigma siirecimin bagindan son asamasina kadar miidahil olarak
calismaya yon vermis; danismanlig1 siiresince idari islerimin beni zorladig1 bir zaman
diliminde, beni tez ¢aligmasina zorlamis; eksiklik ve kusurlarimi hosgoriiyle kargilamis
olan Prof. Dr. Suat Cebeci hocama, Ibn Arabf gibi bir derya ile tanisiklig1 benden eski,
ufuk agic1 degerlendirmeleri ile siirece katkilarin1 sunmus olan Dr. Ali Vasfi hocama;
tezin geleneksel bakis a¢isindan ziyade modern bakis ile ele alinmasi noktasinda gerekli
olan baglik ve igerik Onerileri ile tezi giincelleyen Do¢. Dr. Mahmut Zengin hocama
tesekkiir eder; her nefes, inayeti ve hidayeti ile yanimda olduguna inandigim Rabbime

sonsuz siikranlarimi sunarim.

Yunus ACAR
19/01/2023
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OZET

Bashk: Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Egitim Anlayist

Yazar: Yunus ACAR

Damisman: Prof. Dr. Suat CEBECI

Kabul Tarihi: 19/01/2023 Sayfa Sayisi: xi (6n kisim) + 179 (ana kisim)

Ibn Arabi, hayatinin sonuna kadar ya 6gretmen veya ogrenci olmus, birgok alanda arastirma konusu
olmus olsa da egitim ve dgretim disiplini agisindan ihmal edilmis bir diigiiniirdiir. Amacimiz bu alanda
var olan boslugu bir nebze de olsa doldurabilmektir. Kendisi, zor olmakla beraber insan dedigimiz
canlinin egitilebilecegini dile getirmis; bu egitim siirecinde dne ¢ikan ilkelere de dikkatlerimizi ¢ekmistir.
Ona gore sozde insan, amele bagh bilginin rehberliginde Allah, diinya, nefis ve seytana dair bilgilerini
giincelleyerek “Islah” ve “Irsad” ile “Kamil” bir insana déniisebilir. Onun nazarmnda, bilgi edinme
siirecinde insan akli bir deger ifade etse de Allah’a teslimiyet ve amel, o degere de anlam katan bir iist
degerdir. Ona gore simirlarin1 Kur’an ve Siinnetin belirledigi amellere sarilmak, insani ilahi 6greti ile
bulusturacak; her nefes ortaya ¢ikacak olan yeni tecelliler, yepyeni bilgilere kapi aralayacak; kemal,
marifetullah ve ebedi mutluluk hedeflerine dogru ortaya ¢ikacak olan her yeni tecelli, akla veya kesfe
dayali siirekli hayret halinin besledigi bir merak ile, iradesi ile hareket etmeye calisan bir varlik olarak
insani, bir yandan olgunlastirirken diger yandan siirekli diri ve 6grenime agik tutacaktir.

Anahtar Kelimeler: ibn Arabi, Egitim ve Ogretim, insan-1 Kamil, Riyazet, Bilgi
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Although Ibn Arabi has been either a teacher or a student until the end of his life and has been the
subject of research in many fields, he is a neglected thinker in terms of education and teaching
discipline. Our aim is to fill the gap that exists in this field, even to a small extent. He stated that
although it is difficult, the creature we call human can be trained; has also drawn our attention to the
principles that come to the fore in this training process. According to him, the so-called human can
transform into a "Perfect” human being with "Islah™ and "Irshad", by updating his knowledge about
Allah, the world, the soul and the devil, under the guidance of knowledge based on deeds. In his view,
although the human mind expresses a value in the process of acquiring knowledge, submission to Allah
and deeds are a higher value that also adds meaning to that value. According to him, clinging to the
deeds determined by the Qur'an and Sunnah will bring people together with divine teaching; new
manifestations that will emerge with each breath will open the door to brand new information; Every
new manifestation that will emerge towards the goals of perfection, ingenuity and eternal happiness
will keep the human being alive and open to learning, while maturing him as an entity that tries to act
with his will and curiosity based on a state of constant wonder based on reason or discovery.

Keywords: Ibn Arabi, Education and Training, Perfect Human Being, Riyazet, Knowledge
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Calismanin konusu, oncelikli olarak arastirma konusu insan ve insanin kemale ulagmasi,
olgunlagsmasi olan; tiim omriinii ya 6grenen ya da 6greten olmaya adamis; yaygin ve
oOrgiin egitimci vasfi ile tarih sahnesinde yerini almis olan Muhyiddin Muhammed b. Ali
b. Muhammed el-Arabf et-Tai el-Hatimi (6. 1240), nam-1 diger Muhyiddin ibn Arabi’nin
egitim anlayigidir. Muhyiddin ibn Arabf, Futuhat-1 Mekkiyye ve Fususu’l-Hikem gibi
eserleri iginde satir aralarinda, egitim ile ilgili diisiincelerine yer verdigi gibi, yalnizca
egitim ve Ogretim ile ilgili diislincelerine yer verdigi, egitim ve Ogretim ile
iligkilendirilebilecek kiiclik capta risaleler de kaleme almis bir diisiiniirdiir.

Ancak Ibn Arabi’nin eserlerinde egitim ve dgretim ile ilgili olarak, dagmik bir sekilde,
satir aralarinda bulunan bu bilgiler -bu alan ile ilgili diisiincelerinin, genel olarak varliga
bakis1 ve tasavvufi diisiinceleri ile i¢ ice gegmis olmasinin da eslik ettigi zorluklar sebebi
ile- bas1 sonu belli, sistemli bir sekilde bugiine kadar herhangi bir ¢alismaya konu olarak
ele alinamamis; sadece egitim ile ilgili olarak degil, genel olarak diisiincelerinin, bir
sistem i¢inde ele alinmasinin zorlugu sebebiyle, kendisine ait sistemli bir egitim ve

ogretim diisiincesi de ortaya konulamamustir.

Gilintimiize gelen ve gelemeyen eserleri de i¢inde olmak iizere, 500’lin lizerinde eser
kaleme almig; miiritlere yol gosterdigi gibi miirsitlere de yol gostermis olan; bdylesine
velud bir muhakkik ve diisiiniiriin egitime dair diisiincelerinin, basi1 sonu belli bir sistem
icinde dile getirilmesi; ge¢mis ile baglantili bir sekilde, gelecegin egitim anlayiginin
temellendirilmesi amaciyla, istifade edilebilecek bir kaynak olusturulmasi, basli basina

bir problem olarak karsimizda durmaktadir.
Arastirmanin Onemi

Ibn Arabi icin, Giingor, “Kurdugu felsefe izlenmesi oldukca zor bir kargasalik manzarasi
verir” derken (1996: 73), Annemarie Schimmel'e gore o, “sistemlestirmenin dehas1™ (akt.
Almond, 2012: 26-27), Nasr’a gore, “Islam irfaninm, en iist diizeydeki agiklayicis1”
(2009: 35), Kisakiirege gore ise, “Beyninin her zerresi bir gilines olan insandir” (1996:
176). Afifi onun felsefesini Islam ile uzlastirmakta zorlanirken (1938: 11), Mahmud el-
Ghorab’a gore o, “Miisliiman” ve “Gelenekc¢i”dir (akt. Almond, 2012: 12). Islam fikhi



hilafiyatinda iistat (Kurt, 1998: 525), Ibn Imad (1991: 7: 347) ve kimi arastirmacilara gore
batin ilminde oldugu kadar zahir ilminde de mutlak miictehid (akt. Kili¢, 1999: 512);
100.000 hadisi ezbere bilen birisi olarak, hadis hafizidir (es-Sair, 1997: 10). ibn Arabi,
bir eseri terciime edilerek en eski Kabala’ya kaynaklik etmis olan (Kilig, 2012: 106);
Yahudileri etkiledigi gibi Hristiyanlar1 da etkilemis (Ebu Zeyd, 2018; 22); hayatina
taniklik edenlerin tezkiye ettigi (Addas, 2010: 325); ylizyillar sonra, yazdiklari iizerinden
kendisini taniyarak Miisliiman olmus olan gelenekselci ekol mensuplarindan René
Guénon, Frithjof Schuon ve Michel Valsan tarafindan dogru anlasilarak, hakkinin teslim
edildigi; bununla birlikte hayatina taniklik etmemelerine ragmen, ayn1 dine mensup

dindaslarinca, yazdiklar1 tizerinden tekfir edilen biridir.

Chittick’in ifadesiyle, “Islam diinyasinda, toplumlarin zihinlerini son yedi yiiz yil
boyunca hi¢ kimse onun kadar derinden ve kalic1 bir sekilde etkilememistir” (2016: 22).
Ibn Arabi, Osmanli medeniyetinin Islam dinini algilamasinda da 6nem arz eden
referanslardan biridir. Kimi arastirmacilara gore siyasi iktidardan ilmiyyeye,
kalemiyyeden, seyfiyyeye kadar, bircok kesim, onun yorum ekoliiniin etkisi altinda

sekillenmistir (Oztuna, 1977: 2: 67; Tahrali, 1996; Kilig; 2011a: 98).

Ibn Arabi ile ilgili, gerek biyografik gerekse farkl disiplinlerle ilintili olarak birgok eser
kaleme alinmis; konumuzla ilgili olarak ise, es-Sair, Misir Menufiye Universitesi Egitim
Fakiiltesinde, 1997 yilinda, Fiituhat-1 Mekkiyye iizerinden Ibn Arabi’nin egitim anlayisini
ele alan bir ¢alisma yapmus; el-Qouveydiri, “Sufi Egitim Diisiincesi” adl1 eserinde “Ibn
Arabi’nin Egitim Diisiincesi” baslig1 altinda ibn Arabi’nin egitim ile ilgili diisiincelerine
yer vermis (Qouveydiri, 2010); Ali el-Karni ise (1986: 127-146), Palacios gibi, yazmis
oldugu biyografik eser icinde “Ibn Arabi’nin Yolunun Esaslar1” bashig: altinda belli basli
bazi esaslara dikkat ¢cekmistir. Dogusu ve Batisi ile akademik camia ve insanligin ilgisini
cekmis ve neredeyse tiim Omriinii ya 68renen veya 0greten biri olarak egitim-dgretime
adamis; Osmanliya etkisi ile Tiirk Islam anlayis1 iizerindeki etkisi belirgin olan Ibn Arabi,
bu giine kadar Bat1 ve Arap cografyasinda oldugu gibi Tiirkiye’de de birgok baslik altinda
caligmalara konu olmus; ancak Egitim Bilimleri agisindan yerli veya yabanci
ulasabildigimiz —bir makale ve bir yliksek lisans ¢alismasi diginda- hig bir arastirmaya
konu edilmemistir. 1k te’lif ettigi eserler arasinda yer alan Tedbirat-1 ilahiyye fi Islah1
Memleketi’l-Insaniyye adl eseri, insan gelisimini ele alan, insan odakli bir eserdir ki bu

eseri, heniiz 29 yasinda iken, 1194 yilinda telif etmistir. Bir diger eseri ise 1199 yilinda



kaleme aldig1 ve talebe igin hoca yerine kaim olan bir eser olarak nitelendirdigi, Kitabu
Mevakiu'n-Nucim ve Metaliu Ehillatu'l-Esrari ve'l-UIOm adli eseridir. Ispanya’nin
giineyi, Endiiliis bolgesi ve Kuzey Afrika merkezli aldig1 egitim sonrasi, miladi 1200
yilma kadar ibn Arabi’nin hayati, bir yandan insan iizerine kaleme aldig1 eserlerin telifi

ile diger yandan da insanlar1 egitmekle ge¢cmistir.

Ibn Arabi, 1200-1240 yillar1 arasinda ise Mekke, Musul, Sam, Halep ve Anadolu’nun
bircok sehrinde, bir yandan egitim ve 6gretim anlayigini satir aralarmna serpistirmis olsa
da, agirlikli olarak varliga dair diisiincelerini yansitan, Fiituhat-1 Mekkiyye ve Fiisusu’l-
Hikem gibi genis capli eserler ile Kitabii’l-Kiinh fima 1abtidde 1i’l-miirid minh, el-Emru'l-
Muhkemi’l-Merbut fima Yelzemu Ehl-i Tarikillahi Teala mine’s-Surut ve Hilyetii’l-Ebdal
gibi, kiigiik ¢apli egitim ve 6gretim ile iligkili eserler verirken diger yandan da 6grenci
yetistirmeye kendini adamustir. Bu sebeple Ibn Arabi birgok disiplin altinda incelenmeye
deger oldugu gibi egitim agisindan da incelenmeye deger, velut bir yazar, diisiiniir,

muhakkik ve egitimcidir. Arastirmamizin 6nemi de burada ortaya ¢ikmaktadir.
Arastirmanin Amaci

Ibn Arabi, bircok seyhle goriismiis, onlardan ders almis olsa da bunlardan yalnizca bir
seyhe intisap edip, yalnizca o yolun temsilcisi olmamstir. Bu sebeple Ibn Arabi, ne
kendisini bir seyh ya da tarikatla siirlamis, ne de geriye kendisinden sonra takip edilecek
esaslar1 iceren, sinirlar1 ¢izilmis kurumlasmis bir tarikat birakmustir. Bununla birlikte
kendisi, eserlerinde tasavvufile sekillenen bir hayatin usulii ve pratikleri lizerinde durmus
(Kurt, 2009, 535, 537; Kilig, 1994, 10: 544-545); “Tam” olarak yaratilmis olan insant,
“Kamil” insan haline getirecek ilke ve metotlara dikkatlerimizi ¢ekmistir. Amacimiz,
eserlerinden yola ¢ikarak Ibn Arabi’ye dair sistemli bir egitim anlayisina ulasmak; Ibn
Arabi ile ilgili olarak yapilmis olan ¢alismalarda, g6z ardi edilerek, ihmal edilmis olan,

insan ve egitim merkezli caliymalara bir katkida bulunmaktir.
Arastirmanin Yontemi

Caliymamiz, arastrmayr amagladigimiz konu ile ilgili bilgilere yer veren yazili
malzemelerin bir araya getirilmesi, elde edilen bilgilerin yorumlanmas: ve analizinin
yapilmas1 anlamina gelen dokiimantasyon yontemi kullanilarak hazirlanmistir. Eserleri
icerisinde Ozellikle Misir’da Osman Yahya tarafindan tahkik edilerek yayimlanmaya

baglanmig olan ‘el-Fiitdhati’l-Mekkiyye fi Ma'rifeti’l-Esrari’l-Malikiyye ve’l-



Miilkiyye” metni ve bu metnin geri kalan kisimlarinin, baska baskilarindan devamla
Ekrem Demirli tarafindan yapilmis olan 18 ciltlik terclimesi; ulasabildigimiz orijinal
metinler yaninda Ahmet Avni Konuk tarafindan yapilan terctimeleri tizerinden “FusUs0’l-
hikem ve husdsii’l-kilem” ve “et-Tedbiratii’l-Ilahiyye fi Islahi’l Memleketi’l-Insaniyye”
adli eserleri; “Kitabii’l-Kiinh fima labiidde 1i’l-miirid minh”, “el-Emru'l-Muhkemi’l-
Merbut fima Yelzemu Ehl-i Tarikillahi Teala mine’s-Surut”, “Hilyetii’l-Ebdal” ve
“Risaletii’l-Envar fi ma Yiimnehu Sahibii’l-Halveti mine’l-Esrar” adli eserler ile 1907 y1l1
Kahire baskili “Kitabu Mevakiu'n-Nuciim ve Metaliu Ehillatu'l-Esrari ve'l-UlOm” adli

eser temel bagvuru kaynaklarimiz olmustur.

Es-Sair’in yapmis oldugu ¢alismada kullanilmis olan Tehzibu’l-Ahlak adli eser, kimileri
tarafindan Ebu Zekeriyya Yahya b. Adiyye, kimilerince Cahiz’a, son olarak da
Muhammed Abid el-Cabiri tarafindan Ibn Heysem’e isnad edildiginden (Cabiri, 2019:
400) kaynak olarak degerlendirmeye alinmamis; ayni sekilde Tuhfetu’s-Sefere ve
Keklik’in Ibn Arabi’ye ait oldugunu sdyleyerek nesrettigi el-Bulga fi’l-Hikme adh
eserler, egitim ve 6gretim ile iliskilendirilebilecek bilgiler icermekle birlikte, Osman
Yahya’nm fihristinde yer almadigindan kaynaklar i¢inde yer almamistir. Cahsmayi, Ibn
Arabi tarafindan kaleme alman eserler yonlendirmis; hakkinda yazilmis olan eserler ile
birlikte konu ile ilgili diger eserler, sadece birer altyap1 malzemesi olarak kullanilmistir.
Ibn Arabi gibi bir deryay1, zit kutuplari istikrarsiz denge hali i¢inde, bir noktada cem etme
cabasi i¢inde olan bir diisiiniirii ve bu diisiiniiriin egitim anlayisi ile baglantili olarak
kaleme aldig1 dinamik diisiince yapisini, eksiksiz bir sekilde ortaya koyabilmek kolay
degildir. Bu nedenle, Ibn Arabi gibi, belli bir sisteme bagli olarak anlasilmasi oldukg¢a zor
olan bir diisiiniiriin egitim anlayismni ele almaya calistigimiz bu calismada da eksiklikler

ve hatalar olabilecegi ihtimali pesin kabuliimiizdiir.
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BOLUM 1: iBN ARABI’NIN HAYATI VE iBN ARABI’DE EGITiM
VE OGRETIMIN MAHIYETI

1.1. ibn Arabi’nin Hayat1

Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, egitimin 6nem
arz ettigi, ulemanin Kur’an ve Hadis’e yonlendirilerek ictihada tesvik edildigi bir devirde,
miladi 1165, hicri 560 yilmin 17 Ramazan pazartesi giinii veya Keklik’in son
belirlemelerine gdre on giin sonrasi, Ramazan’m 27’sinde, Ispanya’nimn giineydogusunda
yer alan (Murcia) Miirsiye sehrinde diinyaya gelmistir (Ulug, 2007: 11). Ibn Arabi’nin
yasamis oldugu, Muvahhitler Devletinin hiikkiim stirdiigii donem (1147-1269), diisiince
ozgirliigii agisindan yeni bir agilim donemidir (akt. Adigiizel, 2005: 219).

Ibn Arabi 6ncesi, Ebubekir Ibnii’l-Arabi’nin, (6. 1148), bir ekoliin veya belli bir bakis
acisina sahip ilim adamlarinin, egitimde tekel olusturmasina yonelik elestirileri (Biger,
2011) sonug¢ vermis; Murabitlar Devletinin (1056-1147) yikilmasi sonrasi, Muvahbhitler
Devletinin hiikiim siirdiigli zaman diliminde insanlar, bambagka bir atmosferde soluk alip
vermeye baslamiglardir. Muvahhitler Devletinin hiikiim siirdiigii dénemde egitim,
Enduilusliler icin dnemli hale gelmis (Makkari, 1: 220-222); Endiiliis ve civar1 ispanya
topraklarinda, egitim ve 8gretim oldukca yaygmlasmistir. Oyle ki Tarrago (1994: 33-40),
Mucem-i Ibnii’l-Abar’dan, kimi isverenlerin, isyerlerinde, -isleriyle ilgisi olmasa bile-

okuma-yazma bilmeyenleri kabule yanagsmadiklarini nakletmektedir.

Ibn Arabi, cocuklugunun ilk sekiz yilini, Muvahhit karsit1 direnisin en son kalesi olan
Mirsiye'de gecirmis (Addas, 2010: 41); st diizey bir sosyo-kiiltiirel ortamda yetismis;
tam anlamiyla egitimini, sekiz yasinda ailesiyle birlikte go¢cmek zorunda kaldigi,
gunimiizde Sevilla olarak bilinen, o giinkii adiyla Isbiliye sehrinde almistir (Palacios,
1965: 8). Babasi tasavvuf, takva ve ziihd alaninda parmakla gosterilen ve ayrica fikih ve
hadis imamlar1 i¢inde ayricalikli bir yeri olan Ali bin Muhammed, dedesi ise Endulls'de

kadilik gorevi icra eden, ileri gelen alimlerden biridir (el-Feyyumi, 1997: 13-14).

I1k derslerini anne-babasi ve dayisindan almis (Kilig, 2012: 99) olan ibn Arabi, o donem
itibariyle, Endiiliis medreselerinde verilen egitim seviyesinin vasat diizeyde olmasi
sebebiyle, kendisi de diger se¢kin aile ¢gocuklar1 gibi 6zel hocalardan ders almistir (Ulug,
2007: 14-15). Ibn Arabi, babasmm da arkadasi olan Ibn Riisd’iin (5. 1198), devletin

egitim ve Ogretim sisteminin kurulmasi, plan ve programinm gelistirilmesinde etkili



oldugu bir dénemde (Arug, 2004: 21) yetismistir. Dini ve fikri tahsili, ser'i ve lligavi
ilimlerin yayildig1 ve gelistigi bir doneme tesadiif etmekte; kendilerinden ders aldig1
hocalarmin ¢ogu Muvahhitler doneminin saygi goren ilim adamlar1 arasmda yer
almaktadir. Bu hocalardan yedi tanesi, Muvahbhittler devleti yonetimine bagli kadi veya
hatip olarak resmi gorev almig; zahiri ilimlerde kendisine hocalik yapan alimlerden en
azmdan yedisi ayn1 zamanda batmi ilimlerde de vukufiyet sahibi sufi oldugundan, ibn
Arabi basta olmak tizere, tiim talebelerine batmi ilimlerde de rehberlik etmislerdir
(Addas, 2010: 131-135). O zamanki adetler uyarinca isbiliye'de sekiz yasmda Kur’an’1
ezberleyen Ibn Arabi (Keklik, 1966: 63), ilerleyen yaslarda, bir yandan ehl-i tarik bir
zattan Kur'an merkezli egitim ve Ogretimine devam ederken diger yandan koti
arkadaglariyla birlikte gece eglencelerine katilmaktadir. Kendi ifadesiyle, bu siirecte
Allah, Ibn Arabi’ye seriata riayet etmesini hatirlatir. Ibn Arabi afallamis bir halde kagar
ve bir stire inzivada kalir. Yalnizlig1 ve uzleti tercih ettigi bu zaman diliminde Ibn Arabi
fethe nail olur; kendisine lediinni ilim verilir. Bu sirecte ibn Arabi, kendisini Hz. Musa,
Hz. Isa ve Hz. Muhammed (s.a.v)in muhafazas1 altma girmis olarak goriir (Addas, 2010:
65-66). Inzivaya cekildiginde on bes yasinda olan Ibn Arabi bir yandan da devrin hadis
alimlerinden hadis egitimi almaya baslar; ibn-i Hazm (6. 1064) mektebine mensup
Zabhirilerden hadis okur (Kilig, 2012: 100-101).

Ciddi ve kitabi nitelikte bir tahsile basladigi ilk sene olan, 1182-1183 yilinda 18 yasinda
Isbiliye sehrine bagli Haniyye beldesinde, Lahmi isimli bir seyhten Kur'an dersi almaya
devam eder. Tasavvufa girdigi tarihler olarak tespit edebildigimiz, 1184-1185 senesinde
yirmi yasinda, sistemli olarak onu yetistirmeye baslayan hocast Ureyni’ (Uryebi) den
“Ubudiyet”i, Isbiliye R1za mescidinde imamlik yapan ve ayni zamanda sair olup kendisini
siire  yonlendiren (Keklik, 1966: 67-77) Musa bin Imran el-Mirtuli’"den “Nefis
Miicahedesi” ve “Ziihd”ii dgrenir; on yedi y1l Ibn Miicahid’den tevariis etmis oldugu nefis
muhasebesi sekilleri konusunda yetkin olan ibn Kassum'un sohbetine devam eder.
Tasavvufun ana kaynaklarindan olan Kuseyri'nin risalesini 1190 yilinda, seyhi Yusuf el-
Kumi vasttasiyla taniyan (Addas, 2010: 90-91; 138-139) ibn Arabi, ge¢ tamdigi
Kuseyri’nin risalesini elinden birakmamacasina siirekli okudugundan kendisine Kuseyri

lakabu verilir (Ibn Abdullah, 2001, 3: 19).

1190 y1l1 iginde isbiliye'de iken rahatsizlanir; siirekli okuyan Ibn Arabf okuyamaz olur ve

bu hal, ii¢ y1l devam eder. 1193-1194 senesinde Ibn Arabi Tunus’ta Hal'un-naleyn adli



eseri, yazari olan Ibn-i Kasiyy'in oglundan okurken karsimiza ¢ikar. Kalafat el-Maliki'den
Mevruri’ye, ibn-i Esref er-Rundi'den Ibn-i Naceye, Salihu’l-Adevi'den el-Mehdevi'ye ve
Kettani'ye kadar bircok kimse bu yillarda Ibn Arabi’ye hocalik yapar. Bu siiregte bn
Arabi birgok seyhin rahle-i tedrisinden geger. 1194 senesinden 1198 yil1 baglarina kadar
Fas’ta bulunan ibn Arabf artik yaygm bir sohrete sahiptir (Keklik, 1966: 99-116; Kilig,
2011a: 149). 1199-1200 yil1, ilk olarak Mekke'dedir. ibn Arabi’nin 35-40 yaslar1 araligina
denk gelen ve Mekke sehrinin merkez teskil ettigi bu devre, 1205-1206 senesine kadar
devam eder. Bu siiregte Insa’ud-devair, Ruhu'l-Kuds ve Tac'lir-Resail adli eserlerini
(Keklik, 1966: 135, 140, 146); kirk kudsi hadisi ele aldig1 Miskatu’l-Envar adli eserini,
Taif’de kendisine yol arkadashigi yapan Abdullah Bedr el-Habesi’nin ricasi iizerine
Hilyetii’l-Ebdal adli eserini, 1203 yilinda, tasavvufi egitiminde kendilerinden istifade
ettigi Magrip’deki hocalarin1 yad ettigi, ed-Diirretii’l-Fahire adli eserini kaleme alir
(Palacios, 1965: 59, 61); 1205’de Musul’da Kitabii’I-Kiinh fima labiidde 1i’I-miirid minh
adli eserini kaleme almakta olan Ibn Arabf, Eylil 1205 tarihinde ilk olarak Anadolu
topragina ayak basar ve Konya’ya gelir (Keklik, 1966: 152); Risaletii’l-Envar fi ma
Yiimnahu Sahibii’l-Halveti mine’l-Esrar adli eseri ile el-Emru'l-Muhkemi’l-Merbut fima
Yelzemu Ehl-i Tarikillahi Teala mine’s-Surut adli eserlerini burada kaleme almaya baslar.
1210 y1linda yine tekrar Konya’ya ayak basan Ibn Arabf bu yillar i¢cinde, bir yandan kitap
telifi ile ugraswrken diger yandan ilminden ve onderliginden istifade etmek isteyen
ogrencilere dersler vererek zamanini gegirir. 1210 yili iginde, Kayseri’den Malatya’ya,
Sivas’dan Erzurum’a, Harran ve Diyarbakir’a kadar bircok Anadolu iline seyahatlerde
bulunur (Palacios, 1965: 66-68). Konya’dan Malatya’ya dogru giden bu ticaret yolu, ayn1
zamanda bilgelik havzasi; bu havzada yer alan yerlesim yerleri de o donemde dlinyadaki

en 6nemli bilgi tiretim merkezleridir (Kilig, 2011a: 122).

Ibn Arabi 1212-1217 yillar1 arasinda Halep’te et-Tecelliyat adli eserini talebelerine
okutmakta, bir yandan Sel¢uklu Sultan1 Keykavus’a nasihatte bulunmak ve kendisiyle
konusmak tizere Konya'ya gelirken, diger yandan Halep emiri olan Melik Zahir ile
sohbetler gergeklestirmektedir. Bu siirecte kdh Malatya’da kah Halep'te bulunan ibn
Arabi 1221 yili sonrasi devamli olarak Sam sehrine yerlesir. Orada Hz. Peygamberi
(s.a.v) riiyasinda goriip ondan FusOsii’l-hikem ve husOsii’l-kilem adli eserini yazma
emrini alir (Keklik, 1966: 161-165).
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1204-1221 tarihleri arasmda Seyh-i Ekber’in ders meclislerine diizenli talebelerden
ziyade, yollarin kesigmesi sayesinde bu firsat1 edinmis kimseler istirak ederken; duzenli
bir dinleyici toplulugu, ancak 1221°den, yani Sam'a yerlesmesinden sonra ortaya ¢ikar.
Ibn Arabi’nin Sam’a yerlesmesi sonrasi ders meclislerine istirak eden talebeler ise
agirlikli olarak ulema muhitinden din adamlari, kadilar, imam, hatip, vaiz ve
muhaddislerdir (Addas, 2010: 284, 335-336). Kendisinin Sam'da Mukaddemiye
Medresesinde Mevlana’ya (6. 1273) hocalik yaptigi gibi (Ergiin, 2016: 11), Seyh
Edebali’ye de (6. 1326) hocalik yaptigi da rivayetler arasindadir (Kilig, 2011a: 105).

Ibn Arabi, bir yandan hagl savaslar1 boyunca vaiz, ilham veren ve yol gdsteren miirsit
vasfi ile (el-Hatip, 1404: 293, 303) yaygin egitimci olarak hizmet verirken, diger yandan
da 1204 ve vefat ettigi 1240 seneleri arasindaki Oomriinii neredeyse tamamen talebe
yetistirmeye, kendisine bahsedilmis olan irfan1 s6zlii ya da yazili olarak nakletmeye

hasretmis Orgiin egitimci 6zelligi ile karsimiza ¢ikmaktadir (Addas, 2010: 251).

Ibn Arabi’nin hayatindaki son yillar, bilhassa eser verme bakimindan ¢ok hareketli
gecmistir (Keklik, 1966: 168). Osman Yahya'nin yapmis oldugu tespitlere bakarsak, Ibn
Arabi’ye ait olabilecek kitap sayis1 tahmini olarak 550°dir. Ancak maalesef bu eserler
icerisinden, 305 eser giiniimiize ulasamamustir. Biitiin listeler degerlendirildiginde, Ibn
Arabi’ye ait olarak 245 kiisur eserin elimizde oldugu sonucuna varmak, simdilik miimkiin
gOzikmektedir. 75 yil 2 ay omiir siirdiikten sonra 1240 yili Kasim aymin 10’unda vefat
eden ve Sam’da Kasiyun dag1 eteklerine defnedilmis olan ibn Arabi, vefat1 sonrasi geride

iki erkek evlat bir de kiz evlat brrakmustir (Kilig, 2011b: 53-54; Keklik, 1966: 171-172).
1.2. ibn Arabi’de insan Fitrati

Bu evren icinde, bir yanda, Kendini, her an bambaska bir yolla, isimleri tizerinden ifade
eden Allah; diger yanda da Allah’in tecellisi ile iligkili olarak, her an yeni bir yaratilisa
bagh giincellemeler ile, kendisini bu tecellilere uyarlayan varlik; Yaradan ve yaratilan ile
etkilesim i¢inde olan insan vardir. Insan, siirekli degisime konu olan 6z benligi nedeniyle,
tanimlanmasi ¢ok da kolay bir canli degildir. Diigiinebilen bir varlik olusundan heyecanls,
duygulu, muhteris olusuna, riiya goriiyor olusundan hayal kuruyor olusuna, inang ve
idealleri dogrultusunda yasama sarilmasindan, yedikleri ve igtiklerine bagh olarak ruh
hali degisebilen bir canli olusu ile insan, baslibasina bir muammadir. Bu sebeple insan

tanimlarinda, insana ait tek bir 6zelligi merkeze alarak tanim yapmaya ¢aligmak yanlistir.



Farkli boyutlar1 gézoniinde bulundurduklar1 vehmi i¢inde, “insan, biopsikososyal bir
varliktir” gibi tanimlama cabalar1 da kusaticilik iddiasiyla yapilmis olsa da pozitivizmin
etkisi altinda ortaya ¢ikmus, insan1t Hak ve hakikatinden koparan, insani, Hak ve hakikat
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kaynakli imkanlardan, “ruh”tan yoksun birakan tanimlama c¢abalaridir. Scheler'in de
vurguladig1 gibi “Insan nedir?” suali, diin cevabi arandig1 gibi bugiin de cevab1 aranan bir
sual (Goka, 2019: 7; Ulken, 2013: 128-129; akt. Ozcan, 2006: 19) veya Alexis Carrel’in

isimlendirdigi gibi insan denilen varlik, bugiin igin de “Insan Denen Mechul” diir.

Tek hiicreden dokulara, organ ve sistemlerden organizmaya, ruh ve beden ile baslayip, bu
akis i¢inde tesekkiil eden nefsi, akli ve kalbiyle, her bir unsurun diger unsurlar ile
etkilesim i¢inde oldugu, ayr1 ayr1 ve bir biitiin halinde olgunlagsmaya, kemalini bulmaya
calistig1 bu potansiyeliyle insan, basli basma bir muammadir. ibn Arabi de bu sualin
cevabima odaklanmis; tiim kozmolojisinin temeline, bu amagla insan1 yerlestirmis;
kaleme aldig1 eserlerde, tiim boyutlar1 ile insan1 tanimlamaya ¢alismis bir diisiiniirdiir
(Celebi, 2010; Demirli, 2008). Onun nazarinda insan, Hak ve halk arasinda varolmaya
cabalayan dinamik bir canlidir. O, beslenip duyumsayabilen, diisiinebilen bir cisim; aleme
iiflenmis bir ruh; kendisinden gayri her sey yaradilmis olma 6zelligi ile kendisini
gosterirken, o hem yaradilan hem Yaradan ile iligkili, latifeden de cisimden de pay sahibi,
latife ve cismin toplami olan bir varliktir (ibn Arabi, 2014, 6: 292; 8: 378; 10: 137; 11:
27). Ancak latife ve cismin toplami olsa da nefha-i ilahi olarak insanin tasidigi ruh, insana

insanligmi kazandiran yegane unsurdur (ibn Arabi, 2014, 11: 27; 17: 274).

Insana insanligm1 nefha-i ilahi kazandirtyor olsa da ruhun gerek varlig1 gerekse kemali,
cisme, bedene baghidir. Ruh beden birlikteligi icinde kendisini gésteren nefis, var olmaya
cabalayan nefsi zirveye tasityan, kemale erdiren akil ve iradeye besiklik eden kalp, insanin
olgunlasmasi, egitim ve dgretim yolculugu acisindan 6nem arz eden unsurlardir. Bu 6zet
girigten sonra, simdi, basl basina her biri diger unsurlar ile etkilesim halinde, duygu,
diisiince ve davranislar acgisindan belirleyici, dinamik ve islevsel olan bu icerige,

siirliliklar ve imkénlari ile insanin diinyasia odaklanabiliriz.
1.2.1. Ruh Unsuru

Ibn Arabi nazarinda genel olarak ruh; ilahi Isimler i¢inde, tiim isimlerin kendisinden
dogmus oldugu Hayy ismi ile kendisini gosteren, Allah’mn varlig1 ve birligine ilk olarak

sehadet eden unsurdur. O, hem varolanlarin ilki hem de ilk akledendir. Ancak Hayy



isminin ayrilmaz bir pargasi olan ruh, hayat ve kudrete kaynaklik ediyor olsa da sonradan
varedilmistir; hadis’tir (Ibn Arabi, 2014, 4: 359; 6: 290; 11: 112; 2013: 102). Ozel olarak

insan ruhu derken kastettigimiz ruha gelirsek, bu ruh ise;

“Kadir-i Mutlak’in kendisine izafe etmis oldugu kiilli ruhta potansiyel olarak
bulunurken, iifleme ile birlikte, tafsilde fiilen, aktif olarak ortaya ¢ikmig; melekler
icinde yonetici meleklerden bir melektir. Yaratiligtan akil ve kemal sahibi, yetiskin,
Varedenin birligine iman, Rabligini de tasdik etmis birisi olarak, tek bir cevherdir;
bu ruhun bilesik olmasi diisliniilemez. Fitraten ilahi isimler sahnesi olan bu ruhun
kaynagi ise, kevn-ii fesat alemi i¢inde bir sebep degil, yalnizca Rabbin emridir” (ibn

Arabi, 2014, 1: 317, 6: 61, 266; 10: 325; 11: 43; 14: 15).

Ruha kaynaklik eden ve ruh ile i¢ ice ge¢mis olan hayat ise, Ibn Arabi nazarinda kat kat,

i¢c ice gecmis, esrarengiz bir nitelik olarak kendisini gosterir. Insan denilen varlik;

“Duyular ile hissedilemeyen, duyumsanamayan birincil hayat vasfi ile canlilik
Ozelligi gosterdigi gibi hayvani ruh ve diisiinen nefsi sebebiyle de canlilik 6zelligi
gosterir. Cansiz olduklar1 vehmedilen cemadat ve madenlerin hayati, bitkilerdeki
hayata nispetle, bitkilerdeki hayat 6zelligi ise insan ve insan disindaki can tasiyan
varliklarin hayatlarina nispetle daha gizlidir; daha gizemlidir. Ancak akillarda var
olan manevi varliklarm hayati, en gizli ve en gizemli hayattir (ibn Arabi, 2014, 3:

208; 1907: 121).

Ancak Ibn Arabi nazarinda ruh, sadece hayat degil birlik dzelligi ile de i¢ ice gegmistir.
Ruh, hayat ve kudrete kaynaklik ettigi gibi, birlik 6zelligi de giiclinii ruhtan alan bir
Ozelliktir. Hatta mutlak birligin, ruha ait en 6nemli nitelik oldugunu sdylememiz de yanlis
olmayacaktir (Ibn Arabi, 2014, 6: 74; 9: 360; 17: 255). Bu nedenle, bedenlerin miidebbiri
olan ruhlarda gerceklesecek olan degisim, bu birlik 6zelliginin etkisi nedeniyle, her hal
ve sartta degisebiliyor olma 6zelligine sahip olan suretler iizerindeki degisimlere nispetle
daha da direnclidir. Egitim ve dgretim ile ugrasan kimselerin, genel olarak hayat sahibi
olma ve hayata tutunma 6zelliginin, biyopsikososyal bir varlik olan insan agisindan, itici
giicler i¢inde en baskin unsur, en dnemli i¢giidii, her tiirden beseri enerjinin de ilk kaynag1
oldugu gercegini akillarindan ¢ikarmamalar1 gerekir (Kobya, 2012: 118; Kutub, 1987:
213). Hayat, her seyi saran rahmet felegi; Zat-i Ilahiye izafe edilen hayat da tiim Ilahi
Isimlerin mevcudiyetini miimkiin hale getiren, Allah’a nisbet edilen tiim nisbetler

acisindan sthhat sartidir (Ibn Arabi, 2014, 6: 412; 16: 296; 2011a, 3: 132; Chittick, 2016:
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85). Hayat ve hayat1 ikmal eden, ilimden irade ve kudrete kadar tiim siibuti sifatlar ve bu
sifatlara bagh olarak ortaya ¢ikan nitelikler, Ibn Arabi ve baglilar1 agisindan, insanin ruhu,
ruh ve beden biitiinliigii i¢inde zatiyeti ve varolus yolculugunda g6z ardi edilemez
nitelikler; Allah’in isimleri ile baglantili olarak ortaya ¢ikan 6zellikleri tasimasi gereken
insan agisindan, degismez sabitelerdir. Hadd-i zatinda hayat da sabiteler ile degiskenler

arasindaki karsilikl1 etkilesimin semeresidir. Ibn Arabi’nin ifadesiyle;

“Insan denilen canli yedi ile dérdiin ¢arpinu ile sekillenmis bir canlhdir. Yedi,

rub/latife ile gelen hayat ile baslayip kelam ile sonuglanan yedi temel siibuti sifat

iken, dort, alem ve halk olarak da ifade ettigimiz, temel olarak hava, ates, toprak, su

bu unsurlara bagh olarak kendisini gosteren maddelerdir; sevda, safra, balgam ve

kandir” (Ibn Arabi, 2014, 1: 353-354; 5: 214; 7: 156; 13: 365-367).
Omriin nihayeti 6liim olsa da hayat dedigimiz gergek, fizyolojik ve biyolojik siirecin
Otesine tasar. Hayat din demektir; din ve hayat, yasamsal faaliyetlerin de 6tesi ile iligkili
(Durali, 2017: 16, 188), insan denilen canliy1, el-Hayy ile bir araya getiren temel
degerlerdir. Hayat, birlik ve kudretin de dayanagi olan bu ruh, tiim organlari, bedenin
idare ediyor olmasi gibi, birgcok bedeni idare edebilir; Hz. Musa olabilir zanniyla Firavn
tarafindan oldiiriilen ¢ocuklarin ruhlar1 kaynakli giiciin, Hz. Musa’da goriilmiis olmas1
gibi, kaynagi itibariyle bir¢ok ruhtan beslenen giic, tekbir mizagta da karsimiza ¢ikabilir
(Ibn Arabi, 2014, 5: 99; 2011a, 4: 218, 222-223).

Ibn Arabi’nin ruh ile ilgili olarak dile getirdiklerini, egitim ve 8gretim siirecini gdzoniinde
bulundurarak ele aldigimizda, insan basta gelmek iizere tiim varlik i¢in yasamin 6nemi,
yasamin ikmali, hayata doniisebilmesi i¢in, ilimden, irade ve kudrete, tiim siibuti sifatlarin
gerekli olusu; bu sifatlar ile kendisini gosteren birlik ve biitlinliigiin insan karakteri i¢in
olmazsa olmazhig1 karsimiza ¢ikmaktadir. Insan ruhu, ibn Arabi nazarinda ilk akila baglh
olarak kendisini gosterir. I1k akil ise bedensel varolus dncesi sahnede yerini almis; varolus
zincirinde yer alan ilk halka olarak, tiim ilahi niteliklerin tasiyicisi olmustur. Buna bagh
olarak Ibn Arabi nazarinda, yasam/hayatin iizerine titreme ve kendini varliktan
ayrrmaksizin, birlik ve biitiinliik algis1 i¢inde hayatiyetini devam ettirme, muhafaza
edilmesi gerekli olan en dncelikli degerdir. Ibn Arabi’de fikirden ziyade siirekli zikrin
one ¢ikma sebebi de ge¢mise dair var olan bu hassasiyettir. Ona gore yasam, ilim, irade
ve kudret ile olgunlagmakta, bu niteliklerin bir aralig1 ve karsilikli etkilesimi i¢inde

devam ettirilen varolus cabasi, bir taraftan birlik ve biitiinliige kap1 aralayarak dikkat
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dagmikligr ve gafleti ortadan kaldirirken diger taraftan da birlik ve biitiinliikk algisi,
yasamin hayata evrilmesi ve hayatin devamliligina imkin saglamaktadir (Ibn Arabi,
2014, 1: 353-354; 5: 214; 7: 156; 8: 146; 13: 365-367). Bu anlamda, tiim hak sahiplerine
haklarnin teslim edilmesi prensibi geregi ruh’a, ruh ile birlikte insan ve sair varliklarda
goriiniir hale gelen Ilahi Isimlere haklarinm teslim edilmesi, Ibn Arabi’nin egitim ve

Ogretim yaklagimimin temel prensibidir.

Ancak biitiiniiyle varlik, bu ruh ile iliskili olarak hayat sahibi olsa da bu ruhun etkisi
varligm istidad: ile iligkili olarak farklilik gostermektedir. Tam da bu sebeple, kimi
varliklarm hayat1 gizliyken kimisinde hayat zahirdir. Hayat Ozelliginin insandaki
goriiniimii ise benzersizdir; hayat niteliginin goriiniirliigii agisindan, zirve noktadir
(Izutsu, 2005: 204; Ibn Arabi, 1907: 121; 2014, 3: 208). Ruhun var olmas1 cisimlerin
varolusuna, cisimlerin devamlilig1 ise ruhlarin bekasia baghdir. Dolayisiyla aleme ruh
olmus olan insanin kemali, alemin bekas1 i¢in ne kadar gerekli ise, insanin varolusunun
devamlilig1 i¢in de alemin kemale kavusturulmasi o kadar gereklidir. Beden/alemin
hareket edebilmesi i¢in ruh/insan, olmazsa olmazdir. Ancak gerek varligi gerekse kemale

dogru yolculugu agisindan da ruh/insan, beden/aleme bagimlidur.

Ruh bedenden ayr1 olmadigi, tiim bedene sari oldugu gibi insan da alemin disinda degil
aleme sari bir canlidir. Bu sereyan, Hakkm, tiim var olanlara sereyanini andirir. Bu
sebeple ne ruh cisimden ne de cisim ruhtan ayridir. Hak misali, insan/ruh da bir agidan
alem/bedenin ayni, bir diger agidan ise alemden/bedenden gayridir. Ruhun zuhur-i
kemalati, tam olarak, olgun ve belirgin bir sekilde goriiniimii de cismin kemaline vabeste,
bu kemale baghdir (Ibn Arabi, 2014, 2: 370; 4: 7: 19; 2011a, 1: 40, 3: 134; 2013: 90-91).
Bu sebeple, Hak, kesintisiz ihsan ediyor olsa da ihsan edilen kimse, istidad1 oraninda bu
thsandan istifade edebilir. Bu da ruhun kabul edilebilmesi anlaminda, istidat merkezli, art1

ve eksileri ile birlikte bedensel varolusun 6nemini bizlere gosterir.
1.2.2. Beden Unsuru

Varolus yolculugu acisindan insan i¢in ruh ne kadar onemli ise, tek tek her bir insan
ruhunun varligi i¢in zaruri olan beden ve bu bedeni doguran yer, ¢evre ve diinya da
onemlidir. Beden, bedene baglh olarak, bedenin kendisinden dogdugu g¢evre ve iginde
yasamis oldugu diinyanin temiz veya kirli olusu, ruhun sirke diisiip diismemesinde, ¢irkin

bir ahlaka mahal olup olmamasinda temel belirleyicidir (Ibn Arabi, 2014, 2: 337). Buna
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gore giicten diismiis bir bedenin, ruhu da zafiyete diisiirecegini sdylemek yanlis
olmayacaktir. Biyoloji degistiginde istek ve arzular, karar ve tutkularin da degisebildigini;
beyin kimyasindaki degisikliklerin, davranislar agisindan olaganiistii degisikliklere kap1
araladigini bugiin ¢ok net olarak biliyoruz (Rousseau, 2009: 134; Giingor, 1998: 15;
Eagleman, 2014: 157, 159). Konu ile ilgili olarak Ibn Arabi, ruh iizerinde beden kaynakl1

mizacin etkisine dikkatlerimizi ¢eker. Ona gore mizag;

“Diiglinme gilictinden ¢irkin huy ve bayagi ahlaka, nefisten akla, hatta ve hatta ruhun
tiflenmesine eslik eden istidada da kaynaklik eder. Beden ruh birlikteligi ile ortaya
¢ikmis olsa da bedenden bagimsiz bir sekilde ele alamayacagimiz mizag o kadar
onemlidir ki mizacin saglhigi, dinin yaganmasi ve insanin mutlulugu agisindan da

onem arz eder” (Ibn Arabi, 2014, 7: 239, 374; 9: 230; 11: 156; 16: 211-212).
Ibn Arabi bu diisiincesine siirlerinde de yer verir;

“Mizaci kaynaklidir biitiin giigleri insanin

Ruhunla bedeninle, ayrilma dogrudan sakin

Zamanla, tasarrufta bulunurken zayiflar o gii¢ler

Bedenin tasimis oldugu hastalik sebebiyle” (ibn Arabi, 2014, 15: 332).

Ibn Arabi nazarinda beden ve miza¢ karsilikli olarak etkilesim icindedir. Kisilik, bir
taraftan beden ve beden ile iliskili, mizacin etkisine maruz kalirken diger taraftan ruh
kaynakli etkiler ile yogrulur. Ruh ve beden kaynakli bu ahenkli akis i¢inde ruh ve bedene
ait olan1 ayr1 ayr1 ele almak, tayin etmek ¢ok da kolay degildir (Ibn Arabi, 2014, 4: 431;
Ulken, 2014: 262). Ibn Arabi’de beden ne kadar 6nemli ise bedene kaynak olan tabii
cevre, doga ve diinya da o kadar 6nemlidir. Kendisi bu durumu, Hz. Peygamber (s.a.v)
den rivayet edilegelen hadiste, {i¢ kere tekrar edilen (Buhari, “Edeb”, 2; Miislim, “Birr”,
1), bu tekrar ile dnemi vurgulanan anne hakki ile iliskilendirir (ibn Arabi, 2014, 7: 294;
8:263; 11: 270-271). Onun agisindan anneye hakkini teslim etmek ne kadar 6nemli ise
toprak anadan yaratilmis olan beden ve bu bedenin i¢inde soluk alip verdigi ¢evre, doga
ve tiim potansiyeli ile diinya ve bu diinyanmn imar edilerek hakkinin teslim edilmesi de en
az o kadar onemlidir. Zira Ibn Arabi nazarinda insan, hayat ile baslayip kelam ile
sonuc¢lanan siibuti sifatlari, ruhtan kazaniyor olsa da havasindan suyuna, atesinden
topragma ve bu dort unsur kaynakli her ne var ise tiim karigimlari, diinyadan almaktadir.

Ruh, latife; alem ve diinya ise cisimdir. Ruh/beden, latife/cisim birlikteligi icinde
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varolusun saglikli bir sekilde siirdiiriilebilmesi, hem bedenin hem de diinyanin imar ve
ingasma baghdir. Alemin ruhu insandir. Alem ile aleme ruh olmus olan insan arasindaki
bagin devami, alem kaynakli istidad ve istikrara; ilahi netha kaynakli latifenin de cisim
ile beraberligi, bedenin sahip oldugu istidatin yeterli olug halinin devamliligina, kemaline

ve istikrarma baglhdir.

Insan denilen canli i¢in ruhun var olmasi, varolan bedenin kemali ve yetkinlesmesine;
ruh/beden beraberligi icinde varolma yolculugu ise ruh ve bu ruh kaynakli degerlerin
devamu ve stireklilik arzetmesine baghdir. Bu devamliligi ise ne ruh ne de beden tek
basina saglayamaz. Her biri basl basma bir kiymet ifade ediyor olsa da ruh ve beden
beraberligi i¢inde, her birinin varligini ve varolus yolcugundaki siirekliligini garanti altina
alacak olan; ruh ve beden birlikteligi ile kendisini gdstermis; ayr1 ayri ruh ve bedene, her
ikisinin kapasite ve sinirliliklari ile ilgili olarak farkindaliga sahip i¢inde olan nefistir. Bu
cercevede nefis, ruh ve bedendeki potansiyeli aktif hale getirecek; ruh’a da beden’e de
hakkmi teslim edecek; insan olarak kendisine mal edebildigi ruhtan, kalbe; bedenden ise
akla yol bulabilecek ve nihayetinde akil ile kalbi bir araya getirerek, istikrarsiz denge hali

iizere varolusun devamlilig1 ve siirekliligini saglayacak olan yegane unsurdur.
1.2.3.Nefis Unsuru

Ruh ve beden bulusur ve kevn-i cami® olan insan denilen canlida, tikel ruh dogar. Tikel
ruh, insan kisiligi agisindan ana aktor; kemal yolculugunda | bilingli farkindaliga sahip
olabilecek yegane unsurdur. ibn Arabf, bu ruha kimi zaman tikel ruh kimi zaman da
nefha-i ilahiye yakin veya uzak olusu ile baglantili olarak tikel nefis veya nefs-i natika
admi verir. Onun nazarinda; tikel ruh veya nefis, Hakk’a isnad edilen timel ruh ve
karanlik doganin ¢ocugudur. Insan ruhu dedigimiz sey de budur. Tikel nefis olarak da
adlandird1gimiz bu ruhun vazifesi ise tedbir, organlar1 idare edip bedeni yonetmektir (ibn
Arabi, 2014, 8: 39; 10: 23; 13: 239-241). Bu nefis, degisim ve doniisiim ile iligkili olarak

kendisini gosteren kirlerden arinmanm mahalli, emir ve yasaklarin muhatabi, emir ve

! fbn Arabi, varligi, hem halk hem de Hak mertebelerini icerdigi i¢in insan-1 kamile “kevn-i cami” adini
vermigtir. Ona “suret-i hazreteyn, kelime-i camia, niisha-i Hak, niisha-i alem ve muhtasar-1 serif”
derken de ayn1 manay1 kastetmistir. Bkz. Uludag, Siileyman. “Kevn”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 25/342-343. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011.
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yasaklarin geregi olarak duygu, diisiince ve davranig degisiklikleri agisindan merkez

nokta, ana aktoérdir;

“Ruh, yaratilistan akil ve kemal sahibi, yetiskin; Varligi ve Birligi ile Allah’a iman
etmis, Allah’in Rab olusunu tasdik etmis biri olarak, bilesik degil, tek bir cevherdir.
Nefs-i natika ise cehalet ve perdelenme, kusku ve zan, inkar ve iman ile nitelenmistir.
O, ezberleyebilen, akledip diisiinebilen, tahayyiil ve tasavvur edebilen, beslenip
blyiyen, itip ¢eken, tutup hazmeden, isitip gorebilen, yeyip koku alabilen, dokunan
ve bu durumlar1 algilayabilen nefistir” (ibn Arabi, 2014, 9: 140; 12: 230).

Ruh ve nefis arasindaki bu fark ise, ruhtan farkl olarak nefsin “arada” olusu ile iliskilidir.
Nefis, ruh ve heva adli iki miirebbi arasinda varolus miicadelesi verir (Ibn Arabi, 2014,
1:317-319; 2013: 118-119).

Tiimel ruh ve karanlik doga birlikteligi bir taraftan tikel nefsin dogusu anlamina gelirken
diger taraftan birtakim giigler ve giicliiklere de kapi aralar. Ibn Arabi art1 ve eksileri ile

bu guc ve glcliklere de eserlerinde yer verir. Onun nazarinda;

“Bitkisel nefis, itme ve ¢ekme, tutup hazmetme giicleri ile, kendine has bir akil
esliginde, eksilmis olan1 yerine koyarak bedeni blyiitmeye c¢alisirken; sehevi nefis,
kendisine has akli ile, fayda-zarar hesabi yapmaksizin, yalnizca giizel olan sey ne ise
onu talep eder. Yirtici olma 6zelligi gosteren gazabi nefis ise, adil veya zalim olup
olmadigina aldiris etmeksizin, tstiinliik hissine kapildiginda, karsisina ¢ikan engeli
ortadan kaldirmak ve ona hiikmetmek ister” (ibn Arabf, 2014, 1: 458; 12: 210-212;
17: 271).

Bu giicler, kendilerine has bir akla sahip olsalar da, bilesik olmanin ortaya ¢ikardig1 yeni
durum geregi, sahip olunmasi gereken ortak akla heniiz sahip degildirler. Insana ait bir
glc olarak aklin heniiz kendisini géstermedigi bu diinya, vehim ve hayaller ile dolu zifiri

karanlig1 andiran, sorumluluktan ziyade zorunluluklarin kendisini dayattig1 bir diinyadir.

Insan, ruh ve bedenin, latife ve cismin toplamidir. Beden ile iliskili olarak Adem’in fitrati,
blyik alem, Hak ve Hakk’a izafe edilen ruh ile irtibatli halife olmasi agisindan fitrati ise,
esma-i ilahidir. Hz. Peygamber (s.a.v), “Her dogan kisi fitrat {izere dogar” (Buhari,
“Cenaiz”, 79, 92; Miislim, “Kader”, 22-25) buyurmustur. Insan, alemin toplam1 ise onun

fitrat1 da alemde varolan tiim fitratlarin toplamidir. Bu 6zelligi ile insan, ilahi mertebenin
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hiilasas1, alemin bir toplami, Hak ve halk arasi?, dinamik ve istikrarsiz denge hali icinde,
Hak ve halkm c¢arpimu ile sekillenen bir varolustur. Insanm en dénemli vasfi, bu zit
kutupluluk ve bu zit kutupluluga eslik eden i¢ ¢atismasidir. Bu vasfi ile insan, karsitliklar1
icinde barindiran bir canlidir (Ozcan, 2006: 195-196; Ulken, 2001a: 293).

James, bu karsitliga bagl olarak kendisini gosteren istikrarsiz denge halinin, bUtin
dinlerin insana bakisindaki miisterek nokta oldugunu dile getirirken (akt. Merter, 2008:
52); Fromm da insanin varolusundaki bu gerilime, dengesizlik ve ¢eliskiye bagl olarak
ortaya ¢ikmis olan gatisma Ozelliginin, insani, bulundugu yerden daha ileri noktalara
gotiren yegane ozellik oldugunu ifade eder. Fromm’a gore (1991: 49-50) insanin
hareketi, ¢atisma kaynakli bu enerjiye baglidir. Ibn Arabi’ye gore de -biling eslik etsin
veya etmesin- bu yapisal 6zellik, nefis agisindan arti bir degerdir. Onun ifadesiyle
soylersek; “Nefse kars1 ¢cikmak, gergek anlamda ona yardim etmenin ta kendisidir. Cunkd
nefse, nefs ile kars1 ¢ikilir; ondan yine ona gegilir” (Ibn Arabi, 2014, 7: 249-251, 318).

Ibn Arabi igin bu catismali yap varolussal bir dzelliktir. Catisma ve muhalefetin yoklugu,
nefsi yokluga stirtikler. Merter de, “Zitlik olmasa insan da olamazdik” derken bu gergegi
dile getirir (ibn Arabi, 2014, 7: 249-251, 318; 11: 305; Merter, 2008: 167-168). Bu
ozelligi ile insan, oldukca karmasik, par¢alanamaz, dinamik bir biitiindiir. Tim karmasik
varliklarda sahidi oldugumuz gibi insan da unsurlarin gatismasi ile ortaya ¢ikan, tiim bu
unsurlarin sahih bir bilesimi i¢in ¢aba gostermeye, talim ve terbiyeye bagli olarak
yonlendirilmeye muhta¢ olan bir canlidir. Kemal geregi alemde var olan eksiklik de
insan1 bu ¢abaya, gizli yaraticiligin1 géstermeye zorlar; mutlak bir iradeden mahrum olan
insan, devamli miicadele iginde varolusunu siirdiirmeye c¢abalar (Carrel, 2000: 9; Ulken,
2001a: 16; Ibn Arabi, 2014, 8: 129-130; 10: 88; 18: 226; Saiyidain, 2003: 74-75).

Bu slrecte, ruh ve beden kaynakli giiclerin baskis1 altinda, var olma cabasi i¢inde olan
tikel nefsin cevreye uymaktan baska yapabilecegi bir sey yoktur. Tikel nefis, ne Ibn Arabi
tarafindan latif cismin annesi olarak kabul edilen dogasindan ne de babasi olarak kabul
edilen Ilahi Nefha’dan kopamamustir. Bu slirecte cocugun zevk aldig1 seyler ile gocugu
hayata baglayan seyler temel belirleyicilerdir. Subjektif olma 6zelligi tasiyan bu degerler,

hayat1 tanimaya c¢alisan ¢ocuklar agisindan belirgin olan ilk hedeflerdir. Bu hedeflere

2 Calisma igerisinde “Hak” kelimesi, Uluhiyet mertebesi ve Ilahi Isimler ile iligkili olarak tiim potansiyeli
ile insanda var olan Ilahi Neftha, “halk” kelimesi ise biitiiniiyle alem, mahlukat, var edilenler anlaminda
kullanilmaktadir.
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odaklanma sonucu olarak ortaya ¢ikmis olan hareketler, insanin kendisine aitmis gibi
gorunseler de gercek anlamda insana ait olmayan hareketlerdir. Zira insanin irade ve
bilingli bir farkindalik hali olarak, suurunun eslik etmedigi tiim bu hareketler, lahi
Isimlere kaynaklik eden Hayy ismine bagl olarak otomatik sekilde ortaya ¢ikmus olan
hayvani, biiyiime ve gelisme gibi sirf bitkisel ve organik, hayata tutunma amagli kendisini
gosteren hareketlerdir (Kerschenstainer, 1977: 91; Basgil, 2004: 41). Homeostatik
degerlerin i¢inde kalmaya yonelik kendisini gosteren bilingdis1 bu irade, doganin 6zii ya
da itici glicii olarak varolusa eslik etmektedir (Mahgupyan, 2020: 132, 187,267). Allah’in
inayetine bagli hidayeti geregi bu 6zelligi kendi iginde barindiran “Nefis, dogas1 geregi
haz veren seyleri sever. Nefsin dogrudan amaci da menfaatleri kazanmak ve zarari

kendinden uzaklastirmaktir” (ibn Arabi, 2014, 2: 284; 7: 249-251).

Nefse ait bir gii¢ olan sehevi giic ile beraber ele alabilecegimiz hazlar, biopsikososyal bir
varlik olarak insani, kendi i¢ diinyasindan dis diinyaya dogru yonlendiren, insanin
cevreye dogru genisleme ve yayilmasimi saglayan unsurlardir (Ulken, 2001a: 161). Bu
asamada, varolma ¢abasi i¢inde olan tikel nefis, babasi olan ilahi nefha kaynakli ruh
acisindan da unsurlarin bir araya gelmesi ile ortaya ¢ikmis olan suret olarak annesi
acisindan da tertemiz; 6zii itibariyle iyidir. iki zit birbirini iterken, tikel nefiste boyle bir
duruma sahit olunmamasi, ash itibariyle tikel nefsin iyi oldugunu bizlere gdsterir. Bu
durum, birbirine zit isimlere sahne olan Ulihiyet mertebesinin, insan denilen varligin

diinyasma yansimasindan baska bir sey degildir (Ibn Arabf, 2014, 12: 60; 296).

Organizma olarak nefis, bu zit kutuplu varolus ile kendisini gosteren bir takim giiglere
sahiptir. Hayal giicii, vehim giicii, hatirlama ve hafiza giicleri gibi gtcler, insan denilen
canlida, kendisi disindaki can tasiyan varliklara nispetle daha belirgindir. Tasavvur,
tefekkiir ve taakkul ise sadece ve sadece insan denilen canliya 6zgii giiglerdir. Allah,
“Sonra insan1 bambagka bir varhiga donistiririz” (el-MiminQn, 23/14) ayet-i
kerimesinde de dile getirdigi lizere, insani, yasayan bir varlik olmakla birlikte, duyma ve
gorme dzelligine sahip olarak bilen, irade ve gii¢ sahibi, konusabilen (Ibn Arabi, 2014, 1:
353-354), yiikiimliiliikleri olduguna ve i¢inde bulundugu bu hayatin sona erecegine dair
biling tasiyan bir varlik olarak karsimiza ¢ikarir. ibn Arabi “Nefs, hi¢ kuskusuz, kotiiliigii
emredendir” ayetinde dile getirilen yarginin, Allah’mn bir yargis1 oldugu dogrultusundaki
degerlendirmeleri kabul etmez. Ona gore bu ifadeler Allah’in nefis hakkindaki bir yargisi

degildir. Bunlar nefse ait ozelliklerdir ki nefis, tiim bu ozellikleri ile kemali izhar
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edebilecek bir potansiyele sahiptir. Bu cercevede Ibn Arabi’nin ifadesiyle soylersek
“Zulim etmek nefsin bir 6zelligidir” diyen insan, kesinlikle cahil bir insandir. Zuliim
yerine “baskin gelmek nefislerin 6zelligidir” deseydi, dogru olabilirdi” (ibn Arabi, 2014,
1:421; 2: 369-370; 3: 144; 7: 263; 13: 212; 16: 45).

Sonug olarak Tbn Arabi nazarinda nefis, halki da Hakki da iginde tastyan, cisim ve latife,
cisim ve latifeye bagli olarak esfel-i safilini de a’lay-i illiyyini de i¢inde barindiran;
tercihte bulunabilme istidadina sahip; émrii boyunca, yapmis oldugu tercihlere bagli
olarak kendisine ¢ekidiizen verebilecek; vade dolup, dmiir ve yasam nihayete erdiginde
de 6mrii ile kazanmis oldugu hayati ile yolculugunu siirdiirebilecek yegane aktérdir. Bu
aktor, ruh misali, ne bedene bitisik ne de bedenden ayridir. Bedenlerde miicerret olarak
yer alan natik nefsin yegane vazifesi ise tedbirdir. Bununla birlikte tedbire bitisik olsa da
zati, tanmim ve bireysel hakikatleri geregiyle bedenden ayr1 olan, bedenden ayrik olan bir
guctlr (ibn Arabi, 2014, 13: 241). Nefsin, nefs-i natika’ya doniisebilmesi de dmiirden
hayat ¢ikarabilme giiciinii nefse veren bilgiye ve bu bilgiye bagl olarak da biling sahibi
olabilmeye, egitim ve 6gretime bagl olarak sekillenir. Bilginin varlig1 ig¢in hayat sart
oldugu gibi, akil ve biling dzelligi de tecdid-i halk® iginde, nefsin varlig1 ve varliginin
devamlilig1 igin sarttir. Zorunlu akis, akil ile sonlandirilir; sorumluluk akil ile baslar. Ibn
Arabi’nin ifadesiyle “Aklin, idaresinde yer almadigi bir emirden de milkten de hayir
gelmez” (Ibn Arabi, 2014, 9: 119; 13: 80; 2013: 197, 208). ibn Arabi nazarmnda ruh ve
beden yoksa nefis de yoktur. Nefsin varhigin1 ruh ve beden birlikteligine baglayan ibn
Arabi natik nefsin varligini da akla baglar. Ona gore akil yoksa nefs-i natika da yoktur.

1.2.4. Akil Unsuru

Akil, insanin kalitsal olarak sahip oldugu zekanin, objektiflesebilme ve sosyallesebilme
cabalar1 sonucu olarak ortaya ¢ikan gelisimi ile kendisini gdsteren bir yetidir. Insanin
sahip oldugu tiim yetilerin hulasas1 ve bu yetiler i¢cinde farkli bir yere sahip olan akil yetisi
cok zor ve ¢ok agir gelisir (Ulken, 2014: 395; Durali, 2017: 73; Arvasi, 2001: 29-31;
Rousseau, 2009: 190). ibn Arabi’ye gére ortaya cikisi ve gelisme siireci icinde akil;

% Halk-1 Cedid, araz ve cevherleri ile birlikte, evrendeki her seyin her an yeniden yaratildigini ifade eden
bir tamlamadir. Bkz. Karadas, Cafer. “Teceddiid-i Emsal”. Turkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
40/239-241. istanbul: TDV Yayinlari, 2011.
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“Sahibini, gereksiz tasarruftan alikoyan bir yetidir. Akil kelimesi, bag anlamina
gelen ikal kelimesinin turevidir. insanin akli da arzularmi dizginlemesi,
gemlemesinde kendisini gosterir. Diisiinme ameliyesine degil de yonetmeye, tedbire
aracilik etmesi amaciyla Allah tarafindan yaratilmis olan akil, tedbir geregi, tabii
sehvete karsi ¢ikmasi amaciyla natik olan nefse yerlestirilmis olan bir yetidir. Gug
ve giigliikler sahnesi nefis arenasinda, aklin sahip oldugu en 6nemli islevsellik

budur (ibn Arabf, 2014, 8: 163; 9: 119; 13: 80).

Onun nazarinda aklin bir baska oOzelligi ise, “Biitlin bilinenleri tasiyan, Allah’tan
dogrudan dogruya bilgi alabilen” bir yeti olmasidir. Aslinda her seyi 6grenebilme
potansiyeline sahip olan insan beyninde, merkeze dogru uzanan yollarin, merkezden
etrafa dogru kivrilan yollardan daha ¢ok olmasi, beyne ait en 6nemli vasfin, alict olma
vasfi oldugunu da bizlere gosterir (ibn Arabi, 2014, 1: 251; Eagleman, 2014: 71; Ulken,
2014: 235). ibn Arabi nazarinda akledebilme ve fikredebilme, iki farkh giictiir. Akul,
fikirden kaynaklanan baskidan kurtuldugunda, fikir veya fikrin digindaki sair giiclerden
kaynaklanan bilgileri almak igin sinirsiz kabiliyetine tekrar riicu eder. Ona gore her sey
akilla idrak edilebilir (Ibn Arabi, 2014, 1: 251; 18: 368-370; akt. el-Hakim, 2008: 310-
311; Demirli, 2012: 66). Insanin kendisine hakim olmasi, bilgileri kabul etmesi ve

anlamasi cihetinden akil nem arz ettigi gibi Ibn Arabi’ye gore;

“Herhangi bir ilahi uyarmin ve davetin ulagsmadigi zaman ve zeminlerde, ahlaki bir
davranigin ta’yin edilmesinde de akil belirleyicidir. Zira ¢agrmin ulagsmadig kisi
acisindan giizel ahlak, aklin araciligi ile ortaya konulanlardir. Akil, mizaca yatkin
olup olmadigina veya amag ve kemalin durumuna gére bunlar belirleyebilir” (ibn
Arabi, 2014, 10: 134).

Iyi ve kétiiniin tayininde, seriatin gelisi dncesi bagimsiz olarak veya seriatin gelisinden
sonra, hakikat ile seriat arasinda igtihat yoluyla iliski kurma yetenegine sahip olan bir
unsur olmasi acisindan da akla hisse veren Ibn Arabi icin, akil hiikiimdar, seriat ise 0
hiikiimdarin vekilidir. Akil olmaksizin seriat iddias1 i¢inde olan bir kisinin bu iddiasi
kabul edilemez (ibn Arabi, 2014, 5: 264; 7: 158; 9: 189; 11: 315; 18: 115). Kendisi,
ozellikle metafizik bilgiye ulagsma noktasinda, aklin yetersiz oldugunu dile getirmis olsa

da akil, ona gore de bilgiye ulasabilme yollarindan biridir. Onun nazarmda insan,

“Elde etmis oldugu bir bilgiyi, ancak fikir glicu, tedbir veya diisiinme giicii aracilig

ile elde eder. insana, “insan” denmesinin yegane sebebi de bu bilgisidir. Insan,
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hayalleri ile melekutta dolastig1 gibi duyular1 ve aklini kullanarak fikir ve tefekkiirii
ile de melekitta dolasir (ibn Arabi, 2014, 2: 297; 12: 365; 14: 63). Diisiinebiliyor
olma giicl, duyular kaynakli tiim verileri, birlestiren giictiir. Duyular, esyay1 zati
olarak idrak ettiginde nasil yanilmiyorsa ayni sekilde aklin zati idrakinde de bir
yanilma s6z konusu olamaz. Ancak akil idrak siirecinde, diisiinme giicii veya duyuya
bagimli ise, isabet ihtimali ne kadar s6z konusu ise yanilabilecegi ihtimali de o kadar
s0z konusudur. Duyular bilgiye kaynaklik ettigi gibi zorunlu kabuller ve sahih
diisiinceleri agisindan akil da bilgiye kaynaklik eder” (Ibn Arabf, 2014, 1: 458, 2:
162-163, 179, 277; 10: 163).

Farkli yetilere sahip olan insan agisindan akil yetisi, heva ve veziri olan sehvet kaynakli
muhtemel par¢calanma ve dagilmanin 6niine gegecek; birlik 6zelligi ile icige gegmis olan
ruhun sifat1 olarak, birlik ve biitiinliigii saglayacak; hayatin kemali geregi olmasi gereken
degisim ve baskalagsmay1 koordine edecek; beserlikten insan olusa veya “Tam” insan
olmadan “Kamil” insan olmaya gecis asamasinda olmazsa olmaz olan yegane yetidir. Bu
anlamda aklin geregini yerine getirmeyenler, sirkin karanligina mahkdm olurlar. Akil,
birbirinden ayrik bilgileri, biitiinciil bir anlam olusturacak sekilde baglayabilme becerisi;
-kavrayis1 smirsiz olmasa da- ibn Arabi’ye gore, bilgi edinme ve elde edilen bilginin
islenme surecleri agisindan 6nem arz eden bir yetidir. Sonu¢ olarak akil, insan denilen
varlik a¢isindan art1 bir deger, bununla birlikte asilamadigi1 durumlarda, insanin kendisini
gerceklestirmesi ve agsmasi yolculugunda, 6niine ¢ikabilecek giiclii bir engeldir (Chittick,
2016: 270; Karacoskun, 2007). Zira hem alici1 hem de kavrayici olan akil, alinanda da
kavrananda da, zaman ve mekan ile mukayyed oldugundan smirhidir. Bu sebeple onun
nazarinda yalnmizca akli kullanmak ve akla bagl delillere dayanmakla hakikatler

kavranilamaz (ibn Arabf, 1907: 38; Durali, 2017: 88).

Akil, hikkiimdar da olsa sadece akil ile gergeklige dair bilginin yarisina ulasilabilir. Onun
nazarinda; “Bilgiye talip olan kimse Tanri, evren ve kendi nefsine dair bilgi edinme
cabasinda, tenzihe kaynaklik eden akli seferber ettigi gibi, bedene bagli oldugundan,
yetkin bir gii¢ olarak goriilmese de tesbihe kaynaklik eden hayali de seferber etmelidir”
(Ibn Arabi, 2014, 5: 264; 7: 26; 8: 135-138; 10: 323-328; 18: 115; Chittick, 2008: 307).

Olumlu olan tiim 6zelliklerine ragmen Ibn Arabi nazarinda akil ~hayale muhtag olusu bir
yana- imanm da yerini tutamaz. ibn Arabf bu diisiincesinde yalniz da degildir. Hristiyan

diisiiniirlere gore de aklin rehberlik ettigi, rasyonel bir kendine hékimiyetin, esaret ile
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sonuglanmas1 kuvvetle muhtemeldir. Duygusal savrulmalarda, kurtarici akil olsa da akil,

duygular ile elde edilen i¢ gérunin yerini tutamaz (Taylor, 2012: 185, 432).

Hayal ve Iman aklin kemali i¢in ne kadar vazgegilmez ise imanin girizgahi olarak irade
de o kadar vazgecilmezdir. Insan akil yardimiyla diisiinebiliyor ve bilgi edinebiliyor olsa
da hiikiim, iradeye aittir. Ibn Arabf nazarinda kalp de, aklin 6tesindeki bir giig, iradenin
kendisinden nes’et ettigi yerdir. Ona gore hayat bilgiye kaynaklik ederken, bilgilenen
akil, natik nefse kap1 aralar ve iradeyi dogurur (ibn Arabi, 2014, 1: 354; 2: 377, 389; 14:
38). Tum gii¢lerin konsolidasyonu ve koordinasyonunda akil pay sahibi olsa da insan
kompleksinde hayat kalp ile baslar. Akil, birlige davet ediyor olsa da “Bir”in yerine
gecerek sirke kapi aralama, insani esarete diisiirme gibi bir riski i¢inde barmndirdigindan
irade, iman ve kalp, aklin da pay sahibi oldugu aydnlik ufukta insana goz kirpmaktadir.
Akil, egitilerek kendisine gida olan bilgi ile bulusturulsa, bu sekilde nefse ait gigler
koordine edilmis olsa da gercek anlamda irade, akildan da berrak bir gii¢ olarak kalp ile
kendisini gosterecek; “Tam” insan1 “Kamil” insan haline getirebilecek ve egitime bagl

olarak ortaya ¢ikmis olan irade ile yasam, hayata evrilerek kemalini bulacaktir.

Akil, nefsin farkindaligi agisindan 6nem arz etse de nefsin nefs-i vahide ile bulugmasi;
nefs-i vahide ile bulusmaktan 6te Zat ve Uluhiyet mertebesi dncelikli olmak Gzere tim
yaratilanlar ile birlikte varolus i¢indeki yerine dair farkindaliginin artmasi, kalp ile ortaya
cikacak; akil ve kalp birlikteligi ile istikrarsiz denge hali i¢inde, nefis, ebediyete dogru

varolus yolculugunu devam ettirecektir.
1.2.5. Kalp Unsuru

Ibn Arabi nazarmda Kalp, degisim ve doniisiimiin, buna bagl olarak kendisini gdstermesi
muhtemel kirlenmelerden armmmanin yeri olan nefse ait ikinci tavirdir. O, Allah
“Kalplerine iman yazilmistir” (Miicadele, 58/22) ayeti kerimesinde ifade ettigi gibi
imanin yer ettigi, diisiince ve iradelerin filiz verdigi, tagyir ve tathire konu olan mahaldir
(Ibn Arabi, 2014, 2: 377; 4: 349; 12: 101; 13: 382; 14: 38).

[lahi Isimler kaynakli, kimi zaman ayiklik, kimi zaman sarhosluk getiren, bazen kabz
haline diisiiriip, bazen bast haline diisiiren, heybetten {inse, bilgiye kadar bircok seye
kaynaklik eden varid’in de diisiince ve herhangi bir ¢aba ve gayretin eslik etmedigi hal’in
de geldigi yer kalptir; irade de hadd-i zatinda kalpteki bir elemdir (Ibn Arabfi, 2014, 7: 71-
74, 76; 9: 432; 14: 38; 18:105-108). insanin organlarindan kaynaklanan tim hareket ve
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durgunlugun; duygusal, diisiinsel ve davranigsal olarak tiim tavir aliglarin mensei kalptir.
Sonug olarak; “Kalp bedenin basbugu; beden yurdunda kendisine itaat edilen meliktir.
Insanda ilahi emir ve yasaklarm muhatabi olan da Allah’1 tantyan da odur. Her giin bir
iste olan Allah’1 sigdiran bir organ olarak kalp, bedende, Allah’in kendisine ayirdigi
mahaldir (Ibn Arabi, 1907: 141; 2014, 7: 181; 14: 100-105). Insan diistinmeye
baslamadan 6nce duygulanmaya baslar. Ibn Arabi’ye gore Allah’a giden yolda, bu
durum, nakru’l-hatir olarak ilk diisiince; yerine gore istek, irade, azim, himmet ve niyet

yerine gore de korku ve ta’zimdir (Ibn Arabi, 2014, 1: 80). Insan;

“Bir an bile hutur-i havatirdan hali degildir. Her bir mana oncelikle kalbe gelir;
kalbin ardindan dimaga akseder ve akil o manalar iizerinde diisiiniir durur. Tim bu
manalarin kalbe gelisinin, insanin kendi irade ve arzusuyla bir baglantis1 yoktur. Bu
havatir ya Rabbani, Rahmani ve meleki ya da nefsani ve seytanidir. Eger gelen,
“Hadi” ismi hazretinden gelirse, Rahman ve melek kapilarindan gelir ve bu gelen,
insani salih amele sevkeder; gelen, “Mudill” ism-i hazretinden gelecek olursa, bu
durumda, gelen, nefis ve seytan kapilarindan gelir” ve insanin davranislart da buna

bagli, olumsuz olarak sekillenebilir” (Ibn Arabi, 2013, 269, 280; 2011a, 4: 254).

Ibn Arabi acisindan degisim ve bu degisime bagli olarak, sekilden sekile, renkten renge
girme, varlik ve varolusa ait bir hakikattir. Bu anlamda degisememek; bu degisime ayak
uyduramamak, yanlis yaptigmi bilmekle birlikte, nefsin karanliginda mahkim bir
vaziyette, aligkanliklarin esiri olmak basli basma bir istiraptir. Allah, “Her giin bir
istedir.” (er-Rahman, 55/29); degismededir. Kalpler de buna sahit olmak ister. Ibn Arabi
icin degisim gerek alem gerekse dlemin ruhu olarak var olan insanin kemali i¢in olmazsa
olmaz olan seydir (ibn Arabf, 2014, 9: 339; 14: 18, 55). Ancak yine de istikrar unsurunun
eslik etmedigi bir degisim siireci ve yenilesmeden, degisim ve yenilesme 6zelliginden
yoksun bir istikrardan, toplum da (Arvasi, 2006: 25-27) o toplum iginde yasayan insan da
huzursuz olur. Ruhun sifat1 ve ayiric1 6zelligi istikrar olan akil, egitim ve dgretime bagli
olarak, kalp ile kendisini gosteren varolus esliginde istikrarli bir degisim ile
bulusturulmus; ana vasfi degisim olan kalp de egitim ve 6gretimin sonucu olarak aklin
destegi ile istikrara kavusturulmustur. Ibn Arabi agisindan kalp, insanin akli boyutu,
ruhunun bir simgesi olarak, sehadete konu olan dleme ait ve beden ile iliskili akil ile
benzer olmayip, zat1 agisindan madde ile ilgisi olmayan, fiilleri agisindan ise maddeye

yakin bir cevherdir (Afifi, 1938: 108; Kilig, 1999: 508). Ona gore kalp,
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“Aklin kemali; iyilik ve kotiilikkle biitlin organlara hizmet eden organdir. Biitiin
organlar, diinya ve ahirette her durumda kalbe uyar. Hz. Peygamber (s.a.v), kalp igin
soyle der; “Insan bedeninde bir organ vardir, 0, diizgiin oldugunda bedenin diger
kisimlar1 da diizgiin olur; bozuldugunda ise, bedenin diger kisimlar1 da bozulur.
Dikkat edin! O kalptir. (Buhari, “Iman”, 52; Ibn Arabf, 2014, 4: 253-254). Kalp “Bir”
olma ozelligi gosterdiginde higbir seye dar gelmez. Kalbin darligi, ayni1 anda iki
diisiinceyi kendinde sigdiramamada ortaya ¢ikar. Ciinki kalbin zat1 tektir; coklugu
kabul etmez. Hadd-i zatinda “Bir” olan Allah’tan dgrenen ve hakikati Allah’tan
anlayan da kalptir” (ibn Arabf, 2014, 9: 291; 14: 341-345).

1.2.6. Olumlu ve Olumsuz, Tiim Ozellikleri ile insan

Butlin bu potansiyeli, ilkel ve yavan hali ile insan, acelesi olan, stirekli hareket halinde,
hirs, 6fke (Ibn Arabf, 2014, 6: 368; 7: 252; 18: 133); acziyet, zafiyet, korkaklik, cimrilik
(ibn Arabi, 2014, 2: 336; 4: 424; 7: 252; 12: 169; 14: 373; 17: 71; 18: 224); kiskanglik,
baskin gelme ve kendini gdsterme gibi vasiflara sahip (Ibn Arabf, 2014, 6: 35-36; 7: 37,
252; 10: 368; 13: 212); gaflet icinde, unutabilen ve arzularinin etkisinde kalabilen;
Hakkin ¢agris1 hilafina davrams sergileyebilme 6zelligi tasiyan bir varliktir. Ibn
Arabi’nin (2014, 11: 134; 12: 60, 235; 18: 226) ifadesiyle “Insan denilen varligin
gunahkarhg, yaratilis 6zellikleri ile ilgili bir durum iken, Allah’a itaati yaratilis gayesi
ile iliskilidir”. Bu durum, Yavuz Sultan Selim ile onun sairi Vehbi tarafindan ortak olarak

kaleme alinmis olan su beyitte ¢cok hos, benzersiz bir sekilde dile getirilir;
“Biitiin diinya benim olsa gamim gitmez nedendir bu
Ezelden gam tiirabiyla yogrulmus bir bedendir bu”

Insani, varedilis gayesine ulastiracak olan ise, sahip oldugu istidattir. Bu cercevede ibn

Arabi’nin ifadeleri ile sdylemeye calisirsak;

“Varligin da varedilen olarak insanin da iyi oluslari, zatlar1 ve dzleri geregidir. lyi
olusu, zat1 ve 0zU kaynakl olan insan, kemale ve olgunlasmaya istidathidir. Bu
cergevede insan, degisebilen, etki altinda kalmasi s6z konusu oldugu gibi etki altinda
birakabilen de bir canlidir. Maddi ve manevi, kendisine zarar1 dokunabilmesi
muhtemel her seyi kendisinden uzaklastirabilip yararli ve faydali olan seyleri de
kendisine cekebilen; disiinerek bilgi sahibi olabilme ayricaligina sahip olan insan
ayni zamanda Ilahi Isimlerin bilesik bir tezahlrl olarak kendisini gosteren,

olaganiistii bir gii¢ olarak himmete ve sidka, olumlu anlamda hirs, a¢ gozliiliik vb.
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duygusal 6zelliklere de mazhar olabilen bir varliktir” (ibn Arabf, 2014, 2: 297; 6: 25,
36; 7: 262; 12: 60, 251; 14: 56; 16: 25; 17: 27, 199; 18: 113; 1907: 83).

Bununla birlikte, dzelde insan genelde varhik acismmdan, ibn Arabi diisiincesinde,
kotiiliigiin, dolayli olusu tespitini de unutmamamiz gerekir. Ona gore “kotiiliik, bir siire
sonra olsa bile, ortadan kalkar. Biitiiniiyle varlik tertemizdir. Zira varolan her sey, Hakkin
ahlaki, ilahi isimlerin semereleridir’ (ibn Arabf, 2014, 12: 60; 18: 140-141). insan ne
mahza Hak ne de mahza halktir. Hak huzurunda halka terciman, halk huzurunda ise
Hakk’a halifedir. Bir yandan abd-ma’bud ayriliginda kullugunun farkinda olabilme, kul
kalabilme; diger yandan Halife olarak varligin efendisi olabilme adina varliktan
ayrilabilme c¢abasi, Hak ve halk arasi bu salinim, bagkas1 olmadan kendini bulamayan,

baskasindan farkli olmadan da kendisi olamayan insanin kaderidir (Ulken, 2014: 309).

Insan, sonradan yaratilanlar anlaminda, halkin baskisindan akil ile azat olabilse, “fasl™
akil ile gergeklestirse de halktan ayrilisi ile eszamanli olarak ortaya ¢ikan Hakk’tan ayrilis
ve sonras1 Hakk’a varigi, “vasl”1; halk sonrasi1 varolusunu, “Hayy” ile birliktelik i¢cinde
stirdiirebilmeyi kalp ile, kalbin kaynaklik ettigi irade ile gergeklestirebilir. Peki hem Hak
hem de halka mazhar olarak varedilmis bir canli olarak her iki tarafin baskisina maruz
kalmis bulunan insan, tiim bu potansiyeli ile hem dogadan hem de degerden
farklilasabilecek; Hakk’tan da halktan da farkli olusu i¢inde kendi kendisini insa
edebilecek potansiyele, 6zgiirliik ve iradeye sahip midir...? Simdi bu sorunun cevabi

olabilecek sekilde ibn Arabi’ye ait olan degerlendirmelere bir gdz atabiliriz.
1.3. Varolussal Olarak insanin Durumu

Varlik ve varolus, 6zgiirliik ve irade merkezli konular, diinden bugiine yogun olarak
tartisilagelen problemler icinde yer alir. Insani, Hak’tan ayrramayan; bagimsiz olarak,
insanin varlik ve varolusu ile, hiir ve irade sahibi olusunu inkér ederek, onu baba ocagina
mahkum eden cebri anlayislar ile insani, varolanlarin bir uzantisi seklinde degerlendiren,
insani, anne kucagina bagimli géren evrimciler; biitiiniiyle varolanlarmn, insani etki altinda
biraktigini, insan1 zorladigmm dile getiren deterministler, Ibn Arabi acisindan elestiri
oklarinin ayn1 anda hedefinde yer almaktadirlar. ibn Arabi’de Hak ve halk ayrimmin agik
ve net oldugunu dncelikli olarak vurgulamamiz gerekir. Varolusu ruha dayandiran Ibn

Arabi, ruhun da sonradan varedilmis oldugunu 6zellikle vurgular. Yalnizca sonradan
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varedilen ruh degil, bu ruhun genislemesi ile kendilerini gosteren ruh ve bedenlerin farkli

olusuna da;

“Adem a.s’mn bedeni, kendisinden dogmus oldugumuz asilken, bu asil, neslinden
gelen her bir ferdin bedeninden farklidir. Biitiinliyle &lemin mudebbiri olan ruh da
boyledir. Allah’a dair hi¢bir sahsin bilgi edinemiyor olusunun da tek bir nedeni
vardir ki o da kimsede, Allah’tan bir sey bulunmuyor oldugu gergegidir” (Ibn Arabf,
2014, 1: 258-260; 6: 290; 12: 72; 2013: 102)

ifadeleri ile dikkatlerimizi ceker. Ibn Arabi, kaleme almis oldugu metinlerde, bu
farkliligin altin1 ¢izmis olmasina ragmen, Afifi ve takipgileri, bu farkliligi gérmezlikten
gelmislerdir. Hocas1 Nicholsun’a uyarak, Ibn Arabi’ye vahdet-i viicutculugu izafe eden;
onun vahdet-i viicutculugunu da Panteizm ile harmanlamaya c¢alisan Afifi’deki bu
savrulmusluga Nasrr Hamid Ebu Zeyd de isaret etmekte; kendisi, Afifi’nin bu
diisiincelerini tenkit etmekte; Zat-i ilahi ile Alem arasindaki derin ve kokli ayriligin Ibn
Arabi’nin temel disiincesi oldugunu ifade etmektedir (Ebu Zeyd, 2018: 23). Hajj
Yusuf'un da (2013: 173) altm ¢izdigi gibi Ibn Arabi agisindan, Vareden ve varedilen

arasindaki temel ontolojik ayrim inkar edilemez bir gergektir.
1.4. Insanin Fiil/Davramsinin insana Aidiyeti Meselesi

Insanm gerek ruh gerekse bedeni ile beraber, halk/masiva olarak, Hakk tan ayr1 bir varlik
oldugunu bize gdsteren ibn Arabi, bu kabuliin ardindan, insanmn davranis ve fiillerinin var
edilmesi, yaratilmasi lizerindeki -kismi de olsa- sorumlulugu ve etkisine de sahip ¢ikar ve
kulun davranis ve fiillerinin kula ait oldugunu sdyler. Ibn Arabi, bir yandan, parcaci,
sebep-sonug iliskisi iginde, goriinen boyutuyla, zahir olarak insan davranislarina bakarak,
fiiller ve davranislarin, kulun kendisine ait oldugunu sdéyleyen Mutezile’ye, delillerin ikna
ediciligini goz oniinde bulundurarak hak verdigini sdylerken diger yandan da biitiinciil ve
daha derinlikli bir bakis olarak kesif ve miisahedeye dayali bir bakis agisi ile,
miimkiinlerin tiim fiil ve davranislarinin Allah’a ait oldugunu ileri siiren Esariler’in de
haksiz olmadigini dile getirir (Ibn Arabi, 2014, 10: 167). Sonug olarak insana ait fiilleri
sadece Allah’a hasreden Cebriyeci yaklagim veya bu bakis agisinin giiniimiize yansimasi
olan, insana ait davranislarda da determine yaklasimi1 benimseyen, kimi asir1 davranisgilar
ve psikanalistler (Burger, 2006: 456), Ibn Arabi ve baglilarmin elestiri oklarina hedef
olduklar1 gibi, davranis ve fiilleri bitlintyle insan tekine hasrederek, etki sahibi diger

insanlari, canli ve cansiz varhiklar ile ortaya ¢ikan etki ile birlikte Ilahi iradeyi goz ard
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eden kimi mutezile mezhebi mensuplari, hiimanist ve varolusgu yaklagima sahip olanlar
da ibn Arabi ve baglilarmin elestiri oklarina hedef olurlar (Ibn Arabf, 2014, 16: 215-220).

Elbette, “Bil ki yaratilmis her bir varlik, ortaya koymus oldugu fiilde cebre mahkum, emre
amade bir kulcagizdir” (Ibn Arabf, 2012b: 105) ifadeleri Ibn Arabi’ye ait oldugu gibi,
insana ait fiillerin olusumu ile ilgili olarak “Allah, varettiklerinin etkisi ile ortaya ¢ikan
ve elleriyle ortaya koymus olduklar1 amellerde hakiki vareden vasfi ile gizlenmistir. Hig
kimsenin —varetme boyutuyla- fiillerde bir tesiri yoktur” (Ibn Arabi, 2014, 11: 161)
ifadeleri de ona aittir. Bu ifadeler v.b, belki de Afifi ve takipgilerini yanilgiya diisiirmiis
olan ifadeler baglaminda ele alinabilir. Muhtemeldir ki Afifi gibi Afifi’yi takip edenler
de eksik ve yanlis okuma sonucu, Ibn Arabi’yi yanlis degerlendirenler kervanina katilmus;
Ibn Arabi’ye ait olan bu ciimleler ve benzerlerine odaklanmis; eksik ve yanlis okuma
sonucu olarak yargida bulunmuslardir. Oysa farkli anlagilabilecek tim ifadelere ragmen,
onun bakis agisiyla akla gore de kesif ve seriata gore de fiillerde, Hak pay sahibi oldugu
gibi insan da pay sahibidir. Konu ile ilgili olarak, cebri merkeze alan bir yaklagim, kula
ait bir fiilin varligmni ortadan kaldiracag: icin kabul edilemez. Ibn Arabf, 6grencisi ibn
Sevtekin’e dayandirdigi ve bizimle paylastigi ifadeler ile, konu ile ilgili olarak sahip
oldugu diisiinceyi daha acik ve daha net dile getirir. Buna gore, eger insan ilahi surette
varedilmis ise irade ve fiilin de kendisine ait olmas1 gerekir. Fiilin kula ait olmamasi,
kulun, suret (izere olmamasi gibi bir sonug dogurur. ibn Arabi konuyla ilgili ¢6zuimiin
kendisini de zorladigin1 ifade eder. Bu gercevede Ibn Arabi bir kesfini bizim ile paylasr.
Allah, Ibn Arab’yi bu kesfinde ilk yaratmis oldugu varhig1 yarattig1 ana sahit kilmis ve
“Burada sasirtic1 ve kafa karistiran bir sey var mu...?” sorusunu ibn Arabi’ye yoneltmistir.
Ibn Arabi’nin bu soruya cevabn elbetteki “Hayir’dir. Bunun ardindan Allah, “Iste gérmiis
oldugun gibi tim varedilenler tUzerinde hig kimsenin herhangi bir etki ve bu varedilise
katkis1 bulunmamaktadir. Varolan her sey, benden kaynaklanan fiil ile varolur” der. Ibn
Arabi, bu karsilikli konusmay1 Allah’in “Ben sadece bilgime konu olani varederim.
Bilgime konu olan ise, malum olan varhgm kendiligindeki durumudur” (Ibn Arabf, 2014,
1: 107; 7: 277-278; 10: 302) sozleri ile, insana ait ¢abalarin da fiil Uzerindekini etkisini
gosteren ifadelere yer vermis olan karsilikli konusmaya dikkatlerimizi cekerek
sonuglandirir.  Dogrusu, Ibn Arabi’nin, varhk ve varolus merkezli, yaratiligin
stirekliligine dair kabulii olarak “halk-i cedid” anlayisini, bu diisiince ile birlikte zaman

ve mekan otesi iradenin, zaman ve mekan ile mahdut bir sekilde hareket eden bir canli
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olarak insan iradesi ile beraber is goriiyor olusunu da hesaba kattigimizda, zaman ve
mekan ile sinirli insan zihni ile bu konuyu ¢6ziime kavusturabilmenin olduk¢a zor oldugu
takdir edilecektir. Bununla birlikte anlamak, anlayabilmek oldukca zor olsa da kendisinin
bu konu ile ilgili gériisleri bu minvaldedir. Peki, insan denilen canlinin fiilleri Gizerinde
asikar olan ilahi etki karsisinda belirgin olmayan insan kaynakli etkiyi, “malum olanin,
kendiligindeki durumu” nu nasil anlayabiliriz...? Simdi bu sorunun cevabi olabilecek

degerlendirmelere odaklanabiliriz.
1.5. insan Iradesinin Sinirlar1 Meselesi

Ibn Arabi*de asil olan 6zgurluk/htrriyet ve imandir; kolelik de kafirlik de arizidir. Ona
gore 6zglr olan kimse, “Esya ve islerin dizginlerini elinde tutan kimsedir. Ne esya ne de
isler ona hiikmedemez, onu yonlendiremez; o onlara hiikmeder ve o esyay1 yonlendirir”
(ibn Arabi, 2014, 9: 259; 10: 327). Siiphesiz ki insan, dahili ve harici, maruz kalmis
oldugu birgok seyin etkisiyle sekillenen; istek ve arzular1 da buna gore bicim alan bir

canlidir. ibn Arabi’nin ifadesiyle:

“Insan, var olan her seye muhtactir. Bununla birlikte bu muhtag olus hali, kulun hiir
olmadigi anlamina gelmemekte; kulun sahip oldugu 06zglr iradeyi ortadan
kaldirmamaktadir. Sonug olarak Allah, bizi bir zayifliktan varetmis olsa da, amellere
sartlmak, yasaklardan uzak durmakla sorumlu tuttugundan, bizde bir gii¢ de
varetmistir” (Ibn Arabi, 2014, 7: 344-347; 17: 81-82).

Misbahi’nin de ifade ettigi gibi;

“Ibn Arabi’nin varlik ve varolusa bakisinin, imkan ve degisim ilkesi ile iliskili
olmasi, akildan ziyade hayale agirlik vermesi, siire, mecazdan tesbih ve temsile
biitliniiyle hayal kaynakli ifade tarzlarini tercih ediyor olmasi, insan iradesi ve
Ozglirligiine 6nem vermis oldugunun gostergesidir. Varolanlar ile birlikte varolus,
cevher ve mahiyetler noktasinda, hareketi onceleyen bir yaklagim, 6zgiir olusun

tahmin edilemez yeniliklerine agik bir yaklasim olmaya daha layiktir” (2008: 157-
158).

Ibn Arabi’nin de dedigi gibi, kullarm fiillerinin varedilmesinde ta’yin edici olan Allah
olsa da “Kullarin, Allah karsisinda, irade sahibi olmamalar1 gerekir” demek dogru
degildir. “Kul, iradesi, Allah’in, kendisi ile ilgili olan iradesine ilisen kisidir. Kulun,

iradeden yoksun oldugu iddias1 kabul edilemez” (ibn Arabf, 2014, 14: 38). Aslinda Topgu
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da hakikatte bir olan iradeye insanin istirak ettigini sdylerken bunu soylemek ister (1974:
8-9). Irade, isteme ve eylemi, duygu ve egilimlere bagl olarak degil, akil ile belirleme,
bilin¢li bir diistinme siirecinin ardindan segerek ve tavir alarak, 6zgiirce eylemde bulunma
yetenegi; kisinin, kendi sectigi amaglar dogrultusunda eylemlerini belirleme gicudir
(Akarsu, 1975: 101). Bu gercevede akla uygunluk ile birlikte, bir amacin varligi, iradenin
en belirgin nitelikleridir. Iradeye bagl bir hareketi, otomatik olarak ortaya g¢ikan
hareketlerden ayiran da budur. Bu sebeple 6zgiirliik, akil degil, irade tizerine insa edilir.
Irade 6zgiirdiir ve duygu, diisiince ve davrams sahibi birey, her kosulda baska tiirlii
davranabilir. Fakat akil sahibi bir canli olarak insan, aklin kendisine dikte ettigi tarafa
yonelir. Egitim ve ogretime bagl olarak, Allah’in isimleri ile ortaya ¢ikan niteliklere
sahip olabilme ¢abasi icerisinde olan insan agisindan, Allah’in en 6nemli sifati, O’nun
Bir, Tek ve Essiz olusudur. ibn Arabi’ye gore, Hak Teala’nn Allah, Rahman, el-Vahid
ve el-Ehad isimleriyle hi¢bir mahliik ahlaklanamiyor olsa da (Ibn Arabf, 2014, 10: 31-41,
139-140; 18: 53; 2001: 2-3) yine de her insani1 baskalarindan ayiran kendine 6zgii bir

birligi ve ferdiyetinin varligi da asikardir. Ona gore;

“Mutlak birligin varolanlara bir yansimasi olarak her bir kimse, bir bagka insandan
farkli bir ferdiyete sahip; biriciktir, benzersizdir. Bu durum, insan denilen varligi,
Allah’in ahadiyyetine tasiyacak olan, kisilere 6zgu bir istidattir. O, her bir varligin
mutlak birliginde bulunur. Bir’den bir ¢iktig1 gibi, Bir’i de bir bilebilir; bir gorebilir”
(Ibn Arabi, 2014, 5: 149; 9: 79, 12: 347).
Bu sebeple insan, suret {izere varedilmis bir varlik olarak, kendi iradesiyle hareket eden,
“bir” olabilmelidir. Zira 6zgiir ve iradeli olarak hareket edebilme 6zelligi ibn Arabi

acisindan Oonem arz ettigi gibi, ayrica “kisilik” dedigimizde akla gelen en 6nemli vasiftir

(Ozkan, 2008; Lahbabi, 1972: 51; Ulken, 2001a: 214; Goka, 2019: 9).

Elbette, “Varolanlar i¢inde, Allah’in disinda, gercek anlamda iradeye sahip bir varlik
yoktur. “Sonradan yaratilmis olan varlikta, Allah’in iradesi diginda bir seylerin
olabilecegini iddia eden kimse, bilgi sahibi degildir ve o kimse, tevhit kapisindan iceriye
admmin1 atamamistir” (Ibn Arabi, 2014, 1: 91, 101) gibi sozler de ona aittir. Ancak tiim
bu sozler, insan tarafindan sahip olunan ciiz’i iradeyi dislayan sozler degil; Allah’a ait

olan killi iradeye dikkat ceken sozlerdir. Onun nazarinda;

“Her gu¢ sahibinin ortaya c¢ikmis olan seyde kendine 0zgu bir etkisi

vardir.Sorumluluk da sevap ve ceza da buradan kaynaklanir. Allah’n, kullarina ciiz’i
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de olsa irade hirriyeti vermesi ile kendisini gostermis olan kesb de irade sahibi
miimkiin varligin, bir seyler yapmaya yonelmesinden ibarettir. ilahi kudret de o
esnada o seyi vareder” (Ibn Arabf, 2014, 1: 107; 9: 102; 14: 367).

Irade, isteme ve eylemi, duygu ve egilimlere bagli olarak degil, akil ile belirleme 6zelligi
tasidigindan, tam anlamiyla bilgi sahibi olunamayan bir objeye yonelemez. Bu sebeple
akil ile birlikte aklin bilgilenme eylemi, iradeye bagli olarak ortaya ¢ikacak olan
eylemden dnce ortaya ¢ikar. Irade ruhun asli giicii olsa da akil da ruhun sifatidir. Ancak
sonug olarak hiir olan, bilgi sahibi olan degil irade sahibi olandir (Durali, 2017: 55, 70;
2018: 38). Ameli ortaya ¢ikaracak olan da bilgiden ziyade irade (Basgil, 2004: 13);
iradenin etkisi ile ortaya ¢ikmis olan kesb’dir.

Ibn Arabi nazarmnda insanin, davranis ve fiillerini yarattigina dair bir iddia, kabul
edilemez olsa da insan davranisi ve fiillerinin, insanm iradesi ile iliskisi asikardir. Fiilleri
yaratan Allah, kesbeden, kazanansa insandir. Kesb, insan davraniglari tizerindeki saf
insani etkidir. Ibn Hiimam’m da &zellikle vurguladigi gibi “Insan denilen varlik, bir seyi
guclu bir irade esliginde talep ettigi, istediginde, Allah, o insan icin o fiili yaratir” (akt.
Yazicioglu, 2017: 69). Sanki gercek 6ziimiiz, ahlak diistiniirii Arnold Geulincx’in de dile
getirdigi gibi sadece idrakten ve iradeden ibarettir. Suur disinda faaliyet glicimiiz yoktur
(akt. Izzetbegovig, 1994: 143). Sonug olarak iradenin, 6lciimii son derece giic olsa da
davraniglarimiz lizerinde ciiz’i de olsa etkisi olan bir gii¢ oldugunu diisiinmek i¢in hala
yeterli nedenlerimiz vardir. Niyetin irade ile secilmesi sonrasinda, gelecek her tiirli
davranis ve sonu¢ onceden belirlenmis kurallar ¢cergcevesinde determinist ve irademiz dis1
ortaya ¢ikiyor olsa da irade, hayatimizi degistirmemiz i¢in en 6nemli baslangi¢ noktasidir.
Bilincli bir varlik olarak insan, beyin denilen organin devasa koskiinde, kiigiik bir odada
oturan; kendisi i¢in kurulan gerceklik iizerinde cok az s6z hakki olan (Eagleman, 2014:
204) aciz bir varlik olsa da bu acziyetine ragmen, hayatinin sonuna kadar stirekli olarak,

mahza kotiiliikk olan yokluga karsi koyan da insanin sahip oldugu bu var olma iradesidir.

Ibn Arabi bu degerlendirmesiyle, ne insana iradeyi layik gérmeyen cebri gibi ne de
iradeyi yalnizca insana hasrederek Ilahi iradeyi gormezden gelen mutezili gibi davranr.
O, bir taraftan Ilahi iradeye hakkini teslim ederken diger taraftan da insan iradesini

islevsel kilmaya ¢aligsarak, insana hakkini teslim etmeye ¢abalar.
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Onun nazarinda; insanm irade sahibi olmadigini dillendirmek her seyden 6nce Allah’a
kullugu, itaati problemli hale getirir. Bir taraftan kullarindan, kendi kendilerini, nefislerini
inga etmelerini isterken, diger taraftan, Allah’in, boyle bir giicli kullarmma vermedigini
iddia etmek diisiiniilemez. Ayrica boyle bir kabul, dogru bir Allah inanci ve anlayisi ile
de bir araya getirilemez. Insanm 6zgiirliigii, kendi kendisini belirleyerek var olmasidir.
Miimkiin bir varlik olarak insanin, ilahi akli harekete gegirebilmesi igin, oncelikle var
olmas1 gerekir ki miimkiin varlik olusu itibari ile de insanin varolusu, iradesi ile baslar

(Ibn Arabi, 2014, 7: 224; 10: 317; Fazlioglu, 2018: 83).

Konu ile ilgili olarak, ibn Arabi’nin eserlerinde yer alan, farkli anlasilmaya misait
cumleler Gzerinde durmak, aksi goriislere yer veren ifadelerden bagimsiz, yalnizca o
ifadelere yaslanarak hiikiim vermeye kalkismak; insani, zit kutuplar1 bir araya getirmeye
calisan bir diisiiniir olan Ibn Arabi’yi anlama konusunda yanlis noktalara siiriikleyebilir.
Afifi, bdyle bir noktaya savrulmus; Ibn Arabi’ye dayanarak, insan iradesini
degersizlestiren, insanin irade sahibi bir varlik olmadigi anlamina gelen (1938: 137-139)
climleler kurabilmistir. Oysa Ibn Arabi’nin, irade ile ilgili olarak sdylemis olduklarmi
hem Allah hem de insan agisindan, problemli hale getirerek neticesiz, akim birakmayi;
konuya “Kiilli irade Allah’a, Ciiz’i irade ise insana aittir” diyerek Ehl-i Stinnete ait olan
bakis acisiyla yaklagamamayi anlamak miimkiin degildir. Sanki bu durum “Onun
diisiincelerini, Islam’la uzlastirmak miimkiin degildir. Vahdet-i viicut merkezli
degerlendirmeleri Uzerine 1srarla 6rtmeye ¢alistig1 Siinni elbise, bilingli bir sekilde oraya
konmus sahte bir goriintiiden ibarettir” diyen Afifi (1938: 11) nin niyet okumasi, su-i
zanni, belki de bilingaltinda var olan determinizme mahk{dm pozitivist bakis agisinin,
farkina varmaksizin disa vurumudur. Oysa ibn Arabf “Bu eserin miiellifi, Allah, melekler
ve iman edenlerden yanibasinda bulunanlar1 sahit tuttuktan sonra, sizi de kabul ettigi su
seylere dair sahit tutar” der ve sahip oldugu inanci, hi¢cbir seyi gizleme ihtiyaci

hissetmeksizin net olarak kayda gegcirtir (ibn Arabf, 2014, 1: 88-95).

Afifi ve Afifi ile aynmi diistincelere sahip kimselerdeki savrulmuslugun bir bagka sebebi
de Ibn ArabPye ait metinlerde, a’yan-1 sabitelerin kullar {izerindeki ta’yin edicilik
ozelligine, buna bagl olarak insan denilen varhgm yaratilis Ozelliklerinin
degistirilemeyecegine isaret eden metinlerdir (ibn Arabf, 2014, 18: 35). Aslinda yapmus
oldugu degerlendirmelerde a’yan-1 sabiteyi merkeze alarak yargida bulunan; konuyu, bu

bashk altinda ele almaya ¢alisan sadece Afifi de degildir. izutsu da insan 6zgiirliigii
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problemini bu baslik altinda ele almakta; ancak garip olan, kendisi, insan davraniglarinda
[lah’tan daha ¢ok insanm belirleyici oldugunu vurgulamaktadir (Izutsu, 2005: 231-248).
Ibn Arabf; “Ey (kalp) seni koOrelten sensin. Ayette yer alan “Diledigi” ifadesindeki
0znenin Rahman oldugu diisiiniiliir. Halbuki 6zne “men” edatidir ki, bu edatin gostermis
oldugu sey de var olanlarm hakikati ve ayni olandir” sozleri ve “Her bir kulun ayn-i
sabitesindeki istidad, Hak Teala’nin kudret elinde yeter delildir. Buradaki zorlama kulun
kendisine yine kulun bizatihi kendisinden gerceklesmistir” (ibn Arabi, 2014, 18: 35;
2013: 149) ifadeleri ile Afifi’den ziyade Izutsu’nun yaninda yer aldigini bizlere gosterir.
Konuk ve Izutsu’ya gore a’yan-1 sabite Ibn Arabi acisindan, 6zgiirliige kap1 aralarken
Afifi gibi Demirli’ye gore de “Ibn Arabf nazarinda hiirriyeti imkansiz kilan sey, a’yan-1
sabitedir” (Demirli, 2012: 287-289). Oysa Ibn Arabi’nin bu konudaki yaklasimi ehl-i
siinnetin irade ile ilgili goriislerini temel alan bir yaklasimdir. Ona gore, insanin
Ozgirliiginin de otesinde, insan denilen varligin kazanimlarina bagli olarak her an
degismekte olan istidatlar, isimlerde mevcut olan gedikleri kapayabilme istidadina da

sahiptir. Kendisine ait su paragraf bu konudaki diisiincelerini net olarak gdsterir;

“Bilesin ki, miimkiin varliklari etki altinda birakan tiim ilahi isimleri bir araya getiren
makam olan ultihiyet makami ile miimkiinlerin kabiliyetlerine ait isti’datlar1
kendinde cemeden makam olarak ayan-1 sabite mertebesi arasinda bir uhuvvet
vardir. Bu iki makam, bir babasi olan iki kardestir ve biri digerine destek verir. Fakat
Ilahi isimler, kendilerinde var olan gediklerin, istidatlar aracilig: ile &rtiilmesini
Allah’tan isterler, bunu anla!” (ibn Arabi, 2014, 11: 288).

A’yan-1sabiteler, Izutsu’nun da (2005: 215-216) dile getirdigi gibi, Hak ile goriinir alem
aras1 bir konumda hem etki birakan hem de etkiye maruz kalabilen c¢ifte bir tabiata
sahiptirler. Kendilerini agsan bir varolusa gore etki altinda kalma; kendilerine gore daha
diisiik seviyede bulunan varlik ve varoluglara gore de etki altinda birakma o6zelligine
sahiptirler. Golgesi olduklari ilahi isimlere nispetle pasif durumda olan a’yan-1 sabiteler,
isimlerin etkisi altinda sekillenirler. Ayan-1 sabiteler Ilahi Isimlerin etkisi altinda renkten
renge girerken, duyulur ve gorunir alem de ayan-1 sabitelerin rengine biirtiniir (Kilig,
1999: 505). Ibn Arabi nazarinda isimlerin bas1 olma vasfi tastyan insan-1 kamil (Ibn
Arabi, 2014, 7: 34-35), isimlerin golgesi olmaktan 6te bir vasfi olmayan a’yan-1sabite’nin
otesinde, onu asan bir diizeydedir. istidad1 ve isimlere dair bir bilgisizligi, bu bilgisizlige

bagl olarak da isimler ile etkilesimi, bilingli bir farkindaligin eslik ettigi durusa bagh
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olmayan, siradan bir insan olarak insan-1 nakis, a’yan-1 sabitesinin gdlgesi olarak cebre
mahk{m bir kulcagiz olsa da kdmil insan, isimler {izerinde etki iiretebilen, bu etkiye bagl
olarak da ayan-1 sabiteler’de pay sahibi olabilecek potansiyele sahip olan bir varliktir.

Kullarda hal degisimi, Hak’ta suret ve nitelik degisimi ile sonuglanir.

Ayrica bu meselede unutulmamasi gereken bir baska nokta daha vardir ki o da Ibn Arabi
nazarinda, varlik ve varolus agisindan vazgegilmez ve insan izerinde ta’yin edicilik vasfi
tastyan a’yan-1 sabitenin gdlgesi oldugu Ilahi isimler, herhangi bir mertebe veya sahis
ta’yin etmeksizin, yalmzca kendilerine dzgii hiikiimlerin ortaya ¢ikmasimi isterler (ibn
Arabi, 2014, 9: 355-356; 11: 255; 15: 378). Isimlerde var olan bu 6zellik, bireysel ve
toplumsal degisimde birey ile birlikte toplumun da belirleyici oldugunu bize gdsterir.
Bireyler Gzerinde ayan-1 sabitelerin baskisi, isimlerde var olan ve ilgili oldugu alani
kusatan bu 6zellikle kirilir. Tlahi isimlerin herhangi bir mertebe veya herhangi bir sahis
ile ilgili olmadig1 gercegi, her ne kadar insan denilen canliya, UlGhiyet mertebesinden
azade, basibos bir dzgiirliik bahsetmiyor olsa da sonug olarak bu durum, insanin Ilahi
isimler arasinda 6zgiirce hareket edebilecegi anlamina gelmekte; 6zgiir insan, Allah’in

Ozgiirliik alan1 iginde kendisine yer bulabilmektedir.

Ayrica konu ile baglantil bir sekilde su noktanm da altmin ¢izilmesi gerekir. ibn Arabi
acisindan insan denilen varlik, Allah’in iradesine ragmen degil, Allah’mn iradesine bagli
olarak hiir olma serefini tasiyan bir varliktir. Bu cercevede Ibn Arabi’nin goriislerine
yonelik ortaya konan elestirilerde, Ilahi iradenin smirlanmas1 konusu ile ilgili olarak,
iradesi ile ilgili sinirlamay1 gergeklestirenin bizatihi Allah oldugu ve bu simirlandirmanin
da Zat1 agisindan degil de Ulhiyeti acisndan oldugu gercegi (Ibn Arabi, 2014, 11: 128)
ne hikmetse gérmezden gelinir. Bu siirecte, bir taraftan Uluhiyet mertebesi agisindan Zat,
kendi kendisini sinirlandirirken, diger taraftan, insan denilen canli, yapmis oldugu
tercihler ve ilahi isimler araciliginda a’yan-1 sabitesine niifuz ederek bir yandan kendi
kendisini icbar ederken diger yandan da insa etmektedir. Bu siirecte insan, a’yan-1 sabite
mertebesinde, nefsini dizginleyebilen insan-1 kdmil agisindan bilingli bir farkindalik
icinde, nefsin girdabinda kendisi kaybetmis olan insan-1 nakis agisindan ise bilingsizce,
istidad1 tizerinden Allah’a bir sekilde s6z vermekte; bu soz verisin pesisira da Allah’in
“Ol” emrinin geregi olarak kendisini gdsteren “Olur”a bagli davranislar sergilemektedir.
Boylece kamil insan, esma-i ilahinin bilesik olarak gériiniimii manasina gelen himmete

veya bir taraftan Allah’a diger taraftan da kendisine vermis oldugu soziin geregini yapma
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anlaminda sidka sahip olmast ile varolusuna istirak etmektedir ki “Ilahi Olur’a sadakat
anlaminda sidk/dogruluk, ibn Arabi acisindan, énem arz eden bir deger, miirit olusun
alameti, koklii degisim ve doniisiimlerin vazgeg¢ilmez anahtari; degisim ve doniistimii
doguran iksir-i azamdir (Ibn Arabi, 2014, 7: 330-331; 2012b: 103; 1907: 83). Burada
kamil insanin durusu, varlik ve varolusa dair farkindaliga sahip olan bir kiginin durusu
olarak karsimiza ¢ikarken; siradan insan olarak, insan-1 nakisin durusu, bilingsizse, bir
kimsenin kendisini varolusun akisina birakis halidir. Bu anlamda kaleme aldig1 birgok
eserde ibn Arabi, miritlerin dogrulugu ve diiriistliigii, bu dogruluk ve diiriistliigiin
smanmastyla ilgili birgok 6rnege yer verir. Ona gore “Allah, bize dair hiikme, bizim ile
varir. Hayrr, hayir; belki de bizim Gzerimizde hikme varan biziz; ancak bu hiikme biz
Hak’ta variriz” (Ibn Arabi, 2014, 5: 413; 2012a: 23-26; 28-29, 44; 2013: 149).

Esasmda Ulken’in de (2001b: 155) dedigi gibi, mutlak zorunluluk da mutlak hiirliik de
degerin ortaya ¢ikisina engeldir. Deger alani, mutlak zorunluluk ile mutlak hiirligiin
arasinda yer alir ki genel olarak Ehl-i Stinnet 6zel olarak ise Ibn Arabi’nin irade-i ciiz’iyye
yaklasimi, “Insan” denen degerin ortaya cikisiyla ilgili olarak bizi bu noktaya
tasimaktadr. Sonu¢ olarak Ibn Arabf, Allah tasavvuru konusunda, Esarilerce
benimsenmis olan Allah tasavvurunu benimsiyor gibi gorinse de o, 6zellikle Allah-alem
Ve insan irtibat1 ¢ergevesinde, insana 6nemli rol bicen, insani, bu rollini oynayabilecek
bir potansiyel ile yaratilmis 6zne olarak goéren goriislere sahiptir (Coskun, 2008). Aslinda
Ibn Arabi’nin insan iradesi ile ilgili goriisleri, kendisinin vefat1 sonrasi diinyaya gelmis,
1266-1308 yillar1 arasinda yasamis ve insan iradesini, insan aklina tercih etmis Duns
Scotus’un (Ozkan, 2008) ve 1882-1950 yillar1 arasinda yasamis olan Nicolai Hartmann’in
goriisleri ile de ortiisiir. Cevizei’nin de aktardig gibi;
“Hartmann'a gore hir bir iradenin s6z konusu olabilmesi igin, o iradenin ne tabiata
hakim olan nedensel yap1 ne de degerler ve degerler kaynakli gerekliliklerce ta’yin
edilmemesi gerekir. Eger boyle bir ta’yin soz konusu ise bu durumda o kendisi
disindaki bir seyler tarafindan belirlenmis olacaktir. Hem doganin ve hem de degerin

iizerinde olan bu belirlenim ise, kisinin kendisinden kaynaklanan ve kendisine ait
olan bir determinasyon, bir kendi kendini belirlemedir” (Cevizci, 2002: 326-329).

Stiphesiz, bunun olabilmesi i¢in de insanin hem degerden hem de dogadan bagimsiz
olabilmesi gerekir. Bunun icin ibn Arabi “Ahlakli olabilmen i¢in dali kesmeli, buna
karsilik tahakkuk sahibi olabilmek icin de onu Hakka baglamalisn” der. Ciinkii Ibn
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Arabi’ye gore de bagimsiz olamamak, Hartman’in ifadesiyle dogadan da degerden de

farklilasamamak, zayifliktir (Ibn Arabi, 2014, 17: 82; 18:52).

Elbette sinirsiz bir gii¢ ve hiirriyete sahip olan bir Yaraticinin varligina dair 6n kabuli
olan bir kimse agisindan, bdyle bir kabul sonrasi sinir1 olmayan bir gii¢ ve 6zgurlik sz
konusu olamaz. Sinirsiz olan bu kudret karsisinda, insan kaynakli tiim fiiller smirhdir.
Bununla birlikte, Kendisini rahmet ile kayitlamis; varliga merhamet ile yonelecegini ifade
etmis olan Allah’m, bu kayda ragmen hiir ve kiilli irade sahibi oldugu nasil ki
sorgulanamiyorsa, O’nun sureti Uzerine yaratilmis olan insanin, kendi iradesi kaynakli
kendi kendisini sinirlandirtyor olmasi da o insanin hiir ve ciiz’i de olsa irade sahibi olusu
gercegini ortadan kaldiramaz. Tabiata hakim olan neden sonug iliskisinden bagimsiz,
smirsiz bir hiirriyet yaklasimini kabul etmiyor olsa da Spinoza da bir insan agisindan,
ozgirliigiin, kendisini zorlayan miicbir bir sebebe bagl olarak degil; kendi dogasindan
kaynaklanan gii¢ ve kosullar tarafindan tayin edilmis olmast ile iligkili oldugunu diisiiniir.
Bu cercevede ona gore de oOzgiirlik akledebilme, akil sahip olup olamama ile
baglantilidir. Kant da insan denilen canlinin, fenomenal a¢idan nedensellik ile ilgili
yasalara bagli olsa da ahlaki agidan, pratik akil tarafindan ortaya konan buyruklara uymak
veya uymamak agisindan 0zglrlige sahip numenal bir canli 0lma 6zelligi gosterdigini,
insanin yalnizca kendisine 6zgl baska bir numen diinyasi olusturabilecegini, bu diinyanin
olusturulmasmi da 6zgir iradesi ile saglayabilecegini sdyler (akt. Cevizci, 2002: 115,
187-188). Fromm (1991: 224) da insanlar olarak bizlerin, kosullar tarafindan zorlanan
zavalli  kurbanlar olmadigimizi; i¢imiz ve disimizdaki giicleri  etkileyip
degistirebilecegimizi, bu kosullar1 6yle veya bdyle belli bir 6l¢iide denetleyebilecegimizi
ifade ederken, 6zgurlik konusunda, Spinoza, Kant ve Ibn Arabi ile benzer diisiinceleri

dile getirir.

Peki hem Hakk’m hem de halkin mazhari olarak insan, varlik ve varolus ile bu i¢ ice
geemislige, tim bu gecmisin yiikii ve ortaya ¢ikan basinca ragmen, sahip oldugu
potansiyel ve 6zgiirliigii i¢inde, egitilebilir; neredeyse pamuk ipligine bagli ve ince bir
cizgide var olan iradesiyle, Varedenden de varedilenden de bambagka bir varolus ile
bulusturulabilir; bu amag¢ dogrultusunda egitim ve 6gretime konu olabilir mi...? Simdi bu

sorunun cevabi olabilecek sekilde Ibn Arabi’nin degerlendirmelerine odaklanabiliriz.
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1.6. Insanin Egitilebilirligi Meselesi ve Egitimi Zorlastiran Unsurlar

Diinden bugiine kimileri, egitim ile insanin niteliginin degistirilemeyecegini sdylerken
bir diger goriis mizag degistirilemese de karakterin degistirilebilecegini dile getirir. Bir
baska goriis ise sadece karakterin degil, hi¢cbir huy dogustan olmadigi, biitiin huylar dig
etkiler sonucu olustugu i¢in, bu degisimin, mizaca kadar da sirayet edebilecegini iddia
eder (Aydin, 2005: 18-19; Meydan, 2012: 172-173; Kinalizade, 2015: 51-53). Basgil
(2004: 69), biyolojik benligimizin derinliklerinde olan irsi ve insiyaki huylarin kdkten
degistirilmesinin miimkiin olmadigini; mizagtan dogan huylarm ise, giic olmakla beraber
degistirilebilir oldugunu; itiyatla sahip olunan ve tamamiyla kazanilmis olan huylarin ise
sik1 bir irade kontrolii ve nefis miicadelesi sonucu tashih edilerek degistirilmesinin, daima
bizim elimizde oldugunu dile getirir. irsi huylara dair olumsuz bir yaklagimi benimsemis
olsa da karakter terbiyesi ve nefis miicadelesinin, irsi, organik ve itiyadi, tiim huylara

kars1 kiymet ve 6nemini korudugunu ifade eder.

Bu ¢ergevede, kimileri, ¢ocuklarin kaderi saydiklar1 huy ve karakterlere boyun eger,
onlara tesire calismaz iken; kimileri de egitim ile, onlara, istenen sekilleri
verebileceklerini diisiiniirler. Oysa dogru yaklasim, bu asiriliklarin ortasindadir. Cocuk
bos bir levha olmadigi gibi sert bir kaya da degildir; bilakis o, sekil almaya elverisli bir
lileci hamurunu andirir. Karakterin, sabit bir yap1 gibi dokunulmaz ve degismez oldugu
diisiincesi ne kadar yanlis ise, 6zgiir iradeyi dillendirenlerce savunulagelen, karakterin
kolayca degistirilebilecegi diisiincesi de o kadar yanlstir (Ulken, 2013: 342-343; Payot,
2019: 10). Zor olmakla birlikte karakterler, miidahale ve ani tesirler sonucu
degistirilebilir; toplum sartlari, biinye ve karakterlerde degisim ve doniisiimlere kapi
araladigi gibi; egitim ve 6gretim de, 6diil ve cezayi da i¢inde barindiran disiplin, alistirma,
egzersizler kanaliyla, bir ¢evre i¢cinde ortaya ¢ikan taklit ve telkin ile insanlara, toplumun
istedigi yetisme seklini verebilir. ibn Arabi; “Yaratihs kaynakli kotii bir vasif
degistirilemez. Hizir, 6ldiirmiis oldugu cocuk ile ilgili olarak sunu sdylemisti: “O cocuk,
kéafir yaratilmists.” Bu ifade, yaratiligin asli bakimidan dile getirilmistir” ifadeleri ve
“Karigimlardan birinin sana hakim olmasi sebebiyle kotii mizag sahibi olabilirsin. Senin
problemini ortadan kaldiracak bir ¢oziimiimiiz yok, fakat Allah rahmeti ile sana tecelli
ederse o baska!” (Ibn Arabi, 2014, 2: 28; 3: 61) ifadeleriyle irsiyet, insiyak ve hatta
mizacin degismezligine dikkatimizi ¢ekse de genel yaklagimiyla ortiismeyen bu ifadeleri

ihtiyatla ele almak gerekir.
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Genel anlayisinda varhigin iyi, insanin yaratiligi ile temiz oldugunu, hiir ve miimin
yaratilmig olan insanin, ilahi isimler {lizerinden a’yan-1 sabitesinde de etki sahibi
olabilecegini ifade ederken (Ibn Arabi, 2014, 10: 327), burada, konuya isaret eden hadis
(Miislim, “Kader”, 29) ile birlikte, Hizir a.s’a isnat ederek boyle bir climle kurmasi izaha
muhtagtir. Bu climleler, imkansiz olmasa da egitimin bu alanlara niifuzunun ¢ok zor
olabilecegini dile getiren ciimleler olarak ele almabilir. Zira ibn Arabi, irsiyet ve mizag
ile 1lgili bir iki yerde olumsuz climleler serdetmis olsa da kullarin hallerinin degisimi ile
Allah’1n inayeti, merhameti ve tevfikinin bir sonucu olarak, bilgilenme yoluyla insanin

degisebilecegine isaret eden ifadelere daha fazla yer ayirir. Onun nazarinda;

“Insan, degisim ve déniisiimii acisindan belirleyici olan, kalbin armndirilmasi ve
kendi istidadi {izerinde pay sahibidir. Insan, sahip oldugu istidat ile 6grenir, bilgiyi
kabul ederken, kabul ettigi bu bilgi, insana yeni bir bilgi arama duygusu verir. insan
denilen canli, soru sorabilir; konu ile ilgili bilgi sahibi oluncaya kadar arastirma
yaparak bilgi edinebilir ve dgrenebilir” (Ibn Arabi, 2014, 6: 185, 211; 9: 393; 10: 88;
12: 264, 271, 304; 14: 267; 17: 27, 207; 18: 173; 2013: 56-57, 378-381).

Ibn Arabi’nin kulun ¢aba ve gayreti iizerindeki bu gii¢li vurgular;, amaca ulasma
acisindan kulun da pay sahibi oldugunu bize gosterir. Caba ve gayret, iradenin ifadesi,
irade ise hiirriyetin terclimanidir (Basgil, 2004: 29; Durali, 2017: 55, 70). Siiphesiz ki
burada Ibn Arabi agisindan bilgi edinme yollarindan biri olarak irade ne kadar belirleyici
ise irade Oncesi aklin gidasi olarak kendisini gosteren bilgi de o kadar belirleyicidir.
Bilgilenme de Freire’ye gore, insan agisindan 6zgiirlilk anlamina gelirken (akt. Cevizci,
2012: 219-220), Platon’a gore ise gercek anlamda insan olabilme ile iligkilidir (akt.
Ozcan, 2006: 15). Insan bilgi yoluyla 6zgiirlesir; zgiirlesmesiyle beraber disaridan gelen
bir belirlenme sonucu degil, hayatinin ipini kendi eline alarak ve kendi yolunu, kendisi
cizerek degisir. Ibn Arabi acisindan, siirekli bilgi ile beslenen istidad1 kanaliyla degisim
ve doniisiim siirecinde pay sahibi olan insan, ayn1 zamanda egitim ve dgretimine bagl
olarak degisim ve doniisiimii ile birebir iliskili olan, Allah’in isimleri ile goriiniir olan
birtakim 6zelliklere sahip olabilme istidadina da sahiptir.

Bu cergevede Ibn Arabi, egitim ve dgretime baglh olarak, ilahi Isimlerle ortaya ¢ikan
birtakim niteliklere, insanin sahip olabilecegini sdylerken, Ibn Arabi sarihi Konuk, bu

miicadeleye bagli olarak ortaya ¢ikan degisim ve doniisiimiin, hakayik-i ilahiyyenin tebdil

ve tagyiri anlamina gelmedigini ifade eder (Ibn Arabi, 2014, 9: 110; 2011a, 1: 291).
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“Riyazet ve bilginin kullanimi, her bir kotii niteligi ortadan kaldirmada etkindir” s6zii ile
de Ibn Arabi bu degisimin nasil olacag: ile ilgili olarak izlenmesi gereken yolu bize
gosterir. Ibn Arabi’ye gore bilgisizlik/bilginin yoklugu, biitiin kétiiliiklerin sebebi oldugu
gibi itidalin yoklugu da baslh basma bir kotiiliik; varlik eksikligidir. Zira ona gore, bilgi
temizleyici oldugu gibi itidalin kaybedilmesiyle ortadan kalkmasi kuvvetle muhtemel
olan hayat da temizleyicidir. Beden doktorlar1 gibi ilahi doktorlar olan peygamberler ve
varislerinin gerceklestirdikleri sey de bir acidan tedavi bir diger agidan egitim olarak
degerlendirebilecegimiz kaybedilen denge ve itidalin yeniden olusturulmasidir (Ibn

Arabi, 2014, 6: 419; 7: 373-374; 8: 146-159; 9: 263; 14: 225).

Bu dengesizligin kaynagi, insanin mizact oldugu gibi toplumun mizac1 olarak
degerlendirebilecegimiz orf veya seriata dair yanls bir degerlendirme, igtihat da olabilir.
Bu dengesizligin ortadan kaldirilmas1 amaciyla gergeklestirilen riyazet, insani bir ¢aba,
temizlik ve ahlakin terbiye edilmesidir (Ibn Arabi, 2014, 6: 185, 418-419; Demirli, 2012:
290-291). Ancak bu temizlik, imkan dahilinde olsa da bu temizlige cok da kolay
ulasilabildigini sdylemek miimkiin degildir. Ibn Arabi, insanin egitilebilir oldugunu
gosteren ifadeler kullansa da bu egitimi zorlastiran unsurlarin da gozden uzak
tutulmamas1 gerektigine dikkatlerimizi ¢eker. Peki egitimi, insanin irade ve bilgi sahibi

olmasini zorlastiran bu unsurlar nelerdir...? Simdi bu unsurlara odaklanabiliriz.
1.6.1. Genetik Ozellikler

Genetik ve fizyolojik yap1, nesilden nesile intikal eder. Hatta ve hatta sadece genetik ve
fizyolojik yap1 degil hem karakter hem de zihniyet yapilariyla da nesiller, bir dnceki
kusagin rengini tasir (Carrel, 2000: 62, 170; Mahgupyan, 2020:281). Bu anlamda insanin
mizac1 ve aligkanliklari, kotiiliige kaynaklik ettigi, egitimi zorlastirdigi gibi orf, adet,
gelenekler ve toplumsal aliskanliklar da ayni sonucu dogurabilir (ibn Arabi, 2014, 1: 117;
10: 25; 16: 151; Demirli, 2012: 290-291). Kerschenstainer,

“Insan, diinyaya gozlerini actiginda ya i¢e doniik, davranislar1 ve istikameti kendi
beni tarafindan belirlenip, kendi benine dogru akan bir yapiya veyahut da disa doniik,
davraniglari, biiylik oranda dis alem tarafindan idare edilen ve dig aleme dogru
tevecciith eden bir yapiya sahiptir. Bunlara bir de bu iki halin dengeli seklini, yani
orta tipi de ilave etmek gerekir. Terbiye ve cevre bu karakter istidadini sadece

kuvvetlendirir veya zayiflatir; fakat hicbir zaman tamamiyla sondiiremez”
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ifadeleri ile bu gergeklige isaret ettigi gibi (1977: 46-47); Burger de “Disa doniik veya ice
doniik bir karaktere sahip olusumuz, biliylk oranda miras aldigimiz genlerle
belirlenmistir” ifadeleriyle bu noktaya dikkatlerimizi ¢eker (2006: 396). Egitim ile
sekillendirilen karakter agisindan durum bu sekilde oldugu gibi, 6gretim ile iliskili olarak,
O0grenme giliciimiiz de genetik olarak devraldigimiz potansiyelimiz ile iligkilidir.
Giliniimiiz verileri, 6grenme giliciimiiziin, genetik ve fizyolojik yapimiz ile smirlandigni
ortaya koymaktadir (Camdibi, 2010: 59; Ayhan, 1997: 34, 99-100; Burger, 2006: 383;
Eagleman, 2014: 161).

Glingor’iin de (1998: 80) ifade ettigi gibi 6grenme, zekanin dogrudan tesirli oldugu
alandir. Zeka ise, Allah vergisi bir kabiliyet olarak dogustan gelir ve kalitimin etkilerini
iizerinde tasir. Ayrica ahlaki suur ve vicdanin da 6grenmeye bagli olmasi, zekanmn ve
dolayisiyla irsiyet ve genetik olarak intikal eden yapinin 6nemini bir o kadar daha artirir.
Ibn Arabi’ye gére cocuklar, ebeveynlerinden intikal eden, genetik ve fizyolojik karisima
gore yaratilmis; anne ve babadan gelen 6zelliklerin etkisi altinda tesekkiil etmistir. Anne
ve babadan intikal eden yalnizca fizyolojik ve biyolojik 6zellikler degildir. Cenin, ayn1
zamanda ebeveyninin duygu, diisiince ve hayallerinin de etkisi altinda sekillenir. Ibn
Arabi’ye gore Hz. Yahya’nin kadinlara ilgisiz, hasur olmasi, babasi Hz. Zekeriya’nin, Hz.
Meryem Betiil’ii gordiigii zaman, Allah’tan onun gibi erkek bir evlat istemesi ile
iliskilidir. Konu ile ilgili olarak, Ibn Arabi’nin, mirac1 esnasinda Hz. Yahya ile diyalogu
su sekildedir;

“Yahya’ya soyle dedim: “Bana fayda verdin, Allah da sana fayda versin! Nigin

“hasur” oldun?” $dyle dedi: “Bu da babamin, Meryem Betiil’e kendisini biitiiniiyle

tahsis etmedeki iradesinin bir neticesidir. “Betiil” erkeklerden uzaklasan demektir;

babam mihraba girip onun halini goriince sasirmis ve Allah’ a onun gibi erkek bir

evlat kendisine vermesi i¢in dua etmis, bu dua nedeniyle ben kadinlardan yiiz ¢ceviren

bir “hasur” olarak dogmusum.”

Ibn Arabi bu diyalogu aktardiktan sonra, konuyu, kendisi agisindan egitimin amaglar1
icinde yer vermis oldugumuz kemal ve olgunlagsma ile iliskilendirir ve su

degerlendirmesini de bizimle paylasir;

“Kadinlardan yiiz ¢evirmek kamillik degil, sadece bir himmetin neticesidir. Ciinkii

kemal Uriin sahibi olmadadir.”
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Ayni durum Hz. Isa’nm, &liileri dirilten bir ruh ile beseriligi biinyesinde bir araya
getirmesinde, Hz. Meryem’in, Yaratan ile yaratilan arasinda, ruhlar1 dirilten ilahi vahyin
tastyicis1 olarak Cebrail’i beser suretinde gormesinde de goriiliir. Konu ile ilgili Ibn
Arabi’nin beyani su sekildedir; “Meryem’in Cebrail’i beser suretiyle gérmesi nedeniyle,
Hz Isa’nm 6liileri dirilten bir ruh ile beseriligi kendinde nasil topladigma bakiniz! Ciinkii
ruh vasitasiyla dogal cisimler hayat bulur.” Bir dnceki kusaktan intikal eden, fizyolojik
ve biyolojik 6zellikler, duygu, diisiince ve cinsel birliktelik aninin, 6ncesi ve sonrasindaki
hayallerin etkisi altinda sekillenen cenin, ayn1 zamanda melekler, felekler ve yildizlarin
hareketlerinin etkilerini de {izerinde tasir. Onun nazarinda, insan ve toplum mizacindaki
kotiiliikler, bilgi edinebilmemizin 6niinde bir mani olarak karsimiza ¢iktigi gibi dogum
an1 veya sonrast ortaya ¢ikmis olan korliik, sagirlik gibi algiy1 engelleyen durumlar da
insanin bilgi edinmesinin dniindeki engeller icinde yer alir” (Ibn Arabi, 2014, 2: 26-28;
3:61; 5:282; 8: 35,329; 13: 117, 313; 18: 36).

1.6.2. Dlizensiz Beslenme

Insanm ruh hali, bedeni durumuyla ilgili oldugu gibi, iradesi de az veya ¢ok fiziki unsurlar
ve umumi istidadina baghdir. Bedensel zayiflik, ciliz irade, dikkat yetersizligi ve
¢cOkiintliniin sebebidir. Yetersiz beslenme, bedensel zayiflik ve bagh olarak ciliz iradeye
yol actig1 gibi, insan, beslenmede 6l¢iiyii kacirip, ¢cok fazla ve ¢ok kalorili yemekler tercih
ettiginde, Tolstoy’un da dedigi gibi aygir gibi yemek yediginde de dengesini kaybeder ve
bu sekilde de insan sagligi olumsuz etkilendigi gibi iradesi ve zihinsel yetenekleri de
olumsuz etkilenir. Bu ag¢idan, bir karakter egitimcisi olarak irade iizerinde duran
Kerschenstainer de (1977: 59), irade egitimi adl1 eserin yazar1 olan Payot da (2019: 43,
133, 151), 6grencilerin yedikleri yemeklere dikkat etmelerini, yagli yiyecekler ve asiri

etten sakinmalarini tavsiye eder. Benzer gériislere sahip olan Ibn Arabi’ye gére de;

“Insan beslenmesine dikkat etmezse, bunun sonucu olarak gii¢leri dagilir, zayiflar,
hayalleri ve tasavvurlar1 olumsuz etkilenir; fikir giiciinden ezberleme giiciine birgok
giicte zafiyet kendisini gosterir. Nihayetinde araglar bozuldugu i¢in akil da islevsiz
kalir. Beslenmeye dikkat edilmediginde, ortaya ¢ikan miza¢ bozuklugu sebebiyle,
idrak araclar1 saglikli islemez; sagliksiz isleyen idrak araglarinin, akla aktardigi
veriler sebebiyle de kusku ve yamlmalar ortaya cikar. insan, Rabbinin kendisine
yiikledigi isleri bu araclar diizgiin olmadan gergeklestiremez” (Ibn Arabi, 2014, 4:
253-254; 6: 225).
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Beden, insan nefsinin evidir. Insan, bu evin tedbiri, idaresi ve yonetiminden sorumludur.
Bu sorumlulugun yerine getirilme keyfiyetiyle ilgili olarak Ibn Arabi, Allah Resulii (s.a.v)
efendimizin, midemizin iigte birinin yemek, iigte birinin su ve geri kalan {igte birinin de
nefes alabilmek igin ayrilmasina isaret ettigi hadisine (Tirmizi, Ziihd: 47; Ibn Mace,
At’mme: 50) dikkatimizi ¢ekerek atifta bulunur. Bedeni ayakta tutacak birka¢ lokma
insana yeterli olsa da nefse hakki olan besin de verilmelidir. Allah, bedenin mizacmin
diizglin kalmasini ve yapisinin ayakta durmasini besine baglamistir. “Gidalarma dikkat
et! Gidalarin, besleyici olmali fakat hayvani yaglardan sakinmalisin. Cok yemekten,
oburluktan sakin; ayni sekilde asir1 agliktan da sakin. Dengeli bir mizag¢ yolunu, orta yolu
tut” (Ibn Arabi, 2014, 7: 229; 10: 244; 14: 318; 18: 329; 2011b: 17; 2013: 355, 433-435)
ifadeleri ile ibn Arabi, bedene hakkin teslim etme, besin degeri yiiksek olan besinler ile

beslenme ve beslenmede gida ¢esitliligi ile dengenin 6nemine isaret etmistir.
1.6.3. Dikkat Eksikligi ve Unutma

Dikkat eksikligi, her tiirlii egitimin diismani oldugu i¢in, okul yagsaminda odaklanilmas1
gereken Oncelikli maddeler i¢inde yer alir. Dikkat, biyolojik baskidan kurtulma,
icgiidiilerden ayrilma ve dis alemin tesirlerine nazaran, 6zerkligi ortaya ¢ikarma yetisi
olan objelestirmenin de baslangicidir (Kant, 2009: 96; Ulken, 2013: 223, 225; Goziitok,
2019: 162). Dikkat eden yalniz zihin degil, insanin biitiin varligidir ki béylesi bir durum
gafletin tam zitt1 olan haldir. Dikkat ve odaklanma, insan nefsinin degisimi ve doniistimii
acisindan olmazsa olmaz olan biling ve iradenin de mukaddimesidir (Topgu, 2014: 52;

Frager, 2009: 91; Mahcupyan, 2020:134). ibn Arabi’ye gore;

“Dikkat dagimiklig1 ve gaflete yol acan sebeplerin basinda, nefis ve nefsin arzulari
yer alir. insamin duyular1 ve duyarhliklari, dogas1 ve hali de insan aklini, esyanin
sirlarin1 incelemekten perdeler. Haset ve benzeri duygular, bir kimsenin kendisi
acisindan 6nem arz eden bir igle mesguliyeti de dikkat dagimikligina yol agan bir
perdedir. En biiyiik perde ve dikkat daginikligina yol acan sey ise, manevi perde olan
bilgisizliktir. Kisinin i¢inde bulundugu hal ise duygusal bir perdedir ki, kisinin kendi
kendisine perde olmas1 perdelerin en kesifidir” (ibn Arabi, 2014, 4: 86; 7: 292-293;
10: 117, 381; 11: 270-271, 309; 12: 141-142, 247, 342; 14: 342; 2013: 344-347).

Aslinda, gilinaha bulagmakla kalbin perdelenmesi anlaminda “Ran” veya giinaha
bulagmasa, gilinah islemese de makam, mevki, kadin ve para gibi suver-i kevniyyeye

alaka ve muhabbet anlaminda kalbin perdelenmesi olarak “Hicab”, insan agisindan
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dikkat dagilmasinin 6tesinde daha da tehlikeli bir durum ortaya ¢ikarir ki bu durum da
ruh ile sahip oldugu en temel vasfin, birlik ve biitlinliigiiniin parcalanmasi, dagilmasidir.
Bu pargalanma ve dagilmaya bagli olarak ortaya ¢ikan durumun, sirk ile sonuglanmas,
muhtemel hayati kayiplardandir. Ibn Arabi diisiincesinde, iman ve kesfe dayali ilim
nuruna kulak vermeyip, kendi tahminleri ve tercihlerine baglanma anlaminda yalnizca
akla uymak da benzer sonuglara yol agar. Bu tercihler, hayat nurunun akigina, bu nurun,
viicudun tiim zerreleri, dimag, akil, kalp ve organlar ile bulugsmasina engel olur. Kendini
begenme, gurur ve kibre saplanma, 6fke gibi duygulara kapilmak da kalbi karanlia
mahkim eder ve aym sonuglar1 dogurur. Bunlar Iblis’in sifatlar1 olarak hakikat ve
gercegi perdeleme ve 0rtme anlamina gelen “Gita”, “Kinn” ve “Gisave”dir. Bu olumsuz
duygular ile ortaya ¢ikan puslu hava, insanin egitim ve 6gretimine engel oldugu gibi,

insan agisindan basiret kaybma da yol agar (Ibn Arabi, 2013: 407-411).

Kibir ve kendini begenmislik, Adler’in ifadesiyle (1985: 214, 217), baska hi¢gbir olumsuz
ozellikte goriilmedik sekilde, insan1 6zgiir gelisiminden alikoyar. Tam da bu sebebe bagli
olarak gurur ve kibir gibi duygular ile toplumsallik duygusunun bir arada bulunmasi
disiiniilemez; ¢iinkii gurur ve kibir, toplumsallik ilkesine boyun egmez.
Toplumsallasamayan, sosyallesemeyen insan da ne ahlaken ne de aklen olgunlagamaz.
Ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye adli eserinde, Allah’in melekler ile diyaloguna ve bu
diyalogda, insan1 tercih etme sebebinin, engeller, kilitler ve perdelere ragmen, insanin
Kendisiyle bulusmasindaki ilgi ve dikkat yogunlugu olduguna dikkatimizi ¢eken

ifadelere yer verir;

“Insan, meleklerin aksine nefis kaynakli arzular, maddi talepler, aileyi ge¢indirmek,
mal ve miilk sahibi olabilmek, ¢cocuklari, hizmetgileri ve arkadaglar1 kaynakli biiyiik
engeller ve cetin sikintilar ile yiiz yiizedir. Insan, tiim bu engelleri astig1 icin esref-i
mahlikattir.  Siiphesiz ki insan nefsi, giiclerini toplarsa, alemin cisimlerine ve
hallerine etki eder ve hicbir sey o nefse karsi direnig gosteremez. Nefsin giiglerini
toplamasi, insanda zahir olan ilahi isimlerin bir¢ogunun, birlesik bir sekilde
tezahiiriine kap1 aralar ki bu da kimilerine gore sidk kimilerine gore ise himmettir”

(ibn Arabi, 2014, 2: 287; 9: 323; 11: 25; 1907: 83; 2012b: 103).

Odaklanma ve dikkat dagmikliginin ortadan kaldirilmas: anlaminda yogunlasmanin ne

oldugunu ise Ibn Arabi su ifadeleri ile kendi yasantisi iizerinden bize gosterir;
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“Isbiliyeli ariflerden ve sevenlerden biri olan Fatima b. Miisenna, kendi hizmetinde
bulunan benzerlerimi degil de beni tercih ederdi; “Falan gibisine sahit olmadim,
yanima geldiginde “biitiinii” ile geliyor ve hicbir seyi benim digimda, baska bir seyle
ilgilenmek tizere kalmiyor. Yanimdan ayrilirken de biitiinii ile ¢ikiyor ve hi¢bir seyi

yanimda birakmiyor” (Ibn Arabi, 2014, 8: 241).

Bir baska ornek ise, Ibn Arabi’nin, kaleme almis oldugu eserlerde sik sik yer vermis
oldugu Bayezid-1 Bestami {izerinden verilebilir;
“Bayezid miirsidinin dizinin dibinde otururken, miirsidi bir anda; “Bayezid,
pencerenin orada bulunan kitab1 bana getir” der. Bu soruya karsilik Beyazid, Hangi
pencere?” diye sorar. “Bunca zamandir buralara gelir gidersin, pencereyi gérmedin
mi?” sorusunu da “Haywr” diye cevaplayan Bayezid “Goziim sizden gayrisini
gbérmez; buraya etrafi seyretmek i¢in gelmiyorum.” der. Bunun tizerine hocasi, “Don

Bistam'a geri; vazifen tamamdir” (Shafii, 2008: 129) diyerek egitimi sonlandirir.

Dikkat dagmiklig1 olarak gaflet, egitim ve 6gretime engel olusturdugu gibi unutkanlik da
ayn1 sekilde egitim ve 6gretimi zorlastirir. Hadd-1 zatinda unutkanligin, dikkat eksikligi
ile de birebir iligkisi vardir. Zira bellege giren herhangi bir bilginin kaybolmas1 anlaminda
unutkanlik, dikkatte ortaya ¢ikan bir zayiflamanin sonucudur (Adler, 1985: 118; Sayar -
Ding, 2008: 55). ibn Arabi, her ikisinin de yani gaflet ve unutmanin da insan dogasi
kaynakli olduguna dikkatimizi ¢eker. Ona gore;

“Dogal bir durum olan ve agirliklt olarak seytandan kaynaklanan unutkanlik,
Adem’deki unutkanhigm, ogullarina sirayet etmesidir. ~ Unutmanmin sebepleri
arasinda, insanin, kendisini biitiiniiyle haram, mubah ya da mendub bir ise kaptirmasi
gosterilebilecegi gibi tahayyiil ve tasavvur eksikligi, bilginin amel ile kalic1 hale
getirilememesi de gosterilebilir” (ibn Arabi, 2014, 4: 80, 102; 5: 227; 11: 351; 13:
128; 14: 50; 17: 113).

1.7.Egitimin Tanim

Egitim ile ilgili olarak bir¢ok tanim ile karsilasiriz. Bu tanimlama ¢abalarinin her biri
kusatici olduklar1 iddias1 ile ortaya ¢iksa da tanimlar, bir¢cok eksikligi i¢inde barindirir.
Farkli bakis agilar1 ile tanimlama ¢abalarmnin farklilik gosterebilecegi ne kadar asikarsa,

farkliliklar1 sebebiyle eksiklik ile malul olabilme ihtimalleri de o kadar asikardir. Zaman

ve zeminin farkli olusu bir tarafa, egitime dair tanim ortaya koyma ¢abasinda olan her bir
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kimsenin varlik ve varolusa yaklagiminda, insana ve insanin egitim ve dgretime konu

kilinmasina bakislarinda derin farkliliklar vardir.

Insan hayat, siirekli devrim ve evrimlere bagl olarak gelisir; zaman ve zemine uygun
olarak yeniden “biitiin insan” kurulur; kurulan biitiin insan tekrar parcalanir ve ardindan
tekrar kurulur. Bu siirecte kimi diiiiniirler, siirekli degisim icinde olan diinyada, insan
denilen canlinin 6zii ve degismezlerine odaklanirken, kimi diisiiniirler ise insann,
Oziinden ziyade duygusal, biligsel veya davranigsal gelisim ve degisimine odaklanir. Oysa
egitim, davranis degisiklikleri ortaya ¢ikarma, bu sekilde birey ve toplumun yasanti
kalitesini artrma ameliyesi oldugu gibi, ayn1 anda bir denge unsurudur. Bu siiregte
yikilan, islevsel olmayan duygulardan diisiincelere, degerlerden davranislara kadar birgok
sey, egitim ve 0gretimin araciligi ile insan denilen varligm 6z ile iliskili olarak, her an

yeniden belirlenir (Sahin, 2014: 16; Bakir, 2012: 53; Ulken, 2013: 159).

Ibn Arabi nazarinda, insan dedigimiz varlik, tam olarak var edilmis olsa da kamil degildir.
“Tam” olarak var edilmis olan, sirra ve basara sahip olsa da nuru ve basireti; nura ve
basirete sahip olan kimsenin ise sirr1 ve basar1 eksiktir. Giincel olarak yapilmis olan
calismalara gore de ilk var edilisinde i¢cine kapanik, ¢cekingen olarak var edilmis kisiler
girisken ve sosyal olarak var edilmis olan kisilerin sahip oldugu olanaklardan mahrum;
sosyal olma 6zelligi baskin olarak var edilmis kisiler ise i¢cine kapanik olarak yaratilmig
olan kisilerin sahip oldugu imkanlardan yoksundur. Istisnalar bir kenara birakilirsa ice
dontikliik ve disa doniikligiin tek bir kiside dengeli bir sekilde ortaya ¢ikisi ise egitim ve
dgretime bagli bir ¢abanin iiriiniidiir. Ibn Arabi’ye gére, “Bir kimse bu sekilde, tam olarak
var edilisi ile yetinirse mahrumiyet yasar; her kim de Allah’1n hidayetinin geregini yerine
getirirse olgunlasir ve kemale erer. Maksut olan sey, tam olmak degil kamil olmaktir (ibn

Arabi, 2014, 13: 278; Kerschenstainer, 1977: 46-47; Burger, 2006: 396).

Tam veya baska bir ifadeyle sozde insani, kdmil insana doniistiirecek olan da egitim ve
ogretim ile sekillendirilecek olan yonlendirmedir; irsattir. insan, Alemin itidaline gore tam
olarak var edilmis olsa da siire¢ icerisinde gerek insanin kendisi gerekse insanlikta veya
alemde, alemin kemali geregi siirekli olarak ortaya c¢ikan degisim ve doniistimler
sebebiyle, birtakim sapmalar yasanmakta ve insan, ilk var edildiginde sahip oldugu o
“Tam” olus halini, “Tam” olus hali olarak ifade ettigimiz ilk yaratilis1 itibariyle sahip

oldugu ozelliklerini de kaybedebilmektedir. Ibn Arabi’nin, tam veya s6zde insanin
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olgunlastirilmasi ve kemale erdirilmesinin, egitim acisindan gerekli olusuna dikkatimizi
cekmesi bir yana, kendisi, ortaya ¢ikan sapmalar sonucu kaybedilen dengenin yeniden
olusturulmasi, ortaya ¢ikan yeni duruma gore, hak eden kimselere haklarinin verilmesi
ile olmasi gereken dengenin yeniden te’min edilmesi noktasindan da egitimin
gerekliligine dikkatimizi ¢eker. Zira ona gore hem “bilgisizlik” hem de ilk yaratiligin
geregi olarak var olan tam olus hali ve itidalin kaybedilmesiyle kendisini gdsteren

“dengesizlik”, ortadan kaldirilmas1 gereken kotiiliiklerin basinda yer alir.

Insan, tam olsa da kamil degildir; bir taraftan Uluhiyet mertebesi, Ilahi Isimler diger
taraftan ise Ilahi Isimlere mazhar olmus olan masiva, kendisi {izerinde baski
olusturdugundan, savrulmasi ve dengesini kaybetmesi muhtemeldir. Ibn Arabi agisindan
seyr-i siillukun zorunlu olusunun sebebi de budur. Ciinkii alem-i ervahtan alem-1 sehadet
olan cisimler alemine inis siireci olarak niizul siirecinde* kendisini gdsteren savrulmalar
sebebiyle kirlenmis olan nefis, daha 6nce sahip oldugu bilgiyi unutmus; itidalini de
kaybetmistir (Ibn Arabi, 2014, 2: 336; 5: 73; 8: 35; 9: 263; 14: 318; Demirli, 2012: 266-
267). Bu siirecte, kimi zaman, kaybedilen dengenin tekrar saglanmasina 6nem verilirken;
kimi zaman da bilingli bir farkindaligin esliginde, varolan dengeyi sarsip taslar1 yerinden
oynatmaya; her an yeniden yaratilis geregi hak sahiplerindeki degisiklige bagli olarak
yeni hak sahiplerine haklarmi teslim etmeye; zaman ve zemine gore yeni bir denge
olusturmaya; gerek bilgi edinebilme gerekse de iradeye bagh davraniglarin ortaya
¢ikarilabilmesi amaciyla ydnlendirmelere ihtiya¢ duyulabilmektedir (Ibn Arabi, 2014, 7:
372-374). Dogal olarak bu siireci koordine edecek bir egitimcinin rehberliginde egitim

faaliyeti, vazgecilmez bir ihtiyac olarak karsimizda durmaktadir.

Bu ¢ergevede Ibn Arabi agisindan egitim gerek bilgi edinme gerekse de bilinglenme
boyutlar1 ile genelde Allah, 6zelde ise Rab ismi ile iligkilidir. Rab ismi, dogru, diizgiin ve
dengeli kilarak, 1slah ederek egitmek manasina gelir. Sonug olarak dogrudan veya dolayli,
terbiye de talim de tedib de Rabbe baglidir. Rab ismi, bir taraftan, insan ve insanligin,

Uluhiyet mertebesi ve Isimler araciligi ile Allah’a ve tasidig1 hale baglilig1 ve bagimlilig

4 Mutlak varliktan tecelli suretiyle ayrilan bir nesne, madde mertebesine iner ve ardindan yiikselerek geldigi
noktaya geri déner. Ibn Arabi tarafindan benimsenen bu nazariye, “Biz Allah’a aidiz, yine O’na dénecegiz”
(Bakara 2/156) medlindeki ayetin 15181 altinda agiklanmaya calisilir. Bkz. Uludag, Sileyman. “Devir”.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 9/231-232. Istanbul: TDV Yaynlar1, 2011.
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gercegine dikkatimizi ¢ekerek, insan ve insanlig1 istikrara davet ederken diger taraftan da
bedenin ihtiyact olan maddi gidalara ve manevi gida olarak aklin ihtiya¢ duydugu bilgiye,
diisiince giliciine ve mizaca bagh olarak ortaya ¢ikan bu diislincelerdeki farklilagma
gercegine, siirekli goz Oniinde bulundurulmasi gereken maslahattan telvinde temkine,
istikrar i¢inde degisime davet eder (Ibn Arabi, 2014, 2: 432; 4: 418; 8: 86; 9: 99; 12: 43;
13:266; 16: 211-215; 18: 41).

Ibn Arabi, “Anne, terbiye sorumlulugunu iizerine aldig1 evlatlarini gdzetirken” ifadesiyle,
egitime konu olan kisileri devamli surette takip etmenin gerekliligine, “Allah, bir taraftan
beslerken diger taraftan terbiye ederek, terbiyeye konu olmus olan kimseleri 1slah eder
(Ibn Arabi, 2014, 7: 292; 13: 218)” ifadeleri ile de egitimci vasfi tasiyan kimsenin,
egitime konu olan kimseleri, bedenleri a¢isindan ihtiya¢ duyulan gidalar ve manevi gida
olarak aklin ihtiya¢ duydugu bilgi ile donatmasina, tiim dengesizlik ve olumsuzluklar1
izale etme anlaminda 1slaha ¢agirir; tedbir sahibi Allah’1 anlayabilmek icin de, bizatihi
insanin kendisinin yoneticiligi deneyimlemesinin gerekli olusuna isaret ederek, anlamay1
yapma ile iliskilendirir (ibn Arabi, 2014, 15: 162). Ibn Arabi’nin egitim icin gerekli
oldugunu diisiindiigii 6zelliklere, Ocal da (2007: 3) terbiye, “Islah etmek, diizene koymak,
idare etmek, egitmek, gdozetmektir” diyerek dikkatlerimizi ceker. Ibn Arabi, tiim bu
ozelliklere, “Senin i¢in gerekli olan, irsat etme giiciine sahip bir miirsid-i kamildir” (Ibn
Arabi, 2012b: 103) sozleri ile de irsat etmeyi, yonlendirmeyi de ilave eder. Ibn Arabi’nin
tiim bu ¢abalarinda odaklanmis oldugu nokta insani1 6zgiirlestirmek; kendi 6zgiinliigii ve
imkanlar1 ile baglantili olarak insani kemale ulastirmak ve kaybettigi itidal ile insan ve
insanlig1 yeniden bir araya getirmek; denge halinin devamlilik tagimasi i¢in de insan ve
insanligin, iradeleri ile hareket etmelerini saglamaktir. Ibn Arabi’nin sdzlerinden yola
cikarak ifade etmemiz gerekirse, “Egitim, miirsid-i kamile, kemale erme talebi ile
basvurmus olan miiridi, belli bir diizenin hakim oldugu bir ortamda, devamli surette
gbzetim altinda, zaman zaman 1slah, zaman zaman da irsad ile kendi potansiyeli ile
varamayacagl menzile ulastirmak; duygu, diisiince ve davranig degisikliklerini kendi
iradesiyle gergeklestirebilecegi bir kivama getirerek dzgiirlestirmektir”. Bu sebeple Tbn
Arabi diisiincesinde miirit, terbiyesi sona ererek bagimsiz oldugunda, miirsid-i kamilin, o
kimseye yardimi sonlandirmasi ve o kimseyi Rabbi’nin yOnlendirmesine birakmasi
gerekir (ibn Arabi, 2014, 4: 373; 2012a: 30). Zira onun nazarinda besleyen Rab’dir;

beslemek ise esya agisindan hayat ve varolus sebebidir. ibn Arabi agisindan egitim de
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ruhu, akli, nefsi ve organlari itaat, bilgi, amel ve giizel ahlak gibi gidalar ile bulugturmak;
duygu, diisiince ve davranig boyutlar1 ile nefsi kemale erdirmek; kemali ile baglantili
olarak da kendisini gerceklestirmis ve hatta kendisini agsmis olan nefsin bekasini te’min

edebilmektir (Ibn Arabi, 2014, 4: 291, 360; 9: 22; 16: 211-214; 1907: 121-122).
1.8. Egitim Mekam ve Miifredat

Tarihsel siire¢ igerisinde, egitim faaliyetleri mekanlar ile biitiinlesmis; egitim mekanlari,
gergeklestirilecek olan egitimin igerigi ve amaclarma bagh olarak sekillendirilmistir.
Insan, varhk okulunda, Hakk’m rehberliginde olgunlasma, yetkinlesme arzusu tastyan,
kemalini arayan bir canlidir. Ibn Arabi’nin de vurguladig1 gibi varlik, Hakk’m okulu, Hak
bu okulun &gretmeni, dgrenciler ise lemdir (Ibn Arabi, 2014, 7: 323; Kurt, 1998: 402-
403). Egitimi, egitimin mekan1 olan alem ile beraber ele alan ibn Arabi’nin eserlerinde,
toplumsal ve bireysel egitim, biiyilk oranda tek bir ¢at1 altinda gerceklestirildigi igin,

egitim mekani da ona gore sekillendirilmistir.

Bu yapilar, toplu ve bireysel egitimin bir arada gerceklestirilebildigi, bu sebeple, bir¢cok
insanin, kalabaliklarin bir araya gelebilecegi genis mekanlar1 i¢erisinde barindirdigi gibi,
bireysel egitim agisindan da gerekli olan, her bir miiridin i¢inde yalniz kalip, kendisiyle
beraber bir baskasmnin giremeyecegi hiicreleri de icerisinde barindirir. Ayrica miirsidin
kendisine mahsus bir hiicresi, toplu namazlarin eda edildigi mescit, yemeklerin yapildigi
mutfak ve yenildigi yemekhane, bu mekanlarin ayrilmaz parcalaridir (ibn Arabi, 2012a:

23; Palacios; 1965: 134-136).

Miirsit, miiritleri basta olmak iizere, ziihd ve tasavvuf ehli olan kimseler ile, haftanin belli
giinlerinde gerceklestirdigi ders halkalarinda bir araya gelir. IIk oturum, ders halkasi,
vatandaslarin ve egitim mekanina yeni adim atmis olanlarin bir araya gelebildigi halkadir.
Bu oturumlarda, dncelikle, kemal yolculugunda ilk adim olarak, tesvik mahiyetinde 6rnek
olaylar, latife ve kerametler aktarilir. Daha sonra kendileri ile her yeni giiniin sabahinda
oturum gergeklestirilen halkaya kayitli dervigler, dgrenciler ile bir araya gelinir; bu
oturuma onlarm diginda kimse katilamaz. Bu 6grenciler, yolun ilkeleri, tarikat prensipleri
ve zikrin sonucu olarak, insan nefsinde ortaya ¢ikan sonuglar konusunda bilgilendirilir.
Bu asamada yer alan 6grenciler, bir yandan Kuseyri diger yandan da Muhasibi’nin
herhangi bir risalesini okur; seyh de konular ile ilgili olarak ag¢iklamalar yapar. Takrir

ozelligi tastyan bu dersler disinda, her bir miirit, miirsidinin belirledigi dogrultuda, tek
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basina riyazet, miicahedeler ve zikir ile mesgul olur. Son agamada yer alan 6grenciler ise
kendileriyle bas basa goriismeler yapilan, beyanlar1 gercevesinde, miirsit tarafindan
birebir yonlendirilen kimselerdir ki, bu birebir goriismelerin de belli bir zaman1 yoktur

(ibn Arabi, 2012a: 20; Palacios; 1965: 134-136).

Genel c¢ergeve olarak miifredat baslig1 altinda, ilk asama i¢in 6rnek olaylar, latife ve
kerametler, ikinci agama i¢in, yolun ilkeleri, tarikat prensipleri ve zikrin sonucu olarak
insan nefsinde ortaya ¢ikan sonuclar ve Kuseyri, Muhasibi gibi yazarlarm eserleri
dillendirilmis olsa da Ibn Arabi agisindan miifredat igerigi oldukca zengindir. Egitim ve
ogretim ac¢isindan belirlenmis olan amaclar kemal, marifetullah ve ebedi mutluluk olunca,
bu amaglar icin anlamli olan, bagka bir ifadeyle Allah, alem/diinya, insan/nefis,
seytan/kotiiliik, ahiret hayat1 ve diinya hayatinin hak ettigi ve ni¢in yaratildigia, mebde’
ve meada dair ortaya ¢ikacak olan sorulara cevap olabilecek ne varsa, tiimii, miifredat

icerigine dahildir (Ibn Arabi, 2014, 8: 310; 10: 312-313, 14: 313).

Bu ¢ercevede dil egitimine 6nem veren biri olarak, eserleri i¢inde sik sik siirlere yer veren
Ibn Arabi agisindan, dil ve mantik bilgisi (Ibn Arabi, 2014, 7: 323-325; Addas, 2010: 131)
ilk siradadir. Dil ve mantik bilgisi, bilinmesi gereken bir diger madde olan metafizik i¢in
de temel olusturur. Metafizige dair bilgi edinme anlaminda “Allah’1 tanimak”, Ibn
Arab1’nin ifadesiyle mertebe bakimindan ilimlerin en 6nde geleni; “Tecellilere dair bilgi
sahibi olmak” ise Allah’1 tanimaya gotiiren en ulvi yoldur (Ibn Arabi, 2014, 2: 26).
Zorunlu olarak Allah’m sahip oldugu nitelikler, niteligi olamayacak seyler ve
yarattiklarinda gerceklestirmesi miimkiin olan fiiller de metafizik icinde ele alinir.
Metafizik ise Ibn Arabi icin Hak, Hak ve aleme ait tiimel hakikat, ilahi isimler ve Hakk’1n
esyadaki tecellisine (Ibn Arabi, 2014, 1: 82, 338-339; 2: 345; 8: 108-110) dair bilgilerdir.

Ibn Arabi, bu tecellilerin bir tezahiirii olarak “Hakkin yiikiimlii kullarmna seriatmn dili ile
gelen hitabin1 bilmek™ maddesi ile, salik acisindan gerek akaid gerekse de seriat bilgisinin
olmazsa olmaz oldugunu sdyler. Clinkii ona gore “Ser’1 bilgiden yoksun olan bir kimsenin
hayatmin da makaminm da higbir degeri yoktur” (Ibn Arabi, 2014, 1: 82; 8: 110; 1907:
18; 2012a: 20; Palacios; 1965: 134-136). Bu cergevede “Din ilimlerini 6grenmelisin”
diyen Ibn Arabi, bu bilgilenmeyi Kur’an ve Hadis egitimi ile temellendirir. Zira ona gore
Nebiler ve meleklerin ilimleri ile birlikte, tiim ilimlerin dilini Kur’an igermesi sebebiyle

Kur’an egitimi ve Cebrail’in aracilifi olmaksizin, Allah’tan Hz. Peygamber (s.a.v) e
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ulasan ve Kur’an’a gére 4’14 isnada sahip olan Hadis egitimi, son derece dnemlidir (ibn
Arabi, 2014, 6: 412; 12: 249; 14: 322-323; 18: 224-335; 1907: 19, 35, 60). Ona gore
Kur’an, temkin i¢inde telvinin, bagka bir ifade ile itidal i¢inde siirekli degisimin yegane
kaynagidir. Ancak Kur’an egitimi olmazsa olmaz olarak tartisilmaz olsa da gerek
Kur’an’in zat1 itibariyle nur olusu ve anlasilmasi noktasinda yasanabilecek zorluklar
gerekse de Allah’in tuzaklar1 sebebiyle, siinnete dair bilgilenme, Hadis egitimi, Ibn Arabi
diisiincesinde 6nceliklidir (Ibn Arabi, 2014, 6: 412; 11: 182-183; 16: 173-174). Ancak Ibn
Arabi agisindan, metafizik madalyonun bir yiiziiyse fizik aynt madalyonun bir diger
yliziidiir. Ruhun zuhur-i kemalati, tam anlamiyla goriiniimii, cismin kemaline vabeste,
bedenin ve bedenin uzantis1 oldugu alemin olgunlagsmasina bagldir. Bu sebeple,
varliktaki kemal ve eksiklik konusunda, bedenlerin varligi ve mizacglardaki farklilik
sebeplerine dair bilgi sahibi olmak da marifet yolcusu i¢in zaruridir. Cilinkii ortadan
kaldirilmas1 gereken katiiliikler, insan agisindan amaclar, kemal ve mizaca yatkinlik ile
birebir iligkilidir. Bu bilgi i¢ine, en biliyiik miilk olarak melekler, felekler ve alemlerin
icermis oldugu hava, ates toprak, su v.s biitiin i¢erigi ile topyeklin biitiin alem girdigi gibi,
hakikati yoniinden insan, nefis, bitisik ve ayrik alemleriyle hayal, maddi ve manevi
hastaliklar ve bu hastaliklarm ilaglarina dair bilgiler de girer. Onun i¢in marifet yolcusu
tarafindan bilinmesi gerekenler Ibn Arabi tarafindan “Allah, nefis, diinya ve seytan”

olarak 6zetlenir (Ibn Arabi, 2014, 1: 82, 338-340; 2: 345; 7: 324-325; 8: 110; 2012c: 127).

Ona gore metafizik, fizik, matematik ve mantik yalnizca filozoflari degil, kutuplar ve
irfan ehli olan kimselerin de ilgi alanindadir. Ibn Arabi bu ilimleri, Tevhid’e dayanak
olarak, varlik ve varolus ile iliskilendirmede zorlanan, siradan insanlar agisindan Allah’a
dair ilimler olarak gérmese de onun nazarinda kutba gdre bu ilimlerin her biri, ilahi bir
ilimdir. O, s6z konusu ilimleri, Allah’tan 6grenmistir ve bu ilimler ona gore, sadece Hakk1
gosteren ilimlerdir. Aritmetik, geometri, matematik, mantik veya doga bilimleri, insani,
Allah’1 tanimaya gétiiren yollar ve deliller ile doludur (Ibn Arabi, 2014, 2: 298; 8: 297-
298; 13: 270; 14: 313; 15: 245). Fiituhat-i Mekkiyye adli eseri lizerinden, Ibn Arabi’nin
egitim ile ilgili goriislerini ele aldig1 tezinde Es-Sair, neredeyse higbir ilim disiplinini
disarida brrakmayacak sekilde, bilinmesi gerekenler baslig1 altinda bir¢cok maddeye yer
vermis; bu alan1 olabildigince genisletmistir (es-Sair,1997: 181-185).
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1.9. Egiten ve Egitilen Olarak Miirsit ve Miiridin Ozellikleri

Egitim ve 6gretimin gergeklestirilebilmesi igin, “egitimci” adin1 verdigimiz birilerinin,
“egitilen” olarak ifade ettigimiz bazi kimseleri, belirli bazi kosullar altinda, belirli
birtakim amaglar dogrultusunda ve belli sekillerde degistirmesi, doniistiirmesi, etkilemesi
gerekir (Cevizci, 2012: 241). ibn Arabi sadece bilgi aktaran biri degil; seyh-miirit iliskisi
icerisinde miiritlerinin duygu, diisiince ve davraniglari lizerinde koklii degisiklikler ortaya
cikartan, miiritlerin Allah, alem/diinya, insan/nefis ve seytan/kotiiliik basliklar1 altinda
varliga bakislarmi degistiren, doniistiiren bir egitimcidir. Ibn Arabi, egiten ve egitilen
kimseyi sadik ve sadik, tabi ve metbu olarak adlandirir. Tabi olan salik, miirit ve talebe;
metbu olan ise iistat, seyh ve muallimdir. Ona gore varlik bir okul, Hak bu okulun
ogretmeni, Peygamberler yardimci, Peygamberlerin varisleri ise yardimcilarin
yardimecilar1 olan dgretmenler iken, biitiiniiyle lem de grencilerdir (ibn Arabi, 2012a:
13; 1975, 7: 323). Ibn Arabi’de miirsid-i kdmil olarak iistad/seyh/muallimin otoritesi
belirgindir. Bu anlamda miirsid-1 kamilin ve miirsid-i kamile mutlak itaatin gerekliligi,
onun idealist oldugunu bize gosterir. Bilindigi tizere idealist felsefeye dayanan daimici ve
esasici bakis acisinda temel gii¢ 6gretmendedir (Cevizei, 2012: 30). Ona gore, insan,
miirsitsiz Omiir boyu kendi bagina zorluklara kars1 miicahede etse de, aslinda yapilan sey,
sadece nefsin arzularmin ardi sira gitmektir. Zira nefsi terbiye edebilmek, bir baskasinin
nefsine boyun egmekle baslar. Hi¢ kimse, kendi duygularini, diisiince ve davranislarini
Olcebilecek gercek bir mihenk tasma sahip degildir. Buradaki zorluk, insanin, kendi
kusurlarini, objektif olarak dlgiimlemedeki yeteneksizliginden dogar (Ibn Arabi, 1907:
56-57; 2012a: 14-15; 2013: 423; Arasteh ve Sheikh, 2008: 66).

Helminski’den aktarimda bulunan Bayzan’in da ifade ettigi gibi (2015: 121-124) “Seytan,
doniisiimden gegmemis egonun simgesidir. Insan eger yalniz basina yol almaya kalkarsa,
sadece kendi egosuna ulasir”. Ancak, Ibn Arabi, miirsid-i kamilin gerekliligi ve mutlak
belirleyici olduguna dair ifadeler kullanarak, idealist ve realist bakisin egitime
yansimalarini bize gosterse de o, dgrencinin deneyim, tecriibe ve yasantisinin da bu
siiregte belirleyici olduguna dikkatimizi geker. Ogretmenden ziyade 6grenciyi merkeze
alan ve direkt olarak bilgi verilmesinden ziyade, 6grencinin kesif giiciinii kullanan,
naturalist, pragmatist ve varoluscu diisiincelerin egitim anlayiglara etkisi ile ortaya
cikan ilerlemeci, yeniden kurmaci veya yapilandirmaci yaklagimlarin sahip oldugu

hassasiyetler ile hareket eder. Onun nazarinda Ggrencinin amel ve davranisi, sadece
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Allah’a yakinlagsmasinin bir geregi degil, ayn1 zamanda ilahi ta’lim olarak bilgilenmenin
ortaya ¢ikabilmesi, tecelliye bagli olarak yeni bir bilginin elde edilebilmesinin de zorunlu
bir onciiliidiir. Gerek egitim amaciyla, uzlet hali lizere halvete alinarak, toplumdan izole
bir sekilde i¢ diinyasma dogru yolculugunda, tasavvur ve tahayyiilleri ile; gerekse
celvette, insan i¢ine ¢ikarak topluma karistiginda duygu, diisiince ve davranisglar ile aktif
olan 6grencidir. Ona gdre herhangi bir meselede himmetiyle seyhi hareket ettirmek de

miirit olmanm sartindandir (Ibn Arabi, 2012a: 29; 2014, 3: 404).

Ibn Arabi’nin egitim ve 6gretim anlayisinda, 8gretmen ayn1 zamanda dgrenci, dgrenci ise
ayni zamanda 6gretmendir. Ona gore 6grencinin 6gretmenden dgrenecedi seyler oldugu
gibi, 6gretmenin de 6grenciden dgrenecegi seyler vardir. Yani 6gretmen mi 6grenci mi
sorusunu da Ibn Arabi, klasik cevabi olan evet/hayr ile cevaplar. Cengel’in (2021: 64) de
gelecegin egitimini nitelerken dikkatimizi ¢ektigi gibi, artik aktif 6gretmen ile pasif
ogrenci yerini aktif 6grenci ile yol gdsteren bilge 6gretmene birakmistir. Bu modelin de

Ibn Arabi’nin bakis agisiyla drtiistiigiinii sdylemek yanlis olmayacaktur.
1.9.1. Seyh/Miirsid-i Kamil
[bn Arabi nazarmnda miirsid-i kamil,

“Alaniyla ilgili yeterli bilgiye sahip; miiridin, terbiye, siiluk ve seyhlik i¢in ehliyete
varincaya kadar, kesif yolculugunda ihtiya¢ duydugu her seyin bilgisini kendisinde
toplayan kimsedir. Miirsid-i kamil, manevi hastaliklar ve o hastaliklarin ilaglar1
hakkinda bilgi sahibi oldugu gibi, maddi olarak gidalar, mizaci diizelten ve bozan
seyler hakkinda da bilgi sahibidir. Miirsid-i kamil, miiridin terbiyesi ile ilgili olarak,
onun, ¢ocukluktan genclige, oradan yashliga intikalini, miridin dogasina
hilkkmetmenin birakilip, aklina hiikkmetme vaktinin ne zaman geldigini, nefse ve
seytana ait hitkiimleri, hayali kesif ile ger¢ek kesif arasindaki farki, tecelliyi, miiridin
diistincesi veya kalbi, ortaya ¢ikan bir kusku nedeniyle hastalandiginda, muhtag
oldugu seyleri bildigi gibi miiridin siilukuna engel olan ana-baba, ¢ocuklar, es-dost
ve iktidar gibi beden disindaki birtakim engeller ve baglari, bu engel ve baglarin
idaresini, bu engel ve baglardan miiridi ¢ekip kurtarmayi da bilir. Miirsid-i kamil,
seriata dair bilgi sahibi oldugu gibi kendi devri ve mekanindaki ilimler hakkinda da
bilgi sahibi; hal, zaman ve mekan degisimi ve celiskiler ortaya ¢iktiginda da nasil
tercihler yapabilecegi ile ilgili olarak bilgi ve esneklige sahip olan kimsedir” (ibn

Arabi, 2012a: 17-18; 2014, 8: 297-300; 18: 243-244).
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Ayrica ibn Arabi’ye gore, miirsid-i kamilin sahip oldugu tiim bu bilgilerin, kitabi bilgi
degil, tecriibelere bagli olarak ortaya ¢ikan, tecriibeye dayali bilgiler oldugunu da
vurgulamak gerekir. Onun nazarinda egitimci, tasavvufi bilgiyi tatmadan, kitaplardan ve
tarikat ehli kimselerin agizlarindan 6grenerek miirit terbiyesine kalkistiginda, kendisine
tabi olanlar1 helak eder. Giiniimiizde de bir egitimcinin, yetismeden yetistirme
faaliyetinde bulunmasinin, olumsuz sonuglar doguracagi ifade edilmekte; kilavuzun, yol

bilen, bu yasantidan ge¢mis biri olmasinin gerekliligi vurgulanmaktadir.

Ona gore seyh olan kimsede, peygamberlerin getirmis oldugu seriata dair bilgiler
bulunmas: gerekli oldugu gibi, hekimlerin tedavi usulii ve krallarin siyaseti de
bulunmalidir (Ibn Arabi, 2012a: 17-18; 2014, 9: 105; 18: 243-244; Goziitok, 2019:115;
Ulken, 2013: 222; Sayar, 2008: 41). Giiniimiizde, ayn1 zamanda esasici ve daimici bir
egitimci i¢in aranan 6zelliklerin (S6nmez, 2014: 71-74; Senemoglu, 2014: 128-129), ibn
Arabi’nin miirsid-1 kamil i¢cin aradigi ozellikler oldugunu sdylememiz de yanlis
olmayacaktir. Miirsid-1 kdmil, alani ile ilgili olarak, tecriibeye dayali, yeterli bilgi sahibi
oldugu gibi ilmi ile amil, miittaki, vera ve ziihd sahibi olmalidir. O, 6grencileri lizerinde
baski1 kuran bir zorba degil, miitevazi; miirsit olsa da miiride nispetle Onceliginin, yalnizca
egitime dair bilgi sahibi oldugu gergegini unutmayan; yeri geldiginde miirsidin de
miiritten 6grenecegi seyler oldugunu bilen; 6grencilerini terbiye eden anlaminda “Rab”
roliinli oynasa da kullugu ve acziyetinin farkinda, “kul” olan ve kul kalan bir kimsedir

(Ibn Arabi, 2014, 4: 222; 8: 297-300; 10: 380; 13: 266; 1907: 107).

Hadd-i zatinda dogru egitim iligkisi de 6greten kimsenin 6grettigi kisiye hiikkmettigi “ben-
o” iliskisi degil, insanliklar1 itibariyle ayn1 diizeyde olan iki kisi arasindaki “ben-sen”
iliskisidir. Bu anlamda, ibn Arabi’nin kendisi de otokritigi hicbir zaman elden
birakmamakta, egitir ve Ogretirken 6grenmekte; kimi zaman kendisinden bir seyler
ogrendigi -Sevtekin drneginde goriildiigii gibi- 6grencisi de olabilmekte, kimi zaman da
o -hocas1 Ebu Yakub Yusuf b. EI-Kumi 6rneginde goriildiigii gibi- hocasmin hocasi
olabilmektedir. Yani ona gore miirsid-i kdmil, miirit ile beraber 6grenme yolculugunu
devam ettirebilmelidir. Egitim felsefesi tarihinde, Sokrates’e ek olarak, pragmatistler,
elestirel pedagoglar ve yapilandirmacilar tarafindan da savunulagelen bu 6gretmen
anlayiginda, 6gretmen de dogallikla, 68renen biri ya da rehber 6grenci olarak sahnede
yerini alabilmekte; bu 6zellikleri ile karsimiza ¢ikmaktadir (Cevizci, 2012: 165, 255-257;
Ibn Arabi, 2014, 10: 302; 2012a: 16-17, 21). Ibn Arabi diisiincesinde miirsid-i kamil, son
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derece kuralc1 ve disiplinlidir. Ancak disiplin ve kontrol 6nemli olsa da bu durumun zulme
kapt aralamamasi, miirsid-i kamilin gerek ahlak gerekse mizag¢ olarak itidalini
kaybetmemesi gerekir. Bu anlamda itidal, ibn Arabi agisindan, miirsid-i kdmil i¢in aranan
vazgecilmez dzelliklerdendir. Zira ona gore “Olgiilii kisi kuralciyken, zalim hiikiimdar,
dayatandir. Allah’in dini ile ilgili olarak nasihatlerde bulunan bir kimse bir¢ok bilgi, akil,
dogru ve giizel bir diisiinceye ihtiya¢ duydugu gibi, o kimse, mizac ve ahlak agisindan da

mutedil olmalidir” (Ibn Arabi, 2014, 17: 366; 18: 243-244).

Buna bagli olarak “Ancak basiretli bir sekilde Allah’a ¢agiran kisi, davet¢i olabilir” diyen
Ibn Arabi, miirsidin basiretli olmasmi, basiretli olmasinmn yanmda sefkat ve merhametli,
sevgi dolu olmasmin gerekliligine de isaret eder (Ibn Arabi, 2014, 8: 297-300; 15: 218;
2011a, 2: 286). Zira ona gore merhamet, Rabligin ayrilmaz bir parcasi olarak, terbiyenin
olmazsa olmazidir. Hadd-i zatinda merhamet ve yumusaklik da sevgi dogurur; yumusak
olma 6zelligi gdsteren bir insana ise karsi konulamaz. Bu sebeple, Hubert’in de dedigi
gibi sevgi yoksunu, kalbi buz gibi soguk bir insan, baska hangi nitelige sahip olursa olsun,
kolay kolay iyi bir egitimci olamaz; temelinde sevginin yer almadigi hi¢bir egitim ve
Ogretim cabasi basariya ulasamaz. Zira sevgi, kisileri birbirlerine yakinlagtiran gozle
goriinmez bag; canlilar arasmda ¢ekimi saglayan seydir. Insan acisimdan iyot veya C
vitaminine ihtiyag neyse sevgiye duyulan gereksinim de ayn1 sekilde hayatidir (ibn Arabi,
2014, 13: 282, 350; 2011a, 4: 96; Frager, 2005: 192; Akt. Camdibi, 2010: 13-16; Ayhan,
1997: 61-62; Tarhan, 2007: 65; Maslow, 2001: 28; Ocal, 2007: 59; Russell, 1982: 206-
207). Ibn Arabi diisiincesinde sevgi, her hareketin ilkesi, Allah'in, Alemi yaratmasmdaki
temel saiktir. Aslinda kaynagi ilahi nefes olan sevgi ve muhabbet, Hakk’n bir niteligidir.
Varligin bekas1 ve devamlili1 da ilahi olan bu sevgiye baghdir (ibn Arabi, 2014, 6: 424-
429; 8: 138, 240, 15: 292, 295; izutsu, 2005: 190).

Sevgi dolu bir kdmil miirsid, kokli degisiklikleri ortaya ¢ikarabilecek olan, iksir-i
a’zamdir. Miirsid-1 kdmil i¢in bu sevginin kaynagi da kendi kendisini sevebilmesi,
kendisini, oldugu gibi kabul edebilmesidir. Zira insanin kendisini sevmesi, baskasmi
sevmesinden daha gii¢lii bir sevgidir ve sadece bu sevgi, baskasmi sevmeye kaynaklik
edebilir (Ibn Arabi, 2014, 6: 183). Frager’in de dedigi gibi (2019: 100), ashinda bu
sevginin de temeli, insanin i¢indeki saf ilahi kiviletmin Allah’a meyli ve sevgisi; insanin,
saf ve ilahi olan bu kivileim ile iliskisidir. Bu saf ve ilahi olan kivilcim ile iliskimiz,

kendimizi sevmemizin de baskalarii ve Allah’1 sevmemizin de temelidir.

52



Ayrica Ibn Arabi merhamet, sefkat ve sevgisini, gozle goriiliir somut varliklardan
esirgemedigi gibi, soyut duygulardan da esirgemez. Bu sebeple ona gore heva canibinden
gelen hirstan kizbe, kibirden kiskanghiga tiim kotii duygular, bagirip cagirilarak, koti
sozler sOylenerek huzurdan kovulmaz; bilakis bu elgiler, vezir olan akil tarafindan
karsilanir ve sdylediklerine kulak verilir; kendileri, glizel muamele ve kavl-i leyyin ile

agirlanirlar (Ibn Arabi, 2013: 172, 299-305).

Ancak sevgi sahih bir ilke ve deger olsa da Haktan gayri, masivaya yonelik sevgi, zaman
zaman insanin aklii basindan aldig: icin, tedbiri ortadan kaldirarak insanin dengesini
bozmakta, sevgide asirilik, olumsuz sonuglar dogurabilmektedir. Bu dengesizligin ortaya
¢ikt1g1 kimselere 6rnek olarak, Ibn Arabi, Sia ve Imamiyye mensuplarimni gosterir. Onlar
ehl-i beyt sevgisinde asiriya gitmis; kimisi sahabeden nefret etmis, ehl-i beyti 6ne
gecirmedikleri i¢cin onlara s6vmiis; hatta ve hatta bundan da kétiisii kimileri, ehl-1 beytin
onceligini naslar ile belirlemedikleri i¢in Allah’in Peygamberine, Cebrail ve Allah’a

saygisizlik etmistir (Ibn Arabi, 2014, 2: 356; 8: 276, 283).

Ibn Arabi diisiincesinde gerek miirit gerekse de miirsid-i kamilden kaynaklanan
yetersizlikler sebebiyle, miirsid-i kamiller tarafindan yapilmasi gerekenler de bellidir.
Miirsid-1 kamil olarak seyh, terbiyeyi kabul etmeyecegini bildigi miiridin terbiyesine
biitlin gayretini harcar; kalbinde ve duasinda istidatsiz miiridinden yiiz g¢evirse de
Ogretecegi husustan yiiz ¢eviremez; bu durumda da miirsid-i kamillerin, egitim ve
Ogretimi siirdiirmeleri gerekir.  Miirit degil de miirsid olarak seyhde yetersizlik
oldugunda, miirsid-1 kamilin o miiride verebilecegi bir sey kalmadiginda da miirsidin,
miirit ile arasindaki bagi sonlandirmasi gerekir. Zira miirit, miirsidi araciligi ile, Allah’1n
tecellisinden, ancak miirsidinin bildigini 6grenebilir. Bir slire sonra baglandigi miirsid,
kendisine perde olarak egitimini zorlastirabilir. Bu sebeple, ona gore, egitim sona
erdiginde ve miiridin bagimsiz, terbiyesinin tamam oldugunu ve siitten kesme zamaninin
geldigini bildiginde, seyhin ona yardim etmeyi kesmesi ve onu Rabbi ile bas basa

birakmasi gerekir (Ibn Arabi, 2014, 12: 355; 13: 125; 2012a: 30).
1.9.2. MUrit/Salik

Son ylizyillik siire¢ icerisinde egitimin kapsami genislemis; egitimin, bebeklik ¢cagindan
baslayip 6liinceye kadar siirdiiriilen bir ¢aba oldugunun kabul edilmesiyle birlikte, egitim

alan kisilerin yaslar1 da degismeye baslamis; 6grenci kategorisi icine ¢ocuklar ve gengler
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kadar yetiskinler de girmistir. Aslinda Islam dininin 6gretimi de yetiskinlerin egitimi ile
baslamis ve devam etirilmis; tasavvufi egitim sisteminde de genclere ilave olarak
yetiskinler de egitime alinmistir (Cevizci, 2012: 242; Bilgin - Selguk, 1999: 48; Goziitok,
2012: 103; Ciiceloglu, 2008: 364-365).

Ibn Arabi’nin 7-8 yaslarinda egitimini almaya basladigina, 8 yasmda Kur’an’
ezberledigine ve 15 yaslar1 civarinda Hadis egitimi aldigina dair bilgilere sahip olsak da
ciddi ve kitabi nitelikte, sistemli olarak tasavvufi egitimine, 18-19 yaslarinda basladigni
ve egitim hayatmin 1195 yilina, 30 yasina kadar devam ettigini, hayatmi ele aldigimiz
satirlarda gdrmiistiik (Keklik, 1966: 67). Ibn Arabi, cocuk egitimi ile iliskili olarak
miiritlerine telkinlerde bulunmus olsa da (Ibn Arabi, 2012b: 106), kendisi, ¢ocuklardan
ziyade, geng ve yetiskinleri merkeze alan bir egitimcidir. Zira Ibn Arabi’nin belirlemis
oldugu hedeflere ulasabilecek olanlar, akil melekeleri belirginlesmis ve bir 6zne olarak,
toplumsal hayat icerisinde yerini almis; az veya cok soyut diisiinebilme becerisi kazanmig
olan kimselerdir. Ona gore ergenlie varmamis ¢cocuk, arzularina bagh olarak hareket
eden, ylukiimliliigii gerektiren akil diizeyine ulasmamus kisi iken; yetigkin, bedenindeki
giicler ve potansiyeli ile Allah’1n bilgisinde olgunluk derecesine ulasmis olan kimsedir.
Amag, okulun sahibi Allah’1 bilmek (Ibn Arabi, 2014, 7: 325; 18: 65); Allah’a dair bilgide
olgunluk derecesine ulasmak, yetkinlesmek ve marifetullah olunca, yetkinlesme ve bu
cercevede Allah’a dair bilgi edinme ve bu bilgiye goétiiren yol olarak alem/diinya,
insan/nefis ve seytan/kotiiliik ile ilgili olarak farkindaliga sahip olma konusunda
yeterlilik, bu siirecte belirleyici olacaktir ki bu vakit de insanm, kendisini, doganin
boyundurugundan kurtarmaya baslayabilecegi, akil ve temyiz giiciine sahip olarak, soyut
diisiinebilme becerisi gosterebilecegi yaslar olacaktir. Bu yaslar, genglik ve yigitlik
anlamina gelen fiitiivvet cag1 yaslari, cocukluk ve yashlik arasindaki bir donemdir. Bu
donem de insanim geng ve yetiskin oldugu cag ile kirk yasi araligidir (ibn Arabi, 2014, 2:
241; 3: 397-398; 6: 46; 10: 326).

Yaklasik olarak 17-18 yaslar1 ile 35-40 yaslar1 arasi olan bu devre ilk yetiskinlik
yaslaridir. Tbn Arabi’nin de egitimci olarak hitap ettigi kitlenin 16-18 yaslari ile 35-40
yaslar1 aras1 6grenciler oldugunu séylememiz yanlis olmayacaktir. insan hayat1 agisindan
hareket ve yogunlugun artig gosterdigi donemlerden biri olarak bu dénem i¢inde insan,
bir yandan acil olarak ¢esitli hazlar pesinde kostururken diger yandan da toplumda yerini

bulma c¢abas1 i¢indedir. Erik Erikson, 6zellikle yetiskinlige adim atma asamasinda olan
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genclerin bu asamada kendi kimliklerini bulma konusunda merkezilestiklerini, bu amagla
baskalariyla dostluk ve birliktelik arayisi1 iginde olduklarini belirtmektedir. Erikson’a gore
kisilik, yakin iligski ve dostluk ile birlikte bagimsizlik, bu yas araliklar1 i¢in belirleyicidir
(Koyli, 2000: 46-49). Yakm iliski ve dostluk anlayisi i¢inde bagimsiz olabilme ve
bagimsiz kalabilme bir araya getirilebildiginde kisilik ortaya ¢ikacaktir. ibn Arabi’nin
nazarinda da genglik ve yetiskinlik ile ortaya ¢ikan gii¢, bilgi ve bilgiye bagl olarak
bagimsiz olabilme ile iliskilidir. Zira ona gore yaratilista bagimsiz olamamak, duygu ve
davranislar1 iizerinde kendi iradesine bagl degisiklikler ortaya ¢ikaramamak zafiyet
oldugu gibi 6miir agisindan erzeli’l umur olan yaslilik zamani da insanin, bilgiden yoksun

ve mahrum kald1§1 zaman dilimleridir (Ibn Arabi, 2014, 17: 81-83).

Ibn Arabi, “Yetiskin olan miirit veya salik, seyhin emri ile duran ve hareket edendir, iste
bu, isin tamamidir” sozi ile bir ¢er¢eve ¢izmis olsa da bu climlenin agilimi olarak,
miirit/salik i¢in birtakim 6lciiler getirir. Onun agisindan sevgi miirsid-i kamil i¢in ne kadar
onemli ise saygi da miirit i¢in o kadar 6nemlidir. Onun diisiincesinde saygi géstermek
miirit olmanin sart1 oldugu gibi, genel olarak kurtulusun da esasidir. Zira miirit, saygi
duymadig1 bir miirsid-i kamilden, yarardan ziyade zarar goriir ve o kimsenin sohbetinden
de istifade edemez. Ibn Arabi, saygiy1 sadece miirsid-i kamilin sahsina degil, onun
yoklugunda, miirsid-i kamil ile ilgili ne varsa, odasindan oturdugu dosege kadar her seye
tesmil eder. Aslinda ibn Arabi diisiincesinde saygili olmak, sadece miirsid-i kamil-miirit
iligkisinde degil, aym1 zamanda hiikiimdarlar, alimler ve biyiikler karsisinda da
takmilacak tavirdir. Zira ona gore bilyliklere saygi gostermek ve onlarin deger ve
itibarlarin1 bilmek, siinnetin bir geregidir (Ibn Arabi, 2014, 8: 297-300; 17: 345-346;
2012a: 28-29; 2013: 423-430,439; 1907: 111-112). Emek isteyen saygi, kisiler tarafindan
inga edilen bir duygudur. Hilkatimize bitisik oldugundan, bir insanin sevebilmesi i¢in 6zel
bir gayret gostermesi gerekmez. Saygi ise ¢ift tarafli bir yonelimle, saygi duyan ve
kendisine saygi duyulan tarafindan insa ediliyor olmasi agisindan, 6zel bir emegi igerir.
Topcu’nun da dedigi gibi (2015b: 41) insan varlig1 agisindan ahlak duygularinin uyanisi
da onunla baglar. Lickona’ya gore, okullarin 6grencilere kazandirmasi beklenen
erdemlerden olan saygi ve sorumluluk, ahlaki karakteri olusturacak en onemli migfer

degerler; kiiltiirel farkliliklara ragmen ortak erdemlerdendir (akt. Meydan, 2012: 31-35).

Bu sebeple Ibn Arabi acisindan, miirsid-i kamillerin, miiritlerine yonelik olarak sevgi,

sefkat ve merhamet duygular1 6nemli olsa da miiridin seyhi ile irtibati, miirsid-i kamilin
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sevgi, sefkat ve merhamet duygularinin istismar edilebilecegi bir atmosfer i¢inde degil,
talim-i edep vechi lizere, saygi esliginde siirdiirilmesi gerekir. Zira miirsid-i kamil ile
miirit arasinda, tinsiyete dayali bir iliski, egitim agisindan olumsuz durumlara yol agar ve

bu durum miiridin tedavisini de giiclestirebilir (Ibn Arabi, 2013: 423-430, 439).

Ancak sayg1, Ibn Arabi nazarinda vazgegilmez bir deger olsa da kendisi, sevgide asirihigin
ve savrulmanin zararlarna dikkat ¢ektigi gibi, saygi ile ilgili olarak da hem sayg1 gosteren
hem de kendisine saygi gosterilen agisindan karsimiza ¢ikabilecek muhtemel
savrulmalara karsi uyarilarda bulunur. Bu ger¢evede Ibn Arabi bir yandan miiritlerin
gerek tarikatlar1 gerekse de seyhlerine bagliliklarindaki oOlgiilere su ifadeleri ile

dikkatlerimizi ¢ekerken;

“Miiridin kendi tarikatinin en serefli tarikat olduguna inanmasi, miirit olmanin
sartlar1 i¢inde yer aldigi gibi, bagl oldugu miirsid-i kamilin, Rabbinden bir seriat ve
apacik bir delil lizere olduguna inanmasi da miirit olmanin sartindandir. Bununla
birlikte, miiridin, seyhinin hal ve tavrinda, duygu, diisiince ve davranislarinda,
giinahsiz olduguna inanmasi ise dogru degildir. Seyhinde eksiklik gordiigli halde
yine de onunla beraber kalmaya devam eden miirit, miinafiktir ve Allah katinda bu

davranisindan sorumludur” (Ibn Arabi, 2014, 4: 225; 2012a: 32, 35-36).

diger yandan da miirsid-1 kamiller basta olmak iizere herkes i¢in saygi merkezli ortaya
¢ikmas1 muhtemel bir duruma su ifadeleri ile dikkatlerimizi ¢ceker; “Insanlarin hiirmeti,
insan1 yok edecek oldiiriicii etkili bir zehirdir. Bu da vatandan ayrilmaya ve aileden

uzaklasmaya yol agan nedenlerden biridir” (ibn Arabi, 2014, 9: 326).

Ibn Arabi diisiincesinde saygi ile birlikte sorumluluk duygusu da miiritler agisindan temel
degerlerdendir. Ona gore Hakkin halifesi olarak, dlemde varolan her seyin hak ettigi seye
dair bilgi sahibi olan ve o seye hakkini veren yalnizca insan-1 kamildir. Bu anlamda
masivanimn haklarinin teslimi, Hakkin huzuruna girebilmenin olmazsa olmaz sartidir. Bu
sorumlulugun geregi olarak, emanet diisiincesi, Ibn Arabi’nin egitim ve Ogretim
yaklagiminda, insan ve ahlak anlayisinda temel ilkelerdendir (Ibn Arabi, 2014, 7: 230; 8:
36-39; 11: 356; 13: 261-262; 14: 14; Demirli, 2013: 159).

Bu sayg1 ve sorumluluk bilinci i¢inde, kendisi i¢in yaratilmig olan kemali bilmediginden

miirsid-i kamilin kapisina gelmis olan miirit, bu iradesi sebebiyle, miirit adin1 almis olsa
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da esikten iceri adim attiginda, iradesinden vazge¢meli ve tam anlamiyla egiticisi olan

seyhine teslim olmalidir. Davasi irade davasi olsa da Ibn Arabi’nin ifadesiyle;

“Baglangi¢ denizindeyken teslimiyet ve bagliligin bir geregi olarak miirit, itiraz etme

ve kars1 ¢tkmay1 terk etmelidir. Iradesiz olmak, miirit olmanin sartlari i¢inde yer alur.

Zira miirit i¢in irade, arzudur, hevadir; arzu ve hevasina bagli olarak hareket eden bir

miirit ise, seyhiyle degil nefsiyle beraberdir. Miirit, seyhi ile beraberken yikayici

elindeki 6lii gibi olmas1 gerekir. Iradenin heva ile bu sekilde i¢ ice gecmisligi

sebebiyle miirit, zahiri ve batiniyla, kendinde var olan tim duygusal, diisiinsel ve

davranissal degisimleri seyhi ile paylasmali, hicbir seyi ondan saklamamalidir” (Ibn

Arabi, 2014, 8: 297-300; 2012a: 28-30; 1907: 111; 2013: 424).
Sayg1 ve sorumluluk yaninda caliskan ve ¢evik olmak da miiritler agcisindan 6nem arz
eden degerlerdendir. Zira tembellik, miiridin iradesi ve seyr-1 siilukunu zedeleyen en
biiyiik engeldir. Bu sebeple Ibn Arabi diisiincesinde miiritlerin, ¢evik ve ¢aliskan olmalari
elzemdir. Zira kendi ifadesiyle sdylersek; “Bu yolda tembellik varken vuslat olamayacagi
gibi, vuslata doniik bir gayrette olamaz”. ibn Arabi’ye gére “Tembellik, nefsin bir
hastaligidir”. Miiridin ¢aliskan ve ¢evik olusunu tevhid ile iligkilendirdigi, kendisinin, bu
noktadaki hassasiyetini gdsteriyor olmasi agisindan asagida yer alan paragraf giizel bir
Ornektir;

“Miirid, kaba etinin iizerine siiriinerek yiiriimez. Bir seyi almak istediginde, o seyi,

oturma seklini bozup, elini uzatip alamiyorsa, o miirit zavallinin tekidir. Yapilmasi

gereken sey ayaga kalkmak ve o sey icin ileri yiiriimektir. Kendisine “Sunu yiiklen,

filana gotiir veya sunu satin al” denildiginde “Tek ¢ikis olsun, baska ihtiya¢ var mi

bir bakayim.” derse veya ‘“Namaza veya su ise ¢iktiim zamana veya yolumun

iistiindeki su isi yapana kadar sabret!” derse, bu miirit bizim nezdimizde tembeldir,

acizdir ve miigriktir. Bu sekilde devam ettigi miiddetge, tevhitten bir koku alamaz.

Hakikatler, hareketi ve o harekete sebep olan seyi tek olandan baska hi¢ kimsenin

tevhidi elde edemeyeceginin bilgisini vermistir.” (Ibn Arabi, 2012a: 34)
Irade terbiyesi adli eserin yazar1 olan Payot’un da ifadesiyle (2019: 35, 52) tembellik ve
nefse diiskiinliik, oncelikli olarak miicadele edilmesi gereken iki diismandir. Insam,
sehvet ve sehvete bagl olarak ortaya ¢ikan hazzin belirleyici oldugu bir diinyanin i¢ine
stiriikleyerek sehvetin agima diistiren tembellik, ayn1 zamanda ahlaksizliklarin da anasidir.

Ibn Arabi’ye gore “Cevik ve kuvvetli olmak, nefsini acziyet ve tembellige atmamak miirit
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olmanin sartindandir. Ciinkii Allah’in yolu, miicahede ve nefsin kotii gordugii seyler ile

miicadeledir. Bu yol rahatlik yolu degildir” (ibn Arabi, 2014, 4: 62; 17: 376).
1.10. Egitim Tlkeleri

Ikeler gerek egitimcileri gerekse egitime alinan kimseleri fazla zaman almadan sonuca
ulastiran; egitim ve 6gretim ile ilgili yapilmasi gerekenlere sekil ve yon veren 6n kabuller;
prensipler, amaglara ulasmay1 kolaylastiran temel dnciillerdir. Ibn Arabi, eserlerinde, bir
taraftan egitene diger taraftan da egitime alinan kimselere yardimci olabilecek belli basl
bazi ilkelere dikkatlerimizi geker. Ibn Arabi’de egitime alman kimselerin ilgili ve istekli
oluslari, oncelikli ilke olarak kendisini gosterirken, “Isgal ettigi makamda ihtiyag
duydugu hiikiimler ile ilgili bilgilerin pesinde olan kimse, ihtiya¢ duydugu bilgiden
fazlasmm1 Ogrenmesin. Zira, bilgide gereginden fazlasini O6grenmek zamani bosa
harcamaya sebeptir” (Ibn Arabi, 1907: 53) sdzleri ile de verilen egitimin ne ziyade ne de
noksan, egitilen kimsenin ihtiyag duydugu oranda olmasinin gerekli olusuna
dikkatlerimizi ¢eker. ibn Arabi’nin egitim yaklasiminda, kalabalik 6grenci topluluklarinin
icinde yer aldig1 toplu egitimler bulunsa da ilerleyen asamalarda ilkesel olarak birebir
egitim One ¢ikmakta, birebir, bagbasa gergeklestirilen egitimdeki yakin ilgi de egitim ve
Ogretim siirecinde onem arz eden, miirsid-i kamillere miiritlerini yakindan tanima imkani

vermektedir (Goziitok, 2012: 106).

Bu anlamda Ibn Arabi, “Her bir el¢i kendilerine gonderilmis oldugu toplumlarm kabiliyet
ve istidatlar1 ile baglantili olarak gonderilmistir” (Ibn Arabi, 2011a, 3: 88) sozii ile,
elcilerin gonderilmesinin, géonderilmis oldugu toplumlarin istidatlar ile iliskili oldugunu,
bireysel olarak istidat farkliliklarinin da, degisik teklifler dogurdugunu ifade ederek,
bireylerdeki ve kitlelerdeki farkliliklara dikkatlerimizi ¢eker.

Farkl farkl 6zelliklere sahip olan kimseleri bir arada ayni anda egitmeye calismak ¢ok
da basit olmadigindan, Ibn Arabi, egitim yaklasiminda biitiinciilliik ilkesi ile tedricilik
ilkelerine de yer verir. Anlasilirlik ilkesi, miikafaat ve ceza ile motive etme ilkelerini de
benimseyen Ibn Arabi “Gaye, hareket ettiren seydir, baslangigtir, ilkedir” ifadeleri ile,
egiten agisindan da egitime alinan kimseler agisindan da belirli bir gayenin olmazsa olmaz
oldugunun alti ¢izer (Ibn Arabi, 2014, 18: 142; Fromm, 1982: 214; Bahadir, 2002: 96-
97; Shaalan, 2008: 196; Adler, 1985: 36; Sonmez, 2014: 69; Cevizci, 2012: 261). Simdi,
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Ibn Arabi i¢in 6nemli olan, kisa ve 6z olarak temas ettigimiz tiim bu ilkelere daha detayli

bir sekilde bakmaya baslayabiliriz.
1.10.1. Egitimde Isteklilik ve Thtiyaca Odaklanma Tlkesi

Egitim siireci agisindan, egitime konu olan kimselerin ilgilerinin ¢ekilmesi nem arzeder.
Zira konuyla ilgili olmayan bir kimseyi egitebilmek de o kimseye bir seyler 6gretebilmek
de imkansizdir. Egitim acisindan 6nem arz eden dikkatin uyanmasi, dikkate nazaran,
ruhun daha da derin katmanlarinda bulunan ilgiye baghdir (Kilig, 2012: 32; Goziitok,
2012: 148; Baymur, 1972: 202-203; Adler, 1985: 115). Tam da bu sebeple Ibn Arabi
miirgid-1 kamillerden miiritleri sinamalarmi ister; seyr-i siiluka girisi miiritlerin test
edilmesi ve miirsitlerin onayina baglar. Test edilme siirecinde, 6grenciler agisindan hazir
bulunusluk hali ile 6grencilerin sahip oldugu 6n bilgiler yoklanir. Ciinkii bu yolun geregi
olarak belirlenmis kosullar, miiritlerin, bu yola ilgi, istek ve ragbeti oldugu zaman ise
yarar (Ibn Arabi, 2012a: 17-18). Seyr-i siiluk i¢in olmazsa olmaz olan riyazet ve riyazetin
geregi olarak yapilmasi gerekenler belli bir efora baghdir. Fiziksel ¢abadan ibaret olan
bu efor da istege baglh olarak ortaya ¢ikar. Hadd-i zatinda gercek terbiye ve egitimin
amaci da kisileri dogrudan degistirmek degil, 6rnek verme, nasihat etme veya baska
herhangi yol ile, duygu, diisiince ve dahili hadiselerin cereyani esliginde iyinin lehine
tamamen dahili bir karar aldirabilmektir. Zira terbiye etmek, insan, zorla alistirmak ise

hayvan i¢indir (Payot, 2019: 142; Izzetbegovig, 1994: 145).

Ibn Arabi ilke olarak, istege bagliliga isaret ettigi gibi ayrica “Allah’in, bizlere kendisine
dair bilgi edinmeyi emredip, o bilgiye sahip olma amaciyla, bizleri, kendimize
yonlendirmis olmasinin tek sebebi, bizlerin, kendi nefislerimizin hakikatine dair bilgi
sahibi olmayisimizdir” (Ibn Arabi, 2014, 13: 300) ifadeleri ile, Allah’in, insani, ihtiyag
duymus oldugu seye dogru yonlendirdigine dikkatimizi ¢eker; egitim siireci agisindan

onemli, ilgi ve istek ile de baglantili olan ihtiya¢ merkezli egitimi gliindeme getirir.

Ibn Arabi’ye gore, Allah’m, Hz. Musa’ya, ates ile tecelli etmesinde bu durum goriilebilir.
Ibn Arabi sarihi Avni Konuk’un da bu ifadelere serh diiserken ifade ettigi gibi cocugu
oyun ile egitmekte de bu ilkeye baglhlik goriiliir. Bu ¢ergevede tiim el¢ilere verilmis olan
bilgiler de gonderilmis olduklar1 toplumun ihtiyaglar1 ile baglantilidir. Her bir elginin
hitap ettigi toplum, neye ihtiya¢ duymussa, elgiler tarafindan kendilerine sunulan da

ihtiya¢ duyulan o seyden ne fazla ne de eksiktir (Ibn Arabi, 2014, 6: 302; 2011a, 3: 88; 4:
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210-211; Izutsu, 2005: 352). Ibn Arabi, &grencilerin ilgili olduklar1 konulara
yogunlagmalarini, ziihd kavrami ile iliskilendirir. Nefis bilgi iligkisine, din ile ilgili olarak
bilgilenme disindaki bilgilerin smirsizligina, dini alanda bilgilenmenin ise, ihtiyag ile
paralellik arz etmesinin ve bu konuda dengenin kaybedilmemesinin gerekli olusuna da

dikkatlerimizi ¢eker. Onun nazarinda;

“Nefsin bilgiye duymus oldugu ihtiyag, mizacin mutedil olmasi ve kalmasini temin
eden besine duydugu ihtiyagtan daha fazladir. Dini hiikkiimlere dair bilgiye duyulan
ihtiyag, besine duyulan ihtiya¢ gibi oldugundan, bu alanda bilgi edinme ¢abasinda
ihtiyatli ve mutedil davranmaya 6zen gostermek gerekir. Allah ve kiyamet mahalleri,
mebde ve meada dair bilgilenmede ise yaratilisin devamli olarak yenilenmesi gergegi
sebebiyle bir sinir yoktur. Bu bilgi ¢esidi, devamli yepyeni bilgiler esliginde artmaya
ve genislemeye devam eder” (Ibn Arabi, 2014, 2: 335; 4: 411; 1907: 53-54).

Bu ilkenin geregini yerine getirmek, miirid agisindan, gliniimiiz ve tiim zamanlar i¢in
problem olan dikkat eksikligi ve dagmikligi, odaklanamama gibi sorunlar1 ortadan
kaldiracak; ogrenciler, sadece ihtiya¢ duyduklari ve ilgili olduklar1 alan bilgileri
kendilerine verildigi i¢in, bagka alanlara yonelme ve gereksiz bilgiler ile mesguliyetin
ortaya ¢ikarabilecegi muhtemel zaman kayiplarinin da 6niine gecilebilecektir. Ayrica Ibn
Arabi i¢in, irade egitimi a¢isindan 6nem arz eden, seytan karsisinda farkindalik da ilgi ve
ihtiyacin eslik ettigi odaklanma ile artirilacak; seytan i¢in bulunmaz firsat olan dikkat
eksikligi anlamida “gaflet”, bu sekilde ortadan kaldirilacaktir. Dikkat dagmikhigi ve
odaklanmay1 giiclestiren bir unsur anlaminda gaflet, egitim ve Ogretime engel
olusturdugu gibi, dikkatte ortaya c¢ikan zayiflamanin bir sonucu olarak ortaya c¢ikan
unutkanlik da, benzer bir sekilde egitim ve 6gretimi zorlastirir (Adler, 1985: 118; Sayar -
Ding, 2008: 55). Dogal bir durum olan unutkanlik agwhkli olarak seytandan
kaynaklandig1 gibi, gaflet hali de seytan i¢in bulunmaz firsattir (Ibn Arabi, 2014, 4: 102;
2013: 356-399). Gafleti ve dolayisiyla seytanin insan iizerindeki etkisini ortadan kaldiran
dikkat, ayn1 zamanda biyolojik baskidan kurtulma, i¢gilidiilerden ayrilma ve dig alemin
tesirlerine nazaran, 6zerkligi ortaya ¢ikarma yetisi olan objelestirmenin de baslangicidir
(Kant, 2009: 96; Ulken, 2013: 223, 225; Goziitok, 2019: 162). Objelestirme yetisi ise
kemal yolculugu acisindan 6nem arz eden biling ve iradenin mukaddimesidir (Topgu,

2014: 52; Frager, 2009: 91; Mahgupyan, 2020:134).
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1.10.2. Egitimde Biitiinsel Yaklasim Ilkesi

Biitiinsel yaklasim1 benimseyen diisiiniirlere gore, tiim yasam birdir; nihai ger¢ek her yere
yayilmistir ve tektir. Alem ve varlik parcalanmamais, esya, birbiri ile baglantili bir sekilde
bir biitiin olarak devamli devinmektedir (Demir, 2015). Ibn Arabi, varolan her seyin can
tagidigini ve bu canliligin temelinin de Allah’in el-Hayy ismi ve bu isimden kaynaklanan

akis oldugunu dillendirirken benzer diisiinceleri seslendirir. Onun nazarinda;

“Allah, ilahi Isimler aracih@iyla alem ile bag kurmus; ilahi Isimler ve alem

arasindaki bu iliski zorunluluk kesbetmistir. Allah, Uluhiyet mertebesi kaynakli bu

zorunlu akis ile, tiimel olan nefsi arsa, nefisten kaynaklanip arsa kadar uzayan
incecik baglar ile baglamistir. Bu akisa eslik eden tevhid, en serefli makamdir.

Siiphesiz ki “Davet edilen bir oldugu gibi davet eden de birdir” (ibn Arabi, 2014, 1:

170, 277; 8: 91; 11: 21; 15: 173, 223; 16: 305; 17: 102; 18: 58, 100, 113; 1907: 25).
[zutsu’nun da (2005: 288) vurguladig: gibi, Ibn Arabi’nin yaklasimma gore, alem iginde
varolan herbir sey devamli degismekte, ancak tiim alemi kusatan bu akism altinda,
degismeyen bir “Sey” bulunmaktadir (Ibn Arabi, 2014, 2: 14; 9: 108-109; 12: 256; 14:
18; 15: 169). Ibn Arabi diisiincesinde, degismeden kalan bu “Sey”, “Hak” olarak
madalyonun bir ylizii iken, alemin kemali geregi ortaya ¢ikan degisim de “Uluhiyet”
olarak madalyonun bir diger yiiziidiir (Ibn Arabi, 2014, 2: 14; 9: 108-109; 12: 256; 14:
18; 15: 169). Agirlikli olarak “Hakkm kaynaklik ettigi istikrar ile belirgin olarak tiim
[lahi Isimler ile birlikte Uliihiyet mertebesinin kaynaklik ettigi degisim, varolusun iki
yiiziidiir. istikrar kadar degisim de 6nemlidir. Degisim, varligm kemali ve tam insanin

kamil insan haline gelebilmesinin &n kosuludur (Ibn Arabi, 2014, 9: 50, 250; 14: 18).

Egitimde biitiinciil yaklagimin 6nde gelen savunucularindan, John Miller ile birlikte Ron
Miller, “Biitiinciil egitim, zihine, duygulara, fiziki ve ruhsal agilardan oldugu gibi sosyal
ve estetik acilardan da insana seslenebilmeli; bireylerin gelisimini birgok yonden takviye
edebilmelidir” derken, egitime biitiinciil bakis ile iliskili olarak Gestalt¢1 bakis acis1 da
insan1 duygu, diisiince ve davrams biitiinliigii i¢inde ele almaktadir (Demir, 2015). ibn
Arabi diislincesinde de latife ve cismin toplami olarak goriilen insan, olgunlastiginda,
alem i¢inde varolanlar ve bu varolanlarin haklarma dair bilgi sahibi olarak her bir varliga
parcalamaksizin ve par¢alanmaksizin haklarmi teslim edebilen, insandir (ibn Arabi, 2014,
11; 27-29; 13: 261-262; Chittick, 2014: 104). Latife ile baglantili olarak hayat, ilim,

semi’, basar, irade, kudret ve kelam ne kadar insan ile ilgili ise cisim ile baglantili olarak
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hava, su, toprak ve ates de o kadar insan ile baglantilidir. Bu gergevede ibn Arabi, sadece
akil yoluyla Uluhiyyet mertebesi ile ilgili olarak bilgi sahibi olmanin, beyin ve zihin
merkezli biligsel bir cabanin yeterli olamayacagini soyledigi gibi sadece duygusal bir
tavir alisin, baska bir ifade ile kalbe hakkinin teslim edilerek, seriat ile gelmis olana teslim
olusun da yeterli olamayacagini diisiiniir. Ibn Arabi’de Hak olan Zat irfanin, baska bir
ifade ile goniil bagmin, Uluhiyet mertebesi, isim ve sifatlar ise ilmin, bilgi agmnin
konusudur. Zat ve Uluhiyeti ile Allah’1 tanima ¢abasi i¢inde olmak, Ibn Arabi’nin temel
amacidir. O, miitteki olmanin geregi amellere sarilarak Allah’tan gelecek olana hazir bir
durumda olmanin; duygusal olarak kalbe, diisiinsel olarak da akla haklarmin teslim
edilmesinin ardindan azalara da davramigsal olarak amel yoluyla haklarin teslim
edilmesinin bir sonucu olarak, Allah’m, kullarini bilgilendirecegi dogrultusunda bir
inanca sahiptir. Onun i¢in 6nemli olan, varlik ve varolusu, bir biitiin olarak kusaktan
kusaga aktarmak; Ullthiyet mertebesinden insan-1 kdmil mertebesine kadar tiim var

olanlari, olus dinamigiyle bilgi konusu kilmaktir.
1.10.3. Egitimde Tedricilik ve Somuttan Soyuta ilkeleri

Kant’m da o6zellikle vurguladig: gibi (2009: 33, 51, 72), dncelikli olarak erken yaglarda
egitim ve Ogretimin disiplin boyutuna odaklanilmalidir; bu konuda ihmalkar
davramldiginda, ilerleyen siirecte kisilik degisimi ¢ok da kolay olmayacaktir. ibn Arabi,
cocuk sahibi olan kimselere, diinyevi bir amag¢ giitmeksizin, ¢ocuklarina Kur’an egitimi
vermelerini tavsiye eder. Onun nazarinda ¢ocuklarin erken yaslarda seriat kaynakli edep
ve ahlaki hassasiyetlere sahip olmalar1; zorlamalar esliginde de olsa ziihd ve yumusak
huyluluga yonlendirilmeleri, diinyevi hayatin siisleri ve o siislere dogru c¢ocuklari
siiriikleyecek arzu, istek ve sehvetlerden uzak tutulmalar: gerekir (Ibn Arabi, 2012b: 106).
Ibn Arabi bu degerlendirmeleri ile, zihinsel melekeleri heniiz olgunlasmamis olan kiiciik
yastaki ¢ocuklara egitim amacgh yaklasimin keyfiyeti ile ilgili olarak ufuk acici bilgiler
verir. Ilerleyen yaslarda verilecek olan egitimi kolaylastirma amaciyla erken yaslardaki
telkin, taklit ve zorlamalarin roliine dikkatlerimizi ¢eker. Zira egitim ve 6gretim sz
konusu oldugunda, erken yaslarda ortaya c¢ikan ve koklesen birtakim aligkanliklar ve

huylar, ilerleyen siirecte egitim ve 6gretimi zorlastiracaktir (Basgil, 2004: 13)

Ibn Arabi sarihi Konuk, Fiisus’a mukaddime olarak kaleme aldig1 yazida “Istidadat-1

beser alettedric tekamiil ettiginden, peyderpey zuhur eden enbiya dahi, onlarin istidadina
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muvafik, ahkdm-1 ilahiye ve fuhumuna mutabik hitabat-1 rabbaniye ile geldiler” sozii ile,
ilk Muallim olarak Allah’in, agamali, tedrici bir egitim ile, insan1 ve insanlig1 terbiye
ettigine isaret eder. Hakkin, Kendisini bilmemizi, kendi nefsimize dair bilme ¢abasindan
sonra getirmesinin arka planinda da bu tedrici, asamali ve somuttan soyuta ilkelerine

baglilik yaklasimi vardir (ibn Arabi, 2014, 13: 204; 2011a, 1: 70-71; 2: 56, 4: 324).

Ibn Arabi’ye gore, nefsi bilmenin yolu da aleme dair bilgi edinmekten geger. Alem,
Allah’1 tamima yolunda bir delil olma 6zelligi gosterdiginden, alem tizerinden Allah’a
dogru yol alabilecegimize isaret eden Ibn Arabi, tedrici, asamali ve somuttan soyuta
yaklasim ilkesine bagliligini burada da bizlere gosterir (Ibn Arabi, 2014, 3: 259; 11: 129;
16: 292; Addas, 2010: 181-182; Chittick, 2014: 139).

Ona gore egitime alinmis olan kimselerin dncelikle iman baslig1 altinda inang ve akaid
bilgilerine sahip olmasi gerekir. Bu bilgilenmenin pesisira Islam’a dair kaide ve kurallar
ve Miisliiman olmanin geregini yerine getirme anlaminda, sahip olunan bilgiler ile amel
etmek gelir. Bu ayn1 zamanda tevhidin geregini yerine getirme anlaminda hak teslimi
ameliyesidir ki burada da Ibn Arabi tedrici bir yaklasima sahiptir. O, seyr-i siiluk
yolculugunda dncelikli olarak nefis ve organlara haklarini teslim eder (ibn Arabi, 2014,

15:223; 18: 223, 227; 1907: 55; 2011b: 15).

Allah’m “Hayy” isminin, diger tiim isimlerine kaynaklik ettigini; varlik ve varolus
acisindan hayat ismi ile birlikte ilim, irade ve kudret isimlerinin, temel isimler olarak 6n
plana ¢iktigin1 sdyleyen Ibn Arabi, Allah’m Isimleri ile ortaya cikan niteliklere sahip
olabilme amaciyla ortaya konan tiim ¢abalarda da tedrici yaklasima baghiligini siirdiiriir
(ibn Arabi, 2014, 1: 322-323; 3: 30; 2001: 46; 2011a, 1: 93; Chittick, 2016: 59); bir
yandan nefse hakki teslim edilirken diger yandan da tiim isimleri ile Uluhiyet mertebesi
olarak Hakk’a hakki teslim edilir. Daha &ncede degindigimiz gibi ibn Arabi’de egitim ve
Ogretim silireci olarak ders halkalar1 da tedrici, birbirini takip eden {i¢ smif olarak,

kolaydan zora dogru bir seyir izler (Ibn Arabi, 2012a: 20; Palacios; 1965: 134-136).
1.10.4. Egitimde Anlasihirhk ilkesi

Ibn Arabi acisindan egitim ve dgretim asamasmda anlasilirhilik 6nem arz eder. Onun

nazarmda;

“Tiim el¢iler kavimlerinin dilleriyle gonderilmis; hitap etmis olduklari toplumlar ile,

o toplumlar acisindan bilindik olan kelimeler ile konusmus; herhangi bir davranig
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sergilediklerinde, o toplumlarin asina olduklar1 davraniglar1 sergilemislerdir.
Yiizyillarin gegmesi, zaman ve zeminin degismesi ile birlikte elgilerin gostermis
olduklar1 mucizeler de degismis her bir elginin mucizesi, 0 zaman ve zemine
hiilkmeden ruha gore ortaya cikmistir” (Ibn Arabi, 2014, 6: 293-294; 9: 421; 14: 232;
15:102).

Ibn Arabi bu ilkeye baghlik i¢inde ele aldig1 konular1 5rneklendirme ve gizimler esliginde
anlatmaya c¢alisir. Buradaki amag, Orneklendirme olmaksizin anlamlar1 tasavvurda
basarisiz olan Ogrencilere ulasabilmek; idrak zafiyeti icinde olan kimselere gercegi
yaklastirabilmektir. Tlgili sayfalar, bu ¢izim ve 6rnekler ile doludur (Ibn Arabi, 2014, 13:
318-332; 2013: 291). Onun, anlasilirlik ilkesi geregi verdigi bir 6rnek, necaset bocegi
ornegidir. Bu 6rnekte Hakk1 dinlediginde rahatsiz olan, batili dinlediginde ise mutlu olan
bir insan, manen de sureten de mizaci necaset bocegine benzeyen bir insandir. Zira
necaset bocegi, giil kokusundan rahatsiz olurken necaset ile ortama yayilan kokudan
herhangi bir rahatsizlik duymaz. Bir baska 6rnek ise, bireysel farkliliklar ve istidad ile
iligkili olarak verilen Ornektir. Bu orneklendirmede giines, misk ve kafur kirmtilar
iizerine dogdugunda, misk ve kafur kirintilarindan hos kokular yayilir, ayni giines tezek
ve glibrenin iizerine dogdugunda ise o tezek ve giibreden hos olmayan kokular ¢evreye
yayilir. Oysa ona gore, comertlik deryasi, varlik akismin yegane kaynagidir. insanlar,
madenlerdeki farkliliga benzer bir sekilde farkli 6zellikler tagidigindan, comertlik deryasi
kaynakli bu akis kimi insanlarda zeka ve fetanet kimi insanlarda ise hamakat ve aptallik
seklinde izler birakir. Ibn Arabi’nin bir baska drnegi ise cehenneme siiriiklenis ile seytana
uyma arasindaki iliski 6rnegidir. Onun benzetmesiyle sdylersek, hammaddesi ates olan
seytanin pesisira giden bir insanin, atese garkolmasindan daha dogal bir sey olamaz (ibn

Arabi, 2011a, 1: 228; 4: 365; 2013: 90-91; 2014, 2: 27; 16: 200, 238).
1.10.5. Egitimde Odullendirme ve Cezalandirma Yoluyla Motive Etme ilkesi

Insan iradesi iizerinde etki birakan 6diil ve ceza, insana yon veren iki temel uyaricidir. Bu
uyaricilarin insan iradesi iizerinde varolan bu dogrudan etkisi, -yerli yerinde
kullanilmalar1 sartryla- onemli sonuglar dogurur. Ibn Arabi’nin yetistigi ve egitimini
aldig1 cografya olan Endiiliis’te, egitiminde cezaya yer veren miieddipler tercih edilmis;
asirtya kagmaksizin ¢cocuklari cezalandirmak, “Cocuk dovmek ekine su vermek gibidir”
ifadelerinden de anlasilacagi {izere normal kabul edilmistir. Bununla birlikte dogrudan

kontrol ve zorlama, 6grencilerin i¢ disiplini ve kendi kendilerini yonlendirmelerine engel
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oldugu icin, dini ve ahlaki terbiyede baski ve cezalandirma konusunda dikkatli olmanin
geregi, konunun uzmanlar1 tarafindan da paylagilmig; c¢ocuklar1 egitim amaciyla
cezalandirmak, Endiiliis cografyasinda normal kabul edilmis olsa da; aksi istikamette
gorlislerin var oldugu, cocuklar1 cezalandirmanin onlarin motivasyonunu diigiirecegi
dogrultusundaki goriisler de kaynaklarca aktarilmistir (Ay, 1992: 35-66; Dodurgali, 1995:
176; Goziitok, 2012:149; 2012: 151; akt. Legnani, t.y: 54-55). Ulken ve Topgu, asir1
olmaksizin 6diil ve cezay1 bir arada kullanmanin daha iyi sonuglar doguracagini soyler.
Rousseau ise, yanlis bir sey yaptiklarinda ¢ocuklara ceza vermekten ka¢inmanin; ceza
vermek yerine c¢ocuklarin sergilemis olduklar1 yanhis davraniglarin sonuglar1 ile
yiizlestirilmelerinin gerekli oldugunu diisiiniir (Kerschenstainer, 1977: 17; Arslanoglu,
2012: 92; Ulken, 2013: 262-263; Topgu, 2014: 149; Cevizci, 2012: 99). Rousseau’nun
yiizyillar dnce dile gelmis hali olarak degerlendirilebilecek olan ibn Arabi’ye gore de diil
de ceza da insanlarin sergilemis olduklar1 davranislarin bir karsiligidir. Ona gére Hakim
bin Hizam Miisliiman olmussa, bu sonug, onun daha 6nce yapmis oldugu iyiliklerin bir
odiilii; Allah’tan gafil olan ve kalbinde Hakki hissedemeyen; konusmasinda
edepsizliklere sahit olunan bir miiridin bu hali de baglanmay1 taahhtid ettigi seyhe saygi
ve hiirmette kusurunun bir cezasidir (Ibn Arabi, 2011a, 2: 190; 2014, 4: 335; 6: 16; 8:
300; 10: 328; 17: 20).

Ancak Ibn Arabi hatalarin sonucu ile yiizlesmeyi 6nemsese de onun diisiincesinde egitim
amacl cezalandirma da terbiyenin bir geregi; ¢ocugu dovmek, cocugu terbiye etmenin
bir boyutu, ona fayda veren bir seydir. Ona gore rahmetindeki viis’ate ragmen Allah’in
cezalandirmasi da -alimlerin disinda- rahmetin ¢ocuklarmin farkina varamayacagi bir
te’dib seklidir. Ibn Arabi, bu cercevede Hz. Peygamber (s.a.v)’in Ebu Hureyre’ye
tavsiyeleri baglaminda, Allah tarafindan kendisine yazdirildigini s6yledigi su ifadeleri de
bizimle paylasir;
“Ey Ebu Hureyre! (Cocuklarina veya kolelerine) edep 6gretirken ii¢ defadan fazla
dovme; iicten fazla doversen kiyamette kisas cezasiyla karsilasirsin. Ey Ebu
Hureyre! Evinin kiiciiklerine namaz ve abdest adabini 6gret; on yasina ulastiklarinda
doverek zorlayabilirsin, fakat ii¢ii gegmemek gerekir.” (ibn Arabi, 2014, 13: 218-
219; 17: 337; 18: 355).
Ibn Arabi, egitim siirecinde, 6grencilerin yapmis olduklar1 hatalara karsin, dgrencileri

cezasiz birakarak affetmenin yanlis oldugunu diisiiniir;
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“Yanlis bir davrams sergilediklerinde, miirsid-i kamillerin Ogrencilerini
cezalandirmaksizin affetme gibi bir segenekleri yoktur. En ufak bir saygisizligin
cezast evden kovulma, tekkeden ¢ikarilmadir.  Yaptigi yanlislar sebebiyle
ogrencilerinden yliz ¢evirmek veya dgrenciyi terk etmek gibi uygun gérmiis oldugu
cezalarla dgrencilere ceza vermek miirsid-i kamiller lizerine vaciptir. Yapilan yanlist
affetmeksizin cezalandirma tercihi, 6grencilerin himmet ve gayretlerini artiracaktir”
(Ibn Arabi, 2014, 7: 194; 2012a: 20-24).
Frager’in de dedigi gibi 6vgii, egoyu beslerken; tenkit onu zayiflatir (Frager, 2019: 68).
Tam da bu sebeple, Ibn Arabi dgrencileri ile bas basa gerceklestirmis oldugu oturumlarda,
bir taraftan, 6grencilerini yoracak birtakim pratiklere kendilerini yonlendirirken diger
taraftan da 0grencilerin yapmay1 arzu ettigi bazi seylere de engel olur; zaman zaman
ogrencilerini azarlayan Ibn Arabi kimi zaman da onlar1 ayiplar. Ay’mn yapmis oldugu
taksimi (Ay, 1992: 19-29) gdz dniinde bulundurmaya ¢alisarak sdylersek ibn Arabi’nin
odiillendirme veya cezalandirmada tercihi maddi 6diil ve cezadan daha ¢ok manevi 6diil

ve ceza oldugu soylenebilir.

Ibn Arabi nazarinda, sergilenmis olan yanlis bir davramisin karsilig1 olarak veya yanlis bir
davranisa karsi degil de miirsid-1 kamilde sakli baska bir sebep sonucu verilmis olan
cezaya, Ogrencilerin itirazsiz teslimiyetleri, miirit oluslarinn bir geregidir. ibn Arabi,
cezalandirma ve 6zellikle bu ¢ergevede nasihatte bulunma gibi uygulamalari, miiritleri ile
birebir yapmis oldugu goriismelerinde gergeklestirir. Ciinkii onun nazarinda nasihatten
amaglanan yarar, bir menfaatin ve muhabbetin meydana gelmesidir. Toplum ig¢inde
yapilan nasihat, kabul edilmeyecegi gibi bu davranig bir diismanliga da yol acabilir. Bu
sebeple Ibn Arabi’de cezalandirma, toplum i¢inde olmaktan ziyade birebir gdriismelerde

karsimiza ¢ikar (Ibn Arabi, 2012a: 20, 23-24, 29; 2014, 8: 147).
1.10.6. Egitimde Cocuga Gorelik Ilkesi

Egitim ve 6gretimin basarisi, her bir zihnin, kendine 6zgii yapilarini hesaba katmaya, bu
cercevede ihtiya¢ duyulan yonlendirme ve egitim-0gretimi sekillendirmeye baghdir
(Rousseau, 2009: 198). Varolusgular, egitim ve dgretim siirecinde her bir bireyin tek tek
muhatap alimmasini sdylerken; Erik Erikson, her bir 6grencinin, digerlerinden farkl,
bambagka bir birey oldugu, her bir 6grenci ile farkli bir birey oldugunun géz oniinde
bulundurularak goriisiilmesi, o 6grencinin kendine 6zgii bireysel nitelikleri ve 6zellikleri

olabileceginin unutulmamasi gerektigi gerceginin altini ¢izer. Psikososyal gelisim teorisi
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de karakter gelisimi ve egitimi acisindan kisinin gelisim odagina gére ona davranista
bulunulmasi, egitimcinin bu odaga odaklanmasinin gerekli olduguna dikkatlerimizi ¢eker

(Sonmez, 2014: 80-81; akt. Murray, 2008: 277; Meydan, 2012: 84-87).

Stiphesiz ki insanlar, bu diinyaya ayni kabiliyetler ile donanmis bir sekilde gelmez;
genetik ve kisisel tarih, her bireyin zihin diinyasini farkli bir kaliba sokmus durumdadir.
Gergek anlamda bir karakter terbiyesi de bu gercegi goz oniinde bulundurarak, kisisel
ozellikler ile bu ferdiyeti muhafaza etmeyi Onerir. Yaratilis 6zellikleri olarak kendilerini
gosteren bu egilimlere saygi duymak, karakter terbiyesi agisindan temel prensiptir
(Goziitok, 2012: 113; Carrel, 2000: 161; Eagleman, 2014: 190; Kerschenstainer, 1977:
86; Bilgin - Selguk, 1999: 82). Ibn Arabi diisiincesinde her bir insan, kendine 6zgii bir
kisilige sahiptir. Stiphesiz ki bu durum ona gore mutlak birlik ile iliskilidir. Ki bu birlik
de o kisiyi, Allah’in birligi ile bulusturacak olan kendine 6zgili bir istidattir. Onun
nazarinda Allah, her varligin mutlak birliginde bulunur. Bir’den bir ¢iktig1 gibi Bir’i de

bir bilebilir; bir gérebilir (Ibn Arabi, 2014, 5: 149; 9: 79, 12: 347).

Ibn Arabi’nin muhatap kitlesi iginde yer alan genc ve ergenler inang konusunda ciddi
adimlar atmanin, kararlar almanm esigindedirler. Bu donemde geng¢ ve ergenler, bir
yandan bagkalarmmin hayatlarindan etkilenirken diger yandan hastalara, fakirlere ve
mazlumlara kars1 ilgi duymaya ve kendinden daha ¢ok onlara 6nem vermeye, bu donemin
son demlerinde, yetiskin olarak da onceki doneme ait olan dini inan¢larindan siyrilarak,
kendi dini inang anlayislarini kurmaya ¢aligirlar. Orta yaslilar ise daha 6nceki donemlerde
yapmis olduklar1 hatalardan vazge¢me ve hayatlarina istikamet verecek yeni pozisyonlari
arastirma ya da sorgulama asamasindadirlar (Koylii, 2000: 62, 138-139; Mehmedoglu,
2007: 801-803; Shaalan, 2008: 195). Bu gercevede ibn Arabi, insanlarda bulunan istidad
ve mizaca, egitim ve 6gretimin, bu potansiyelin g6z dniinde bulundurularak verilmesinin

onemine dikkatlerimizi ¢eker. Ona gore;

“Idrak etme gabasi i¢inde olan kimseler, herhangi bir seyi, sadece o seyin bir benzeri
kendi diinyalarinda bulundugu zaman idrak edebilirler. Boyle bir kapasiteye sahip
degil iseler, s6z konusu olan o seye dair asla bilgi sahibi olamazlar. Bu sebeple Allah
c.c, bir ayet indirdiginde, miiminlerin imanlar1 artarken, miza¢ farklilig1 kaynakl,
kalpleri hasta olan kimselerin kinleri artar” (ibn Arabi, 2014, 1: 259-260; 2: 370; 12:
72; 14: 329; 16: 200; 2013: 90-91 Chittick, 2016:127).
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Ibn Arabi’nin, &grencileri ile yapmis oldugu bas basa goriismeler, bizlere, kisisel
ozellikleri ile 6grencileri tantyabilmenin dnemini gdsterir. Her bir 6grencinin tagidigi
hastaliklar, arzu, istek ve hevalarindaki farkliliklar, o 6grencilere teklif edilecek olan
regeteler iizerinde pay sahibidir. Tam da bu sebeple Ibn Arabi, halvetten hazzetmeyen
kimselere halveti teklif ederken, halveti arzu edip, insanlar ile bir arada bulunmaktan
sikilan kimselere, insan igine ¢tkmayi, insanlar ile muaseret regetesini sunar (Ibn Arabi,
2014, 7:237; 2012a: 25-26). Ayrica ilk el¢i olan Nuh ile en son el¢i olan Hz. Peygamber
(s.a.v) e doniik teklifler, durumlar1 ile baglantili olarak gerceklesmis; Allah tarafindan,
elcileri eliyle gonderilmis olan seriatlar da kullarin bilip uygulayageldikleri hiikiimler ile
iligkili olarak gonderilmis, zaman ve mekan degisimleri ile birlikte elcilerin géstermis

oldugu mucizeler de degismistir (ibn Arabi, 2014, 6: 293; 10: 235; 13: 290-291).

Nasil ki sihrin 6n plana ¢iktig1 zaman dilimlerinde Hz. Musa’ya asa, tibbin yogun olarak
kendisini gosterdigi donemlerde, Hz. Isa’ya, hastalar1 iyilestirme mucizesi verilmisse,
siir, belagat ve edebiyatin agirlikli olarak kendilerini gosterdigi zaman dilimlerinde de
Hz. Peygamber (s.a.v) e Kur’an verilmistir. Ilk Ogretici olarak Allah, elgilerine, elgiler de
kendi takipgilerine seslenirken, bu ayrimlarin farkindaligi icinde seslenmis; yapilan tim
teklifler de bu o6zellikler ile iliskili olarak sekillenmistir. Ibn Arabi, gerceklestirdigi
miracinda, Hz. Adem ile bir araya gelmis; Hz. Adem, kendisine, Ilahi Isimlerden,
mizacmin tasiyabilecegini gordiigli kadarmmi Ogretmis ve cisimsel yaratilisin, tikel
nefislerde etkisi oldugunu sdyleyerek, her nefsin kabulde ayni derecede olmadigini ifade

etmigtir. Ona gore;

“Peygamberler melekten aldiklarini, bireysel farkliliklar sebebiyle, melegin kendilerine
ulagtirdigindan farkli, béliimlere ayrilmis bir sekilde kendi takipgilerine iletmis; Hak Teala
da kendi tizerinde bulundugu duruma gore degil de, var edilenlerin sartlari1 géz oniinde
bulundurarak varliga muamelede bulunmustur. O, yaradiliglar1 geregi ithama maruz
kalmalar1 s6z konusu olmayan meleklerine karsi, yeminle desteklenmis ifadeler
kullanmadig1 gibi kullarina da kendisini birledigi sekilde bir tevhid inancimi teklif
etmemistir. Emrin muhatab1 olan kullar yaratilmus ve bilesik olduklar1 i¢in, kullarmna

emretmis oldugu tevhit de bilesiktir” (Ibn Arabi, 2014, 2: 56; 8: 41; 10: 35).

Bu cergevede o, esi gecimsiz olan kimseden esini idare etmesini, kendi aklinin
derecesinden onun akil diizeyine inmesini beklerken; ayni tavr1 arkadaslik iliskilerine de

tesmil eder (Ibn Arabi, 2014, 3: 110; 7: 129; 16: 288; 18: 327, 334). ibn Arabi,
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ogrencilerin, Akil diizeyleri ve anlatilan konular1 anlama kapasitelerinin farkl
olabilecegine; bu farkliliklarin da 6greticiler tarafindan degerlendirilmesi gerektigine su

ifadeleriyle dikkatlerimizi ¢eker;

“Ogrencilerdeki anlama kapasitelerindeki farkliliklar1 gdz oniinde bulundurarak,
siire, zaman simrlamasina gitmemek, bilgi aktariminda, &grencilerin yaratilig
ozelliklerini dikkate almak demektir; 6grenciler icinden bir grup ilk defada anlar, bir
diger grup ise anlayincaya kadar ayrmtili olarak defalarca tekrarla anlayabilir” ...
“Mizaglar seviyeleri agisindan farkli oldugu gibi, nefisler de farkli farklidir. Bir
nefis, verilenleri siiratle kabul ederken bir baska nefis, bunun tam aksi durumdadir;
kimileri de bu iki durum arasi bir yerdedir” ... “Insanlarin akil sahibi oluslarinda
derece derece oluslar1 agiklanmustir; bu, sahidi oldugumuz bir durumdur. Kimileri
sir ve anlamlardaki kapaliliklara vakif olurken, hikmet ehli birinin agzindan ¢ikan
bir lafiz, benzersiz birgok yoruma kaynaklik edebilir. Bu yorumlar ve
degerlendirmeler, ilahi mertebe ve ruhani seyler ile ilgili olabilecegi gibi dogal
varliklar, matematik veya mantikla ilgili de olabilir. Bir baska kisinin akli, bundan
daha da asagida olabilecegi gibi, en biiyligiinden daha da Ustiin akillara sahip olan
kimseler de bulunabilir’ (ibn Arabi, 2014, 3: 109; 5: 227; 6: 289).

Ibn Arabi’nin bu konudaki diisiincelerini, normal egitim ve 6zel egitimin farkl1 olmasi
gerektigini gosteren ifadeler olarak anlayabiliriz. Kendisi, yaratilis 6zellikleri agisindan
delil ve delillendirilen seyler arasinda baglant1 kurma yetenegi olan kimselerin, akaid ve
sair ilimleri 6grenmeleri yolundaki bu c¢abalarina ses ¢ikarmazken; fitrati itibariyle bu
yetenekten yoksun olan kimselerin ise, taklit ile yetinmelerini ister (ibn Arabi, 2014, 3:

109; 5: 227; 6: 289; 1907: 53-54).

O, Allah’mn cemal isimlerine bagl bir tecelli olarak timidin eslik ettigi, “bast” durumunun
elverisli oldugu durumlarda, bu hale uygun “bast” kapisindan Allah’a ¢cagirirken; Allah’in
celal isimlerine baglh bir tecelli, limitten ziyade korkunun eslik ettigi, “kabz” durumu
merkezli kabule elverisli olan kisiyi de, “kabz” kapisindan Allah’a ¢agirir. Onun
nazarinda, egitime alinan kisi, hangi ismin etkisi altinda ise, o kisi, etkisi altinda oldugu

isim merkezli terbiye edilmelidir (Ibn Arabi, 2014, 3: 110; 7: 129; 16: 288).
1.10.7. Egitimde Amag Belirleme Tlkesi

Egitim ve dgretimde belirlenmis olan amag, egitim ve 6gretim ile iligkili tiim davraniglar1

belirleyen etken oldugu i¢in, sistem kurulurken dncelikli olarak amaglara yer verilmelidir
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(Sonmez, 2014: 68; Cevizci, 2012: 261). Fromm’un da (1982: 214) vurguladig: gibi,
hareketin varligi amacin varhgma baglidir. Ibn Arabi, hedef ve hareketi su ifadeleriyle
birbirine baglar; “Bir hedefin belirlenmesi olmazsa olmazdir. Hedef, insan1 harekete
sevkeden seydir; bidayettir, ilkedir; varolusta daha sonra kendisini gosterse bile etki de
hiikiim de ona aittir” (Ibn Arabi, 2014, 17: 60; 18: 142). Insan i¢in amacm varlig
hayatidir; zira bireyi gelecege, dolayisiyla hayata, belirlemis oldugu hedefler baglar;
ruhsal yasam, amacla sekillenir. Amag yoklugu, anominin gostergesidir (Durali, 2017: 42;
2018: 294; Arvasi, 2001: 89-90; Bahadir, 2002: 96-97; Shaalan, 2008: 196; Adler, 1985:
36; Sayar, 2008: 18). Buna bagl olarak Ibn Arabi, insanin ge¢mise saplanip kalmasmnim
degil, amac¢ ve hedefleri dogrultusunda gelecege yonelmesinin daha dogru bir tutum
olduguna dikkatimizi ¢eker. Siiphesiz ki gelecek bilinci, saglikli bir insan agisindan da

belirleyici bir 6zelliktir (Ibn Arabi, 2014, 13: 280; Maslow, 2001: 37).

Insan agisindan hareketsizlik, durgunluk, anlamsizlik ve bosluk duygusunun bir
karsiligidir. Tam da bu sebeple Seriati’nin de 6zellikle vurguladig gibi amaglar, hareketi
canl1 tutacak kadar yiice olmak zorundadir (Seriati, 2013: 146) ki Ibn Arabi’nin belirlemis

oldugu hedefler de bu 6zellikleri ile karsimiza ¢ikar.

Egitim acisindan  belirlenmis olan hedefler, toplumdan topluma farklilik
gosterebilmektedir. Socrates’ten, Platon’a, onun da 68rencisi olan Aristo’ya kadar bir¢ok
diisiiniir i¢in, egitim agisindan hedef, ahlakli insan1 ortaya ¢ikarabilmektir. Sokrates’in
amaci adalet, cesaret, Ol¢iilii olmak v.b erdemleri genglere tanitip benimsetmek iken,
Platon’un egitim ideali, Tanr1’ya benzer merhametli insan yetistirmektir. Aristo i¢in ise
amag, egittigi insani, toplumun veya devletin erdemli veya bilgili bir unsuru
yapabilmektir (Arslanoglu, 2012: 13, 50-51; Cevizci, 2012: 281-284; Ayhan, 1997: 249).
Islam gelenegi s6z konusu oldugunda ise amag, insan1, mutlak hakikat ve mutlak adalet
ile bulusturmak, insan ve insanlig1 mutlak iyilige ulastirmak, mutlu etmek; olmazsa omaz
hedef olarak Allah'a yonlendirmek, O’na dondiirmektir (Ocal, 2007: 7). ibn Arabi’nin
belirlemis oldugu hedefler de gerek bati gerekse de dogu cografyasi diisiiniirlerince
belirlenmis olan hedeflerle ortiisen hedeflerdir (Arug, 2004: 82, 108-109; Kog, 1999: 206-
208; Dodurgali, 1995: 185-186; Orug, 2009: 182-187). Onun belirlemis oldugu hedefler,
insanin kendini gergeklestirerek kemale ulasmasi; Allah’1 tanimasi/marifetullah ve bu

hedeflere bagli olarak kendisini gdsterecek olan ebedi saadettir, sonsuz mutluluktur.
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1.10.7.1. Kemale Ulasmak

Ibn Arabi’ye ait eserlerde iizerinde durulan ana tema insanmn kemali, olgunlasmasidur.
Esasen biitiin donemlerde ve biitiin insan toplumlarinda egitimin amaci insanin
miikemmellestirilmesidir. Ibn Arabi’ye gére miirid, kendisi adina varedilmis olan bu
kemale odaklandigi i¢in miirid admi almistir. “Var olan her seyin, kendileri a¢isindan
uygun olan kemal ile bulusturulmasi, yaratilmis olan her bir varlik i¢in varolus gayesidir”.
Hadd-1 zatinda kendini gerceklestirme ve kemal istegi, kendisinde hissettigi eksikligin
farkina varan insanin, bu eksikligi ortadan kaldirma ¢abasi, tam olma arayisi, tam olarak
yaratilmis olan insanmn, kemale odaklanmasi ile bekasimi temin edebilme ¢abasidir (Ibn
Arabi, 2014, 6: 15; 2012a: 30; 2011a, 4: 164-165; Chittick, 2014: 67; Dural1, 2017: 226;
Fazlioglu, 2018: 77). Spinoza da varligin korunmasi —ibn Arabi’de beka- derken var olan
bir seyin, yetenekli oldugu sey haline gelebilmesini kasteder (akt. Fromm, 1991: 35).
Bir¢cok akim, insanlarin yaratilis 6zellikleri i¢inde en kuvvetli ve belirgin olan giidiiniin,
kendini gerceklestirme giidiisii oldugunu kabul eder. Kemal, yetkinlesme ve olgunlagma
arzusu, Rousseau agisindan insan ile hayvan arasindaki en 6nemli ayirici 6zellik iken;
Maslow’da kendini gergeklestirme, varolus nedenidir. Ona gore insanlarin dogumlari ile
esanli olarak kendisini gdsteren “Olmak™ egilimi, derinlerde yer etmis olan bir istektir.
Bu ¢ergevede egitim agisindan Oncelikli hedef, insan1 kurtarmak; parcalanmis insani
biitiin insana dénmektir (Cevizci, 2012: 109-111; Bahadir, 2002: 51; Ozcan, 2006: 233;
Aydin, 2015: 117; Ulken, 2013: 152; Fromm, 1982: 159).

Ibn Arabi uzmani Chittick’in ifadesiyle (2016: 333) “Bir hayvan dogdugu anda ne ise hep
o halini muhafaza eder, baska bir sey olamaz. Ancak bir insan dogdugu zaman o insanin
ne olacagini sadece ve sadece Allah bilebilir”. insan, bilinen belli basl giiclere sahip olsa
da Allah’m bilgisi veya imkéanda, heniiz bizde yaratilmamis olsa da ilerleyen siireg
icerisinde bizde yaratilacak olan giicler de olabilir. Bu anlamda ibn Arabi melekler ve
cinlerin, insanlardan daha az gelismis “fiziki” veya “dogal” varliklar oldugunu sdyler.
Ona gore cinler iki boyutlu, melekler ise tek boyutludur. Topraktan yaratilan insan ise ii¢
boyutlu bir varliktir. Insan, iki ve bir boyuta ayrisarak cin ve meleklerle etkilesime
gecebilecegi gibi sifir boyuta ayrisarak Hakki miisahede edebilir; ahiret hayatinda veya
ahiret hayati baslamadan dnce dort boyutlu bir varhik da olabilir (Ibn Arabi, 2014, 16:
123; Hajj Yusuf, 2013: 254-260-261). Ancak insanin sahip oldugu kuvvet ve sinirh giic,

bu sonucu dogurmaz. Insanin kendini gergeklestirmesi agisindan, sinirh da olsa kendi
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giicli ve kuvveti belirleyici olsa da insanin kendisini agmasi ve askin bir varliga ulagmasi
kendi sl giicli ve kuvvetinden ziyade, mutlak ve smirsiz gii¢ sahibi olan Allah’in
kudretine baghdir. Insan, kendi giicii ve kuvvetine yaslanarak bir yerlere ulasabiliyor olsa
da kudretin, kuvvetin tam tersi, maddi yapitaslarindan olusmamis bir gii¢ (Durali, 2017:
365) oldugunun farkina varmis bir kul olarak, kudret sahibi olan Allah’tan yardim talep
eder. Asagida yer alan ifadeler, insanin, kendi giigsiizliigii ve ¢aresizligini kabul etmekle
birlikte, iman etmis oldugu Allah’n, sinirsiz gii¢ ve kudret sahibi olusunun farkima varisi,
basariy1, Allah’in muvaffak kilmas1 ve Allah ile birliktelige baglayan ciimleler esliginde

kaleme alinmis olan tablolara da yansimustur;
“ad N anig dgall pai adgil) N9 4” (Miistakimzade, 1255: 281).
1.10.7.2. Marifetullah

Gerek Kilig gerekse Demirli’ye gore (Kilig, 2011: 47; Demirli, 2012: 67) ibn Arabi igin

Allah’1 tanima/marifetullah, tiim ilimlerin merkezinde yer alir. Ibn Arabi’ye gore;

“Allah, her bir varligi ve her bir kimseyi, sadece Kendisini tanimalar1 igin
varetmistir. Bu, Allah’in inayeti ile i¢ ice gegmis olan hidayetidir. Dinen Allah’1
bilmek, tizerimizdeki bir vecibedir. Mertebesi itibariyle ilimlerin en iistiinii, “Allah’1
bilmek” oldugu gibi amag¢ da okulun sahibi olan Allah’1 bilmektir. Allah’1 bilmekten
daha {istiin bir i yoktur” (ibn Arabi, 2014, 1: 252-256; 2: 26, 52; 6: 244; 7: 325; 8:
37, 138, 186, 386; 13: 377; 14: 340-379; 15: 21; 18: 65).

Bu ugurda sahip olunacak olan bilgi, en kiymetli, en biiylik ve en serefli bilgidir.
Buradaki amag, zaruri ve asikar olarak var oldugu dogrultusunda bilgi sahibi oldugumuz
Allah’1n, bir olusu ve sahip oldugu nitelikler ile ilgili olarak bilgi sahibi olabilmektir.
Cennet’e girebilme ve ebedi saadetin yolu da Allah’a dair dogru bilgiden gecer. Allah
Rasulii (s.a.v)’in de buyurdugu gibi, bir kimse, yalnizca Allah’1n tek ilah olduguna dair

bilgi ve biling sahibi ise Cennet’e girebilir (Miislim, “Iman”, 43).
1.10.7.3. Ebedi Mutluluk

Etigin kurucusu sayilan Sokrates'in mutluluk etigi, etik tarihi agisindan ilk mutluluk
teorisidir. Socrates’in dgrencisi ve Idealist olan Platon’da da veya Realist olan, Platon’un
Ogrencisi Aristo’da da egitimin amaci, insan1 en miilkemmel kabiliyetler ile miicehhez
kilarak mutlu etmektir. Mutlu olmak her duyarli varligin amacidir (Cevizci, 2002: 34-39;
Arslanoglu, 2012: 73; Rausseau, 2009: 776; Fromm, 1991: 179). Ibn Arabi’ye gére de
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yalnizca diinya yasamiyla sinirli olmayan ebedi mutluluk, insanin yaratilis amacidir.
Boylesi bir son, diinya yasaminda sikintilara tahammiil edebilen insanin ulastigi en biiyiik
derece, her dua edenin duasindaki en genel amagtir (ibn Arabi, 2014, 6: 393-394; 10: 318;
17: 193; Cakmaklioglu, 2008: 202-203). Ibn Arabi mutlulugu insanin yaratilis 6zellikleri
ile beraber ele alir. Onun nazarinda nefis, gerek maddi gerekse de manevi zarari
kendisinden uzak tutma ve yarar1 ise kendisine ¢ekme &zelliginde var edilmistir (ibn
Arabi, 2014, 6: 25; 12: 251; 18: 113). Bu sebeple nefis, dogas1 geregi haz veren seyleri
sever. Haz verene insanin meyletmesi anlaminda sehvet, diinyevi yaratilisin hakikatinden
kaynaklanir. insanin bu sehvetten soyutlanmasi diisiiniilemez (Ibn Arabi, 2014, 2: 284;
17: 271). Ancak Ibn Arabi, gecici olarak yarar saglasa da devaml ve siirdiiriilebilir
olmayan yalanci sehveti degil insan dogasina yatkin ve mizacinin saghgi agisindan

belirleyici olan zati sehveti dnemser (ibn Arabi, 2014, 7: 238-239).

Saglikli bir miza¢ i¢in vazgecilmez olan zati sehvet gibi, insanin dogal yapisindan
kaynaklanan yalanci sehvet de haz ve mutluluk doguruyor gibi gdziikse de ibn Arabi
nazarinda bu aldaticidir. Yercekimi bir doga yasasidir. Yiiksek bir yerden atlanmasi
sonucu ortaya ¢ikacak olan yaralanma veya 6liim, bu doga yasasinin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmis olsa da arzu edilen bir sonu¢ degildir. Buna karsilik insanin bilgi edinme
cabast ve bu bilgi edinme ¢abasinin pesi sira gelen buldugu aletler ile gokyiiziinde
stiziilmesi, doga yasasina karsi bir eforun sonucu gibi goriiniiyor olsa da bu da dogru
degildir. Zira bahse konu olan yiikselme yoniinde ortaya konan gayret, insan dogasina
aykiri, belli bir efora baglh bir hareket gibi goriiniiyor olsa da bu gayret ve ¢aba da insan
ruhunun en temel dinamigi olan irade kaynaklidir. Yani insan agisindan zorlamali hareket
de insan dogasi ile i¢ige gecmis olan iradenin sonucudur. Sonug olarak heva sonucu ortaya
cikan sonuctan insan haz aldig: gibi irade edilen her seyin ger¢ceklesmesi durumunda da

insan bundan haz alir (Ibn Arabi, 2014, 10: 315-316; 12: 386; 16: 235-236; 18: 136).

Bu sebeple Ibn Arabi nazarinda hava ve hevanin her ikisi de dogal olsa da insanin
kendisini gelisigilizel havanin da hevanin da akisina birakamayacagi kesindir. Mutluluk,
insanda heva ve arzu olarak tezahiir eden havanin, irade ile kontrol altina alinabilmesinin
bir sonucudur. Fayday1 merkeze alan diisiiniirlerin tamami, haz veren seyi, faydasi olan
ve faydasi olan seyi de insan denilen canliyr mutlu ve mesud eden sey olarak gorseler de
(Cengiz, 2019) Ibn Arabi mutlulugu, fayda ve kisisel menfaatin degil, maslahatin sonucu

olarak degerlendirir. Ona gore maslahat pesinde olmak, nefislerin “zarar1 uzaklastirmak,
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menfaatleri elde etmek” 6zelliginde yaratilmis olmasi ile iligkilidir. Rab, nasil ki var
olanlarm maslahatlarmi gozetirse seyhlerin de ayni sekilde miiritler acisindan maslahati
g6z oniinde bulundurmasi gerekir. ibn Arabi agisindan maslahat, kendisi agisndan Snem
arz eden degerler olarak tevhidi, tevhidin goriiniirliigli ve toplumu bir arada tutan ¢imento
anlaminda adaleti ve kisisel biitiinliigii igerir. Def-i mazarrat ve celb-i menfaat, nefisler
acisindan dogal bir durum olsa da Ibn Arabi, bireylerin menfaatlerinden ziyade, i¢inde
sulh ve birlikteligi barindiran ve tiim menfaatleri kusatan maslahati 6nemser. Onun
acisindan onemli olan sadece bireysel menfaatler degil, bireylerin menfaatlerini de asan,
ayni anda tiim toplumun menfaatlerini garanti altina alan, Hak ve halkin rizasina uygun,
bir arada yagsamanin olmazsa olmazi olma 6zelligi tasiyan maslahatlardir. Sonug olarak
biitiin isimleri uzlastiran ve alemleri terbiye eden “Rab” de “islah edendir” (Iibn Arabi,

2014, 16: 214; 13: 180; 18: 106; 1907: 111).
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BOLUM 2: EGITIM VE OGRETIMIN KEYFIiYETIi VE
METOTLARI

Metot, belli bir sonuca ulasmak, bir problemi ¢6zmek, bir tesebbiisli sonu¢landirmak igin,
bilingli bir sekilde segilen ve izlenen yol, usul ve yontemdir (Ocal, 2007: 189). Ozetle
soylememiz gerekirse Ibn Arabi, egitim ve 6gretim igin belirlemis oldugu, insanin
olgunlasmasi, kemalinden, Allah’1 tanimasma ve ebedi mutluluguna kadar tiim
amaglarma, bilgi riyazeti de icinde olmak iizere, riyazet kanaliyla ulasmaya calisir. Ibn
Arabi agisindan “hayat temizleyici oldugu gibi bilgi de temizleyicidir” (ibn Arabi, 2014,
6: 419). Tam da bu agidan hem hayat hem de bilgi edinme haklari, Ibn Arabf nazarinda
en temel haklardandir. Bilgi edinme ve bilinglenme amaciyla uzlet, aglik, uykusuzluk ve
stkut ile mdritler, bir yandan Zat, sifat ve filleri ile birlikte “Her an bir olusta” olan
Allah’a, diger yandan da bu olus ile degisen alem/diinya, nefis/insan ve seytan/kotiiliige
dair bilgilerini yeniden gozden gecirmeye baslarlar. Bu uygulamalar ve bu pratiklere bagli
olarak ortaya ¢ikan bilgilenme ve bilinglenme, Ibn Arabi tarafindan belirlenmis olan,
egitim amaclari1 olarak, olgunlagsma/kemal, marifetullah ve ebedi mutluluk i¢in olmazsa

olmaz olan kilometre taglarindandir. Onun ifadesiyle;

“Riyazet, nefsin ahlakini, sikintiya katlanmaya zorlayarak giizellestirmektir. Riyazet

ve bilginin kullanimi, her bir kétii niteligi ortadan kaldirmada etkindir. Kim, guzel

ahlak {izere yaratilmis ise, onun zat1 nurlanmig ve mukaddestir. Kim o nitelikler

iizere yaratilmamis ise, riyazet onu bu niteliklere ulastirir. Tabiat1 terbiye etmek,

nefse bakan yizi ile riyazet, bedene bakan yizii ile miicahededen ibarettir. Riyazet

kanaliyla ahlak tezyin edilir; nefse boyun egdirme kolaylasirken, miicahede ile de

gereksiz kisimlar azaltilir, asil da ferler de gorinir hale gelir” (ibn Arabi, 2014, 7:

111, 380; 9: 385; 12: 42; 18: 94).
Bu stirecte ibn Arabi agisindan “bilgisizlik” ve hayat niteligi agisindan tehlike anlamina
gelen “dengesizlik”, ortadan kaldirilmasi gereken kétiiliiklerin basinda yer alir. Ona gore
bir taraftan bilgilenme diger taraftan da bilinglenmenin farkl bir yolu olarak riyazet,
kisiyi ayn1 zamanda nefsin gidasi olan giizel ahlak ve giizel ahlakin geregi olan nitelikler,
ilahi tevfik ve inayeti de beraberinde getirecek olan istidads ile bulusturacaktir (Ibn Arabf,
2014, 9: 202-204, 385). Bilgi edinmede etkisi olan ezeli inayetin ihsan1 olan istidadi da
insan, nefsani riyazetler, bedeni miicahedeler, ilahi isimlerle ahlaklanmak, meleki-temiz

ruhlarla tahakkuk etmek, makul degil de mesru bir yolla temizlenmek, var olanlara
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yonelik ilgiden uzaklagsmak ve kalbini Hakkin disindaki her seyden bosaltmakla elde
edebilir (ibn Arabi, 2014, 12: 264). ibn Arabi diisiincesinde herhangi bir kavrama
odaklanarak bir cerceve cizmek ve bu cizilen gerceve icinde Ibn Arabi’nin egitim ve
Ogretim anlayisini ele almak miimkiin olsa da, biz kendisinin isaret ettigi yoldan gitmeyi
tercih ederek; zahirde uzlet, aclik, uykusuzluk ve siikuta, batinda ise inang, dogruluk,
kararlilik, sabir ve tevekkiiliin de i¢cinde yer aldigi, irade ile i¢ ice gecmis olan kimi
degerlere odaklanacak; bu akis i¢inde Ibn Arabi’nin satir aralarinda dillendirdigi

detaylara temas ederek, ona ait egitim ve dgretim sistemini gormeye ¢alisacagiz.

Ibn Arabi agisindan miiritlerin bilgilenme ve bilinglenme yolculugu, 6ncelikle egitimin
bahis konusu oldugu her yerde gdze carpan yegane metot olan, takrir-anlatim metodu
olarak da ifade edebilecegimiz, sohbet ile baslar (Gozltok; 2012: 128; Addas, 2010: 284,
335-336; el-Hatip, 1404: 293, 303). Dinleyenin yalnizca tek duyusuna, kulagina hitap
ettigi i¢in, icinde birtakim eksiklikleri bardiran takrir metodu disinda, muhatabi egitim
ve Ogretim siirecinin i¢cine ¢eken metotlar olarak, soru-cevap metodu ile tartigma
metotlarina da sistemi icinde yer verir. Daha ¢ok, 6gretmenin belirleyici oldugu bu
metotlar diginda, 6gretmenin rehberligi esliginde, 6grencinin aktif olarak one ¢iktigi,
iradeye bagli, riyazete dayali uygulamalar ile Ibn Arabi, bir taraftan belirlemis oldugu
kemal, marifetullah ve ebedi mutluluk amaglarina ulasmaya, diger taraftan da kisa zaman
icinde ulasilamayacak olan bu hedeflere, 6grencilerin, kendi kendilerine ulasmalarmni

saglayabilecek yegane yeti olan iradeye odaklanir.

Simdi 6ncelikli olarak ibn Arabi’nin uygulamis oldugu anlatim/takrir, soru-cevap ve
tartisma metotlarma ardindan da seyr-i sUluk Gzere olan miritlerin  bireysel
istidatlarindaki farkliliklara bagli olarak tercih edilebilen uygulamalar olarak, uzlet, aclik,
uykusuzluk ve sukat maddelerine; miritleri “Tam” insan olmaktan “Kamil” insan olusa

gotiirecek uygulamalara g6z atmaya calisalim.
2.1. Takrir Metodu

Sohbet, takrir metodunun tasavvuf gelenegindeki karsiligidir. Anlatilacak konular,
kolayca 6grencilere aktarilabildiginden, egitimin tiim asamalarinda uygulanagelmis ortak
bir metottur (Bilgin - Selguk, 1999: 120). ibn Arabi, belirlemis oldugu amagclara ulasmak
icin, Oncelikli olarak, metotlar1 i¢inde sohbet metoduna yer verir. Takrir/sohbet

metodunda genellikle orta seviyedeki dgrenciler muhatap alindigi, yiiksek veya diisiik
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yetenekli 6grenciler ihmal edilebildiginden (Bilgin - Selguk, 1999, 121) veya yalnizca
agirhkli olarak, dinleme odakli bilgi aktarimi yapildigindan, ortaya birtakim
olumsuzluklar ¢ikabilmektedir. Ibn Arabi, bu olumsuzluklari ortadan kaldirma amaciyla,
sohbetlerini, dinleyenlerin odaklanmasina yardimc1 olacak, belli bagli bazi ilkelere bagl

olarak gerceklestirir.
2.1.1. Anadilde, Cizim ve Orneklendirmeler Esliginde Egitim

Ibn Arabi, takrir metodu olarak ele aldigimiz tiim sohbetlerinde, 6grencilerin de asina
oldugu anadili kullanmaya 6zen gdsterir. Ona gore, Allah, insanlarin anlamasini murad
ettigi i¢in, peygamberleri, beraber yasadiklar1 kavimlerinin dilleriyle gondermis;
peygamberler de insanlar ile konusurken, asina olduklar1 kelimelerin disina ¢gikmamas; bir
fiil gosterdiklerinde de geleneklerinden asina olduklari fiilleri gdstermislerdir (Ibn Arabi,
2014, 9: 421; 14: 232, 251; 15: 102, 111-112). Aciklik ilkesi geregi anadili kullanmaya
ozen gosteren Ibn Arabi, sohbetlerini drnekler ve ¢izimler esliginde devam ettirir; bununla
birlikte Kur’an ayetleri ve hadis-1 seriflerde yer alan (Necati, 2000: 196), 6rnekler
vererek, sekil ve grafiklerden yararlanarak aktarimda bulunmaya 6zen gosterir. Onun
vermis oldugu tiim bu 6rneklerdeki yegane amaci ise, agiklik ilkesi geregi, “zayif idrakleri
gercege yaklastirma arzusudur. Zira ona gore bilgi, asil ilke gdzden kaybolmayacak
sekilde tasavvur edilemezse zihinden silinebilir” (Ibn Arabi, 2014, 13: 318; 324-332; 17:
113). ibn Arabi, 6rnek ve ¢izimler esliginde, tasavvur yetisini de aktif hale getirerek,
bilginin kalic1 olmasini te’min etmeye caligir; somuttan soyuta ilkesine baglilik i¢inde
orneklendirmeler yapar. Bu ¢ercevede, anlatilan konularin daha da kalic1 olabilmesi i¢in,
eserlerinde, tasavvur ve tahayyiil yetilerini gelistiren teatral sahnelere de yer verir; Ilahi
Isimlerin goriiniir olmalari ile ilgili talepleri ve varligin ortaya cikisina dair, el-Bari, el-
Kadir, el-Kail, el-Miirid, el-Alim gibi bazi Ilahi isimlerin, kendi aralarindaki diyalog ve
Allah’a taleplerini arz etmelerini veya Tevvab, Gafur, Rahim, Muntakim ve Adl gibi
isimlerin, giinahkar insan tizerinde, 6ncelikli olarak hangi ismin hiikkmiinii icra edecegi
dogrultusundaki karsilikl1 olarak konusmalarini, teatral bir paylagim formatinda bizimle

paylasir (Ibn Arabi, 2014, 3: 30; 5: 136).

Tasavvur ve tahayyiil yetileri Ibn Arabi’nin énem verdigi yetilerdendir. Ona gére “Hayal,
insan1 diger varliklara kiyasla iistiin kilan bir 6zellik oldugu i¢in kemalin ta kendisidir”.

Diinden bugiine insanin varolusu agisindan rasyonalite, dikkat ve irade ne kadar onemli
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ise, imajinatif diisiince, hayal giici de en az o kadar Onemlidir. Bergson’un
tanimlamasiyla “Hayal giicli, ruhun, hiir ve dinamik etkinligidir’. Bitisik ve ayrik
alemleriyle, duyunun ard1 sira gelen, duyuyu takip eden hayale dair bilgi, insani, marifet
ile bulusturan bir bilgidir (Ibn Arabi, 2014, 11: 53-54; 16: 247-248; 17: 84, 274-275; akt.
Ulken, 2001b: 308; 2013: 151; Murray, 2008: 52-53, 350). Hz. Peygamber (s.a.v), insan
icin, Allah’in sinirlanmasi anlamma gelse de, Allah ile ilgili olarak sahip oldugu bilgi
cercevesinde, kisinin, O’nu hayalinde canlandirmasini emreder. Zitlar1 birlestirmek hayal
aleminde ortaya ¢iktig1 gibi gayb ve sehadet alemi de hayal aleminde bir araya gelir.
Ayrica hayal, Ibn Arabi diisiincesinde bir varlik mertebesidir. Bu ger¢evede Hak, kulun
var etme, olusturma mahallidir. Bu sebeple bir konu ile ilgili olarak, kullarin akillarina
bir sey diisiiverdiginde, Hak o mertebede o diisiinceyi var eder; tahayyiil edilen seyler
varlikla nitelenir (Ibn Arabi, 2014, 9: 350; 11: 54; 14: 109-205; 17: 21-25). Hayali bilmek,
ayn1 zamanda tecelliye ulagsma vasitasidir. Ancak tiim bunlara ragmen hayal yetisinin de
-duyu yetisi gibi bedene bagl bir yeti oldugundan- yetkin ve kamil bir giic olmadiginin
bilinmesi gerekir (Ibn Arabi, 2014, 8: 135-138; 10: 323-328).

Bununla birlikte, Ibn Arabi acismndan hayal’e dair bilgiye sahip olmadan yargida
bulunmaya ¢alismak, insan1 yanlisa diisiirebilir. Ibn Arabi ile ilgili ¢alismalari ile taninan
Afifi (1938: 110) “Ibn Arabi, Cebrail'in Hz. Muhammed (s.a.v)’e Kur'ann verdigini
zimnen, belli belirsiz inkar etmektedir. Dihyet el-Kelbi suretinde goriinen Cebrail degil,
sadece Peygamberin etkin hayal giicliniin bir iirlinii olarak kendisine goriinen kendi
“ben”idir” ifadeleri ile bu yanlisa diisenlerdendir. Ibn Arabi, Cebrail’in kimligine dair
Fiituhat-1 Mekkiyye adli eserinde “Meleklerden birisi olan Cebrail, peygamberlerin
ogretmenidir. Isra gecesinde inci ve yakut refrefi kendisine sarktiginda Hz. Peygamber
(s.a.v), secde etmeyip Cebrail secde edince soyle demis: “Bilgide Cebrail’in benden tistiin
oldugunu anladim” (Ibn Arabi, 2014, 16: 283-)” ifadelerini, Afifi ve benzerlerinin, hayali
anlamada diisebilecegi muhtemel yanlis1 gostermek adina kaleme almig; Mevakiu’n-

Niicum adli eserinde yer alan;

“Sayet sen, tiim mevcudatin konusmalarini bizatihi kendileri konusmadig1 halde
duyarsan, iste bu duyusun, hayalin giiciidiir. Bu gii¢ ise sende mevcuttur. Halbuki
sen, o kuvvetin senden hari¢ oldugunu hayal etmektesin. Bahsi gegen miinkirler, bu
hale isaret etmektedirler. Onlar kendi hayal diinyalarinda canlandirageldikleri

konusmalari, kendileri disindaki varliklara nispet ederler. Zamanmimizda kesif iddias1
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ile ortalikta dolasanlardan birgok kimsenin hali budur. Yalniz onlar, bulunduklar1 bu

halin suurunda degildirler” (Ibn Arabi, 1907: 76).

ifadeleri ile de kendilerine gereken cevabi vermistir. ibn Arabi diisiincesinde hayal alemi
veya misal mertebesine dair bilgiler, Kili¢’in da dikkatlerimizi ¢ektigi gibi (2011c: 186)
modern fizigin, holografik evren ve karsit maddenin ve beraberinde insan psikolojisi ile
ilgili olarak, suurun kapanip suuraltinin yiizeye ¢iktig1 ani bilmek i¢in Onerdigi aktif
imajinasyona veya bilisim teknolojisinde kullanilmaya baslayan sanal ger¢eklige dair
bilgilenme yolculugunda ufuk agic1 bilgilerdir. Bu anlamda Ibn Arabi diisiincesinde aklin
belirleyici oldugu hayal-i hak da vehmin belirleyici oldugu hayal-i batil da (Ibn Arabi,
2013: 243), mnsan ve insanligm olgunlasmasi, egitimin gelecegi adina yeni ufuklar
anlamina gelmekte; Cengel’in de (2021: 73) dedigi gibi hayal yetisine 6nem verme 21.
ylizy1ll 6gretmenini yirminci yiizyll 6gretmeninden aywan en 6nemli 6zellik olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
2.1.2. Konu Tekrar ve Ortiik Egitim

Ibn Arabi’ye gore anadil ile egitim dnemli oldugu gibi anlatilan konular i¢inde dnem arz
eden noktalarin tekrarlanmasi da 6nemlidir. Tekrar, anlatilmak istenen seyin daha iyi
anlasilmasini saglar. Onun nazarinda; “Hz. Peygamber (s.a.v), insanlara Allah’tan bir sey
aktarirken, en kit anlayishy1 dikkate almis; onun anlayabilecegi bir sekilde aktarimda
bulunmaya 0zen gostermistir. Anlayis1 kit olan insan, tekrar ile konuyu daha iyi
kavrarken, anlayigh insan ise tekrar ile daha farkli kazanimlara sahip olur”. Tekrar
anlatilan konularin daha iyi anlagilmasini temin ederken, 08renmeyi zorlastiran ve
agirlikli olarak seytanin etkisiyle ortaya ¢ikmis olan unutmanin da ilacidir (Ibn Arabi,

2014, 12: 372; 16: 382; 18: 208; Baymur, 1972:192, 198; Sayar - Ding, 2008: 55).

Ibn Arabi “Ogretimde siyaset yontemi, nezaketle, 6grenci farkinda olmadan &gretmektir”
sozleri ile telkin veya Ortiik egitim olarak da degerlendirebilecegimiz bir baska noktaya
daha dikkatimizi ¢eker. Ona gore bu yol ile 6gretmen, bilgiyi, 68rencinin farkina
varamayaca@1 bir sekilde kendisine kazandirir (Ibn Arabi, 2014, 10: 302; 13: 93-94).
Konuk’un da dedigi gibi, nefisleri tarafindan baski altina alinmis kat1 kalpli insanlar1
yumusatmak, demiri yumusatmaktan daha zor oldugundan, irfan ehli olan kimseler, bu
ozellige sahip kimseleri, bu yontemin de yardimiyla tiirli tiirlii hileler ile avlamaya

calisirlar. Hadd-i zatinda bu yontem, Ibn Arabi nazarinda ilk Muallim olarak, Allah c.c.
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tarafindan da uygulanan bir yontemdir. Zira ona gore, immet igerisinde, nebiler sayisinca
veya daha fazla, Allah adamlar1 olarak da ifade edilen velilerin bulunmasi zorunludur.
Alemde sayyla smirli olsun veya olmasm, her bir sey ile ilintili olarak Allah adamlari
vardir ki Allah, onlar vasitasiyla o seyleri korur (Ibn Arabi, 2011a, 3: 286; 2014, 6: 111-
204; 9: 131; 12: 125-126). Ibn Arabi, bu yontemi ikili iliskilerinde de kullanir. Kendisi,
bu yontem ile Kabbab isimli bir kimseyi, yemis oldugu, kokusu ¢ok da hos olmayan ve
baskalarma rahatsizlik veren yiyeceklerden, Keklik’in de ifade ettigi gibi (1966: 143)
terbiye ve nezaket olgiileri i¢inde, kalbini kirmadan vazgecirirken; ayni sekilde, ariflerin
ileri gelenlerinden olan, Ebu Medyen’den nefret eden birinin de nefretini sona erdirir.
Kendisinin de nefret ettigi bu sahis ile ilgili olarak, riiyasinda Allah Resulii (s.a.v)
kendisine; “O, hem Allah’1 hem de Beni seviyor mu” diye sormus; O da “Elbette hem sizi
hem de Allah’1 seviyor” cevabmi vermistir. O zaman Allah Resulii, “Ebu Medyen’e
kizgm diye ondan nefret edecegine, Allah ve Resuliinii seviyor diye onu sevemez miydin?
sozleriyle Ibn Arabi’ye seslenmis; ibn Arabi de almis oldugu bu mesajin geregi olarak,
yanina belli bir miktar para ve birkag¢ hediye ile birlikte sahsin kapisina gelmis; hediye ve
paralarin takdiminin ardindan riiyasin1 da paylasmis ve sonug¢ olarak da sahsm Ebu
Medyen’e yonelik nefretini sonlandirmustir (Ibn Arabi, 2014, 18: 314; akt. Palacios; 1965:
38-39). Aymi sekilde, 1195 yili, Isbiliye’de, Ebii’l-Hasan Ibn Amr ibni’t-Tufeyl’in evinde
gecirilen bir gecede, ev sahibinin Ibn Arabi’ye ydnelik saygismimn tezahiirii olarak ortaya
¢ikmis ve egitime engel olusturabilecek derecede gergin olan bir ortami, Ibn Arabi bir
saka ile yumusatmis ve orada bulunan kimseleri bu sakasiyla, telkin ile egitime agik hale

getirmistir (Ibn Arabi, 2014, 18: 415; akt. Palacios, 1965: 42-43).

Ona gore “bast” halinin kabule katki saglayacagimi diisiinen kisi, “bast” kapisindan
Allah’a c¢agirirken, “kabz” halinin kabule katki saglayacagini diisiinen kisi “kabz”
kapisindan Allah’a ¢agirir. Ulken, bu durumu, kisinin kasal sistemini gevseme hali i¢inde
bulundurarak, onu telkine agik hale getirmek olarak ifade eder (ibn Arabi, 2014, 16: 286-
288; Ulken, 2013: 62-82). ibn Arabi, bu cercevede nasihat etme ydntemini de uygular.
Onun seyr-i siiluk anlayisinda, bas basa gerceklestirilen goriismeler uyari ve nasihatler ile
doludur ki hadd-i zatinda Ilahi doktor olan peygamberler de ahlaki tedavi ederken, 6giit,
tavsiye ve yiice davranslar ile ilgili olarak uyar1 ve nasihatlerde bulunmuslardir (Ibn

Arabi, 2014, 7: 373; 8: 147; 18: 243-244; 2012a: 20; 1907: 112).
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2.1.3. Ayet ve Hadislerle Temellendirme Hassasiyeti

Ibn Arabi, konu olarak ele aldig1 her meseleyi, biitiinciil yaklasim ilkesi ve Tevhid geregi,
ayet ve hadisler ile delillendirmeye 6zen gosterir. Alem her an yeniden yaratiliyorsa bu
“O, her an yeni bir tasarruftadir” (er-Rahman, 55/29) ayeti ile delillendirilirken, ihtiyag
ile baglantili olarak verilmesi gereken egitim, Hz. Musa’ya Cenab-1 Allah’1n ateste tecelli
etmesine isaret eden ayet (Taha, 20/10) ile iligkilendirilir; 6diill ve ceza konusu ise
“Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde diizen bozuldu;
boylece Allah — doniis yapsinlar diye — islediklerinin bir kismini onlara tattiriyor” (Rum,
30/41) ayeti ile temellendirilir. Ayrica, niyetin insan ac¢isindan 6neminin, Allah Rasulii
(s.a.v)’in sozleri (Buhari, “Rikak”, 6491; Miislim, “Iman”, 207) ile aciklanmaya
calisiimasi (ibn Arabi, 2014, 4: 328, 368-369; 7: 221; 17; 13-21; 18: 185-186) 6rnegi ve
buna benzer 6rneklerde de goriilecegi iizere konular hadisler ile birlikte ele alinir. Eg-
Sair’in de (1997: 235-246) miistakil basliklar altinda ele aldig1 ve ifade ettigi gibi Ibn
Arabi, takrir yontemi i¢inde dinleme ve anlama, ezber, kissalardan yararlanma, mev’iza-

1 hasene ve tavsiyelerde bulunma gibi uygulamalara da yer verir.

Cogu egitimci agisindan, 6grencilerin dikkatlerini derse verme becerileri, egitim
acisindan hedeflenen sonuglara ulagmayi, derinlesen ve sabit kalabilen bir dikkat,
ogrenmeyi kolaylastirir. Bu sebeple ibn Arabi, Allah Resulii (s.a.v) in takipgisi olarak,
dikkat dagmikligmin sonucu olarak ortaya ¢ikmasi muhtemel usanma ve bikkinlik
sebebiyle, anlatim ve takrir yolu ile gerceklestirdigi dersleri kisa tutmaya, dinleyenlerin
odaklanmalar1 agisindan, dikkat dagmikligini ortadan kaldiracak fasilalar vermeye de

ayrica 6zen gosterir (Ibn Arabi, 2014, 8: 58; 2013: 190).
2.2. Soru-Cevap Metodu

Soru-cevap metodunu ilk defa Yunan filozofu Sokrat'in kullandig: rivayet edilir. Onun
idealist bakis acisima gore, biitlin bilgiler -iistii ortiilii ve uyur halde de olsalar- insanin
zihnindedir. Egitimci tarafindan yapilmas: gereken de var olan bu bilgilerin {izerinden
ortiiyili kaldirmak; bu bilgileri agiga ¢ikarmaktir. Bu sebeple 6gretme, sadece soru sorarak
yapilmalidir. Sokrat sonrasi Platon’un Akademi’sinde de kendisine yer bulan soru-cevap
teknigi, ge¢misten giinlimiize siirekli olarak kullanilmis; zihinleri ¢aligmaya zorlayan bir
yol olmas1 hasebiyle de devamli uygulanma imkani bulmustur. Uygun kullanildiginda,

soru-cevap yontemi, 6grencilerin zihin yeteneklerini gelistirdigi gibi sinifi canl ve ilgili
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tutan bir yontemdir (Ocal, 2007: 209; Cevizci, 2012: 36; Goziitok, 2012: 130-131; Bilgin
-Selguk, 1999: 130). ibn Arabi’nin metinlerinin okunmus oldugu ders meclislerinde,
talebeler soru sorar, ibn Arabi de bu sorular1 cevaplandirirdi. Bu anlamda Ibn Sevtekin'e
ait olan Kitab-u Vesaili's-Sail ¢ok kiymetli bir belgedir ki Ibn Sevtekin, kendisi tarafindan
sorulmus olan sorulara, Seyh-i Ekber tarafindan verilen cevaplar1 bu eserinde bir araya
getirmistir (Addas, 2010: 337). Ibn Arabi, el-Kiinh fima Iabiidde 1i’l-miirid minh ve el-
Intisar adli eserlerini de miiritlerin sorularma cevap olarak yazmustir. ibn Arabi’nin
ifadesiyle, “yerinde soru sormak, talebenin, muallim karsisindaki edebinin bir geregidir.
Muallim genel bir sz sdylediginde, talebe o sdziin agilmasini istemelidir” (Ibn Arabi,
2014, 10: 132; 13: 263). Kendisi, Fiituhat-1 Mekkiyye adli eserinde, naklen hasen
oldugunu belirttigi, ancak kesfen, kendisinin tashih ederek sahihligine hiikmettigi bir
hadise yer verir. Hadiste, hutbe irad ettigi bir anda, iceri girerek soru soran birinin, sormus
oldugu soru sebebiyle orada bulunanlar tarafindan alaya alinmasi ve kendisine giiliinmesi
iizerine, Hz. Peygamber (s.a.v) kizarak su sozleri sdyleme ihtiyaci hissetmistir; “Bilgi
sahibi olmayan biri, bir bilene soru sordu diye mi bu giilmeniz?”’(Ahmed b. Hanbel,
“Miisned”, 7095). Bu sozlerin ardindan Allah Rasulii (s.a.v) adamin memnun kalacagi
sekilde sorulmus olan soruyu cevaplamis, bir yandan, soru soran kimseye karsi nasil
muamele edilmesi gerektigini ashabma ogretirken diger yandan da adamin utancini
gidermistir. Ibn Arabi’ye gore “Cocuk sormadan bilemez. Diiriist ve bilgiye susamis bir
miirit gelip, seyhe bir soru soracak olursa, sorunun soruldugu an, sorulan konuda bilenin

dgretmesinin farz oldugu vakittir” (Ibn Arabi, 2014, 1: 449; 4: 338; 10: 233-234; 13: 282).

Soru, 6grenciden gelebildigi gibi miirsitten de gelebilmektedir. Kendi ifadesiyle, “Soru
sormanin nedeni bilgisizlik olsa da insan1 soru sormaya iten sey, soru soran kimseye gore
degisiklik gosterir. Kisi, sordugu sorunun cevabini biliyor ise, bu durumda soru sormanin
amac1 bagkasina dgretmektir” (Ibn Arabi, 2014, 10: 170). Ancak ibn Arabi, soru-cevap
metodunu uygulasa ve onerse de bu yol ile bir seyler 6grenmeyi, her zaman i¢in hos
karsilamamistir. Onun nazarmda soru sormanin da bir usulii vardir. Ornek olarak, miiridin
aklma bir sey diistiigiinde, miirid, aklina diisen bu sey ile ilgili olarak, seyhine bir sey
soramaz; sadece aklia diisen her ne ise, onu, seyhine, cevabin1 bekledigi bir soru seklinde
degil de yasadigi bir hal olarak tiim detaylar1 ile aktarabilir. Zira ona gore “Miirid,
vasfetmesi gereken bir seyi, seyhinin cevap vermesi gereken bir soru haline getirirse,

edebi terk etmis olur” (Ibn Arabi, 2012a: 29; 2013: 416).
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Soru-cevap tekniginin bir sonucu olarak, kimileri aradig1 cevaplara ulagsa da kimileri
aldig1 cevaplardan tatmin olmamakta; yaratiliglar1 geregi, teslim olmaktansa tartigmayi
tercih etmektedir. Elbette bdyle bir mizaca sahip olanlar agisindan, egitim ve 6gretimin
nasil olmas1 gerektigine isaret eden ifadeler, Ibn Arabi’nin eserleri icinde yer almakta;

kendisi, bu kimseler ile ilgili olarak da birtakim dnerilerde bulunmaktadir.
2.3.Tartisma Metodu

Tartisma metodu da egitim ve dgretim asamasinda, ibn Arabi’nin kullanmis oldugu
metotlardan biridir. Ibn Arabi’nin nazarinda insan agisindan bu durumun ontolojik bir
zemini de vardir. Zira ona gore “Insanin kendisinden yaratilmis oldugu unsurlar, birbirine
karsit oldugu, birbirine zit oldugu i¢in, insan tartismaci ve kavgacidir” (Ibn Arabi, 2014,
18: 185). Tartigma, insanlar arasinda, bahse konu olan bilgiler hakkindaki kafa karigiklig1
ve sorular1 ortaya koyarak, acik olmayan yonlerin a¢ikliga kavusturulmasi, cevabi aranan
sorularmm cevaplandirilmast ve o konuda saglam kanaatlere ulasilmasi c¢abasidir.
“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis”
(Nahl, 16/125) anlamindaki ayette, bir Ogretim yaklasimi olarak tartigma
emredilmektedir. Ancak burada ifade edilen tartisma bir fikir yaristrma ve tistiinliik
taslama cabasi degildir. Ayette yer alan “en giizel sekilde” ifadesi, bizlere, tartismanin
serbest ve rahat bir ortamda, kanaat olusturmayi saglayacak nitelikte yapilmasi
gerektigini gostermektedir (Cebeci, 1996: 65). Gerek soru-cevap gerekse de tartisma
metotlarinin egitim agisindan en biiyiik yarari, 6grencileri pasif birer dinleyici olmak

yerine, derse istirak etmeye zorlamasidir (K6ylii, 2000: 198).

Egitim ve 6gretim amaciyla, Ibn Arabi’nin tartisma yontemini de uyguladig1 Fiituhat-1
Mekkiyye’de yer alan bir anektottan anlagilmaktadir. Kendisi ile Allah arasinda, goz
kesfi ile gerceklesmis olan bir tartisma sahnesini de bizim ile paylasan ibn Arabf,
mutasavvif olmasina ragmen, Mutezili olan Kabarfikili bir alimle, Allah’in Kayyum ismi
ile, kullarin ahlaklanabileceginin imkani iizerinde, giinler siiren bir tartigmasini, tartigma
sonras1 gerek alimin gerekse Ogrencilerinin goriislerinden vazgegctiklerini kendisi bize
aktarir. Ona gore; “Eger bir kimse, bagkasina her herhangi bir konuda bir hayir verecegini
anlarsa, -teorik olarak, fikre dayali ve diigiincesinden hareketle degil de- kesin bir kesif
ve miisahedeye dayanan bilgiye sahip ise, “en giizel lislup” ile cedel yapabilir. Ancak

dinleyicilerin kendisini isiteceginden umutsuz ise susmali ve cedelden uzaklagsmalidir.”
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(ibn Arabi, 2014, 7: 278; 11: 60; 13: 96). Elbette her madde icin ibn Arabi’ye ait ihtirazi
bir kayit bulundugu gibi burada da Ibn Arabi bir not diiser. O not da naslar ile sabit olanin
tartismaya acik olmadig1 gercegidir. Kendi ifadesiyle; “Insanlar, bir Peygamber
huzurunda tartigmak uygun degildir” hadisini gormezden gelmistir. Oysa Hz. Peygamber
(s.a.v) in hadisinin varligi, bizzat Hz. Peygamber (S.a.v) in orada bulunmasi anlamina
gelir ve onun bir hadisi dile getirildiginde, tartismak uygun degildir. Bu sebeple miirid
dinin herhangi bir konusunda tartisma yapmaktan uzak durmalidir”. Hatta Ibn Arabi,
ehl-i kitap ile tartigmay1 da bu ger¢evede hos karsilamaz. Ayni1 sekilde ona gore seyhlerin
bilgileri de peygamberlik bilgisinden miras oldugu i¢in tartisma kabul etmez (Ibn Arabf,
2014, 2: 402; 11: 60; 13: 96; 264; 18: 215; 351-360; 2012a: 19).

2.4. Riyazet Metodu

Ibn Arabi, kendisine gelmis miiritlerini, “Kamil” insana doniistiirebilme amaciyla
ozgiirlestirmek ve kendi iradesiyle hareket edebilecek kivama getirebilmek icin, bir
yandan disipline dayali ¢aba ve uygulamalar esliginde ortaya ¢ikan aligkanliklar yoluyla,
kendisi agisindan, ayni1 zamanda bilgi edinme ve kemal yolculugunun olmazsa olmaz bir
yolu olarak, dogrudan irade enerjisinin kendisini gelistirmeye odaklanirken; diger yandan
da ruhun sifat1 olan akl, Zat, sifat ve fiilleri ile birlikte Allah, alem/diinya, nefis/insan ve
seytan/kotiiliik merkezli glincel bilgiler ile bulusturup, zekay: tesir altinda birakarak,

duygular1 ve bu duygularn itici kuvvetiyle, iradeyi giiclendirmeye c¢alisir.

Ibn Arabi’nin amaci, milritleri veya hitap ettigi kitleyi, tiim i¢ ve dis determinasyonlardan
azade, kendi kendilerini gergeklestirebilen; sahip olduklar1 irade ile 6zgiirce davranis
sergileyebilen kimseler haline getirebilmektir. Zira ona gore bagimlilik zayifliktir (ibn
Arabi, 2014, 11: 124; 17: 82; 2012a: 30). Kendi ifadesiyle 6zgiir olan, “Esya ve islerin
dizginlerini elinde tutan kimsedir. Ne esya ne de isler ona sahip olamaz, o onlara sahiptir
ne esya ne de isler, kendisine yén veremez, o onlara yon verir” (ibn Arabi, 2014, 9: 259;
10: 327). Riyazete dayali uygulamalarm sonucu, tecelli ile kendisini gosteren bilgiye
bagli olarak, bireysel farkliliklarin elverdigi ve tecelli ile ortaya ¢ikan bilginin yon verdigi
istikamette, miirsid-i kamilin rehberliginde, seyr-i siluk devam ettirilir. Ona gore sahip
olunmasi gereken marifet, uzlet, aclik, uykusuzluk ve susmak gibi uygulamalarin sonucu
olarak ortaya cikacak olan, Allah’a, insana/nefse, alem/diinya ve kotiiliik/seytana dair

bilgilerin toplamidir (Ibn Arabi, 2014, 6: 115; 7: 210; 2012¢: 121, 127). Kendi ifadesiyle;
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“Bu yolun yolcusu, ilk etapta buluncaya kadar bir istat aramalidir. Ustat aradig:
zaman zarfinda, dile getirdigimiz dokuz amele sarilmalidir. Bu amelleri yerine
getirirse, tevhitte derinlik kazanir. Onlarin dordiinii goriiniir, kalan begini ise
goériinmez olarak degerlendirebilirsin. Gorlindr olanlar aglik, uykusuzluk, susmak ve
uzlettir. Gorlinmez olan igteki bes amel ise, inang ve kararlilik ile birlikte dogruluk,
tevekkil ve sabirdir. Bu dokuz amel, tiim hayirlarin anasidir ki yol da bu amellerle
sekillenmistir” (ibn Arabf, 2014, 2: 343-346).

Bu yaklasim, diin uygulandigi gibi bugiin de uygulanan; egitimi, aligkanlik yoluyla ve
akil iizerinden ele alan Aristoteles ve irade/ahlak egitimini Onemseyen karakter
egitimcilerince uygulanagelen egitim yaklasimlarinin da bir uzantisidir (Kerschenstainer,
1977: 44; Cevizci, 2012: 59). Bu sekilde seyr-i siiluk ile miiritler, bir taraftan genel olarak
seytan/kotiiliik, insan/nefis, alem/diinya ve Uluhiyet mertebesi, Ilahi Isimlere dair
giincellenmis yepyeni bilgiler elde ederken diger taraftan da ruhlar aleminden sehadet
alemine intikal olarak ele aldigimiz niizul siirecinde ortaya ¢ikmis olan kirlerden
armmaya, elde ettikleri yeni bilgiler ile sekillenen olgunlasma, kemal, marifetullah ve

ebedi mutluluk hedeflerine de adim adim yaklagmaya ¢alisirlar.

Seyr-i siiluk, bir seyhin rehberliginde siirdiiriiliiyor olsa da siire¢ igerisinde yasayarak
bilgi edinen, bizzat miiridin kendisidir. Bu yaklasimda, amel etmek kuldan, marifet ihsan
etmek ise Allah’tandir; amel ve ibadet, bilinmeyeni bilmenin yoludur ki “Tadina
varmayan bilmez” climlesinin manasi da budur. Kisacasi, amel ve ibadete sarilacak olan
kul, dini hakikatleri 6gretip belletecek olan ise Allah’tir. Bu anlamda diinden bugiine
Rousseau’dan Kant’a, bilginin, ancak yaparak ve yasayarak 6grenilebilecegini sdyleyen
Piaget ve Dewey’e kadar bircok diisiiniir, 6grencinin de 6grenme siirecinin i¢ine ¢ekildigi
kismen aktif 6grenme olarak goriilebilecek 6grenme c¢esidinin O6nemini vurgulaya
gelmislerdir (Goziitok, 2012: 135-136; Rousseau, 2009: 458; Kant, 2009: 97; Bakir, 2012:
56; Arslanoglu, 2012: 90-91; Cevizci, 2012: 135, 137; akt. Ulken, 2013: 121-122). ibn
Arab?’nin “Allah yolunun yolculari, tabi olan salik, miirid ve talebe, metbu yani tabi
olunan iistat, seyh ve muallimdir” (Ibn Arabi, 2012a: 13) sdziinden de anlasilacag: iizere,
egitilen kisi, “salik”, “miirid” ve “talebe” gibi isimler ile adlandirilmaktadir ki bu kaliplar
da Arap dili agisindan siireklilik i¢inde aksiyon ve hareketi gosteren, ism-i fail kaliplaridir.

Onun diislincesinde seyhler, belli bir asamadan sonra miiritlerin yasamis oldugu
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problemlerin ¢dziimii olabilecek amelleri miiritlere telkin etme yolunu sohbet etmek veya

sorulan sorulara cevap vermeye tercih ederler (Ibn Sevtekin, 2020: 81).
2.4.1. Kararhihk ve Dogruluk Icinde, Hak Sahibine Hakkim Teslim Edebilmek

Ibn Arabi igin Tevhid 6nemli oldugu gibi, bu Tevhid’in gériiniir hale gelmesi anlaminda,
giiciinii, “Her hak sahibine hakkini veriniz” (Buhari, Edeb: 6139) hadisinden alan, hak
teslimi ve tevzii de onemlidir (Chittick, 2014: 104). Bu hadis, miiritlerin tasimis oldugu
sorumlulugun en temel dayanagidir. Bu anlamda beden ve organlar ile beden ve organlar
lizerinde tasarrufta bulunacak olan nefis arasinda hak hukuk iliskisi vardir (Ibn Arabi,
2014, 5: 120; 7: 228-230; 8: 263; 12: 29; 18: 254-257; 2013: 286). Ibn Arabi’nin
benzetmesiyle sdylersek nefis kiiciik bir taydir ve tay da riyazet yoluyla egitilir. Ona gore
nefis, insan kisiliginde bas aktor; armma ve degisimin gergeklestigi yer, organlarin
idaresinden sorumlu, insan ve nefs-i vahide olarak insanligin kendisini gerceklestirmesi,
olgunlasmasi ve agmasi i¢in, suur sahibi bir varlik olarak davranis sergileyebilen yegane
unsurdur (Ibn Arabi, 2014, 8: 39; 10: 23; 13: 239-241; 16:264). Riyazet ile sekillenen
seyr-i siiluk asamasinda oldugu gibi, seyr-i siiluk 6ncesi ve sonrasinda da, sadakat
miiritligin siaridir. Ibn Arabi’nin ifadesiyle; “miirit, Allah’la birliktelikte sadakat
gosterdiginde, Allah onun hakkindaki her seytani, kendisine hayir yolunu goésteren ve
hayir ilham eden bir melek yapar. Ciinkii “sidk™ iksir-i1 azamdir. Neyin iizerine konursa
mutlaka onun hakikatini degistirir” (Ibn Arabi, 2012b: 103). Bu dogruluk, inan¢ ve
kararliligin ilk yansimasi; riyazete bagli olarak ortaya ¢ikan ilk adim, tovbedir. Tévbenin
ardi sira gelen diger adimlar ise seyhler tarafindan, miiritlerin seyr-i siilukunda kaydettigi

gelismeler ve bireysel farkliliklarina baglh olarak belirlenir.
2.4.2. Tovbe

Kimilerine gore, yakaza ve intibah kimilerine gore ise tovbe, seyr-i siiluk lizere olan
kimselerin kars1 karsiya gelecegi, asmas1 gereken ilk esiktir. Insan agisindan kamil ve
giinahs1z olmak ideal olsa da insani bir durum degildir. Giinah islemek ve bu giinahin ard1
sira tovbe edebilmek daha insanidir. Amag, insanin olgunlagmasi, kendilik bilinci,
kendisini bilmesi lizerinden, Allah’1 tanimasi, marifetullaha vasil olmasi1 ise, insanin,
kendisini, yaptig1 iyi hareketlerden ziyade hatali hareketlerle daha iyi tanidig1 gercegi de
unutulmamalidir. Bu sebeple tovbe, gii¢siiz ruhlara verilmis olan bir pismanlik degil,

kudret sahibi ruhlarm kendilerini insa etmelerinin baslangicidir (Izzetbegovig, 1994: 141;
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Durali, 2018: 178; Rousseau, 2009: 176; Taylor, 2012: 543; Kerschenstainer, 1977: 122;
Ulken, 2001a: 367; Said, 2013: 91). Ibn Arabi diisiincesinde (2014, 2: 343-346; 6: 63;
7:102, 257) tovbe makamlarin ilki, zengin veya fakir, kole veya hiikiimdar olsun, tiim
giinah ve masiyetlere karsi yararli; herkes ve tiim hastaliklar i¢in fayda doguran bir ilagtir.
Palacios’un da isaret ettigi gibi (1965: 148-156) Ibn Arabi’nin egitim yaklasiminda
birinci asama nefis tezkiyesi; ikinci asama kalbin tasfiyesi, ligiincli asama ise ruhun
tecliyesidir. Nefsin tezkiyesi i¢in tovbe ve arzular1 baskilamak, kalbin tasfiyesi i¢in halvet

ve zikir gereklidir. Son agama olan ruhun tecliyesinde ise sufi’nin inanci belirleyicidir.
2.4.3. Uzlet: Bilgilenme ve Bilinglenmede Alem/Diinya Faktoru

Ibn Arabi’de uzlet uygulamasi, achk, uykusuzluk ve siikit ile i¢c ice gegmis bir
uygulamadir. Kendisi, herhangi bir seyhe bagli olmasa da Allah yolunu arzulayan
kisilerin bu esaslara bagliliklarin1 6nemser. Her seyden dnce uzlet, ona gore uzlete ¢ekilen
kimselere diinya ile ilgili bilgiler kazandirir (Ibn Arabi, 2014, 2: 340-346; 2012c: 124-
127). Jaspers’in de dedigi gibi tecrit edilmislik ve yalnizlik, insanin 6zgiirlesebilmesinin
ilk ve zorunlu kosuludur. Uzlete ¢ekilen kisi, bireysel varligin1 zaman i¢inde sosyal
varligidan ayirir; inziva tercihli bir hayat yasamaya baslar. Insan agisindan 6zgiirliik ve
ozgiirliigiiniin disavurumu olarak iradenin 6nemi iizerinde duran Ibn Arabi, miiridin
uzletini de bu cercevede degerlendirir. Zira iradesi kuvvetli olanlar, disa miiteveccih
olanlardan ziyade ige miiteveccih olanlardir (Cevizci, 2002:289; Goziitok, 2012: 142,
160; Kerschenstainer, 1977: 58). Bu sebeple, Ibn Arabi’de; “Yolun basinda, Hakk’1 halka
tercih ederek halki terk etmek, biitiin irtibatlar1 koparmak, miirid i¢in olmazsa olmazdir.
Zira irade davasmin heniiz baslarinda olan biri olarak miirid, zayiftir hem Hakk’mn hem
de halkin haklarmi ayni anda teslim edemez”. Ibn Arabi’ye gére, seyhi Ebu Medyen’in
de dedigi gibi; miiridin iradesindeki sadakati, insanlardan, yaratilmiglardan kagmasi ile
gorlinlir hale gelir. Bu cercevede miiridin siilukuna engel olan iktidardan ese-dosta,
cocuklardan anne ve babaya kadar beden disindaki tiim manileri, baglar ve bu baglarin
idaresini, bu baglara mahk(im olan miiridi, onlardan ¢ekip kurtarmay1 bilmek, seyhin
sifatlarmdandir (ibn Arabi, 2014, 2: 269; 2012a: 16-17, 50; 2013: 439; 2011b: 15-16). Bu
manada miirid, kuskulu yerler ve dinde bidat cikaranlardan, Allah ehlini alaya alan
kimseler ve diinya i¢in rekabet eden, karsit goriislii olan kimseler ile arkadas olmaktan
uzak tutulur (Ibn Arabi, 2014, 7: 238; 2012b: 106; 2013: 173-174; 2012a: 20, 22; 38-40).

Eger bu cevre, gayr-i miislimler ve ehl-i kitabin belirleyici oldugu bir ¢evre ise Ibn
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Arabi’nin tavr1 daha da sertlesir. Ona gore bir Miislimanin, kafirlerin arasinda ikamet
etmemesi gerekir; bir baska yerde ikamet edebilecek iken, kafirler arasinda yasamay1
tercih eden birinin, Islam ile bir bag1 yoktur (1bn Arabi, 2014, 18: 217, 296, 311, 436-
437). Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere Ibn Arabi, sosyo-kiiltiirel ¢cevre noktasinda
oldukca hassastir. Ciinkii onun nazarinda mizag, insan davranislari iizerinde ne kadar
etkili ise ayn1 sekilde toplumun mizaci olarak 6rf, adet ve gelenekler de insanin mizaci

iizerinde o kadar etkilidir. Kendi ifadesiyle;

“Bir nefsin hakikati, mutluluga mazhar olmasini1 gerektirirken, kisi, icinde yasadigt
cevrenin kendisine verdigi bir hal sebebiyle gecici olarak giinaha meyledebilir. Vefat
ettiginde ise tevhit kelimesini sdyledigi duyulmamis bir insan, yasadigi bolgeye
katilir; yasadigi bolgeye gore o insan hakkinda hiikiim verilir; namazi kilinir veya
kilinmaz. Siiphesiz ki kisilerin i¢inde bulunmus olduklar1 yerlerin de kendilerine
ozgii hiikkiimleri vardir” (Ibn Arabi, 2013: 121; 2014, 4: 260; 14: 84).
Bizi ¢epecevre kusatan atmosferin temizligi, o havayi teneffiis eden kimseler i¢cin ne kadar
onemli ise, degerleri soluyageldigimiz cevrenin temizligi de saghikli bir karakterin
olusumu i¢in o kadar 6nemlidir. Zira terbiyenin yarisi suurlu ve gayeli olsa da diger yaris1
kesinlikle suursuz ve tesadiifidir. Okullarin, yillar boyu emek vererek, ¢cocuklarin egitimi
acisindan uygun gelismeler kaydedememesi, okulda yapilmak istenenin ¢evrede

bozulmasiyla ilgilidir (Kerschenstainer, 1977: 3, 71; Adler, 1985: 185).
2.4.3.1. Olusturulan Yeni Bir Cevre icinde Taklide Dayah Egitim

Daha énce de vurguladimiz gibi Ibn Arabi, tek bir gat1 altinda, mekan birlikteligi ile
birlikte, miiritleri ¢evreden izole eder ve yeni bir ¢evre olusturur. Olusturdugu bu yeni
cevre ile ortaya c¢ikan imtizacin giiciinden de yararlanan Ibn Arabi, ilerleyen siireg
icerisinde, topluma karisacak, toplum icinde yer alacak olan miiritlere, kontrollii ve
disiplinli hareket etme 6zelligi gosteren bir topluluk i¢inde kimlik kazandirmaya ¢alisir.
Karakter egitimcisi olan Kerschenstainer’in de (1977: 17) dedigi gibi egitimcinin
oncelikle yapmasi gereken sey de tam olarak bu, yani ¢evre diizenlemesidir. Bilinci
uyandiran en biiyiik faktor taklit oldugundan, ayni hedefe kilitlenmis insanlardan olusan
bu atmosferde, miiritlerin irsad1, neredeyse otomatik bir hal almaktadir. Amaglar1 bir olan
insanlarin birlikteligi, ferdi benligi asan yeni bir benlik dogurdugundan, bu yeni karakter
ve mizaglar, miirsitlerin isini kolaylastirdig1 gibi miiritlerin de isini kolaylastirmaktadir.

Sonug olarak bu birliktelik, alelade bir ihtilat degil tek tek miiritlerin mizacinda etki
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olusturabilecek olan bir imtizagtir. Bilgeligin biitiinciil-biling durumu da bu birliktelik
icinde yasanarak aktarilir; yasant1 ortakligindaki bu bilgi alis-verisi, duygu akisiyla
kendini gosterir (Ulken, 2001a: 96, 99; Dural, 2017: 128).

Bu bir arada olusun dogurdugu en 6nemli sonug, taklide dayali egitimdir. Taklit, inang,
hareket, duygular ve isteklerin, bir kimseden diger bir kimseye sirayet yolu ile gegmesidir.
Modern pedagojide, ¢ocuk veya yetigkinin, ¢evresinde yer alan idealize etmis oldugu
kimseleri 6rnek alarak onlar1 taklit etmesi, sosyal 6grenme veya gozleyerek 6grenme
yaklasimi olarak degerlendirilir (Topgu, 2014: 90; Ocal, 2007: 193; Cebeci, 1996: 75).
Ibn Arabi’nin ifadesiyle, “Gérmek marifetin yegane kapisidir. Hz. Peygamber (s.a.v) de
ahlaki haliyle aciklamis; hali ile, anlatilmak istenileni, goriiniir hale getirmistir. Zira hal
ile anlatim s6z ile anlatmaya ¢alismaktan daha etkilidir”. Miirsitler, Hz. Peygamber (s.a.v)
1 adim adim takip ettikleri gibi miiritler de efendilerinin s6zlerinden ziyade davraniga
doniismiis olan edep ve ahlaki davranislarindan faydalanirlar. ibn Arabi diisiincesinde,
taklide kaynaklik eden hal ve davranisla 6gretmek, konusarak veya ibare yoluyla
ogretmekten, baska bir ifadeyle temsil, tebligden daha cok tercihe sayandir. Bir cocuk
mesabesinde olan miiptedi salik de kendi iradesiyle hareket edebilecek kivama gelinceye
kadar miirsidini taklit eder. Zira taklidin sonucu olarak ortaya ¢ikan uyum, intibak ve
ozdeslesme miiritlerin egitimleri {izerinde temel belirleyicidir. ibn Arabi gibi biiyiik bir
diigiiniir, ii¢ yiizli askin seyhin rahle-i tedrisinden ge¢mis, duygusal, diisiinsel ve
davranissal olarak, ahlak ve karakteri de bu siirecte ortaya ¢ikan taklit ile sekillenmistir
(ibn Arabi, 2014, 7: 294; 11: 349; 16: 157; 18: 117, 282; 2012a: 42; Kilig, 2011a: 68,
149). Bu cercevede ibn Arabi nazarinda; “Miirit, olabildigince salihler ve ariflerin
bulundugu ortamlarda bulunmali, onlara yakin olmalidir. Miiridin, kendileri ile oturup
kalkmasmin dindarligma fayda verecegi kimselerle oturup kalkmasi, kastettigi ve
yolunda oldugu seyde, kendisine yardimci olabilecek uygun sahsi aramasi gerekir” (Ibn

Arabi, 2014, 18: 222; 2012a: 30; 1907: 75; 2012b: 103; 2013: 173).

Taklide dayal1 egitim, iradeye odaklanan egitimci ve egitilen agisindan, can simidi olma
ozelligi tasir. Zira egitimcinin gorevi, ¢ocuk ve erginin zekasinda oldugu gibi iradesinde
de asir1 gerginligi onlemek ve ona, yeni hamleler yaparak devam etme imkanini
saglayabilmektir. Hayat ritmi, biitiin dalgalanmalar gibi yilikselme ve algalma denen iki
kavis sayesinde devam eder. Dikkat ve odaklanma, egitim agisindan dnemli oldugu gibi

taklit ve telkine yol acacak olan gevseme, kendini i¢inde bulundugu ¢evreye birakma hali
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de 6nemlidir. Bu akis igerisinde ciiz’i irade olarak insan iradesi de kiilli irade olarak ilahi
irade de el-Kabiz ve el-Basit isimleri gergevesinde goriiniir hale gelir. Insan hayati,
birinciden aldig1 hizi, ikincinin dinlenmesi ve yeniden yaratilmasiyla devamli hale koyar
(Ulken, 2013: 63-82). Bu sebeple ibn Arabi, bastin hilkmii igerisinde
degerlendirilebilecek, miirit i¢in yeni bir ¢evre olusturulmasi ve bu cevre icerisinde,
taklidin etkisinden de azami Olgiide yararlanmaya c¢aligilmast noktasinda hassasiyet
gosterir (Ibn Arabi, 2014, 6: 123; 16: 286-288). Zira seyr-i siiluk iizere olan salik, bu
cevre icinde sekillenen duygu, diisince ve davraniglarinda, “ben” dese de “biz” dese de

sonug olarak, kendisi kazan¢h ¢ikacaktir.
2.4.3.2. Eserden Muessire Gecgebilmek

Uzlette olan kimseler bir taraftan karsit goriislii kimselerden uzaklastirilarak yepyeni bir
cevre i¢inde yepyeni bir kimlik kazanirken diger taraftan da bireysel istidatlarina bagl
olarak kainat kitab ile yiizlestirilir. ibn Arabi’nin ifadesiyle gerek sahiller gerekse de
daglara gekilerek uzlet ve yalniz yasam tercihi, Allah adamlarinin niteliklerindendir.
Buradaki amag eserden miiessire gegebilmektir (Ibn Arabi, 2014, 2: 343-346; 17: 139-
317). Miiritler, bu seyahatleri esnasinda yapmis olduklar1 gézlemlerde, siibjektif, dogru
veya yanlis birgok degerlendirmeler ile dolu, 6lii ve cansiz kitaplar yerine, Allah’in
isimleri ve fiillerinin bir tezahtirii olarak, capcanli kadinat kitabi ile yiizlesirler. Bu anlamda
egitim ve 6gretim, miiritler ile alem arasindaki diyalektik bir faaliyet; kdinat ise, hakikat
arayicist agisindan, birlikte seyahat edebilecegi, benligiyle biitiinlestirebilecegi bir

unsurdur (Goziitok, 2012: 137; Ulken, 2013: 17; Sayar, 2008: 19).
2.4.3.2.1. Eserden Miiessire Gegisin imkani: Taakkul ve Tefekkiiriin Simirlan

Ibn Arabi igin, miiessire delalet eden esere dair bilgi, dnemlidir. Fazlioglu’nun (2018:
184) de dedigi gibi “Insan, fizik bilimi ile ilgili olarak bir altyapiya sahip degil ise
metafizik inga edemez” veya Said’in (2013: 117) ifadesiyle “Insan, kendisi agismndan
miimkiin olan1 gergeklestirmez ise, miimkiin olmayani imkan dairesine alamaz”. ibn
Arabi diislincesinde doga, insanmn annesidir. Cocuk, gozlerini annesinin/dogasmin
yaninda actigi, kendisini terbiye eden annesi/dogasi disinda kimseyi tanimadigindan,
sadece annesine sevgi besledigi i¢in, onun davramslarini taklit eder. Ibn Arabi birebir
ifadesiyle kaynaklarda bulamadigimiz bir hadise dikkatlerimizi ¢eker. Kendi ifadesiyle,

Hz. Peygamber (s.a.v); “Diinya miiminler i¢in ne giizel bir binektir. Miimin, diinyada
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iyilige ulasir; kotiiliikten de diinya araciligi ile kurtulur” buyurarak, diinyay1 en giizel
vasiflar ile vasfettigi gibi, onu iyiliklerin de yeri yapmustir. Insan, kendi cinsine ydnelik
vahyin geregini yerine getirmek zorunda oldugu gibi, alemde yer alan yedi kat sema,
yerylizii ve kendi digindaki canlilara yonelik vahyin sifrelerini de ¢6zmek zorundadir.
Onun nazarinda; “Insan-1 kamil Hakki, hem akli hem de miisahedesi ydniiyle bilmis;
gozle gerceklesen kesfi bilgiyle akli ve fikri bilgiyi birlestirmis; zahir ile birlikte batina,
harf ile birlikte manaya ge¢mis, harften yiiz cevirmemis olan kimsedir (ibn Arabi, 2014,
7:294; 11: 292; 12: 261-271, 330). Ibn Arabi nazarinda;

“Bir varlik, incelenmeden, o varligin nasil olustugu veya ne ile beslendigi bilinemez.
Bu sebeple, varlik hikmeti ilminin pratige gegirilmesi gerekir. Miiritler bu seyahatleri
siirecinde gordiikleri bir delili incelediklerinde, Hak kendilerine baska bir delil daha
gosterir. Bu durum “Cevrelerinde ve kendilerinde bulunan kamtlarimizi, onlara hep
gosterecegiz” (Fussilet, 41/53) ayetinde belirtilir. Allah’in varligina delil olduguna
gore, dlemin, her yoniiyle degerli oldugu ve lizerinde diisiiniilmesi gerektigi siiphe
gotlirmez bir gergektir. Hadd-i zatinda hidayete erenler de yaratilmislar hakkinda
diistinenlerdir. Hakkin Zat1 ile ilgili olarak diisiinmek, korliiktiir. Zat ile ilgili olarak
diistinmek yasaklanmisg; Allah tarafindan, bdyle bir tercih, sapkinlik yolu ve dalalet
yolu olarak kabul edilmistir” (Ibn Arabi, 2014, 9: 406-407; 11: 292; 13: 386; 14: 124,
218, 224-225; 15: 322; 17: 75; 1907: 122).

Insan, bir seyleri bilerek, bilinemez olmakla bilinen seyleri, bilinen seylerden ayristirarak,
adim adim bilinenden bilinmeyene dogru yolculugunu siirdiiriir (Ibn Arabi, 2014, 18: 124,
146; Chittick, 2014: 131-145). Allah Teala s6yle buyurur; “Onlar gokler ve yeryiiziiniin
yaratilist iizerinde tefekkiir ederler.” (Al-i Imran 3/191). Insan tefekkiir ettiginde, bu
tefekkiir, kendisine tefekkiir oncesi sahip olmadig1 bir bilgi verir. Bu anlamda ibret ve
tefekkiiriin zikredildigi her ayet incelenmelidir. “Nazar” ve “tedebbiir’lin zikredildigi
ayetler de bu kapsamdadir (Ibn Arabi, 2014, 4: 147; 7: 352-357). Bu ¢ergevede Ibn Arabi,
tiimevarimm Allah’1 tanima yolculugunda bir anlam ifade etmedigini sdylese de (ibn
Arabi, 2014, 2: 366), varlik ve varolus olarak masivay1 anlama noktasinda, timevarim
ozelligi tastyan, sebep-sonug iliskisi icerisinde, istidlali diisiinceye dayali bilgi
edinmenin, onun agisindan da anlamli oldugunu ifade etmek yanlis olmayacaktir. Cilinkii
onun Onerisi bu sekilde bilgi sahibi olmay1 g6z ardi etmek degil, bu sekilde bilgilenme ile
iktifa etmemektir. Hem tabiat hem de hayat hakkinda, en biiyiik dl¢ekte paylasilabilir

bilgiyi, istidlali akil iirettiginden, kudema arastrma ve calismalarinda nasil ki
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“Nedensellik tabiat, hayat ve idrakin olmazsa olmaz bir hassasidir” ilkesine azami 6lgiide
dikkat etmisse o da bu dlgiiye riayet etmistir. Mahsusata, duyulara konu olan alana iligkin
bilgisi eksik olanin, akli kemali de eksiktir. Diisiinmek bilgiyle baslar, bilgiyle devam
eder ve bilgiyle sona erer (Fazlioglu, 2018: 43, 124; 133-137, 174).

Bu siirecte, Hakk’mn tecellisine mazhar olan insan acgisindan belirleyici olan, zati istidat
degil, nazari diisiincesi ile elde ettigi bilgiye bagh olarak sekillenen arizi istidattir (ibn
Arabi, 2014, 18: 162-175). Insan bilim ile gelisir ve bilim, dogaya diizenlilik ve istikrar
atfeder. Ancak catal ile yemek yense de nasil ki ¢orba icilemezse ayni sekilde bilimsel
bilgi ile kiigiik sorulara cevap verebiliyor olsak da biiyiik sorulara cevap veremeyiz.
Bilimsel bilgi, varligi parcalara bolerek incelerken; kadim gelenekler biitiinciil ve
oriintiiseldir. Varlig1 parcalarma ayirip onlar1 inceleme yoluyla biitiinii anlayabilme timidi
tastyan indirgemeci bakis acisi, hicbir zaman insan ve insanlhigin yaralarma merhem
olamayacaktir (Mahgupyan, 2020: 365). Allah’1 tanima yolunda tiimevarimi yeterli
gormeyen Ibn Arabi’nin gerekcesi de tam olarak budur. ibn Arabi’nin Aciz, yetersiz ve
degersiz buldugu akil, duyu aleminin 6tesine uzanmaya calisan, ezel, ebed ve ylice
hakikat hakkinda hiikiim vermeye kalkan nazari ve metafizik akildir. Bununla birlikte Ibn
Arabi, yetki alan1 madde diinyasindan ibaret olan insan aklinin, de§er ve 6nemini her
vesile ile ifade etmistir. Ciinkii “Insan, alemin kiigiiciik bir pargasi olmakla birlikte,

manen o alemin biiyiik kurucusudur” (ibn Arabi, 2014, 11: 288; 15: 76).

Ibn Arabi’nin, Allah’1 tanima yolunda, varhig1 didik didik edercesine incelemesi, bu
anlamda tiimevarimin veya eskilerin tabiriyle fasl-1 muttasilin onun i¢in de anlamli
oldugunu bize gdsterir. Bu bakis agismnm yansimalarini, Ibn Arabi’nin, alemin en temel
unsurlar1 olarak topragi, havayi, ates ve suyu ele alirken sergiledigi yaklasimda da
gorebiliriz (Ibn Arabi, 2014, 1: 377, 10: 110-112, 293; 11: 134, 182; 12: 371). Ayrica
miiritlerin kdinat kitab1 ile yiizlestirilmesinin amaci da miiritlerin her seyden dnce pargaya
dair bir fikir sahibi olabilmeleri; “Allah, nefis, diinya ve seytan ile ilgili olarak taze

bilgilere sahip olabilmeleridir (Ibn Arabi, 2014, 1: 338-340; 2: 345; 6: 248; 8: 108-110).

Parcalara aymrarak tek tek her bir unsuru inceleyen Ibn Arabi, yapmis oldugu
degerlendirmelerden de anlasilacagi lizere, tiim pargalar1 tekrar bir araya getirerek
biitiinlin bir pargas1 yapar; fasl-1 muttasilin ardindan vasl-1 munfasili gergeklestirerek,

parga ilizerinden bir okuma yaptig1 gibi biitlin iizerinden de bir okuma yaparak daireyi
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tamamlar (Ibn Arabi, 2014, 2: 355-359). Her bir bilim dali gercegin sadece belirli bir
boyutunu ele alir. Oysa gergek tek tek bu boyutlarin higbiri degildir. Gergek bu boyutlarin
tamamini kapsamaktadir. Her seyden once Allah, nefis, diinya ve seytanin ayri ayri
bilinmesi i¢in ortaya konmasi gereken ¢aba Ibn Arabi acisindan vazgegilmezdir. Ibn Arabi
diistincesinde bu dort unsuru ayr1 ayr1 bilme yolunda fikir giicii, kendi sinirinda durursa
zorunlu olarak isabet eder; sinirin1 agarak, bagka bir giic ile ilgili alana yoneldiginde ise
isabet edebilecegi gibi yanlis da yapabilir. Ona gore diisiince tirtinii akil ilimleri, diistinen
akil sahipleri ve kendisine sebkat eden varliklarm mizacina baglh oldugundan
baskalasarak kirlenir. Bu sebeple Mahgupyan’mn da dedigi gibi (2020:181) “Insani, kendi
disindaki canlilardan ayiran bir nitelik olarak diisiinme becerisi olduk¢a karmasik ve bir
o kadar da giivenilmezdir”. Zira Ibn Arabi’nin de dikkatlerimizi ¢ektigi gibi “Akla gore
imkansiz oldugunu dile getirdigimiz bir sey, kimi zaman, ilahi 6zellik tasiyan bir nispet
bakimmdan imkéansiz olmayabilecegi gibi, akil agisindan miimkiin herhangi bir sey de
bazen ilahi nispet yoniinden imkansiz olabilir” (ibn Arabi, 2014, 1: 104; 2: 298; 3: 60; 8:
105-107;10: 76; 11: 232; 2011a, 3: 25). Sonug olarak taakkul ve tefekkiir ameliyesi olarak
aklin pay sahibi oldugu tiimevarim siireci de tiimdengelim siireci de ibn Arabi i¢in dnemli
olsa da Allah’1t tanima yolculugunda da tek tek varligin incelenmesinde de aklin
verebilecegi bilginin zanna dayali bir bilgi oldugu gerceginin unutulmamasi gerekir. Bu
cercevede Ibn Arabi’nin sdylemek istedigi, yanlislanabilirlik ilkesine dikkatimizi ¢ekmis
olan bilim felsefecisi Karl Popper’in sdylemek istediginden ¢ok da farkli degildir. Onun
sOylemek istedigi de sadece, insan akl1 ile kazanilan bilginin dogru olabilecegi gibi yanlis

da olabilecegi gergegidir.

Sistemi agisindan dnem arz eden, tevhid odakli Allah’1 tanima yolculugunda, Ibn Arabi
akla pay verdigi gibi, tevhidin topluma yansimasi olarak adaletin dagitilmasinda 6nemli
olan, haklarin tespiti ve tevzii olarak ictihad alaninda da akla rol vermistir. Ibn Arabi’nin
sistemi agisindan 6nem arz eden bu alanlarda kendisine pay verilen aklin, sehadet alemini
anlama ve anlamlandirmada goz ardi edildigini soylemek kabul edilebilir degildir. Sonug
olarak Ibn Arabi de, aklin her durumda yanilacagini degil, sadece akla dayali olarak
verilmis olan hiikiimlerin, dogrusu ile yanhsimn1 ayirt edemeyecegimizi sdyler (Ibn Arabi,
2014, 11: 143; 8: 107). Bu ¢ergevede konuyla ilgili olarak ibn Arabi, aleme bakmaksizin
Allah’1n bilinebilecegini iddia eden Gazali ve Ibn Sina énde gelmek iizere, birgok filozofu

elestirir (Ibn Arabi, 2011a, 2: 56).
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2.4.3.2.2. Alem ve Tlahi Isimler iliskisi

Ibn Arabi diisiincesinde, alem bilinmesi gerekenler iginde yer aldig1 gibi ilahi isimler de
ogrenilmesi gerekenler iginde yer alir. isimler, nispetlere dair bilgi sahibi olundugu zaman
anlagilabilirken; nispetler, “alem” dedigimiz mazharlar ile ilgili olarak bilgi sahibi
olunuldugunda anlagilabilir. Yaratilis diinya ve ahirette siireklilik arz ettiginden, marifet
de diinya ve ahirette siireklilik arz eder. Bu sebeple de insana, bilgisinin artigini istemesi
emredilmistir. Alemde var edilen her bir sey, insana, zuhur etmekte olan ilahi nispetler ile
ilgili olarak bilgi kazandirir. Ibn Arabi nazarinda, Hz. Peygamberin (s.a.v) in “Rabbim
bilgimi artir” (Taha, 20/114) seklindeki duasindan muradi da, yaratmanin yenilenmesi
nedeniyle, kendisi ile ger¢ek arasmna giren karisiklik ve belirsizligin ortadan
kaldirilmasidir. Onun nazarinda her an yaratma yenilenirken, insanin bilgisinin bu
yenilenmeye eslik etmeyerek sabit kalmasi, varlikta gerceklesip, insanin kendisinin
bilemedigi pek ¢ok hayri kagirmasina yol agar (Ibn Arabi, 2014, 1: 107; 6: 260; 9: 363;
10: 80, 231, 276; 12: 253; 13: 381; 14: 313; 15: 37, 173-179; 16: 305, 354). Amag, O’nu
alemin Rabbi olarak tanimak ise, boyle bir tanimaya, aleme dair bilginin tekaddiim
edecegi acik ve nettir. Varliklardan uzaklasarak Allah’1 tanimaya ¢alismak, O’nu yanlis
tanima gibi bir sonug¢ dogurur. Ibn Arabi’nin ifadesi ile sdyler isek Allah, ilahi Isimler
sahnesi olan Uluhiyet mertebesi ile Aleme baglanmis ve Isimler de zaruri bir sekilde
alemin varolusunu istemislerdir (Ibn Arabi, 2014, 7: 292; 9: 88, 272; 15: 173; 18: 70). Bu
sebeple marifetullah yolculugunda odaklanilan nokta Allah’m Zatindan ziyade ilahi

Isimler mertebesi olarak Uluhiyetin birligidir. Ona gore;

“Allah, kullar1 olarak bizleri bu konuda bir seylere yonlendirirken, yalnizca alemi
arastrmamiz i¢in yonlendirmistir. Clinkii Allah hem miisahede hem de akla gore
alemi, kendisine dair bilgi sahibi olabilmemiz agisindan ayet ve delilin ta kendisi,
yapmustir. Aleme baktigimizda O’na bakar; alemi duydugumuzda O’nu duyar, alemi
gordiiglimiizde de O’nu goriiriiz. Diisiiniir taginirsak O’ndan akleder; O’nun ile ilgili
olarak diisliniir, tasiniriz. Bildigimiz zaman O’nun ile ilgili olarak bilir; inanir ve

iman edersek de O’na iman ederiz” (Ibn Arabi, 2014, 13: 372-382).

Ona gore Hakk’m nuru, yaratiklarm sahip oldugu “fikir cakmag1” kendisini ¢aktiginda
goriiniir hale gelir. Ibn Arabi pratiginde, sirat-1 miistakim {izerindeki en dnemli engel olan
seytan da ilim ve tefekkiir ile bertaraf edildigi (Ibn Arabi, 2014, 5: 20; 13: 240-242; 2013:
309;2012b: 111) gibi “Birlik’e dair biling, miisahede ve kesif ile elde edilse de bilgi, fikre
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bagl delil ile elde edilir (Ibn Arabi, 2014, 10: 138). Hatta ona gore kalbe seriata zarar
veren “yabanci” bir diisiince geldiginde, seriattan delil aramaksizin, aklin yardimi ile
sorun teorik olarak incelenir (ibn Arabi, 2014, 3: 110). Bu siirecte bilgi, nesne ve dzne
iliskisi icerisinde, alemin ruhu olan insan ve cisim olan alem birlikteligi, her ikisinin
muhatab oldugu vahiy ve ilham esliginde sekillendirilir. Bilgi edinmede insan insana
muhtag¢ oldugu gibi insan cinsi de bir taraftan var edilenlere diger taraftan da Var edene,
Uluhiyet mertebesinin varolusa eslik etmesine de muhtactir. Hadd-i zatinda ibn Arabi
acisindan bilginin kaynagi Zat ve Uluhiyet mertebesi ile Allah’tir. Bilginin insan ile
iligkisi, zamanl ve hadis bir iligki iken, Hak ile iliskisi kadim bir iligkidir. Dolayisiyla
bilgi, ne kadar kadim ile irtibath olarak degistirilir, doniistiiriiliir ve her an yeniden, tekrar
tekrar olusturulursa, bilgilenme o kadar anlamli olacak; varolus yolculugu agisindan
Allah, alem/diinya ve insan iliskisi kesintisiz bir sekilde, saglikli bir zeminde
stirdiiriilecektir. Bu siirecte insanin edindigi her bir bilgi, kendisine, Allah’a dair baska
bir bilgi i¢in istidat kazandirmaktadir. Olus kesintisizdir; bilinenler ve ona bagh olarak,
bilgiler de kesintisizdir. Zat ile iligkili olarak bir suura sahip olma anlamli olsa da bu suura
bilginin eslik etmemesi, Zat ile Uluhiyeti birbirinden ayirmakta; bu da bilgi ile takviye

edilmeyen bilincin siire¢ icerisinde kaybi1 gibi bir sonu¢ dogurmaktadir.

Tekrar vurgulanmas1 gereken nokta, Ibn Arabi’ye gdre marifetullah yolunda
odaklanilmasi gereken yer, Zat’a dair birlik algis1 degil, Uluhiyet mertebesine dair birlik
algisidir. Burada belirleyici olan ise irfandan ziyade ilimdir. Zira Uluhiyet mertebesi, Ilahi
Isimler sahnesi, Bir’in ¢ok ile karsilastig1 yerdir. Cokluk ise, varliga, otekilestirmeden
bakma cabasi olan irfandan ziyade, sahid ile meshudu birbirinden ayirarak objektif bir
bakist tercih eden ilmin konusudur. Oyleyse Allah’m birligini bilmek, Uluhiyet hakkinda
bilgilenme manasi tasir ki bu da Ibn Arabi diisiincesinin, kesfe dayali bilgilenmeyi
onemsemis olmakla birlikte, istidlali, sebep-sonug iligkisine baglanmis fikre dayali bilgi
edinmeyi de dislamadig1 sonucunu dogurur (Ibn Arabi, 2014, 2: 17; 5: 149; 10: 136-138;
16: 85-86; 1907: 27). Hatta ona gore, biitliniin, biitiinde degismeyen “Sey”’in farkinda
olan arifler, muvahhit olsa da onun nazarinda arifin degil de alimin tevhidi makbuldiir.
Alim, ariften farkli olarak biitiine ve biitiindeki istikrara vakif olmakla birlikte, parcadaki
degisimlere de vakiftir. Allah da alimlerin tevhidiyle kendisini birlemistir. Zira alim,
Allah karsisinda, Allah’in hosuna gidecek sekilde bir ¢oklukla icice bulunan kimsedir
(ibn Arabi, 2014, 15: 138-140). Alim “Nasil...?” sorusuna cevap veren kisidir. Bir seyler
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olusturmaktan ziyade, olusan seyin nasil olustugu ile ilgili olarak, keyfiyete dair bilgi
sahibi olmak basli bagina bir sereftir. Ibn Arabi’nin bakis agisiyla bu keyfiyete vakif olan
alim/bilgin, bir bilince sahip olarak olaganiistii seyler ortaya koymasina ragmen, olusan
seye ve olusun keyfiyetine dair bilgiden mahrum olan kimse ise ariftir. Bu bilgiden
mahrum olan kimse arif olsa da bu bilgiye sahip olan alime nispetle ikinci plandadir.
Hadd-i zatinda ictihada ehil olanlar da bilgi ile bagin1 koparmig arif veya seyhler degil,
stirekli bilgi edinme cabasi i¢inde olan; biitiine dair bilgi ve biling sahibi oldugu gibi,
parcadaki degisim ile ilgili olarak da bilgi sahibi olan irfan ehli bilingli alimler oldugunu
soyler (Ibn Arabi, 2014, 7: 423; 8: 297-298; 9: 145-147). Ona gore ilimsiz irfan muhal,
irfansiz ilim ise vebaldir. Zira irfansiz ilim, Baki olan ile bagini1 koparmis, fani olana
odaklanmistir. Bu anlamda bilgiden yoksun bir biling nasil siirdiiriilebilir degilse,

bilingten yoksun bir bilgi de kisir bir bilgi; kaynagi kurumus bir gézedir.
2.4.3.2.3. Kesintisiz Bilgi Kaynagi Olarak Allah

Kulun biitiin bildikleri, esasinda bir hatirlama, unuttugu bir seyi yenilemesinden ibarettir.
Ona gore alemde aslolan cehalettir; bilgi, kesbedilen bir seydir. Bilgi varlik anlamina
gelir; varlik ise Allah’a aittir. Bilgisizlik/cahillikse yokluk anlamimna gelir, yokluk da
aleme aittir. O halde, bilgilenme siirecinde, varligin kendisine ait oldugu Allah’1 taklit
etmek, insanin, kendisi gibi bir yaratilmis olan alemi taklit etmesinden, daha dogru bir
yaklasimdir. Insan, varligini Allah’tan aldig1 gibi bilgiyi de O’ndan elde eder. Hadd-i
zatinda resullerin gonderilmesinin nedeni de akillarm, O’nun, alem i¢inde var etmis
oldugu cisimlerden ruhlara kesif ve latif olan seyleri 6grenme siirecindeki yetersizligi ve
acizligidir (Ibn Arabi, 2014, 2: 26-29; 11: 362; 13: 313-315). Tam da bu sebeple alem ve
alemde olup bitenlere, sebepleri merkeze alarak yaklagsmak oOnemli olsa da alemi
sebeplere mahkim edereck dondurmak, Ibn Arabi agisindan problemlidir. Ibn Arabi
diisiincesinde, yeryiiziine yerlestirilen sebeplere itimat ederek, onlardan mutmain olmak;
bilinmeyen sebeplerin de olabilecegini, sebepleri var eden Ik Sebebin varhigni goz ard
etmek, gizli sirktir. Bu sebeple, salik, sebeplere baglanmak ile sebepleri kullanmak
arasmnda ince bir ¢izgide salinmaktadir (Ibn Arabi, 2014, 18: 212-213). Sebeplere
baglanmak, esyanin kendisini amag¢ edinme gibi bir yanlisa diisme, esyayi tek bir sebebe
bagli olarak anlama ve algilamanin ortaya ¢ikarabilecegi muhtemel bir durgunluk ve
dinamizmi kaybetme sarmalinda zincirin énemli bir halkasidir. Oysa insanlarin var

edilmesindeki gaye, kendisi digindaki yaratilmiglar1 Tanr1’ya getirmektir. Bu anlamda tek
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bir sebebe mahkumiyet, esya acisindan da insan agisindan da yolculugun farkli bir
istikamete sapmas1 gibi bir sonu¢ dogurur. Taylor’un da dedigi gibi (2012: 333) insanlar
bizzat esyanin kendisini dert ve ama¢ edinmeye baslayinca, bir taraftan insanlik diger
taraftan da sair yaratilmislar, Yaraticilar1 ile olmasi gereken iliskilerden uzaklasmis; bu
uzaklagsmaya bagli olarak da varligin diizeni altiist olmustur. Varlikta o an i¢in bir sebep
tespit edilmis olsa da Ibn Arabi diisiincesinde yaratilis ve varolus tecdid-i halk ile her an
yenilendiginden, tespit edilmis olan sebeplerin de degismis olabilecegi gergcegi gozlerden
uzak tutulmamasi gerekir. Degismeyen ve degismez bir gercek varsa o da Zat ve Uluhiyeti
ile Allah’m siirekli var etmeye devam ettigi, sebepler degisse de sebepleri var eden olarak
Allah’n yeni sebepler nezdinde de varhgini devam ettirdigi ger¢egidir. Dolayisiyla Ibn
Arabl’ye gore aritmetikten geometriye, matematikten mantik ve doga ile iligkili tiim
bilimlere kadar her alanda, Allah’1 tanimaya, O’nu bilmeye gotiiren yollar ve deliller
bulunur. Ancak birgok insan, ilgili olan bilim alanina, Allah’a delalet eden boyutlar1 ile
yaklagsmaz. Bu sebeple seyr-i slilukunda sebepleri perde olarak gorenler, O’na ulasirken,
sebepleri rab edinerek, tabir-1 caizse incelemeye konu olan “sey” agisindan, dosyayi
kapatanlar, O’ndan uzaklasirlar (ibn Arabi, 2014, 13: 311; 14:313; 16: 221-222). Kalp,
Allah’a dair bilgi edinmeye degil de sebeplerin bilgisine yonelir ve sebeplere odaklanirsa,
Allah’m disinda baska varliklarla ilgilenmesi, kalb yiizeyini paslandirir. Bu 1ilgi de
Allah’n o kalplerde tecellisine engel olusturur. Ilahi mertebe yoniinden tecelli edilmeyen
kalpler ise, Allah’tan gafil olan ve O’na yakinliktan kovulmus olan kisilerin kalbidir (Ibn
Arabi, 2014, 1: 247-248; 11: 278-280). Bu sebeple insan sebeplere bagvursa bile, Zat ve
Uluhiyet mertebesi ile “Allah” faktoriinii hicbir zaman aklindan ¢ikarmamasi gerekir;

¢linkii Allah’1n var olan her bir sebepte bir vechi vardir (Ibn Arabi, 2014, 18: 270-295).
2.4.3.2.4. Kaynagindan Bilgi Alma Yolu Olarak Arinma ve Teslimiyet

Bilgiye ulasma noktasinda parcaya dayali tiimevarimsal ¢ikarimlar veya tiimdengelimsel
yaklagimlar “tahmin” olarak, miiritlerin egitim ve dgretiminde, Ibn Arabi agisindan
anlaml1 oldugu gibi, arinma ve teslimiyet de onun agisindan, kesfe, parcaya dair degil de
biitiine dair sezgisel ve ilhama dayali bilgiye kap1 aralamasi agisindan anlamhdir. O,
sisteminde teorik bilgi yoluyla bilgiye sahip olmaya yer verdigi gibi; bu bilgilere sahip
olunarak zirvenin zorlanmas1 sonrasi, o gline kadar edindigi biitiin bilgileri birakip,
arinma ve teslimiyet suuru ile Allah ve Resulii (sav) nden gelene tam bagliliga; bu ittiba

sonrasi bilgi sahibi olunabilecegine dair kabule de sisteminde yer verir. Ona gore ta’lim;
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“Ulvi-feleki suretlerden siifli suretlere doniik bir feyizdir. Suyun akigini engelleyen
bir engelin ortadan kaldirilmasiyla su, daha 6nce engelin alikoydugu yerden akmaya
baslar. Engeli kaldiran, suyu akitan degildir. Ogretmen-dgrenci iliskisinde de
goriilecegi lizere, siifli suretlerden, kendisi gibi bir surete &gretmenlik yapan,
gercekte ondan bilgisizlik ve kusku perdesini kaldirmistir ve bu durumda ruhani bir
feyiz ortaya cikar ve istidatlar da daha dnce sahip olmadiklar bilgileri bu feyizden

alirlar” (Ibn Arabi, 2014, 12: 271-272).
Kisileri bu bilgilere ulastiracak yegéane yol ise ona gore;

“Biitlin bildiklerini bir kenara birakarak, bos bir kalple Allah’in huzurunda,
murakabe hali ve dinginlik i¢inde oturmaktir. Kisi, kalbiyle, sadece Allah isminin
zikrine odaklanir ve kendisini Allah’1 bilmeye ve bulmaya gétiirecek delil aramaz.
Boyle yaptiginda ise Hak, o kimsenin ta’limini iistlenir ve o kimseye Kendi katindan
bilgi 6gretir. Bu sekilde 6zel yone bagli olarak elde edilen bilgiler, bilgi edinme
oncesi siire¢ igerisinde, fikir ve tefekkiirlin icinde yer almadigi, tiim zorunlu

bilgilerdir” (Ibn Arabi, 2014, 14: 313).
Ibn Arabi diisiincesinde dogru bilgi de;

“Allah’1n, bilenin kalbine attig1, segmis oldugu kullarina ayricalikli olarak lutfettigi

ilahi bir nurdur. Hak, insanin dgretmenidir. insan, takvayla amel etme vesilesiyle,

Haktan gelen kesfi alabilir; Allah da tecelli ederek, o insanin dgretim isini {istlenir.

Allah, bildigiyle amel ettiginde, amel eden insana rehberlik eden bir furkan, bir nur

var ederken; amel, insana, Allah’a dair, bilmedigi yeni bir bilgi kazandirir” (ibn

Arabi, 2014, 1: 241; 2: 103, 349-350; 4: 167; 8: 360; 18: 213).
Ibn Arabi’nin “Akil Sahipleri” derken kastetmis oldugu kisiler de nebi ve resullerin
yolunu takip eden kimselerdir. Bu yol, nefse odaklanmak, riyazet usulleri iizere nefsi
terbiye etmek, yalnizlig1 tercih ederek, otelerden kalbe gelecek olan bilgileri kabule hazir
hale gelmektir (Ibn Arabi, 2014, 3: 34). Bu diisiincesini ibn Arabi “Allah’tan ittika edin
ki, Allah size 6gretsin.” (Kur’an-1 Kerim, 2: 286) ayetine dayandirir. Bu sebeple, Ibn
Arabi diisiincesinde akilli insan, esyaya dair bilgi sahibi olmak istediginde, sahip oldugu
imkanlar ile bu bilgilere ulasamayacagini diisiindiigii i¢in, ibadetlerini artirmaya gayret
etmelidir. Tbadetlerini cogaltmasiyla birlikte, kudsi hadiste (Buhari, Rikak: 38) de ifade
edildigi gibi, Hak o kimsenin biitiin gii¢leri, duymasi ve gérmesi olacak; bu durumda
insan, biitiin isleri Allah ile, Allah’1 da Allah vasitasiyla bilecektir. Kisi, Allah’1, Allah ile

ve biitiin isleri de O’nunla bildigi zaman, bilgisizlik ortadan kalkacak; elde edilen bilgi,
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tiim kusku ve tereddiitleri ortadan kaldiracak; amelin sonucu olarak ortaya ¢ikan nur ile
Allah’1n, tiim var olanlar iizerine yayilmis olan ve varlik nuru diye adlandirila gelen nuru
bir araya geldiginde bilinmeyenler kesfedilecektir (Ibn Arabi, 2014, 7: 385; 8: 106; 12:
314; 18: 183). Kesif derken ibn Arabi’nin biitiin kastettigi de sadece potansiyel olarak
sahip olunan bilginin agilmas1 ve kalpte uyku halinde olan ilahi bilincin uyanmasidir.
Insan, var edilis 6zellikleriyle ilahi emanete sahip olan bir canli oldugu igin, bilgi onda
saklhidir. Sujesinde sakli olan bu bilgi, bilen ve bilinen birliginde ortaya ¢ikacak bir
cevherdir.  Bilgi, insana verilmistir; fakat kendisinin agiga ¢ikmasini engelleyen
unsurlarm, ortadan kaldiriimasimi beklemektedir. Bu anlamda Ibn Arabi ve takipgileri,
nefsin olgunlastirilmasi i¢in uyguladiklar1 yontemi, bilgi elde etmek i¢in de uygulamslar;
bilgiyi amel ve davraniglar iizerine dayandirmislardir. Ona gore kendisini bilmeye, ayn1
zamanda irade yolu da olan vecd ve kesif yollariyla elde edilemeyecek hicbir sey yoktur
(ibn Arabi, 2014, 3: 34-35; 9: 313; 12: 271-272; Acikgeng, 2016: 136; Afifi, 1938: 103;
Kilig, 2012: 71; Demirli, 2012: 114).

Ona gore;

“Kalp, teorik incelemeler sonucu elde edilmis olan bilgilerden kurtuldugu zaman,
iimmidir ve bu timmi hali tizere siiratle ilahi feyzi kabul edici hale gelir. Bu sebeple
seyhler miiridlerine “Allah’tan bilgi alma” konusunu 6gretmek iizere bir meseleyi
sorduklarinda, bu sorunun cevabi lizerinde diisiinmek tizere onlar1 birakmazlar;
onlardan, ilk anda kalbe gelen varide odaklanmalarini, o varid ile gelenin tespitini
beklerler. Bu anlamda Rablerinin, kendileri iizerindeki etkisi sebebiyle kalplerine
odaklanan miiritler, her nefes gelmekte olan varid ile gelene bagli olarak, bu sorulara

cevap verirler” (Ibn Arabi, 2014, 9: 411).

Bedenle uzlet ederek belli bir mesafe kat eden miirid, bir siire sonra muhakkiklerin uzleti
olarak, kalbi ile biitlin alemden uzlet etmeye baslar. Kalbindeki uzlet ile ailesi, ¢ocuklar1
ve arkadaslarindan, mal, miilk, duygu ve diisiinceleri de i¢inde olmak {iizere, kalbi ile
Rabbini zikri arasina giren masiva ile ilgilenmekten uzak durmaya calisir; tim koti
ahiskanliklarmi terk etme ¢abasi icine girer. Oyle ki Ibn Arabi agisindan irade terbiyesi
asamasinda sohbet, musahip, hatta ve hatta seyh ile kurulan goniil baglantis1 dahi bu
yolculuk agisindan zararl olabilmekte; Hakkin gayri ile iinsiyeti olan kalbe tecelli vaki
olmayacagmdan, bu kimseler i¢in kemal yolculugu baslamadan bitebilmektedir. Bu

durum, miiridin elbisesinden meskenine, herhangi bir mescitten, mescitte kendisine yer
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edindigi mekanma kadar, her sey icin gegerlidir. Ibn Arabi’nin ifadesiyle soylersek
“Miirit, varolus yolculugunda yalniz basina kalincaya kadar, kalbinden, nasip alacak
hi¢bir sey birakmamasi gerekir. Zira Allah, kendisinden baskas: ile iinsiyeti olan kalbe
tecelli buyurmaz. Bu yol, aliskanliklar ve {ilfet edilen her ne var ise onlarin tiimiiyle
baglantiy1 koparmak tizerine mebnidir”. Halvet dncesi bir riyazet ve sunum olan uzlet
kimileri i¢in sonug iiretse de, uzlet ile arzu edilen sonu¢ alinamadiginda uzletin de zirve
noktasi, uzlette uzlet olarak halvet uygulamasma basvurulur. Zira Ibn Arabi nazarinda
halvetin sonucu, genel anlamdaki uzletin sonucundan daha giicliidiir (Ibn Arabi, 2014, 2:

343-344; 7: 132; 2012c¢: 123-127; 2013: 439).

Ibn Arabi’ye gore insan, riyazetten dnce halvete girecek olursa istisnai durumlar disinda
tam bir insan olamaz (Ibn Arabi, 2012a: 30; 2011b: 16). Riyazete bagl uzlet asamasinda
kainat kitab1 iizerinden bilgilerini tazeleyen insan, ilerleyen siire¢ icerisinde, daha dnce
elde etmis oldugu biitiin bilgileri bir kenara birakarak, uzlette uzlet olan halvet ile
kendisini, Ilahi ta’lime agik hale getirmeye calisir. Halvet uygulamasi, ibn Arabi

diisiincesinde ta’lim ve terbiye, dogru bilgiye ulasma yollarindan biridir. Ona gore;

“Kimi insanlar 6grenmek istedikleri bilgi ile ilgili olarak dogru bir fikir sahibi
olabilme adina, diisiincenin durulmasi amaciyla halvete girerken; kimileri baskalari
ile bir arada bulunmaktan bunaldigi i¢in; kimileri de onda bulduklar1 hazzin tadina
varmak i¢in halvete girerler. Allah ehli ise, halvete, mantik mizaniyla degil, zikirle
girer. Gerek uzlet gerekse halvette miiridin gidasi, diisiinceyi toplayip saflastirma
ozelligi tastyan zikir ve istigfardir. Zikir ve istigfardan usanan miirid ise, diisiiniip
tefekkiir ederek, tazim, tenzih ve tertil tizere Kur’an okur. Allah ehlinin halveti, zikir
iledir. Fikrin o kimseler iizerinde bir tahakkiimii olmadig: gibi, bir tesiri de yoktur.
Halvete giren kimseler, halvetleri esnasinda diisiince giiciiniin etkisi altina girdikleri
hissine kapildiklarinda, o kimselerin derhal halvetten ¢ikmalar1 gerekir. Diisiinceyi
ve o gline kadar diisiince iiriinii olarak elde etmis oldugu her seyi terk ederek uzlete
cekilen ve halvete giren kimseler agisindan kesfe konu olan ilk sey, alem ile ilgili
olan ayetlerdir; ciinkii dlem o kimselerden once var olmus olan seydir. Once
madenler alemi, onun ardindan bitkiler, onun da ardindan hayvanlar dlemi dile gelir
ve her biri tasidiklar1 zararli ve faydali tiim o6zelliklerini insana bildirir. Zikrin
sonunda, kalp aydinlanir; bu nur, insana kesfi kazandirir; esyanin kesfi, nur iledir”

(Ibn Arabi, 2014, 7: 125-128, 350; 18: 64; 2012b: 111; 2011b: 19-20).
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Dogru bilgiye ulagsma yolu olarak halvet ve halvetin igerigi ile ilgili olarak diistincelerini
bizim ile paylasan Ibn Arabi, halvette tahayyiil ve tezekkiir yetileri esliginde zikrin

gerekliligine de su ifadeleri ile dikkatlerimizi ¢eker;

“Gerek uzlet gerekse halvette kullarin zikretmesi, akilda tutmalariyla, Hakkin
zikretmesiyse huzurla gergeklesir. Miiminler, Hakki hatirlama giiglerinde
tutarken siradan insanlar, Allah’1 tahayyiil yetilerinde tutarlar. Allah’in kullar
icinden O’nu tamyan kimseler ise, bu ugurda her iki yetiye de hakkim teslim
ederler. Bu yoniiyle o kimseler, akil ve seriat s6z konusu oldugunda hatirlama
gliclerini, seriat ve kesf s6z konusu oldugunda ise tahayyiil giiclerini seferber

ederler. Bu, zikir s6z konusu oldugunda zirve noktadir” (ibn Arabi, 2014, 7: 350).

Tekrar sOylememiz gerekirse ona gore bilgi ne tek basina 6znede, 6znenin nesneyi
tasavvurunda ne de tek basma nesnede, nesnenin tasavvuru olarak zihinde var olan
yansimadadir. Bilgi, bilen ile bilinenler arasinda bir nispet; 6zne ile nesnenin diyalektigi
ile kendisini gosteren bir seydir. Bu etkilesim ile goriinen bilgi de 6zne ve nesneye ilave
olarak varolus anlaminda Uluhiyet mertebesinde yer alan isimlerin eslik ettigi bir bilgidir.
Bu bilgi, 6zne ile nesneyi bir araya getirdigi gibi 6zne ve nesneyi Uluhiyet mertebesine
baglayan; bu ii¢ sacayagindan biri thmal edildiginde de eksik kalan bir bilgidir. Tam da
bu sebeple ona gore duygu, diisiince ve davranig biitiinliigii icinde amel, bilgilenme
acisindan olmazsa olmazdir; ¢linkii Allah her an bir tasarruftadir ki Allah’n tasarrufu da

parcadan biitiine her seyi kusatmaktadir.
2.4.3.2.5. ilim veya Irfana Dayah Tiim Bilgilerde Yanhslanabilirlik Vasfi

Ibn Arabi diisiincesinde akla bagh olarak ortaya ¢ikan ve zan ile malul olan bilgi
acisindan, yanlis olma ihtimali ve kirlenme sebebiyle giincelleme ne kadar gerekliyse,
tecelliye bagli olarak ortaya ¢ikan bilgide de yani hem istishadi, biitiinciil hem de istidlali,
parcaya yonelik bakis acisindan giincellemelerin yapilmasi gerekir. Zira Konuk’un da
dedigi gibi tecelli-i ruhaniye mazhar olan kimselerin de kesiflerine dayanarak ac¢iklamis
olduklar1 seyler i¢cinde dogrular olabildigi gibi yanlislar da vardir. Zira ruh zahir iken,
ruhun kendisini gosterdigi bir anda aklin bir hiikkmiiniin olmas1 diisiiniilemez. Akil o anda
batindir. Ruh tecelli ettiginde ise, akil ile varilan sonuglar ve verilen hiikiimler gériinmez
olur. Hak tecelli ettiginde ise ne ruhun ne de aklin verebilecegi bir hiikiim yoktur. Hak,
biitiin giiclerimiz olup, bu esnada esya Allah vasitasiyla 6grenildiginde, duyuya dayali
giiclerdeki isabet de hatadan ayrisir (Ibn Arabi, 2013: 200; 2014, 11: 143; 8: 107).
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2.4.3.2.6. Nitelik ve Niceligi ile Alternatif Bilgi Edinme Yollar

Ibn Arabi’ye gore dgrenme, alisildik sekilde bir 6grenme de olabilir; aligilmisin diginda,
alisildik giiclerden baska giiglerle de algilar gerceklesebilir. Feraset ehli, bir kimseye
nazar eder, bakar ve o kimseye ait olan seylere, o kimsenin i¢ine dogan bir diisiinceye
veya o kimsenin yapageldigi ise dair bilgi sahibi olur. Her seyi bilen Allah Teala,
hissetmekten ve duyulardan da miinezzehtir. Oyleyse bilgi sahibi olabilmenin de bircok
yolu vardir. Ibn Arabi diisiincesinde bilgi, gorerek elde edildigi gibi isiterek de hatta ve
hatta koklayarak da elde edilir. Hz. Yakup’un (a.s.) Hz. Yusuf’a dair bilgisi boyle bir
bilgidir. Kimi Seyhler de tarikat ehlinden 1slah olacaklar1 ve olmayacaklar1 kokusundan

ayirt eder (Ibn Arabi, 2014, 2: 164; 4: 45; 5: 200; 6: 120; 8: 297-300; 13: 77-78).

Renkler arasindaki farki, parmak uclar1 kanaliyla temas ile fark eden, gérme yetisini
yitirmis nice insan vardir. Kimi insan nazar ehlidir, bir bakista birgok bilgiye vakif olur.
Kimisi isitme yolu ile bir¢cok bilgiye sahip olurken kimisi de tadmna vararak veya
kokusunu alarak bir¢ok bilgiye vakif olur. Goz ile duyup, kulak ile gérmek, temas veya
kokusunu alarak esyaya dair bilgi sahibi olmak, alisilagelmis bir sey olmasa da bir
gergektir. Bu tarz bilgilenmeler, haklarinda bilgi sahibi oldugumuz bilgi edinme tiirleridir.
Bunun disinda Ibn Arabi’nin ifadesiyle; “Insanm giigleri ile ilgili olarak, Allah, bizlere
sadece ve sadece onda varetmis oldugu gii¢ler ile ilgili olarak bilgi vermistir. Belki
Allah’m engin bilgisi i¢inde, imkanlar deryasinda, heniiz bizde varedilmemis olan giigler
de bulunabilir. Allah’in, bu giicleri kendilerine bahsetmis oldugu kimi insanlar zevk
yoluyla ona sahip olabilir; diinya hayati i¢inde o kimseler adina boyle bir durum ortaya
¢ikabilir” (Ibn Arabi, 2014, 16: 123). Konu ile ilgili olarak Ibn Arabi, bir yandan Allah
Rasulii (s.a.v) in ifadelerini diger yandan da kendi tecriibelerini bizimle paylasir. Hz.
Peygamber (s.a.v) in, gonliinde, Allah’in parmaklarinin temasi ile ortaya ¢ikan soguklugu
hissetmesi; Onceki ve sonrakilere dair bilgiyi bu sekilde 6grendigini belirttigi hadis ve
ilave olarak soyledikleri bu c¢ercevede degerlendirilebilir (Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an:
3235). Hz. Peygamber (s.a.v) iki omuzu arasina dokunuldugunda “Oncekiler ve
sonrakiler ile ilgili olarak bilgi sahibi oldum” demis; bu temas ile o bilgileri 6grenmis,
Allah, ona zikretmis oldugu bilgileri vermis (ibn Arabi, 2014, 16: 277); ibn Arabi de bir
bakisi ile bu bakisin igermis oldugu ilimleri 6grenmistir. Onun ifadesiyle bu “zevk”
kaynakli bilgidir. Buradan “duyduguyla gordii; gordiigiiyle duydu ve konustuguyla isitti”
diyen kimselerin sdzleri anlasilir (Ibn Arabi, 2014, 10: 110). Bu sekilde kesf ve miisahede
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yolu ile idrak, zaman1 da mekan1 da asan bir kavrayistir. Bu sekilde kazanilan bilgi, bilgi
edinme yolculugunun kemmiyeti de keyfiyeti de teorik akil ile kazanilan bilgiye de bilgi

edinme ¢abasina da benzemez. Kendi ifadesiyle;

“Bir arifin Rububiyet mertebesine sahit oldugu bir anda, o mertebenin Slgiisii ve
zamani i¢ginde Allah’a dair kazanmis oldugu bilgiyi, bir baskasi, duyu alemi i¢inde
caligip kazanarak bin senede elde eder. Bu meselenin kiymeti ve degeri, onu zevk
yoluyla tadanlarca bilinir. Bu esnada o kimse agisindan zaman, gorme giicii oniinde

yer alan tiim mesafelerin diiriilmesi gibi diiriiliir” (ibn Arabi, 2014, 6: 120).
2.4.4. Achk: Bilgilenme ve Bilinglenmede Seytan/Kétiiliikk Faktori

Ibn Arabi, aglik uygulamas: ile miiritlerin doga ve naturalarina, mizaglarina koklii
miidahalelerde bulunur. Bu miidahaleler, Ibn Arabi diisiincesinde duygularindan,
diisiincelerine ve davraniglarina kadar, insanin, iizerinde etkisi olan seytan ile
hesaplagmasinin, seytan kaynakli ilhamin farkina varabilmesinin, seytana dair bilgi
edinmesi ile birlikte kendisini gosteren bilinglenmesinin de baslangicidir. Burasi

onemlidir. Zira Ibn Arabi nazarmda;

“Akilli ve kamil insan, kalbine gelen diisiincelerin Allah’tan gelen diisiinceler olup
olmadigini, bu diisiincelerin nefsinden, nur kaynakli melek veya ates kaynakli cin ve
seytanlardan kaynaklanip kaynaklanmadigin ayirt edebilen kisidir (Ibn Arabi, 2014,
2:371-372; 3: 68; 7: 250-251). Seytan, serapa diismandir; ondan insana higbir iyilik
gelmez, onun bulundugu her vadi necistir (Ibn Arabi, 2014, 1: 88; 6: 419) ve o,

insanin, Allah’mn ¢agrisina karsilik vermesinin 6niindeki en zorlu engeldir.

O, amact Allah’a yaklasmak olan kullari, Allah’tan uzaklastiran gurur ve kibir
abidesi; kulu saptirma hususunda hirsh, insanin unutkanliginin sebeplerinden (ibn
Arabi, 2014, 2: 99; 4: 102; 5: 11; 10: 148-149) biridir. Seytan, amaci, insani
mutluluga goétiiren seyi yapmasini engellemek olan; iyiligin kaynagi olan
meleklerden gelen ilhami bozarak, insanin kalbine farkli bir sekilde aktaran bir varlik
olarak kotiiliigiin yegane kaynagidir” (ibn Arabi, 2014, 7: 181, 437; 9: 429; 10: 319;
14: 100-105; 16: 115-283; 18: 224).

2.4.4.1. Arinma Siireci ve Yeni Bir Beslenme Rejimi

Ibn Arabi, 6zellikle seytan karsisinda farkindaligi artirma; ilhamin kaynagmni tespit
amaciyla, yeni bir beslenme rejimi olusturur. Zira bu, “Seytan, Ademoglunda,

damarlardaki kan gibi dolasir. A¢ ve susuz kalarak onun hareket alanini daraltiniz” (Ebu
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Davud, Itikaf: 2462; ibn Arabi, 2014, 5: 43; 7: 227-229) ifadelerinde de goriilecegi iizere
Hz. Peygamber (s.a.v)in buyrugudur. Onun diisiincesinde, seytana gida olabilecek
sekilde asir1 yemek yemek, insanin dengesini bozarak, insan hayati ve iradesi lizerinde
olumsuz etkilere yol acar. Dengesizlik anlaminda itidal kaybi ise ibn Arabi agisindan basli
basma bir kotiiliiktiir. Itidali temin etme amaciyla uygulanan siki bir beslenme rejimi,
cinsel arzular basta olmak lizere, tiim arzular ile bas etme yolculugunda, bedeni mesgul
edecegi icin, insanin kendi kendisine hakimiyeti daha da kolaylasacaktir. Bu sebeple
ahlaki karakter i¢in tehlikeli olabilen, kuvvetli temayiil ve i¢giidiileri gidasiz birakarak
zayiflatmak, tiim karakter egitimcileri tarafindan diinden bugiine ger¢eklestirilmis olan

uygulamalardir (Kerschenstainer, 1977: 89; Payot, 2019:51). Ibn Arabi’ye gore;

“Tokluk, insanit lizumsuz seylere davet eder. Karnimiz doydugu zaman,
organlarimiz haddi asar ve sahip olduklar1 giicii liizumsuz diisiince, davranis ve
konusmalarda sarfeder. Tiim bunlar da miiridi yolundan alikoyar. Aclik, miiridi
bedeni idare etme zahmetinden kurtarir. Manevi hallere nail olmak i¢in istenen aglik,
seyhin emri ile olan aglik olsa da salikin, yalniz basina oldugunda da yemegini
azaltmasi, oruca devam etmesi, giinde bir 6giin yemek yemesi, giin asir1 yagi katik
yapmasi, sadece cuma giinii iki kere yagi katik yapmasi gerekir. Yemegin azaltilmasi
anlaminda aglik, seytan ve nefs-i emmarenin, insan {istiinde kullandig1 en kuvvetli
ve en biiylik silah olan mide sehvetine, mide sehveti ile iliskili, bu sehvetin uzantisi
olarak gdriinen cinsi miinasebete sevk eden sehvete, irade {lizerinde ortaya ¢ikmasi
muhtemel her tiirlii baskiya karsi edinilebilecek en biiyiik kalkandir. Asir1 yemek,
Hz. Peygamberin (s.a.v)’in de ifade ettigi gibi kalbi katilastirir; organlari, Allah’a
itaat etme amacl davraniglar konusunda yavaslatir, himmeti, 6giide kulak verme ile
ilgili olarak sagirlagtirir” (Ibn Arabi, 2014, 2: 344-345; 5: 43; 18: 329-330, 426;
2012b: 103; 2012¢: 125-127; 1907: 58-59, 105-106, 123-124).

Insanm, atesten yaratilmis olan seytanm emrine amade olmasi, dogal olarak insani ates
ile bulusturur ve insan, “el-cinsii maa’l-cins” ifadesinden de anlasilacagi iizere ates ile bu
yogun i¢ice gecmislik sebebiyle, mahall-i celal/Allah’in celal isimlerinin mazhar1 olan
cehenneme girer. Sonug olarak cehenneme giren kimse, hak ettigi i¢in oraya girip, demiri
ceken miknatis 6rneginde goriildiigii ilizere, tasidig1 6zelliklere baglh olarak cehennem

atesinden kaynaklanan ¢ekime kapildigmni 8grenir (ibn Arabi, 2014, 11: 323; 16: 238).
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2.4.4.2. Seytan ve Insan Arasinda Hayat, ilim, irade ve Kudret Vasiflan

Insan, iginde var oldugu alem ile birlikte éncelikle hayat, ilim, irade ve kudret isimleri
tizerinden Uluhiyet mertebesi ile iliski i¢inde olan bir canlidir. Bu dort isim, seytanin da
insana niifuz etmeye calistig1 temel alanlardir. Insan bu dért ismi kendisine mal edecek;
Allah’in, “Ben’i ve seni aywrt et” ifadesinin geregi olarak, bu isimlerin Uluhiyet
mertebesinde yer almalari ile kendisinin mazhar olusu arasindaki farki idrak edecek;
seytanin insana niifuz alanlar1 olarak bu isimler ile ortaya ¢ikan 6zellikler, nitelikler ile
ilgili hassasiyetini en iist diizeyde tutacaktir. Insan, en temelde hayat niteligi ile iliskili
olan heva ve hevanm veziri olan sehvetin, temel aktorler ve belirleyiciler olarak ortaya
¢iktig1 i¢ diinyasina, karmasik duygu ve diisiincelerine dair, i¢ gorii ve ayrim giiciine sahip
degil ise, seytanin verdigi diisiinceyle melek ve nefsin vermis oldugu diisiinceleri ayirt
edemez. Allah, melek, nefis ve seytan kaynakli diislincelerdeki farkliliklara vakif
olamayan kimse, kesinlikle kurtulusa eremez. Bu anlamda Ibn Arabi’ye gdre insanin
sahip oldugu istidada dair bilgi yoksunlugu, mazhar1 oldugu ilahi isim ile ilgili cehaletinin
de o bilgiye bagh olarak ortaya ¢ikacak olan, Hakkin 6zel viicudunu kabul edisten
mahrumiyetinin de kaynagidir (Ibn Arabi, 2014, 2: 343-346, 358; 5: 270; 9: 354-356).

2.4.4.3. Hak Sahibi Heva’ya da Hakkini Teslim Etmek

Ibn Arabi agismndan “Tevhid” ne kadar dnemli ise, Tevhidin goriiniimii anlaminda
haklarin hak sahiplerine verilmesi de o kadar 6nemlidir. Bu haklarin teslimi noktasinda
insan agisindan en 6nemli engel sliphesiz ki seytan ile arasindaki ortak nokta olarak heva
ve atestir. Heva kaynakli tiim savrulmalar, yasamdan hayata gecise, insanin hayat, ilim,
irade ve kudret isimleri basta olmak iizere tiim ilahi isimlere kemali ile mazhar olusuna
engel olur. Mutaffifin siiresi 14. ayeti olan “Yapip ettikleri ile kalpleri kararmistir”
ayetinde yer alan, varolusu heva ve atese bagli olan seytanin etkisi altinda giinah
islenmesinin bir sonucu olarak kalpte ortaya c¢ikan perde anlamimda “Ran” hayati
zorlagtirdig1 gibi ayni siirenin bir sonraki ayeti olarak 15. ayette ve Kur’an’in bir¢cok
ayetinde gecen ve sonug olarak, glinah islenmemis olsa da masivanin kalp aynasina

yansimalar1 olarak ortaya ¢ikan “Hicab” da hayati1 zorlastirir.

Ayni1 sey kendi zan ve tahminlerine tabi olan akil ve kendini biiylik gérme, kibir, kendini
begenme gibi duygular agisindan da bdyledir (Ibn Arabi, 2013: 401-411). Tam da bunun

geregi olarak Ibn Arabi, Tedbirat-1 Ilahiyye adli eserinde, ates tabiatmin bir yansimasi
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olarak ortaya ¢ikan hirs ile aklin kars1 karsiya geldigi teatral bir sahneye yer verir. Akil
ve hirsin bu karsilasmasi ve aralarinda gergeklesen diyalog ile kendi zamanindaki ve
giiniimiizdeki egitimciler ve egitilenlere, seytanin elinde oyuncak olmamalari; seytan
tarafindan kukla gibi oynatilmamalar1 i¢in, duygu diinyasinin kontrolii ile ilgili olarak

ders niteliginde su tavsiyelerde bulunur;

“Glinlimiizde miiritler, hevadan gelen elgiyi hiisn-i kabul ve hayirli islerde kullanma
yolunu bilmezler. Boyle bir durumda, hemen korkup “Defol, ben senden gelene
kulak vermem!” gibi ifadeler esliginde kabaca davranmiglar sergiler; kaba sofuluk
gosterirler. Iste, sen, seyr-i siiluk iizere oldugunu diisiindiigiin, bdylesi davramslar
sergileyen miiritleri, terakkide sabitkadem goéremezsin. Bu kimseler, kendilerinin,
tarikat erbabi, seyr-i siiluk lizere olan kimselerden sayildigim zannetseler de;
kendilerinin tarikatin kokusunu dahi alamamis kimselerden olduklarimi bilmeleri

gerekir” (Ibn Arabi, 2013: 299-305).

Ibn Arabi diisiincesinde heva ile i¢ ice gegmis olan duygular1 kontrol etmek dnemli olsa
da biitiiniiyle smirlandirmaya veya ortadan kaldirmaya calismak yanlistir. Zira her ne
kadar seytanin varolusu hava ve atese dayali olsa da hava ve ates ayn1 zamanda insanin
da hammaddesidir. Bu sebeple duygu kontrolii, kontrollii duygusallik veya kalp ve aklin
i birligi icinde caligmasi, insan agisindan hem kendini hem de Allah’1t tanima
yolculugunda dnemli kilometre taslarmdandir. ibn Arabi diisiincesinde heva, ancak heva
ile bertaraf edilir. Fiisus’ul Hikem’de Harun Fassinda da belirtildigi gibi heva, gerek
insanin kemali gerekse de merifetullah ve ebedi mutluluk acgisindan olmazsa olmazdur.
Nefisler, her daim arzularinin etkisinde kalma aliskanliginda oldugu i¢in, amag, arzularin,
arzular ile bertaraf edilmesiyle gerceklesecek; hisler lizerinde hakimiyet ve kontrol, ayn1
sekilde bir baska his kanaliyla saglanacak; tutkular gene tutkular aracilig1 ile yonetilecek,
ihtiraslara, miicerret fikirler ile degil, o ihtiraslardan daha {istiin ihtiraslar ile hakim
olunabilecektir. Ona gore, heva, haz ile sonuglandigi, haz ile ddiillendirilerek stirekliligi
saglandig1 gibi irade de haz ile sonuglanir, haz ile ddiillendirilir (Ibn Arabi, 2014, 12: 235;
18: 136; 16: 235-236; 12: 386; Ulken, 2015: 80; Rousseau, 2009: 584).

Olumlu veya olumsuz duygulara insan engel olamasa da bu duygular1 insanin kontrol
etmesi miimkiindiir. Bu sebeple, duygularin kontrolii agisindan olmazsa olmaz olarak,
akla mukayyet olmak gerekir. Zira tiim tutku ve arzularin ilk amaci, akli yozlastirmak,

kendilerini megrulastirmaktir (Durali, 2017: 220; Taylor, 2012: 232-233; Rousseau, 2009:

106



174, 393, 781; Payot, 2019: 51,190). Heva ve veziri olan sehvet nedeniyle sinirsiz
arzulara sahip olan insan, ayni sekilde hevasinin kabiliyeti/kabiliyetsizligi nedeniyle de
sinirlarla yiizlesir. Tam da bu sebeple seriat, hevay1 siirlamis, heva da bu durumu kabul
etmis (Ibn Arabi, 2014, 13: 164); buna bagl olarak da miirsid-i kamiller miiritlerinin heva
ve iradeleri Uzerinde tasarrufta bulunarak, onlara rehberlik etmis; riyazete bagli

uygulamalar esliginde belirlenmis olan hedeflere odaklanmustir.
2.4.4.4. Tradeyi Besleyen Bir Deger Olarak Taakkul ve Tefekkiir

Bu c¢ercevede duygu kontrolii agisindan, bilgi ile beslenmis olan aklin yardimi ile
tefekkiir, diistinmek, duygusal savrulma sonucu, ortaya c¢ikmasi muhtemel irade
zayifligim ortadan kaldiracak olan yegane seydir. Payot’un da dedigi gibi (2019: 104,
106) insan tefekkiir ettiginde, sadece arzularina yenik diismekten ve bayag tavsiyelerin
yol agtig1 sagmaliklardan kurtulmakla kalmaz, bu siiregte kendisine hakim olmayr da
ogrenir. Ibn Arabi diisiincesinde tefekkiir, kalbin amelidir. Ona gére, kalp hakkinda varit
olan seriat dlciilerine riayet ediyor olusun alameti, gafil olmamak ve tefekkiir etmek (Ibn
Arabi, 1907: 57-60) tir. O, bir yandan akla hakkimi teslim ederken diger taraftan da
duygulara hakkini teslim eder; zati sehvet ile yalanci sehveti birbirinden ayirir ve insanin
zati sehvete uymasi gerektigini soyler. Ciinkii dogasma yatkin oldugu i¢in, mizacin
saglikli olup olmamasi da zati sehvet ile iligkilidir. Ona gore mizacin saglikli olmasi da
dinin yasamasini, dinin yasanmasi ise insanin mutlulugunu temin eder. Bu sebeple insan
bu sehveti, Sari’nin koymus oldugu ilahi teraziye gore takip etmelidir (Ibn Arabi, 2014,
7: 238-239).

2.4.4.5. Ogrenme Siirecinde Duygu ve Diisiince Birlikteligi Zarureti

Bu anlamda insan agisindan duygu diinyas: ile var olan gercekligi gdzardi ederek
yasamak Ibn Arabi agisindan kabul edilemezdir. Hadd-i zatinda eitim ve ogretim
acisindan, kendisine duygusalligin eslik etmedigi bir diisiincenin suurda yer tutmasi da
duygu deneyimi ile eslesmemis bir fiziksel deneyimin 6grenilmesi de miimkiin degildir.
Bu nedenle Ibn Arabi’de diisiince kalp ile iliskilendirilir. Diisiincenin davranisa
doniisebilmesi acisindan, duygusal yogunlugun diisiinceye eslik etmesi onemlidir. Zira
insan1 harekete geciren nedenler, mantiksal degil, diirtiisel ve duygusaldir. Ancak bununla

birlikte, duygu durumunun irade lizerindeki etkisi sebebiyle, irade terbiyesi agisindan da
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duygusal yogunlugun, asirilik dogurmamasi i¢in kontrol altinda tutulmasi 6nem arz eder

(Payot, 2019: 168-169; 181-189; Mahgupyan, 2020: 96).

Bu diisiincelerin bir yansimasi ve uzantisi olarak mutasavviflar, genel olarak yaptiklari
riyazetle, kot ahlaki kokiinden sokiip atmay1 degil, hedef agisindan diizeltmeler yaparak,
temizlik ve 1slahi tercih ederler. Giiniimiizde, ahlaki karakter i¢in tehlikeli olabilen
kuvvetli temayiil ve i¢giidiileri, miisait cagrisimlarla egriltmek, biikmek, yeni ihtiyaglar
ve alakalar yaratarak zararli ve tehlikeli olmasi muhtemel olan temayiilleri baska
mecralara, baska kanallara sevk etmek (Goziitok, 2012: 161-162; Ayhan, 1997: 170;
Kerschenstainer, 1977: 89) egitim agisindan temel diisiince oldugu gibi; nefsin kendileri
ile varedildigi higbir niteligin, miicahede yoluyla da riyazet yoluyla da yok
edilemeyecegini, bu niteliklerin sadece kullanim yerlerinin degistirilebilecegini soyleyen

Ibn Arabi agisindan da temel diisiincedir. Ona gore;

“Insamn kendileri ile var edildigi nitelikler degismez. Ciinkii o nitelikler, yaratilisi
ve mizacl itibariyle, insana ait olan zati niteliklerdir. Bu nitelikler, dedikodudan haset
ve hirsa, acgozliliik, 6fke ve korkakliktan zorbaliga ve benzeri niteliklere kadar
insanmin sahip olabilecegi bir¢ok niteliktir. Bunlarin degistirilmesine yonelmedigi
icin, Allah, o nitelikler i¢in kullamm yerleri tayin etmis ve sinirlar1 belirlenmis
mesruiyet iginde, onlar1 belirlenmis olan bu yerlere ydnlendirmistir” (ibn Arabi,

2014, 7: 253; 10: 316).

Ornek olarak ihtiras, insan akli ve 6zgiirliigii icin de dzgiirliigiiniin ifadesi olan iradesi
icin de olumsuz sonuglar dogurur. Zira ihtiras, iradeyi kuvvetlendiriyor gibi goriinse de
insanda sec¢im yetisi olan hiirriyeti azaltir (Kerschenstainer, 1977: 59; Payot, 2019:35;
Topgu, 2014: 108-113). Oysa insan acisindan asil olan, hiirriyet ve 6zellikle de insanin,
kendi kendisine hakimiyetidir. irade, potansiyel olarak hiir olusun fiil halidir; potansiyel
olarak var olan hiirriyeti, goriiniir hale getirmesi, izhar ettirmesi gereken irade, hiirriyeti
ortadan kaldirtyorsa bunun adi irade degil ihtirastir. Ibn Arabi, hirsin uzantis1 olarak
ortaya ¢ikan ihtiras ile arasma mesafe koymaya calisirken, hirs kaynakli giicten de
vazgegmez. Ona gore hirs tasiyan bir insanin mutlu olabilmesi, bir agidan “hirsla”
kendisini gosterebilecegi gibi ayn1 sekilde hirsli bir insanin mutsuz olma ihtimali de bir
baska agidan hirs1 nedeniyle ortaya ¢ikar. Bu sebeple, temizlenme, niteligin kendisi ile
ilgili degil, kullanim yeri ile ilgilidir. Kinanma da onlarin kendileriyle degil, kullanim

yerleriyle ilgilidir. Zira yaratihisimizdaki huylar, yaratilisimizin kendisidir ve bir seyin
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kendisinden ayrilmas: diisiiniilemez. Bu cercevede Ibn Arabi, “Hirs elgisi geldigi vakit
kalbi, hirs disinda kalbe gelen tiim hatiralardan bosalt; sadece ve sadece kalbinde, vezir
olan aklm ile elgi olan hirs1 birak; ardindan da aklini kullanarak hirstan gelen ne varsa
onlara kulak ver” diyerek, duygularin, bilgi ile miicehhez aklin kontroliine birakilmasini
salik verir (akt. Ulken, 2013: 79-80; Topgu, 2014: 115; ibn Arabi, 2014, 1: 421; 3: 144;
2013: 299-305). Hirs duygusu gibi ates tabiatina bagli olarak ortaya ¢ikan kibir, kendini
begenmislik ve kiskancglik gibi temel duygular da kemal yolcusu olan miirit i¢in, asilmas1
gereken biiyiik engellerdendir. Birbirleri ile iliski icerisinde kendilerini gosteren kibir ve
kendini begenmislik, benzersiz bir sekilde, insanlar1 6zgiir gelisiminlerinden alikoyan
duygulardir (Adler, 1985: 214). Temel duygulardan olan hirs duygusunu makul ve mesru
olana yonlendiren Ibn Arabi, kibir duygusuna da aymi sekilde yaklasir. Ibn Arabi
diisiincesinde acziyet insan agisindan en temel 6zelliktir. Bu sebeple muhtac olan bir
kimse de kibirli olamaz; ¢linkii o kisi, bu sekilde davrandig1 zaman kendisine ait olmayan
bir dzellikle gdziikmiis olur. Oysa insana yakisan miitevazi olmasidir. Bu gergevede Ibn

Arab1’nin miiritlerine su tavsiyelerde bulunur;

“Allah’in yaratiklarindan hi¢bir varligi degersiz ve kiigiik gérmeyin. Zira Allah,
hi¢bir varligi var ederken kiigiik ve degersiz gérmemistir. Ancak bununla birlikte,
Allah’in emrine karsi durup kibirlenene karsi, Allah ile biiyiiklenmek, Allah’in riza
gosterecegini bildigin yerlerde, s6zii metanetle sdyleyip, metanet ile davranis
sergilemek, Hak karsisinda direnen kimseye karsi zorbalasmak da miirit olmanin
geregidir. Bu sekilde, kisi, nefsini niteliklerden uzaklastirmamus, onlar1 yerli yerinde

kullanmus olur” (ibn Arabi, 2014, 7: 131; 10: 316; 18: 214, 234, 324).
Ayni durum temel duygulardan olan kiskan¢lik duygusunda da karsimiza gikar. Ona gore;

“Insamn, irade ve imanimin bir sonucu olarak Allah i¢in kiskang olmasi, hayvani ve
tabii ozellikleri ile iligkili kiskangliktan uzak durmasi gerekir. Bu gercevede, malini
Allah yolunda harcayana ve bilgi 6grenene haset eden insan da nefsini niteliklerden
uzaklastirmamis ve onlar1 yerli yerinde kullanmis olur. Aklinin otoritesi altinda
bulunan insan, kiskangliga kapilmaz. Sinir1 asan her kiskanglik, aklin hitkmiiniin
disina ¢ikip, doganin hirst ve arzu giiciiniin hitkkmiinden meydana gelmistir. Kalp
hakkinda seriatin koymus oldugu olgiilere riayet ettigini iddia eden insan, haset ve
kini terk edebilmis olan insandir. Ayrica kiskanglik, hased, insanin, hemcinsi olan
Peygamber’e ittibasmin 6niindeki en énemli engeldir” (ibn Arabi, 2014, 1: 421; 6:
36-38, 42-43; 10: 316; 11: 156-157; 12: 74; 18: 306; 1907: 57-60).
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2.4.4.6. Seytanin Hakikati; Nefis ve Seytan Arasindaki Ortak Nitelikler

Ibn Arabi nazarinda tiim bu savrulmalara sebep olan seytan, yaratilisinin geregini yerine
getiriyor olsa da Allah’tan korkar; inkarc1 olmakla birlikte seytan, isleri insandan daha iyi
anlar. O, Allah’tan korkmak ve giinahkardan uzaklasmak 6zelliginde yaratilmistir. Iblis,
“Ben insandan daha hayirliyim, insan1 topraktan beni ise atesten var ettin” demis olsa da
Allah karsisinda kibirlenmemistir. Ancak bununla birlikte, ibn Arabi’nin de dedigi gibi
seytan, biitiiniiyle de masum degildir. Ciinkii bu sonucun sebebi seytanm kendisidir. Ibn
Arabi’nin ifadesiyle “Git”, “Saptir”, “Yaptiklar1 islerde insanlara ortak ol gibi biitiin bu
ifadeler ilahi emirlerdir. Fakat bunlar Allah’tan kendiliginden gelmis olsaydi, Iblis
bedbaht olmazdi. Bu emirler seytanin kendisine ait dilegin karsiligidir”. (Ibn Arabi, 2014,
10: 305; 13: 175-180; 18: 233-244).

Aclik ile diz ¢oktiiriilen seytan, insan1 uykusuzlugun, baska bir ifade ile uykusuzluk ile
kendisini gosterecek olan, insan1 yoldan ¢cikarmada seytana yardimci olan nefsin kapisina
getirir (Ibn Arabi, 2014, 2: 344-345; 5: 172; 13: 164-165). ibn Arabi nazarinda;
“Seytanlar, insan cinsinden ve cinler taifesinden olan maddi seytanlar olabildigi gibi, bu
iki sinifin diginda, bunlarin etkisi ile ortaya ¢ikmis olan manevi seytanlar da vardir. Bunlar
da nefsin etkisi ile ortaya ¢ikmis olan kuruntulardir. Seytanlar, her bir topluluga, o
topluluk iizerinde baskin olan duruma gére yonelir” (Ibn Arabi, 2014, 2: 355-359). Bu
hal, bir yandan seytan1 nefse ¢ekerken diger yandan nefsi seytana dogru siiriikler. Ibn

Arabi’nin ifadesiyle;

“Akil giicii nefsi kurtulusa cagirirken arzu giicii, onu, seytanin da kendisinden
yaratilmig oldugu atese cagirir. Hadd-i zatinda sehvet de insanin i¢inde bulunan, arzu
duymus oldugu seyi isteyen bir atestir. Insanin, seytanin vesvesesi ile gelen emre
hizla icabeti, fitrat1 geregi emre uyma ve baglanma, kendisine yonelen herkesi kabul
etme 6zelliginde yaratilmis olmasindandir” (ibn Arabi, 2014, 5: 97; 9: 426; 11: 323;
17: 67-139).

Insana nefes aldirmaksizin vesvese veren seytan, ayni zamanda, Adem’in kendisinden
yaratildig1 seylerin bir pargasindan yaratilmistir. Unutma, gaflet ve acelecilik, birinci
dereceden, seytan ile iliskili olsa da Allah, insan1 da unutmaya, gaflete ve aceleyi sevmeye

kabiliyetli bir mizagta yaratnustir (Ibn Arabi, 2014, 12: 228, 291; 13; 128).
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Bu sorgulamalar ve uygulamalar esliginde insan kendi diinyasinda iyiye veya kotiiye
dogru akan farklilagmalari, ¢ift tabiati1 idrak etmeye baslar. Hadd-i zatinda hayvani
varliktan manevi varliga, miiphem gayeli ferdiyetten gayesi suurlu karaktere ve sahsiyete
dogru tekamiiliin takip ettigi yol da budur (Kerschenstainer, 1977: 91). Seytan, serapa
diisman olarak kotiiliiglin temsilcisi, insan ise bu kotiiliigii ortadan kaldirabilecek istidadi
icinde barindiran halifedir. Insanin, bu ayrimm, kendi 6znelligi agisindan anlam ifade
eden bu durumun farkina varmasi, basli bagina bir biling halidir. Bagkasi olmadan kendini
bulamayan, baskasindan farkli olamadan da kendisi olamayan insana dair bu biling hali,
kendi disinda, bir baskasmin idraki ile baslayp “ben” idraki ile sonuclanan bir haldir
(Mahgupyan, 2020: 83; Dural, 2017: 46; Ulken, 2001a: 96; 2014: 309-310). Biling varsa
cokluk vardir. Bagl basina bir sinir ihlali olan biling hali, 6zii geregi bir taraftan birligi
diger taraftan da baskalig1 gerektirir; benzerlik ve farkliligi ayni1 anda i¢inde barindirir.
Benzerlik ciheti, bilinci varliga baglarken, farklilik ciheti, bireysellik i¢cinde varolusa kap1
aralar (Fazlioglu, 2018: 45-47; Ulken, 2014: 309; Durali, 2017: 46). Gerek seytan gerekse
insanin varolusu agisindan olmazsa olmaz olan ile sadece seytana has olanin farkina
varabilmek, insanin, bilgilenme ve bilinglenme siirecinde asilmasi gerekli olan 6nemli bir
esiktir. Dogru yolun var edilisinde olmazsa olmaz olan ilahi isimler arasindaki gedikler
de ya seytan ya da seytan ile arasindaki farkliligi idrak etmis olan insan tarafindan
doldurulur (ibn Arabi, 2014, 8: 234; 11: 288). lyiye ve kotiiye dogru akan bu cift tabiat,
aclik uygulamasi esliginde goriiniir hale gelir. Uygulama ve uygulamaya eslik eden bilgi
ve bilinglenme ile ates kaynakli varliklar olarak cin ve seytanlarin insan iizerindeki
etkileri tefrik edilir; hava ve atesin olumlu yansimalari kabul ve koordine edilirken, seytan
kaynakli, olumsuz Ozellik gosteren tiim yansimalarin etkileri ortadan kaldirilmaya
calisilir. Insanim seytani taniyabilmesi de kendi nefsini taniyabilmesi ile i¢ ice gecmistir.
Zira kulun nefsi, arzuladig1 seyi yapmada seytana yardimci olan bir unsurdur (ibn Arabi,
2014, 5: 172). Tam da bu sebeple, nefsi tanimaya kap1 aralayan uykusuzluk uygulamasi

ile seyr-i siiluk devam ettirilir.
2.4.5. Uykusuzluk: Bilgilenme ve Bilinglenmede Nefis/Insan Faktori

Uykusuzluk olarak ifade edilen yeni bir uyku diizeni de yeni bir beslenme diizeni i¢inde
ele aldigimiz aclik gibi, hem nefsin dizginlenmesi ve terbiye edilerek, iradenin hevadan

ayristirilmas: hem de bu arinma siirecinde tecelli ile gelen bilgiye bagl olarak kemal,
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marifetullah ve mutluluk hedeflerine ulasma yolunda Ibn Arabi’nin temel aldig:

uygulamalardandir. Ona gore;

“Uykusuzlugun semeresi, devamli surette ilgili olunan Allah ile mesgul olabilmek
amaciyla uyanik kalmaktir. Salik, uykusuz kalarak bir yandan nefsine dair marifet
sahibi olurken diger yandan da uykusuzluk ile ortaya ¢ikan zamani degerlendirerek
vaktini imar eder. Salikler, gz uykusuzluguyla, dis varliklarini koruduklar gibi kalp
gdzlerinin uykusuzlugu ile de batini zatlarini korurlar” (Ibn Arabi, 2014, 2: 344-345;
7:211; 2012¢: 125-127; 1907: 105-106, 123-124).

2.4.5.1. Kendini Bilme Cabasi ve Amaclar iliskisi

Salikin kendini tanima yolculugu ile ilgili olarak, Socrates’e atfedilen “Kendini Bil” sozii
veya 0grencisi olan Platon’un diyaloglarinda yer verdigi “Kendini bilen, Tanr1’y1 bilir”
sozlerinin (Arslanoglu, 2012: 42; Kilig, 2011a: 15), Ibn Arabi diisiincesine, -giivenilir
hadis kaynaklarinda yer almamakla birlikte- kesif yolu ile yaptig1 bir tahricin sonucu
olarak merfu bir hadis seklinde yansimasi, “Kendini taniyan Rabb'ini tanir” (Acluni, 2:
262, 343) ifadelerinde goriilebilir. Tommaso Campanella’nin da dedigi gibi (akt. Ulken,
2015: 36) “Biitiin fani varliklar i¢cin kendini bilmek hareket noktasidir”.

Kendine dair bilgi edinme anlaminda i¢ gdzlem, ibn Arabi icin egitim ve dgretimin
amaglar1 icinde 6nemli bir yer tutan marifetullah’in temeli (Ibn Arabi, 2014, 11: 59, 262;
16: 136; Chittick, 2014: 83) oldugu gibi bir diger amag¢ olan insanin mutlulugu i¢in de
onemlidir.  Zira kendimizi tanima, Fromm’a gore kendimizi kabullenebilme ve
mutlulugumuz agisindan vazgecilmez bir anahtardir (Taylor, 2012: 274; Tarhan, 2007:
104; Cevizci, 2002: 39; akt. Burger, 2006: 185).

Insanmn kendini bilmesi, ayn1 zamanda beseriyeti, hayvanlari, bitkileri ile tiim canlilar
diinyasin1 ve hatta cemadat dedigimiz madenler diinyasini1 da bilmesi anlamina gelir.
“Ben” idraki, insan olarak bizleri varliga, varlik ise bizleri Tanr1’ya, Tanr1’da bizleri tekrar
“ben”e geri getirir. Bu zincirin halkast her bir varlik, bir digerine dayandigindan, bu
varliklardan birini ihmal etmek, sonu¢ olarak “ben”e ulasmay1 da, “ben”i bulmay1 da
imkansizlastirir (Demirli, 2013: 153; Fromm, 1993a: 51; Kalin, 2016: 456-459; Durali,
2018: 164). Ibn Arabi ilahi edebin bir geregi olarak nefse odaklanir. Zira ona gore;

“Allah’n kuldan talep ettigi bilgi, alemin ve nefsin Kendisi ile irtibatim

ogrenmesidir. Nefsi birakip sadece Allah hakkinda diislinenin elde ettigi marifet, bu

112



irtibati veremeyecegi i¢in Allah’in kulu adma amaglamis oldugu fayda
gerceklesmez. Allah, bizi, nefsimize dondiirtirken, Kendisini bilmede en miinasib ve
en giizel yolu beyan etmistir. Nefis ise sahili olmayan bir ummandir” (Ibn Arabi,

2014, 15: 178-179).

Ona gore, Allah’in bizi nefsimize yonlendirmesinin tek bir sebebi vardir. O sebep de insan
denilen canlinin, kendi nefsine dair bilgiden mahrum olusu, bu konudaki cehaletidir (Ibn
Arabi, 2014, 8: 108; 13: 300; 14: 297). Allah, kendini arayan yolcu kuluna soyle seslenir;
“Aramaktan vazge¢cme; kavusuncaya kadar beni ara ki ancak bu sekilde ytikselebilirsin.
Beni ararken edepli; yola diiserken, bilingli ol. Beni ve kendini ayirt et; karistirma, sen
sadece kendini goriirsiin, beni géremezsin” (ibn Arabi, 2014, 1: 121-122, 135). Kendi
nefsimiz hakkindaki bilgimiz, Ibn Arabi’nin énem verdigi zevke dayal: bir bilgi ¢esididir.
Bu sekilde bilgilenme, Bergson’un ifadesiyle objenin etrafinda dolanmaktansa, onun
icine girme anlamina gelir. Ozne ile nesneyi birlestiren bu tarz bir bilgilenme ise,
Plotinus'a gore mitkkemmel bilgiyi kazanabilmenin tek yoludur (Bergson, 2019: 191; akt.
Glingor, 1996: 116-118; akt. Shafii, 2008: 137). Bu ayn1 zamanda, parca ile biit{inii bir
araya getirmek ve bilginin hazmedilmesidir ki Ibn Arabi’nin ifadesiyle sdylersek hikmet

de hazmetmededir (ibn Arabi, 2014, 12: 210; 2013: 286).

Bu hassasiyet Ibn Arabi’nin marifet makammni ele aldigi 177. bdliimde net olarak
goriilebilir. Anlayabilmek adina, objektif bakisin gerektirdigi, 6zne nesne ayrimi, parcaya
vukufiyet, Ibn Arabi acisindan ne kadar gerekliyse, anlamanm kemali agisindan da
parcay1 biitiin ile beraber, oOtekilestirmeden ele almak o kadar gereklidir. O, parcaya
bakarken biitiinii gdzden kac¢irmayan; biitlin parca iligkisini dnemseyen bir bakis acisina
sahiptir. Konuk’un da dedigi gibi objektif bakabilme 6zelligi olarak ilim, irfan/marifetin
mukaddimesidir. Onun diislincesinde, objektif bir bakis olarak parcaya odaklanma
anlaminda ilim olmaksizin marifet muhal ancak parca ile biitliniin bir araya getirilerek
algilanmas1 anlaminda marifet olmaksizin ilim de bir vebaldir. Bu ¢ercevede ilim de
marifetin bir sonucudur; marifeti olmayanm ilmi de yoktur (Keklik, 1966: 40; Ibn Arabi,
2014, 2: 343-346; 2012¢: 119; 2013: 20). Ibn Arabi agisindan (2012a: 49), kendini/nefsi
tanima yolculugunda, sadece davranis ve diisiinceleri degil duygular1 da merkeze alarak

sorgulama yapmak 6nemlidir. Kendi ifadesiyle;

“Arzularinda da nefsi hesaba ¢ekmek, seyr-i siiluk ilizere olan miiritlerin temel

Ozelliklerindendir. Bu siiregte, miiridin yapmas1 gereken sey, kalbine gelen

113



diislinceleri gozetmesi ve kalben Allah’tan haya etmeyi kendine siar edinmesidir.
Allah’tan utanmak, haya etmek ise ancak seriatin kotiiledigi diisiinceler veya Hakkin
razi olmadigi hareketlerin kalbe gelisine engel olmanin sonucu olarak ortaya ¢ikar”

(Ibn Arabi, 2012a: 49; 2012b: 104).

Bu anlamda Ibn Arabi, Seyhi olan Ebu Abdullah b. El-Miicahid ve Ebu Abdullah b.
Kasum’un yaptig1 gibi sadece davramis/fiilleri ve sozleri hakkinda kendini hesaba
cekmekle yetinmemis; nefsini, kalbine gelen diisiinceleri sebebiyle de kendisini hesaba
cekmis; duygusal, diisiinsel ve davranigsal bir biitiinlilk i¢cinde kendi i¢ muhasebesini

gerceklestirmistir (Ibn Arabi, 2014, 10: 162; 2012b: 104; 2013: 170-171).

Topgu’nun da (2014: 25) dedigi gibi i¢ gbzlem yapmakta olan kisinin, gézlem yapmakta
oldugu kendi i¢ diinyasima hakim olmasi, i¢ halleri olarak duygu ve diisiincelerini istedigi
sekilde idare edebilmesi, yonlendirebilmesi gerekir. Bu sebeple filizlenme asamasinda,
duygu kontroliine baslamak, ilk miidahaleyi zamaninda yapmak gerekir. Duygularn,
stire¢ i¢cerisinde miidahale etmeksizin biiylimeye birakilmasi, ortaya konan tiim ¢abalarin
bosa gitmesi gibi tehlikeli bir sonu¢ dogurur (Payot, 2019: 176; Topcu, 2015b: 116). Bu
nedenle Ibn Arabi’nin ifadesiyle; “Miirit, zahiri ve batiniyla kendinde var olan tiim
degisimleri seyhi ile paylasmali, hicbir seyi ondan saklamamalidir (Ibn Arabi, 2014, 8:
297-300; 2012a: 28-30; 1907: 111; 2013: 424).

2.4.5.2. Mertebeler Arasinda Baglanti Noktas1 Olarak ilahi Isimler

Allah’a donerek kendisini sorgulayan ve hak sahipleri igerisinde Allah’1 dnceleyen
insanin yapmasi gereken sey, O’na iman ve tevhidin bir geregi olarak, kulluk 6zelligi ve
niteliklerini kaybetmeden, O’nun sahip oldugu sifatlar ile nitelenmek; potansiyel olarak
ilahi nefha, ruh ile gelen Ilahi Isimlerin geregi duygu, diisiince ve davrams degisiklikleri
icin cabalamaktir. Isimler ile ortaya ¢ikacak olan nitelikler ile nitelenebilme ¢abas1 ayni
zamanda Ibn Arabi nazarinda, kullugun gerektirdigi sinirda durarak, efendisinin hakkini
teslim etmek, emirlerine baglanmak ve O’na ibadet etmektir (ibn Arabi, 2014, 7:59; 10:
80, 194). Bu gergevede Ibn Arabi diisiincesinde, Allah ile insan iliskisinin, hulul, ittihad
ve cebre bagli olarak degil de birtakim niteliklerle nitelenebilme acisindan oldugu
gerceginin alt1 Ozellikle c¢izilmelidir. Her iki taraftaki hareket ve irtibat noktasi,
taraflardan birini, digeri i¢inde yok etmeyecek; her iki tarafin zatiyetini ortadan

kaldirmayacak sekilde, zatlarm tam anlamiyla i¢inde veya disinda olmakla
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nitelenemeyecek olan nispetler, sifatlar ve niteliklerdir. Ibn Arabi agisndan kamil
insandan s6z ettigimizde, ahlakini, ilahi ahlaka gore sekillendirmis, tashih etmis insandan
s6z ediyoruz demektir. ilahi ahlakin kaynagi ise ilahi Isimlerdir. Sonug olarak Tanrr'ya
yaklasmak, Onun ahlakiyla ahlaklanmak demektir (Demirli, 2012: 288-289). ibn
Arabi’nin ifadesiyle insan, Ilahi, kendisi {izerindeki tedbir, yoneticilik vasfi iizerinden
bilebilir; bu sebeple insanin bizatihi kendisinin de miidebbir olmas1 gerekir. Bu bakis

acistyla Ibn Arabi (2014, 15: 161-162), tanimay1, deneyimleme ile iliskilendirir.

Bu anlamda faal olan insan, bir taraftan Allah’mn isimlerine mazhar olur, ilahi Isimler,
insan ile goriintirliik kazanirken diger taraftan da kendini gerceklestirerek insanlik denen
degeri yaratir. Insan-1 kAmil, ameli nefsin giicii olan ve insan-1 nakista da bulunabilen
fikir, tedbir ve diisiinme giiglerine ilave olarak, Ilahi Isimlerin niteliklerine biiriinmiis
olmanm getirdigi giicleri kullanmay: da ekler. Hadd-i zatinda Ibn Arabi diisiincesinde
insan denilen varlik, Allah'in biitlin isimleri ile ortaya ¢ikan tecellilerin toplamindan
ibarettir. ibn Arabi, isimler ile ahlaklanmanin, kuru kuruya isimleri zikrederek ortaya
ctkmayacagini, bilakis yapilmasi gerekenin, anlamlariyla, isimlerin, insan tarafindan
goriiniir hale getirilmesi ve isimlerin delalet ettigi bu anlamlarin insanin tabiatina
oturmasi ve nefsine naksedilmesi oldugunu sdyler (Poyraz, 2007: 84-87; ibn Arabi, 2014,
8: 38; 12: 291, 365; 15: 109). Ibn Arabi acisindan isimler ve bu isimler ile iliskili olarak
ortaya c¢ikan bu gii¢lerden uzak durmak degil, bu gii¢clere sahip olarak kullugunun
farkinda olmak temel hedeftir. Ona gore, Miidebbiri, tedbir sahibi anladig1 gibi Hayy,
Aliim, Semii, Basiir, Miiriid, Kadiir ve Miitekellimi de bu 6zelliklere, kemaliyle mazhar
olabilenler anlar. Zira ona gore belli bir giice sahip olmayan bir kisinin fiitiivvet ehli
olmasindan bahsedilemeyecegi gibi kudret sahibi olmayan bir kimsenin de bagislamas1
s6z konusu olamaz (Ibn Arabi 2014, 2: 245, 248, 249). Burada nefsini bilen ile Rabbini
bilen arasindaki fark ortaya c¢ikar. Zira, nefsine dair bilgi sahibi olan basini
kaldiramazken, Rabbi ile ilgili olarak bilgi sahibi olan biri bas kaldiwrabilir. Ciinkii o
Rabbi’nin suretine gore var edilmistir ve Rabbe ait niteliklerden biri de er-Refi’dir. Kibir
de hadd-i zatinda, yaratilmislarin, Rablik mertebesinde, “ben” iddialarindan ortaya ¢ikan

seydir (Ibn Arabi, 2014, 6: 395-396; 401- 402).

Bu sebeple, ibn Arabi’ye gore edepli olmayi gerektirmeyen Tevhit, Tevhit degildir. Edep,
acziyet ve kusurlari ile kullugunun farkinda olabilmektir. Zira ibn Arabi diisiincesinde,

Allah’a, kulluktan bagka yaklasma yolu yoktur (Ibn Arabi, 2014, 7: 116; 8: 37; 16: 303;
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1907: 57-60, 91). Ibn Arabi agisindan, edebin bir tezahiirii olarak, insanin, acziyetine dair
idrakinin vuslata kap1 araliyor olmasmi, Beyazid-i Bestami ile ilgili olarak aktarmis
oldugu bir anekdot ¢ok iyi gosterir. Insanin, bu acziyeti ile ilgili olarak derin idraki, vuslati
acisindan olmazsa olmazdir. Ebu Yezid el-Bestami, Allah’a yakmlik hususunda, ilgili
olan makami miisahede etmezden Once, O’nun hakkinda hayrete diismiis ve sOyle
demistir; “Rabbim! Sana neyle yaklasayim?” Bu soruya cevap olarak Allah “Bana ait
olmayan bir seyle” deyince; Ebu Yezid “Her sey sana ait iken sana ait olmayan sey ne
demektir?” sorusunu sorma ihtiyaci hissetmis; Allah, bu soruyu “Zillet ve Yoksulluk”
olarak cevaplamustir (Ibn Arabi, 2014, 15: 100-102). Sonug olarak, izzet mertebesinin
geregi, egitim ve 0gretime bagli olarak miirit, bir taraftan isimlerle ortaya ¢ikan niteliklere
ve o nitelikler ile ortaya c¢ikan giice sahip olmaya c¢aligirken, diger taraftan kulluk
niteliklerinin kendisinde goriiniir hale gelmesini gdz ardi edemez. Ibn Arabi’nin

ifadesiyle;

“Insamn, Allah’n isimleriyle ahlaklanmasi, ayn1 zamanda kulun, Allah’a kullukta

bulunmasi, ibadet etmesidir. Bagkanlik duygusu da yoksulluk ve zillet duygusu da

insan i¢in zati bir niteliktir. Bununla birlikte yoksullugu baskanlik duygusuna baskin

geldiginde, insan, kulluguyla ortaya cikarak, suretin verdigi rabligin izi kendisi

iizerinde goziikmediginde, o kuldan daha giiclii kimse yoktur” (Ibn Arabi, 2014, 3:

164; 7: 59; 9: 120, 206; 10: 80; 14: 61, 200-205).
Bu cercevede ibn Arabi’nin, tam olarak yaratilmis olsa da kemale ydnlendirilen insan
nasil tarif ettigine de dikkat etmemiz gerekir. Onun ifadesiyle insan; “Varlig1 yedi niteligi
ile ¢arpilan dort karisimdan olusan bir canlidir. Bunlar hayat, irade, bilgi, kudret, kelam,
duyma ve gérmedir. Bunlarin ¢arpimindan ise insan meydana gelmistir”. Bu yedi vasif,
Ibn Arabi nazarnda, insanin kemal yolculugu acisindan gerekli olan temel nitelikler
oldugu gibi haftanin yedi giinii ile ortaya ¢ikan hareket ile birlikte alemin de kendilerinden
nes’et ettigi niteliklerdir (Ibn Arabi, 2014, 1: 133; 5: 214; 7: 156; 9: 88, 93; 13: 336-365).
Bu nitelikler ruh ve bedene teslim edilmesi gereken haklar climlesindendir. Amag odakl
egitim baglig1 altinda, Ibn Arabi agisindan amacin, insanmn tamlig1 degil kemali oldugunu
sdylemistik. Bu cercevede ibn Arabi diisiincesinde viicudun kemalinin hayat, hayatin
kemalinin ise ilim, irade ve kudret niteliklerine bagl oldugu (el-Cendi, 1996: 46; Ciyli,
1972: 194) tespitinin de ayrica bir kenara not edilmesi gerekir.
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2.4.5.3. Zorunlulugun Insan ile Sorumluluga Evrilisi

Ibn Arabi’ye gore “ilahi isimler zorunlu bir sekilde alemin varligini talep ederler (ibn
Arabi, 2014, 1: 107; 15: 173; 18: 113; Chittick, 2016: 46). Izutsu’nun tabiriyle (2005:
185) “Hakk'da yogun bir basing halinde bulunan Ilahi Isimlerin, bu basmgtan
kaynaklanan zuhura dogru akislari, kesintisiz bir sekilde siireklilik arz eder”. Burada Zat
mertebesinden ziyade Uluhiyet mertebesi kaynakli zorunlu bir akis vardir. Hayat veren
bu akisin karsisinda durma, olumsuz sonuglar dogurur (Fromm, 1991: 212; 1993b: 212;
Maslow, 2001: 214). Baska bir ifadeyle, insan, cemal esmasinin tecellisine engel olmay1
tercih ederse, celal esmasinin tecelli edecegi yollarin taglarini, kendi elleri ile dosemis
olur. Konumuz insanin kendini gerceklestirmesi, asmas1 ve Ilahi Isimler iliskisi olduguna
gore, Afifi ve Chittick’in de vurguladig: gibi, Ibn Arabi agisindan, yetkinligin, goriiniir
hale getirilen Ilahi Isimlerin azhig1 veya c¢oklugu ile iliskili oldugu tespitinin
unutulmamasi gerekir. Ona gore en mitkkemmel varlik Allah ve Allah'm en yetkin tezahtirii
de yetkin insandir (Afifi, 1938: 79; Chittick, 2008: 251). Ibn Arabi acisindan da bu
yetkinlik, en temel diizeyde, genel olarak insani tarif ederken dikkatimizi ¢ektigi lizere
yedi temel nitelikte, 6zel olarak ise bu yedi temel nitelik i¢inde yer alan ve 6zellikle seytan
ile insan arasindaki farkin acik olarak goriildiigii dort temel nitelikte karsimiza ¢ikar. Bu
dort nitelik de Allah’a ait olan ve tiim isimlerin kendisinden dogmus oldugu Hayy, Aliim,
Miiriid ve Kadir isimlerinden kaynaklanan hayat, ilim, irade ve kudret nitelikleridir (Ibn

Arabi, 1: 272-275).
2.4.5.3.1. Hayy Ismi ile Gelen Hayatin Anlam ve Degeri

[lahi Isimler, varoluslarmni Zat-1 Ilahiye izafe edilen hayat niteligine bor¢ludur. Isimler
icinde el-Hayy ismi, diger isimlerin sart1, isimlerin gerek kendileri gerekse tesirlerinin
ortaya ¢ikis sebebidir. el-Hayy ismi Allah’in Zatma ait bir isimdir ve bu sebeple O’ndan
sadece ve sadece hayat belirtileri tasiyan varlik meydana gelebilir. Biitiin alem canlidir,
hayat sahibidir; cansiz varliklar, varoluslarindaki siireklilik agisindan ilahi dayanaktan
mahrumdur (ibn Arabi, 2014, 6: 412; 13: 75-80; 16: 296; 2011a, 3: 132; Chittick, 2016:
85). Tam da bu agidan ibn Arabi nazarmnda bir taraftan Hakka diger taraftan da halka
mazhar olmus, tim canliligin zirve noktas1 ve en sereflisi olan insanin varolusunun
devamliligi, bu varolusu sonlandirmaya tercih edilir. Davut aleyhisselamin, insa etmeye

basladig1 mabedi, peygamber olmasina ragmen bitirememesinin bir tek nedeni vardir ki
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o da cihat ve benzeri, ileri siiriilebilecek hakli gerekgelerle de olsa, eline insan kani
bulagsmis olmasidir. Cizye ve sulh, insan cani lizerindeki bu hassasiyet sebebiyle var
oldugu gibi, kendisine kisas cezasi uygulanacak olan kisiye yonelik olarak hak iddiasinda
bulunanlar i¢inde, tek bir kisinin affi, kisasin, diyete donlismesine sebeptir. Allah Resulii
(s.a.v) in de dedigi gibi Allah’1 zikir ile mesgul olmak, Allah i¢in 6ldiirmekten veya sehit
olmaktan daha efdaldir (Tirmizi, Daavat: 3377). Yalnizca bu hadis bile Allah’in var ettigi
bir canli olarak insanin varolusunun devamliligini te’min etme konusundaki hassasiyet
agisindan yeter delildir (Ibn Arabi, 2011a, 3: 291). Bu anlamda hayatm hakkini
verememe, sahip olunan tiim potansiyeli goriiniir hale getirememe, idame-i hayat i¢in,
hayatin bir gercegi olan degisimlere paralel, bir sonraki kusagi egitim ve 0gretim ile
gelecege hazirlayamama, insan ve insanlik i¢in hos olmayan sonuglar dogurur. Canli
olmak, dinginlikten ziyade, dinamikligi gdsteren bir kavramdir. Sokrates; “Y1ikic1 veya
mutsuz olmak, gercek anlamda, eksiksiz yasanamamis bir 6mriin bedelidir” der. Fromm
ise bu gercegi su ifadeleri ile dile getirir; “Insan denilen varlik, hareket ve heyecan dolu
bir yasam arayis1 icinde olan bir canldir. Ust seviyede bir doyumu
deneyimleyemediginde, yikim 6zelligi tasiyan canli ve hareketli bir hayati, kendisi,

kendisi i¢in var eder” (akt. Aydin, 2015: 117; Fromm, 1991: 29; 1993a: 27).

Insanm yapabilecek oldugu bir seyi yapmamasi, kendi potansiyelinin geregini yerine
getirmemesi, o insan a¢isindan iglenilebilecek en biiyiik giinahtir. Bu da hayat niteliginin
hakkin1 veremeyen insan agisindan tovbeye konu olan ilk yanlistir. insanin sahip oldugu
bu potansiyel ile kapasiteler, Ilahi Isimlerdeki zati iktizaya benzer bir sekilde, adeta aktif
hale gelebilme amaciyla feryat ederler. Bu feryatlar ise sadece ve sadece bu potansiyelin
iyilik ugruna seferber edilmeleri ile sona erer. Potansiyel olarak var olan tiim temel
yetenekler, aktif hale getirildikge gelisebilir; giizellesebilir, aksi durumda, insanlar o
yeteneklere, sanki hi¢ sahip degilmisgesine ilkellesebilirler. Aslinda cinsel birliktelik ile
ortaya ¢ikan doyum ile ilgili degerlendirmelerinde asirtya kagmis olmakla birlikte
Freud'un kurami, insanm, sahip oldugu potansiyeli agiga ¢ikarma ve harcama
noktasindaki basarisiziginin, hastaliklara ve mutsuzluklara sebep oldugu gerceginin
dogru bir ifadesidir. Bu ilke, beden kaynakli giicler i¢in s6z konusu oldugu gibi ruh
kaynakli giigler i¢in de s6z konusudur. Insan, suret iizere var edildiginden, éncelikli olarak
stibuti sifatlar ile kendini gdsteren niteliklerle donatilmistir. Bu nitelikler ile ortaya ¢ikan

giiclerin herhangi bir engel ile karsilagmasi, bu nitelige sahip olan ve engelle karsilagan
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kisiye zarar verecek; o kisinin seyr-i siiluku, kendini gergeklestirme yolculugu sekteye
ugrayacak (akt. Aydin, 2015: 117, Oztekin, 2011; Maslow, 2001: 214; Fromm, 1982: 175;
1991: 212; Schopenhauer, 2017: 204; Bilgin - Selguk, 1999: 42); o kisi, kendisine verilen
yetenekleri kullanmay1 bos verdigi her durumda, kanatlarini kapatan bir kus misali, hizla
irtifa kaybedecektir. Bu cercevede Ibn Arabi’ye ait su ifadeler (2014, 10: 20), cinsel
birliktelik ve kemal baglantisini, Freud’dan yiizlerce yil dnce ele almis, ilgi ¢ekici ve
ezber bozan ifadeler olarak goriilebilir; “Cinsel iligki istegi tasimak, hayatta olmanin bir
geregidir. Hayat niteliginden daha faziletli bir sey olabilir mi...? Kendileri adma ¢irkin

addettikleri sey, hadd-i zatinda arif-1 kamile gore 6vgiiniin ta kendisidir.”

Bu anlamda insanin, 6rnek olarak, Allah’m el-Hayy isminin yansimasi olarak can’a
odaklanmas1 ve canliy1 ele alan biyolojiyi anlama cabasi, insanin kendisini anlama
cabasidaki en 6nemli giris kapisi; insanin kendisini anlama ¢abasi ise marifetullah ve
ebedi mutluluk ile sonuglanan bu yolculugun en énemli safhasidir. Hadd-i zatinda Ibn
Arab’ye gore ahlak da sahip olunan yetenek, kapasitelerin aktif hale getirilmesinden
baska bir sey degildir. Onun nazarinda bu miicadeleyi veremeyip behimi duygulara
mahkum olan insan “sdzde insan”, veya kendi ifadesiyle sdylersek “Hayvan Insan”dir
(ibn Arabi, 2014, 5: 15, 39-40, 159, 162; 10: 20, 142, 154-155, 197-198; 12: 286, 298,
328-329, 242, 359, 363, 365-369; 13: 25, 139, 164, 180, 236; 15: 141-143, 206; 17: 334,
18: 59). Potansiyel olarak ruh ile gelen Allah’in isimlerinin, goriiniirliik kazanamamasi,
egitim ve ogretime bagli olarak bu isimler ile baglantili bir sekilde duygusal, diisiinsel ve
davranissal degisikliklerin ortaya konamamasi durumunda, insanin insanligi potansiyel
olarak kalir. Ilahi Isimlere odaklanma ile ortaya ¢ikan davranis degisikliklerine bagli
olarak, sahip olunan yetenekler, siire¢ i¢erisinde aktif hale gelmeye baslar (Demirli, 2012:
163-164; 2013: 25, 291-295; Chittick, 2008, 207; 2016: 312-313). Kendini
gerceklestirme, olgunlasma ve kemal yolculugunda her hak sahibine hakkini tevzi ve
teslim etme, potansiyel olan1 aktif hale getirme Ibn Arabi agisindan 6nem arz eder. Bu
manada beden ve azalarin, miidebbir olan nefis tizerindeki hakki, nefsin, beden ve
organlar lizerinde tasarrufta bulunurken, kendilerini Allah’in rizasina uygun olarak
kullanmasidir (ibn Arabi, 2014, 5: 120; 8: 263; 12: 29; 18: 254-257; 2013: 286). Ibn
Arabi, nefsin idaresi, her hak sahibine hakkini teslim etme ameliyesi ile ilgili genis
aciklamalar yapar. Haklar1 teslim ve tevzi edecek olan da diislinebilen, yonetme

becerisine sahip, sorumlulugu geregi yapmasi gerekene dair biling tagiyan ve yapilmasi
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gerekeni yapabilecek istidat da yaratilmis olan nefistir. Sorumlulugunun bir yansimasi
olarak, tevhid ve adalet degerlerinin goriiniirligii cergevesinde, hak teslimi ile ilgili olarak

Ibn Arabi sunlar1 sdyler;

“Allah’in emir ve yasaklarinin muhatabi, belirlemis oldugu sinirlarda duracak,

koymus oldugu kurallara uyacak olan nefistir. Sinirlar Allah’in hakki yaninda nefsin

ve bagkalarinin haklariyla ilgilidir. Hak sahipleri sozlii olarak, acik veya gizli halleri

ile nefisten haklarmu isterler. Kulaktan goze, dil, eller, karin, cinsel organ ve ayaklara

kadar goriiniir organlar davramigsal olarak haklarini nefisten talep ettigi gibi, kalpten

akil ve fikire duygu ve diisiinceler ile ilgili organlar ile nebati, hayvani, gazabi ve

sehvani gucler gibi biyolojik benligimizin derinliklerinde yer alan giicler de kendi

haklarin1 natik nefisten talep ederler. Hirstan emele, korkudan umuda, islam, Iman

ve Thsana kadar tiim tavir alislar ile nefise bitisik Alemden olan seyler de haklarini

talep ederler. Allah’in emri, bu haklarin teslimi ile ilgili olarak gaflete diismemek ve

her bir yetiyi Allah’in belirledigi yerde kullanmaktir. Marifeti kemale ermis arif

kendisinde Rabbini miisahedeyi ve O’nu fikir ve miisahede yoluyla bilmek isteyen

kisimlarin bulundugunu bilir ve o kisimlarin haklarini kendilerine vermesi, Uzerinde

bir vazife olarak ortaya cikar. Bununla birlikte, mizaci ile uyumlu hos besinleri

arayan bir par¢anin bulundugunu, igecek, cinsel iliski, binek, elbise, dinlemek ve

duyusal nimetleri talep eden pargalarin bulundugunu bilir. Nefsin, Hak tarafindan,

onlar igin belirlenmis olan tim haklari, s6z konusu pargalara ulagtirmasi gerekir”

(Ibn Arabi, 2014, 1: 79-80; 15: 323).
Ibn Arabi haklarin teslimi ve tevzii sadedinde “Ruhlarin gidasi itaat, akillarin gidas1 bilgi,
organlarin gidasi ameller, nefislerin gidasi ise glizel ahlaktir. Glizel ahlak yoksa nefislerin
bekas diisiiniilemez” (Ibn Arabi, 2014, 4: 291, 360-363; 1907: 38, 122) diyerek, egitimi,
hayat niteligi i¢in olmazsa olmaz olan beslenme ile iligkilendirir. Bu ifadelerden de
anlagilacagi iizere itaat ruhun, bilgi aklin, amel/davranislar organlarm, gilizel ahlak da
nefsin hakkidir. Tiim hak sahiplerine haklarii teslim etmek de o haklar ve hak sahipleri

ile ilgili olarak bilgi sahibi olmaya baghdir.
2.4.5.3.2. Hayatin Kemali I¢in Bilgi Degeri

Stibuti sifatlar icinde hayat sifat1 temel sifat olarak karsimiza ¢iksa da insan ve sair
canlilar agisindan hayata temel olan yasamin hayata evrilebilmesi, ebedi hayatin kapismin
aralanabilmesi, bilgi sifatina baghdir. Bedenin hayat ile bulugsmasi olaganiistii bir durum

olsa da gidasi olan bilgi ile bulusturularak ruhun ihya edilmesi, bu olaganiistiiliigii de
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gdlgede birakan bir durumdur. Hayat bilgiye temel olsa da bilgi hayatm kemalidir (Ibn
Arabi, 2014, 2: 299; Ciyli, 1972: 194-196; el-Cendi, 1996: 57). Ibn Arabi acisindan bilgi
aklin gidasidir. Ona gore cehalet 6liim; cehaleti ortadan kaldiran bilgi ise hayattir (ibn
Arabi, 2014, 3: 318; 8: 228). Hayatin siirdiiriilebilirligi agisindan 6nem arzeden bilgi
degeri, ilahi sifatlar i¢inde, hayat sifatimin ardi sira gelen ikinci nitelik; Ilahi rahmet
kaynakli, Allah’in en biiyiik ihsanidir. Insanin mutlu olabilmesi acgisindan temel
belirleyici, tiim yararlarin kendisinden nes’et ettii bir niteliktir (Bolay 2007: 64-65;
Ulken, 2001b: 343; ibn Arabi, 2014, 1: 448; 8: 309-310; 10: 247; 15: 349; 16: 140, 149,
161, 215). insan, cehalet karanhigindan bilgi ile ¢ikar; bu azaptan, bilgi ile kurtulur. Bilgi,
ilahi inayetin uzantis1 olarak kendisini gosteren hidayete erme agisindan temel belirleyici
oldugu i¢in, insanin varolusunun siirekliligi de bilgi niteligine, insanin bilgi edinmesine,
egitimi ve dgretimine baghdir (Ibn Arabi, 2014, 2: 408; 3: 318; 4: 63; 8:228; 12: 177; 14:
225; 15: 325, 349; 18: 119, 218; 2011a, 4: 251). Bu da bizi iradenin esigine getirir.

2.4.5.3.3. Hayatin Kemali i¢in irade Degeri

Dinden bugiine irade, insanin egitim ve dgretimi, olgunlasmasi agisindan vazgecilmez
bir yeti, olmazsa olmaz bir deger olarak gériilmiistiir (Ocal, 2007: 6; Topcu, 1974: 11;
Basgil, 2004: 16). ibn Arabi, Allah’1 tamma yolunda olan miiritler acismdan Zat
mertebesinden ziyade Uluhiyet mertebesini énemser. Zira onun nazarinda, insan denilen
canlinin odaklanmasi gereken nokta, kemali hareketsizliginde olan Zat degil; her an bir
se’nde olan UlGhiyettir. Tam da bu sebeple Uluhiyet mertebesi kaynakli siirekli devinime
eslik edecek olan irade, degisim ve doniisiim igin, ihtiya¢ duymus oldugumuz kuvvet,
insanin kendi kendisini inga etmesi ve kendisini asmasidaki yegane saiktir (Goka, 2019:
33; Payot, 2019: 24; Durali, 2017: 54). Hayat ve bilgi niteligi, derinligine ve genisligine
kesintisiz devam ettirilmesi gereken, insan ve insanhigin tiim kirlerinden armmasi
acisindan gerekli olan iki temel niteliktir. Zira hem hayat hem de bilgi, ibn Arabi
acisindan temizleyicidir. Ancak bununla birlikte hayat ve bilgi niteligi, insanin kendini

gerceklestirmesi agisindan gerekli nitelikler olsa da yeterli degildir.
Ihtiyag ne biyoloji ne de psikoloji ile agiklanamaz. Eksikligin getirmis oldugu
huzursuzluk ihtiyacit dogurur. Tam insan vasfi ile, potansiyel olarak hiir olduguna dair

biling tastyan insanin, olgunlasmasi agisindan olmazsa olmaz olan, bu hiirriyetinin

tercimani olan irade yetisinden mahrumiyetinin farkina varisi, bir eksikligin farkina
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varistir. Irade, potansiyel dzgiirliigiin goriiniir hali; kuvveden ziyade fiildir. Kemalden
mahrumiyet bir kotiiliikk ise, 0zgiir olusu gosteren, hiirriyetin kemal ve zirvesi olan
iradeden mahrumiyet, insan agisindan kurtulunmasi gereken en biiyiik kotiiliiktiir. Onun
nazarinda kamil ve yetkin olan yalnizca kuvve olan ilk akil degil; hem kuvve hem de fiil
olan insan-1 kamildir (U]ken, 2013: 305; Maslow, 2001: 219-220; Durali, 2017: 54, 70;
Ibn Arabi, 2014, 10: 25, 199; 13: 335). Fromm’un da (1992: 103; 1993a: 250-251) isaret
ettigi gibi “Hiir olma talebi, insan organizmasi a¢isindan biyolojik bir tepkidir”. Her iradi
dikkat, birka¢ saniye devam edebildiginden, ihtiyari dikkati uzun zaman canli ve sabit
tutmak, ancak arka arkaya bir siirii irade hamlesiyle miimkiindiir. Insan, mutlak bir

iradeye sahip olmadig: i¢in siirekli miicahit olmak zorundadir.

Heva ve veziri olan sehvetin, insan iizerindeki baskisi, insana soluk aldirmamacasina
nasil ki stireklilik arz ediyorsa, aym sekilde, insanin, riyazete bagl uygulamalarm bir
sonucu olarak hevadan ayristirdigi irade de bunu karsilayacak sekilde stirekli ve kesintisiz
olmak zorundadir. ibn Arabi’nin de dedigi gibi insandan, Allah’in ¢agrisina icabet etmesi
degil isticabe etmesi istenmistir. Istif’al bab1 da bu anlama uygun olarak, if’al babindan
daha miibalagali bir anlam tagimaktadir. Aslinda bu, insanin beka savasi, yokluga kars1
koyan var olma iradesidir. Ibn Arabi diisiincesinde iradesine sahip ¢ikan insan-1 kamil,
Allah’m “Baki” olmas1 nedeniyle baki iken, insan-1 kdmil disindakiler, Allah’m, bu
Ozelligi, yani 6liimsiliz ve ebedi olus 6zelligini kendilerine bahsetmesi, kendilerini baki
kilmas1 nedeniyle bakidirler (Kerschenstainer, 1977: 61; ibn Arabi, 2014, 2: 99; 4: 313;
6:27; 11: 227; 12: 72; 18: 226; 2011a, 4: 165, 257).

2.4.5.3.4. Hayatin Kemali i¢cin Kudret Degeri

Irade, hayat ve bilginin olgunlasmasi ve kemali icin ne kadar gerekli ise kudret niteligi de
bu niteliklerin siirdiiriilebilirligi ve devami agisindan o kadar gereklidir. iktidar arzusu da
sehvet misali, yaratilis1 itibariyle insanin kokli bir parcasidir (Russell, 1999: 11, 269).
Insanin, kiigiik-biiyiik, tiim davranislar1 “irade” ve “kudret” beraberligi iginde ortaya
cikar. Kudretin ortadan kalkmasi ile birlikte iradelerin de sahneden ¢ekilmeye basladigi
gozlemlenir. Nietzche nin ifadesiyle bu yetiler, “ahlakli insan” dendigin de akla gelen iki

temel yetidir (Sait, 2013: 63, 160; Topgu, 2015: 161; akt. Ulken, 2001a: 37).

Iradenin, kudreti dogurabilecek yeterlilikte olmasi Ibn Arabi agisindan ne kadar &nemli

ise kudretin de iradeyi tastyabilecek kivamda olmasi o kadar énemlidir. irade de kudret
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de ibn Arabi agisindan, sadece insanm hiirriyeti i¢in degil bilgilenmesi igin de gerekli
olan iki niteliktir. Konuk’un da dedigi gibi ilahi isimler arasinda oldugu gibi bu isimlerin
gorlinilirlik kazandigi toplumlar arasinda da bu mazhariyetin derinligi ve yogunlugu
oraninda deger farki bulunur (Ibn Arabi, 2011a, 3: 224). Chittick’in de dedigi gibi (2016:
54, 2008: 122-123) “Iinsanligin zifiri karanliktan aydinliga gecisi, dliimden hayata,
bilgisizlikten bilgiye, bos vermislikten kararliliga, gligsiizliikten giice, siikGit halinden
meramini anlatma haline gecis yapabilmesi ile miimkiindiir”. Bu sebeple Allah’in el-
Hayy ismi ile baglantili olarak kendisini gosteren yasamin, hayata doniismesi bilgiye;
hayat sahibi bir varlik olma ile bilgi sahibi bir varlik olabilme halinin devamlilig1 da irade
ve kudret sifatlar1 ile ne derece donanimli, Allah’in yedi temel siibuti sifat1 ve varoluslari

bu sifatlara bagli olan tiim Ilahi Isimlere mazhar olup olamadigimiza baghdir.

Tim bu sifatlarm goriiniir olabilmeleri ada egitim ve 6gretim; bu amaglar ile ortaya
konan miisterek ¢abalar, ruhun gériiniimii ve siirekliligini cisme baglayan Ibn Arabi igin
onem arz eder. Alem/diinya, insan/nefis ve kotiiliik/seytan ile ilgili bilgilere uzlet, achk
ve uykusuzluk uygulamalar1 esliginde sahip olmaya calisan; diinya, nefis ve seytan ile
ylizlesen insan bir sonraki asama olarak ilerleyen siirecte tiim bildiklerini bir kenara
birakarak sessizlige biirlinlir. Bu sessizligin ve siikutun kendisine kazandiracagi ise
“Marifetullah”tir. Insan acisindan kuvvet, kudretin temeli; kudret ise kuvvetin kemalidir.
Kuvvet ile kendisini gosteren irade, ciiz’i irade iken, kudret ile gelen, kiilli iradedir. Artik

eserden miiessire gegcme ¢abasi, yerini, miiessirden esere gecise birakir.
2.4.6. Sukat: Bilgilenme ve Bilinglenmede Marifetullah Faktori

Ibn Arabi, siik(it/susmak derken, kisinin insanlarla konusmay: terk edip, kalp ile zikre
odaklanmasini, Fatiha siiresini okumasi ve gerekli olan tespih ve zikirler ile mesgul
olmasini, dua etmesi, kelime-i sehadet getirmesi gibi, Allah’in farz kildig1 seyler disinda
nefis ve dilin susmasmi kasteder. Bundan sonrasi Ibn Arabi acisindan tam bir sessizlik ve
insanin, kendisini Zat ve Uluhiyet mertebesinin belirleyici oldugu olusa birakis halidir.
Ibn Arabi’nin dile getirdigi gibi her kim biitiin tutumlarinda siikuta devam ederse, onun
icin Rabbiyle konusmasi disinda bir sey kalmaz. Ona gore siikutun meyvesi, siikkutun
sonucu olarak ele gegen sey ise marifetullahtir (Ibn Arabi, 2014, 2: 344-345; 2012c, 122-
123). Ibn Arabi, seyr-i siilukunu mesru simirlara bagh olarak siirdiirenler ile herhangi bir

mesru sinira bagli olmaksizimn, riyazet yoluyla bilgi edinme yolculuguna ¢ikmis olanlarin
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ulagmus olduklar1 bilgi ve seviyelerin ayni olamayacagimi sdyler. Yani ona gore riyazetin
sonucu olarak, sezgi ile elde edilen bilgi, seyr-i siiluk ile mesru olana bagl olarak

gercgeklestirilen amellere eslik eden bilgi ile esdeger degildir. Ona gore;

“Gonderilen peygamberler ile gelen seriatlara inanmayanlar da riyazet, miicahede,

nefsi, doganin etkisinden kurtarmak gibi hususlarda, seyr-i siiluk {izere olan insanlar

ile ortak uygulamalar ve metotlara sahip olsalar da onlar, seriata bagl olarak seyr-i

stilukunu siirdiiren insanlarin aldiklar1 zevki alabiliyor degildirler. O kimselerin

feyizleri ruhani iken, seriata bagl olarak seyr-i siilukunu siirdiirenlerin feyizleri hem

ruhani hem de ilahidir” (Ibn Arabi, 2014, 5: 57; 7: 111, 156-157; 13: 77-80).
Burasi, kitap ve peygamberden haberi olmayan, akli ile yol almaya calisan ve inancini
bunun iizerine kuran insanlar veya kitap ehli olarak imanini, kitabina bagli olarak
olusturmus olsa da imanmi, Hz. Peygamber (s.a.v)’in getirdikleri ile harmanlayamayan
ve tevhit odakli Allah’a yakinlagsmanin gereklerinden habersiz olanlar ile Hz. Peygamber
(s.a.v)’in getirdiklerine teslim olarak Allah’a yakinlagsmaya ¢alisanlarin ayrildigi noktadir.
Ibn Arabi’ye gore akil, Hakka yakmlastiran davranislar1 belirleme imkanma sahip
degildir. Aklin hakki teslim edildikten sonra, Halik ile mahluk olarak insan arasinda,
perde olmas1t muhtemel aklin da bir kenara birakilmasi gerekir. Zira pek ¢cok durumda,
var olanlardaki iyilik ve koétiilik durumlarma vakif olabilmek, insan giiciinii asan bir
seydir. Bu sebeple cennet ve cehennemdeki ebediyeti niyet/irade ile iliskilendiren Ibn
Arabi “Omriin boyunca kesin bir inancin gdlgesinde yasa, bu senin i¢in yeterlidir”
diyerek iradeye evirilen heva/sehveti iman ile noktalar (Ibn Arabi, 2014, 2: 406; 4: 324;
10: 319; 18: 438). Ciiz’i olan irade ve smirli kuvvete eslik eden korku hali, yerini bast
hali olarak umudun eslik ettigi imana ve sinirsiz kudretin eslik ettigi kiilli iradeye birakir.
Miimin, bir taraftan halifelik vasfi, aklin da i¢inde yer aldig1 art1 6zellikleri sebebiyle,
kendisine secde edilen ve izzet mertebesinin tadina varan bir varlik olarak, diger taraftan
da akil sahibi olsa da smirli bir giice sahip olarak acziyetinin farkinda olan, kendini ve
haddini bilmesi nedeniyle de zillet mertebesini deneyimleyen bir canli olarak karsimiza
cikar (ibn Arabi, 2014, 9: 202-203; 10: 169; 16: 302-303; 18: 274-275). Ibn Arabi

diistincesinde, varlik ve varolus siirecinde temel belirleyici Allah’tir. Ona gore;

“Ebedi saadetin anahtar1 olan hidayet ve tevfik, Allah’in, huzuruna se¢mis oldugu
ozel kullarinin kalplerine biraktigi nur-i ilahiden gayri bir sey degildir. islam,

tevfikin sonucu oldugu gibi, iman ve Thsan da tevfikin bir sonucudur. islam’1 telkin
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eden bir ebeveynin varligi veya umulmadik bir zamanda, insan1 gaflet uykusundan
uyandiran bir sahsin, kisinin karsisina ¢ikmis olmasi, nur-i ilahi olan tevfik oldugu
gibi, aym sekilde, Allah’in, kisinin kendi ayiplarim gérme duygusunu, kisinin
kendisine bahsetmis olmasi da ilahi bir tevfiktir. Bilgi edinme ile baglantili olan
tevfik, inabe ve tovbeye kapi aralar; insanin duasi ve Allah’in bu duaya icabeti ile

sonuclanir” (Ibn Arabi, 2014, 1907: 11-18, 53).

Bununla birlikte insanmn cennete girisi Allah’in rahmeti, cehenneme girisi ise Ilahi
adaletin geregi olarak ortaya ¢ikacak olsa da cennet ve cehennemde, derece ve derekeler,
insanin ortaya koyacak oldugu iyi ve kotii amellerin karsilig1 oldugu gibi, cennet ve
cehennemdeki ebedilik de ayni sekilde insanin niyetine bagl olarak sekillenir (Ibn Arabi,
2014, 16: 343, 376; 1907: 53). Tekrar vurgulamamiz gerekirse, hayat ritminin bir ucunda
smirsiz kudreti ve kiilli iradesi ile Allah, diger ucunda ise acziyetinin farkinda olmakla
birlikte Islam, Iman ve Ihsan tavrinmn belirleyici oldugu miicadele ve miicahede icinde,

ciiz’1 iradesi ile hareket eden insan vardir.
2.4.6.1. ibn Arabi’de islam’in Yeri, Degeri ve Keyfiyeti

Ibn Arabi diisiincesinde, nefs-i natika iizerinde ddenmesi gereken haklar baglaminda
kendisine yer verilen Islam, Ilahi tevfikin bidayetidir. lahi tevfik, goriiniir davranis
degisiklikleri olarak Islam ile baslar ve Islam ile insan ve insanlik agisindan, canlar ve
mallar koruma altma alnir (Ibn Arabi, 1907: 15; 2014, 15: 323). Islam, duygu ve
diisiincelerden ziyade bedene bagh davranislar ile gdriiniir hale gelen seydir. ibn Arabi,
“Allah’mn evlerini muhafaza et, o evlerin en degerlisi sliphesiz ki iman sahibinin kalbidir.
Iman sahibinin kalbi O’nun evidir. Evin temeli saglam, siitunlar1 gii¢lii olsun. Temel,
tevhit; siitunlar ise namaz, zekat, oruc ve hacdir (ibn Arabi, 2014, 18: 64)” ifadeleri ile
insanm teslim etmesi gereken haklara temas eder. Ona gére, islam gergevesinde farz
ibadetler, yerine getirildiginde, Allah’a en sevimli gelen, kulu, Allah’a en ¢ok yaklastiran
ibadetlerdir. Zira kul, farzlar1 yerine getirirken, Allah’a ait iken, nafile ibadetlerde
kendisine aittir. {bn Arabi burada su ayrim 6zellikle vurgular. Allah’in, kulunu, kulun,
O’na ait olmas itibariyle sevmesi, kendisine ait olmasi itibariyle kulu sevmesinden daha
iistiindiir. Zira farz ibadetler, Allah’in en ¢ok hosuna giden ve kullar1 Allah’a daha da ¢ok
yaklastiran ibadetlerdir. Kullar, bu ibadetleri yerine getirdiginde, Hakkin duymasi ve
gormesi olurlar. Artik Hak, kullar1 ile duyar, kullar1 ile goriir. Nafile ibadetler ise kullar

acisindan ilahi sevgiyi dogurur. Bu sevginin sonucunda ise kulun duymasi ve gérmesi,
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Hakk’in duymasi ve goérmesi degil; Hakkin duymasi ve gormesi, kulun duymasi ve
gérmesi haline gelir. Insan hadis bir varlik olarak, ash itibariyle varliga bir ilave

oldugundan nafile olarak adlandirilan bir amelinin olmas1 da kaginilmazdir.

Bu durum sahih-kutsi bir hadiste soyle dile getirilir: “Kulum, bana, nafile olarak yapmis
oldugu ibadetlerle yakinlasmaya gayret eder; ta ki o kulumu severim. O kulumu sevdigim
zaman, kendisiyle duymus oldugu kulagi, gdérmiis oldugu gozi, tutmus oldugu eli,
yliriimiis oldugu ayag1 olurum. Bir sey dilerse, veririm; bana siginirsa, korurum” (Buhari,
Rikak: 38). Alemin, Hakkin duyma ve gorme giicii olmas1 veya Hakkn, kullarinin gérme
ve duyma giicii olmas1 kader siridir. Kullar1 da i¢inde olmak {izere, alemin, Hakk’in
duyma ve gorme giicli olmasi, Allah’a zor degilken, Allah’1n, kullarin gérme ve duyma
giicli olmasi, kullarm giiciinii asan bir durumdur. Bu durum, bilingli bir farkindalik hali
yasamasi gereken kullarin tasiyabilecegi bir yiik degildir. Ona gore, farz ibadetlerde
Rabligin otoritesi daha giiclii bir sekilde ortaya ¢ikar ve farz ibadetler insana kullugunu
hatirlatir (Ibn Arabi, 2014, 5: 96; 18: 190-191). Bu hassasiyet marifet yolcusu i¢in

zaruridir. Bu nedenle Ibn Arabi’nin ifadesiyle biz kullar;

“Herhangi bir hiikkmii kendiligimizden ortaya g¢ikartamayiz. Zira yeni bir hiikiim
ortaya cikaran insan, nefsinde rablik ihdas etmis demektir. Nefsinde rablik ihdas
eden kimsenin ise kulluguna halel gelmis; buna bagli olarak da kullugunda agilan bu
gedik sebebiyle, bu insana, Hakkin tecellisi de eksilmistir. Tecelli eksikligine bagl
olarak, Rabbi ve Rabbinin tecellileri ile ilgili bilgi eksikligi yasayan insan, O’nu
tanimaktan mahrum olur. Mahrum kalmis oldugu bu tecelli sebebiyle, dlem veya
insan denilen varligin kendi aleminde ortaya bir hiikiim c¢ikacak olsa, o hilkmii insan
bilemez. Tiim azimetlerin geregi iizere yasayan bir insan, ruhsatlara duyarsiz kaldigi
Olciide Allah’1 tanimaktan yoksun kalacagi gibi, kalbini ibadete baglayan bir kimse
olarak, Allah’in ihsaniyla degil, ibadet sayesinde kurtulacagini zannetmis olan da

tecelliden mahrum kalir” (Ibn Arabi, 2014, 3: 93; 6: 217; 18: 367-370).

Sonug olarak yeni bir hiikiim ortaya ¢ikarma tavri, bilinmesi gereken Allah, alem/diinya,
nefis/insan ve seytan/kotiiliik ile ilgili bilgilerden insani mahrum ettigi gibi, amaglar1
gerceklestirememe gibi bir sonug da dogurur. Tam da bu sebeple Ibn Arabi diisiincesinde,
yapilmast gereken ilk sey, taharet, abdest, namaz, orug ilgili bilgiler de i¢inde olmak
lizere, 0grenilmesi farz olan seyleri 6grenmektir. Farz ibadetler ve farz ibadetlerin

hikmeti ve degeri ile ilgili olarak ibn Arabi Fiituhat-1 Mekkiyye adli eserinde, yiizlerce
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sayfaya yer verir. Ibn Arabi agisindan, bu alanda bilgi sahibi olmak, seyr-i siilukun ilk

kapisidir. Sonra bu bilgilerle amel etmek gelir. Ona gore;

“Kullarm, Rablerine ibadetten uzaklagip, iman ve ibadetlerinin tadimi
alamayiglarimin tek bir sebebi vardir. O sebep de kullarmn, Allah’in, kalplerinden,
kulaklar1 ve gozlerine, dillerinden, eller, ayaklar, mide ve cinsel organlarina kadar
tiim organlarina farz kilmis oldugu hiikiimler karsisindaki duyarsizliklaridir. Kullar,
tiim bu hiikiimlerin geregini, eksiksiz olarak saglamca yerine getirseler, iyilik onlara

niifuz eder ve hakim olur” (Ibn Arabi, 2014, 18: 369; 2011b: 15).

Bu sebeple insanin, ilahi yonlendirmeye bagli olarak, organlarint muhafaza etmesi ve
gbzetmesi gerekir. Bu sebeple, Allah, bizlere organlari kayit altinda tutmay1 emretmistir.
Organlar1 serbest birakmak, Allah’m tecelli ettigi kalbi yoran bir istir. Oysa Allah, imanli,
veral1 ve temiz olan bir kalbin, Kendisini sigdirabilecegini sdylemistir. (Ibn Arabi, 2014,
18: 254). Bu hassasiyet i¢cinde Ibn Arabi, organlar ve yapilmasi gerekenlere tek tek

dikkatlerimizi ¢eker; bu ¢ercevede,

“Gozlerin, bakilmas1 haram olanlar seylerden korunmasi gerekir; kulaklarin, ilmi
mevzular1 dinlemesi, devamli zikir meclislerine gitmesi ve isittigi her hayirh sey ile
amel etmesi gerekir. Dil hakkinda varit olan seriat kaynakli hiikiimlerin geregini
yerine getirdigini sOyleyen kimsenin, az ve dogru konusmasi, ¢okca Kur’an
tilavetiyle mesgul olmasi, Allah’t zikretmeye devam etmesi gerekir. Eller hakkinda
varit olan seriat hiikiimlerine uydugunu sdyleyen kimsenin ise nikdhi caiz olmayan
yabanci kadinlara elle temasta bulunmamasi, haksiz yere insan o6ldiirmemesi,
hirsizlik yapmamasi, yazili metinlere, eliyle hile karigtirmamasi; ayaklar hakkinda
varit olan seriat Olciilerine riayet eden kimselerin, Miisliimanlara iyilikte bulunmak
icin kosusturmasi, ibadetlerde gii¢ sarf etmesi, aile efradinin ihtiyaclarini karsilamak
icin ¢alismasi, mescitlere adimlarini ¢ogaltarak gitmesi, cihada hazir olup kiiffar ve
zalimlere kars1 cihat edip, savas meydanindan kagmamasi gerekir. Karmn hakkinda
varit olan seriat hiikiimlerinin geregini yerine getirdigini iddia eden kimselerin ise
mekruh ve siipheli yiyeceklerden istiyak etmemek icin helal yiyecekleri ¢okca
yemekten kaginmasi, yedigi ve ictiklerinin kendi el emeginden olmasina dikkat
etmesi, karnini tika basa yemekle doldurmamasi gerekir iken tenasiil uzvu hakkinda
varit olan seriat Ol¢iilerine riayet ettigini iddia eden kimsenin, kesinlikle, 6zgiir veya
cariye olsun nikahinin altinda olmayan kimseler ile zina etmeye gitmemesi gerekir.
Kalp hakkinda varit olan seriat dl¢iilerine riayet eden kimselerin ise gafil olmamasi,

tefekkiir etmesi, haset ve kini terk etmesi, tevekkiilde bulunmasi ve her seyinde
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Allah’a teslim olmasi, siirekli murakabe hali i¢inde bulunmasi gerekir. Bir miirit, bu
amelleri kaybetmisse, aldanmigtir. Zira iman ve salih amel, Hak yolunda siiluk

etmenin birinci sartidir” (Ibn Arabi, 1907: 57-60; 2014, 8: 146-152).

Duygu ve diisiinceler de dnemli olmakla birlikte, ibn Arabi agisindan, tiim bu organlar ile
ilgili olarak, davranigsal teslimiyet 6nem arz eder. Zira duygu ve diisiincelerdeki
degisikliklerin, davranislardaki degisikliklere kapi aralamasi ne kadar muhtemel ise
davranislardaki degisikliklerin de duygu ve diisiincelerdeki degisikliklere kap1 aralamasi
o kadar muhtemeldir. Topgu’nun da dedigi gibi (2014: 116-117), insanin diisiinceleri
iizerindeki hakimiyeti de kaslarma hilkmedebilmesinden geger. Duygularimiza hakim
olamasak da davranislarimizi kontrol ederek duygularimizi etkileyebilir; bu sekilde
irademizi akilla koordine ederek ve yOnelislerimizi sarsilmaz bir disipline tabi tutarak
karakterimizi degistirebiliriz (Payot, 2019: 161; Topgu 2014: 172). Ashnda Hz.
Peygamber (s.a.v) in su ifadesi anlatmak istedigimiz seyi acik ve net olarak cerceveler:
“Kullarm kalpleri dogru oluncaya kadar imanlart; dilleri dogru oluncaya kadar da kalpleri

dogru olamaz (Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 12982).

Ibn Arabi diisiincesinde bilgi/ilim amele kap1 araladig1 gibi amel/davranislar da bilgiyi
dogurur; kisiyi ilahi ta’lime agik hale getirir. Bu sebeple, onun ifadesiyle “Riyakarca amel
isleyen bir kisi, ameli olmayan ihlaslh bir kisiden daha giizeldir. Zira amele, ihlas eslik
etmiyor olsa da, degil mi ki o amel seriat ile gelene uygun bir ameldir; o amele devam
edildigin de, bu durum kalbe dogan bir nura kap1 aralar ve kalbe dogan o nur da bir anda
o amel sahibine ihlas1 kazandirir” (Ibn Arabi, 2013: 323). Bu anlayis i¢inde miirid, bir
yandan miirsidine diger yandan da miirsidi kanaliyla iligkili oldugu gelenege baglanir.
Bilgeligin biitiinciil-biling durumu, aktaran miirsit ile aktarilan miirit arasindaki aktarim
ile yasant1 beraberliginde ortaya cikar; yasant1 ortaklig1 i¢inde ortaya ¢ikan bu bilgi
paylagimi, duygu akisiyla da kendini gosterir.

Sufi yolunun bir izleyicisi olan Ozelsel, bu sekilde, uygulamalari ile bir gelenegi takip
etmeyi Ingiliz Biyolog Rupert Sheldrake tarafindan ileri siiriilen Morfik Rezonans
Varsayimi ile agiklar. Bu varsayimda, sonu¢ alabilmek icin, gelenegin en siklikla
tekrarlanan uygulamalari, olabildigince aslina sadik kalarak yerine getirilir (Durali, 2017:
128; akt Bayzan, 2015: 121-124). Miirit bir yandan seyhinin talimatlarina uyarak, seyhi

ve baglantili oldugu gelenegin birikimine, diger yandan da Islam’in geregi olan amelleri
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yerine getirerek, giicli nispetinde, tiimel hakikat olarak Uluhiyet mertebesinin bilgisine

sahip olur. Allah Resulii (s.a.v) su sozleri ile bu bagliliktaki dlciiye isaret eder.
“ ol Ssail ;WS ) Lo “Benden gordiigiiniiz gibi namaz kilmiz” (Tecrid, “Miras”, 2/ 592).
“aS8ulie e | 534” “Hac menasikini benden aliniz” (Miislim, “Hac”, 51/1297)
2.4.6.1.1. Islam’n Evrenselligi ve Siirdiiriilebilirligi Acisindan ictihat Degeri

Ibn Arabi, tecdid-i halka bagl degisim anlayis1 ile birlikte ele alindiginda, bu gergevede,
Islam biinyesindeki hareket prensibi olan (Ikbal, 1999, 165-167) ictihad’a da 6nem verir.
Onun nazarinda; “Sari, biitlin giiciinii harcayarak ve Allah’in kendisine bahsettigi teorik
diistince giictinii kullanarak i¢tihada hakkini verdikten sonra —isabet etsin veya yanilsin-
tim mii¢tehitlerin hilkkmiinii onaylar. Hata eden mii¢tehid bir, isabet edense iki sevap
kazanrr. Igtihat, batindaki istidadi meydana getirmek iizere biitiin gayreti harcamaktir”
(ibn Arabi, 2014, 7: 164; 9: 189; 10: 312; 12: 298). Degisim séz konusu oldugunda,
degisimin istikametini belirleyecek olanlar da miictehitlerdir. Ona gore degisimin
lokomotifi miigtehitler; istikrarin kaynagi ise mirsitlerdir. Onun nazarinda seriatin
tashihinden sorumlu, irfan ve kesif ehli olan kimseler, 6nemli bir gérev icra ediyor olsalar

da igtihat yetkisine sahip degildirler (Ibn Arabi, 2014, 7: 423).

Akla bagl cikarsamalar ile baglantili da olsa ictihada bagli tiim hiikiimler, bizzat
kendisinin onaylamasi nedeniyle, Allah’in hiikmiidiir. “Bir mii¢tehidi suglayan insan,
hiikiim haline getirmis oldugu seyde, Hakk1 suglamis demektir” (Ibn Arabi, 2014, 3: 107-
108; 7: 156-158;9: 189; 11: 315; 13: 91-304; 15: 131). Islam séz konusu oldugunda Hak,
insana, kendisine gerceklestirecegi tecellide etkisi olacak “seriat” noktasinda s6z sdyleme
hakki vermistir. Kaynagi ilahi olmakla birlikte, kaynagin verdigi yetki g¢ergevesinde,
miictehitler tarafindan, her an yeniden yaratilis geregi beliren yeni durumla uyumlu olarak
ortaya konulan goriislerin eslik ettigi seriat ve seriata bagl olarak ortaya ¢ikan tecelli ile
baslayan degisim siireci, maksatlardan yonelislere, yonelislerden hareketlere, zaman ve

hallere kadar sirayet eder (Ibn Arabi, 2014, 2: 308-311).

Bu siirecte Ibn Arabi agisindan, hayatin devamlilig: i¢in itidal ne kadar 6nemli ise,
Hakk’1n iradesi ve bu iradenin geregi olarak ortaya ¢ikan ve miigtehitlerce géz dniinde
bulundurulmasi gereken adalet de haklarin yeniden tevzii geregi, itidali ortadan kaldiran
ve gegici, sinirh bir zaman i¢in dengeyi bozan ve her an yeniden yaratiliga eslik eden bir

unsur olarak, toplumsal diizen agisindan o kadar 6nemlidir (Ibn Arabi, 2014, 14: 230; 17:
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285-286). Bu gercevede ictihat ehli olan miigtehitler kanaliyla tecdid-i halka bagli olarak
ortaya c¢ikan degisikliklerin goriilmesi; ortaya c¢ikan problemlere adalet merkezli
¢oziimler iiretilmesi, Ibn Arabi’nin biitiinciil bakis1 agisindan énemlidir. Bu cercevede
Garaudy’in de dedigi gibi;
“Hayat siirekli degisim ve bagkalasim halindeyken Seriat’in kemiklesip kalmasi
diisliniilemez. Ciinkii dinin asil gayesi, insani, Kendisinin halifesi yapan Allah’in
rizasina uygun olarak hayat: sekillendirmektir. Islam diisiincesinde hareket ilkesi,
tarihin her aninda zaman ve sartlarin siirekli olarak giindeme getirdigi yeni yeni
sorunlari, ezelden ebede uzanan mesajin bizlere gostermis oldugu “dogru yol”
istikametinde ¢6zmenin garelerini bulmak i¢in yapilan igtihattir” (2017: 318-319,
353).

Adalet sadece nefs-i vahide olarak toplumsal diizen i¢in degil, insan nefsinin kemali,
olgunlasmas, kisisel biitiinliik agisindan da olmazsa olmazdir. ibn Arabi, “Adaleti, kendi
nefsine, aile bireylerine, sana basvuranlarin tamamina, goriiniir ve gorliinmez tiim
davranislara hakim kil” ifadeleriyle, adaletin, dengenin saglanmasi noktasinda olmazsa
olmazhigina dikkatimizi ¢ektigi gibi; “Kendi organlar1 ve bu organlar ile sergilenen
davranislarinda, insanlar ile ve kendi ev halkiyla olan iliskilerinde adaletli davranmak
onlarin 6zelliklerindendir” ifadeleri ile de adaleti, miiritler agisindan vazgecilmez bir
nitelik olarak dile getirir. Onun bakis agisiyla “Adalet, insan denilen varligin, oncelikle
kendi kendisine adil davranmasiyla baslar. Zira insan, azalar1 ve bu azalar ile ortaya
cikacak olan giicleri lizerinde bir cobandir. Allah’a karsi, kuldan istenen, insanlar arasinda
da kendilerine kars1 da adaletli olabilmeleridir” (ibn Arabi, 2014, 10: 345; 15: 219; 18:
418;2013: 193-194; 2012a: 54; Tarhan, 2007: 118).

2.4.6.2. ibn Arabi’de Iman’n Yeri, Degeri ve Keyfiyeti

Islam ile baslayan Ilahi tevfik, bir sonraki adimda insana yerlesik ve koklii bir imani
kazandirir ki iman da nefs-i natika {izerinde, ddenmesi gereken haklardandir. islam ile
goriiniir olarak can ve mal koruma altina alinirken, iman ile de ice dogru yolculukta nefse
odaklanilir; nefisler sapitma ve saptirma zulmiinden korunur (Ibn Arabi, 1907: 15; 2014,
15: 323). ibn Arabi diisiincesinde iman, Allah nezdinde en kuvvetli ve Allah’a yaklastiran
en degerli amel olarak, Hakka yakmlagtiran tiim fiillerin kendisinden kaynaklandigi
esastir. Iman, kalbin amelidir ki bu anlamda, dini ilimlerin amel tasavvuru oldukca

genistir (Ibn Arabi, 2014, 18: 183-184; Kobya, 2012: 234-235). Ancak bu iman, ibn
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Arabi’nin ifadesiyle; “Delil ve burhana dayali bir iman degil, sadece ve sadece kalplerde
imanin ortaya ¢ikmasi ve kalplerde dolu dolu var olan seving ile kaynasmis olan bir

imandir” (Ibn Arabi, 2014, 6: 384; 7: 435).

Ibn Arabi diisiincesinde haz ve elemin islenmis hali olarak irade ve irade ile ortaya ¢ikan
teslimiyet, insanin benligi, kimlik ve kisiligi itibariyle 6nem arz ettigi gibi, bu iradenin
duygusal yogunluk anlaminda, iman ve ardindan tevhit ile bulusturulmasi, Miisliiman
sahsiyetin benlik, kimlik ve kisiligini, miimin farkini ortaya koyarak sekillendirmesi
agisindan da 6nem arz eder. Iradesi ile “ben”ligini bulan insan, duygusal olarak iman ile
iradesine sicaklik, hayal giicii ve zenginlik kazandirir. Iradesi ile “ben”ligine kavusan
insan, imani1 ile miiminlere, “biz”’e karisir; “ben”i de “biz”’1 de asan, alemlerin Rabbi olan
Allah’a sonsuz giiven iginde, kimlik ve kisiligini bulur. irade ile ortaya ¢ikmasi muhtemel
kabz hali ve kabz haline bagli olarak goriilen korku, iman ve tevhid ile bast haline doniisiir
ve korku, yerini timide birakir. Hadd-1 zatinda kalic1 bir iradenin olusabilmesi i¢in de
iradenin, gii¢lii, devamlilik arz eden duygularla beslenmesi, duygularin da dogru yonde
egitilmesi gerekir (Payot, 2019:154, 157, 166). Iman, yiikiimlii insanda seriatin talep
ettigi ilk seydir. W. James ac¢isindan inanma iradesi tiim degerlerin yaraticisidir. inanma
iradesi, tiim degerlere kaynaklik eden, diinyanin fiziksel ve ahlaki kigkirticiligi karsisinda,
insana direnme giicii veren bir duygudur. Bu anlamda Jung’a gore iman ile Tanri’ya
baglanmayan bir kisi, diinya kaynakli fiziksel ve ahlaki kigkirticilik karsisinda, kendi
kaynaklar1 ile direnemez. Bu imana dayanarak sahip olunan kabiliyetleri gelistirmek,
egitimin basariya ulasabilmesinin tek yoludur (ibn Arabi, 2014, 5: 416; akt. Ulken, 2001b:
380; akt. Kobya, 2012: 209; Ayhan, 1997: 59).

Iman, insanin cevabin1 vermekte zorlandig1 biiyiik sorulara, Allah tarafindan génderilmis
olan elgilerce verilen cevaplarin, sorgusuz sualsiz kabuliidiir. insanin, hayat1 1skalamadan
stirdiirebilmesi, imana dair bu biiyiik sorulardan uzak durmay1, miimkiin olabildigince bu
tiirden bilinmezlikler yokmus, ya da cevaplar1 belliymis gibi davranmasini gerektirir.
Insanin kendi kendisini terbiye etmesinin saglamlhigi da yalnizca ahlaki temayiilleri
istikametinde, yabanci1 bir seye kendisini birakmasi, vermesi ile saglanir. Siiphesiz, din ve
terbiye bu hakikatlerin en basta gelenleridir (Mahgupyan, 2020: 294-295;
Kerschenstainer, 1977:126). ibn Arabi’nin ifadesiyle;

“Inanmak farzdir ve kuskusuz miimin, inanarak bir farz1 yerine getirmistir. Miiminin,

yerine getirmis oldugu bir farz olarak iman, giinahtan daha giicliidiir. Giinahkar bir
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kisi, glinah islemis olsa da o davranisin giinah olduguna inanmasi, o davranista
bulunmay1 nahos bulmasi ve yapmig olduklarindan pismanlik duymasi sebebiyle li¢
yonden salih amel sahibi, giinahi islemis olmasi sebebiyle de tek bir yonden de

giinahkardir”. (Ibn Arabi, 2014, 3: 69; 4: 324; 9: 342).

Ibn Arabi diisiincesinde kalbin temizligi, Allah karsisinda bilingli bir farkindalik ve iman
ile iliskilidir. Insan, helalin helal olduguna, harami da haram olduguna inanirsa, arzulari,
kalbinin temizligini etkilemez. Hatta bu durumu Ibn Arabi hayat niteligi ile iliskilendirir.
Ona gore hangi davranis ile ilgili olursa olsun, kalplerin Allah karsisindaki “hayat”mdan
(biling hali) daha yiice ve kamil bir hayat diisiiniilemez. Glinahin islendigi bir anda, iman1
akilda muhafaza etmek, o gilinahi, bilinglilik hayatiyla canlandirir. Giinah ile ilgili
farkindalik, bu farkindaliga bagli olarak pismanlik ise seyr-i siiluka girisin olmazsa
olmazi olan tovbenin en 6nemli unsurudur ki pismanlik da — aksi iddialar varsa da- giinah1
akilda tutmakla miimkiindiir. Ona gore kalp ve organlar, iki karisik seydir. Tevfikin
bidayeti geregi ortaya ¢ikan Islam’a bagli ameller ile bulusturulan organlar, sergilemis
olduklar1 amellerle kalplere yardim ederken, kalpler de iman, ihlas ve biling ile organlara

yardim eder (Ibn Arabi, 2014, 3: 154; 133; 4: 363; 7: 95; 12: 143).

Ibn Arabi’nin imana dair bu vurgusu, kimilerince amelin degersizlestirilmesi seklinde
anlasilmig; imana dair bu giicli vurgusu, dogru bir iman olmaksizin, amelin kalici
olamayacagi; yerine ve zamanina gore, amelin de vuslata engel olabilecegi; tevhide bagl
olarak ortaya ¢ikan imanin varhiginin, Miisliman ile 6teki arasindaki ayrim anlamina
gelebilecegine dair hiisn-i zanda bulunarak degerlendirme yapma gz ardi edilmistir.
Farkl saikler ile yapilmis olan bu elestirilerin ibn Arabi de farkindadir. Nitekim ona gore,
birileri, Allah’a erdiginde dini yiikiimliiliiklerin kendilerinden kalkacagmi ve teklif i¢in
sart olan akla sahip olmakla birlikte, sorumluluk tasimadiklarini iddia edebilir; bu erme,
o kimseleri bu anlayisa siiriiklemis olabilir. Boyle bir kimse, Allah ehli olan miirsid-i
kamillerin, “Ermistirler, ama cehenneme ermistirler” dedikleri kimselerdendir. ibn Arabi
acisindan iman, kulluk bilincinin kendisine eslik ettigi bir durustur ki miisahede aninda,
bilinci yitirmeden kendinde kalmak, onun i¢in basl bagina bir meziyettir. Boyle bir insan,
nebi ve resullere verilmis olan giice yakin bir giice mazhar olabilmis bir kimsedir (Ibn
Arabi, 2014, 2: 261, 270). Onun nazarinda iman, kullari, Allah’a yaklastiran unsur olarak
basli basina bir ameldir. Bu iman ile ortaya ¢ikan Miimin-Allah miinasebeti, akli, zeka ile

kavranabilir olmaktan 6te ekzistansiyel, yani varolussaldir. iman, Allah ile yaratilan insan
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arasinda, aragsiz bir temastir. Allah, ispat konusu olan bir varlik veya akilla kavranabilen
bir obje, fikir degil bilakis kendisine baglanilarak yasanan bir varlik, bir davranis veya
ahlaki bir vaziyet ahsti. Yaradan ile yaratilanlar arasmda karsihkli iliski fikri, Ibn
Arabi’nin biitiin diisiincesine niifuz etmistir. Onun diisiincesinde Tanri, yaratiklari
etkiledigi gibi, yaratiklar da Tanr1'y1 etkilemektedir (Lahbabi, 1972: 48; akt. Ewing, 2008:
240; Arslanoglu, 2012: 96; Topgu, 2015a: 45; Giiler, 2003: 38; Takeshita, 2011: 141). ibn
Arabi disiincesinde iman, biitin miiminlerin kalbinde yazilidir. Bahtsiz miiminin
kaybettigi sey, Mabud’un varligindan ziyade, birligi ile ilgili olan inangtir. Allah’in
varligi, ibn Arabi acisindan bir &n kabul olarak tartisilmazdir. O, ateizmin, insan igin
miimkiin olmadigini diisiiniir. Ona gore mutluluk da tevhidin varligia bagl iken, ebedi
bedbahtlik tevhidin yoklugunun sonucudur (Demirli, 2013: 157; ibn Arabi, 2014, 10: 131-
132). Allah’in varligindan ziyade birligini dogrulama ve benimseme olarak, tespitten ote
bir davranis dzelligi ile karsimiza ¢ikan tevhit, ibn Arabi i¢in vazgecilmez bir degerdir.
Biitiine, her bir varlign bu biitiin ile iliski i¢erisindeki aktif haline dair idrak, Ibn Arabi
acisindan 6nemlidir. Bu anlamda Tevhit, basit bir vakia, bir tek Allah’in var olduguna dair
hiikiim degil, insan hayatinin biitiiniinii etkileyen bir taahhiit, bir davranis prensibidir.
Tevhide baghligm sonucu birlik, ahenk, biitiinliik ve Allah'a yakinlik iken sirke
kapilmanin sonucu ise ¢okluk, ¢6ziilme, dagilma, dengesizlik ve Allah'tan uzak kalmadr.
Sonug olarak Miisliman olmak, yalnizca Allah’mn varligini ikrar ve tasdik etmek degil,
ondan daha ¢ok Allah’in birligini ikrar ve tasdik etmektir (Garaudy, 2017: 344; Chittick,
2008: 29-31; Fazlioglu, 2018: 38).

2.4.6.2.1. Marifetullah Yolunda Zata Degil Uluhiyete Odaklanmak

Ibn Arabi diisiincesinde, iman konusu olan Allah’a dair bilgi edinme ve O’nu tanima
yolculugunda, Oncelenmesi gereken bilgi, O’nun Zat’ima dair bilgi sahibi
olunamayacagini bilmektir. insan yalmzca var edilenler ile ilgili olarak diisiinebilir;
O’nun Zat’1 ile ilgili olarak diistinemez. Tam da bu sebeple, Allah c.c., Kendi Zat1

hakkinda diisiinmelerini kullarina yasaklamasini, Peygamberine emretmistir (Ibn Arabi,

2014, 2: 325-326; 8: 163; 9: 36; 11: 152-153; 13: 333; 15: 308).
2.4.6.2.2. Uluhiyete Dair Bilgi Edinmede Taakkul ve Tahayyulin Yeri

Onun nazarmda “Allah’1, Ilah olmasi agisindan, ilah olarak sahip olunmasi gereken, Ilah

olmayanlar ve yaratilmiglardan farklilastigi o6zellikleri ile bilmek, din tarafindan
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emredilmistir” (Ibn Arabi, 2014, 2: 325-326; 3: 32; 4: 70; 10: 272; 11:152-153; 15: 308).

Din tarafindan emredilmis bir marifet olarak;

“Ulithiyete dair bilgi edinmenin iki yolu vardir. Bu yollardan birincisi, Bizatihi

Hakkin bu bilgiyi vermesi, diger yol ise arastirma ve tiimevarim yoludur. ibn Arabi

nazarinda seriatin bildirimi 6ncesi, yalniz bagina akil, Allah’1 idrak edebilir. Ancak

bu idrak de smirlidir. Zati ile O’nun Ilah olusundaki yeganeligi, birligi, serikinin

olmadig1 ve varlig1 zorunlu olan bir Ilah’in sahip olmasi gereken zorunlu niteliklerle

sinirhidir. Bu bilgi veya bu bilgiye bagl idrak de, Zat1 bilmeye varamaz” (ibn Arabi,

2014, 2: 17; 10: 136-138; 13: 17-20).
Ancak bununla birlikte akil ile yol almaya calisan kimselerin elde ettikleri sonu¢ ve bu
sonuca bagli olarak Allah hakkindaki soylemleri, yalnizca bir tahminden ibarettir.
Dolayisiyla tahminde bulunan kimselerin isabet edebilmeleri ne kadar muhtemel ise hata
ve yanilgilar1 da o kadar muhtemeldir. Allah’a dair kesin bilgiye sahip olmak, tahmine
dayal1 bilgiye sahip olmaktan daha iyidir. Ancak burada vurgulanmasi gereken sey, Ibn
Arabl nazarinda, marifetullah yolcusu agisindan “tahmin” de, zincirin 6nemli bir
halkasidir (Ibn Arabi, 2014, 5: 20; 7: 156-158; 11: 315) ki bu konuyu eserden miiessire
gecis basligi altinda incelemistik. Allah, insanlara “Hak ortaya ¢ikincaya kadar ufuklarda
ve nefislerde olan ayetler ve delillere bakma”y1 (el-Fussilet 41/53) emretmistir. Ancak
akil ile tahminlere dayali olarak elde edilen bilgi, mutluluk getirse bile, bu mutluluk iman
ve takvaya dayali olarak ortaya ¢ikan, Allah’a dair bilginin getirdigi mutlulugun yerini
tutamaz. ‘“Tahmin” siirecinde akla pay verilmis olsa da yalnizca aklin delalet ettigi
Allah’a kulluk eden kimsenin, iman agisindan hasta bir miimin oldugunun bilinmesi
gerekir. Zira Allah tarafindan var edilen bir seyin, Allah ile ilgili olarak bir hiikme
varmas! kabul edilemez. Insan, kendisini ¢evreleyen diinyanmn dogal bir parcasidir.
Dogaya bile disaridan bakamayacak insanin, Zat’1 ve Uluhiyeti ile birlikte Allah’a dair
bilgiye sahip olabilmesinin, yalnizca akli ile olabilecegi sdylemek kabul edilemez. Ayrica
bir seyi bilmek, Ibn Arabi’nin bakis agisiyla o seyi kusatmaya ve tiiketmeye kap1 aralar.
Boyle bir bilgi tarzinin da ilahi katta olmas1 da diisliniilemez. Tam da bu sebeple, O’nu
bilmek imkansizdir (Ibn Arabi, 2014, 1: 121, 259; 2: 17, 175; 4: 71; 6: 336; 11: 152-15;
13: 270; Mahgupyan, 2020: 294). Allah’1 tanima yolculugunda bdyle bir yolu tercih etmek
risklidir. Boylesi bir bakis acisini tercih eden akilcilar, vardiklarit sonug ile uyumlu

niteliklere ulasamayinca, Allah’t inkar etmislerdir. ~ Giliniimiiz batis1 da, akil odakl
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tenzihe dayali bakis acgisinin Oylesine derin etkisinde kalmistir ki, sonu¢ olarak onlar
acisindan Tanri, soyutlasarak biitiiniiyle gézden kaybolmustur (Ibn Arabi, 2014, 5: 287;
11: 289; 12: 329; Chittick, 2008: 34-35). Oysa ona gore;

“Sadece teorik diigiince tiriinii veriler ile Allah’a dair bilgi edinme ¢abasi iginde olan
kisi, kendi zihin diinyasinda bir suret var etmis ve daha sonra da var etmis oldugu bu
surete inanmigtir. Halbuki insanlara, kitap ve slinnetin sinirlarini belirledigi Allah’a
kulluk etmeleri emredilmistir. Insanin, kitap ve siinnetin tanitmis oldugu ilaha kulluk
etmesi, kendi var etmedigi bir varliga kulluk etmesi ve yapmis oldugu ibadete

hakkini vermesi demektir” (Ibn Arabi, 2014, 16: 41, 46).

Taakkul ve tefekkiire baglh olarak, tenzih odakli asir1 noktalara savrulma anlaminda
Allah’1 inkar ne kadar muhtemel ise tahayyiil giiciiniin eslik ettigi bakis agismin da
asiriliga vardirilmasi ile ortaya ¢ikmasit muhtemel, tesbih odakli Hakk’1 yanlig tanima da
o kadar muhtemeldir. Gliniimiizde bu yanligin biri, akli merkeze alan bat1 cografyasinda
karsimiza ¢ikarken digeri hayallerin pesinde kosan doguda, Hind cografyas1 ve benzeri
inanglara sahip olunan cografyalarda karsimiza ¢ikar. Sonug olarak kimileri tenzihe bagh
bakis agilarinin etkisinde Tanri-dlem baglantisini ortadan kaldirirken kimileri de Tanr1'y1
her seye benzetmeye calisir. Tenzihgi agisindan Tanri, insan denilen varliktan uzaklasarak
gozden kaybolur iken, digerinde, insan denilen varliga yakimlasarak kaybolur. Ibn
Arabi’nin ifadesiyle soylersek “Tesbih ile ortaya ¢ikan asir1 yakinlik da tipki tenzih ile
ortaya ¢ikan asir1 uzaklik gibi bir perdedir” (ibn Arabi, 2014, 13: 77-80).

2.4.6.2.3. Uluhiyete Dair Bilgi Edinmede Seriata Dayanmak

Ibn Arabi’yi referans gosteren Izutsu, akilla Tanri’nin anlasilabilecegini iddia ederken,
aym sekilde, Corbin de ibn Arabi’ye dayanarak Tanr1’nin hayal yoluyla kavranabilecegini
dile getirir. Oysa Chittick’in de dedigi gibi (2016: 32), her iki yazar da ibn Arabi nin,
uygulama ve seriat terazisi ile iliskili hassasiyetini géorememektedir. Onun nazarmnda
Allah’1 taklid ederek, O’nu, O’nun ile bilmek, O’ndan gelen bilgiye gére davraniglarimizi

sekillendirmek 6dnemlidir. Kendi ifadesiyle;

“Bu bilgi, nebiler ve resullerin bilgisi oldugu gibi Allah ehlinden olan bilgi
sahiplerinin de bilgisidir. Allah’1 bilme hakkinda, teorik diisiince ehli oradan oraya
savrulur dururken, sayica ¢ok olmalarina ve aralarindan yiizyillar gegmis olmasina
ragmen, Allah’tan bilgiyi almis olmalar1 hasebiyle Nebiler arasinda goriis ayrilig
yoktur” (Ibn Arabi, 2014, 4: 71; 5: 287; 8: 85-86; 11: 155; 13: 17-20).
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Konu ile ilgili olarak ibn Arabi akla, hayale ve seriata da haklarini teslim eder; bu siiregte

seyr-i siiluk iizere olan kimseler;

“Aklin rehberliginde, Allah’in Ilah olmasini belirleyen seylere ulasirken; seriatin
rehberliginde ise bu Ilaha yiiklenmis olan isimler ve hiikiimleri alirlar. Bu sekilde
insan hem seriatin hem de aklin geregine gore hareket etmis olan kimse haline gelir.
Hadd-i zatinda dogru olan yol da bu yoldur. Bu yol ile Allah hem aklin belirleyici
oldugu tenzih hem de seriatin belirleyici oldugu tesbih birlikteligi iginde idrak edilir”
(Ibn Arabi, 2014, 5: 19-20; 8: 346; 10: 263; 11: 289; 13: 390).

2.4.6.2.4. iman, Amel ve Zikir Birlikteligi icinde Tecelli’ye Odaklanmak

Ibn Arabi, teorik olarak bilmeye de seriat ile gelene teslim olma veya her ikisini bir araya
getiren bakis agilarina da mesafelidir. O, Allah’1 tanima yolu olarak kendi tercihini su
ifadeleri ile bizim ile paylasir. Ona gére bu yol;

“Kalpleri teorik diisiinceden armndirip, sirekli zikir ile mesgul olarak, edep,

murakabe ve huzur i¢inde Hak karsisinda oturanlarin yoludur. Allah’a dair bilgiyi

iman ederek almak, Allah, biitlin gii¢leri oluncaya kadar, imana gére amel etmek en

ideal yoldur. Bu durumda Allah, Allah ile bilinir; Allah’1 tammanin ardindan da

herkes kendi nefsini, Allah vasitasiyla bilir. Bu, Allah’1t bilmede Allah ehlinin
yontemidir” (ibn Arabi, 2014, 1: 241; 2: 176; 12: 271-272; 13: 270; 18: 105).

Onun nazarinda Allah’1 tanimak, O’nun bilinemeyen, O’nun disindaki varliklarin ise
bilinebilir bir dzellige sahip oldugunu bilmek demektir. ibn Arabi’nin de dedigi gibi
“Allah’1 bilmek bir suur hali ve hissetmektir, yoksa bilincine varmis oldugumuz seyin
mahiyeti ile ilgili olarak bilgi sahibi olmak degildir”. Marifet, kaynagin birligi ile ilgili
olarak bir bilin¢ anlamina gelirken; bilgi, miisahede ile ortaya ¢ikan bir ¢cokluk anlamina
gelir. Bu itibarla bilgi, bir¢ok isim ile tecelli etme 6zelligi tagiyan Uluhiyet mertebesi ile
ilgiliyken marifet daha ¢ok simirli bir isim ile tecelli eden Rab ile ilgilidir (Ibn Arabi, 2014,
7:103; 8: 159-161; 12: 330; 17: 317-382). Daha 6nce de degindigimiz gibi Allah’1 tanima
yolunda isimler yoluyla Uluhiyete dair bilgi edinen kimse, zorunlu olarak bu isimlerin
mazhar1 olan varliklar hakkinda da bilgiler edinir. Ibn Arabi, Hak ve halkin, kalp ile

iligkisine su ciimlelerle dikkatlerimizi geker;

“Allah, kulun kalbini, Kendisi hakkindaki marifetin mahalli yapmistir. Esyay1
bilmenin yeri de kalpten bagkasi degildir. Allah, kulun kalbinin, Rabbinden

baskasmin girecegi bir yer olmasim kiskanir; bu sebeple Rab olarak, Kendisinin her
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seyin ayni ve sureti oldugunu Ogretir. Bu sekilde kullarin kalpleri de her seyi
cepecevre kusatir; ciinkii her sey Hak’tir. Kalp bu durumda Hakki sigdirmis
demektir. Binaenaleyh her kim hakikati bakimindan Hakki bilirse, hi¢ kuskusuz, her
seyi 0grenmis demektir. Halbuki herhangi bir seyi bilen, Hakki bilmis sayilmaz.
Allah kendini sigdiran kalpten bahsederken “miiminin kalbi” demis, miiminden
baskasini zikretmemistir. Clinkii Allah’1 bilmek O’nun bildirmesiyle ger¢eklesebilir”
(Ibn Arabi, 2014, 12: 229; 14: 340-345, 356).

2.4.6.2.4.1. Tecelli’ye Mahal Olan Kimselerdeki Hazir Bulunusluk Hali

Allah hakkinda sahip olunan bilgiler, bu bilgilere eslik eden duygu ve diisiinceler,
tecelli’de belirleyicidir. Hak, kendisine kul olmus olan varlik ile ancak onun kendi tercihi
ile koyulmus oldugu yolda bulusur. Onun icin ibn Arabi, tek tek isimlere odaklanmanin
tehlikeli oldugunu soyler. Zira odaklanilan isim, diger isimleri perdeledigi gibi tiim giizel
isimler ile miisemma olan Allah’1 da perdeler (Ibn Arabi, 2014, 9: 15; 13: 297; 18: 79;
2011a, 2: 319). Ofke ve sertlik, merhamet ve adalet ile dengelenmezse insanimn zuliim ve
kibre meyletmesi ne kadar aciksa; tek bir isme veya belli bagl isimlere odaklanma, insan
tabiatin1 belirleyen ilahi niteliklerin tamamini sergileyememe gibi bir sonu¢ dogurur

(Durali, 2017: 212; Chittick, 2008: 151; 2014: 43-46; 2016: 312-313, 409).

Bu sebeple ibn Arabi agisindan Allah’a dair zan dnem arz eder. Zira onun nazarinda Allah,
kullarinin, kendisi hakkindaki zanlar1 ile baglantili olarak tecelli eder. Allah, Hz.
Peygamber (s.a.v) den gelen “Kulum, Benim hakkimda (diledigi gibi) iyi zanda
bulunsun” (Abdullah b. Miibarek, “Miisned”, 39; Ahmet b. Hanbel “Miisned”, 15958,
16916) hadis-i seriften de anlasilacag: iizere kullarma bunu tavsiye eder. Ibn Arabi’nin
ifadesiyle “Allah hakkinda 1yi zanda bulunmayan kimse, Allah’in emrine kars1 ¢ikmistir”.
Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan Allah’in s6yle sdyledigi aktarilir: “Ben kulumun zanni
iizereyim. Benim hakkimda iyi zanda bulunsun.” (Buhari, “Tevhid”, 15, 35; Miislim,

“Tevbe”, 1; ibn Arabi, 2014, 5: 19; 9: 180, 323; 18: 182).

Diger diisiincelerinde de oldugu gibi bahis konusu olan iman oldugunda da Ibn Arabi’de
Ehl-1 Siinnet ve Allah’a dair hiisn-i zan vurgusu belirgindir. Allah Resulii (s.a.v)’den
rivayet edilen hadiste de ifade edildigi gibi “Hak, kulun hali ve zannina gore kulu ile
beraberdir” (Buhari, “Tevhid”, 15, 35; Miislim, “Tevbe”, 1). ibn Arabi acisindan
ulagilmasi gereken hedefler i¢inde yer alan ebedi mutluluk da kendini gerceklestirmeye

odaklanmis olan insanmn, tiim yeteneklerini gdriinlir kilmasi ve 6zii-s6zii bir dogru ve
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diiriist olmasi ile birlikte Allah’1 tanima yolculugunda hiisn-i zanm siar edinmis olmasi
anlayis1 lizerine oturur. Allah’1 tanima ise insanin kendisine dair bilgi sahibi olmasinin
uzantisi olarak kendisini gosteren bir durum olsa da insanin kendi kendisini tanimasi da
Allah’t tanima ile ilgili olarak, sinirlar1 kitap ve siinnet tarafindan belirlenmis 6lgiilere

bagli bir bakis agis1 icinde kemalini bulur.

Insanin olgunlasmasi ve kemali, Uluhiyet mertebesi, alem ve insan arasindaki irtibat ve
bu irtibatin siirekliligi i¢in Allah’in yedi temel sifatin1 esas kabul eden ibn Arabi’ye gore,
varolus yolculugunda viicudun kemali anlaminda hayat, ilim, irade ve kudretten yoksun
olan birey ve toplumlar ne kendilerini gergeklestirebilir ne de kendilerini ¢epecevre
kusatan sinirlarmi asabilirler. Bu sebeple ibn Arabi nazarinda tiim siibuti sifatlarin her
nefis/insanda ve nefs-1 vahide olarak toplumda goriiniir hale getirilmeleri; glinlimiiz
acisindan tartisilmaz kabul edilen temel insan haklar1 olarak yasam, egitim-0gretim,
bilgilenme, din ve vicdan 6zgiirliigii, ifade hiirriyeti gibi haklar1 dokunulmaz yapacak;
ilahi olan bu nitelikleri goriiniir hale getiren insan ve toplum {izerinden, insan ve insanlik,
Allah’1 tanima yolculugunda en 6nemli adimi atmis olacak; temel haklar, zaruriyyat-i
hamse baslig1 altinda Islam Hukukunun konusu olmaktan ziyade inang ve itikadin konusu

haline getirilerek tahkim edilecektir.
2.4.6.2.4.2. Siirdiiriilebilir Bilgilenme ve Merak liskisi

Allah’1 tanima arzusu ile yola koyulmus olan kimselerin, {izerinde bulunduklar1 bu yolda
kars1 karstya kaldiklar1 sey hayret ve saskmliktir (Ibn Arabi, 2014, 1: 106, 258-260, 317-
319;2: 17, 324; 15: 74, 140; 16: 172). Allah’1 tanima yolculugunda bir yandan bir perde
acilirken diger yandan bir perde kapanwr. Biitiine vakif olma arzusu icinde olan da
biitiinden ziyade parcaya odaklanan da hayretler icindedir; saskindir. Hayret ve
saskinligin temelinde hem sahip olunan bilgi hem de bilinemezlikler vardir. Burada
kendisini gdsteren hayret hali, ilahi hidayetin bir sonucudur. ibn Arabi “Imdi “hiida”,
insanin hayrete yonlendirilmis olmasidir ki bu yogun istek hali olarak hayret, ona gore
kalaktir, harekettir; hareket ise hayattir. Sonug olarak insan, bilgi sahibi olundugunda da
is ve islemlerinde son noktaya varamayacagmin farkina vardigi anda, “hayret”e diiser”
(Ibn Arabi, 2011, 4: 236) ifadeleri ile bilgi sahibi olmay1 hayrete, bu hayrete bagli olarak
ortaya ¢ikan hareket kanali ile de hayata baglar. Russell’in da (1982: 218-219) ifade ettigi

gibi olgunlasmus kisilerin ayrilmaz pargasi olan zeka, insan agisindan bilgi edinebilme ve
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edinmis oldugu bu bilgileri kavrayabilme yetenegidir. Bu yetenek de bireyleri
olabildigince heveslendirerek gelisebilir ki bu yogun istek ve arzunun ¢iktisi olan merak

da ibn Arabi’nin hayretinden dogan bir seydir.

Merakin ortadan kalkmasi ile birlikte akil islevsiz hale gelir. Ibn-i Sina a¢ismdan aklin
varabilecegi son nokta da hayret halidir. Bir¢ok diisiiniir de insan1 6grenmeye sevkeden
seyin hayret, saskinlik ve hayranlik oldugunu sdyler. Hayret ve hayret haline eslik eden
merak saiki, insani, bir seylere dair bilgi edinebilme ve bir seyler O6grenebilmeye
yonlendiren yegane saiktir (Ulken, 2015: 19; akt. Arslanoglu, 2012: 35; Izzetbegovig,
1994: 63; Russell, 1982: 218-219). Ibn Arabi’nin ifadesiyle;

“Bu yolda bilgi talibi susamistir ve higbir zaman da kanmayacaktir. Clinkii sahip
oldugu isti’dat, o kisiyi bilgi edinmeye yonlendirir. Herhangi bir bilgi edindiginde
O0grenmis oldugu bu yeni bilgi, sahibine olus veya Allah’a dair bir baska bilgi igin
istidat kazandirir. Istidat yeni bir istidadi dogurur ve insan 6grenme arzusu iginde
susuzluk ¢eker. Oyleyse bilgi talibi, deniz suyu icen birine benzer, ne kadar deniz
suyu igerse, susuzlugu o kadar artar. Olus kesintisizdir; olusa bagli olarak bilinenler

de bilgiler de kesintisizdir” (Ibn Arabi, 2006-2012, 9: 393).
2.4.6.3. ibn Arabi’de ihsan’in Yeri ve Keyfiyeti

Islam ile baslayan tevfik, can ve mallar1 koruma altma alir; ardi sira gelen Iman ile nefisler
sapitma ve saptirmadan korunurken; tevfikin sonu olarak ortaya ¢ikan Ihsan ile, ruh,
Allah’tan baskasma bakmaktan engellenir; Thsan, ruha murakabe ve Allah’tan utanmay1
bagislar; kalpte Allah’a tazimin bulunmasina sebep olur (Ibn Arabi, 1907: 15; 2014, 15:
323; 2012b: 110). ibn Arabi diisiincesinde Thsan, Islam ve Imanm ardindan gelen zirve

noktasidir. Ona gore;

“Iman tasdiktir ve tasdik de verilen haberin tahayyiilde miisahede ile ger¢eklesmis
olmasi; bu miisahedeye hiisn-i zan ve ihsanin eslik etmesidir. Islam, inkiyat, boyun
egmektir. Inkiyat ise Hakkin elini perceminde hissedebilmektir. Burada da Thsan hali
iizere olan biri, goniilliice boyun egerken, Hakkin elinin perceminde bulundugunu

fark etmeyen kimse ise, isteksizce boyun eger” (Ibn Arabi, 2014, 18: 97).

Ibn Arabi agisindan ihsan tavri, burada irade ile i¢ ice gecer. Onun diisiincesinde

“Miisliiman, Thsan ve Iman sahibi ise irade eden; sehvet sahibi ise sadece Miislimandir”

(Ibn Arabi, 2014, 1: 104; 7: 245; 10: 302; 17: 359). Ibn Arabi bir baska eserinde “Sana
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Ihsan gerekir. Ciinkii o Allah’tan utanmaya ve ihsan sahibinin kalbinde Allah’a tazimin

bulunmasma sebep olur” (ibn Arabi, 2012b: 110) der.

Insan, tevhid-i hakikiye, Allah’a her ydniiyle teslim olarak ulasir. Tevhit, Zat, sifat ve
fiilleriyle Allah’1n, Allah, insan ve alem iligkisinde fail bir gli¢ oldugunu, Zat ile iligkide
ittihada, sifatlar ile iliskide hululi ve fiiller ile iliskide de cebri yaklagimlara sahip

olanlarin diistigli yanlisa diismeden agiklayabilmektir.
2.4.6.3.1. Miisahadeden Miikasefeye Ozel ve Oznel Tecriibeler

Bu ¢er¢evede kulun, Rabbi murakabesi diisiiniilemez; kul ne Rabbin Zat’in1 ne de Zat’in
alemle iliskisini bilebilir. ibn Arabi diisiincesinde; “Esyayr murakabe veya baska bir
ifadeyle miisahede, Allah’1 murakabedir; Allah, her seyde zuhur edendir. Kimi insanlar
gordiigii her seyden dnce, Allah’1 goriirken, kimileri gordiigii her seyden sonra, O’nu
goriir; baz1 kimseler gordiigii her sey ile beraber O’nu goriirken bazilar1 ise gordigl her
seyde O’nu goriir” (Ibn Arabi, 2014, 7: 291; 10: 91). Insan, amelin eslik ettigi bilgilenme
stirecinde ya tevhit delilleri ile birlikte yaratilmislar1 Hakta veya Hakki yaratiklarda
miisahede eder. Ancak insan, halki/yaratiklar1 gérdiigiinde Hakki, Hakki gordiigiinde de
halki yani yaratilmiglar1 géremez. Hakk1 ve halki bir arada gérmek ise asla miimkiin
degildir. Biri digerinde, oteki berikinde, bilgi miisahedesi seklinde goriilebilir. Bu

cercevede Ibn Arabi tercihini miikasefeden yana kullanir; ona gére,

“Miikasefe, miisahededen iistiindiir, zira ona gore miikasefe, manevi bir idrak olarak,
miisahedeye gore daha latiftir. Miisahede, bilgiye giden bir yol iken, kesif yolun
nihayeti ve bilginin nefiste kendini gostermesidir. Miisahede, her zaman duyusal
giiclere ait iken, kesif manevi giiclere aittir. Miisahedenin nasibi, insanin gordigi,
duydugu, yedigi, kokladigi1 ve dokundugu iken; kesfin payi, insanin biitiin bunlardan
anladigidir” (Ibn Arabi, 2014, 9: 236-240; 271-272).

Miisahedenin keyfiyeti, Ibn Arabi’nin miisahedesi iizerinden anlasilabilir; o, kendi
miisahedesini su ifadeleri ile bizimle paylasir; “Bilesin ki, -Allah dilemis oldugu ayetlere
sahit kilma amaciyla beni mirag ettirdiginde- miracim siirecinde, varmis oldugum herbir
menzil ile ilgili olarak bana bilgi verdi. Fakat bu bilgilendirme, Kendisini miisahede
sonras1 gerceklesti. Bu miisahede, tarifsiz, suri bir miisahedeydi” (ibn Arabi, 2014, 10:
142-143). Bu miisahede/murakabeye, haya eslik ettigi zaman insan, Allah’in, kendisini

gordiiglinic murakabe ettigi bir anda, bu “gdérme”de, O’nu murakabe eder. Bu
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“murakabenin murakabesidir” ve dince emredilmistir. Bu sekilde kul, stirekli olarak,

kalbini, zahiri ve batmi olarak, nefsini murakabe eder (Ibn Arabi, 2014, 7: 291; 10: 91).

Bu cercevede ibn Arabi, bas goziiyle sadece onunla goriinenleri, hayal gdziiyle sadece
hayalle goriilenleri, kalbin gdziiyle de sadece o giicle goriilebilecek olanlar1 gorse, kendisi
acisindan iman meselesi, miisahede edilebilir hale gelmis, Adem peygamberden Hz.
Muhammed (s.a.v)e kadar tiim nebileri miisahede etmis, ylice alemde varolan seylerden,
genellikle iman etmis oldugu tiim hususlar1 gérmiis olsa da, o imanin1 ve amelini Hz.
Peygamber (s.a.v)’in sézlerine baglar. Ona gore biiyiik insanlarin ayaklarinin kaymis
oldugu yer de tam olarak burasi, yani iman edilmis olan seyler ile ilgili miisahedenin
ortaya ¢iktig1 yerdir. Boyle bir kimse, imaninin sonucu olarak degil, goriiyor olmasinin
bir sonucu olarak amel isler; ikisini cemetmeyi basaramaz. Bu durumda, kemaldeki kadr-
i kiymetini ve mertebe ile ilgili olarak sahip oldugu bilgiyi yitirir. Kdmil insan ise
miisahede zevkine sahip olsa da imanina bagl olarak amel isleyen, imandan kopmayan

kimsedir; miisahede o kimseyi etkisi altina alamaz (ibn Arabi, 2014, 13: 77-80).

Ibn Arabi’nin ahlak anlayisinda, miisahedeye de konu olan Allah’n, rizas1 oncelikli
amagtir. Ona gore; “Gaye ve iradeler, biri digerinden farkli oldugu i¢in, her bir amaci ve
iradesi olan kimse, kisiden, kendi amaglar1 ve iradesi dogrultusunda davranis
sergilemesini ister. Amag ve iradeler ise birbirine zittir. Kusatma miimkiin olmadig1 i¢in,
insanin, Allah’m riza gdsterdigi isleri gdzetmesi gerekir” (Ibn Arabi, 2014, 2: 242-243;
7: 390; 11: 285). Bu sebeple Ibn Arabi nazarinda, seyhi Ebu Medyen’in de dedigi gibi;
“Miiridin iradesindeki sadakati, dogrulugunun belirtisi, insanlardan, yaratilmislardan
ka¢mast; insanlardan kagmasidaki dogrulugu ve diiriistligiiniin belirtisi Hakk’1 bulmast;
Hakk’1t bulmasinin dogrulugunun kanit1 ise yeniden yaratilmiglarin igine donmesi,
topluma, insanlar arasina karismasidir” (Ibn Arabi, 2014, 2: 269). Islam, Iman ve Thsan
tavri icinde kemal ve marifetullah yolculugunda belli bir asamaya gelen miiritler
celvet/sosyallesme ile seyr-i siiluk yolculugu olarak, akli ve ahlaki kemale dogru
yolculugunu devam ettirir. Sosyallesme, bir yandan nefsin kemali i¢in diger yandan da
akln ve ahlakin kemali i¢in zaruridir. Bu sebeple Ibn Arabi, riyazetin bir geregi olarak
kimi miiritlerine sosyallesmeyi onerir. Ibn Arabi, halveti degil de celveti, insan igine
cikma ve sosyallesmeyi kerih goren bir nefis hali {izere olan salikleri, insanlar ile bir araya
gelmeye (Ibn Arabi, 2013: 439-440), insanlar ile sosyal, kiiltiirel, iktisadi ve ekonomik

iliskiler kurmaya yonlendirir. Zira nefsi bilmek, nefs-i vahide olarak toplumu tanimakla
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miimkiindiir. ibn Arabi diisiincesinde Allah’1 bilmek de sonug olarak hiikiim itibar1yla,
sahili olmayan nefsi bilmeye katildigindan, Allah’1 tanima yolculugunda da bir sona
varilamaz. Bu nedenle insan her durumda soyle der; “Rabbim bilgimi artir.” Allah ise,
insanim, Rabbi hakkindaki bilgisinin artmasi icin, nefsi hakkindaki bilgisini artirir (Ibn
Arabi, 2014, 11: 262). Nefis hakkindaki bilginin artis1 da nefs-i vahide olarak toplum ile
ilgili bilgilere, miiritlerin, riyazetin geregi olarak sosyallesebilmelerine, sosyalleserek bir

taraftan kendilerini diger taraftan da toplumu tanimalarmna baghdir.
2.4.7. Celvet: Adalet ve itidal Birlikteligi icinde Sosyallesebilme Zarureti

Daha 6nce de degindigimiz gibi, ice doniikliik veya disa doniikliik, insan agisindan,
yaratilistan gelen en temel karakteristik 6zelliklerdir. ige doniik olan bir insan1 disa doniik
bir insan haline getirmek veya disa doniik bir insani ige doniik bir insana doniistiirmek
kolay bir is degildir. Ibn Arabi’de bu degisim ve doniisiimii saglayacak sey olarak irade
terbiyesi, aligkanliklar1 ve insan nefsinin hosuna giden seyleri terk etmek esas1 iizerine
oturur. Kendi ifadesiyle soylersek “Bu yolun esasi, kat’i me’lufat ve terk-i
miistahsanattir”. Ibn Arabi’nin buradaki amaci, bir yandan ice doniik olarak yaratilmis
olan insani, disa doniik bir insan haline getirebilmek; diger yandan da disa doniikligiin
eslik ettigi sosyallesme ile de hem akli hem de ahlaki kemali gergeklestirebilmektir.
Kendini tanimma yolculuguna ¢ikmis olan bir¢cok insan, baskasini tanimadan bunu
basaramaz. Insanm, kendi nefsine dair bilgisi, baskalarmin nefislerine dair bilgilerinin
esas1 olsa da insanm baskasina dair bilgisi de kendisine dair bilgisinin kemalidir. Ibn
Arabi’nin ifadesi ile soylersek “Kendisine dair bilgi sahibi olmayan kimse, baskasinin
daha da cahilidir. Baskasmi taniyan ise kendi nefsini daha iyi bilir” (ibn Arabi, 2014, 14:
238). Insanin kendi disma ¢ikisi, baskasina dogru yolculugu, ilahi inayete bagli hidayetin
bir sonucu olarak sorumlulukla degil zorunlulukla baslar. Zira nefis, dogas1 geregi haz
veren seyleri sever ki haz, insani ¢gevresine dogru yonlendiren, insanin ¢evreye dogru
genislemesini, yayillmasmi temin eden bir kuvvettir. Siiphesiz ki canli bir organizmanin
yasaminin, hayata evirilmesi ve gelismesinde oldugu gibi, yani Ibn Arabi agisindan
onemsenen, “Kemal” i¢in de ayrica bir diger amag olarak karsimiza ¢ikan insanin ebedi
mutlulugu igin de koruma giidiisii degil yayilma giidiisii belirleyicidir (ibn Arabi, 2014,
2: 284; Ulken, 2001a: 161; Camdibi, 2010: 27; Topcu, 2015b: 81). Aristoteles’ten
Kohlberg’e, Ericson’dan Rousseau’ya kadar bir¢ok diisiiniir, insanm ahlakiligi ve ona

bagl olarak da kemalini, baskalar1 ile iliskisi tizerinden ele alir (Kilavuz, 2011: 34, 42;
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Cevizci, 2012: 102-104; 290-292; Aydin, 2015: 59; Soykan 2007: 51; Koylii, 2000: 121).
Egitim sosyolojisinin en énemli konularinin baginda, insanin, i¢inde yasamaya devam
ettigi toplumla uyumlu hale gelmesi demek olan sosyallesme gelmektedir. Sosyallesme,
icinde yasanilan toplumun kiiltiirel degerlerini kazanma siirecidir. Insanin toplum dis1
kalmasi, onu bircok yonden intibaksizliklara ve hatta hastaliklara gétiiriir. Insanin, Allah
c.c’ da i¢cinde olmak iizere, baskasi ile miinasebeti, insani varligin esasli, 6z vasfidir. Bu

anlamda toplumsallagma, insan acisindan insanlasma siirecidir (Ulken, 2013: 104; 2014:

382; Camdibi, 2010: 50; Durali, 2018: 389).

Bilindigi iizere, tasavvuf geleneginde alimleri, seyhleri, miibarek beldeler, akraba ve
arkadaslar1 ziyaret etmek, yolculugun getirecek oldugu muhtemel zorluklara katlanarak
nefsi terbiye etmek, riyazet yapmak, yolculugun maddi, bedeni sebep ve gayeleridir. Ibn
Arabi de Kitabu’l-Isfar an Netaic’il-Esfar adli eserinde seferin maddi ve manevi tiirlerine
temas etmis; can tastyan her bir varligin bir seferi oldugunu vurgulamistir (Uludag, 2009;
Cagrici, 2009). Ibn Arabi’ye gore (2012a: 26) riyazat ehli kimseler agisindan, halkla
arkadashik etmek ve bunu istemek, halkin eziyetlerine katlanmak riyazattandir. Allah
Resulii (s.a.v) “Toplum icinde yasayan ve insan kaynakli eziyetlere sabreden kimse,
insanlar ile bir arada bulunmayan ve insanlardan kaynaklanan sikintilar karsisinda sabir
gostermeyen kimseden daha hayirhidir” (Ibn Mace, “Fiten”, 23; Ahmed b. Hanbel,
“Miisned”, 5022) buyurmaktadir. Sonug olarak ahlakli olusumuz kisiligimize bagl olsa
da kisiligimiz cemiyetin eseridir. Ahlakilesmede kemal sosyallesme ¢abasina eslik eder;

sosyallesmek ahlakilesmeye kap1 aralar (Ulken, 2001a: 15, 141, 212-213).

Ahlak, sosyallesme ile kemalini bulacagi gibi degisim de sosyallesmenin sonucu olarak
ortaya ¢ikar. Zira bir kisinin nefsinde olan1 degistirmesiyle, Allah'in, o kimsenin
durumunu degistirmesi veya degistirmemesi sart degildir. Ciinkii bahse konu olan belirli
bir sahis degil, tek bir beden olusu, tek bir var olus arz etmesi itibariyle toplumdur. Said’in
de dedigi gibi Allah, ilgili ayetlerde de goriilecegi iizere (er-Ra’d 13/11; el-Bakara 2/7),
nefislerde olan degistirildiginde, kendi yasasi geregi, o toplumun durumunu
degistirecektir. Hadd-i zatinda hayat igerisinde ortaya ¢ikan zihniyet degisiklikleri de tek
bir bireyin degil, bireylerin, ayn1 anda ve birlikte ortaya koymus olduklar1 ¢abalarinin bir

sonucudur (Said, 1998: 30, 37, 47; Mahgupyan, 2020: 286).
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Bu sebeple, saglikl bir degisim i¢in miiritlerin sosyallesmeleri; bu sosyallesme ile ortaya
cikacak olan toplumsal giicten yararlanmalar1 da onemlidir. Ayn-1 sabiteler ile ortaya
¢ikan baskmnin Ilahi Isimlerdeki degisime bagh olarak kirilmasi; ilahi isimlerdeki
degisimin ise bireyi ilgilendirmekten ziyade toplum ile ve ismin birebir ilgili oldugu alan
ile iligkili olmasi da bireysel degisim veya baska bir ifade ile sdylersek ayn-1 sabitelerdeki
degisimin Ilahi Isimlerdeki degisimin yansimasi olarak ortaya ¢ikan toplumsal degisim

ile iligkili oldugunu bizlere gdsterir.

Ibn Arabi’nin egitime aldig1 miiritlerin yas durumunu goz dniinde bulundurdugumuzda,
miiritler agisindan, sosyallesmenin, iradeleri, 6zgiirliik ve kisilikleri tizerindeki etkisi
onem arz etmektedir. Mesela ilk yetigkinlik yaslar1 olan 18-40 yaslar1 arasinda, insan i¢in
bagimsizlik 6nemli oldugu kadar bagkalar1 ile kuracagi yakm iliski de 6nemlidir. Bu
yaslarda, insan bagkalarinin dertleri ile ilgilenme, baskalarina yardim etme arzusu, ¢abasi
icindedir. Bu siirecte insanlarin dertleri ile ilgilenme anlamina da gelebilecek olan riyazet,
Ibn Arabi diisiincesinde, egitimin bir pargasidir. irade egitimi ve kazanimi da insanin sahsi
cabasma bagli olmakla birlikte sosyal cevrenin de giiclii destegine ihtiya¢ duyar
(Kerschenstainer, 1977: 79; Payot, 2019: 77). Bu ihtiyac1 oncelikle, kontrollii bir sekilde
tekke icerisinde, gevreden izole bir ortamda karsilayan Ibn Arabi, sosyallesme siirecinde
de bir taraftan bireyin topluma diger taraftan da toplumun bireye etkisi kanaliyla irade
davasini kitlesellestirir. Ibn Arabi diisiincesinde irade egitimi ve kazanimi agisindan,
kisinin sosyallesmesi ne kadar onemli ise, iradeli hareket olarak ifade ettigimiz ahlaki
davranis agisindan da sosyallesme o kadar énemlidir. Insanm ahlaklihig1 agisindan, Allah
bilinci dnem arz ettigi gibi, bireysel ve toplumsal biling de nem arz eder. Zira ibn Arabi

acisindan toplumun 6rf, adet ve gelenekleri de ahlaka kaynaklik eder.

Ahlakin bir kismi insanin yaratilisinda bulunuyor olsa da diger kismi kazanilmustir. ilk
insan ve halife olarak “Adem”, kemali ile isimlere mazhar olmus olsa da Habil ve Kabil
olarak, farkli farkli insanlarda farkli boyutlariyla tezahiir eden ahlak, ancak insanin
sosyallesmesiyle, Habil ve Kabil arasi iliski icinde, “Adem” olarak kemale erer. Bu
anlamda, Ibn Arabi, bircok yerde, ahlakin bir kismmm, insanin yaratiisinda diger
kismmin ise insanligm yaratilisinda bulunduguna dikkat ¢eken, insanin yaratilisinda
bulunan ahlak i¢in Allah’a siikretmesi ve siikretme anlaminda o ahlaki muhafaza etme
amaciyla gayret gostermesi, yaratilisinda olmayan ahlaki ise sosyalleserek edinmesinin

gerekliligine isaret eden ifadelere yer verir. Ona gore, giizel ahlak baskasi karsisindaki
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davranslarla iliskilidir. Bu ¢er¢evede hadiste de (Ebu Davud, “Edeb”, 57) dile getirildigi
gibi “Miimin miiminin aynasidir” (ibn Arabi, 2014, 7: 390-391).

Bu konu da Ibn Arabi’yi elestirenlerin yanlisa diistiigii noktalardan biridir. Ornek olarak
“Insan davramslarinin, geregince isledigi bir prensip anlammdaki 6dev duygusu onda
kapali kalmis; onun uzlet hayatina ¢agrisi, ahlak kurallarinin uygulanmasina engel olmay1
garanti etmistir. Cuinkii kisi insanlardan ayr1 yasadiginda bu kurallara ihtiyag
kalmamaktadir (et-Tavil, 2007: 137-138)” sozleri ile et-Tavil, Ibn Arabi {izerine tiim
boyutlar ile okuma yapmadan elestiri yapanlar arasinda yerini almis; bu yargisiyla, ibn
Arabi’yi yanls okuyanlar ve degerlendirenler kervanma katilmigtir. Oysa Ibn Arabi
acisindan, nefsin gidasi olan giizel ahlak, baskalar1 ile sekillenir. Bu bagkalar1 ise, haklar1
teslim edilmesi gereken Allah, kendisi karsisinda yabancilastigi nefsi, kendisi gibi bir
baska insan veya canli-cansiz baska bir varhiktir (Ibn Arabi, 2014, 6: 305-306; 10: 132-
133). Bu cercevede, insanm sosyallesme ¢abasi, Ibn Arabi’nin énem verdigi aynaya
bakmasi, artis1 ve eksisi ile kardesi lizerinden kendisi ile yiizlesmesidir. Zira ona gore
“kendi oOzelligini, ¢irkin ise c¢irkinlik, gilizel ise giizelligini baskasinda gdren insanin
farkindaligi, kendi arzusu ile perdelenmis olan insanin, kendine bakisi ile ayn1 degildir”
(ibn Arabi, 2014, 12: 247).  Gerek Ibn Arabi’nin kaynak olarak aldig1 Esecc Abdiilkays
ile ilgili olan hadis gerekse de riziklarm boliistiiriildiigii gibi ahlakin da insanlar arasinda
bolistlriildiigiinii, bu anlamda tiim degerleri ile toplumun da ahlaka kaynaklik
edebilecegini gosteren hadis bu gerceklige temas eder;
o&8) )i K 2l LS ¢ LA K0y AL8 U ()

“Allah, riziklarimiz1 boliistiirdiigii gibi ahlakinizi da aranizda boliistlirmiistiir.” (Ahmed b.
Hanbel, “Miisned”, 3672). Bu hadiste de dile getirildigi iizere ahlakin bir bdliimii,
yaratilis Ozellikleri ile insanda bulunurken bir diger bolimi ise kazanilmistir.
Ahlaklanmak ise yaratilisinda bulunmayani1 edinmek anlaminda, ilk yaratilisinda, bu
soylu ahlakin ortaya ¢iktig1 kimseye benzemeye c¢aligmak demektir. Din ve terbiyenin
kaynaklarindan biri fitrat/yaratilissa bir digeri de kesb’dir, edinmedir. Ik yaratilista
insanin katkis1 olmasa da kabiliyetlerin yonlendirilmesi ve belli bagh birtakim
aliskanliklarm kazandirilmast ile yaratilisin korunmasinda insanin payi biiyiiktiir. Insan,
Adem olarak celal ve cemale mazhar olsa da (ibn Arabi, 2014, 7: 386-387; 390-391; 9:
108-109; Bilgin - Selguk, 1999: 37), Habil olarak celali gizleyip cemali, Kabil olarak ise
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cemali gizleyip celali daha ¢ok yansitir. Oysa olmas1 gereken, mesru, maruf ve ma’kul
Olciiler i¢inde, Habil’i de Kabil’i de i¢gimizde barindirabilmek; her birine yerinde ve
zamaninda, batin olarak da zahir olarak da ayna olabilmektir. Bunun yolu da insanin

sosyallesebilmesi, topluma karigarak, toplum i¢inde hayatini siirdiirebilmesidir.

Insan, belirli bir zihinsel beceri seti ile dogdugu gibi, ayn1 sekilde bir zihniyet seti ile de
dogar. Ancak bu zihniyet seti, ham ve uyuyan halde, genetik hafizada yer alir. Onlar1
canlandiracak olan etken, insanim i¢inde yer aldig1 ¢evre kosullari, insanin baskalar ile
iliskileridir. Bu anlamda Habil’1 Habil yapan Kabil ile karsilasmasi oldugu gibi Kabil’i
Kabil yapanda Habil ile kars1 karsiya gelmesidir. Bu ¢ergevede her bir insan, bir kismi
kendisine has, bir diger kismu ise biitiin insanlarla miisterek olan i¢sel bir dogaya sahiptir.
Bu i¢sel doga kotii degildir. Bilakis 1yi veya notr oldugu icin, bu icsel doganin agiga
c¢ikarilmasi i¢in destek olunmasi, tercih edilebilecek en ideal yoldur (Mahgupyan, 2020:
284; Maslow, 2001: 8). Elbette ki bunun yolu da insanin, olabildigince sosyallesebilmesi,
artis1 ve eksisi ile toplumsal hayatin icine girmesi, topluma karismasidir. Ayrica Ibn
Arabl’ye gore; “Miiridin giizel bir ahlaka sahip olmasi, giizel ahlakin geregini yerine
getirmesi; cirkin ahlaktan uzak kalmasi gerekir. Gilizel ahlak ise, kendisine karsi
uygulandig1 kisilerin durumlari ile birebir iliskilidir. Isin tafsilaty, ilgili kisiler tarafindan
yasanacak olan tecriibelere bagli olarak sekillenir” (ibn Arabi, 2014, 18: 216-217; 2012b:
105). Riyazet’in bir geregi olarak halk ile iligski i¢inde olan miirit, kars1 karsiya kaldig1
davranis cesitliligi karsisinda, miirsid-i kdmilin rehberliginde, mizacina uygun, orf, adet,
gelenekler ve seriatin gerekleri ile de uyum icinde, kendisine yakisan karakter
ozelliklerini bulma cabasi iginde siilukunu devam ettirir. Bu anlamda ibn Arabi’ye ait su

ifadeler, disa doniik davranis ¢esitligini gosteren ifadeler olarak giizel bir 6rnektir;

“Arkadaglarma riitbe ve derecelerine gore, alimlere saygi ve hiirmetle, Allah’a kars1
ise, O’na vermis oldugun s6ziin geregi iizere davran. Beyinsiz ve diislincesizlere
kars1 bagislayict ol. Cahiller karsisinda siyasetin geregine gore, kotiiler karsisinda
ise giiler yiizle, o kimselerin kotiiliiklerinin sana ulagsmamasimi saglayacak sekilde
davran. Hayvanlarin ihtiyaclarin1 gozeterek, agaglar ve taslar karsisinda, onlari
yersiz bir amag¢ ugruna kullanmama seklinde davran. Yeryiizii izerinde namazini eda
ederek, Oliilere karsi onlara dua ederek, onlarn yapmis olduklari iyilikleri anarak,
kotiiliiklerini hatirlamayarak, ilahi isimler karsisinda ise her bir ilahi Isim ile
baglantili olarak kendisini gdsteren ahlaki 6zellige gére davran” (ibn Arabi, 2006-
2012, 18: 323-350).
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Ibn Arabi diisiincesinde, varlik, vasl’a, iletisim kurmaya dayanir. Hz. Peygamber (s.a.v)
sOyle buyurur; “Rahim, Rahman’dan bir daldi. Onu birlestiren kimseyi Allah
birlestirirken, keseni de Allah keser.” (Ebu Davud, Zekat: 45/1691). Baska bir rivayette
ise su ifadeler karsimiza ¢ikar; “Birbirinize hased ederek, sirt donerek, aranizdaki
iliskileri sonlandirmayiniz; kardes olunuz.” (Buhari, “Edeb”, 57; Miislim, “Birr”, 32).
Buna bagli olarak, miiminlere sosyallesmeleri emredilmis, sosyallesme c¢abasini
zedeleyecek olan, iliskileri kesmek ve iliskilerin kesilmesine yol agacak davranmiglar

sergilemeleri ise kendilerine yasaklanmustir (ibn Arabi, 2014, 2: 269; 6: 199-200).

Ibn Arabi, egitim siirecinde, toplumdan izole bir halde, bireyi merkeze alan ve bireyin
kisisel biitiinliigiinii onemseyen uygulamalara yer verdigi gibi toplumsal uyum ve barisi
merkeze alan, bireyi topluma kurban etmedigi gibi toplumu da bireye kurban etmeyen;
bireyin kisisel biitiinliigline 6nem verdigi gibi, bir birey gibi degerlendirdigi toplumun da
kiiltlirel biitlinliigline 6nem veren ve bu biitiinligii besleyecek olan ilkelere de
dikkatlerimizi ¢eker. Bu ilkeler bir taraftan adaletin tevziini kolaylastirirken diger taraftan
da adalet tevzii ile ortaya ¢ikmasi muhtemel savrulmalara engel olarak dengeyi te’min
eder. Insan igin hayat ile baslayip kelam ile nihayete eren siibuti sifatlar ve bu sifatlara
biiriinmek ile ortaya ¢ikan artilar ne kadar 6nemli ise insan disindaki varliklar agisindan
da bu nitelikler ve getirdikleri 6nemlidir. Bu nitelikler Allah, Uluhiyet mertebesi, alem ve
insanin irtibat1 acisindan kilit niteliklerdir.  Bu siirecte gerek uzlet’in gereg§i olarak
kabuguna cekilen gerekse de riyazetin bir geregi olarak sosyalleserek insan i¢ine karigsan
miiritler agisindan itidal, hayati bir degerdir. Ancak hayat niteligi basta gelmek lizere diger
niteliklere de sahip olabilme adma ifrat ve tefriti engelleyen itidal zorunlu olsa da Ibn
Arabi diisiincesinde, gercek ve tam anlamiyla itidalin saglanmasi da miimkiin degildir.
Clinkii yaratmadaki siireklilik ve alemin siirekli varolusu sebebiyle itidal de gecicidir. Bu
sebeple fani olan bir varligin, iki nefes bile bir halde kalmasinin miimkiin olmadigi bu
diinyada yapilabilecek olan, dinamik ve istikrarsiz denge hali i¢inde varolusunu
siirdiirebilmektir (Ibn Arabi, 2014, 9: 78; 10: 345; 12: 367-368; 14: 158-159; 2011a, 3:
320). Hadd-i zatinda gerek insan hayat1 gerekse toplumsal hayat i¢in gerekli olan
homeostasis de sadece bir denge arayis1 degil, organizmanin “daha iyi kosullarda yeni bir
dengeye” ulasma cabasidir ki burada, ibn Arabi acisindan daha iyi kosullari ortaya
¢ikaracak olanin da adalet oldugunu vurgulamamiz gerekir. insanm temel dinamigi

istikrarsiz, dinamik denge hali oldugu gibi doganin temel dinamigi de istikrar degil, yonii
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belirsiz siirekli bir dengesizliktir (Mahgupyan, 2020: 33-34, 59, 365; Necati, 1998: 20).
Bu dengesizligi ortadan kaldiracak, siirdiiriilebilir bir dengesizlik hali olarak istikrar,
insan teki agisindan ne kadar dnemli ise insanlardan miitesekkil toplum agisindan da o
kadar onemlidir ki Ibn Arabi agisindan da canliligm eslik ettigi, siirdiiriilebilir istikrar
olarak da ifade edebilecegimiz istikrarsiz denge haliyle varolus lizere sosyallesmeyi

stirdiirebilmenin de belli bagl baz1 esaslar1 vardir.
2.4.7.1. Otekinin Mutlulugunu Onemsemek

Ibn Arabi’ye gore mahliikatm siniflarmin ¢ogunu kapsayan huy, onlari rahata ulastiran ve
acty1 onlardan gideren huy oldugundan, miirsid-i kdmil ve miiritlerin, bu gercegi
akillarindan ¢ikarmamalar1 ve buna gore davranmalar1 gerekir. Def’1 mazarrat ve celb-i
menfaat yani zararin giderilmesi ve faydanin te’min edilmesi, insan da i¢inde olmak
iizere, var olanlar agisindan en temel karakteristik 6zelliktir. Bu 6zelligin baskisi altinda
sekillenen varolus geregi, Ibn Arabi’nin ifadesiyle, mahlikatm, davranislarinda cebr
iizere olan, emre amade kulcagizlar oldugu gercegi unutulmadan; insanin, genel olarak
varliga, 6zel olarak ise insanlara, onlar1 mutsuz kilacak sekilde degil, mutlulugu tattiracak
sekilde davranmas1 gerekir. Bu anlamda “6teki”ni dislayacak, kiracak, 6tekinin, mutsuz
ve bedbaht olusuna kapr1 aralayacak her duygu, diisiince ve davranis ibn Arabi i¢in kabul

edilemezdir. Zira ona gore;

“Iblis baskasin1 bedbaht yapmak istemis, bunun vebali de kendisine dénmiistiir. Bu
da Hakkin bize doniik bir uyarisidir; bu sebeple herhangi bir kimsenin bedbahtligina
yol acacak bir seyin gerceklesmesini istemememiz gerekir. Ona gore ister zalim ister
mazlum olsun, insanin, kardesine yardim etmesi; kardesi, zalim olsa da kalbine
vesvese veren (seytan) karsisinda, o kisinin de mazlum oldugunun bilinmesi gerekir”

(Ibn Arabi, 2014, 13: 164-165, 174; 14: 64; 18: 234; 2012b: 105).
Bu bakis acisinin bir uzantisi olarak;

“Kigilerin, sirk kostugu bilinen kimseler ile ayni meclisi paylastiginda, Allah
karsisinda, o kimselerin ilah edinmis olduklar1 puta sovmemesi veya sahabe
hakkinda haddi asan s6z ve davranis sahipleri olarak herhangi bir Rafizi ile ayn
meclisi paylastigin da o kimse ile tartigsmaktan ve onun, kendisi ile ilgili olarak yanlis
sozler sarf edecegini bildigi sahabeden birisini, onun yaninda zikretmemesi gerekir.
Aldatan kimse miinafik olsa da o kimsenin aldatisini ortaya ¢ikartmamak; kendisine

kars1 nasil davranilmasim istiyor ise o kimseye o sekilde davranmak, ona dua edip

148



acimak gerekir. Ona gore higbir kigi ve sarta bagli olmaksizin, herkese karsi
samimiyet icinde davranislar sergilemek ve herkese nasihat etmek temel esastir” (Ibn

Arabi, 2014, 18: 229-231; 233-239; 270-271, 279-280).

Bu cergevede ibn Arabi, bu diisiincelerinin bir uzantisi olarak, biiyiik giinah sahibi, bidatci
ve arzularinin pesinden kosan insanlar bile olsa, genel anlamda tevhidi kabul eden

herkesin cenaze namazinin kilinmas1 gerektigini diisiiniir (ibn Arabi, 2014, 4: 259).
2.4.7.2. Husn-i Zan

Ibn Arabi’ye gore insanlarin igine karisan bir miiridin, insanlarm tamamina kars1 hiizn-i
zan iizere olmas1 (Ibn Arabi, 2012b: 103; 2013: 449; 1907: 200); herhangi bir olumsuz
durumla karsilastiginda, insanin kendisinden ziyade, insanin, yaptigi davranis ve fiili kotii
gormesi gerekir (Ibn Arabi, 2014, 2: 248; 18: 189, 281; 2011a, 3: 294). ibn Arabi, bu
yaklagimin bir yansimasi olarak, hiisn-1 zanna dayali davranis 6rnegi olabilecek sekilde,

eserlerinde bir¢cok 6rnege yer verir. Ona gore;

“Ramazan’da giin i¢inde yemek yiyen, sagligi yerinde bir miimine sahit
olundugunda, o kimsenin, bilinmeyen bir rahatsizligi olabilecegi veya bir yolcu
olabilecegi de goz oniinde bulundurulmalidir. Farkli ihtimaller var iken, yadirgayana
tepki gostermek, ilgili sahsa tepki gostermekten, daha dogru bir davramistir. Cilinkii
tepki, ancak ihtimal bulunmayan durumlarda olabilir. Ger¢ek dindarlar, tepki ortaya
koymak s6z konusu oldugunda, her seyden once kendileri karsisinda sagduyulu
davranirlar. Cilinkii farkli bir durum s6z konusu olabilir. Allah’in, biz kullarindan
bekledigi, insanlar karsisinda iyi zanna sahip olmak; kotii zan beslememektir. Insan,
Miislimanlar hakkinda kétii zandan uzak durmakla memurdur; yapilmasi gereken
sey, baskalar1 hakkinda iyi zan tasimaktir. Iyi bir insan olmakla birlikte kotii
insanlarla bir arada goriilmiis olan, kotli insanlar ile arkadas oldugu diisiiniilen bir
kimseye karsi su-i zanda bulunulmamalidir. Aksine, iyi olan o insanla arkadas
olduklari i¢in, kotii olan o insanlar hakkinda hiisn-i zanda bulunulmali; aradaki iligki,
kotiiliik degil hayir ve iyilik merkezli ele alinmalidir. Zira Allah, yevm-i kiyamette,
var olanlar hakkinda hiisn-i zan besleyenleri degil, su-i zan besleyenleri sorguya
cekecektir. Her insanda kotii bir huy olabilecegi gibi ona eslik eden giizel bir huyun
da bulunabilecegi ger¢egi unutulmamalidir. Bu sebeple, bir insanda goriiniir olan
kotii taraf ve ahlaka degil, giizel ahlak ve niteliklere odaklanilmalidir. Ona gore her
durumda kétiiliigiin ortiilmesi ve gizlenmesi gerekir” (Ibn Arabi, 2014, 5: 368; 7:
120; 14: 261, 325-326; 18: 314-316; 2013: 449; 2012a: 47-48, 51).
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Ibn Arabi diisiincesinde hiisn-i zan, sadece toplumsal baris ve uyum agisindan degil
kisisel biitlinlik ve kisisel armma boyutuyla da 6énemlidir. Zira onun nazarinda hiisn-i
zanda bulunabilmek, hiisn-i zanda bulunmak i¢in ¢aba gostermek, ayni zamanda idrak
mahallini kétiiliiklerden temizleyen bir duygu durumudur (Ibn Arabi, 2014, 5: 368; 7:
120; 14: 261, 325-326; 18: 222, 314-316; 2013: 449; 2012a: 47-48, 51). Frager’in de
dedigi gibi (2019: 79) baskalarinin hatalarin1 dillendirdigimiz de o hatalar1 iyice
somutlastirr, belirgin hale getirmis oluruz. Insanlardaki hatalara odaklanmamiz,
onlardaki kotiilik meylini kuvvetlendirdigi i¢in, onlara zarar verdigi gibi, ayrica
baskalarindaki negatif hallere odaklanmak, bizzat kendimizdeki negatif meyilleri
kuvvetlendirmek anlamina geldiginden bize de zarar verir. Olumsuz durumlara odakl

zihinler, duygusal olarak olumsuz noktalara savrulmaya ¢ok daha yatkin olan zihinlerdir.

Bu cercevede kisilerin, herhangi bir kotii niteligi miimin kardesine izafe etmemesi
gerekir. Insan, Allah’n, o nitelikten kardesini kurtarip, kendisini o nitelikle snamasindan
emin olamaz. Allah Resulii (s.a.v) in su s6zii higbir zaman unutulmamalidir: “Kardesinin
kotiligiint izhar etme, Allah, onu kotiiliikklerden kurtarir, seni imtihan eder” (Buhari,

Mezalim: 3; Tirmizi, Birr ve Sila: 85/2032; ibn Arabi, 2014, 18: 276-277).

Insanlar arasinda farkhiliklarin olmasi1 dogal bir durumdur. Bu farkliliklarin kabulii Ibn
Arabi agisindan kemalin bir geregidir. Hz. Musa ve Hizir’in, farkliliklarina ragmen
birbirlerini kabulii, her birinin, digerinden farkli olan ilm-i zevkisine ses ¢ikarmamasi,
ilimde kemallerinin bir yansimasidir (ibn Arabi, 2014, 17: 241; 2011a, 4: 273). Bu
sebeple ibn Arabi, haddi asan biri karsisinda 6fke ndbetleri gecirmenin, dfke ile hareket
etmenin, uygun olmadigin1 disiintir. Hadler ile ilgili olarak ofkelenmek, Ozellikle
hakimler i¢in ve hakim olmasi hasebiyle Allah’m Peygamberi i¢in olabilir. Nebi veya
Resul hakim degil de miibellig olursa, onda da davetini kabul etmeyen kimse karsisinda
ofkelenme kabul edilemez. Allah Teala bu konuda Peygamberi (s.a.v) e “Senin gorevin
sadece tebligdir” (Kur’an-1 Kerim, 13: 40) buyurarak, olmas1 gereken gerceveyi ¢izmis;
O da tebligi gergeklestirmis, Allah’in duymasini arzu ettigi duymus, dilemedigi ise sagir
kalmustir (Ibn Arabi, 2014, 13: 82-83). Toplumsal diizen geregi, bir imam ve 6nder
edinmeyi dinin bir geregi olarak gdren Ibn Arabi, zalim olsalar da ydnetici ve valilere
kars1 diisiincelerinde de benzer anlayisini1 devam ettirir. Ona gore idare etme makaminda
bulunan kimseler, zalim olsalar bile, onlarda Allah’1n bilemedigimiz bir sirr1 vardir. Onlar

ile uzaklastirilan kotiilikler ve onlar aracilifi ile olusan hayirlar, maslahatlar,
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zuliimlerinden daha goktur (Ibn Arabi, 2014, 11: 151; 18: 280). Bu prensibin bir geregi
olarak ibn Arabi, islemis oldugu bir su¢ sebebiyle idam cezasi ile cezalandirilacak olan
bir kimsenin, affedilmesi icin aracilik ettigi bir sahneyi bizim ile paylasir. Kendisi bir
yandan kiginin affina vesile olarak, “can”in korunmasi ile ilgili hassasiyetini burada da
bize gosterdigi gibi diger yandan da Hiikiimdarin hakkini Hiikiimdara teslim eder ve
biitlin canlarla beraber din basta olmak tizere aklin, neslin ve iffetin de koruma altina

alindig1 kamusal diizenin devam etmesini te’min eden ¢éziimler Onerir;

“Hiikiimdarim, senin affin1 asan bir su¢ bulundugunu ve bagislamana galebe
caldigim bilseydim senden ricact olmadigim gibi senin hilkiimdar olduguna da
inanmazdim. Siradan bir Miisliiman olan bana gore, biitiin dlem sug ve giinah olsaydi
yine de benim affima galip gelemezdi.” Hiikiimdar sdylediklerim karsisinda hayrete
diistii ve ricam iizerine adamu affetti. Ben de kendisine sdyle dedim; “Onun cezasi
hiikiimdarin sirlarmi1 6grenip devlete karsi sug islemesine yol agan mertebeden
uzaklastirilmasi olmalidir.” Ciinkii her ne kadar adamin 6liim cezasini engellemek
istesem de yOnetimine zarar verecek bir hususa karsi hiikiimdarin yardimcis1 olmak
isterim. Bu sozilim tizerine hiikiimdar sevinerek sdyle demistir: “Allah bana yaptigin

karsiliginda seni hayirla miikafatlandirsin” (Ibn Arabi, 2014, 13: 282-283).

2.4.7.3. Cahsmak

Ibn Arabi diisiincesinde ¢alismak, toplum i¢inde yasamin olmazsa olmazidir. O “Ya dogru
bir inanca veya saygmligmi koruyabilecegin bir meslege sahip olmalisin” diyerek
miiritlere tavsiyelerde bulunur. Bu konuda dayanagi Hz. Peygamber (s.a.v)’in su soziidiir;
“I¢inizden birinin, eline ipini alarak odun toplamasi ve sirtinda o odunlar1 tasimasi
dilencilik etmesinden iyidir” (Buhari, “Zekat”, 50, 53; Miislim, “Zekat”, 106; Ibn Arabi,
2014, 18: 282). Payot’un da dedigi gibi (2019: 56) tembellik bedene de sirayet eden,
iliskilerimizi, beslenme diizenimizi, dolayisiyla saghgmmizi da etkileyen; aklin
duraganlasmasina, bos ve yorucu islerle mesgul olmasina sebebiyet veren bir hastaliktir.
Stirekli olarak bir isle mesgul olma, ¢alisma, irade egitimi acisindan oldukca degerlidir.
Bu sebeple Basgil (2004: 20, 22) acisindan basarinin Oniindeki en biiyiikk engel
tembelliktir. Ibn Arabi genel olarak, insanin, gece giindiiz vaktini ihya etmesi, calisip
cabalamasmin gerekliligine bircok eserinde dikkatimizi c¢ekerken; insanm, aile
bireylerinin ihtiyag¢larini temin etmek i¢in ¢aligmasini, ayaklar hakkinda varit olan seriat

oOlctilerine riayet etmis olmasmin gostergesi olarak kabul eder.
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Ona gore, Hz. Musa’nin, ailesinin ihtiyaglarmi karsilamak {izere g¢alismasi, vahye
muhatap olmasinda belirleyici olmus; ailesi i¢in ¢alisip cabalamasi, Hz. Musa’ya Allah’1n
kelamini kazandirmistir (ibn Arabi, 2014, 13: 88, 123; 18: 287;2012b: 103; 1907: 57-60;
Morris, 2015: 259). Bu anlamda, tembellik vuslata engel oldugu gibi, tembel olan
kimsede vuslata déniik bir gayrette olmaz (Ibn Arabi, 2014, 17: 376). Bu gergevede ibn
Arabi, mii’min’in hallerinin en {istiinlerinden biri olarak ribata isaret eder; ribatin ne

oldugunu ise su ifadeleri ile bizlere gdsterir;

“Ribatlarda bulunmalisin. Ribat miimin’in halleri i¢inde en yuce hallerden biridir.
Hayatin1 kaybeden herkes i¢in amel sona ererken, ribatta bulunanin ameli sona
ermez; yevm-i kiyamete kadar onun yapmis oldugu amel nemalanir, o kisi kabir
azabindan kurtulur. Hz. Peygamberden rivayet edilen bir hadis bu duruma isaret
eder. Ribat, herhangi bir sure ile kayitlamaksizin, kisinin kendisini tutmasi veya bir
ise baglamasi, bir is ile mesguliyeti demektir. Bu kimsenin adi murabuttir. Ribat
belirli bir hayir isi ile ilgili degil, bilakis tim hayir isleri ile ilgilidir. Her sey Allah’in
yoludur. Binaenaleyh ribat magaraya ¢ekilmekle ilgili olmadig: gibi yalnizca cihad
ile ilgili de degildir” (Ibn Arabi, 2014, 17: 376; 18: 275).
Ibn Arabi, yakini olmayan, yani rizik igin ¢alismaksizmn, Allah’m, hi¢ hesap etmedigi
sekilde, kendisine, rizkini ihsan edecegi noktasinda sliphesi olan kimseyi, meslek
edinmeye ve o meslek yoluyla rizik tahsiline yOnlendirir; bu konuda siiphesi olan

kimsenin kesinlikle tevekkiil iddiasiyla ortaya ¢ikmamasini syler.

Onun nazarmda bu sekilde, siiphe ve tereddiitler i¢cinde, yakin olmaksizin tevekkiil
iddiasi, tevekkiil sifatini inkar ile sonuglandigi gibi ayn1 zamanda bu tavir, iddia sahibinin
ac kalmasi gibi bir sonu¢ da dogurabilir. Bu sebeple, ona gore miirsid-i kamilin,
oncelikle, miiridin rizik hakkindaki yakinini terbiye etmesi gerekir. Cilinkii miiritlerin
cogu karmlarmmin kulu ve koélesidir. Miiride belli bir bagista bulunuldugu, miirit
nafakalandirildig1 zaman, rizik konusunda, onun yakininin terbiye edilmesi imkéansiz bir
hal alir (ibn Arabi, 2012a: 25). Miiritlerin ¢alismasimni temin etme amaciyla, bir meslege
yonlendirme, bu terbiye ¢abasinm bir yansimasi oldugu gibi tevekkiilii ve Allah’a
teslimiyeti ortaya ¢ikaracak zorlu kosullarla miiritleri yiiz yiize birakmak da bu terbiye

cabasinin bir yansimasi, miiritlerin yakinini terbiye etme yoludur.
2.4.7.4. Tevekkdl

Ibn Arabi’ye gore calisip ¢abalayarak, sebeplere tevessiil onem arz etse de sebepleri var
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eden ile ilgili farkindalik daha da 6nemlidir. Ciinkii sebepler, kendilerine yaslanani yar1
yolda birakabilirken, Allah, Kendisine tevekkiil ederek, iizerinde oldugu isi, Kendisine
havale edeni, yar1 yolda birakmaz (ibn Arabi, 2014, 7: 267; 17: 119; 2013: 436-437;
2012a: 25). Bu anlamda tevekkiil, insanin hudutsuz bir kuvvetten beslendigine
inanmasidir. Bu inang, herhangi bir eylemi terke degil, eylemde daha ¢ok kararli olmak
anlamina gelir ki boylesi bir durum da insani, olaganiistii bir i¢ zenginligi ve hamle arzusu
ile bulusturur (Sayar, 2008: 36). Ibn Arabi, ¢alismay1 tercih etmeyip, tevekkiil iddias:
icinde olan miiridi, nefsinin hoslanmayacag teklifler ve dogruluk, sabir, kararlilik ve
inang gibi duygularin, yavas yavas, siire¢ igerisinde, insan nefsinde filizlenebilecegi
ortamlar ile bas basa birakir. O, ¢alismay1 degil de tevekkiil ederek oturmayi tercih eden

miiritlerine de yol gosterir. Bu ¢ercevede ona gore tevekkiil iddias1 icinde olan kimse;

“Ribat, mescit veya buna benzer yerlere degil, kendisini kimsenin tanimadigi, biiyiik
bir sehrin, zengin ve elit insanlarmin meskin oldugu, fakir ve ihtiya¢ sahibi birinin
orada bulunabilecegine, kimsenin ihtimal vermeyecegi bir yere gitmeli, bu muhitte
de siirekli yer degistirmeli; kimse ile hasbihal etmemelidir. Para veya yiyecek
konusunda ihtiyaci karsilandigr; tevekkiil iddiasi ile yola ¢ikmis olan nefsin, rizik
beklentisinin bir sonucu olarak, rizkin kendi ayagina geldigine dair bir diisiinceye
savruldugu anda, gelen sey kabul edilmemeli, ihtiyag duymus oldugu o sey, hemen
sahibine 1ade edilmelidir. Vasita-i mahlika ve rizka intizar1 olan kimse, helak olsa
bile, o gelen seyi kabul etmemelidir. Herhangi bir beklenti olmaksizin bir sey
geldiginde ise, nefsinde bir inkibaz veya hirs buldugunda onu getirene iade etmeli,
getiren kimsenin haris olmadig1 dogrultusunda bir diisiinceye sahip oldugunda da
gelen para ve yiyecekten ihtiyact kadarini almali, kalan kismi ise getirene iade
etmeli, daha sonra lazim olur diislincesiyle stok yapmamalidir. Kisi tevekkiil iddias1
icinde olan nefsini olabildigince zorlamali, para ve yiyecege ulasma konusunda,
tevekkiil iddiasiyla ortaya ¢ikan nefse en ufak bir pay birakmamalidir. Tevekkdil
eden, her seyinde Allah’a teslimiyet ve murakabe hali i¢inde yagsamini siirdiiren kisi,
kalp hakkinda varid olan seriat dl¢iilerine riayet edebilmis olan kisidir. Ancak seyh,
bu zorlu yolculuklarinda miiritlerini, yanlarinda bulunan yemeklerden mahrum
etmis, onlar1 halkin ugrayabilecegi yerlerden uzak, tecrit hali {izere terk etmis olsa
da miiritlerine, himmetiyle, himmeti yoksa siyasetiyle yardim etmeye devam
etmelidir. Zira tabiati kaynakli mahrumiyet, 6zii geregi insanda hiikiimran
oldugundan, insan acisindan tevekkiil hali de tam ve kayitsiz olarak ger¢ceklesemez”

(Ibn Arabi, 2013: 435-438; 2012a: 25; 2014, 7: 267).

153



2.4.75. Comertlik

Ibn Arabi acisindan comertlik, iradeye bagh olarak ortaya ¢ikan ahlaki davranislarin ve
insan agisindan, saglikli bir zeminde sosyallesebilmenin olmazsa olmazlarindandir.
Mounier, Nedoncelle, ikbal v.b personalist filozoflarm dedikleri gibi comertlik, “ben’in,
her bakimdan 6l¢iilii bir bi¢imde, kendini baska benlere agmasi anlamina gelirken,
savurganlik ile cimrilik, 6zii bakimindan, “ben”’in kendini, baska benlere biitiiniiyle kapali
tutmas1 anlamm tasir (akt. Urhan, 2007: 153-154). Bu sebeple comertlik, personalistler
i¢cin oldugu gibi, Ibn Arabi i¢in de ayn1 zamanda nefsin de gidasi olan, baskas1 olmaksizin

ortaya ¢ikmasi diisiiniilemeyen giizel ahlak agisindan kilit bir kavramdr.

Asil 6nemli olan ve vurgulanmasi gereken nokta ise korkaklik ve cimriligin iradenin iki
diismani, secaat ve comertligin ise iradenin iki fitri dostu oldugu tespitidir (Sait, 2013:
100). Bu durum, Tevbe siiresi 111. Ayette “Allah, kendi, yolunda ¢arpisirken 6ldiiren ve
oldiiriilen miiminlerin canlarin1 ve mallarini, karsilik olarak cennet vermek {izere satin

almistir” ifadelerinde de karsimiza cikar. Ibn Arabi nazarinda;

“Kamil insandan, ihtiya¢ sahibi biri, bor¢ para talep etse, bu kimse onu geri
gevirmez, verdigi bor¢ karsiligi olarak, ondan bir sey almayi da aklindan bile
gecirmez. Yolda giderken diislirmiis oldugu seye doniip bakmaz; nefisleri bu
durumdan tiziintii duymaz. Miiridin yapmas1 gereken, zahiri ve batmni varliginda asil
olan karanliklar1 kendisinden kaldirmasi, karanliga sebep olan perdeleri agmasidir.
O perdelerin acgilimi da cud, kerem, seha ve isar ile olur ki bunlarin her biri
comertligin bir ¢esididir. Cud, istemeden, kerem, talep sonrasi vermek, seha ihtiyac
Ol¢iisiince, isar ise, bagkasina, kendisinin muhta¢ oldugu seyi vermek anlamina gelir”

(Ibn Arabi, 2014, 8: 297-300; 17; 26; 2012a: 53; 1907: 97).

Ona gore comertlik, yaratilistan gelen bir “huy” degil, egitime bagli ahlaklanma cabas1
ile ortaya ¢ikan bir 6zelliktir. Zekat verirken, nefis, dogasinin disina ¢iktig1 icin, zekat
vermek, insan nefsine agwr gelir. Vererek yiikselis, insan agisindan huzuru bulmanin
zaruri kosuludur. Insanlarin gogu, yasama ne verebilecegi degil, yasamdan ne alabilecegi
iizerinde yogunlastig1 icin basarisiz olmaktadir. Oysa almak ve vermek bir biitiindiir (Ibn

Arabi, 2014, 2: 288; 4: 305; Merter, 2008: 252; Aydin, 2015, 98).

Cimrilik de bir yandan a¢ gozliilik ve kendini begenmislik, 6te yandan haset gibi
duygular ile iliskilidir. Bu karakter 6zelliklerinden biri bir insanda var ise, digerlerinin de

onda var olabilecegini sdylemek de bir kehanet degildir. Bizi doniistiirebilen bir ahlaki
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meziyet olarak comertlik, nefisten kaynaklanan birgok hastaliga kars1 da ¢cok kuvvetli bir
ilagtir (Adler, 1985: 250; Frager, 2019: 274). Ornek vermemiz gerekirse, eksiklige
giidiilenmis olan bir kisi, ¢evresine karsi daha korkakca bir tavir takinir. Bir bagka insanin
nesnel ve biitlin olarak algilanabilmesi, o insandan herhangi bir sey talep etmedigimiz, o

insana ihtiya¢ duymadigimiz zaman miimkiindiir (Maslow, 2001: 40-43).

Ibn Arabi’nin “Kemale erdiginde insan, iki yiize sahiptir; Birinci yiiz Allah’a bakan,
digeri ise aleme bakan yiiziidiir. Bu itibarla kamil insan, dleme, aleme ihtiya¢ duymayan
biri edasiyla bakarken, Rabbine ise, kendisine muhtag bir kul vasfiyle bakar” (Ibn Arabi,
2014, 17: 159) sdzlerinden de anlasilacag: iizere, Ibn Arabi’nin insan-1 kAmil’i, eksiklik
duygusunu, masiva degil, Rabbi karsisinda yasamaktadir. Bu siirecte sosyallesme cabasi
icinde olan insanm “6teki’ne bakis1 da birebir hiirriyeti ve hiirriyetine baglh olarak da
iradesi ile iligkilidir. Maurice Vernet’in ifadesiyle “Bir baska insani, herhangi bir sey ve
herhangi bir alet gibi gérme seklindeki kabul edilemez egilimlerini bastirmayi1 bilmeyen
bir kimse 6zgiir degildir”. Zira 6tekinin, bir nesne veya esya olarak goriilmesi, “Ben”in
sonu anlamina gelir. Bu sekilde kendi i¢ine kapanan “Ben”, iligki kurabilecegi bir varligi
da yok etmis olur. Oysa 6teki de olsa bir bagka kisi, kisinin, kendisinin de pargasi oldugu
ve kisinin de bir parcasi olandir (Giindogan 2007: 72; akt. Ulken, 2001a: 228; 2014: 378-
379; Schopenhauer, 1962: 109; Murray, 2008: 112). Bu sebeple Ibn Arabi, su ifadeleri

ile miiritlerini comertlige tesvik eder;

“Miiritlerin, bollukta ve kitlikta, sikintida ve rahatlikta Allah rizasi i¢in mallarmi
harcamalar1 gerekir. Zira kisinin bu sekilde infakta bulunabilmesi, Allah katinda olan
seye, o kimsenin kalben giivenmis oldugunun isaretidir. Cimri, korkaktir. Parasina,
zenginligi ve sahip oldugu imkénlara giivenen cimrilerin tiimii, Allah’1 t6hmet
altinda birakir. Oyle ki cimrinin dirhemine olan giiveni, Rabbine olan giiveninden

biiyiiktiir. Bu ise imanmm yaralar” (Ibn Arabi, 2012b: 106-108).

2.4.7.6. Cesaret

Toplum i¢inde yagamin bir diger olmazsa olmazi cesarettir. Allah, insan nefsini korkaklik
niteligi ile malul olarak var etmistir. Cesaret ve ataklik 6zelligi de comertlik gibi nefisler
igin arizi bir dzelliktir. Ibn Arabi nazarinda insan, “insan” olmasi itibariyle korkak
yaratilmig iken, mii’min “mii’min” olmasi itibariyle cesur ve atilgandir”. Cesaret, ates
tabiatindan zuhur eden vehimden kaynaklaniyor olsa da miimin, cesaretini, arzusunun

islenmis hali olan iradesinden ve iradesinin zirve noktasi ve kemali olan imanindan alir
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(ibn Arabi, 2014, 18: 274). Ibn Arabi nazarinda, Allah’a yonelik hiisn-i zann1 sebebiyle
siirekli tebessiim eden Hz. Isa (a.s.), kendisinde baskin olan korku hali sebebiyle siirekli

aglayan Hz. Yahya (a.s)’a gore, Allah’a daha sevimli gelir (Ibn Arabi, 2014, 4: 239-240).

Ikbal’in de dedigi gibi korku, kisinin karakterinde yer alan biitiin ¢okiintiilerin kaynagidar.
Hayat1 zorlagtiran korku, giigsiizliiglin ve biitiin kotli 6zelliklerin atasi; Nietzsche’nin
siradan insana atfettigi bir 6zellik olarak, adalet anlayisini olumsuz etkileyen duygulardan
birisidir. Korku, zihni felce ugratir (akt. Saiyidain, 2003: 100; akt. Ozcan, 2006: 322;
Tarhan, 2007: 120). Ebu Hureyre, su ifadeleri1 Allah Resulii (s.a.v)’nden rivayet
etmektedir; “Bir kimsede bulunabilecek huylar i¢inde en kotii olan iki huy, asir1 derecede

cimrilik ve siddetli korkakliktir” (Ebu Davud, Cihad, 21).

Bu sebeple Ibn Arabi “Allah’m, sana emrettigi azimetli isleri gerceklestirirken cesur ve
atilgan olmalisin. Korkak olma! Sana yardimi vadeden Allah ise hicbir seyi kafana takma.
Zira O’na kars1 koyabilecek higbir sey yoktur” ifadeleri ile miiritlere, cesareti telkin eder
(ibn Arabi, 2014, 18: 273).  Cesaret yalnizca insanm olgunlasmasi ve kemali i¢in degil
mutlulugu agisindan da vazgecilmez bir karakter 6zelligidir (Rousseau, 2009: 779;
Schopenhauer, 2017: 259). Zira miiritler agisindan cesaret, tecelli ile ilgili farkindalig1
da ortaya ¢ikarir. Ibn Arabi’ye gore; “Allah her kimin kalbinden korkuyu ¢ekip alirsa, o
kimse suretlerdeki baskalagsmay1 da Hakkin suretler lizerindeki halden hale girisini de
goriir. Boyle bir kimse, topyeklin alemin, her bir nefes alig veriste bagkalastigini, bunun
yegane sebebinin de Hakkin kendilerinde bulundugu se’nler oldugunu anlar” (Ibn Arabi,

2014, 16: 86-90).
2.4.7.7. Futlvvet: Makamlar ile Ortaya Cikan Aliskanhklar1 Asabilmek

Fiitiivvet, gergekte, baskasini kendi hakkina tercih ederek, baskasi adina ¢aliymak; nimet
ve ihsanlar1 izhar ederken, basa kakma ve minneti gizleyebilmektir. Hz. Peygamber
(s.a.v)’in ifadesiyle “Kavmin hizmetkar1, onlarin efendisidir” (Beyhaki, Suabu’l-Iman,

17: 408). ibn Arabi fiitiivvet ehli feta’y1 su ifadeleri ile tarif eder;

“Fiitiivvet ehli kimseler, bir sekilde kendilerine kotiiliik etseler bile, kotiilik eden
kimselere kars1 iyilikle muamele ederler. O kimseler, heva ve arzular1 kendilerine
baskin gelmedigi ve nefsin yaratilistan gelen bir niteligi olan dviilme ve sohreti
sevmek gibi birtakim niteliklerden armdiklar: i¢in, nefisleri karsisinda olaganiistii

giic sahipleridirler. Gii¢ sahibi fiitliivvet ehlinin zorlamasi da sadece ve sadece kendi
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nefislerine yoneliktir. Fiitiivvet ehli kimseler en zayif kimseye kars1 fiitiivvetin
geregini yapabilen kimselerdir. Giicli olmayan kimsenin fiitlivvetinden s0z
edilemeyecegi gibi kudreti olmayanin da bagislamasi s6z konusu olamaz. Sonug
olarak gencg/feta varliga kars1 davraniglarinda, giiciinii, imkan elverdigince Hakkin

rizasina uygun olarak kullanan kimsedir” (Ibn Arabi, 2014, 2: 245, 248, 249).

Feta’nin hizmet ehli olarak miiminlere hizmet etmesi, yiiklerini yiiklenmesi, eziyet ve
cefalarma tahammiil etmesi ve acilarina sabretmesi gerekir. Zira aciy1 tanimayan insan,
sefkati de merhameti de bilemez; sosyallesemez ve insanlar arasinda bir ucube gibi yasar

(Ibn Arabi, 2012b: 103; 2013: 449; 1907: 200; Rousseau, 2009: 185-186).

Fiitiivvet ehli feta’nin bir diger 6zelligi ise, Sari’ye bagli olarak 6grenmis oldugu
bilgisiyle ¢elisme durumunda fikri ve teorik aklinin verdigi hitkkmii birakabilme iradesini
gosterebiliyor olusudur (Ibn Arabi, 2014, 7: 364-365). Bu 6zellik, makamlarin
deneyimlenmesi siirecinde ortaya ¢ikan birtakim aligkanliklarim ilerleyen siire¢ icerisinde
degistirilmesinde yasanan zorluklar1 agsma noktasinda miiride yardimci olan bir 6zelliktir.
Gerek Kuseyri gerekse de Ibn Arabi nazarinda makam, “Kullarm devamli tekrar ederek
kazanmig ve karakter Ozelligi haline getirmis olduklar1 adap ve ahlak; ayrilmanin

miimkiin olmadig niteliklerdir” (Kuseyri, 1999: 149; Ibn Arabi, 2014, 1: 81; 8: 161).

Makamlarda bulunan bu “ayrilmanin miimkiin olamayacagi” 6zelliginin, olumlu taraflar
oldugu gibi olumsuz yansimalar1 da vardir. Makamlar ile ortaya ¢ikan aliskanliklar, Ibn
Arabi’nin “Mutat olan1 gdrmek, insani, degisimi gérmekten perdeler” (ibn Arabi, 2014,
10: 162) ifadelerinden de anlasilacag: izere, i¢inde birtakim riskler barindirir. Hatta ona
gore aligkanliklar, seytanin insana niifuz ettigi kanallardir. Seytanin giinahtaki amaci,
giinahin kendisi degil; kulun, seytana itaati aliskanlik haline getirmesini saglamaktir (Ibn
Arabi, 2014, 11: 126). Bu sebeple makamlarin deneyimlenmesinin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan aligkanliklarin iyi taraflar1 oldugu gibi kotii taraflar1 da vardir. Kotii olan
tarafi insan1 esir almalar, iyi tarafi ise, insan organizmasinda enerjinin ¢ogunu harcayan
bir organ olarak beyni devre dis1 birakma yoluyla enerji israfinin 6niine gegmeleri, daha
az dikkat kullanmak yiiziinden, biitiin dikkati, daha karmasik olan bagka hareketlere
baglama imkani vermeleridir (Topgu; 2014: 62-63; 2015:116).

Ibn Arabi diisiincesinde aliskanliklar ile ortaya ¢ikmasi muhtemel kotiiliiklerin oniine
gecme ve aligkanlik sarmalini kirmanin yolu ise bilgi sahibi olma ve kazanilan bilgi ile

birlikte iradeye bagli davranislar sergileyebilmedir. Aligkanliklar yasam icin vazgegilmez
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olsa da, s6z konusu olan yasam degil de hayat oldugun da aligkanliklarin gerek insan
gerekse de alemde gergeklesen degisime dair bilgideki giincellemelere baglh olarak
degistirilmesi gerekebilir. Tam da bu sebeple Chittick’in de (2016: 415) dile getirdigi gibi
Ibn Arabi’nin insan-1 kAmili, makami olmayandir. Ciinkii makamlar o makamdakiler
iizerinde hiikiim sahibidirler; fakat siiphesiz hepsinden {istiinii hiikiimlerini kendileri
belirleyenlerdir. Onun diisiincesinde zaman su gibi aktigr gibi mekdn ve hal de
degismektedir. Hal, zaman ve mekandan gayri bir sey de yoktur. ibn Arabi’ye gore
nasthatci, bu isler ve durumlar birbiriyle ¢elistiginde, nasil tercih yapmasi gerektigini de

ogrenmelidir (Ibn Arabi, 2014, 18: 243-244).

Genel olarak riyazet 6zel olarak ise bilgi riyazeti, aligkanliklarla ortaya ¢ikmis olan rutinin
tekrar gozden gecirilmesi ve bilgiye bagli olarak giincellenmesidir. Daha 6nce de
degindigimiz gibi Ibn Arabi’ye gore terbiye, kendini gerceklestirme ve olgunlasma
iradesine sahip miiridi, devamli olarak kontrol altinda, zaman zaman 1slah zaman zaman
da yonlendirmeler ile kendi sahip oldugu imkanlar ile varamayacagi menzile ulastirmak;
ozgiirlestirmektir (Ibn Arabi, 2014, 4: 373; 2012a: 30). Eski aliskanlklar1 terk edebilme
ve yeni aliskanliklar edinebilme, bu dzgiirliigiin bir tezahiiriidiir. Ibn Arabi’nin ifadesiyle
seyr-i siilukta “maksud olan sey terk-1 miistahsanattir” veya “tarik, kat’i me’lufat {izerine
mebnidir”. ibn Arabi’ye gore bu siirecte insan, bedeni ve ruhunu zorlayacak belli bash
bazi uygulamalar anlaminda riyazet ile, bireysel farkliliklara bagli olarak kimilerinin
mizacma miicahede ile miidahale ederek, kimilerinin ise akillarina kesf ve miitalaa yolu
ile bilgi kazandirarak, kimileri agisindan ise organlarin mesru emir ve yasaklarin sinirinda
durmasini temin ederek terbiye, talim ve te’dip ile; duygulari, diisiinceleri ve davranislar
ile birlikte nefsini temizleyebilir, ahlakini terbiye edebilir (Ibn Arabi, 2014, 6: 418-419;
7:379-380; 16: 264; Bayzan, 2015: 94).

Bu siirecin sonuna dogru belli bir kivama gelen “tam” insan, insan-1 kamile donlismeye
baslar. Ibn Arabi nazarinda kdmil insan ne aliskanliklar1 ve ihtiraslarinin ne de iradesinin
kolesidir. O, makamlarin, aliskanliklar olusturarak iizerinde s6z sahibi oldugu insan degil,
makamlar iizerinde de hiikkmii olan insandir. Seyr-i siiluk {izere olan kisi, uzlet, aglik,
uykusuzluk ve siikut gibi pratiklerin bir sonucu olarak Allah’a, nefse, diinya ve seytana
dair bilgi ve biling, bagka bir ifade ile ilim ve irfan sahibi oldugunda; halktan ve
kendinden uzaklastiginda, kendini hatirlamaktan, Rabbinin Zatin1 hatirlamakla

sustugunda, cismani gidalardan yiiz ¢evirdiginde, uyuyanlarin uyuduklar1 sirada uykusuz
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kaldiginda ve dort ozellik kendisinde toplandiginda, beseriligi meleklige, kullugu
efendilige, akl1 hisse, gaybr sehadete, batin1 zahire tebdil olur (Ibn Arabi, 2012c: 127).

Sonug olarak ona gore;

“Tam ve sdzde insan, aceleci ve asir1 u¢lara savrulabilen bir varlik iken, kdmil insan,
hilim sahibi, teenni, denge ve itidal icinde hareket edebilen bir kisidir. S6zde ve
siradan insan, dlemin de esasi olan bilgisizlik ve zulmiin karanligina mahkm iken,
kamil insan, hikmeti bilen tedbir sahibi, esya arasindaki farklilik ve ayrintilara vakif,
tafsil sahibi, alemdeki hayirlari bilen ve her varliga hakkini teslim eden, edep ve haya
sahibi, adil, merhametli, varligin arasin1 bulmaya ¢alisan, varlik agisindan faydali ne
varsa, onu varligin hakki olarak goéren ve varlik ile bulusturmayr amaglama
anlaminda 1slah1 6nemseyen bir insandir. Kendini gergeklestirmis ve olgunlagmis
bir canli olarak insan-1 kamil, 4lem i¢inde var olan her bir varligin hakkina dair bilgi
sahibi olan ve o varliga hakkini teslim eden kimsedir. Zira bir sey hakkinda bilgi
sahibi olmayan kimse o seye hakkini da veremez” (Ibn Arabi, 2014, 7: 372-380; 10:
335; 11:362; 12: 317; 13: 261-262; 15: 218-220; Chittick, 2010: 295; 2014: 104).
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SONUC

Insan, masiva i¢inde, suret iizere olmayan ilk akil ile baslayan varolus zincirinin son
halkasi, alemdeki son varlik cinsi, canlilarin hiilasasi, ilk akildan farkli olarak suret {izere
olan yegane varliktir. Bu haliyle insan, tam ve sdzde insan olusunun ardindan, insan-1
kamil payesine erigebilme potansiyelini i¢inde barindiran; ruh ve beden ile verili olarak
gelen enerjiyi, giicii, nefis potasinda sekillendirerek akil ve kalbe doniistiiren; akil ve kalp
birlikteligi icinde kendini gergeklestiren; kendini gerceklestirme ile kalmayan, kendini
asabilen bir varliktir. Ibn Arabi agisindan ruh ve ruh ile gelen basta hayat ve bilgi niteligi
olmak tizere, Allah’1n yedi temel sifat1 olarak bildigimiz siibuti sifatlar ile gelen nitelikler
“zikr”edilmesi ve korunmasi gereken en temel niteliklerdir. Hayat’a zarar vermeden bilgi
edinme; hayat ve bilgi niteliklerine zarar vermeden irade ve kudret nitelikleri ile birlikte
diger tiim diger nitelikleri insan ve insanlik olarak deneyimleme, kemal, marifetullah ve
ebedi mutluluk hedefleri agisindan 6nem arz eder. Insan ruh/latife ile gelen bu yedi nitelik
ile beden/cisim ile gelen hava, ates, toprak ve su niteliklerinin ¢arpimi ile bigimlenen;
tim bu nitelikleri kendisine mal ederek akil ve kalp birlikteligi icerisinde kendi
varolusuna ortak olabilme potansiyelini i¢inde tastyan bir varliktir. O, bir yanda, insan
akli ve diistincesinin kusatamayacagi, yalnizca duygusal bir bag kurabilecegi Zat, diger
yanda ilk akildan insana uzayan zincir ve bu zincirin melekten cine, madenden bitki ve
hayvana kadar uzanan halkalarindan her bir halkanin etkisi altinda sekillenen; bir yandan
kul olarak Allah’in hakki, diger yandan da halife olarak masiva olan her bir varhiga
hakkin1 verme; hem Allah/Rab’den hem de {izerine halife olarak gonderilmis oldugu her
bir varliktan ayrisma ve farklilagsma yiikiimliliigii olan ve bu yiikiimliliigi, itidalini
kaybetmeden yerine getirmesi gereken bir varliktir. Bir yandan, abd-ma’bud ayriliginda
kullugunun farkinda olabilme, kul kalabilme, diger yandan Halife olarak varligin efendisi
olabilme adina varliktan ayrilabilme cabasi, Hak ve halk arasi bu salinim, bagkasi
olmadan kendini bulamayan, baskasindan farkli olmadan da kendisi olamayan insanin
kaderidir. Ibn Arabi acisindan bu zor durumdan ¢ikisin yolu niizul siirecinde ortaya ¢ikan
kirlenmeden arinma anlaminda stirekli gézetime bagli olarak 1slah, egitim ve irsattir. Ona
gore bedensel engeller ve genetik Ozellikler olarak mizaca kadar niifuz etmis olan
olumsuzluklar, diizensiz beslenme ve seytan ile birlikte nefsin de pay sahibi oldugu dikkat
dagniklig1 ve unutkanlik gibi engeller s6z konusu olsa da insanin egitim ve dgretim ile

bu engelleri asmasi, kendi kaderi iizerinde s6z sahibi olmas1 miimkiindiir.
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Bu cercevede Ibn Arabi, egiten-egitilen iliskisinde, egiten agisindan, egiticinin siireg ile
ilgili olarak sahip olunmasi gereken bilgi ve gorgiiye sahip olmasindan, sevgi ve
merhamet yiiklii, miitevazi, miitedil bir kisilige sahip olmasina; sahip oldugu formasyonu
kitaplardan degil de bizzat yasayarak, tecriibe ile edinmesinden, egiten roliinde olmakla
birlikte siirekli bir seyler 6grenme arzusu ig¢inde olusu gibi bir¢ok 6zelligine dikkatimizi
cektigi gibi, egitilen agisindan da mutlak itaat ve saygi, tembellikten uzak, siirekli bir
seyler 6grenme arzu ve meraki i¢cinde olus gibi hasletlere dikkatlerimizi ¢eker. Ona gore
bu siirecte Allah, alem/diinya, insan/nefis ve seytan/koétiiliige dair bilgilenme ¢abasi, irfan
yolcusunun az1g1; irfan ise sahip oldugu bilgileri amel ile harmanlamanin semeresidir. Bu
sebeple metafizik olarak Allah, Allah’m Isimleri ve Tecellileri, Seriat ve Seriatin dayanag1
olarak Kur’an ve Hadis bilgisi miirsit ve miirit i¢in ne kadar gerekli ise diinya, insan ve
seytana dair bilgiler de, Allah’n, yedi kat sema ve i¢indeki tiim canlilar ile birlikte,
yeryiizline yonelik vahyinin ¢6ziimlenmesi ve anlasilmasi adina, metafizige temel olarak
dil ve mantik bilgisinden matematik, fizik bilgisine, kimya ve biyolojiden botanik ve
zoolojiye, astronomiden hal, zaman ve mekanin degismesi ile insanlhigin giindeminde
yerini alan ve alacak olan bir¢ok bilgi ve bilim de miirsit ve miirit i¢in o kadar gereklidir.
Tim bu birikim, belli bagl ilkelere baglilik icerisinde miirsid-i kamiller eliyle miiritlere
kazandmrilir. ibn Arabi, Allah, Uluhiyet mertebesi, alem/diinya, insan/nefis ve
kotiiliik/seytana dair glincel bilgilerin rehberliginde, aktif bir ¢aba olarak riyazete bagl
uygulamalar esliginde ortadan kaldirilamayacak hig¢bir kotii niteligin olmadigmni diistiniir.
O, miiritlerine sohbet ile isitsel olarak yol gosterdigi gibi, anlasilmas1 zor olan meseleleri
gorsel olarak, sema ve sekiller ve teatral anlatimlar yardimi ile anlatarak da yol
gostermeye ¢aligir. Ona gore egitim agisindan, miiridin dikkat ve iradesi ne kadar 6nemli
ise miiritlerin hayalleri de dikkatin egitime engel olusturabildigi yerlerde, iradenin
gevsetilmesiyle verilecek olan, ortiik, taklit ve telkine dayali egitim de o kadar 6nemlidir.
Miiridin, bilingli bir farkindalik i¢cinde tovbekar olarak kararli ve aktif bir sekilde eski
aliskanliklarin1 terk ederek, yeni aliskanliklar edinme cabasi icinde, yeni beslenme
rejiminden yeni uyku diizenine, yasam bi¢imini degistirerek uzlet ve yalnizlig1 tercih
ederek sessizlik i¢inde Allah’a teslim olusuna kadar bir¢ok nokta, Ibn Arabi’nin 6nemle

iizerinde durdugu noktalardir.

Bu uygulamalarin sonucu olarak miirit, Allah, (alem) diinya, (nefis) insan ve seytan

(kotiiliik) ile ilgili olarak bildiklerini giincelleyecek; bu bilgilenmenin ardindan, yeni ve
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giincel bilgiler ile ortaya ¢ikacak olan bilinglenme ile olgunlasacaktir. Bu siirecte bilgiye
bagli olarak ortaya konacak olan riyazet ¢abasi, niizul ile ortaya ¢ikan kirlenmenin “islah”
ile ortadan kaldirilmasi ve “irsad” ile de miiritlerin kemal ve marifetullaha
yonlendirilmesinde temel belirleyicidir. Miiritler agisindan, genel olarak, 6nem sirasina
gore ilahi isimler ile kendini gosteren niteliklere sahip olabilme anlaminda edep ve giizel
ahlaka sahip olabilme, 6zel olarak ise kararlilik, azim, irade, dogruluk, sevgi, saygi, hiisn-
1 zan, tevekkiil, calisma, itidal, adalet, comertlik, cesaret ve flitlivvet gibi Ozellikler
iizerine temellendirilen sosyallesme, sosyallesme ile ortaya cikan akli ve ahlaki
olgunlasma, kemal, marifetullah ve ebedi mutluluk hedefleri agisindan kilometre
taglaridir. Ibn Arabi’ye gore insan, akh ile bir yerlere gelebilecek potansiyele sahip olsa
da kendisi agisindan asil olan, insanin, Allah’a ve Allah’tan gelen mesaj olarak vahye ve
vahyin alicis1 olan Peygamberlere teslimiyetidir. Bu teslimiyetin bir sonucu olarak kalp
ile bulusturulan akil, hem “Oz”ii muhafaza etme adma istikrarin, hem de insanin,
Allah/Uluhiyetin birligine dair bilgi edinmesi ve “her an bir olusta” olan Allah/Uluhiyet
mertebesinde aktif olan Isimlerin mazhari olusu, ayrica miigtehidin i¢tihadinda pay sahibi
oldugundan degisimin de dayanagi, dinamosudur. Bu sebeple insan, akil ve kalp
birlikteligi icinde Ilahi “Ol”’ura baglanmis bir varolus olarak, yasamm devamu igin itidale,
yasamin hayata evirilebilmesi i¢in de —gegici olarak itidali ortadan kaldirma ve sarsma

thtimali olsa da- adaleti temin edecek olan iradeye muhtag olan bir varliktur.

Ibn Arabi agisindan bir yandan istikrarm kaynagi olarak Zat boyutuyla diger yandan da
degisimin kaynagi Ilahi Isimler mertebesi olarak Uluhiyet boyutuyla Allah’1, kendisini
tanitt1g1 gibi tanimak, tenzihi ve tesbih birllikteligi i¢inde tevhit iizere O’na baglanmak;
sahip oldugumuz tiim imkan ve potansiyelleri, O’nun rizasina medar olacak sekilde,
kuvve halinden fiile ¢gikarmak ve yonlendirmek; her hak sahibine hakkini vererek, hayati
kalpten akla, akildan azalara, her biri Islam {immetinin bir azas1 olan Miisliimanlara veya
nefs-i vahidenin uzantisi olarak topyekiin insanliga tasiyabilmek 6nemlidir. Aktif olarak
bu dogrultuda ¢abalamak anlaminda amel, insani, talim’i ilahi ile bulusturacak; insan,
yaparak ve yasayarak ogrenecek; her an ve her nefes ortaya ¢ikacak olan yeni tecelliler,
yepyeni bilgilere kap1 aralayacak; kemal, marifetullah ve ebedi mutluluk hedefleri, kizil
elma gibi ulasilamaz olsa da, Ilahi hidayete bagl olarak ortaya ¢ikan inayetin sonucu
olarak kendisini gosteren her yeni tecelli ile, akla veya kesfe dayal: siirekli hayret hali,

Rablik iddiasinda bulunmaksizin, siirekli kulluk bilinci i¢inde, iradi bir varlik olarak
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hareket eden insani, siirekli canli ve diri tutacaktir. Onun diisiincesinde, iradenin hevadan
ayristirilmast ve sonrasinda hevadan ayristirilan iradenin iman ve tevhid ile
taclandirilmasi ana hedeftir. Bu hedefe dogru yiiriirken gerek akla gerekse kesfe bagl
olarak ortaya ¢ikan hayret hali, Ibn Arabi agisindan bash basina bir degerdir. Kemal ve
olgunlagsmanin geregi olarak ortaya konmus olan tiim ¢abalar, potansiyel olan tiim
yetilerin goriiniir hale gelmesi; bilinenlerin bilinmeyenlerden ayristirilmasi ile adim adim
ilerleyen; vahdete sahit olsa da tanimlayamayan, imkani tiiketerek imkansizin esigine
gelmis olan insan1 saskinliga siirtikler; Tevhid’e odaklanmis olan kimselerde, hayret ve
hayrete eslik eden merak, ilimler ve ilim arastirmalarinin gelismesine kapi aralar (akt.
Ulken, 2014: 121). Sonug olarak ibn Arabi’de ruh ve beden ile gelen giig, nefis potasinda
akil ve kalbe doniistiiriiliir; akil ve kalp birlikteligi icinde de Ibn Arabi’nin egitim ve
ogretimin hedefleri olarak belirledigi kemal, marifetullah ve ebedi mutluluk hedeflerine
odaklanilir. Bu stiregte kemal i¢in de marifetullah ve ebedi mutluluk i¢in de insanin sahip
oldugu tiim potansiyelin aktif olarak goriiniirlik kazanmasi; bu potansiyelin 6ncelikle
Allah’m isimlerine bagl olarak kendilerini ifade etmesi temel hedeftir. Tiim ilahi
isimlerin kendisine bagli olarak ortaya ¢iktig1 Hayy ismi bir taraftan hayatin diger taraftan
da hayati kemali i¢in zaruri olan ilim, irade ve kudret sifatlar1 agisindan itici giictiir. Bu
sebeple Ibn Arabi diisiincesi agisindan hem hayat hem de hayata bagh ve hayatin kemali
icin gerekli olan tiim siibuti sifatlar ve bu sifatlar ile gelen niteliklerin temel haklar olarak
koruma altma almmasi; tiim bu haklarin zaruriyyat-i hamse bashg1 altina giren, Islam
Hukuku icerisinde kul/nefis hakki olarak degil; Islam Akaidinde Tevhid baslig1 altinda
Allah’1 tanima/marifetullah geregi olarak Allah’in hakki ile iligkilendirilmesi gerekir. Ona
gbre, miiritlerin, ilahi isimler {izerinden Allah’a dogru yolculugunda alem/diinya,
nefis/insan ve seytan/kotiiliik maddeleri akil ile olabildigince incelenir. Ancak hem akil
hem de mezkiir maddeler sonradan var edildiginden, ibn Arabi acisindan, var edilenler
olarak, bu maddeler iizerinde enine boyuna diisiinmiis olsa da nihayetinde tiim bildiklerini
bir kenara birakarak O’na, O’ndan gelecek olan ilhama teslim olmak temel hedeftir. O
aklm pay1 ve aklin potansiyelini gérmezden gelen degil akil ile iktifa etmeyen, aklin
imkanlari ile yetinmeyendir. Ona gore ilk sebebe ulagma amaciyla masiva inceden inceye
sonuna kadar incelense de ‘“her an bir olus” gercegi, maddeyi herhangi bir sebebe

mahkim etmeye imkan vermemektedir.
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Zaman ve mekan i¢inde bir sebebe ulasabiliyor olmak dogru olsa da maddeyi o sebebe
bagl olarak degil ilk sebep, zamandan ve mekandan miinezzeh olan alemlerin Rabbi ile
iliskili olarak anlamaya gayret etmek daha dogru bir yaklasimdir. Insan ilk akil ve akil ile
ulagilabilecek ilk sebebe mahkim bir varlik degil ilk akil ve ilk sebebi var eden ile bag
kurabilecek bir donanima sahip, suret lizere yaratilmis bir varliktir. Sonug olarak insan bu
ozel yonii itibariyle sair varhiklar karsisinda ilave bir iistiinliik kazanmistir (Ibn Arabi,
2014: 10; 198). Bu vasfi ile insan bir yandan uzlet ederek, yasam bi¢cimini degitirerek
kainat kitabi ile ylizlesir; alem/diinya, insan/nefis ve seytan/kotiiliige dair bilgi edinme ve
bilinglenme yolunda seyr-i siilukunu devam ettirirken diger yandan da toplum igine

karisarak, sosyalleserek aklin ve ahlakin kemali i¢in caba sarf eder.

Sosyallesme, ice kapali, tam olarak var edilmis olsa da miza¢ olarak toplum igine
cikmaktan ¢ekinen kimseleri, miirsid-i kamilin ydnlendirmesiyle riyazet kanali ile
olgunlastirirken; miirsid-i kamiller, disa doniik bir mizaca sahip olarak disa doniik
yasayan, mizag olarak i¢e kapanma ve yalniz kalmay1 hos karsilamayan kimseleri de uzlet
ve halvet uygulamalari ile olgunlastirir. Ibn Arabi’de, kendisinden 6nce gelmis gecmis
tiim distiniirlerden bir seyler bulabiliyor olsak da bu durum, onun sdylediklerinin ilgili
diisiiniirlerin séylediklerinin tekrari oldugu anlamina gelmemektedir. Realist yaklagimin
en dnemli temsilcisi olan Aristoteles’in, miifredatinda dnemsedigi alanlar Ibn Arabi’nin
de ilgi alanma girerken, idealist ve realist ¢izgiden sapmis olan naturalizm tarafindan
Onemsenen tabiat ve insanin aklindan ziyade duygulari, pragmatizm tarafindan
Onemsenen insanin maslahati veya egzistansiyalizm agisindan bir deger olan, insanin
kendi kendini insa edecek derecede dzgiir oldugu gercegi de Ibn Arabi’nin ilgi alanma
girer. Zira onun diislincesinde zaman su gibi aktig1 gibi mekan ve hal de degismekte; bu
degisimlere bagli olarak da gerekli olan giincellemelerin yapilmasi gerekmektedir.
Bununla birlikte ibn Arabi’ye gore idealizm’den veya realizm’den de yola ¢iksa, bakis
acis1 natiiralizm, pragmatizm veya egzistansiyalizm merkezli de olsa, insan, orada Rabbi

ile kargilagir. Ciinkii Hak, insana ancak kendisine yiikseldigi yolda iner.
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